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RESUMO

Esta pesquisa ir& aprofundar questdes pouco debatidas na historiografia local, auséncias estas atribuidas
a uma suposta “invisibilidade” do negro em terras cearenses. Considero estd uma perspectiva
equivocada. A populacdo negra precisa ser vista no Ceara para além da sua condicdo de escravizada.
Discursos equivocados como “Ceara terra da luz”, ou ainda ‘“No Ceara ndo existem negros”,
contribuiram para deficiéncias de estudos sobre as contribui¢cdes das popula¢fes negras no Ceard e,
consequentemente, na regido do Cariri. Além de contestar essa producdo historiografica regional, o
estudo busca afiancar a presenca negra na regido do Cariri Cearense. A pesquisa estd embasada na
Historia Oral e Histdria Comparada, a partir da interpretagdo de documentos institucionais nacionais e
locais, dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistico-IBGE, Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agréria-INCRA, Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri-GRUNEC, Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo (RTID), acervos fotograficos, livros dos associados, documentos
educacionais como LDB, DCN, Regimento Escolar, Plano de trabalho anual da Escola Maria Virgem,
com énfase nos relatos orais das liderancas locais. Sob influéncia do conceito de identidade dos
sociblogos Stuart Hall (2014) e Kabengele Munanga (2012) e do pedagogo Tomaz Tadeu da Silva
(2013), fago uma andlise dos componentes constitutivos da identidade quilombola, a partir de um estudo
comparativo entre duas comunidades negras rurais na regido do Cariri Cearense, Sitio Arruda em
Araripe, e Comunidade Carcard em Potengi, que se encontra em processo de titulagdo. Embora essa
tematica tenha ganhado visibilidade pelos centros académicos, ha poucos estudos historiograficos de

viés comparativo.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria do Brasil. Histéria dos Quilombos. Histéria do Ceara. Memoria.
Identidade.



ABSTRACT

This assignment will go deep in issues little debated in the local historiography, absences attributed to
an alleged "invisibility" of the black in Ceard lands. | consider that it is a wrong perspective. The black
population needs to be seen in Ceard beyond its status as enslaved. Misunderstanding discourses such
as "Ceard land of light", or "In Cearé there are no blacks", contributed to shortcomings in studies of the
contributions of black populations in Ceard and, consequently, in the Cariri region. In addition to
challenging this regional historiographical production, the study seeks to strengthen the black presence
in the region of Cariri Cearense. The assignment is based on Oral History and Comparative History,
based on the interpretation of national and local institutional documents, data from the Brazilian Institute
of Geography and Statistics - IBGE, National Institute Of Agrarian Reform and Agrarian Reform-
INCRA, Cariri-GRUNEC Black Valorization Group, Technical Identification and Delimitation Report
(RTID), photographic collections, associate's books, educational documents such as LDB, DCN, School
Rules, Annual School Work Plan Maria Virgem, with emphasis on the oral reports of local leaders.
Under the influence of the identity concept of sociologists Stuart Hall (2014) and Kabengele Munanga
(2012) and pedagogue Tomaz Tadeu da Silva (2013), | make an analysis of the constituent components
of the quilombola identity, based on a comparative study between two black communities Rural areas
in the region of Cariri Cearense, Sitio Arruda in Araripe, and Carcara Community in Potengi, which is
in the process of titling. Although this theme has gained visibility through academic centers, there are

few historiographical studies of comparative bias.

KEYWORDS: History of Brazil. History of the Quilombos. History of Ceard. Memory. ldentity.
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INTRODUCAO

A historia fundamentada pelo pensamento positivista da historiografia europeia
reverenciou uma histéria nacionalista, influenciada pelo interesse do Estado, que tinha como
objetivo apresentar uma historia nacional homogénea. Os historiadores positivistas deveriam
provar os fatos através de documentos oficiais produzidos pelo Estado e consequentemente
todas as producdes construidas estavam voltadas para os grandes acontecimentos politicos,
grandes personagens historicos, omitindo assim a participacao de negros e indios.

A historiografia cearense, pautada nesse pensamento equivocado, exaltou uma histéria
baseada no discurso dominante da época, especialmente no século XIX, “no Ceara nao existem
negros” ou “Ceara terra da luz”. Além do mais a historiografia, até as décadas de 1970-1980,
insistiu em ndo reconhecer a presenca do negro no Estado do Cearad negando a existéncia da
escraviddo e, portanto, a presenca dos negros e existéncia de quilombos. A existéncia das
comunidades quilombolas Sitio Arruda e Carcara contrapdem esses dados. Toda essa
construcdo ideoldgica acerca de uma identidade local se deu por ter sido o Cearad o primeiro
estado a abolir a escraviddo, quatro anos mais cedo do que os outros estados brasileiros. Desse
modo, para construimos uma nova historiografia, precisamos ouvir os “mortos”, os negros que
tiveram sua histdria silenciada nos escritos nacionais. Precisamos dar voz as comunidades
quilombolas e buscar conhecer suas demandas sociais, politicas, educacionais e culturais, como
defende o emblema da contracapa de Ensaio Sobre a Cegueira do fabuloso escritor José
Saramago: Se puderes olhar, vé. Se podes ver, repara.

Infelizmente o slogan “Ceara terra da luz” continua mais vivo do que antes, a sociedade
politica e civil se recusa enxergar 0s sujeitos negros, como sujeitos de direitos. E mais simples
fingir que néo se vé ou, vendo, tentar ignorar o que se esta a ver. Se no Ceara nao existia negros,
como explicar 45 comunidades quilombolas reconhecidas e identificadas pela Fundacgéo
Cultural Palmares? Quantas comunidades persistem na luta por reconhecimento e conquistas
sociais?

Com base nos dados apresentados pela Comissdo Estadual de Quilombolas do Estado
do Ceara (Cequirce), Movimento Negro do Ceara, a pesquisadora Dantas (2011) afirma que
existem mais de sessenta comunidades negras rurais espalhadas em 37 municipios, ha quem

arrisque dizer que existem mais de cem, como € o caso da Coordenadora da ONG Travessia,
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Cecilia Holanda. Nesse sentido hd uma necessidade de estudos mais elaborados, que
contemplem nameros de comunidades urbanas e suburbanas.

De acordo com Cunha Jr. (2011), existe uma variada producdo nos centros académicos
na érea de Sociologia, Educacéo, Historia, que contemplam o patrimonio cultural e a presenca
de afrodescendentes no Estado cearense. No que se refere a presenca de comunidades de
quilombos temos, Simone Dantas (2009), Ana Llcia Bezerra (2002), Alecsandro Ratts (2001).
Sobre a histdria das irmandades e a presenca negra no estado destacamos Raimundo Souza
(2001), Elza Costa (2006). No campo das religides de matrizes africanas podemos nomear
Francois Laplantine (1988), Violeta Maria Holanda (2009), Luis Claudio Bandeira (2009),
Norval Cruz (2009), Maria Zelma Madeira (2009). Com relagdo as questdes educacionais temos
Eduardo Oliveira (2005), Maria Conceicdo (2001), Cicera Nunes (2007), Rebeca Silva, (2007)
Geranilde Silva (2009).

Essa producdo visibilizou o negro e os quilombos no Ceara. Trata-se de uma producao
académica recente. Exceto Laplantine, todas as demais sdo do século XXI. Além de contestar
uma producdo historiografica brasileira em que os negros (as), indios foram silenciados e
deixados de lado, entre outros segmentos da sociedade, procuro afiancar a presenca negra no
Cariri Cearense, apresentando a historia e identidade de comunidades quilombolas, a partir de
uma analise comparativa.

De acordo com Neyde Theml e Regina Bustamante (2007) a utilizacdo do método
comparativo é um desafio para o conhecimento historico e para aqueles que a exercitam. As
acOes ndo sdo homogéneas, entretanto o que as conecta é a atitude critica tipica do
comparativismo, resultando na construcdo de um ambiente vasto e diversificado de producéo
de conhecimento historico. “A Histéria Comparada é o método de pesquisa que convida a uma
mudanca de atitude no modo de fazer Histdria; é uma nova perspectiva dos pesquisadores como
sujeitos em relagéo ao objeto de pesquisa” (THEML, BUSTAMANTE, 2007, p.16).

De acordo com Kabengele Munanga (2012) A historia é o primeiro fator constitutivo da
identidade. Entretanto, mal a conhecemos, uma vez que ela foi narrada do ponto de vista do
“outro”, de modo depreciativo e negativo. O essencial ¢ reencontrar o fio condutor da
verdadeira historia da populagio negra que o liga a Africa sem aberracdes e alteracdes. Nesse
contexto incidem novos olhares, novas interpretacdes sobre essas personalidades marcantes e
formadoras da nacionalidade brasileira, dar visibilidade ao negro e apresentar a nossa propria
identidade contraponto a ideia de branqueamento da populagéo negra brasileira.

Um problema conceitual sobre a cultura afrodescendente no Cearé esta relacionado aos

entraves presentes nas ideias de raca bioldgica e raca social. Entendo a cultura afrodescendente
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a partir daquilo que Henrique Cunha nos propde: “cultura afrodescendente ou ainda cultura de
base africana aquela que contém os elementos das culturas de matrizes africanas transplantadas
para o Brasil e aqui modificadas pelos constantes processos de atualizacdo da cultura e pela
influéncia de outras culturas” (CUNHA, 2011, p.121). Os obstaculos se traduzem ainda em
visOes deturpadas. Dessa maneira a perspectiva que a mesticagem € apresentada ndo condiz
com a realidade e formacgéo nacional, ou seja, ndo ha uma transformagdo de um grupo em outro,
mas o desaparecimento.

Existem muitas concepcdes equivocadas em volta da historia da Africa e cultura
afrodescendente, dificuldades em relacionar a méo de obra africana como o desenvolvimento
do Brasil, dificuldades de reconhecer o legado material e imaterial dos africanos e afro-
brasileiros nas mais diversas areas de conhecimento, agricultura, navegacdo, mineracao,
metaldrgica, construcdo, comércio, manufatura, por exemplo, a industria do gado, couro, do
charque constituem uma cultura riquissima para entender as relacGes territoriais e
consequentemente a identidade Cearense.

Ainda Conforme Cunha “outro problema também de fundo conceitual € que olhamos as
culturas brasileiras como muito particulares e com uma énfase na cultura indigena e cabocla”
(CUNHA JR., 2011, p.119).

Na atual conjuntura de retrocesso de direitos politicos que estamos vivenciando no
Brasil, refletir sobre territdrios e identidades de comunidades quilombolas € algo fundamental
na busca de conhecimentos, direitos socioecondémicos, politicos dos povos quilombolas da
regido do Cariri-CE, especialmente Sitio Arruda (Araripe) e Carcard (Potengi). E buscar
implementacdo de leis, decretos ja estabelecidos, mas que se fazem presentes apenas no papel.
Por exemplo, o Decreto de N° 4887, de 20 de Novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos, de que trata o art. 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias, ao afirmar que: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado Ihes emitir os titulos respectivos” (BRASIL, 2003).

Enquanto a Constituicdo conduz todos os assuntos que preocupam a formacao,
desenvolvimento do Brasil, as leis (criadas e aprovadas no Poder Legislativo) e os decretos
(criados e aprovados pelo Poder Executivo) tratam de temas especificos. Como determina a
Constituicdo Federal de 1988: ¢ direito da pessoa a assisténcia e ao desenvolvimento, de ser
tratada com decéncia, sem preconceito, com direitos politicos, civis e justica, entretanto,

ausentes em muitos grupos étnicos raciais. Nao ha como desvincular as relagdes territoriais da
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construcdo da identidade. Todas as questdes de direitos e deveres estdo atreladas aos
componentes constitutivos da identidade de um grupo ou nagéo.

Esta pesquisa ira aprofundar questdes pouco debatidas na historiografia local. Auséncias
estas atribuidas a uma suposta invisibilidade do negro em terras cearenses, e a pouca presenca
de escravizados na provincia, temas que contribuiram para os limites dos estudos sobre as
contribuicbes das populagdes negras no Ceard e consequentemente na regido do Cariri.
Pesquisar essa regido tem um significado especial para mim, parte das minhas lembrancas boas
e ruins remete a essa regido, em especial a dois municipios, Potengi, onde nasci, e Araripe, onde
passei minha infancia e juventude. Convém lembrar que existe uma relacdo entre ambos, 0
municipio de Potengi era distrito e separou da vizinha Araripe no inicio do século XX, na gestéo

do seu primeiro prefeito, Luis Gonzaga de Figueiredo.de acordo com Maria Edvania:

De Vila Xique-Xique foi elevada a categoria de Municipio com a
denominacéo de "Potengi" pela lei estadual n® 3786, de 4 de setembro de 1957,
hoje conhecida como "a cidade que ndo dorme", devido a grande quantidade
de ferreiros. Como a metalurgia produz muito calor, os ferreiros comegam a
trabalhar sempre depois da meia-noite, na confeccdo das pecas de metal
(foices, facas e etc.) (SILVA,2015, p.2).

FIGURA 1:
MUNICIPIO DE ARARIPE E POTENGI
Quixarid "
Carmeldpolis (PEEIE @
ras Lagoa Cercada 7
Aratama E
Campos Sales

Potengi
Araporanga

ertado

Santan:
do Caril

Araripe

Baixinho

Dom Leme

Fonte: Google Maps. Acessado em 25/01/2017
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Os municipios sdo vizinhos, estdo interligados pela rodovia CE-292. A distancia entre
eles é de 22, 3 quilémetros. O tempo aproximado do trajeto da viagem entre as duas cidades é
de aproximadamente 25 minutos. Dessa forma me proponho investigar se ha uma identificacédo
quilombola nas referidas comunidades Sitio Arruda e Carcara. Que fatores contribuem para essa
construcdo da identidade? H& permanéncias e rupturas nas praticas culturais, educacionais,
sociais, politicas? Que relacfes sociais, territoriais esses grupos mantém com a terra e com 0s
demais? Qual distancia territorial? Que aspectos geograficos entrecruzam um grupo com o
outro? Que identidade esta sendo construida e qual o papel da escola nessa formacdo? Quais séo
0s elementos e componentes constitutivos dessa identidade?

Segundo Certeau (2007) a historiografia se articula com o lugar de produgéo
socioeconémica, politico e cultural, pensando também na existéncia de um saber histérico dentro
de um lugar, deram lugar a novas historias “zonas silenciosas”, loucura, literatura popular,
camponeses, proletérios, prostitutas, migracdes, comunidades ribeirinhas, comunidades negras,
a partir disto os negros vem conquistando e reafirmando seu espago na historia. O meu interesse
por essa tematica surgiu antes mesmo de entrar na graduacao, foi quando realizei uma pesquisa
de histéria local para realizar um trabalho de Ensino Médio da E. E. F. M. Dona Carlota Tavora,
na cidade de Araripe-CE, no ano de 2007 e constatei a inexisténcia da comunidade quilombola
Sitio Arruda para populacéo Araripense. Esse fato me instigou bastante, em 2010 a comunidade
conquista sua titulacdo e mesmo assim a localidade Arruda continuava desconhecida na
localidade. Esse fator talvez tenha sido uns dos principais motivos a me despertar para estudar
outras questdes referentes a tematica. Inclusive o meu trabalho de conclusdo do curso de
Licenciatura em Histdria pela Universidade Regional do Cariri esta intitulado SITIO ARRUDA:
Um Quilombo de Memodria (2014). Questionamentos como estes se estenderam ainda entre 0s
anos de 2013 a 2015. Inicialmente quando realizei 0 meu o estagio docéncia Ill na E.E.F.M.
Dona Carlota Tavora, e posteriormente quando assumi quatro turmas, 9° ano “A” do ensino
fundamental 1l e 1° 2° 3° ano “A” do ensino médio, através da selecdo realizada pela
Coordenadoria de desenvolvimento da educacdo, CREDE 18, localizada na cidade do Crato-
Ceard, com objetivo de suprir a necessidade da professora que havia entrado de licenga
maternidade e consequentemente me permitiu lecionar mais um ano na escola Carlota.

A instituicdo desenvolve todos os anos o Festival de Talentos da Escola Dona Carlota
Tavora- FESTEC, organizado por toda a comunidade escolar, esse festival torna-se um espaco
rico de possibilidades para a expressao da criatividade, de estimulo a curiosidade e de incentivo
a partilha, através de trabalhos cientificos, pedagdgicos e artisticos. O seu principal intuito é

fomentar o surgimento de novos pesquisadores, pensadores autbnomos, ousados e responsaveis,
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dotados de uma inteligéncia critica e viva, que saibam lidar com conflitos, trabalhar em grupo e
que se sintam estimulados, provocados diante dos desafios. O evento se constrdi em parceria
com a Rede Municipal de Educacédo de Araripe e outras secretarias, e oferece a toda comunidade
oficinas, palestras, mesas-redondas, trabalhos pedagdgicos e salas tematicas, bem como
exposicdo de trabalhos cientificos nas diversas areas do conhecimento. Na ocasido fui
orientadora dos seguintes projetos: Sitio Arruda: “Um Quilombo de Memoria”, realizado com a
comunidade do Sitio Arruda, em que analisamos, a equipe de estudantes e eu, as praticas
culturais desse grupo a partir da oralidade, entrevistamos os membros mais idosos. E o segundo
projeto, cuja tematica foi: “10 anos da Lei 10.639/03: Resgatando uma historia silenciada no
municipio de Araripe-CE”. Ambos foram apresentados na I Conferéncia Cultural Araripense,
realizada no dia 20 de novembro de 2013. Essa experiéncia me permitiu uma maior aproximacao
com a minha proposta inicial, que era investigar o ensino da historia e cultura afro nas instituicdes
publicas do Cariri cearense, tendo como base 0 ensino médio em escolas dos municipios de
Araripe, Potengi e Salitre, estas localidades apresentam comunidades quilombolas, algumas ja
reconhecidas e outras que ainda estdo em processo de identificacdo; a fim de analisar os desafios
e possibilidades no ensino caririense, desde a implantacéo da Lei n°10/639/03, até os objetivos
contidos nos 6rgdos responsaveis pela educacdo brasileira atualmente. Entretanto, no decorrer
do processo de formagao e aprimoramento conceitual, a partir das discussdes em sala de aula, a
ideia do projeto ganhou outra dimensdo. Todos os discentes da comunidade Sitio Arruda sdo
conhecidos na escola Carlota como “os morenos”, essa autoidentificacdo feita por eles mesmos
me instigou bastante a pensar sobre identidades quilombolas.

Quando me propus estudar sobre a comunidade Carcara ndo fazia ideia de como ela era,
quantas familias existiam, estrutura, histéria. Com ajuda de amigos consegui 0 contato de uma
pessoa, a quem agradeco demais, Edson Veriato, que me levou até a comunidade e me apresentou
ao senhor Sebastido Vieira, lider da comunidade. Essa primeira visita foi marcada em uma tarde
acolhedora, uma conversa agradavel. No fim do dia estava feliz, consciéncia tranquila, as horas
embaixo do sol escaldante de moto na estrada carrocal, caminho da comunidade Carcara tinha
valido apena. Como ja havia desenvolvido projetos anteriormente na Comunidade Arruda, ndo
encontrei nenhuma dificuldade em manter contato com a populacao, exceto os 17 km de distancia
da cidade de Araripe para sede da comunidade. A intermediadora foi a amiga, professora Fatima
Lourengo, membro da comunidade.

Diante dessa perspectiva, e sob forte influéncia do conceito de identidade, do socidlogo
Stuart Hall (2014), Kabengele Munanga (2012), Tadeu Tomaz Silva (2013), faco uma anélise

dos componentes constitutivos da identidade quilombola a partir de um estudo comparativo entre
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duas comunidades negras rurais na regido do Cariri Cearense, Sitio Arruda em Araripe, que j&
foi reconhecida e titulada no ano de 2010 e Comunidade Carcara em Potengi, que ainda esta em
processo de titulacdo. Embora muitos trabalhos ja foram e vém sendo desenvolvidos, ndo sao
pensados nesse viés comparativo, construir essa analise me permite pensar nas diversas relacfes
estabelecidas entre estas comunidades, pois as comunidades quilombolas ndo vivem isolados,
embora muitas vezes o sentimento que podemos atribuir a inexisténcia de politicas publicas
nessas localidades seja esse, isolamento. Para isso tomo como base o conceito de memoria
coletiva do gedgrafo Rogério Haerbaert (2006).

Vou utilizar o conceito de espaco, territorio e territorialidade, tal como defende Claude
Raffestin (1993), estas concep¢des me ajudam a pensar e definir as relacGes territoriais nas
comunidades Sitio Arruda e Carcard, como componentes importantes na construcdo da

identidade e, portanto, como elementos que ndo estao indissociaveis.

A territorialidade esta em crise e, por consequéncia, a tessitura que a sustenta
também. A territorialidade estad em crise porque ha uma crise profunda nas
relagdes... A tessitura € um trunfo fundamental na relacdo que se instaura em
varios niveis entre organizacfes econdmicas e organizagdes politicas... A
tessitura territorial é um sistema sémico que mantém relacGes diretas com o
modo de producdes, que por se manifestar no territério tem necessidades de
cddigos. A tessitura é um codigo, da mesma forma que a lingua (RAFFESTIN,
1993, p. 175-178)

Mas também me aproprio da no¢do de Joel Bonnemaison (2002), que traz uma dimenséo
politica do territorio, muito apropriada para a perspectiva que estou trabalhando, de territorio

quilombola.

A territorialidade € a expressao de um comportamento vivido: ela engloba, ao
mesmo tempo, a relagcdo com o territorio e, a partir dela a relagdo com o espaco
“estrangeiro”. Ela inclui aquilo que fixa o homem aos lugares que sdo seus e
aquilo que o impele para fora do territorio, 14 onde comega “o espago”.
Portanto, toda analise de territrio se apoia sobre uma relacdo interna e
externa: a territorialidade € uma oscilagdo continua entre o fixo e 0 mdvel,
entre o territorio “que da seguranga”, simbolo de identidade, &s vezes também
para alienacdo (BONNEMAISON, 2002, p.107).

Para esse geografo francés o espaco é um conjunto de territorios conceitualizados para
melhor serem negados. O espaco é nagéo, estado, &, com o tempo, mundializacdo e organizagéo;

tende a uniformidade e ao nivelamento, o espaco ndo cria a identidade; ele € um vazio alienante
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que sO se humaniza pela mediagdo cultural, “Ele é o desconhecido, o jogo, a liberdade, mas
também o perigo” (BONNEMAISON, 2002, p.126).1

Segundo a gedgrata Doreen Massey (2008) o espacgo € anterior ao territorio, assim sendo
o territério se forma a partir do espacgo, que pode ser projetado, modificado, ressignificado.
Acredito que boa parte do instrumental tedrico desses autores pode ser atribuida a regido do
Cariri-Cearense, respeitando € claro, as especificidades do espaco-tempo aqui proposto.

Busco também perceber as particularidades de cada uma, aspectos como o
autoconhecimento, relagdes culturais, sociais, educacionais, politicas, afinidades entre Sitio
Arruda e Comunidade Carcard, didlogos existentes.

O conceito de identidade é muito complexo e pouco compreendido pela ciéncia social.
Hall (2014) acredita que as ideias modernas estdo entrando em colapso, um tipo diferente de
mudanca estrutural esta transformando as sociedades modernas no final do século XX,
transformando também nossas identidades pessoais, a ideia que temos de nés mesmos como
sujeitos integrantes configurando-se assim numa crise de identidades. O soci6logo nos propde

pensar que € na crise que se configura a identidade, tendo em vista que ja estamos vivenciando.

Assim a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasioso sobre
sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre “em processo”,
sempre “sendo formada”. [...] Assim, em vez de falar da identidade como uma
coisa acabada, deveriamos falar de identificacdo, e vé-la como um processo
em andamento (HALL, 2014. p. 24).

Stuart Hall defende, inclusive, que “o sujeito do iluminismo, visto como tendo uma
identidade fixa e estavel, foi descentrado, resultando nas identidades abertas, contraditorias,
inacabadas, fragmentadas, do sujeito pés-moderno” (HALL, 2014, p. 28).

Autores como SILVA, HALL, WOODWARD (2014), nos permitem pensar sobre a
crise da identidade como caracteristicas das sociedades contemporaneas, questdes centrais na
modernidade tardia, as transformacdes globais moldam novos padrdes de produgdes de

consumo, produzindo assim novas identidades, diferentes resultados identitarios. A

10 espago comeca fora do territorio quando o individuo esta s6, confrontado, e ndo mais associado a lugares, numa
relagdo em que esté excluida toda intimidade. Sem ddvida, nossas sociedades contemporaneas produzem cada vez
menos territdrio e cada vez mais espago: neste sentido o individuo se torna errante, e ndo mais enraizado; seus
vizinhos lhe sdo estranhos, a mobilidade privilegiada por razdes econdmicas se transformam muitas vezes em
sinbnimo, quando existem, reduzem-se a refligios mindsculos, de alguns metros quadrados de gramado
padronizado, onde cada um procura se proteger das agressdes do mundo moderno; eles ndo sdo mais, ou 0 séo
apenas raramente, lugares de convivialidade (BONNEMAISON, 2002, p.126-127).
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complexidade da vida moderna exige que assumamos diferentes identidades, mas essas
diferentes identidades podem estar em conflito, outros conflitos surgem das tensdes entre
expectativas e as normas sociais. Identidades diferentes podem ser construidas como estranhas
ou desviantes, “ha uma discussdo que sugere que nas Ultimas décadas estdo ocorrendo
mudangas no campo da identidade, mudancas que chegam ao ponto de produzir uma “crise da
identidade” (WOODWARD, 2014, p.17).

De acordo com o antropologo Kabengele Munanga (2012), falar de identidade negra no
Brasil supbe a existéncia de outras identidades, além da nacional. E pensar no
multiculturalismo, ou seja, existéncia de mais de uma cultura no seio de uma sociedade.
Portanto a mesticagem € evidente, inegavel, como identidade nacional. “Além dessas
comunidades que produzem culturas comunitarias, supde-se a existéncia de uma unica cultura
nacional que se sobrepde as outras. Esta negacdo de outras comunidades e suas culturas pode
engendrar conflitos culturais ou identitarios” (MUNANGA, 2012, p.2).

Como metodologia, é de fundamental importancia as contribui¢gdes da Historia Oral,
sobretudo para a preparacdo, realizacdo e tratamento dos materiais gravados. Entendemos a
historia do tempo presente, ndo como um modismo académico, mas como um campo que busca
se firmar perante suas criticas, afinal, a historia ndo € somente o estudo do passado, mas também
0 estudo do presente. O recuo temporal ndo garante uma abordagem cientifica. “O historiador
do contemporaneo é muitas vezes um ator ou espectador do assunto a ser abordado, sdo
praticamente contemporaneos de seus objetos de estudo. Nesse sentido, as memorias sobre
acontecimentos e processos sdao mencdes importantes para construcdo do conhecimento
histérico” (DIAS; PORTO, 2009, p. 01).

Para Rémond, (2006) alguns se deixam levar por uma falsa impressdo de maior
facilidade, como percebeu Frangois Kourilsky, ao afirmar que todos se imaginam capazes de
fazer histéria do tempo presente, porque essa € a histéria que vivemos: faz parte de nossas
lembrancas e de nossa experiéncia. Ora, vale lembrar que essa historia exige rigor igual ou
maior que estudos de outros periodos, portanto devemos enfatizar a disciplina, a higiene
intelectual, as exigéncias.

A historia do tempo presente é por natureza inacabada, permanece em constantes
movimentos sendo, portanto, objeto de renovagdes. A historia oral possui uma necessidade de

se tornar confidvel, uma vez que o testemunho esta sujeito a verificagdes. “Assim como ¢
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conveniente indagar sobre a origem e a natureza de todo documento escrito, também se deve
atentar para os diferentes modos de construgdo do testemunho” (VOLDMAN, 2006, p. 262).2

Trabalhar com a historia do tempo presente implica em repensar e dar atencdo a
subjetividade que habita no depoimento e no depoente. Escrever sobre o presente é desviar das
encruzilhadas, pois o presente traz as lembrancas que sdo colocadas em narrativas, € a historia
também compete ao presente. Além disso, a histdria do presente impregna outros elementos
embutidos na subjetividade do pesquisador que vai desde o testemunho, a editoracdo, a
divulgacdo até a recepcdo do leitor.

A escrita contemporanea muitas vezes ignorada pelos historiadores tem enfrentado
varias criticas e problematicas. Muitos avangos significativos ndo foram suficientes para
legitima-la “devido a crenga de que é necessaria uma distancia entre o historiador ¢ seu objeto
de estudo, e que soO o recuo do tempo permitiria a objetividade” (DIAS, PORTO, 2009, p.01).
Foi justamente o surgimento de acontecimentos como a Segunda Guerra Mundial, genocidio
nazista, que fez surgir a necessidade de uma escrita de uma histéria do tempo presente.

Diante de novas abordagens, novos objetos, de consideraveis producGes
editoriais em histéria, e das incertezas e ddvidas que cercam o homem
contemporéneo, o historiador estd orientado a produzir um “sentido”, seja o
da explicacdo ou o da interpretacdo histérica. Neste sentido, o trabalho do
historiador do presente ndo deixa de ser exercido com menos rigor que 0
trabalho do historiador que se volta para o passado. O historiador do presente
também busca a “verdade”, mesmo sabendo que esta verdade é parcial, pois
sabe que 0 homem e as sociedades humanas sdo temporais e que a reescrita
continua da histéria é uma necessidade (DIAS; PORTO, 2009, p.01).

O trabalho com a histdria do tempo presente ndo inferioriza a pesquisa do historiador,
“escrever sobre o tempo presente é procurar uma grade de andlise e inteligibilidade a nosso
respeito” (MARANHAO FILHO, 2009, p.1). As necessidades das referidas comunidades Sitio
Arruda e Carara, quando identificadas, podem revelar outros pontos fortes e oportunidades para
crescimento do lugar, além de ajudar a criar lacos intensos e incentivar os membros da prépria
comunidade a participarem ativamente de melhorias duradouras. Nos relatos das liderangas

comunitarias esta reafirmada a memoria individual e grupal. Além do mais “a memoria, no

%De acordo a historiadora Daniéla Voldman (2006), entender a diferenca entre arquivo oral e fonte oral é crucial
para o pesquisador. O arquivo seria um documento sonoro, gravado por um pesquisador, arquivista, historiador,
etn6logo ou socidlogo em fungdo de assunto preciso, guardados em instituicdes cujo objetivo é preservar o0s
vestigios. A fonte oral é o material recolhido por um historiador para as necessidades de sua pesquisa, em fungédo
de hip6teses ou informaces relevantes. (VOLDMAN, 2006, p.262-263).
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sentido béasico do termo, ¢ a presenga do passado” (ROUSSO, 2006, p. 94). Retomar o passado
é reativar o desejo de uma historia mais igualitaria, mais justa, mais digna.

Com base nos seguintes pesquisadores Chauveau e Tétart (2009), a historia do tempo
presente?, historia proxima e historia imediata fazem parte de um tempo muito contemporaneo
a partir do segundo ter¢co do século XX, mas que ndo se referem exatamente & mesma
cronologia.

Minhas fontes sdo institucionais, dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistico-IBGE, Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria-INCRA, Grupo de
Valorizagdo Negra do Cariri-GRUNEC e a Constituigdo Federativa do Brasil de 1988. Fontes
das comunidades como o Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) da
comunidade Sitio Arruda, visto que o RTID da Comunidade Carcara ainda esta sendo
construida, certiddo de identificacdo de ambas as comunidades. Acervos, entre eles o album
fotografico da comunidade Sitio Arruda e o livro dos associados nas comunidades Carcaré e
Arruda e os relatos orais das liderancas que atuam dentro das comunidades quilombolas. Irei
respeitar os nexos da escrita de todos os depoentes.

Foram entrevistados os senhores Sebastido Viera da Silva, 42 anos, lider e ex-presidente
da associacdo da comunidade Carcara localizada no municipio de Potengi-Ceard, casado, pai
de quatro filhos, agricultor. E a senhora Antdnia Viera da Silva Carvalho, conhecida como Dona
Bizunga, lider da danca toré, heranca ainda da miscigenacdo indigena, pratica ativa na
comunidade, casada, mae de seis filhos, agricultora.

Os relatos da comunidade Arruda foram os da representante Francisca Claudina da
Conceicédo, conhecida como Mée Chica, agricultora, rezadeira, nasceu na Cidade de Campo
Sales-CE em 1932, filha do Senhor Celeste Anténio do Nascimento, nascido no Sitio Coqueiro-
CE e Maria Claudine da Conceicdo, nascida em Campos Sales-CE. Quando crianca foi levada
a viver na Capital de Fortaleza, onde por mais de dez anos foi baba dos filhos do senhor
Ludugero Guilherme da Costa e familia. Aproximadamente aos 16 anos retorna ao sitio
Coqueiro e aos 17 anos casa-se com 0 Senhor Enoque Antonio do Nascimento. Aos 18 anos

nasce o seu primeiro dos dez filhos que Deus permitiu ver nascer, entretanto criaram-se dois

3para esses autores a historia proxima diz respeito aos uUltimos trinta anos, enquanto a histéria do presente
englobaria os ultimos cinquentas, ou sessenta anos. Ambas “funcionariam do mesmo modo, ja a historia imediata
associa-se mais ao oficio jornalistico, aquela feita no calor do acontecimento, entretanto seria 0 complemento da
historia do presente” (CHAUVEAU, TETART apud FILHO, 2009, p.3).
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filhos, Socorro e Raimundo. Devido as dificuldades da vida no Sitio Coqueiro, chegou a pensar
em desistir e voltar para Fortaleza, mas seu amor ao esposo e filhos foram os motivos que fez
com que ela permanecesse na localidade, enquanto seu esposo passava os dias fora trabalhando
para o senhor Ottoniel Barreto da Silva em rocados distantes, 12 léguas (72 km) caminho que
percorria a pé, ela cuidava da casa, filhos e das plantagdes feitas ao redor de casa, embora tenha
muitas vezes acompanhado seu esposo.*

A principio uma das minhas fontes era 0 senhor Enoque do Nascimento, foi ele e sua
esposa Mée Chica que comparam 80tarefas de terra do Senhor Luis Estevao na localidade Sitio
Arruda, ainda no municipio de Araripe-CE.Com a saida do casal do Sitio Coqueiro em agosto
de 1983, as demais familias residentes, entre eles amigos, parentes, filhos, os acompanharam
também, na época o grupo era formado apenas por sete familias, todas viviam sob os maus
tratos do fazendeiro Dr. Marcondi Alencar, como € popularmente conhecido.

Segundo informagbes do acervo da comunidade Aloum Viagem Fotografica Secdo
Biografias, o senhor Enoque nasceu em 19 de junho de 1928 no Sitio Coqueiro, filho de Antonio
Jodo e Maria Verdnica advindos da Cidade de Cabrobd, Estado do Pernambuco. Sempre esteve
enraizado na vida do campo desde muito novo, com a morte dos seus pais herdou 80 tarefas de
terra no Sitio Coqueiro-CE onde viveram até 1983. Porém, devido as pressfes e situacdes
criadas pelo fazendeiro vizinho, Dr. Marcondi Alencar, fizeram aumentar as tensoes obrigando
a vender sua faixa de terra para 0 mesmo. Seu Enoque € uma das personalidades marcantes
dessa expropriacdo forcada pelo qual o grupo vivenciou. Entretanto, hoje ele encontra-se
debilitando sem condi¢6es de dar depoimentos devido a problemas graves de satde, memadria.
Atualmente vive sob os cuidados da esposa “Mae Chica”, filhos e netos.

Meu segundo relato foi do lider Severino Caetano de Sousa, sobrinho do Senhor Enoque
e lider comunitario. Nasceu no Sitio Coqueiro no dia 10/08/1968, casado, pai de dois filhos,
agricultor. Aos dozes anos veio morar no Sitio Arruda, atualmente atua como vice-presidente
da Associacdo comunitaria. Filho de Antonia Maria de Sousa e Antonio Caetano de Souza.

Busquei realizar entrevistas com o Senhor Antonio Caetano de Souza, mas atualmente
encontra-se debilitado sem condigdes de relatar em consequéncia de sua idade avangada e
problemas de satde. O mesmo foi “criado” desde pequeno pelo Cel. Ottoniel Barreto da Silva,
proprietéario da fazenda na localidade Sitio Coqueiro, trabalhava como escravizado e quando
ndo obedecia cegamente suas ordens era agoitado. O vaqueiro cuidava do gado e demais

“Fonte. Acervo da comunidade. Album Viagem Fotografica, Secdo Biografias, Sitio Arruda. p.1. 2015.
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criages na casa-grande e no engenho do coronel. Ainda de acordo com o Album Viagem
Fotogréafica secdo Biografia (2015), da comunidade Sitio Arruda, o senhor Antdnio nasceu em
14 de abril de 1922, embora seus documentos pessoais contem 1929. Filho de Maria Josefa da
Conceicdo e seu pai Anténio que nunca chegou a conhecer. Da relacdo matrimonial com D.
Antonia Maria de Souza nasceram doze filhos, criando apenas seis deles, entre eles o lider
Severino Caetano de Sousa e mais trés filhos de outro relacionamento extraconjugal.

Esses relatos contribuem para a construcédo e ressignificacdo da histdria identitaria das
comunidades quilombolas. O resgate da memdria compartilhada ao longo do tempo pelo grupo
Sitio Arruda e Carcara fundamenta o processo da construcao dessas identidades.

Quando se fala em oralidade fala-se também em memodria, afinal ela é o constitutivo da
identidade ndo apenas pessoal, mas coletiva. Frequentemente ela revela conflitos existentes
entre as tradicdes locais e nacionais, 0 processo de recordar, a amnésia social e 0 esquecimento
sdo exemplos de uma organizacao da histdria nacional. Essa historia que incluem e exclui afim

dos seus préprios interesses.

Teme-se que a cultura de massa empobreca nossas memorias originais e que
uma versao mais homogeneizada tome seu lugar. Teme-se também perder a
comunidade e a identidade, ja que a tecnologia de massa modifica ndo s
apenas nosso sentido temporal, mas também a natureza especificamente
espacial do lembrar (THOMSON, FRISCH, HAMILTON, 2006, p.90).

Em meados da década de 1970 os pesquisadores da Nova Historia iniciaram trabalhos
com a memoria nos campos da filosofia, antropologia, sociologia e especialmente na
psicanalise, estudos que ja vinham ganhando espaco no cenario académico com o fundador da
psicanalise, Sigmund Freud, foi ele que trouxe a tona seu carater seletivo, ou seja, lembramos
de algo de forma parcial, a partir de estimulos externos, e escolnemos lembrancas.

A chegada da histéria oral no Brasil remete a meados dos anos 1970, contudo foi nos
anos 1990 que conquistou maior expressividade. A criacdo da Associacdo Brasileira de
Histéria Oral, em 1994, e a difusdo do Boletim se tornaram fundamental para estimular
pesquisadores em todo o pais no ambito da Histdria Oral. Sobre o status da historia oral ha
posturas difundidas “a primeira advoga ser uma técnica; a segunda, uma disciplina; e a terceira
uma metodologia” (FERREIRA, AMADO, 2006, p.xii). A producdo do conhecimento historico
resulta da relacdo e interdependéncia entre pratica, metodologia e teoria. Esta ultima nos
oferecer meios para refletir e orientar a produgao do conhecimento historico. “Se consideramos
a histdria oral como uma técnica, nossa preocupacao se concentrard exclusivamente em temas
como organizacdo de acervos, de entrevistas etc.” (FERREIRA, AMADO, 2006, p.xvii). E
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sabido que a historia oral é extremamente Util para atestar as brechas da historia, entretanto deve
levar em conta a temporalidade do depoente, construcdo do documento, critérios de validades
além da utilizacdo desse documento, interpretacdo e especialmente reconhecer sua
subjetividade, afinal nossas indagacdes, problematicas estdo estreitamente relacionadas com
questdes atuais. Em 1980 a histdria oral ganhou maior expressividade com inimeros coloquios
internacionais e criagdes de comunidades. “Ela pode dar a palavra aos esquecidos da historia,
aos que ndo tém capacidade, nem tempo, nem vontade de escrever” (BECKER, 2006, p.29).

De acordo com o historiador Etienne Francois:

A historia oral seria inovadora primeiramente por seus objetos, pois da atencéo
especial aos “dominados”, aos silenciosos e aos excluidos da historia
(mulheres, marginais etc.) a histéria do cotidiano e da vida privada, a histdria
local e enraizada. Em segundo lugar, seria inovadora por suas abordagens, que
dao preferéncia a uma “historia vista de baixo” (FRANCOIS, 2006, p.4).

A Nova Historia procurou criar uma Histéria cientifica com base na memoria coletiva,

tendo em vista a importancia desta para construcao das identidades.

Os relatos orais sobre o passado englobam explicitamente a experiéncia
subjetiva. Isso foi considerado uma limitagdo, mas hoje é reconhecido como
uma das principais virtudes da historia oral: fatos pincados aqui e ali nas
historias de vida dao ensejo a percep¢do de como um modo de entender o
passado é construido, processado e integrado a vida de uma pessoa
(CRUIKSHANK, 2006, p.1).

De acordo com a antropologa Julie Cruikshank (2006), as tradi¢des orais ndo podem ser
tratadas apenas como evidéncias para chegar aos fatos, sdo contadas por pessoas de pontos de

vista diferentes dependendo do contexto, posicao social e grau de envolvimento.

Frequentemente, os historiadores questionam a confiabilidade das historias
orais, alegando que, pelo fato de poderem mudar com o tempo, criam
problemas para avaliar seu conteido factual. Binny invente essa formula: uma
boa euro-histdria ocidental, afirma, tem um periodo de vida de cerca de 10 a
15 anos antes de ser reinterpretada: em contraposi¢do, a vida de uma historia
oral ¢ bem mais longa. Embora os detalhes, os participantes e 0s simbolos num
relato oral possam mudar, seu prop6sito, como o da historia escrita, € permitir
que as pessoas déem novas interpretacfes ao passado e ao presente
(CRUIKSHANK, 2006, p.162).

Segundo Francois Bédarida (2006), ha trés reflexdes importantes que percute no campo
historiografico: historia e verdade, historia e totalidade, histdria e ética. Essa verdade que deve

ser buscada por todos os pesquisadores, mesmo tendo a convicgdo que ninguém jamais
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conseguira domina-la, mas sem essa preocupacao € 0 mesmo que estar a beira de um abismo, a
segunda é perceptivel, pois 0 campo historiografico expandiu-se aprofundando de maneira
extraordinaria, fazendo surgir novas e diversificadas questdes além do alagamento no campo
das fontes, a terceira reflexdo refere-se a maneira do historiador agir, buscando sempre o
discernimento e rigor, mesmo que a neutralidade seja uma utopia no trabalho, o distanciamento
critico é algo que deve estar presente. Como ja dizia Rabelais, “Ciéncia sem consciéncia é
somente ruina da alma” (BEDARIDA, 2006, p.227).

De acordo com Roger Chartier (2006), os historiadores modernistas despertam a inveja,
inveja pelo fato de buscarem almas vivas e ndo mortas, ja que seu objeto € contemporaneo do
seu tempo, além de recursos documentais que parecem inesgotaveis produzidos por eles
mesmos. Michel de Certeau (2007), por exemplo, chegou a questionar até que ponto pode
considerar um discurso histdrico verdadeiro.

Conforme o historiador Ronald Grele (2006), é indiscutivel que o movimento da histéria
oral cresceu e ja € hoje aceito, 0s anos sessenta foram prometedores para a historia oral. “Em
consequéncia das crescentes tensdes provocadas pela guerra e pelo racismo na cultura norte-
americana e da crescente conscientizacao dos excluidos, a historia oral passou a servir de meio
para recriar a historia daqueles que haviam sido ignorados no passado” (GRELE 2006, p.271).
Entretanto, entrevistar ou estudar negros, mulheres, trabalhadores, ou membros de grupos antes
marginalizados, ndo significa ser um trabalhador ou um negro, ou mesmo membro de uma
comunidade. Pertencer a uma classe ou identificar-se como uma, requer mais do que apenas
estuda-la, é necessario viver entre seus membros e também acatar e defender a ideologia do
grupo. “Qualquer discussdo sobre histdria oral deve levar em conta os fatos e sua criagdo na
atualidade e como o hoje informa a discussdo sobre o ontem” (GRELE 2006, p.276). Todos 0s
meus depoentes tém mais de trinta anos, serd que podemos desvaloriza-los?

A pesquisa esta estruturada da seguinte forma:

O Capitulo I, O NEGRO NA “TERRA DA LUZ”, apresenta uma reflex&o acerca da
concepgao “Ceara terra da luz” a partir de autores como Alex Ratts (2011) e (2007), Bandeira
(2011), Funes (2004), Silva (1977), Menezes (1970), Souza (2006) e Dantas (2011). Além
disso, vai desmitificar a ideia exaltada pela historiografia da inexisténcia de negros, enfatizando
a presenca negra no Cariri-Cearense, com base em Araujo (1973) e Cortez (2008). Por ultimo,
0 capitulo enfatiza os conceitos e concepgdes de kilombo/quilombo, a partir de Munanga
(2004), Beatriz Nascimento (1989) Calaca, Domingos, Junior, (2011) e as determinacgdes do

art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitorias.
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No Capitulo 1l, HISTORIA E MEMORIA DE QUILOMBO, apresento a historia,
localizagdo e alguns dos componentes constitutivos da identidade das comunidades negras
rurais do Cariri-Cearense, ressaltando elementos historicos, estruturais e as relacdes territoriais
presentes nas comunidades Sitio Arruda e Carcard, tendo como base os depoimentos das
liderancas locais e sob forte influéncia do conceito de memdria coletiva de Halbwachs (2006),
territorio e territorialidade dos geografos Raffestin (1993), David (2011), Souza (2006), e
Bonnemaison (2002).

O Capitulo 111, MEMORIA E COMPONETES IDENTITARIOS, apresenta os aspectos
culturais da identidade negra nas comunidades quilombolas Sitio Arruda e Carcarg, tendo como
base o conceito de identidade, do soci6logo Stuart Hall (2014), proposta e a¢des presentes na
Lei. N°10.639/03, no Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana (2013). Curriculo, identidade e educacdo escolar quilombola traz a
perspectiva educacional como fator importante no processo de construcdo e fortalecimento da
identidade nas localidades elencadas, com énfase no conceito de curriculo do grande
especialista Tomaz Tadeu da Silva (2013) e da antropdloga Nilma Lino Gomes (2007).

Pensar sobre a concep¢do de quilombo implica pensar nas concepgdes atribuidas ao
longo do tempo, implica refletir como esses grupos foram vistos e como sdo vistos, entretanto
esse trabalho ndo corresponde somente pensar sobre semelhancas, identidade quilombola, mas
apresentar uma parte da nossa identidade do nosso povo. Nesse sentido a histéria como uma
construcdo humana, narrativa construida a partir de interesses individuais ou coletivos,

necessita de reflexdes, uma vez que todo texto histdrico se torna, ele mesmo, objeto de estudo.
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CAPITULO | - O NEGRO NA “TERRA DA LUZ”

A expressdo “terra da luz” foi utilizada para denominar o Ceara e se fortaleceu bastante
no periodo da aboligdo da escravatura na provincia. Nos escritos oficiais o dia 25 de margo do
ano1884 marca a libertagéo da escravizagéo cearense, fato que segundo a historiografia regional
ocorreu quatro anos antes do restante do pais, a partir da promulgacéo da Lei Aurea assinada
no dia 13 de maio de 1888, pela Princesa Isabel.

Segundo Janote Pires Marques “o abolicionismo cearense seria a chama a alumiar o
Império, conscientizando os senhores a libertarem seus cativos. Fortaleza aparece como heroica
metrépole abolicionista e o Ceara como exemplo a ser seguido por todos os brasileiros
(MARQUES, 2008, p.33). A partir desse ideal a expressdo “Terra da Luz” ganhou mais forca

e valor na construgédo de uma identidade regional.

Nos primeiros anos da década de 1880, o0 movimento abolicionista cearense
tomou corpo até chegar ao 25 de marco de 1884 e a provincia passou a ser
cognominada “Terra da Luz”, expressao atribuida a José do Patrocinio para se
referir ao Ceara por sua “iluminadora” lideranca e exemplo a ser seguido na
luta abolicionista no Império brasileiro (MARQUES,2008, p.37).

Os escritos de Janote Pires nos relatam que foi através da fundacdo de sociedades
abolicionistas que a elite cearense ganhou destaque. Os registros publicados na edigédo
comemorativa do jornal “Libertador”, de 25 de margo de 1886, destacam um caréter civico,
patridtico. Os titulos dos artigos, “Gloria ao Povo Cearense”; “Pétria Livre”; “O Grande Dia”;
“Aniversario Glorioso”; evidenciam ndo apenas o civismo dos abolicionistas, mas também
todas as sociedades libertadoras, inclusive politicos, como Joaquim Nabuco e Satyro Dias.
Contudo, ndo existia nenhuma referéncia a atuacdo dos libertos na luta pela liberdade
(MARQUES, 2008, p.37).

Para Alex Ratts estas concepcdes e denominagdes como “Ceara terra da luz”, “Ceara
ndo tem negro”, exaltam a invisibilidade negra e indigena no Ceara. E um discurso geografico,
politico, pois se ndo ha negros, ndo ha porque existir movimento, historia e direitos dos negros
(RATTS, 2011, p.22). Ideologias como estas se fizeram presentes na provincia cearense, ndo
apenas na segunda metade do século XX, mas continuam vivas atualmente em nossa sociedade.

Segundo Bandeira é importante enfatizar que esse processo de invisibilidade do negro
ndo e exclusivo da historiografia cearense, também ocorreu em outras regides brasileiras, como
no Piaui, Parand, Rio Grande do Sul, entre outros. No Ceara, até as caracteristicas e habilidades

para desenvolvimentos das atividades, caracteristicas dos negros, sdo atribuidas aos ciganos,
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inclusive o jeito “ladino” de ser. Definitivamente todos os discursos, especialmente do século
XIX, apontam para exclusdo do negro em terras cearenses. Nesse sentido, a identidade do povo
negro, historia, cultura, foram expurgados da historiografia, que apresentou a populacéo
cearense a partir da mistura de brancos e indios, ou seja, a figura do caboclo da nossa fabula
das trés ragas.

A literatura também contribui diretamente, ou indiretamente, para construgdo e
definicdo de uma visdo que possui como modelo uma miscigenagdo romantica entre o branco,
portugués catdlico, e o indio, aliado ao colonizador. Por exemplo a obra de José de Alencar,
Iracema, publicada em 1865, narra o mito fundador do estado cearense a partir da relacdo
amorosa da india Iracema, conhecida como “virgem dos labios de mel, que tinha os cabelos
mais negros que a asa da graina, e mais longos que seu talhe de palmeira” (ALENCAR,
1865.p.5). A india ¢ descrita como uma linda e excelente guerreira tabajara, “mais rapida que a
ema selvagem”. Por isso mesmo sua reacao, ao enxergar o explorador Martim, é lhe desferir
uma flechada certeira. Esse fato faz menc¢éo a do cupido amoroso e no momento que ha uma
troca de olhares nasce um sentimento entre Martim e Iracema, no desenrolar da narrativa a filha
do pajé, Iracema, guarda o segredo da jurema, bebida sagrada e por isso precisa manter-se
virgem. Mas nem mesmo as proibi¢des impedem o florescer do relacionamento dos dois e deste,
nasce Moacir, primeiro filho cearense, conhecido também como filho da dor. Numa ocasido em
que Martim e Poti (seu amigo) voltam da guerra, encontram lracema a beira da morte. O corpo
da india € enterrado aos pés de um coqueiro, atribuido o nome de Ceara.

Como cearense ndao me considero exclusivamente um Moacir, pois se assim fosse estaria
reafirmando a ideia da formacédo da populagdo cearense a partir da unido entre brancos e indios,
negando a participacdo do negro, como assim o fez José de Alencar que, mesmo sabendo da
existéncia e das contribuicbes das populacdes negras no processo formativo, deixou de
menciona-las na literatura, atribuindo a indios e brancos portugueses o carater moral e
identitario cearense.

Dessa forma, para refletir sobre o sistema escravista, identidade negra, ou outra questéo
referente a histdria e cultura afrodescendente, € necessario assumir uma postura de pesquisador
critico com olhar cuidadoso, pois 0s negros tiveram sua histdria e participacéo, entretanto foram
negados pela historiografia nacional e local.

De acordo com Funes (2004), em 1980 surgiu o Movimento Negro Cearense,
especificamente em 1982 com a cria¢do da secdo cearense do grupo de Unido e Consciéncia
Negra, com isso crescia a discussédo e mobilizagdo negra, especialmente dos remanescentes de

quilombos no comeco dos anos 1990.
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No periodo pos-abolicdo vdo surgir pesquisadores interessados nessas localidades,
inclusive as comunidades Conceicdo dos Caetano e Agua Preta ganham mais visibilidade,
tornando-se conhecidas em 1988. Entretanto, o primeiro encontro de comunidades negras do
Ceara so ocorreu dez anos depois, entre os dias 5 e 7 de setembro de 1998. Com as pesquisas
desenvolvidas nos anos de 1990, essa ideia de “invisibilidade negra” vai ser contestada por
varios pesquisadores, entre eles Ratts (1996) e Bezerra (1999).

A luta pelo fortalecimento da identidade nas localidades quilombolas é tdo remota
guanto necessaria, pois varias praticas da cultura afrodescendentes ja desapareceram, ou estdo
desaparecendo.

Funes (2004) enfoca que essa frase “No Ceara ndo existe negros” traz uma carga de
equivocos historicos. A ideia postulada é de que no Ceara ndo tem negros porque a escraviddo
foi pouco expressiva. Isto leva a uma logica perversa: associar 0 negro a escravidao.
Infelizmente essa perspectiva equivocada ainda permanece expressa nas praticas cotidianas. E
imprescindivel florescer novos olhares que reconsiderem as experiéncias desses grupos, novas
identidades, pois mesmo submetidos e impostos a uma série de limitacGes impregnadas pelo
sistema escravista, 0s negros buscavam construir seus espacos de autonomias, conquistas de
direitos. Se deixarmos de ressaltar isso, estamos negando sua propria condi¢do humana, seus
sentidos, suas emocOes, paixdes, Odio, desejo, compreensdo. Além do mais, 0S negros
escravizados ndo foram coniventes com o sistema escravista do qual foram submetidos, néo

aceitaram passivamente o destino a eles atribuidos pelos senhores das casas grandes.

Trata-se de perceber que existem outras estratégias, além das resisténcias
abertas: fuga, rebelido, suicidio, as quais recorriam ndo objetivando uma
acomodacao ao regime escravista, mas para superar as adversidades, que Ihes
possibilitassem, mais do que uma adaptacdo, uma mudanca em sua condi¢do
social (FUNES, 2004, p.117).

Os escritos do mundo dos cativos geralmente fazem referéncia aos escravizados como
sujeitos desprovidos de sua condi¢cdo humana, as imagens apresentadas sdo deturpadas muitas
vezes, 0 escravo aparece como uma “coisa” submetida a uma série de limitagdes impostas pela
vontade do senhor. Era simplesmente uma peca do sistema produtivo, mao de obra sem direitos,

comecando pela sua historia negada na historiografia.

A méo de obra escrava no Ceara se faz presente em todo o campo de trabalho,
seja no espaco rural ou no urbano. Se num primeiro momento, ainda no século
XVIII, as primeiras “pegas” estavam sendo adquiridas para trabalhar num
projeto que frustrou, “as minas de S&o José do Cariri”, posteriormente o cativo
foi incorporado ao setor produtivo estando presente na pecuéria, na
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agricultura, em servigos especializados, nos servigos domésticos, ou ainda
como escravo de aluguel e de ganho (FUNES, 2004, p.110).

No entanto ndo podemos deixar de perceber que os escravizados tinham clareza da
I6gica dominante estabelecida a sua volta e por isso criaram estratégias capazes de lutar contra
0S mecanismos de controle inerente ao sistema escravista. Mesmo limitados, 0s negros (as)
buscaram construir e garantir seus espacos atraves de negocia¢Ges, manifestacdes, mostravam
suas queixas do destino que lhes haviam sido impostos sobre suas condi¢fes sociais e juntos
tentavam driblar suas adversidades.

Percebemos atualmente o quanto estas praticas foram importantes para construcdo da
identidade negra. “Ha toda uma experiéncia social construida historicamente pela etnia negra,
marcas Vvisiveis de sua sociabilidade, de seu engajamento no mundo do trabalho, de suas préaticas
culturais e de lutas contra a discriminagdo e o preconceito” (FUNES, 2004, p.103).
Inevitavelmente as marcas da violéncia continuam presentes nos andncios de fugas encontrados
nos jornais, desenhados nos corpos dos negros (as) que, além das fugas, procuravam outros
mecanismos para preservar sua condic¢do de liberto. Muitas deles iam para os centros urbanos
e procuravam se misturar as camadas populares, tentando se passar por um cativo liberto,
“costumeiramente trocavam de nome, também o medo, angUstia constante, permeava 0
cotidiano dos cativos e acentuavam-se nos momentos de crise, em particular nos momentos das
secas” (FUNES, 2004, p. 127).

Na medida em que as fazendas de criar vao sendo estabelecidas ao longo dos
rios, que se configuram como caminhos naturais para a ocupagdo do sertdo, 0s
negros também foram ocupando estes espacos na condi¢do de cativos ou
trabalhadores livres, como proprietarios [...] A medida que a ocupagio do
Ceard foi-se efetivando, consequéncia natural da frente de expanséo,
consolidou-se um espaco de trabalho que atraiu um contingente de homens
livres, em sua maioria pobres, negros e pardos, vindos de provincias vizinhas,
na condi¢do de vaqueiros, trabalhando no sistema de quarta, ou como morador
e agregado junto as fazendas de criar (FUNES, 2004, p.104-105).

As pessoas de cor negra também se posicionavam diante das questdes a eles impostas
pelo sistema escravagistas, a fuga, era uma delas, especialmente quando alcangava o quilombo.
“No Ceara ndo se tem noticias de grandes conflitos entre abolicionistas e escravagistas, a ndo
ser os grandes debates através dos jornais da época” (FUNES, 2004, p.129).

S&o inimeros relatos da introducdo de africanos escravizados e descendentes no Ceara
e, para muitos estudiosos, teria sido Martim Soares Moreno o introdutor do negro cativo na

recém-criada Capitania do Siard, conforme o parecer do conselho da fazenda, registrado em
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Lisboa, em marco de 1621:“elle suppte leva sua casa e pretende de metter fabrica na dita
Capitania de criages e negros e fazer hum trapiche de asucar™®.
O pesquisador Luis Claudio Bandeira também reforca, nos seus escritos, a presenca de

escravizados no Estado do Ceara.

Os primeiros negros africanos e crioulos, que entraram legalmente e em
namero consideravel, que se tém atualmente registros na capitania, foram os
trazidos em 1756, para a exploracdo por muitos, efémero ciclo do ouro do
Cearda. Eram preponderantemente, segundos relatérios da época, angolanos o0s
aqui chegados em nimero de sessenta e nove, dos setenta e trés adquiridos em
Recife (BANDEIRA, 2011, p.205).

O processo de ocupagdo da provincia do Cearé se desenvolveu a partir do século XVII
através das chamadas frentes colonizadoras sertdo-de-fora e sertdo-de-dentro, a primeira
controlada por pernambucanos vindos do litoral e a segunda por baianos. Ao longo do processo,
esses fatores impulsionaram o surgimento das pequenas vilas, posteriormente cidades. A
escravidao ndo era o principal fator que movia a economia da provincia nesse periodo, e sim a
pecudria que contribui para o crescimento da regido Siard Grande, como assim era conhecida
na época, transformando a provincia na grande “Civilizagdo do Couro”, de acordo com a

expressao criada por Capistrano de Abreu.

A interiorizacdo acelerou-se rios acima, podendo dizer-se que, na ultima
década do século XVII até a terceira do século seguinte, ja transformados em
fazendas-de-criar, multiplicaram-se os currais, implantando-se, com isso, uma
economia essencialmente de criatorio. O fazendeiro, 0 boi e 0 vaqueiro sdo o
trindbmio dessa estrutura econémica, ai constando o fazendeiro como pater
familias de uma nova espécie, senhor de bragos e cutelo, ajudado no pastoreio
pelos seus vaqueiros fiéis e destemerosos nos afds da criacdo do vacum e
gados menores [...]. Objeto de intensa comercializagao vivo ou abatido para o
consumo, o boi era a grande moeda [...]. ‘Civilizagdo do Couro’ foi como
definiu Capistrano de Abreu o estilo de vida implantado nos sertbes. A
economia cearense assentaria, dessa forma, na exploragdo dos gados. O
trabalho  agricola era supletivo (ENCICLOPEDIA MIRADOR
INTERNACIONAL, 1995, p. 2194).

De acordo com a analise de Pedro Alberto Silva, a provincia de Pernambuco fora a
abastecedora da méo-de-obra escrava africana para o Ceard. A Praga do Recife detinha seu

controle, politicos administravam e monopolizavam oficialmente as transacGes comerciais que

SSTUDART, G. Datas e fatos para a histéria do Ceara. Fortaleza: Typographia Studart, 1896, p.239 In: RIEDEL
Oswaldo de Oliveira Op. cit. p.20. Guilherme Studart, conhecido com o Bardo de Studart (1856-1938), médico e
vice-consul da Inglaterra no Ceara, foi socio de entidades culturais e membro do Centro Abolicionista, do Instituto
do Ceara e da Sociedade Bibliografica da Franca.
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envolviam a provincia até, pelo menos, finais do século XVII1I. Ao longo do século XIX, quando
0S cearenses passaram a reger sua economia, houve tentativas, sem éxito, por parte de
negociantes locais junto ao governo, para importar cativos procedentes da Africa, como ocorria
nas outras provincias. Portanto, teria sido pela intermediacdo do trafico pernambucano que a
maioria dos escravos africanos chegou ao Ceara.

Com base em Farias percebemos que:

As terras do sertdo eram conseguidas gratuitamente. Bastando serem
requisitadas as chamadas cartas de sesmarias coloniais, ou seja, a concessao
de terras devolutas. Normalmente se tomava posse da terra antes mesmo da
concessao das cartas — 0s colonos erguiam moradias, currais e iniciavam a
criacdo dos gados para depois pedirem a propriedade legal. Concedendo
sesmarias, 0 governo portugués estimulava a ocupacao dos sertdes, uma vez
que estaria ndo sé garantindo seu dominio sobre terras ha tanto possuidas e
ndo ocupadas, mas também o entesouramento, com a cobranga de impostos
sobre o gado, o couro, a carne e tudo mais que pudesse ser gerado com a
ocupacao produtiva da regido (FARIAS 2007, p.27).

A partir de Solange Silva (1977), percebe-se que, no inicio do século XIX, a economia
cearense, que era baseada na criagdo bovina, passa ter na producdo do algoddo mais um fator
dinamizador, o que contribuiu também para fixacdo da populacdo sertaneja, na medida em que
o0s grandes proprietarios e criadores de gado mantinham como agregados e parceiros, em suas
propriedades, os produtores de algoddo. Além do mais, fatores internacionais como a
Revolucdo Industrial, a Guerra da Secessdo americana e especialmente a quebra da producéo
de algoddo em outros mercados fornecedores, contribuiram para alavancar as exportacdes do
algoddo cearense, e consequentemente a economia devido a procura e valorizagdo desse
produto no mercado internacional.

Sobre esse fato Djacir Menezes (1970) reforga que:

O desenvolvimento da lavoura algodoeira ndo fez desaparecer a pecuéria
extensiva. Elas coexistiram e ao lado da expansdo da lavoura do algodédo o
homem do sertdo pds-se cada vez mais & procura de maiores areas para a
criagdo. Gado e algodao continuaram sendo as bases econémicas da Capitania,
sendo, porém, o algoddo o produto que adquiriu grande importancia fazendo
com que seu cultivo assumisse fei¢cbes comerciais mais evoluidas compativeis
com a segunda metade do século XVIII. De qualquer forma, mais uma vez
surge no Ceara um produto dependente da economia internacional e a grande
crise mundial do algod&o resultou em mudangas significativas na economia
cearense (MENEZES, 1970, p. 56).

Outros fatores, além da producdo do algod&o, caracterizaram a historia da provincia no

século XIX, entre eles o fim da escraviddo em 1884, quatro anos antes da promulgacao da Lei
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Aurea, fato que contribui para construgio da concepgio Ceara “terra da luz”. A aboli¢do® da
escravatura no Cear4 foi fruto de uma forte cruzada abolicionista comegada por entidades civis

e grémios.

“Dar liberdade ao cativo; mas mantendo-0 como agregado, morador, criado.
No campo, deixa-se de ser escravo do “coronel” e passa-se a serem homens
do “coronel”. Sdo formas sociais de trabalho em que a sujei¢ao ao senhor esta
implicita. O sentido de posse, o controle e disciplinarizacdo nao deixam de
existir” (FUNES, 2004, p.131).

O fim da escraviddo é um dos fatos mais abordados na escrita de uma histdria oficial.
Afinal, de fato o que interessava era produzir uma historia positivista, enaltecendo os grandes
acontecimentos heroicos da nacao brasileira. Apesar dessa concepcao historiografica de que no
Ceara ndo existem negros, nem escraviddo, os fatos historicos afirmam o contréario. Severino
Caetano de Souza, vice-presidente da Associacdo comunitaria quilombola Sitio Arruda, relata
0S maus-tratos e acoites que seu pai, Antdnio Caetano de Souza, sofreu durante grande parte de
sua vida, enquanto esteve sob o jugo do Cel. Ottoniel Barreto da Silva, no Sitio Coqueiro,

municipio de Araripe-ce.

Meu padrim [Ottoniel Barreto] chegava a meia noite e fazia ele [meu pai]
botar animal com mais de 5 km, a meia noite. E ele chorando, ou ia ou
apanhava. [...] Ele morava dentro do terreno do “pai” dele [de criagdo], que
era meu padrim. Ai quando o filho dele [do Cel. Ottoniel Barreto] veio de
Fortaleza, ai trouxe o comprador do terreno. Ele [o Cel. Ottoniel] dizia que
guando fosse vender aquele terreno ali, tirava umas 2 tarefas pra ele [meu pai].
Mas ele [o filho do coronel] veio e vendeu o terreno e ele [meu pai] saiu de
dentro do terreno que nem um ladr&o [sem direito a nada...]. Porque ele [0 Cel.
Ottoniel] era ruim mesmo, judiava com ele [meu pai] demais. [...] Foi morar
do outro lado [do Coqueiro, no Alto dos Grossos], ai com muitos tempos 0
pessoal venderam la e compraram aqui [0 Sitio Arruda]. Ele [meu pai] era
muito judiado. Tinha vez que ele ia juntar criagdes era 9 horas da noite [...] ,
ele lutava com animais, com umas 30 bestas, com gado... Ele levantava as 4
horas da manhd, entrava no curral até 7 horas tirando leite e num tirava leite
de tudo [de todas as vacas]. E as vezes ele tinha que levar gado pra Lagoa
Cercada. Tinha muitas vezes que ele enfrentava @ meia noite, ele saia daqui a
boca da noite, as 6 horas, pra ir pra serra grande [Serra do Cavaco] deixar
alimentos 1. Ou ia ou apanhava (MARQUES, 2010, p.22).

®No episodio da aboligdo da escravatura no Ceard, a figura do jangadeiro de Aracati-Ceara, Francisco José do
Nascimento, homem negro que lutou para impedir o trafico negreiro para os cafezais do Sul, recusando também
transportar escravos em sua jangada, ficou conhecido na histéria como o “Dragdo do Mar” (MARQUES, 2010,
p.63).
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Contrapondo ao modelo Freiriano apresentado no livro Casa Grande Senzala, o
depoimento do senhor Severino Caetano desmitifica a ideia defendida por Freire, sob o processo
de formacdo da sociedade brasileira e 0 modelo patriarcal existente nela. Contradigcdo essa,
fundamentada em suas palavras, “meu padrim [Ottoniel Barreto] chegava a meia noite e fazia
ele [meu pai] botar animal com mais de 5 km, a meia noite. E ele chorando, ou ia ou apanhava
[...]. Porque ele [o Cel. Ottoniel] era ruim mesmo, judiava com ele [meu pai] demais [...]. Ou ia
ou apanhava” (MARQUES, 2010, p. 22). A partir deste percebemos que: “o gado, 0 couro e
carne de charque nos leva a revermos a cultura do gado era considerada questdo da intensidade
da mé&o de obra escravizada utilizada nesta produgdo” (CUNHA JUNIOR, 2011, p.102).

A cultura do couro de gado, a carne de charque, sdo produtos pertencentes ao legado
africano, estes produtos nos permitem repensamos como a mdo de obra escravizadas fora
utilizada nas mais diversas atividades e producdes brasileiras. Esta economia voltada para o
mercado interno esteve marcando pelo escravismo criminoso em todo o territério. Embora, 0s
meios de produgéo ndo tenham desenvolvido em grandes engenhos ou baseado no modelo de
Casa Grande e Senzalas, a presenca de escravizados sempre foi significativo no estado
Cearense. Como defende Cunha “as faixas de terra com condigdes hidricas sao pequenas para
a manutencao da cultura da cana-de agucar, e mesmo nos engenhos as relacdes sdo impostas
através da escravizacdo. Escravizados que trabalham nos transportes com mulas, bois e
embarcagdes” (CUNHA Jr, 2011, p.104).

Esta cultura do gado que na cultura brasileira ndo é identificada como uma atividade
de producdo escravista de intensa mdo de obra devido ndo estudamos a cadeia
produtiva do boi. Deste, temos a producéo do couro e da carne de charque bastante
intensiva em mao de obra. Outro problema histérico brasileiro é ndo associamos a
cultura do gado &s culturas africana. Neste aspecto, a cultura do gado, do boi e das
festas relativas ao boi no Brasil sdo referidas de modo equivocado a Portugal e ndo a
Africa. Recentes pesquisas tém demostrado que as festas do boi sdo parte de festas
africanas (UNITRON, 2009: GALLY.1987). Como também o boi, os trabalhadores
em couro e a curtume foram transportados da Africa do Norte e Ocidental para o Brasil
e Portugal (CUNHA Jr, 2011, p.118).

Ainda conforme Cunha Junior é importante analisar a producdo econémica do Estado,
uma vez que estava voltada para economia interna, além do mais, a regido nordeste nao € a
unica que foge desse modelo apresentado por Freire, destacamos por exemplo, Minas Gerais,
Mato Grosso e Goias. “No estado do Ceara houve escravismo criminoso como forma de
producdo sem modelos de casa grande e senzala” (CUNHA Jr, 2011, p.103). Esses fatores nos
possibilitam questionarmos o imaginario historiografico construido sobre a formacéo da

populacgéo cearense, baseado no modelo “Casa grande e senzala” analisando construgdes COMoO,
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“se ndo tivemos acucar nao tinhamos muitos escravizados, portanto ndo tivemos muitos negros”
(CUNHA Jr., 2011, p.104).

Esses fatores nos possibilitam questionarmos o imaginario historiografico construido
sobre a formacdo da populacdo cearense, baseado no modelo “Casa grande e senzala”
analisando constru¢bes como, “se ndo tivemos agucar ndo tinhamos muitos escravizados,
portanto ndo tivemos muitos negros” (CUNHA Jr., 2011, p.104).

Outro fator relevante e a contestacdo da data da abolicdo no Ceara pelo historiador norte-
americano Billy Chandler, em artigo publicado na RIC, apresentado por Ratts, no qual aborda

que:

A permanéncia do sistema escravista no municipio de Milagres até
1886, sendo que os escravizados foram condicionados a trabalhar por
mais trés anos. A partir desse fato, bastante comentado na historiografia
cearense, 0 autor cuidadosamente propGe que, no Ceara, a data a ser
considerada como fim da escraviddo seja 1888 e ndo 1884. [...], No
entanto, a abolicdo de 1884, que fez do Ceara a “Terra da Luz”,
permaneceu como marco do passado oficial dos cearenses (RATTS,
1996, p.41).

FIGURA 2.
O SENHOR CAETANO DE SOUZA MOSTRANDO SINAIS DE MAUS TRATOS.

FONTE: MARQUES, 2010, p.22.

As marcas dos castigos corporais, sofridos pelo senhor Antdnio Caetano de Souza,
confirmam tais equivocos historiograficos como, “Ceara terra da luz”. Apesar da luta dos
militantes negros e movimentos negros essas falhas ainda persistem na sociedade

contemporanea. Mesmo que a historiografia tenha exaltando que no Ceara ndo tenha cultura
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negra, ou que o indigena e o0 europeu sdo os povoadores deste territdrio, essa imagem reafirma

ndo sO a presenca negra, mas também caracteriza o periodo pos-aboli¢do na regido do Cariri-

Cearense.

A proporcdo de populacdo africana e afrodescendente sdo menores que 0s
demais estados, mas sdo compativeis com o tamanho da economia local.
Dentro da populagdo do estado, o numero relativo de africanos e
afrodescendentes com relacdo a outras populacdes foi sempre significativo,
talvez majoritario em alguns periodos (CUNHA Jr., 2011, p.103).

O relato do senhor Severino Caetano também reafirma a ideia defendida por Funes em

relacdo a ocupacdo das terras cearenses. Para ele, o processo ocorreu de forma lenta e

diferenciada das demais areas do Nordeste acucareiro, aos poucos as fronteiras foram rompidas

pelo gado, fato que possibilitou uma adaptagéo social diversificada das sociedades de engenho,

exigindo pouca mao-de obra, contudo a méo de obra ndo deixou de existir, pelo contrério

tornou-se cada vez mais “marcante a partir das ultimas décadas do século XVIII, quando a

lavoura algodoeira, ao lado da pecudria, constituiu-se num dos principais atrativos para

populacdo advinda de outras &reas nordestinas e da metropole portuguesa” (FUNES, 2004,

p.106).

Na medida em que as fazendas de criar vao sendo estabelecidas ao longo dos
rios, que se configuram como caminhos naturais para a ocupacao do sertao, os
negros também foram ocupados estes espacos na condigdo de cativos ou
trabalhadores livres, como proprietarios [...] A medida que a ocupagio do
Ceard foi-se efetivando, consequéncia natural da frente de expanséo,
consolidou-se um espaco de trabalho que atraiu um contingente de homens
livres, em sua maioria pobres, negros e pardos, vindos de provincias vizinhas,
na condigdo de vaqueiros, trabalhando no sistema de quarta, ou como morador
e agregado junto as fazendas de criar (FUNES, 2004, p.104-105).

De acordo com Souza (2006) a presenca dos escravizados e libertos na provincia

cearense teria surgido com o0s primeiros sesmeiros e pecuaristas a partir do século XVII, vindos

de diversas provincias, destacando entre elas Pernambuco e Bahia, dando inicio a ocupacéo da

regido sul do Ceara.

E importante atentar para um olhar que remete & presenca de escravos e negros
livres, vindos com os primeiros sesmeiros, que iam tangendo o gado em busca
de agua e pastos, e, ao estabelecer fazendas de criar as margens dos rios,
construiam suas moradas (SOUZA, 2006, p.36).
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Uma vez estabelecidos na regido, 0s sesmeiros buscaram aumentar seus nimeros de
escravizados, vendendo seus gados e comprando mais “escravos” africanos nas pragas onde
estabeleciam os mercados consumidores do Recife, Salvador e S&o Luis. Até o ano de 1818 ndo
teria entrado escravos no Ceara vindo diretamente da Africa.

Ainda segundo Souza (2006), até meados do século XVIII no sertdo cearense, negros da
terra e da Africa dividiram o mundo do trabalho com os indigenas, que eram mao-de-obra
predominante. Porém, no século XIX, houve um crescimento da escravidao africana e de
afrodescendentes, somando-se a esses um contingente de negros livres que buscavam os sertdes
cearenses, vindos do litoral ou de outras provincias.

O Cearé teve um papel de destaque no trafico interprovincial de escravizados no
redesenho da segunda metade do século XI1X, tornou-se centro exportador e lugar de saida desta
médo de obra para a regido sudeste, em particular zona canavieira e cafeicultora em Sao Paulo;
em menor escala, para o Norte do pais, devido a grande seca de 1877, muitos cativos fugiram
em meio aos migrantes. Os negros do Ceara, mesmo pendentes de uma série de entraves impostos
pelo sistema escravista, construiram expressdes distintas e expressivas para a afirmacgéo de suas
praticas culturais, compreendidas enquanto acdes que visavam a conquista de espacos e
legitimacdo de direitos que, ainda hoje, fazem e refazem o cotidiano de populagdes de
afrodescendentes cearenses.

Apesar do rigido controle tipico de uma sociedade escravista, 0s negros
cativos e libertos ndo eram seres despersonalizados, através das relacGes
buscaram preservar suas memdrias, historias, culturas, materializadas na sua
linguagem, festas, musicas, religides, rituais cotidianos. Estavam presentes em
todas as vilas e cidades cearenses desenvolvendo diversas atividades, tais
como vaqueiro, pescadores, jangadeiros, costureiros, erveiros, cantadores,
instrumentistas, contadores de historia e escravos de ganho em geral,
rompendo com a ideia de isolamento ¢ de “ndo ser” a que estavam sujeitos
pelo pensamento ocidental moderno (BANDEIRA, 2011, p.210).

De acordo com Dantas (2011), pensar sobre a presenca negra no estado do Ceard, além
de ser algo novo, € algo muito complicado, em consequéncia das ideias exaltadas pela
historiografia cearense: “invisibilidade”, “esquecimento”. E preciso, antes de referenciar a
historia e identidades da populagdo negra, provar o 6bvio: que h& negros nesse territorio e, se
isso ndo bastasse, € necessario lidar com o fato dos quilombos estarem associados a pobreza,
consequéncia da heranca da escraviddao. Compreender e conhecer quilombos no Ceara precisa
de um grande empenho para desbravar a complexidade no que se refere, é preciso enfrentar

desafios na procura de documentos “esquecidos”, sejam no Instituto Historico do Cearg,
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arquivos publicos, museus; demanda analisar as produgdes tradicionais, ou até mesmo as mais
recentes. Exige reflexdes acerca das subjetividades, e dar vez as experiéncias, memarias orais
e historias dos afrocearenses.

Com base em Farias (2007), a autora reforca que a primeira prova documental oficial
da existéncia do negro cativo no Ceara é quando o holandés Matias Beck, ao pretender
conquistar a capitania do Siara Grande, trouxe em suas embarcac¢des dez negros no ano de 1649.
E interessante frisar que um deles, de nome Domingos, falava bem o Abanheenga, lingua
indigena. E sabido que Beck encontrou outros negros no Ceard, capturados de um navio, cuja
tripulacdo havia sido assassinada pelos indios.

Neste cenario, surgem esforcos de entidades e 6rgdos para mapear estas comunidades
no Cariri, 0 Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri (GRUNEC) é um dos exemplos. Ratts (2011)
ressalta que ha muito que fazer, diante da falta de vontade politica de érgdos governamentais,
sobretudo estaduais e municipais, para realizar esses mapeamentos e seus desdobramentos em
politicas publicas. Essas comunidades e popula¢Bes negras tém direito ao reconhecimento de
sua existéncia e de suas demandas, que por sinal sdo muitas. Entretanto, quando a sociedade
brasileira deixa de enxergar, esta deixando de reconhecer a si mesma. Em 2004 a Fundacéo
Cultural Palmares (FCP) certificou 25 comunidades remanescentes de quilombos, o que é
pouco em relacdo ao que se presume existir. Quilombolas cearenses estdo se articulando na
comissao estadual de comunidades quilombolas rurais do Ceard (CERQUICE), criada em 2005.

No geral podemos afirmar que a concepgdo “Ceara terra da luz”, esta associada aquilo
que Euripedes Funes chama de “logica perversa”. O que percebemos é a ndo valorizacdo do
negro, construcdes de discursos onde estes, estdo ausentes da histdria. Por isso 0 proximo

subtitulo desmitifica esse discurso, afirmando a presenca negra na regido do Cariri-Cearense.

1.1. PRESENCA NEGRA NO CARIRI-CERENSE

Atualmente a regido do Cariri abrange uma area de 15.225,60 Km2, constituida por 27
municipios, sdo eles: Abaiara, Araripe, Aurora, Barro, Brejo Santo, Campos Sales, Caririacu,
Crato, Juazeiro do Norte, Milagres, Tarrafas, Altaneira, Antonina do Norte, Assaré, Barbalha,
Farias Brito, Granjeiro, Jardim, Jati, Mauriti, Missdo Velha, Nova Olinda, Penaforte, Porteiras,
Potengi, Salitre e Santana do Cariri. De acordo com dados do IBGE, a populagéo total é de
892.558 habitantes, dos quais 266.418 vivem na area rural, o que corresponde a 29,85% do total,

sendo 48.208 agricultores familiares.
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Conforme Leandro Silva: “O Cariri é identificado pelo governo do estado do Ceara como
um ‘territorio de identidade’, ou uma microrregido, sendo assim uma subdivisdo de uma
Macrorregido de Planejamento (Macrorregido Sul) ”(SILVA, 2015, p.1).0 Vale do Cariri
compreende uma area territorial de mais de quatro mil km?, situado na microrregido do Cariri,
Sul do Cear4, além de ser rodeada pela Chapada do Araripe, tendo como marco natural a Serra
do Araripe, onde nasce o principal rio da regido, o Rio Salgado. A Chapada do Araripe tem um
papel importante, ndo apenas no fator climatico, ao possibilitar um clima ameno e chuvas
regulares, mas tambeém na forma e paisagem visual da regido, além de servir como referéncia
geogréfica. Ndo por acaso, a Chapada e a Serra do Araripe sdo 0s marcos naturais de destaque,
servindo tanto para a orientacdo geogréfica do Cariri, como também, influenciando no clima e

na fertilidade do solo.

Os relatos de viajantes ao longo do século XIX construiram uma narrativa do
Cariri pelo viés do olhar do outro, que estabelece uma relacdo de (re)
conhecimento e comparacdo do Cariri com outras regifes. A natureza do
Cariri foi tratada, sobretudo, pelo que Ihe havia de mais peculiar: seu clima e
abundancia de agua, principalmente por estar localizada na regido semiarida
do Norte do Brasil (SILVA, 2015, p.5).

As abundancias de &guas descritas nos primeiros relatos de viajantes e estudos
cientificos contribuiram para a regido do Cariri conquistar o titulo de “Oasis do Sertao”. O
sargento-mor de milicias e engenheiro da capitania, Jodo da Silva Feijd, ja destacava nos
registros as belezas naturais e 0s recursos hidricos da regido. O botanico inglés, George
Gardner, também destacou a riqueza da paisagem como Unica, algo diferente de tudo que havia
visto antes. A regido do Cariri ganhou a admiracao de muitos, ndo apenas por sua fertilidade ou
existéncia de numerosas fontes, “mas também pela forte marca da oralidade, comum a muitos

outros lugares do sertdo nordestino” (SILVA, 2015, p.1).

O Cariri também se destaca com sua diversidade historica e cultural que faz
da regido uma das mais expressivas do Nordeste. No cenéario cultural apresenta
poetas e cantadores, festejos religiosos, romarias, folguedos, artesanato em
madeira e barro, literatura de cordel, etc. Além do fendmeno religioso das
romarias relacionadas ao Padre Cicero, que no ano de 2012 atraiu mais um
milhdo de pessoas a Juazeiro do Norte, outro momento histérico marcou o
Cariri: o Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto, foi uma comunidade religiosa
formada pelo beato José Lourenco que foi devastada por tentar implantar no
Cariri uma experiéncia comunitaria semelhante a Canudos. Ainda poderia
citar outros momentos histéricos em que o Cariri esteve envolvido
diretamente, como: Revolucdo de 1817, a Confederacdo do Equador (1824),
a Insurreicdo do Crato (Pinto Madeira), a Sedigdo de Juazeiro (1914), etc.
(SILVA, 2015, p.5).
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Dessa forma, a regido do Cariri cearense comprova ter aspectos de grande relevancia
para o desenvolvimento desta pesquisa. Um dos grupos que vem atuando na regido do Cariri-
Cearense, e que nao poderiamos deixar de referencia-lo, é o Grupo de Valorizagcdo Negra do
Cariri- GRUNEC que vem desenvolvendo, ao longo de sua experiéncia, inimeras aces em
defesa da revalorizagdo da populagdo negra, na luta contra as desigualdades raciais e sociais,
promovendo questionamentos e agOes contra o racismo, criando maneiras para debater a
discriminacdo racial que afeta a populacdo. Em sua agenda evidencia o resgate da historia do
negro no Ceara, como também a insercdo dessa tematica nos curriculos educacionais de ensino.
OGRUNEC vem atuando junto as comunidades quilombolas da regido, no sentido de tornar
visiveis os elementos culturais da heranca africana espalhados pelos 47 Estados, além de ter
“centrado os seus esforgos também na denuincia do racismo presente na regiao” (NUNES, 2011,
p. 135).

O grupo nasceu no Clube AABEC (Associacdo Atlética Banco do Estado do Ceard), na
cidade do Crato, em 21 de abril de 2001. Seu estatuto foi criado em janeiro de 2002 e seu
reconhecimento legal ocorreu em 26 de janeiro de 2004, no Cartorio de 4° Oficio Maria Julia, na
cidade do Crato (CE). Formado a partir das discussdes entre amigos (um padre, professores,
funcionarios publicos e outros mais) comegou a se reunir constantemente nos anos 2000 e 2001,
e, entre uma e outra reunido, se discutiam as questdes negras, o preconceito racial, a valorizagéo
da cultura negra, o problema do racismo institucionalizado, entre outros questionamentos
(DOMINGOS; SILVA, 2012, p. 154 apud Valério 2014, p.47-48).

H& uma inquietacdo por parte dos integrantes do grupo em relacdo a sua classificacao
enquanto movimento social ou Organizacdo N&o Governamental (ONG). Para uns, a
nomenclatura ONG, possibilita uma maior liberdade, fica isenta de agregacfes por parte das
instancias municipal, estadual ou federal. Outros preferem usar a categoria “Movimento Social”

por ndo possuir recursos publicos (VALERIO, 2014, p.46).

O grupo foi responsavel pela realizacdo da 1* Semana da Consciéncia Negra
do Cariri; o Dia Nacional da Consciéncia Negra; parcerias em Foruns
Nacionais e Estaduais. Foram 48 acfes desenvolvidas com a Secretaria da
Educacdo do Estado do Ceara, com inumeras palestras nas escolas no que
tange os fundamentos da Lei 10.639/03, e também ac¢des junto ao poder
publico municipal para integrar o municipio do Crato ao Forum Nacional de
Politicas para a Promoc¢do da Igualdade Racial e visita de estudo nas
Comunidades Rurais Remanescentes de Quilombos, no intuito de estimula-
las ao autorreconhecimento (todas no Estado do Ceara: na cidade do Crato, as
comunidades de Luanda e Belmonte; em Porteiras, comunidade de VVassouras;
Barbalha, no Sitio Melo; na cidade de Jardim, os Mulatos; comunidade de
Arrudas no municipio de Araripe (DOMINGOS; SILVA, 2012, p. 162 apud
VALERIO, 2014, p.46).
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O GRUNEC, em parceria com o grupo Caritas Diocesana do Crato, vem realizando um
trabalho de valoriza¢do da memdria do povo quilombola carirense. No ano de 2010, em busca
de reconhecimento e identificacdo, lagou a cartilha Caminhos, Mapeamentos das Comunidades
Negras e Quilombolas do Cariri-Cearense, que ficou pronta no ano de 2011. O mapeamento
visitou 25 comunidades em 15 municipios e apenas seis delas se autoconheceram como
remanescentes de quilombolas. Na época somente trés delas haviam sido certificadas: Serra dos
Chagas, no municipio de Salitre; Sitio Arruda, em Araripe e Sousa, no municipio de Porteiras.

De acordo com os escritos do Padre Antonio Gomes de Araudjo (1973), foram os
sertanejos baianos os primeiros a desbravarem o territorio conhecido atualmente como Cariri, no
final do século XVII e inicio do século XVIII. Esses colonos desbravaram os vales dos rios
Jaguaribe, Salgado e o Riacho dos Porcos. Apos essa primeira expedicao exploratoria, veio uma
nova corrente de colonos baianos com a perspectiva de ocupar e povoar a regido, eles foram os
primeiros fundadores de fazendas de gado. Ao fim do século XVII, ja devassado o territorio
carirense e reduzidos os indios da regido a disciplina imposta pelos brancos colonizadores,
tornou-se a criacdo de gado a principal atividade econémica da regido, sendo as fazendas em
geral pertencentes a criadores baianos, que inicialmente administravam de longe e s6 depois
passaram a geri-las pessoalmente.

De acordo com Cortez, as cidades do Cariri Cearense em meados do século XI1X eram
simples, ndo haviam grandes construgdes sofisticadas, haviam alguns sobrados, casas de telhas,
palha ou taipa. Os senhores que usufruiam de uma vida mais requintada eram o0s donos de terras,
propriedades que possuiam acessérios de ouro, prata. A regido do Cariri, desde o inicio do
processo de ocupacdo, ja apresentava particularidades: “uma populagdo que aumentava de ano
a ano consideravelmente e se apresentava cada vez mais peculiar, tanto em relacdo ao enlace e
misturas de etnias, quanto no que diz respeito a condicdo juridica que distinguia essa
populacao” (CORTEZ, 2008. p.37).

Cortez se baseia na obra Sesmarias Cearenses (1979), de Thomaz Pompeu Sobrinho,
para apontar que a primeira doacao de sesmarias de terra do Cariri Cearense apenas ocorreu em
1714 a Jodo Mendes Lobato, Anténio Barreto de Jesus e José Lobato. Entretanto, em 1703
consta uma solicitacdo de sesmarias para criacdo de gado nos territérios do Cariri, ao Capitdo
Mor da Capitania, feito pelos Capitdes Manoel Carneiro da Cunha e Manoel Rodrigues Ariosa.
E assim as terras do sul cearense vdo sendo cobicadas, aumentando o fluxo migratoério,
transformando vilas em cidades e povoagfes em vilas. Foi a partir da expedicdo realizada a
procura por ouro em novembro de 1756 que a introducdo de africanos na condigdo de cativos

foi intensificada, até entdo era com a mao de obra indigena e poucos homens livres pobres que
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se contava para o desenvolvimento das atividades no Cariri-Cearense. A partir do governador
do Ceard, Lobo da Silva, em 1750, foram trazidos 61 escravos da Angola, 10 da Costa, 2
benguelas, 6 crioulos, trazidos especialmente para trabalharem nas Minas do Cariri, 0s demais
que ja residiam na localidade continuaram trabalhando nas lavouras, cuidado do gado, na

agricultura, ainda que de forma inicial.

A intensificagdo de correntes migratérias a procura de terras para
estabelecerem-se como criadores, agricultores ou como trabalhadores para
senhores ja consolidados naquelas paragens, ocasionou um processo continuo
de apropriacdo do espaco territorial a partir do crescimento da populacdo que
desembocava em suas terras, a busca por ouro em meados do séc. XVIII
apenas fez com que se acentuassem ainda mais o fluxo populacional, com a
diferenca de uma consideravel entrada de escravos africanos (CORTEZ, 2008,
p.41-42).

Para Cortez (2008), no final do século XV1II e inicio do século XIX, a populacao livre
e escrava aumentou significativamente na provincia do Ceara. Em Fortaleza, por exemplo, em
1860 contava com 32.51, sendo 2.861 deles escravizados. Em 1872 contava com 29.189, sendo
1.183 “escravos”. Ja em 1873 esse numero aumentou consideravelmente para 2.136. Ainda que
esses numeros se mostrem de forma variante e bastante significativo, Cortez acredita que em
1873 o0 aumento tenha ocorrido em decorréncia da Lei. 2040, instituida em setembro de 1871,
a qual, por exemplo, obrigava os senhores a matricularem seus escravizados sob pena da perda
da propriedade cativa. No inicio do século XX foram contados 1.697 escravizados pertencentes
ao Cariri, dos quais 1.031 eram pretos e 666 mulatos. Dessa forma ndo podemos apresentar um
namero exato referente a populacdo cativa na regido do Cariri, pois 0s dados na provincia do
Ceard estavam sempre oscilantes e na maior parte inexatos, sem deixar de mencionar as
diversificadas origens.

Dessa forma a invisibilidade do negro e do indio pode ser explicada de acordo com a
mistura de sangues presenciada na regido do Cariri “a raca negra”. Sendo assim nao podemos
associar a presenca negra apenas ao fendtipo da populacéo, € necessario buscar as evidéncias
na historia e na cultura dos lugares.

Através de Figueiredo Filho, Cortez (2008) ressalta que restam 77 negros legitimos, o
mestico com o preto e o de outra raca vai cada dia adquirindo as caracteristicas do branco e do
caboclo. A essas caracteristicas de cores e tonalidades de pele eram designados nomes, quica
para facilitar o conhecimento do senhor sobre seus escravos, um é pardo, o outro € mulato e o
ultimo é caboclo, tais designacdes, feitas pelos juizes de paz e avaliadores, nem sempre serviam

I6gicas nas qualificacdes. A diferenca entre mulato e pardo encontrava-se na cor de pele, o
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primeiro apresentava tonalidade mais fortes, mais proximas ao negro, descendente direto dele,
0 segundo por sua vez, mostrava uma pele mais clara, mais amarelada, uma cor entre branco e
preto, ndo sendo necessariamente filho de branco com negro. A vantagem da cor mais clara era
que ex-escravos mulatos tinham mais facilidade, os pardos libertos poderiam se inserir com

maiores chances de éxito na esfera dos brancos livres.

Em dirimente desses fatores no sec. XIX o nimero de escravos na regido do
Cariri j& era bem menor em relagdo ao nimero marcante de mestigos,
trabalhadores livres e pobres. Dessa forma a populacdo apresentava-se cada
vez mais numerosa ¢ diversificada, especificamente miscigenada. “O branco,
0 negro e o indio se transformarem no decorrer dos oitocentos em cabras,
caboclos, mulatos e pardos (CORTEZ, 2008, p.49)

A atividade econémica principal da provincia do Ceara era a criacdo de gado, presente
desde os anos iniciais da ocupacéo, foi no solo semiarido, pouco propicio a agricultura, que
essa atividade encontrou possibilidades de expanséo, caso que fez da criacdo uma atividade
extensa na regiéo.

Entretanto em 1850, na area meridional desta provincia, a criacdo nao era a principal
atividade de producdo mais vantajosa, a regido apresentava caracteristicas fisicas particulares
em relagdo aos sertBes vizinhos, nas areas Umidas e férteis tinha a atividade agricola,
especialmente a lavoura canavieira como atividade de referéncia no Cariri Cearense, exigindo
distintas formas de trabalho e trabalhadores. Além da cana de aclcar e seus derivados, em
segundo lugar estava a farinha de mandioca, alimento da populacéo sertaneja, tantos nas areas
que compreende a serra do Araripe, quanto a regido do Pernambuco. Além desses, inclui-se
também o feijao, o milho e o arroz.

Alguns senhores chegaram a desenvolver outros produtos para consumo e mercado
local, como o café e o0 algodao, entretanto ndo chegou a definir nem 10% da receita das cidades
do Cariri. Entre os anos de 1850 a 1860, percebemos oscilagdes nas produgdes econémicas, a
lavoura do algodao, por exemplo, foi bastante importante para os do Cariri, sobretudo na década
de 1860, contudo a criacdo ndo deixava de fazer parte das atividades econémicas da regido,
destacando a cidade de Milagres, que no ano de 1853 existiam 150 fazendas de criar, era la
onde se encontravam 0s mais ricos proprietarios da regido do Cariri. Em anexo (pagina 154)

apresento uma tabela construida a partir dos dados da Fundacao Cultural Palmares no Estado
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do Ceara, contendo informacdes gerais sobre as 45 comunidades remanescentes de quilombos
reconhecidas e certificadas’.

1.2. CONCEITOS E CONCEPCOES DE KILOMBO/QUILOMBO

Antes de levantar qualquer discussdo ou reflexdo sobre as concepcdes de quilombo,
quero registrar minha admiracéo a pesquisadora negra, militante, que tive conhecimento através
dos escritos do pesquisador Alex Ratts, Beatriz Nascimento, uma mulher de personalidade
marcante, dedicou-se por mais de anos as questdes de matriz africana e afro-brasileira, além de
produzir uma rica historiografia, entre os anos de 1976 e 1994, desenvolveu poemas, filmes,
artigos, realizou entrevistas. Ainda no final dos anos 1970 e na década seguinte, Beatriz proferiu
conferéncias, entre elas a Conferéncia Historiografica do quilombo, que aconteceu na Quinzena
do Negro da USP. A preocupacéo dela sempre foi apresentar discussdes referentes ndo apenas
a escraviddo, mas acerca de quilombos. Leila Gonzalez também se mostrava atenta a situacédo
dos grupos negros rurais, preocupacdes bem distintas daquelas encontradas nas universidades,
especialmente na Universidade de S&o Paulo. Sua critica a historiografia sobre os quilombos
brasileiros partia do reduzido nimero de titulos dedicados ao tema, que eram em geral muitos
descritivos e que generalizam o termo quilombo a partir de situagdes como o de Palmares. Para
ela, o termo quilombo esteve ligado as varias concepgdes, como “grupos de escravos onde eles
se instalavam”. E dificil perceber a verdadeira amplitude desse sistema que acompanhou todos
0s séculos em nosso pais. Dependendo da sua dimensdo e importancia, esses locais eram
atacados pelas forcas governamentais e por senhores donos de escravizados.

Em seus escritos € perceptivel destacar a relacdo que a pesquisadora negra, Beatriz

Nascimento, faz entre o quilombo africano e o brasileiro, no século XVII.

Quilombo é um conceito préprio dos africanos bantus, habitantes da Africa
Centro Ocidental e Leste (Sic). Este conceito vem sendo modificado através
dos séculos da Histéria do Brasil. JAem 1740, o Conselho Ultramarinho define
quilombo como qualquer e toda habitacdo que possuisse 5 fugitivos.
Entretanto os quilombos do Brasil, como Palmares, atingiram

A Certificagdo do Imovel Rural foi criada pela Lei 10.267/01. O processo é feito exclusivamente pelo INCRA.
Este documento € exigido para toda alteracéo de area ou de seu(s) titular(es) em Cartério (de acordo com os prazos
estabelecidos no Dec. 5.570/05). Corresponde a elaboracdo de uma planta georreferenciada deste imével.
Disponivel em:http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/reqularizacao-fundiaria/certificacao-de-imoveis-
rurais.



http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/regularizacao-fundiaria/certificacao-de-imoveis-rurais
http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/regularizacao-fundiaria/certificacao-de-imoveis-rurais
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aproximadamente 20 mil habitantes. O nome original vem de Angola, que em
determinado momento queria dizer acampamento de guerreiros na floresta,
administrado por chefes rituais de guerra. (...) Do ponto de vista de uma
organizago social, a Africa era extremamente diversificada. Tudo fazia parte
de um sistema. Assim o Quilombo, neste periodo [século XVII] era um
sistema social baseado em povos de origem cagadora [jaga ou imbangala] e
por isso mesmo guerreiros. (NASCIMENTO, 2007, p.58)8

Para ela, o quilombo de Palmares podia ser considerado um projeto de nacdo,
protagonizado por negros, mas includentes de outros setores subalternos.

Quilombo é uma histéria. Essa palavra tem uma histéria. Também tem uma
tipologia de acordo com a regido e de acordo com a época, 0 tempo. Sua
relacdo com o seu territério. E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra
gente ndo mais o territério geografico, mas o territério a nivel (sic) duma
simbologia. N6s somos homens. Nés temos direitos ao territorio, a terra.
Varias e vérias partes da minha historia contam que eu tenho o direito ao
espago que ocupo na nagdo. E é isso que Palmares vem revelando nesse
momento. Eu tenho o direito ao espacgo que ocupo dentro desse sistema, dentro
dessa nacdo, dentro desse nicho geogréafico, dessa serra de Pernambuco. A
terra € 0 meu quilombo. Meu espaco é meu quilombo. Onde eu estou eu estou.
Quando eu estou, eu sou (NASCIMENTO, 2007, p.59).9

Embora o préprio conceito de quilombo tenha sofrido varias modificagdes, as inimeras
interpretacdes, ou denominacdes atribuidas as comunidades quilombolas ndo alteraram o modo
de vida e a forma de relacionamento do grupo com a terra. Como destaca Beatriz Nascimento
“A terra é o meu quilombo”. O que percebo nas comunidades Sitio Arruda e Carcara é que a
conquista de sua terra para essas pessoas tem uma importancia, maior do que qualquer
atribuicdo conceitual ou denominacdes atribuidas. O que verdadeiramente importa é saber que
eles terdo uma area territorial para plantar e retirar seu sustento familiar. E essa relaco
significativa, afetiva do individuo com a terra, que encontramos nessas localidades.

As comunidades negras vém lutando ha anos para desmistificar concepg¢des equivocadas
e deturpadas sobre conceitos, imagem e cultura, concepcdes negativas que clamam para novos
olhares objetivando reconhecimento, “um olhar caleidoscopio, uma vez que esse territdrio ndo
pode ser definido apenas como lugar de fugitivos” (CALACA, DOMINGOS, JUNIOR, 2011,
p.239).

8NASCIMENTO Beatriz. A terra é 0 meu quilombo. 2007. In: RATTS, Alex. Eu sou Atlantica: Sobre a trajetoria
de vida de Beatriz Nascimento. Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo: Instituto Kuanza, 2007.

NASCIMENTO Beatriz. A terra é o meu quilombo. 2007. In: RATTS, Alex. Eu sou Atlantica: Sobre a trajetéria
de vida de Beatriz Nascimento. Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo: Instituto Kuanza, 2007.
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De acordo com Munanga (2004), é preciso remeter-se as raizes africanas e as batalhas
ocorridas no reino do Ndongo, sob o governo da rainha Nzinga, para entendermos o que é um
quilombo. A rainha, ao suceder seu pai e fazer usos de técnicas de guerras, ficou conhecida

como “perita no combate”. Essas técnicas foram denominadas mais tarde de Kilombo.

Os quilombos nos remetem a varios tempos e espagos historicos: em primeiro
lugar, a Africa do século XVII. A palavra kilombo é originéria da lingua banto
umbundo, que diz respeito a um tipo de instituicdo sociopolitica militar
conhecida na Africa Central, mais especificamente na &rea formada pela atual
Republica Democréatica do Congo (Zaire) e Angola (MUNANGA, 1996,
p.58).

Os quilombos foram vistos como lugar de difus&o da sociedade escravocrata, visto como
enfermidade, que precisava ser curada pela acdo de senhores escravocratas. Infelizmente ainda
alimentamos estas concep¢des no nosso meio social, motivo pelo qual a imagem do negro
continua sendo associada a imoralidade, ao ndo civilizado, a sujeira que precisa ser eliminada,
caso contrario ndo teriamos numeros alarmantes de vitimas do preconceito racial. Se esse
pensamento racista tivesse sido abolido da nossa sociedade “democratica”, ndo teriamos méaes
sofrendo pela morte de seus filhos, parentes, amigos ou vice-versa. Um quilombo é uma
sociedade complexa como qualquer outra, ¢ um “conjunto composto por diversos atores sociais
capazes de angariar recursos no intuito de garantir direitos, utopias ¢ sonhos” (CALACA,
DOMINGOS, JUNIOR, 2011, p.239).

Ainda conforme Calaca, Domingos, Junior (2011), os afrodescendentes ainda sao vistos
com o olhar do colonizador, quando fazemos isso estamos ndo s6 colocando em xeque sua
competéncia de organizacdo, desenvolvimento, mas negando o compromisso daqueles que
atuaram e continuam lutando dentro das comunidades. Ha necessidade de compreender o
quilombo como lugar de luta e resisténcia, sem esquecer que ha outras faces que constituem a
imagem desses grupos. “O estado escravista subtraiu os direitos dos povos negros e atualmente
continua desinteressado, na medida em que deixou de garantir a efetivacdo dos direitos a terra”
(CALACA, 2011, p.241). Se n&o fosse a luta das liderancas negras e dos movimentos negros,
muitas comunidades continuariam desconhecidas e isoladas, situagcdo que muitas se encontram
atualmente. Mesmo com a conquista do reconhecimento da existéncia de remanescentes de
quilombo e mocambos, a partir da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988,
percebemos poucas mudangas e conquistas de direitos, prevalecendo auséncias do poder
publico nesses lugares. Esse processo de reconhecimento de comunidade de quilombo no estado

do Cearé ndo é diferente dos demais estados brasileiros, faz parte de um processo lento, pautado
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em lutas histdricas, sociais, culturais e politicas. A década de 1980 foi extremante importante,
nessa época os quilombolas passaram a ser catalogados, existem registros de quilombos em
quase todo o territorio nacional, sendo o quilombo de Palmares o mais conhecido e um grande
exemplo da resisténcia negra no Brasil.'°

Segundo Dantas, “historiografar quilombos no Ceara ¢ algo que, além de compor uma
parcela da divida historiografica com africanos afrocearenses, também nos remete a conhecer
melhor a historia da formagao e construgdo deste Estado/Nagdo” (DANTAS, 2011, p.260). Os
quilombos cearenses tém suas particularidades nas permanéncias e mudancas, nos modos de

resisténcia em seus significados.

No Ceard, os grupos remanescentes de quilombos se constituiram a partir de
uma grande diversidade de processos que incluem: emigracdo da zona rural
para urbana ou suburbana, as fugas com ocupacdo de terras geralmente
isoladas e desocupadas, herancas, doacdes, recebimento de terras como
formas de pagamento ou servigos prestados ao Estado, a ocupacéo de terras
gue moravam e cultivavam no interior das grandes propriedades, a compra de
terras durante ou depois do sistema escravocrata, entre outras tantas possiveis
formas de agrupamentos resistentes (DANTAS, 2011, p.264).

Segundo a cientista social Luciana Chermont (2012), a populacgéo brasileira apresenta,
em sua historia, indicadores do periodo colonial escravagista, foram mais de trés séculos de
opressdo do trabalho da populacdo afro-brasileira e africana. Os quilombos se constituiram
como locais isolados no meio das matas onde os negros buscavam refligio dos seus opressores,
dessa forma significando também resisténcia e rebeldia. Novos debates politicos vém
contribuindo para as novas demandas emergentes do século XXI, a Constituicdo de 1988, em
seu texto, ja assegurava o direito de posse as territorialidades quilombolas e os direitos culturais
e educacionais. Entretanto esses direitos muitas vezes parecem invisiveis as comunidades,
necessitando novas demandas politicas nas quais os afrodescendentes, cientistas e militantes
sdo chamados a definir o que vem a ser o quilombo e quem séo os quilombolas? Pensar sobre
0 conceito de quilombo remete pensar nas varias concepcdes e significacdes elaboradas e

rediscutidas. Em 1740, o Conselho Ultramarino Portugués definiu quilombo como “toda

OInclusive a invasdo holandesa no Nordeste entre o periodo de (1624-1644) promoveu desorganizacdo nos
engenhos, oportunizando fugas e consequentemente aumentando o nimero das populagdes negras em quilombolas,
de modo que nesse periodo Palmares teria chegando a cerca de quinze mil habitantes, com base no historiador
Jodo José Reis. REIS Jodo José e GOMES, Flavio dos Santos. Introducéo: Uma historia da liberdade. IN: REIS,
Jodo José e GOMES, Flavio dos Santos (org.) liberdade por um fio: historia dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das letras, 2000. Apud DANTAS, Simone. Historiografar quilombos em regi6es do Ceara. In:
JUNIOR, Henrique Cunha, SILVA, Joselina da. NUNES, Cicera. (organizadores). ARTEFATOS DA CULTURA
NEGRA NO CEARA. Fortaleza: Edigées UFC, 2011.
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habitacdo de negros fugidos, que passe de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham
ranchos erguidos ¢ nem pildes”. Entretanto a “Associagdo Brasileira de Antropologia — ABA”
(1995) avaliou que o conceito de quilombo deve ser refletido evidenciando em seu ‘“carater
contemporaneo, organizacional, relacional e dinamico, assim como a variabilidade das
experiéncias capazes de serem amplamente abarcadas pela ressemantizagédo do quilombo na
atualidade” (CHERMONT, 2012, p. 6).

Conforme Barros (2007), para comunidades tradicionais, como as indigenas e
quilombolas, a terra possui um significado totalmente diferente daquele que tem para a tradicéo
ocidental dominante. Nao se trata apenas de se ter um lote individual de terras para moradia ou
cultivo, que pode ser trocado ou vendido pelo individuo sem maiores traumas. Na realidade, a
terra nesse tipo de comunidade representa um bem de uso coletivo, além de ser um elo que
mantém a unido do grupo e que permite a sua continuidade no tempo através de sucessivas
geragdes, possibilitando a preservagdo da cultura, dos valores e do modo peculiar de vida da
comunidade étnica.

A primeira etapa para identificacdo de uma comunidade é o autoconhecimento pessoal,
uma vez que ¢ o proprio grupo que se reconhece “remanescente de quilombo”. Essa fase inicial
€ uma das principais para 0 processo das cinco etapas de titulacdo, conforme o decreto n° 4.887,
de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o procedimento para identificagdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos, que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais

Transitoérias.

Art.2°. Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, 0s grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto
atribuicdo, com trajetoria historica prépria, dotados de relagGes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida. § 2° Sdo terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos utilizadas para a garantia de
sua reproducdo fisica, social, econdmica e cultural (BRASIL, 2003).

Assim sendo, uma comunidade quilombola precisa ter um vinculo historico proprio,
apresentando caracteristicas sociologicas comuns, na afinidade, na organizagdo social, nas
atividades fecundas e reprodutivas, consiste ainda em apresentar relagOes territoriais
especificas. Tal caracterizacdo necessita ser certificada mediante auto definicdo do préprio
grupo. Esta questdo traz, de uma forma clara, o assunto da consciéncia da identidade coletiva,
da consciéncia do que se é. Cabe ao Estado tornar acessiveis suas politicas publicas,

promovendo o melhoramento ao publico-alvo, por meio de subsidios e a acessibilidade a tais



49

politicas. Para uma comunidade negra rural declarar-se como quilombola € necesséario ter
conhecimento da legislagdo que lhe garante direitos, € indispensavel realizar um trabalho de
conscientizacao desse segmento de seus direitos.

Com base no INCRA, fazer parte de um grupo étnico é se submeter a uma série de regras

sociais estabelecidas dentro da légica da comunidade.

Passam assim a pertencer a um ente coletivo que se traduz pelas préticas e
ideias comuns. No caso de um grupo étnico como 0s ciganos, a pratica social
comum ndo apresenta nenhuma vinculacdo a um territorio especifico, assim
seus membros pertencem apenas a coletividade do grupo social. No caso de
um grupo étnico camponés, como os quilombolas, que fundam sua existéncia
sobre 0 uso intensivo e extensivo, pratico e simbdlico de um determinado
territorio, esse elemento acaba por assumir um papel essencial a reproducéo
fisica e social do grupo. Portanto, o territdrio para um grupo camponés
tradicional ocupa o lugar de elemento central no processo identitario grupal.
Desse modo, é o territério que se constitui no elemento mais importante a ser
considerado na analise de um grupo étnico camponés, do seu modo de vida e
da sua identidade. Nessa perspectiva, o territério e 0 grupo sao considerados
0 todo, enquanto as pessoas, as regras, as praticas, os valores e as ideias
vinculadas a tal grupo sdo considerados suas partes constituintes (INCRA,
p.6-7)%

Antropo6logos, militantes do movimento negro, historiadores ressemantizaram o
conceito de quilombo em varias perspectivas historiograficas. Nao ha uma definicéo precisa da
categoria quilombo na historiografia brasileira. Segundo o historiador e antrop6logo José

Mauricio Arruti:

A categoria "remanescentes de quilombos" é de natureza juridica e institui
uma nova figura de direito. E verdade que ela esta sustentada numa categoria
historica que é a de "quilombo". E o "quilombo", enquanto categoria histdrica
é uma categoria confusa. Resumidamente, se pegarmos o0s poucos trabalhos
historiograficos existentes sobre quilombos - ja que é somente a partir de 1988
que esta tematica comeca a receber uma atencdo maior - e tentarmos fazer
uma sintese sobre qual seria o conceito de quilombo, historicamente falando,
nado existe um conceito unanime. Na legislacdo do século XVIII dizia-se, por
exemplo, que o quilombo poderia ser desde um pequeno grupo de fugitivos
que viviam na estrada a custa de assaltos as fazendas ou mesmo aos passantes,
ou seja, uma espécie de grupo ndémade de economia predatoria, até uma
organizagdo complexa como o Quilombo de Palmares, formado por varias

11 Disponivel em http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-perguntasrespostas-a4.pdf. Acessado em
26/06/2016. O Instituto Nacional de Colonizacéo e Reforma Agraria, INCRA, é uma autarquia federal cuja misséo
prioritaria é executar a reforma agraria e realizar o ordenamento fundiario nacional. Criado pelo Decreto n°
1.110, de 9 de julho de 1970, atualmente o INCRA esta implantado em todo o territério nacional por meio de30
superintendéncias regionais. Conhecer mais em http://www.incra.gov.br/institucional_abertura. acessado em
02/06/2016.



http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-perguntasrespostas-a4.pdf
http://www.incra.gov.br/institucional_abertura.%20acessado%20em%2002/06/2016
http://www.incra.gov.br/institucional_abertura.%20acessado%20em%2002/06/2016
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aldeias, com uma estrutura militar, comercial, com hierarquias entre as
diferentes aldeias que formavam uma federacao, enfim, de fato, uma espécie
de miniatura de Estado. Entdo, se vocé observa estd enorme variacao, vocé
percebe que o conceito de quilombo ndo era um conceito descritivo que nds
pudéssemos tomar como ancora para orientar o nosso olhar. Ele era um
conceito classificatério, aplicado aos grupos de escravos que, por algum
motivo, se mostravam perigosos e precisavam ser combatidos. O quilombo,
portanto, era uma categoria acionada num momento de perigo, ela ndo é uma
categoria descritiva de valor genérico. Mas a marca é um grupo de negros,
fugidos, que de alguma forma produz uma situacdo de inseguranca para a
ordem vigente. Diante desse quadro, ndo existe um Unico conteldo
historiografico com o qual a categoria quilombo pudesse ser preenchida
(ARRUTI, 2003, p. 01).

Conforme Arruti (2008), com o estabelecimento da ordem republicana, o termo
quilombo ndo submerge, mas passa por radicais ressemantizacdes, simbolo da ordem
repressiva, até sinbnimo de resisténcia, evidenciando trés planos de ressemantizacdo. O
primeiro plano fala do quilombo como resisténcia cultural, destacando a persisténcia ou
producdo de uma cultura negra no Brasil. O segundo estd ligando & resisténcia politica,
propondo pensar a relagdo (potencial) entre camadas populares e ordem dominante, formas
revolucionarias de resisténcia popular. O terceiro engloba a perspectiva cultural ou racial a
perspectiva politica com a participacdo do movimento negro, elegendo o quilombo como icone
da “resisténcia negra”, concepcao ja apropriada desde a década de 1940, por Abdias do
Nascimento, com o jornal O Quilombo (1948-1950).

Embora a memoria seja seletiva, € impossivel apagar as marcas do modelo escravista e
opressor instaurado no Brasil colonial, que vigorou até 1888, no qual milhdes de escravizados,
oriundos do continente Africano, chegaram ao Brasil. Hoje existem mais de duas mil
comunidades quilombolas no pais lutando pelos direitos de propriedade de suas terras,
consagrados pela Constituicdo Federal desde 1988. Embora conceituasse como patrimonio
cultural brasileiro os bens materiais e imateriais, foi no Ato das Disposi¢es Constitucionais
Transitorias que foi reconhecido o direito dos remanescentes das comunidades dos quilombos,
que estivessem ocupando suas terras, de ter a propriedade definitiva das mesmas, devendo o
Estado Ihes emitir os titulos respectivos. Muitas destas comunidades desenvolveram-se em
terras provenientes de doagdes, herangas, pagamento em troca de servicos prestados, ou compra

de terras durante a vigéncia do sistema escravista e apos sua abolicao.
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A tabela abaixo foi construida a partir de informagdes fornecidas pela Fundacéo Cultural
Palmares (FCP)!2 e pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA).
Percebemos que a regido Nordeste ¢ a que possui 0 maior indice de Comunidades

Remanescentes de Quilombos (CRQs), com cerca de 1.543 e 872 processos em andamentos.

TABELA 1.
DADOS SOBRE COMUNIDADES REMANECENTES DE QUILOMBOS (CRQS)
POR REGIAO.

UF TOTAL DE CRQs TOTAL DE PROCESSOS ABERTOS

POR REGIAO PARA REGULARIZACAO DE CRQs.
NORTE 312 130
NORDESTE 1.543 872
CENTRO-OESTE 119 109
SUDESTE 343 279
SUL 157 143
TOTAL POR ANO 2.474 1.533

FONTE: Tabela construida a partir de dados da FCP.
A FCP ja emitiu mais de 2.474 certificagcbes para comunidades quilombolas. O

documento reconhece os direitos das comunidades quilombolas e da acesso aos programas

sociais do Governo Federal.

TABELA 2.

12No dia 22 de agosto de 1988, o Governo Federal fundou a primeira instituicdo pUblica voltada para promogéo e
preservacao da arte e da cultura afro-brasileira: a Fundagdo Cultural Palmares, entidade vinculada ao Ministério
da Cultura (MinC).
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QUADRO GERAL COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS (CRQs)

2004-2015
UF 004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 200 | 2001 | 2M2 | 23 | W4 | M5 | NCRAs
ACRE O O O A O i i 0 0
ALAGDAS 0| [ 8|3 1| ] i 0 1 { i
AMAZONAS oo [t {000 |0 0 i 4 2 1
AMARA 0| 4T[0 |0o|2|m]| 3 i 7 : 3
BAHIA vt T A/ T T O T ! 120 4 2 838
CEARA 7000 T N O O O I O B | 5 T 4 3 £
DISTRITO FEDERAL O O O O O O i i 0 0
ESPIRITO SANTO 5080|002 i 1 0 : M
GOIAS LI T O T I T A T I i 0 3 4 1
MARANHAQ 29| ® | 8|96 |8 8 7 T % 2 12
MINAS GERAIS Pl BB T || D 3 M 1 %
MATOGROSSODOSUL | 0 | 11 | 2 | 2 0| 3 1 1 ]
WATO GROSSO 0 [ ®m o5 0| 1]2 [ 0 1 1 o
PARA w8 | ¥ |00 || 8 4 102 2 i 1
PARAIBA t| 7 | W 3|2 3 i i : i
PERNAMBUCO 50 & [0 |2 || 38| M0 2 4 12 1 4]
PIAUI 27 (B2 0| 5|8 1 7 1 10 1 R
PARANA O A . T O O i 0 1 T
RIO DE JANERO 3|5 (6|1 ]2]2]|2 5 1 2 3 1
RIDGRANDEDONGRTE | 2 | 2 [ & | & | 0 | 2 | 4 0 i 1 2
RONDONIA 2|3 00| i i 1
RORAIMA 0|00 0 (0|0 i 0 0
RIOGRAMDEDOSUL | & | 5 [ @ | 8 | 7|7 [ ® | 2 5 i 1 107
SANTA CATARINA . S T O O O O I O i 0 1 1 1
SERGIPE 2 4 (81|00 |o0 7 3 2 2 i
540 PAULO AR RE [ [ 1 1 5
TOCANTING BRI E 0 i 0 : 1 1
TOTAL POR ANO: 176 | 233 | 406 | 156 [ 129 | 100 | M5 | 23 | 1M | H3 | 18 3| un

FONTE: FULDACAO CULTURAL PALMARES dados atualizados em: 23/02/2015. Disponivel em
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/crgs/quadro-geral-por-estado-ate-23-02-2015.pdf.

Esses dados apresentados pela Fundagdo Palmares sdo dados relevantes, mas néo
podemos levar em consideracdo somente esses, pois ha diferentes 6rgdos que atuam nesse
processo de identificacdo, inclusive o INCRA. A partir destes percebemos que os anos de 2005,
2006 e 2013foram destaques em relacdo ao numero de certificacbes de comunidades
quilombolas, 406 certificacdes no ano de 2006, 333 em 2005 e 339 no ano de 2013. A autora

Dantas (2011) toma como base dados apresentado pela Comisséo Estadual de Quilombolas do
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Estado do Ceara-CEQUIRCE, Movimento Negro do Ceard, para afirmar que existem mais de
sessenta comunidades negras rurais espalhadas em 37 municipios, hd quem arrisque dizer que
existem mais de cem, como é o caso da Coordenadora da ONG Travessia, Cecilia Holanda.
Nesse sentido ha uma necessidade de estudos mais elaborados, que contemplem nimeros de
comunidades urbanas e suburbanas, 0 que nos deixa atentos aos nimeros de comunidades
apresentados pela Fundagdo Palmares em relacéo ao Estado do Ceara.

O INCRA ndo ¢ o unico orgao responsavel pela politica quilombola, em 2004 foi
lancado o Programa Brasil Quilombola (PBQ) coordenado pela Secretaria de Politicas de
Promocdo da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (SEPPIR), cujo objetivo e firmar
os limites da politica de Estado para as areas quilombolas. Foi criada a Agenda Social
Quilombola (Decreto 6261/2007), que reune quatro aces 1) Acesso a Terra; 2) Infraestrutura
e Qualidade de Vida; 3) Inclusdo Produtiva e Desenvolvimento Local e 4) Direitos e Cidadania.
O INCRA é responsavel apenas pelo primeiro eixo (Acesso a Terra), restando os demais eixos
da politica quilombola sob a responsabilidade de outros 6rgaos e ministérios. Cabe ainda aos
Estados e Municipios a obrigacdo de participacdo nessa politica, conforme sua legislacéo e

atribuicdes especificas.

A organizagdo das comunidades em associagfes de comunidades
remanescentes de quilombos esté prevista na legislagdo e é fundamental para
a titulacdo da terra, protecdo dos conhecimentos tradicionais e licenciamento
para atividades de subsisténcia [...] O Estatuto Social é o documento formal
que prova a existéncia de uma associagdo. Este documento deverd ser
aprovado em uma assembleia de fundacéo da associagdo e devem dispor sobre
0s objetivos da Associacdo, sobre seus 6rgdos de administracdo, fiscalizacdo
e 0 patriménio, que no caso da associagdo de comunidade remanescente de
quilombo é a terra utilizada para o desenvolvimento da comunidade e seus
conhecimentos tradicionais (BEDESCHI, 2008, p.27).

A tabela estabelecida apresenta informacdes das certidfes expedidas as comunidades
remanescentes de quilombos (CRQS) atualizadas até a portaria n°- 84, de 8 de junho de 2015.
Em anexo apresento a tabela com dados das seis comunidades remanescentes do Cariri

Cearense.
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TABELA 3.
DADOS GERAIS SOBRE COMUNIDADES REMANECENTES QUILOMBOLAS
CERTIFICADAS NO CARIRI-CEARENSE.

DATA
: cop 'D D.O.U
MUNICIPIOS | 3 i ibios | COMUNIDADE | QUILOMEO | PROCESSO FCP e
ARARIPE/ | 2301307 | o 05/05/2009
SARIPE 23| siTIoARRUDA | 153 01420.000044/2009-06
PORTEIRAS | 2311108 souza 1439 | 01420.000019/2005-91 | 19/04/2005
POTENGI 2311207 SITIO 1440 | 01420.001979/2013-88 | 30/07/2013
CARCARA ' '
NOSSA
SALITRE SENHORA DAS
2311959 | GRAGAS DO 1447 | 01420.001980/2013-11 | 30/07/2013
SITIO
ARAPUCA
RENASCER
SALITRE 2311959 | LAGOA DOS 1448 | 01420.009890/2011-06 | 01/12/2011
CRIOULOS
SALITRE SERRA DOS
2311959 PP 236 01420.008507/2008-01 | 27/04/2010

FONTE INCRA. Dados atualizados até o dia 20/10/2015 15:03: 05. Disponivel em:
http://www.incra.gov.br/sites/default/files/uploads/estrutura-fundiaria/quilombolas/comunidadescertificadas/
comunidades_certificadas_08-06-15.

Conforme o INCRA, a titulacdo dos territérios quilombolas tem inicio com a
autodefinicdo quilombola, para regularizar seu territério deve apresentar ao INCRA a certidao
de autoconhecimento emitida pela fundacdo Cultural Palmares. Uma vez entregue, inicia-se a
elaboracdo do Relatdrio de Identificacdo e Delimitacdo (RTID), esta segunda etapa busca
levantar informacGes cartogréficas, fundiarias, agronémicas, socioecondmicas, historicas,
geogréficas, entre outras, a fim de identificar os limites das terras das comunidades
remanescentes de quilombos. A terceira etapa consiste na publicacdo do RTID. Os interessados,
apos a publicacdo, terdo noventa dias pra contestarem o RTID junto a Superintendéncia
Regional do INCRA, juntando as pertinentes do julgamento das contestacfes cabera recurso
unico ao conselho Diretor do Incra sede, no prazo de trinta dias a contar da notificacdo. A quarta
fase acontece com a publicacdo da portaria do presidente do INCRA, que reconhece os limites
do territorio no Diario Oficial da Unido e dos Estados. Finaliza-se assim a fase de identificagdo
do territério. E dando continuidade com Decreto de desapropriacéo, quinta fase, nessa etapa 0s
imoveis privados (titulos ou posses) incidentes o territorio, € necessario a publicacdo de Decreto
Presidencial de Desapropriagdo por interesse social (presidéncia da Republica). Os imdveis

desapropriados serdo vistoriados e avaliados conforme os precos de mercado, pagando-se
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sempre previamente e em dinheiro a terra nua, no caso dos titulos validos, e as benfeitorias. A
sexta etapa, desintrusdo, consiste em notificacdo e retirada dos ocupantes. Por ultimo, a
titulacdo, o presidente do INCRA realiza a titulacdo mediante a outorga de titulo coletivo,
imprescritivel e pro-indiviso a comunidade, em nome de sua Associacao legalmente construida,
sem nenhum onus financeiro, é proibida a venda e penhora do territério’3. Conquistar a titulagdo
€ um processo desgastante e muitas vezes demorado, hd grupos de remanescentes que lutam
anos para conquistar a sonhada Titulacéo.

As comunidades quilombolas, atualmente, se encontram com varias demandas sociais,
a reforma agraria, por exemplo, ainda néo foi tratada com a devida seriedade na comunidade
Carcara, o processo pela titulacdo tem revelado vérios conflitos entre os moradores e 0s
latifundiarios locais. E na Constituicdo de 1988 que a grande maioria busca um viés capaz de
leva-las a legalizacdo de suas terras, por exemplo a autoidentificacdo de “remanescentes de
quilombo” e por isso que essa legalizacdo passa hoje pelas discussdes em torno da questéo da
identidade e da territorialidade.

As comunidades quilombolas Sitio Arruda e Carcara tém diferentes modos de vida, de
organizacdo com seu eixo central, que € a terra, apresentam especificidades no modo como
preparam, plantam, colhem suas producgdes e seu sustento familiar. Além de agrupar lacos de
convivéncia e coletividade, a terra é também um fator primordial para existéncia de sua
cidadania, pertencimento, afinidades familiares e sociais. A terra tornou-se tema central nas
lutas dos povos afro-brasileiros, em decorréncia dos varios processos de exclusdo, ndo apenas
no contexto escravagista brasileiro, mas também no contexto atual. Tais comunidades
enfrentam uma série de limitacGes, falta de apoio do governo e da omissdo de direitos basicos
para o seu desenvolvimento e formacdo cidadd. As comunidades encontram-se em estagios
diferentes, enquanto a comunidade Carcara luta para conquistar sua area territorial através da
demarcacdo e titulacdo feita pelo INCRA, a situagdo da comunidade Sitio Arruda, nesse sentido,
parece estar melhor. Em 2015 os membros conquistaram a ampliacdo da area territorial de 48,
8196 para 334, 3401 hectares, fato que possibilitou melhoras socioecondmicas, através da
ampliacdo das producdes agricolas, antes limitadas pela falta de terra.

O préximo capitulo, intitulado HISTORIA E MEMORIA DE QUILOMBOS, apresenta
a historia e memoria das comunidades quilombolas Sitio Arruda e Carcara. Como sabemos a

historia € um dos principais fatores construtivos da identidade, identidade essa desconhecida

13 Conhecer mais através do site: http://www.incra.gov.br/passo_a_ passo_gquilombolas
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por muitos, tendo em vista que essa historia foi apresentada apenas por um ponto de vista.
Reencontrar essas memorias coletivas é apresentar uma nova perceptiva histérica, social,
politica nacional e local. Por essa razdo, faz-se necessario surgir novas interpretacdes sobre
essas personalidades marcantes e formadoras da nacionalidade brasileira. Expor essas

memorias é dar visibilidade ao negro, apresentando a nossa propria identidade.
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CAPITULO II: HISTORIA E MEMORIA DE QUILOMBOS

Em meio a varias posicdes ideoldgicas presentes na historiografia, emerge um desejo de
reavaliar o contexto em que a historia da Africa foi inserida. Especialistas e militantes do
movimento negro vém enfocando a necessidade de uma reescrita da historia e cultura afro-
brasileira e africana em seus diversos contextos. Essas narrativas construidas dos povos afro-
brasileiros vém ganhando novas identidades a partir da valorizacdo da memoria dos grupos
étnicos raciais.

Para Halbwachs, existem dois tipos de memodrias, a individual e a coletiva, da qual o
individuo participa. Ele se apoia na memoria coletiva para tornar suas lembrancas, memorias
individuais, mas exatas, preenchendo lacunas, sendo assim, dizemos que as memorias coletivas
contém as memorias individuais, ambas se interpenetram frequentemente. “Para evocar seu
proprio passado em geral a pessoa precisa recorrer as lembrangas de outros, e se transportar a
pontos de referéncia que existem fora de si, determinadas pela sociedade” (HALBWACHS,
2006, p.72). Assim gquando tomamos emprestadas memorias de outros estamos aumentando
nossa bagagem historica a partir de memorias que ndo sdo nossas. Ao reconstituir
acontecimentos, precisamos juntar todas as lembrancas do grupo. Dessa forma é preciso
valorizar a memdria coletiva, caso contrario as lembrancas individuais vao continuar sendo
inteiramente individuais.

Sendo assim, a memoria das liderangas quilombolas, Senhor Sebastido, Dona Bizunga,
Mae Chica, Severino Caetano, vao contribuir para construir a historia e fortalecer a identidade
das comunidades Sitio Arruda e Carcara. “Nossas lembrangas permanecem coletivas e nos sdo
lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em que somente nds estivemos envolvidos
e objetos que somente n6s vimos” (HALBWACHS, 2006, p.30). Por isso ndo podemos dizer
que estamos sozinhos, pois tém sempre alguém ou algo que fara ou fez parte da nossa historia,
mesmo quando em algum momento nossa memdaria vier a falhar. O papel dos testemunhos é
fundamental, porque eles reforgam nossas lembrancas, na verdade s&o 0s pequenos grupos que
fortalecem a memoria. Para que a nossa memoria aproveite da memoria dos outros, ndo basta
que estes nos apresentem seus testemunhos, mas € preciso que ela ndo tenha deixado de
concordar com as memdrias deles e que haja muitos pontos de contato entre uma e outra. Para
que a lembranga nos faca recordar é necesséria que ela seja reconstruida sobre uma base

comum. Reconstituir pedaco por pedaco a imagem de um acontecimento passado para obter



58

uma lembranca. E preciso que esta reconstituicio funcione a partir de dados ou nogdes comuns
que estejam em nosso espirito e nos dos outros, porque elas estdo sempre passando destes para
aquele e vice-versa, 0 que sera possivel somente se tiverem feito parte e continuarem fazendo
parte de uma mesma sociedade, de um mesmo grupo. SO assim podemos compreender que uma
lembranca seja a0 mesmo tempo reconhecida e reconstruida.

Halbwachs diferencia ainda duas memorias, memoria interior ou interna, pessoal ou
social, autobiografica ou historica. A primeira receberia ajuda da segunda, uma vez que nossa
vida faz parte da histéria em geral, embora seja na memdria historica que temos que tomar
como base. A memoria de uma sociedade se estende até onde atinge a meméria dos grupos de
que ela se compde, ela se transforma ao longo do tempo de acordo com as mudancgas que o
grupo sofre também, pois nds s6 nos lembramos de fatos que tém por traco comum pertencer a
uma mesma consciéncia. “Inversamente, ndo ha na memoria vazio absoluto” (HALBWACHS,
2006, p.97). Aqui o autor toma como vazio as zonas indecisas da qual o pensamento desviava
porque se encontrava poucos vestigios. Para que as memarias de outros grupos venham reforcar
a minha memoria é necessario manter lagcos com o meu passado, cada pessoa estd ligada

sucessivamente a varios grupos.

A memoria coletiva ndo se confunde com a histéria, como a expressdo
memoria histérica ndo é muito feliz, pois associa dois termos que se opdem
em mais de um ponto. A histéria é compilagdo dos fatos que ocuparam maior
lugar na memdria dos homens. No entanto, lidos nos livros, ensinados e
aprendido nas escolas, 0s acontecimentos passados sdo selecionados,
comparados e classificados segundo necessidade ou regras que ndo se
impunham aos circulos dos homens que por muito tempo foram seu
repositorio vivo. Em geral a historia s6 comega no ponto em que termina a
tradicdo, momento em que se apaga ou se decompde a memoria social
(HALBWACHS, 2006, p.100-101).

A diferenga entre a memdria coletiva e historia se caracteriza pelo menos em duas
formas. “Ela € uma corrente de pensamento continuo, de uma continuidade que nada tem de
artificial, pois ndo retém do passado, sendo 0 que ainda estd vivo ou € capaz de viver na
consciéncia do grupo gque a mantém” (HALBWACHS, 2006, p.102).

2.1. CARIRI: TERRITORIO DE QUILOMBOS (SiTIO ARRUDA E CARCARA)

As comunidades negras rurais Sitio Arruda e Carcara estdo localizadas na regido do

Cariri no Estado do Ceard. Sdo comunidades que apresentam, no seu historico, relaces
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territoriais especificas com a terra, tradi¢Ges, praticas culturais, algumas ja& inexistentes, outras
ressignificadas. Sdo comunidades que lutam para conquistar seu espaco, implantar direitos
conquistados desde a constituicdo de 1988 as que ficaram apenas no papel, estes grupos nédo
vivem isolados, pelo contrario, mantém relacdes sociais, politicas, educacionais, culturais e
buscam efetivar seus valores, repassar seus costumes e construir sua identidade. A comunidade
Sitio Arruda ja tem uma area territorial definida, enquanto que a Carcara permanece na luta
pelo processo de titulacéo.

A Comunidade remanescente de quilombo Sitio Arruda foi certificada em 05/05/2009
pela Fundagio Cultural Palmares. “E formada pelos descendentes de trés familias negras
tradicionais da regido, a partir de escravizados das regides de Cabrobd-PE (OS NASCIMENTO),
dos Inhamuns-CE (OS CAETANOS DE SOUZA) e da Chapada do Araripe-CE (OS PEREIRA
DA SILVA) ” (MARQUES, 2010, p.17). Estas familias ao longo dos anos foram se misturando
através de trocas matrimoniais formais e informais, o grupo localiza-se no municipio de
Araripe-CE, na regido do Cariri, proximo da divisa do Ceara com o Estado de Pernambuco. E
constituida de um unico povoado, denominado Sitio Arruda. A sede fica a 17 km de distancia
da cidade de Araripe, a 24 km da cidade de Campos Sales e a 508 km da cidade de Fortaleza,
capital do Estado do Ceara. Pode-se ter acesso a comunidade partindo-se da cidade de Campos
Sales pela CE-292, que liga Campos Sales a Araripe, percorrendo-se 23 km, dobrando-se a
direita e percorrendo-se mais 4 km, dobra-se novamente a direita, seguindo mais 3 km por uma

estrada carrocavel até a sede da Comunidade.
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FIGURA 3:
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Ao contrério da comunidade Sitio Arruda, a comunidade Carcard é formado pelos
descendentes de duas familias, MARSAL e CRUZ, estas familias residiram e foram exploradas
por muito tempo nas terras do grande proprietario do municipio de Assaré-CE, o senhor
Gongalo Baptista Vieira (1819-1896), conhecido como Bardo de Aquiraz, proprietario da
fazenda ou Casardo do Inficado. Depois de anos de opressédo conseguiram fugir da fazenda
Inficado. As familias Marsal e Cruz tiveram muito trabalho para construir o lugar, hoje
conhecido como Comunidade Carcara, localizado no municipio de Potengi-Ce. De acordo com
os relatos na época era apenas uma mata, com o passar dos anos, essas familias foram se
misturando por meio de matriménios formais ou informais dando origem a outras familias,
entre elas Vieira, Alves, Fernandes e Fidélis. O grupo € constituido por um Gnico povoado,
composto por 130 familias e uma média de 500 pessoas. Outro fator relevante é o fato do grupo
apresentar tracos indigenas na sua formacdo inclusive mantém ativo um grupo de danca,
denominados por eles de danca do toré, danca que representa expressividade da historia e
cultura indigena. “A minha vé, 1a no finalzinho a mée dela diz que foi pego com cachorro no
mato, olha a minha mée ai, olhe a minha cabeca e olhe a dela (mostrando que os cabelos estavam

pretos, enquanto os deles estavam com muitos frios brancos) (SEBASTIAOQ, 2016).
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Sabemos que existem varios subterfugios utilizados pelos proprietarios para continua
expropriacao dos negros dos seus territdrios, segundo a narrativa do senhor Anténio Celestino
do Nascimento (76 anos), presente no Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID)
da Comunidade Sitio Arruda, onde o mesmo reside na localidade Tanque Novo, municipio de
Salitre, percebemos claramente um deles, o cercamento como instrumento utilizado para
expropriagdo dos remanescentes da Comunidade Arruda do seu lugar de origem Sitio Coqueiro,

municipio de Araripe.

O fazendeiro... Dr. Marcondi, com muito dinheiro... E os pobres dos
neguinhos ali dentro daquela area [do Alto dos Grossos], quando nds passava
pro acude, por dentro da propriedade do véio Ottoniel[...] que Dr. Marcondi
comprou, ¢ ai [ele] disse: “Aqui ndo entra mais ninguém, aqui dentro” [...],
tinha o agude bem ali, mas sabe por onde a gente ia [faz um gesto dando a
ideia de um grande desvio] para pegar agua... Com uma cabacinha, era uma
escraviddo que eu queria que o senhor visse... que ele dizia “que aqui ndo anda
mais ninguém”. Fez logo dois fios de arame, ali num passava mais ninguém...
Eu deixei de andar 100 bragas pra andar 500 com a cabaga d’agua no ombro.
[Depois que Dr. Marcondi comprou a terra, a situacdo nao sé piorou para 0s
quilombolas, mas] ficou uma “morte”, ninguém andava mais nem dentro [da
area], ficou insuportavel, ndo dava mais pra viver. Dizia assim: “ndo passa
ninguém aqui”, “ali ndo passa ninguém”, “aquela estrada eu vou acabar”. Ai
pronto, nds figuemos por ali, mas fazer o qué? Nao tinha saida, né [...]. Ele
disse: “vocés comprem uma chapada acold, pra vocés criar esses neguins, que
aqui ndo da pra voceés criar, ndo, que eu mando deixar vocés 14” Ai, nds tinha
nossas barraquinhas, desmanchamos tudinho, ai ele levou [ajudou a
transportar as familias para o Sitio Arruda...]. Era uma “senzala”, ¢ como diz
assim: “vai 14 pro... quilombo”, ndo tem o quilombo? O préprio Dr. Marcondi
dizia “leva esses negros pro Quilombo...]. Ai, fomos tudo pro quilombo. Ele
levou, levou a telhinha que tinha, umas madeirinhas..., ai nés entremos la
debaixo das moitas, meu fio, debaixo de calumbi, ai fizemos... cada um fez
uma barraca de vara, ai cerquemos uma moita assim, ai la fomos morar.
Entremos de cocoras, viu, dormindo no chdo... num tinha ninguém de
condigdes, ndo. Pra melhor lhe dizer, era uma turma de caboclo brabo, ai do
mato. Ele jogou no mato, jogou no mato e depois[ndo quis mais saber do povo
quilombola]. Pra se livrar [dos quilombolas] eficar com a terra [do Alto dos
Grossos] jogou a gente dentro do mato [no Sitio Arruda] e 1& n6s fiquemos.
Ai nds fomos se fazer, meu fio [...], levantar o Quilombo. Mais eu quero dizer
pro senhor, nds num levava nada, nesse tempo muié num tinha cartdo, num
tinha bolsa famia, nesse tempo num tinha aposento [...]. N6s saimos foi de pé
[do Coqueiro pro Sitio Arruda...], nés peguemos a trouxinha na cabega e
viajemos de pé, cheguemos I4 eu cerquei a moita... Ai, meu patrdo, nos
sofremos, ai tem paciéncia, nds cheguemos debaixo das moitas ai cadé o de
comer, cadé a gua, que era um carrascdo de mato, 4gua s6 1a no Baixio do
Moco, distante légua e meia... (MARQUES, 2010, p.24-25).

Podemos falar que existiu uma migracdo forcada na decada de 1980, afinal o grupo
ocupou de forma tradicional durante mais de 100 anos uma area de terra conhecida como Alto
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dos Grossos, situada no entorno do Sitio Coqueiro, municipio de Araripe, terra de origem dos

remanescentes quilombolas.

Os descendentes dos Nascimento e dos Caetano de Souza, depois da Abolicéo
da Escravatura, migraram para a Chapada do Araripe, mais precisamente para
o Sitio Coqueiro, no municipio de Araripe-CE, onde trabalharam durante
muito tempo para o Cel. Othony Barreto da Silva e, posteriormente, para o seu
sucessor Ottoniel Barreto da Silva, irméo e filho de criagdo do Cel. Othony
Barreto (MARQUES, 2010, p. 17).%

Os remanescentes do Sitio Arruda trabalharam para os senhores Othony Barreto da
Silva, proprietario das terras do Sitio Coqueiro e sucessivamente para o senhor Ottoniel Barreto
da Silva, irmdo e filho de criacdo do senhor Othony Barreto. Depois que este Ultimo vendeu
suas terras para o Senhor Marcondi Alencar, a permanéncia do grupo na localidade se tornou
indesejada. As pressdes do novo proprietario do Sitio Coqueiro e a falta de condigdes objetivas
para sobrevivéncia do grupo fizeram com que as familias quilombolas vendessem sua pequena
faixa de “terras de heranga”, Sitio Coqueiro que lhe restavam no Alto dos Grossos emigrasse
para uma localidade conhecida como Bolandeira dos Estevéo, onde compraram uma nova area
de terra que passaram a chamar de Sitio Arruda, local onde residem atualmente. Migracgéo
forgada porque esse acesso se tornou limitado, as familias se viram num cerco total, cada vez
mais sem liberdade de locomocdo, sem acesso ao acude e sem condicGes de sobrevivéncia,
cederam as pressdes do fazendeiro e venderam suas terras. O grupo se viu obrigado a procurar
solucdes e sobrevivéncia em outro lugar. Atualmente muitas comunidades vém lutando contra
expropriac@es forcadas, falta de politicas pablicas. Infelizmente a escassez de dgua ainda é uma
das maiores dificuldades enfrentadas atualmente pelo grupo Sitio Arruda.

O lider Severino Caetano de Sousa ressalta que:

Agente tava atras pra ver se dava um pogo, porque se plantar um pogo, cavar
um poco aqui e der agua, pronto num tem lugar mié do que aqui ndo, acabou
tempo ruim, porque a gente sofre mais por dgua, porque na época vocé sabe
que a seca e comprida né? Acude aqui € dificil ai quem tém condices as vezes
compra uma carradinha de 4gua, quem nao tem espera a defensa civil, ai um
poco aqui plantado, ai pronto, acabou tempo ruim (SOUSA, Severino
Caetano, 2016).

A histéria da comunidade quilombola Sitio Arruda esta atrelada a necessidade da gua,

elemento essencial para sobrevivéncia humana, a falta dela foi um dos motivos pelo qual o

14Fragmento retirado do Relatdrio Antropolégico da Comunidade Sitio Arruda.
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grupo foi expulso de sua terra de origem, Sitio Coqueiro, e infelizmente ainda hoje é motivo de
luta pela grande maioria das comunidades ribeirinhas, quilombolas que clamam por olhares
atentos e comprometidos dos governantes, acdes e implementacdes de politicas publicas.

A vida no Sitio Coqueiro sempre foi marcada por grandes necessidades, no entanto na
época que o senhor Ottoniel Barreto era o proprietario do Sitio Coqueiro, 0 acesso nas suas
terras, especificamente para buscar agua, era mais admissivel, como consta nas palavras da
Senhora Francisca Claudia, conhecida como mée Chica. Senhora admiravel e respeitada pelo

grupo por seus conhecimentos com medicamentos tradicionais e suas oracoes.

[...] néis carregava do agude do finado Toniel (coronel e proprietério do agude
no Sitio Coqueiro) que era mais perto, ele deixava, |4 ele nunca impediu ndo
nois panhar &gua, s teve duas vezes que o agude secou, era brigado nois pegar
na barragem, a barragem era longe porque era na Lagoinha (Alagoinha,
distrito de Araripe-CE) [...] L& (Sitio Coqueiro) era uma coisa agoniada,
aperriada demais, ai nois viemos pra qui pra ver se miorava de vida, bem
mioremo mesmo a vista o que ndis tava l4, aqui néis tamos é no céu, mas no
tempo que ndis morava la era uma vida de aperreio, agente sem nada, quando
nois cheguemos aqui foi sem nada também, Enoque (seu esposo) ia trabalhar
na serra, nois ficava em casa sem nada, s6 que toda vida ele foi um homem
trabalhador e gostava de fazer empeleita, comprava as coisa e deixava em casa
e ia trabalhar (CONCEIC;AO, Francisca Claudine, 2016).

Ao entrevistar o ex-presidente da Associacdo quilombola, ele reforca a mesma situacdo

fragil do grupo na localidade Sitio Coqueiro e Sitio Arruda.

Rapaz, no Sitio Coqueiro agente nasceu, se criou la, a maioria tudo velho, eu
gue era 0 mais novo, ai eles venderam 14, era uma garrinha, era boa, acho que
200 tarefa, la era muito, vocé sabe, na época tinha uns coronel |4, ai tava
fechando o povo, tomando as garras, ai foi mesmo na época que Dr. Marcondi
comprou |4, deputado estadual, a fazenda la de meu padrin Coronel Anttoniel
Barreto, ai 0 pessoal foi e vendeu, o restinho que tinha vendeu a Marcondi, ai
veio pra ca e comprou 80 tarefas aqui pra famia, ai viemos tudo pra ca, ai na
época Marcondi butou o pessoal de tratou, outros vinham de pé, outros
vinham tocando um jumentinho, né? Com a carginha na frente, um saco, foi
cuma chegou aqui, mas aqui primeiramente agente chegava como cigano,
debaixo de moita, cada um comecou fazer seu barraquinho, ao redor brocava,
no outro ano foi que deus ajudou e nois fez um ranchim, casa de taipe, um
ranchim mesmo, porque casa é casa, e ranchim... ai cubria de teia, ai entrava
pra dentro [...]hoje agente j& mora numa casinha veia fraca, mas é tijolo cru,
mas é de tijolo, e de primeiro que agente morava era em chiqueiro feito de
faxina, de baixo de moita, mesmo ali onde esta cavado aquele poste ali, ali era
um barraco da gente, de faxina em baixo da moita de jiquirir, que agente num
tinha onde morar, figuemos uma vida inteira em baixo de uma moita de
jiquirir, ai hoje a gente se acha um bich&o, é uma casinha de tijolo, mas avista
0 que era, né? (SOUSA, Severino Caetano, 2016)
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O senhor Caetano chegou ao Sitio Arruda em 1983, com doze anos de idade,
acompanhando sua familia, assim como os demais membros da comunidade, chegaram sem
nada: “agente chegava como cigano, debaixo de moita, cada um comecou a fazer seu
barraquinho, ao redor brocava, no outro ano foi que deus ajudou e nois fez um ranchim, casa
de taipe”. Os termos “barraquinho”, “ranchim”, “chiqueiro feito de faxina” lembram que, a0s
poucos, as dificuldades vao sendo superadas, hoje Seu Caetano, ao entrar em sua casa de tijolos,
lembra que “fiquemos uma vida inteira em baixo de uma moita de jiquirir” e se alegra pela
conquista de uma moradia digna.

Seu Caetano de Souza e todos os familiares do grupo Sitio Arruda foram obrigados a
sairem do Sitio Coqueiro. Em 1983eles acompanham o senhor Enoque do Nascimento e Dona
Francisca Claudine da Concei¢do, em consequéncia das pressdes sofridas na localidade Sitio
Coqueiro o casal vendeu sua pequena faixa de terra de heranca, 80 tarefas e compraram o
mesmo total do Senhor Luis Estevéo, no Sitio Arruda.

O histdrico de sofrimento, expropriacdo da comunidade Sitio Arruda, é semelhante a
histéria da comunidade Carcara e de tantas outras. Localizada no municipio de Potengi, 0s
descendentes residiram por muito tempo na fazenda do Inficado sob os maus tratos do
escravagista Bardo de Aquiraz, a fuga foi um dos critérios para formacao do quilombo Carcara.

A partir do relato da Senhora Antonia Vieira da Silva Carvalho, conhecida como Dona
Bizunga, 51 anos, agricultora, casada, mae de seis filhos, cinco vivos, e lider do grupo de danca
do toré, reconhecemos vestigios da historia de vida dos remanescentes da comunidade Carcara,
dentre deles destacamos duas personagens marcantes para a historia do grupo: Nazara e

Fabiana.

Maizinha conta que era sobrinha de maizinha [Raimunda Marcal], elas era
filha dum irmdo de maizinha, era duas irmas gemias, chamavam Nazara e
Fabiana, ai as bixinhas vinham correndo do Inficado, correndo com medo de
matar, sofrer amiaca, que 14 chamava Bardo de Aquiraz, né? Amarrava 0 povo,
queimava, matava, butava pra fazer as coisas a forca, ai disse que o povo dela
vinha correndo, a mae dela ja cansada de fome, ai ficou num riacho aculg, que
chama riacho da Nazara e Fabiana, ai disse que as bixinhas enfraqueceu, ai
disse que morreram todas duas de forme, sede, ai morreram (CARVALHO,
2015).

A historia das irmas também aparece no relato do senhor Sebastido, lider da comunidade
Carcara.

Nois tem um local que é muito marcante pra todo mudo que passa |4, faz
muitos anos, foi onde morreram duas mocas, duas irmas, Nazara e Fabiana,
morreram as duas, o pessoal mais velho conta, dizem que elas vinham
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correndo l& da casa grande do Inficado, elas vinham escondida por dentro da
mata, das varetas, ai as duas morreu la perto do Jodo Fidélis, ai t& 14 com dois
monte de pedra com duas cruz, uma morreu e a outra morreu com dois ou trés
dias depois, uma ficou esperando também, naquela época sem agua, sem luz,
comida, escapando, correndo com medo, ai vocé chegar num local com uma
historia dessa, que aconteceu, vocé parar e pensar, mas gente quando uma
pessoa vem cansado, sem agua, sem comida e chega a falecer. O quanto essas
pessoas ndo sofreram? (SEBASTIAOQ, 2016).

De acordo com a memoria dos lideres comunitarios, Nazara e Fabiana eram duas irméas
que fugiram da casa grande, ou fazenda do Inficado, municipio de Assaré, em decorréncias dos
acoites e maus tratos sofridos pelo Bardo de Aquiraz. O riacho onde a mée e as duas irmés
morreram, “ai as duas morreu la perto do Jodo Fidélis”, fica dentro da Comunidade Carcara,
entretanto, sem alimentos e vitimas de um cansaco extremo, nao conseguindo continuar, a mae
e posteriormente as duas irmas chegaram a falecer no lugar intitulado pelo préprio grupo de

Cruz da Nazara e Fabiana.

FIGURA 4
LOCAL CONHECIDO COMO CRUZ DA NAZARA E FABIANA MARSAL.

Fonte: Acervo fotografico da Pesquisadora.

Tanto esta imagem, como as informagdes apresentadas nos relatos do senhor Sebastido
e Dona Bizunga, nos reforcam a importancia da memoria dos familiares afrodescendentes da
comunidade Carcara para construcdo e permanéncia da identidade do grupo. Muito além da
existéncia dessas duas cruzes desgastadas pelo tempo a beira da estrada, esse lugar representa
parte da meméria viva do grupo, como também um simbolo da luta e resisténcia pela vida de
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seus parentes queridos. O territorio® aqui é entendido como uma dimenséo simbdlico-cultural
de maneira que foi apropriado pelo grupo e atribuido significados, vivéncias, memorias que
remetem aos seus descendentes escravizados na fazenda do Inficado, em Assaré-Ce.

De acordo com o Socidlogo e Cientista Social Pollak (1992), a memoria parece ser um
fendmeno individual, mas como o proprio Halbwachs ja reafirmava, nos anos 1920 e 1930, ela
é também um fendmeno coletivo e social. Ela esta submetida as mudancgas e transformacdes
existentes, muitas vezes invariaveis. Esse lugar denominado de “Cruz da Nazara e Fabiana”,
além ser um lugar de memdria, € também um lugar particular. A historia das irmas remete

aquilo que Pollak® chama de memoria herdada.

S&o acontecimentos dos quais a pessoa nem sempre participou, mas que no
imaginario, tomaram tamanho relevo que, no fim das contas, é quase
impossivel que ela consiga saber se participou ou ndo. Se formos mais longe,
a esses acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos os eventos que
ndo se situam dentro do espaco-tempo de uma pessoa ou de um grupo. E
perfeitamente possivel que, por meio da socializagdo politica, ou da
socializagdo historica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de identificacdo
com determinado passado, tdo forte que podemos falar numa memaria quase
gue herdada. De fato - e eu gostaria de remeter ai ao livro de Philippe Joutard
sobre o0s camisards-, podem existir acontecimentos regionais que
traumatizaram tanto, marcaram tanto uma regido ou um grupo, que sua
memoria pode ser transmitida ao longo dos séculos com altissimo grau de
identificacdo (POLLAK, 1992, p.2002).

Na memodria coletiva do grupo Carcard, a historia das duas irmas se mantém viva através
dos signos, da oralidade, como bem referenciou Pollak, € uma memoria de que apresenta um
alto grau de importancia para identidade. Esse evento também condiz com aquilo que
Halbwachs defende: “no primeiro plano da memoéria de um grupo se destacam as lembrancas
dos eventos e das experiéncias que dizem respeito a maioria de seus membros mais préximos,
0s que estiveram mais frequentemente em contato com ele” (HALBWACHS, 2006, p.51).

Alessandro Portelli ainda reforga que:

15 Concepgdo de Territério a partir da nocdo cultural defendida por Haesbaert,1995 e 1997; Haesbaert e
Limonad,1999. “Cultural (muitas vezes culturalista) ou simbdélico-cultural: prioriza a dimensao simboélica e mais
subjetiva, em que o territério é visto, sobretudo, como o produto da apropriacdo/valorizacdo simbélica de um grupo
em relag@o ao seu espago vivido” (HAESBAERT,1999, p.40).

8Conforme ainda Pollak os “locais muito longinquos, fora do espago-tempo da vida de uma pessoa, podem
constituir lugar importante para a memoria do grupo, €, por conseguinte da propria pessoa, seja por tabela, seja
por pertencimento a esse grupo” (POLLAK, 1992, p.2002). O que o autor denomina por tabela sdo os
acontecimentos vividos pessoalmente, estes sdo também elementos constitutivos da memoria individual ou
coletiva.
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N&o se deve esquecer que a elaboragdo da memoria e o ato de lembrar séo
sempre individuais: pessoas, e ndo grupos lembram [...] se toda memoria fosse
coletiva, bastaria uma testemunha para uma cultura inteira; sabemos que ndo
é assim. Cada individuo, particularmente nos tempos e sociedades modernas,
extrai memorias de uma variedade de grupos e as organiza de forma
idiossincratica (PORTELLI, 2006, p.127).

Entretanto, como toda fonte a memaria tem suas limitagdes, “a memoria é seletiva, nem
tudo fica gravado, nem tudo fica registrado” (POLLAK, 1992, p.2002). Ainda que 0s nomes
das irmds Fabiana e Nazara Marcal aparecam em todos os depoimentos, estes ndo me dizem
muito sobre o ocorrido. Sdo personagens andnimas ainda, ndo sei: De quem eram filhas?
Quantos anos tinham? Que época foi? Mesmo que a histdria das irmas permanega na memoria
dos membros do grupo, ainda € uma memdria limitada, cheia de falhas, seja pelo fato de
acarretar dor, sofrimento ao lembrar os maus tratos que seus descendentes foram submetidos,
pelo fato de ndo terem sido testemunhos do acontecido, ou pela condi¢cdo da propria memoria.
Raimunda Marcal, tia das gémeas, que residia na localidade, chegou a falecer antes que pudesse
entrevista-la.

Tanto no campo, como nas cidades a mao-de-obra escrava negra foi utilizada nas mais
diversas atividades nos sertfes do Cariri Cearense, aos poucos foram incorporados em diversas
atividades, entre elas pecuaria, lavoura, servicos domésticos e até mesmo em atividades
especializadas, em épocas de secas, eram também utilizados como escravos de aluguel e de
ganho. A casa-grande do Bardo de Aquiraz, conhecida como Casardo do Inficado, no municipio
de Assaré, € um bom exemplo desse tipo de moradia, construida pelos senhores de escravos da

regido do Cariri.

FIGURA 5:
CASARAO DO BARAO DE AQUIRAZ, MUNICIPIO DE ASSARE (CEARA).
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Fonte: (Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo Sitio Arruda- RTID. Marques, 2010, p.67)
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A histdria de nossa comunidade, que a gente descobriu que ndis viemos todos
da Africa né, no pordo de navio, aquele negdcio, sofrimento e uma parte desse
pessoal que hoje se atualiza aqui, ficou uma parte no Piaui, que de la o pessoal
conta, contava os mais velhos, que de 14 foi transportando pra uma casa grande
do Inficado, aonde existiu o Bardo. Bardo de Aquiraz, 14 era uma casa que,
aqui é o ponto histoérico do Carcard, da nossa comunidade € essa casa |4, pra
vocé fazer a historia da nossa comunidade ndo precisa ndis chegar 14 e falar
pra vocé, oh aqui foi assim e assim, se a gente entra com vocé ponto por ponto,
vocé com caderno e caneta vocé faz a histéria, sem pricisar falar nada pra
vocé, pru qué 1a tem uns troncos, lugar onde o negro foi amarrado, tem as
correntes onde o negro foi sufocado, la tem a senzala, que fica no centro da
casa grande, la na senzala vocé olha pra riba (Olhar para cima), uns trinta
metros de altura [...] o teto € todo redondo, ai 14 vocé chega, & vocé ver, se a
pessoa tiver coracdo, a pessoa chora pru qué 14 num é facil nio (SEBASTIAO,
2015).

As marcas do periodo escravista ainda permanecem vivas, ndo apenas nas memadrias,
mas no lugar descrito pelos membros como “ponto historico do Carcara”. A caracteristica do
sistema escravista, que vigorou no periodo colonial, esteve pautada no modelo de colonizagéo
exploratoria, que encontrou na méo de obra africana uma alternativa para o desenvolvimento
do pais e dos fazendeiros. O trafico negreiro, além de introduzir cerca de 4 milhdes de
escravizados pertencentes a distintas culturas e etnias, possibilitou o desenvolvimento de outras
atividades econémicas.

No depoimento do senhor Sebastido aparece de forma clara a importancia e
contribuicdes da histdria oral para construgéo da historia. “Se a gente entra com vocé ponto por
ponto, vocé com caderno e caneta voceé faz a historia, sem pricisar falar nada pra vocé, pru qué
I4 tem uns troncos, lugar onde o negro foi amarrado, tem as correntes onde o negro foi sufocado,
l4 tem a senzala”.

A histéria oral foi o principal campo que comecou a fazer uso da memdria como objeto
da histéria. Inclusive o estudo histérico da memdria coletiva comecou a se alargar com a
investigacdo oral, muitos pesquisadores buscam compreender as formas da memoria e como
esta atua sobre nossa apreensdo do passado e do presente. Antdnio Montenegro, por exemplo,
diz que, apesar da diferenca entre memoria e historia, essas sdo inseparaveis, além do mais a
memoria se constitui ndo apenas da individualidade, mas, sobretudo da coletividade, das
imagens, das paisagens. Umas das dificuldades para utilizacdo dos depoimentos orais é que
estes sdo construidos pela memdria e esta reelabora o fato existido pela imaginacdo. Outro
elemento relevante para a compreensdo da memoria dos grupos, comunidades, é o
esquecimento, pois além de um ato voluntério, apresenta indicios da vontade do grupo de
ocultar determinados fatos, dessa forma deixar de analisa-lo e fechar os olhos para construgéo

de uma narrativa séria. Assim ndo podemos deixar de perceber a distincdo entre historia e
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memoria. A primeira trabalha com o acontecimento colocado para e pela sociedade, enquanto
para a memoria o principal é a reacdo que o fato causa no individuo. A memoria vivenciou uma
revolugdo no século XX: estudos surgiram sobre a memaria na arte, na literatura, na criacdo da
memoria eletronica; além da interdisciplinaridade nas ciéncias sociais e a propria percepcao da
memoria grupal foi alterada. Entrevistas e depoimentos sdo usados primeiro nesses campos, so
bem mais tarde € que os historiadores passam a trabalhar com depoimentos, relatos orais.

Como afianca Jorge Lozano:

A Histdria Oral poderia distinguir-se como um procedimento destinado a
constituicdo de novas fontes para a pesquisa historica, com base nos
depoimentos orais colhidos sistematicamente em pesquisas especificas, sob
métodos, problemas e pressupostos tedricos explicitos. Fazer historia oral
significa, portanto, produzir conhecimentos historicos, cientificos, e néo

simplesmente fazer um relato ordenado da vida e da experiéncia dos “outros”
(LOZANO, 2006, p.17).

O dia da Consciéncia Negra tem um sentido a mais para os membros da comunidade
Carcara, alem de rememorar o dia de morte do lider Zumbi dos Palmares, todos 0s anos o grupo
se desloca para Fazenda do Inficado para participar da missa que acontece no dia 20 de
novembro, em memdria a historia dos seus descendentes e, como de costume, o0 grupo de Danca
do Toré apresenta-se sempre ao término da missa.

De acordo com a ata de criacdo da Associacdo dos Remanescentes Quilombola Carcarg,
no dia 15 de fevereiro de 2009 as oito horas, na capela da comunidade, o grupo se reuniu para
discutir sobre a necessidade da criagdo de uma associacdo na comunidade. A reunido teve a
participacdo do presidente da Federacdo de Associacdes do Municipio de Potengi, o senhor
Mario Gongalves de Lima Filho, que falou da importancia e melhorias que a comunidade
poderia obter com a criagdo de uma associa¢do, na oportunidade pediu aos presentes que
escrevesse a historia geral da comunidade, os relatos de vida, que resgatasse as praticas
culturais. A moradora Antbnia Carvalho, conhecida como Bizunga, falou sobre a danca do
Toré. A reunido seguiu com a populacdo empolgada e ao final da reunido decidiram que a
associacdo estava criada. Os membros encaminharam uma declaracdo de identificacdo
enguanto comunidade remanescente de quilombo & Fundagdo Cultural Palmares e ja possuem
em maos a Certiddo de Autoconhecimento. O processo em curso € a elaboracdo do Relatério
Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) que até a presente data 02 de agosto de 2017 o
mesmo ainda ndo havia sido concluido.

Mesmo com toda luta do grupo, que vem desde 2010, para construir a sede da

Associacdo Comunitaria Quilombola do Carcar, ainda hoje as reunides do grupo acontecem
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em um local improvisado, com paredes de varas e coberto com palhas, quando ndo acontece na
casa do Senhor Severino, lider comunitario, porque o grupo ndo conseguiu verba suficiente para
comprar o material. Quando sobra médo de obra disposta a edificar, falta vontade dos
governantes locais.

Ao contrario da Comunidade Carcard, a comunidade Sitio Arruda j& possui a sede da
Associacdo comunitaria. Segundo informacgdes contidas no Relatorio Técnico de Identificacdo
e Delimitacéo (RTID), a comunidade criou uma Associacdo em 12 de abril de 2006 e em 27 de
novembro de 2007 decidiram, em assembleia geral, se autoconhecerdo como Comunidade
Remanescente de Quilombo, alterando o estatuto da Associacdo Comunitaria do Sitio Arruda,
que passou a ser denominada Associacdo Quilombola do Sitio Arruda, reconhecida em 09 de
julho pela Lei Municipal n° 853/2008. No ano de 2009 foi encaminhada para a Fundacao
Cultural Palmares um abaixo-assinado solicitando a Certiddo de Autorreconhecimento da
comunidade, que foi expedida em 02 de margo de 2009. Em 20 de julho do mesmo ano, o
Superintendente do INCRA no Ceard assinou a Ordem de Servico n® 71/2009, através da qual
indicou uma equipe técnica, composta por um antropélogo, dois agronomos, um gedgrafo, dois
procuradores federais, um economista e um assistente administrativo, com a finalidade de
desenvolver pesquisas de campo para elaboracdo do Relatério Técnico de ldentificacdo e
Delimitacdo (RTID) do territorio pleiteado pelo grupo, iniciado em fevereiro de 2010 e
concluido em setembro do mesmo ano.

O papel que exerce uma associacdo quilombola, dentro de localidades como o Sitio
Arruda e Carcar, nao pode ser desconsiderados, estas associa¢es tém por objetivo melhorar a
qualidade de vida de seus associados em geral, promovendo o desenvolvimento, a organizagédo
é até mesmo na defensa do grupo contra fazendeiros que ocupam suas areas territoriais,
usurpando seus direitos e sustento familiar. As associacdes tém um papel importantissimo na
conquista de seus territérios, questdo fundamental para o desenvolvimento de um grupo que
sobrevive do que € retirado dele. As associacbes tém um papel fundamental, mantém
comunicacgdo entre os 6rgdos publicos e os moradores, eles se veem representados. A propria
instituicdo por si s j& é uma possibilidade de se fazer politica e dar voz as suas reclamacoes,
duvidas e objetivos dos grupos em questao.

Ha mais de 32 anos que o senhor Severino Caetano mora na Comunidade Arruda, atuou,
entre 0s anos de 2006 a 2012, como presidente da Associagéo, hoje atua como vice e relata que
depois que tomaram conhecimento e criaram a Associacdo da Comunidade quilombola Sitio
Arruda a vida melhorou bastante. Antes o lugar era considerado como “recanto escondido”,

hoje reconhece que a comunidade ja ganhou visibilidade.
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Eu tenho prazer, gracas a deus, eu tenho orgulho, depois que a gente foi
descoberto que a gente € quilombola, a vida mudou, gracas a deus eu num
esperava que aconteceu o que aconteceu, porque sé em Dilma ter liberado o
recurso, ter pagado ai pra comunidade, s6 tenho o que agradecer né? Gragas a
deus s6 teve como a gente crescer dai pra cd, depois que a gente mudou o
nome da associacdo pra quilombola sé veio crescendo [...]Jaqui n6is demos um
passo muito grande[...] porque aqui era como um recanto, porque aqui ja
pertencia a Salitre, mas Salitre num ajudava em nada, Araripe era quem
sempre tomou conta, ajudava, tudo por tudo era Araripe[...] 0 pessoal sO
conhecia agente em época de campanha, o vereador professor Hildo, a
primeira vez que ele se candidatou e agente apoiou ele, ele abriu as porteiras,
ficou conhecido o Arruda, mas quando ndo, sO era conhecido na época de
campanha, ai Alda mesmo chegou aqui e falou: encontrei um recanto
escondido, aqui era escondido mesmo, hoje ndo, td& um negdcio bonito, cada
vez mais a gente espera que vai miora, ja tem esperanca de um posto de saude,
uma casa de farinha, agora em margo agente ja vai receber essa coisa do
governo, vai implantar 50 casas aqui, gracas a deus vai ficar quase um distrito
(SOUSA, Severino Caetano, 2016).

Embora a localidade tenha conseguido reconhecimento, cuja denominacdo &,
Comunidade de Remanescentes de Quilombo Sitio Arruda, eles simplificam e se
autodenominam somente como quilombolas: “depois que a gente foi descoberto que a gente é
quilombola, a vida mudou”. A concepc¢do de comunidade remanescente é institucional, pois se
baseia no decreto, “presungdo de ancestralidade negra”. Essa construgdo social atende
interesses individuais, menosprezando muitas vezes as necessidades dessas localidades.
Portanto, como construcdo necessita ela mesma ser estudada. Embora muitas entidades e
antrop6logos conhecam a realidade nessas localidades quilombolas, faltam acdes e
implementacdes de politicas publicas pelos politicos locais, vereadores, deputados e até mesmo
pelos jornalistas, radialistas que na grande maioria desprezam sua existéncia.

Ainda que a luta prevaleca por melhores condigdes socioecondmicas, culturais,
politicas, o vice-presidente reconhece que a concepcdo de cidadania ja esta presente no meio
social, muitos beneficios j& chegaram até a comunidade a partir de projetos e acbes
implementados pela Associacdo Comunitaria: “aqui era escondido mesmo, hoje ndo; t& um
negocio bonito, cada vez mais a gente espera que vai miora”; dessa forma percebemos aqui
uma identidade positiva sendo construida “vai implantar 50 casas aqui, gracas a deus vai ficar
quase um distrito”.

O primeiro projeto implantado na comunidade quilombola, do municipio de Araripe, foi
as cisternas no ano de 2005, a acdo teve inicio a partir de uma reunido que aconteceu na camera
municipal de Araripe com a participagdo de trés membros da comunidade Arruda, essa acao
reivindicativa foi extremamente importante para conquista do grupo. A Senhora Alda, umas

das responsaveis pela implantacdo das cisternas, visitou a comunidade, na oportunidade viu a
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situacdo do grupo e a comunidade foi contemplada com a implantagdo do projeto: “eu tinha
chegado da roga, [...] tinha almogado, ai tinha pegado a bicicleta e tinha ido buscar um tambor
de agua, ai quando eu ia retornando meio dia, ela ia chegando cum a equipe e viu o sofrimento”
(SOUSA, Severino Caetano, 2016).

Hoje a comunidade desfruta de um cisterndo e 42 cisternas. Em 2009 o grupo era
formado por 34 familias e 150 moradores, atualmente esse nimero cresceu para 44 familias,

apenas duas familias estdo sem cisterna.

[...] miorou demais a vida, porque a gente de primeiro ia pegar agua cum 3
quilémetro, a gente sai 4 horas da manhd, chegava em casa 6, 6:30, 7 horas,
ai a gente ia pra roca trabalhar, quando chegava meio dia tinha que ir de novo,
buscar um caminho d’agua, um tambozinho de &gua, quando chegava ia pra
roca, quando chegava de tardizinha ia buscar a boca da noite, pra vezes de
manh& num ir, né? Dai vem as cisternas, veio esse colégio, dgua de acude era
longe, era daqui a trés quildometro, era no baixio do moco, meu pai cansou de
sair trés da manhd, nessa época trazia a pé, na cabaga, num era nem bicicleta,
que num existia, ai depois agente encurtou mais, ia pegar aqui no
junco...agente cavava aqueles barrerinhos pra beber no correr do inverno,
guando o inverno passava, secava, agente continuava buscando longe, ai era
sufrimento inté o comego do outro inverno, pegava agua fora (SOUSA,
Severino Caetano, 2016).

As cisternas armazenam as aguas da chuva principalmente no inverno, entretanto no
verdo, os que tém condi¢des compram &gua para colocar dentro das cisternas, e 0s que ndo tém,
esperam pela defesa civil. A luta atualmente é para constru¢do de um poc¢o. Dona Francisca ja
chegou a pagar R$ 100 a 280,00 reais em uma carrada de agua. Além das cisternas, outros
beneficios chegaram até a comunidade através da Associacdo, entre eles a energia elétrica desde
2008.

A égua aqui é dificil, aqui a cisterna ndo é cadastrada, ndis paga 100 reais pra
butar a carrada d’agua, as vezes passa de dois e dois meses...Foi no més de
setembro, ou foi em outubro? Foi em outubro, nois coloquemos duas carrada
de agua, duas acola, foi R$ 400 reais, aqui teve tempo de faltar 4gua, por cause
que ele (seu esposo) ndo pode tomar dessas aguas que vem de Araripe, € umas
aguas ruim, e se ele tomar a posta ataca ele, eu mandei vir uma carrada d"agua,
cuma € o lugar, mulher? E 14 perto de Araripina, que a 4gua é boa, é mineral,
foi R$280 real a carrada. Ave Maria! Antes, sem essa cisterna, agente pegava
&gua nesses pocos por ai (CONCEICAO, Francisca Claudine, 2016).

A Associagdo aguarda a aprovacao do Projeto S&o Jose, que objetiva construir uma casa
de farinha, mais do que um espaco de trabalho, € de onde vird o sustento familiar. A casa de
farinha sera um local de redes de comunicagdes sociais e econémicas com outras comunidades

quilombolas e localidades. O projeto esta em processo de negociacfes e procedimentos
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burocraticos. N&o basta o Estado ceder apenas uma area territorial as comunidades quilombolas,
é preciso proporcionar meios efetivos de sobrevivéncia ao grupo.

Com base nessas intencdes e aces que estdo previstas, podemos dizer que o territorio
estd em constante transformacdo. Segundo Raffestin, os individuos movimentam-se
diariamente, consequentemente modificando o meio social também, as rupturas sdo apenas no
nivel das informacdes e a consolidacdo dessa ruptura sé é possivel perceber a partir das acdes
realizadas no lugar. “O espaco so existe em fungdo dos objetivos intencionais do autor”
(RAFFESTIN, 1993, p.147).

Dessa forma os espacos, uma vez moldados, necessitam ser organizados, divididos para
melhorar as interagdes politicas, sociais, econdmicas e culturais da sociedade. “Os individuos
0U 0S grupos ocupam pontos no espaco e se distribuem de acordo com modelos que podem ser
aleatorios, regulares ou concentrados” (RAFFESTIN, 1993, p.150). Somos autores e
produzimos territorios, elaboramos estratégias de producdo, que muitas vezes entram em atritos

umas com as outras.

2.2 TERRITORIO, E RELACOES TERRITORIAIS

As questdes territoriais fazem parte da identidade de um grupo, assim como as relagdes
que véo se entrecruzando no decorrer das mudangas sociais, essas relacdes sdo constituidas nos
espacos por varias relacdes de poder entre o0s sujeitos envolvidos e seus multiplos interesses,
individuos que pensam, arquitetam objetivos diferentes. Essa producéo territorial ocorre de
diversas formas e estdgios distintos pelos grupos sociais, pelo estado. Sendo assim, nao
podemos desvincular essas relagdes da construcdo da identidade. Esse debate em torno do
conceito de territério” ndo é uma novidade nas discussdes geograficas, ele teve sua raiz ainda

na Geografia Politica Classica, a polissemia, que envolve sua definicdo e tem ensejado, nos

YFoi através da etologia, ciéncia que estuda o comportamento animal e dedicagdo do ornitélogo inglés Elliot
Howard, que o conceito de territdrio apareceu no dominio cientifico em 1920. Ele passava horas de sua vida
estudando a vida social das toutinegras. Defendeu que a territorialidade animal pode ser definida “como a conduta
caracteristica dotada por um organismo para tomar posse de um territério e defendé-lo contra os membros de sua
propria espécie” (BONNEMAISON, 2002, p.98). O comportamento animal percebido como uma “territorialidade
inata” foi em seguida estendido pelos et6logos a outras sociedades animais e depois ampliado ao estudo do
comportamento humano. O territério na sociedade animal estd ligado a ideia de apropriacdo bioldgica: ele é
exclusivo, pelo menos para os membros da mesma espécie ja para as sociedades humanas o territorio ndo é
obrigatoriamente fechado, ndao é sempre um tecido espacial unido nem induz a um comportamento
necessariamente estavel. “Antes de ser uma fronteira, o territéorio ¢ um conjunto de lugares hierarquizados,
concebidos a uma rede de itinerarios” (BONNEMAISON, 2002, p.99).
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ultimos anos, discussdes em torno do seu conceito, que por sinal vem ganhando cada vez mais
espaco na Histdria também.

De acordo com David, o processo de territorializacdo do negro destaca varios conflitos
pela posse da terra e violéncia empreendidas pelos proprietarios latifundiarios, existem
inimeros subterfugios utilizados para a continua expropriagdo dos negros nessas terras:
“destruicdo de marcos referencias de dominios, a invasdo das terras pelos rebanhos, o avango
do cercamento dos campos e a falsificagdo de documentos e titulos de propriedade” (DAVID,
2011, p.121). Dessa forma, o siléncio nessas comunidades se traduz no “esquecimento” e na
falta de politicas publicas eficazes para promocdo da organizacdo e desenvolvimento destes
espacos. Por isso, a luta e resisténcia contra a opresséo, em que sao submetidas as comunidades
quilombolas, fazem parte da histéria e identidade do grupo. “As caréncias materiais, politicas
e culturais configuram um quadro de pobreza rural, dificultando a formacao de uma identidade
coletiva com comunidade remanescente de quilombo, com territorio formal” (DAVID, 2011,
p.381-382).

A partir do relato do Senhor Sebastido, lider da comunidade Carcara, percebemos o

quanto esses “subterfugios” utilizados pelos fazendeiros se fazem cada vez mais presentes:

Quem é que ndo tém o sonho de ter sua moradia digna? Quem é que ndo tem
0 sonho de colocar os pés no que é seu? Todo mundo tem. Agora o0 que
acontece: o medo fala mais alto. Qual é o medo? E de atingi alguém, que ele
acha que se sente mais do que o seu chdo. Igualmente a crianga, qual é a
crianga que ndo tem medo de pegar um tordo, uma pedra pra atirar num
grande? Ele podera até pegar o tordo pra ele atirar, mas quando ele levantar a
cabeca pra olhar o tamanho, ele ja vai ficar assim (amedrontado) ele ja num
joga, ja solta no chdo. E igualmente o pessoal da comunidade. Qual é o preso
gue ndo tem vontade de ficar solto? Hoje pela quantidade de gente que nois
temos dentro dessa comunidade, gente trabalhadora, muito, muito
trabalhadora, nfo tem nada, porque que n&o tem nada? E por causa que ele
ndo ganha? N&o, ndo é ndo, ele ganha, porque a pessoa que trabalha tem, mas
vende e joga fora, porque se ele tivesse um local pra colocar ali, praquilo ali
ir s6 aumentando, ele ia segurar, como é que a gente vai tirar 100 sacos de
milhos, se a tua casa s6 cabe 4 saco de feijdo,3 de milho, ai vocé tira 100 saco,
vai guardar aonde? VVocé ndo guarda, ndo tém local, e igualmente a gente, a
gente acha que ndo tém competéncia praquilo ali, e igualmente esse trabalho
das terras, muita gente diz: Bastido tu é quem esté lutando, ndo, eu ndo estou
lutando contra nada, eu s6 quero que o governo olhe pra ndis, igualmente pra
qualquer outro. Bastido foi quem mandou? N&o, eu ndo mando em nada, se
todos os documentos estdo assinados de 2009, se todos os membros estéo
colocando ali (nome na ata dos associados), eu nunca forcei nenhum a
participar, (Associa¢do) todos vem a partir da sua livre espontanea vontade, ai
acontece do governo vir, do INCRA vir, ai eu sou o responsavel? S6 eu que
sou responsavel? Néo, de jeito nenhum, o grupo sim, todo o grupo. Por que
um s6 ndo tem condicBes de fazer nada, o que o grupo faz, ndo tem como um
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so desmanchar, agora um s se quiser fazer, e 0 grupo ndo quiser, ndo acontece
(SEBASTIAO, 2015).

As concepgcdes de territdrio estdo embasadas nas relaces de poder, marcadas pelas lutas
e disputas de superioridade, esses territdrios sdo levantados e aniquilados frequentemente, pois
neles existem um campo de forca, de poder, que produz sobre o espaco redes e nos,
fundamentando as relagdes sociais em processos de inclusdo e excluséo. Diante desta realidade,
mais exclusdo do que inclusdo. A falta de acdes publicas federais, estaduais, e até mesmo
municipais sdo gritantes, como destaca o senhor Sebastido: “eu s6 quero que o governo olhe
pra nois, igualmente pra qualquer outro”.

Vale ressaltar que é dever do Estado Democratico de Direito assegurar a todos os
cidaddos, sem distincdo, o direito ao pleno exercicio de sua identidade e sua dignidade, que s
se concretiza através da implementacdo dos direitos fundamentais. Além de garantir a todos a
igualdade e a liberdade, a Constituicdo Federal elenca outros inimeros direitos e garantias
fundamentais. Entretanto, o que percebemos é que a atengdo especial que os 6rgdos publicos
deveriam dar aqueles que vivem em condicGes de vulnerabilidade e exclusdo social, como é o
caso das comunidades remanescentes de quilombos, ndo passa muitas vezes de uma utopia. As
dificuldades nessas localidades é uma realidade visivel, o trabalhador rural ndo tem um lugar
para guardar parte de sua colheita, as preocupacfes sdo constantes, falta terra para plantar,
semente, lugar para armazenar, chuva para brotar; nessa situagdo em que se encontra o senhor
Sebastido, encontramos muitos outros pais de familias.

O periodo que foi feita a entrevista coincidiu com o estudo inicial do territério para
realizacdo do processo de delimitacdo e demarcacgéo das terras pelo INCRA, motivo pelo qual
acirrou ainda mais os conflitos existentes com os proprietarios das terras vizinhas. Atualmente
as familias da comunidade Carcara estdo sem terras para produzir, antes o grupo trabalhava em
regime de parceria, hoje a realidade é outra, inclusive o Senhor Sebastido vem sofrendo ameaca
de morte pelos proprietarios locais por levar adiante a luta pela titulagéo territorial. Devido as
ameacas sofridas muitos membros amedrontados ndo queriam dar continuidade ao processo de
titulacdo das terras, deixando a grande responsabilidade simplesmente nas méos do Senhor
Sebastido, 0 mesmo relata que j& ouviu muitas vezes: “Bastido, tu é quem esta lutando”, ou
simplesmente buscando confus&o.

Conforme David:

As condices de vida da populacdo quilombola, tanto na sua dimensédo
econbmica quanto politica e social, continuam tdo graves que dificultam o
préprio autorreconhecimento desses sujeitos como cidaddos de direitos,
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inclusive de sua propria condicdo de quilombola, com a garantia de
permanéncia nas terras herdadas de seus ancestrais [...] Em um quadro
marcado pelas caréncias materiais, a luta dos quilombolas por melhores
condi¢des de vida e de trabalho remonta ao inicio do processo de formacao
socioecondmica de seus proprios territorios, agravando-se com a continua
expropriacdo de suas terras. Disso decorre 0 aumento das tensdes no campo
em virtude da manutencdo de uma estrutura fundiaria altamente concentrada,
da produgéo insuficiente e das dificuldades cada vez maiores de producéo,
dadas pela exiguidade do espaco disponivel e de recursos suficientes. Essa
situacdo submete os quilombolas a uma pauperizagéo cronica, que culmina na
sua expulsdo do campo. Esse processo de exclusao € continuo e resulta da falta
de politicas que possibilitem sua reproducdo social e econdmica (DAVID,
2011, p. 381).

De acordo com o relato da Senhora Carvalho (2015), esses conflitos sdo reafirmados.

Du dois més pra c4, o que ta atingindo mais a gente, esse negécio da
discriminacdo, é chamar negro esse, negro aquele, e outra, depois que o Incra
entrou aqui dentro da nossa comunidade, tA cum dois meses pra ¢4, ja veio trés
vez, ai vem com a reforma agréria td& machucando muita gente, a gente ta
sofrendo ameaca e querer matar a gente, a gente nasceu e se criou aqui, né,
aqui todo mundo dos mais véio sabe que essas terras aqui era do bisavé do
meu pai, Finado Mariano, ai foi passado. De primeiro o povo era muito besta
0 que tinha mais puder foi tumando as terras, tumando, hoje néis tamos
morando no qué? Aqui é nosso nAdis nasceu e se criamos aqui, 0 bisavo do meu
pai nasceu e se criou aqui, na casa dos Marcal, aqui. Essa nacdo aqui que se
gerou foi os Marcal e os Cruz e essa € nossa comunidade, ai ndis num sabia,
0s mais véio foi contando que geracdo nois se geremos, de qual famia nois
viemos, foi da famia que se gerou daquele tempo passado, dos escravos, que
nois era dos escravos, ndis era descendentes dos quilombolas, dos povos da
Casa Grande do Inficado. No dia da consciéncia negra nois tem custume de a
visitar 14, dancar a danca do toré. [...] o dono chamava Mariano Marcal de
Carvalho, era o bisavé do meu pai, ai eles que num sdo daqui num quer sair,
nois que nasceu e se criou, vai pra onde, aonde nois vai? Noéis tem que ficar é
aqui, tem que lutar por aqui, ficar por aqui, ou que mora ou que mate, tem que
ficar é aqui, ir pra onde? Nois vai sair do lugar da gente e ir pra onde?
(CARVALHO, 2015).

A partir do depoimento de Dona Carvalho “Du dois més pra c4, o que ta atingindo mais
a gente, esse negocio da discriminacdo, é chamar negro esse, negro aquele”, reafirma a
existéncia do racismo brasileiro e as relagcdes conflitantes dentro da comunidade Carcara.
Apesar de negros e pardos formarem a maioria da populagéo, sua presenca € minoritaria
Nos espacos sociais mais abastados, nos espacos académicos, nos postos de chefia e nas
profissdes bem remuneradas. Infelizmente os discursos racistas que atingem cotidianamente a
populacdo brasileira tém servido historicamente para validar as relacbes de dominacéo,

naturalizando as desigualdades de todos os tipos e justificando atrocidades, como o genocidio.
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Essa forma de organizacdo social, que privilegia um grupo e outro ndo, foi suavizada durante

anos através da ideia de “democracia racial”.

O crescente reconhecimento da presenca do preconceito étnico (e da
subsequente discriminacdo) na cultura brasileira ndo significou o seu
desaparecimento, mas fez com que se tornasse cada vez mais sutil. E a
manifestacdo sutil do preconceito ndo o fez menos insidioso. Ao contrario,
conferiu-lhe certa invisibilidade (e imunidade) que Ihe permite adentrar as
instituicGes, apesar das leis construidas para barra-lo (SANTOS, CHAVES,
2017, pl).

A comunidade sofre com o racismo interno e externo, os conflitos, as ameacas sdo
visiveis. “[...] o dono chamava Mariano Marcal de Carvalho, [Sitio Carcara] era o bisavd do
meu pai, ai eles que num sdo daqui num quer sair, ndis que nasceu e se criou, vai pra onde,
aonde nois vai? Nois tem que ficar é aqui, tem que lutar por aqui”. A partir desse
posicionamento da senhora Carvalho, compreendemos a consciéncia do grupo na luta e defensa
da sua terra.

Conforme Alejandro Moreno (2005), falar de excluséo é falar de distancia e ao mesmo
tempo de fechamento. N&o se trata apenas de fronteira e sim de muralha. Quem esta dentro
constroi sua muralha e delimita e defende assim seu territorio, ao ponto de que os excluidos do
sistema, comunidades quilombolas por exemplo, sdo chamados a inclusdo ou ao
desaparecimento lento ou acelerado, imediato ou tardio.

A Constitui¢do de 1988 € um marco na memoria do constitucionalismo brasileiro, época
em que conflituosos anseios de reforma social eram visiveis na sociedade, sendo ela um produto
de uma demorada luta pela redemocratiza¢do do pais e anseio de atender respectivamente as
reivindicacdes de diferentes grupos de interesse, desejo de emancipar 0S Qrupos
desprivilegiados da historia nacional. Por isso a Sociedade Brasileira de Direito Publico-SBDP-
Centro de Pesquisas Aplicadas- apresenta uma pesquisa, fruto de trés meses de intenso trabalho
de uma equipe formada por sete pesquisadores, coordenada pelo Prof. Carlos Ari Sundfeld,
presidente da SBDP, cujo objetivo foi analisar o exercicio do direito estabelecido no art. 68 do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias. “Art. 68. Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecido a propriedade
definitiva, devendo o Estado lhes emitir os titulos respectivos” (SOCIEDADE BRASILEIRA
DE DIREITO PUBLICO-SBDP, 2002, p.4).

A efetivacdo desse artigo traz consigo, na pratica, tantos conflitos quanto duvidas nos
seus conceitos. Inicialmente, o que se entende por remanescentes das comunidades dos

quilombos?
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Qual o critério para reconhecé-los? O que significa ocupando suas terras? Ha
necessidade do efetivo exercicio da posse? Ou neste conceito também se
incluem as terras situadas no entorno das regides habitadas por estas
comunidades, e que tradicionalmente proporcionaram recursos naturais para
a sua subsisténcia? Para que a hip6tese constitucional se lhes aplique e o
direito de propriedade seja reconhecido, em que momento a comunidade
deveria “estar ocupando suas terras”? O reconhecimento do direito a
propriedade definitiva pode sofrer alguma limitagdo? A titularidade deve ser
concedida a cada membro desta comunidade, no seu quinhao respectivo, ou
coletivamente? Pode-se impor clausula de inalienabilidade a este titulo? Como
se deve entender a designacao genérica do Estado? Refere-se concretamente
a Unido, aos Estados ou aos Municipios? E possivel afirmar que, quando a
Constitui¢ao langa méio do termo “Estado”, refere-se primordialmente a um
destes entes federativos? E mais, quais podem ser os titulos respectivos?
Como proceder se a comunidade ocupa terras publicas (federais ou estaduais)?
E diferente da hipGtese de ocupacdo de terra particular? (SOCIEDADE
BRASILEIRA DE DIREITO PUBLICO-SBDP-CENTRO DE PESQUISAS
APLICADAS, 2002, p.9-10)

E importante ressaltar que o nimero de conhecimentos voltados ao cumprimento do art.
68 do ADCT é significativo. Estudos revelam que hé varios érgdos e entidades, governamentais
e ndo governamentais, envolvidos na concretizagdo dos direitos dos remanescentes das
comunidades dos quilombos. Contudo, isso nao significa dizer que os desafios estdo todos
superados, ou mesmo que ndo ha necessidade de engajamento dos setores publico e privado
para a efetivacdo dos objetivos constitucionais. A terra para esses grupos é o proprio quilombo,

é 0 seu sustento familiar, sem-terra ndo ha condicfes concretas para sobreviver.

O reconhecimento de um grupo como remanescente de quilombo é uma das
condicdes fundamentais para sua inclusdo na Agenda Social Quilombola, a
qual agrupa acoes voltadas para as comunidades em diferentes reas, além do
acesso a terra, como infraestrutura e qualidade de vida, inclusdo produtiva e
desenvolvimento local, bem como direitos e cidadania, sob coordenacdo da
Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢do da lgualdade Racial da
Presidéncia da Republica. O atendimento nas comunidades utiliza como
critério de priorizacdo: 1-Comunidade Quilombola em situacdo de dificil
acesso; 2-Comunidade Quilombola impactadas por grandes obras; 3-
Comunidade em conflitos agrérios; 4-Comunidade sem acesso & agua; 5-
Comunidade sem energia elétrica; 6- Comunidade sem escola (BRASIL,
2012).

As comunidades, Sitio Arruda e Carcard, se enquadram em alguns desses critérios. Sitio
Arruda enquadra-se nos seguintes critérios (4,5), ja a comunidade Carcara enquadra-se (3,4),
contudo, o atendimento priorizado previsto ainda idealizado. Ambas as comunidades clamam
politicas publicas federais, estaduais e municipais.

Em 2010 a area territorial correspondente ao Sitio Arruda definida pelo INCRA era de

48, 8196h, devido as reivindicacdes feitas pelo grupo, esse territdrio atualmente corresponde a



79

uma &rea maior de 334, 3401 hectares. Uma conquista fundamental para permanéncia e
continuidade da comunidade, pois muitas familias ja haviam migrado para outras localidades,
em decorréncia da area territorial fértil ser muito pequena para a quantidade de familias que
residiam na comunidade Arruda. A terra disponivel se encontra cansada pelo uso continuo com
rogas e pastos, entre outros fatores como: condi¢Bes tecnoldgicas precarias, utilizacdo de
técnicas tradicionais de manejo de lavouras, como as derrubadas e as queimadas e o trabalho
agricola exclusivamente manual. Entretanto, a comunidade Carcard s6 possui, até agora, a
certiddo de autorreconhecimento: é uma Associacdo dos Remanescentes Quilombolas do Sitio
Carcard, criada no dia 15 de fevereiro de 2009 as oito horas na capela da comunidade, segundo
informacdes da Ata de criacdo. Desde 2010 o grupo vem lutando para construir a sede da

Associacao.

Gragas a Deus quando foi agora em 2015 saiu o resultado, ai dia 15 de
dezembro entregaram, fizemos uma festa, tanto nois cuma eles, (0s
proprietéarios das terras) s6 fizemos comemorar a vitoria, que agente num
podia nem pisar nesse aceiro ai que o dono era ruim feito uma bixiga, mas
depois que o INCRA entrou o cara ficou manso, num disse mais nada [...] teve
um que ndo achou bom, mas ai 0 INCRA num teve negécio de bom ou ruim
ndo, né? SO que o INCRA pagou era trés proprietérios, essa frente aqui era de
dois a de |4 era s6 de um, esse é de Fortaleza, esse foi bem pago por cause que
I4 tinha casa, tinha barreiro, tinha muito arrame, esse aqui s6 tinha mato, eles
mesmo disseram que sé mata e terra, num tem nada plantado, né? Ai pagaram
SO 0s arrames, mas pagaram, foram indenizado todo mundo, comegou isso ai
em 2010, gragas a deus. Na época o INCRA mandou, em 2011, a federal aqui
saber como era que estava, saber se eles estavam com problema comigo, né?
(SOUSA, Severino Caetano, 2016).

Segundo Raffestin (1993), € a partir do espaco que se expressam as relacées de poder
dos diversos atores e seu respectivo territorio. Essas relacfes estdo expressas na fala do senhor
Severino: “agente num podia nem pisar nesse aceiro ai que o dono era ruim feito uma bixiga”.
A superficie terrestre passa a ser tecida em malhas e redes que representam o dominio
estabelecido por esses sujeitos sobre uma base territorial. A partir destas relagoes
compreendemos as diferentes formas e processos de negociagdes que se estabelecem nessas
localidades entre INCRA, membros, lideres e proprietarios locais. Os proprietarios das terras
situadas no entorno do sitio Arruda encontraram, nessa titulacdo, um negécio lucrativo para
eles, ao contrario dos proprietarios locais, que estdo situados no entorno da comunidade
Carcarg, que ainda hoje se negam a negociar com o INCRA e estdo ameagando de morte 0s

moradores, lideres, especialmente aqueles que trabalhavam em “suas terras”.
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Infelizmente as diferencas existentes aprecem nas relagbes com os proprietarios das
terras vizinhas e também no interior da comunidade Carcard. A partir das entrevistas
identificamos que o grupo se encontra divido em duas areas, a area dos “brancos” e a area dos

“negros”, ou denominados por um pequeno grupo de “favela”.

[...] pra quem ndo conhece, muita gente diz, que aqui € o Carcara dos pobres
e ali é os dos ricos, 0 Carcara dos negros e o Carcara dos brancos. Ai quando
eles chegam 14, (politicos) de I& mesmo eles voltam. Ai quando é época de
politica, ai o Carcara dos negros aqui € bem movimentado (SEBASTIAO,
2016).

Talvez 0o medo de ser “descoberta a &rea negra” esteja relacionado com o fato do grupo
ter negado por tantos anos a existéncia de qualquer ascendéncia escrava, ou simplesmente
consequéncia da falta de conhecimento em relacdo aos seus direitos. De acordo com o
antrop6logo Kabengele Munanga: “num pais que desenvolveu o desejo de branqueamento, ndo
é facil apresentar uma definicdo de quem é negro ou ndo. Assim, a questdo da identidade do
negro ¢ um processo doloroso” (MUNANGA, 2004, p.2).

A construcdo da consciéncia étnica é um processo lento e doloroso, particularmente esse
processo foi sendo incorporado ao grupo Carcara aos poucos, a partir de conversas com outros
lideres comunitarios, experiéncia de quilombos préximos, como o da Lagoa dos Crioulos em
Salitre, com o objetivo de despertar para 0 autoconhecimento pessoal, uma vez que é o proprio
grupo que se reconhece como “remanescente de quilombo”, sendo agrupado também o desejo
de reativar as praticas culturais, como exemplo a Danc¢a do Toré, que estava inativa e suas
cantigas esquecidas.

Um determinado territério pode sofrer influéncias econémicas, politicas, culturais e até
mesmo do meio natural, ao apropriarmo-nos estamos imprimindo caracteristicas proprias
individuais ou coletivas. Além do mais, o territorio é formado pelas relacdes de poder que se
ddo em um determinado espago, “as quais ocorrem em redes, em uma troca constante de energia
e informac&o, isto €, por meio do trabalho relacionado a qualquer energia empregada com um
determinado conhecimento, em todos os niveis de relagdes” (TEIXEIRA, 2010, p.3). Por isso
é importante perceber de que maneira a analise territorial é construida, quais critérios foram
levados em consideracdo, as relagdes ndo se constituem de forma isolada, pelo contrario, estdo

interligadas entre si.

Assim pode se concluir que as relagbes sociedade-espaco-tempo séo
caracterizadas pelos poderes que agem no espaco e entre si, sendo estas
relacBes diferenciadas em um mesmo espaco e tempo, portanto, os multiplos
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e variaveis territorios séo frutos das diferentes relagGes de poder, por meio das
acBes e apropriagdes de diversos individuos, grupos de individuos e
instituicbes (TEIXEIRA, 2010, p.3).

De acordo com o Relatério Antropolégico da Comunidade Arruda (2010), embora néo
haja distin¢cdo, nem privilégios na concessdo do direito de uso do territério, percebe-se, no
convivio com a comunidade, que as pessoas mais velhas detém mais autoridade, pelo fato de
serem consideradas as pessoas que guardam o saber tradicional e a memdria historica do grupo.
Por isso, essas pessoas sdo consultadas pelas liderancas formais da Associagdo Quilombola em
caso de conflitos internos envolvendo as formas de uso do territorio.

A economia camponesa volta-se basicamente para a subsisténcia de suas familias. Essa
economia, a principio, era baseada na agricultura de subsisténcia (milho, feijdo, arroz e
mandioca), na caga, na pesca e no extrativismo. Atualmente alguns membros trabalham nas

localidades vizinhas como diaristas, para complementar a renda familiar.

Rapaz eu mesmo ja trabalhava aqui dentro, tinha um morador que era
compadre meu, ele sempre arrendava um pedacinho para mim, tava cum dez
anos que eu trabalhava cum ele, e os outros néo, trabalhava aqui hoje, no outro
ano num sabia mais onde plantar, ai tinha que plantar ao redor de casa, porque
desse tanto de terra pra desse tanto de gente (SOUSA, Severino Caetano,
2016).

Como percebemos as relacdes territoriais sdo constituidas nos espacos, caracterizados
por interesses entre 0s sujeitos envolvidos. Esses interesses marcam as relagdes individuais ou
coletivas: “tinha um morador que era compadre meu, ele sempre arrendava um pedacinho para
mim”, ¢ essa relagdo de “parceria” por meio do qual se consegue produzir algo, conforme
David, essa relagdo de “compadre” estd associada a varias estratégias de permanecia na terra,
uma vez que 0s negros encontram-se submetidos a uma continua expropriacdo territorial,
constituindo sua identidade a partir da luta e resisténcia para garantir 0 acesso e permanéncia
na terra, afinal é dela que vem seu sustento familiar, entre outras estratégias o autor enumera “a
organizacdo social comunitéria, a constituicdo de vinculos de parentesco e vizinhanga, a
reproducdo camponesa, a (re)invencdo de mitos e tradicdes, a configuracdo de aliangas e
vinculos com o dominio de seus territorios” (DAVID, 2011, p.322).
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O geografo suico Claude Raffestin'® também me ajuda a pensar nessas relagoes
conflituosas, ha um jogo de interesses nas relagdes de poder, visto que nenhuma relacdo
consegue se desvincular desses poderes, 0s sujeitos procuram modificar as relagdes ndo s6 com
a natureza, mas também socialmente, e logo modificam a si mesmas. “O sistema territorial €,
portanto, produto e meio de producdo” (RAFFESTIN, 1993, p.158). Esses sujeitos criam
estratégias, combinacgdes, cddigos que caracterizam as relagdes. Essas relagdes estdo marcadas
por limites, tracamos ou esbarramo-nos, eles funcionam como um sinal no meio social, as
relacGes territoriais s@o organizadas através dos limites que impomos e que nos sdo iMpostos.
“Toda propriedade ou apropria¢do é marcada por limites visiveis ou ndo, assinalados no préprio
territorio numa representagao do territorio: plano cadastral ou carta topografica” (RAFFESTIN,
1993, p.165). As nogdes de limite e de fronteiras evoluiram desde que o homem surgiu, sofreu
varias atribuicdes e diversos significados, porém nunca desapareceram, as mudangas marcaram
as relacOes de producdo, organizacOes das forcas de trabalho e com isso o sistema de limites
sofreu mutagdes sensiveis, “os limites estdo em estreitas relagdes com o trabalho, portanto com
o poder” (RAFFESTIN, 1993, p.165).

O direito de uso da terra € um direito coletivo, assegurado a todos 0s que sao
considerados e se consideram membros da comunidade Sitio Arruda, 0s que se enquadram nos
critérios de pertencimento ao grupo, independente de idade, local de nascimento ou moradia.

Ainda com base no Relatdrio Arruda (2010), o grupo faz tradicionalmente rogas de toco
ou de coivara, adaptando-se as condi¢des naturais e sociais. Comeca a brocar a ro¢a no més de
junho, entre setembro e outubro tira a madeira e varre o aceiro para evitar que o fogo se espalhe.
Em outubro faz a queimada, mas preservando a mata. No més de janeiro e fevereiro se inicia o
plantio das rogas, no caso de algumas culturas, como feijao, milho, fava, mandioca, andu,
melancia, maxixe, abdbora, jerimum e cabaca. Antes de fazer as queimadas, fazem um aceiro
varrido em torno da rocga para evitar que o fogo se alastre pela vegetacdo além da &rea da roca.
Em caso de fogo, eles mesmos apagam, nas areas de queimadas procuram deixar em pe e

preservar as madeiras de lei. As areas de cultura sdo usadas para pequenas rogas.

18Para Raffestin a territorialidades é “como um conjunto de relagdes que se originam num sistema tridimensional
sociedade-espago-tempo em vias de atingir a maior autonomia possivel, compativel com os recursos do sistema”
(RAFFESTIN, 1993, p.160). Elas apresentam-se cada vez mais variantes, mutaveis. Constituidas de relag6es
midiatizadas, simétricas ou dissimétricas com a exterioridade. A tradicdo americana define territorialidade como
“um fendmeno de comportamento associado & organizagio do espaco em esferas de influéncias ou em territorios
nitidamente diferenciados, considerados distintos e exclusivos, ao menos parcialmente, por seus ocupantes ou
pelos que os definem” (RAFFESTIN, 1993, p.159).
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As melhores areas para plantio, segundo os quilombolas, sdo: terra de sertéo,
terra preta, terra escura, areas de barro vermelho para plantio de milho, feijao
e fava. Areas de baixio e de barro vermelho com seixo de pedra também s&o
boas para plantar feijdo, milho e fava. Essas sdo tidas como terras boas para a
agricultura. A presenca de algumas espécies de arvores, como marmeleiro e
sabia (com espinho e sem espinho), também indicam que a terra é boa e fértil,
segundo a cultura local. Ja terra que tem jurema ndo é boa para o plantio,
segundo os quilombolas, pois traz alguns males para as plantas (MARQUES,
2010, p.91-92).

Antes quando vivia no Alto dos Grossos, a vida social da comunidade comportava um
direito de uso do territério para fins de producdo de rocas familiares. O uso do territdrio
tradicional era livre, porém se respeitava algumas regras comunitarias. Nao se precisava pedir
autorizacdo para os “donos” da terra. A terra ¢ considerada de uso coletivo, porém o grupo
familiar que desenvolve uma roca em um determinado local, passava a ter o direito de uso
daquele local. A terra ndo lhe pertence, mas o direito de uso é adquirido pelo trabalho e pelo
suor derramado naquele local. Direito respeitado por todos. Se outra pessoa ou familia quisesse
utilizar futuramente aquela area teria que pedir autorizagcdo para 0 grupo que a utilizou
anteriormente. Esse direito ndo equivale a posse ou propriedade, até porque aterra continua
sendo uma posse coletiva, mas o individuo ou familia que lhe atribuir um carater produtivo
passa a ter a preferéncia no direito de uso de seus recursos naturais, podendo até cercar a area,
desde que fossem exclusivamente as areas de plantio ou de pasto. Somente essas areas podem
ser cercadas, as demais permanecem abertas para uso comum do grupo, que as utilizam para a
caca ou a cria¢do de animais na solta.

Isso nos mostra que esses autores, imprimem sua vontade em um determinado territério,
como defende o gedgrafo suico: “O espago ¢ um lugar ou campo de possibilidades”
(RAFFESTIN, 1993, p.148), o individuo tem poder de decidir, interferir, construir ou destruir
um determinando espaco ou territdrio, pode decidir ligar certos pontos ou ndo, a intencdo é

sempre do sujeito que vive e deseja colocar suas questfes sobre o espaco.

As atividades de broca e de derrubadas sdo consideradas atividades
exclusivamente de homens, enquanto 0os homens brocam as mulheres
carregam as madeiras para os “aceiros” da roca, a fim de serem utilizadas
futuramente na construcdo das cercas. As mulheres participavam e ainda
participam de todas as fases de producdo de uma roga, exceto quando estdo
gravidas, quando tém criangas pequenas para cuidar ou quando j& estdo com
idade avancada (MARQUES, 2010, p.92-93).

O trabalho coletivo desenvolvido aprofunda as relagGes territoriais, sdo esses também

componentes constitutivos da identidade coletiva, tradicbes como estas, além de realcar,
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reafirmam essas identidades. N&o basta apenas que um sujeito firme ou negue sua identidade
étnica, é indispensavel que esté identidade seja referendada pela coletividade.

As relacBes sdo constituidas de limites, estes séo vividos, consumidos e, portanto, fazem
parte das questdes territoriais, dos nossos jogos de reproducdo social, producdo, troca e
consumo, tais demarcac6es dos limites ndo s@o processos naturais, pelo contrario, sdo processos
de interesses e muitas vezes conflituosos, processos de negociagdes que muitas vezes divergem,
mostrando insatisfacdo e outras vezes recriando novos territorios e novos limites. “Destruir ou
apagar os limites antigos é desorganizar a territorialidade e, em consequéncia, questionar a
existéncia cotidiana das populagdoes” (RAFFESTIN, 1993, p.173). O limite é, portanto, uma
classe, um conjunto cuja fronteira € um subconjunto, na verdade, a fronteira se insere numa
categoria particular, pois os estados-na¢Ges tomaram-na como um sinal, no sentido pleno e
préprio do termo, como tal uma fronteira € manipulada como um instrumento para comunicar
uma ideologia.

Segundo o gedgrafo Raffestin (1993) o espaco!® é anterior ao territdrio, sdo 0s
individuos que territorializam o espaco a partir de suas acfes, vontades, construcdes, por
exemplo, as rotas, estradas de ferro, canais, rodovias, circuitos comerciais e bancarios, todas
estas producdes e modificagdes do espaco refere-se ao processo de territorialidade, ou seja, é
um espaco onde o autor projetou algo, seja energia ou informacdo. O territorio se forma a partir
do espago, embora alguns gedgrafos, ao fazerem uso dos termos espaco e territério, tenham
criado confusdes, privando-os de distin¢cdes importantes e necessarias.

Depois que as familias quilombolas da comunidade Sitio Arruda foram expropriadas da
sua terra de origem, Sitio Coqueiro, para o Sitio Arruda, em meio a preocupacdo de construir
um teto, plantar e colher o sustento familiar, o lazer era algo associado a ter o que comer e ter
onde dormir. Um grupo de jovens organizou-se e fizeram de uma pequena area um campo de
futebol no fundo de uma casa, jogar futebol as tardes, depois que chegavam da rocga, era mais
do que uma diversdo, momento de lazer, era onde eles recarregavam suas energias para o
proximo dia de trabalho. Seu Severino, ex-presidente da Associacdo da comunidade e atual

vice-presidente, conta que ele e o irmdo mais velho gostavam muito de bola, mas seu irméo s6

Yo espaco é, portanto, anterior, preexistente a qualquer agdo. O espago ¢é de certa forma, “dado” como se fosse
uma matéria-prima. Preexiste a qualquer ac¢do. “Local” de possibilidades ¢ a realidade material preexistente a
qualquer conhecimento e a qualquer pratica dos quais serd o objeto a partir do momento em que um autor manifesta
a intencdo de dele se apoderar. Evidentemente, o territorio se apoia no espago. Ora, a produgdo, por causa de todas
as relagfes que envolvem, se inscreve um campo de poder. (RAFFESTIN, 1993, p.144).
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jogou até 1990, foi quando o alcool o afastou do prazer de jogar bola e posteriormente levou a

morte.

Antes era 120 tarefas, ai agora ndis ja tem onde trabalhar, antes néis num tinha,
era s6 o quintal de n6is mesmo...o campo era da comunidade, isso era de
minha época, eu e um irmao fizemos, ele j& morreu, que era 0 mais velho.
Toda vida nois gostemos de esporte, ndis morava la no Coqueiro... ai quando
nois viemos pra ca, eu piquininho... ele butava eu pra jogar no meio dos
grandes, ele achava que eu era bom, né? Eu jogava muita bola, ai era uma
mata ali, uma mata pura, ai tinha uma capuerinha la...ai 14 fizemos assim na
base desse terreiro pra nois brincar, ai ele jogou até a era de 90, ele abandonou,
o alcool tomou de conta (SOUSA, Severino Caetano, 2016).

O consumo do alcool entre jovens quilombolas é uma pratica bastante comum em
muitos grupos, mas raramente percebemos discussdes que abrange essa realidade. Na expressao
do senhor Severino “o alcool tomou de conta”. E necessario investigar a histéria de vida deste
personagem para compreendermos como o &lcool passou a ser utilizado na localidade. E
importante ressaltar também que, dependendo da forma como o uso do alcool é realizado, pode
ocasionar graves problemas de salde, de sociabilidade individual ou coletivamente. Mas néo
podemos deixar de considerar também que, por vezes, o uso pode estar relacionado as varias
dificuldades, inclusive socioeconémicas na grande maioria. S&o varios contextos e motivos que
precisam ser analisados, levando em consideracéo o cotidiano dessa populacao rural, entre elas
pratica de sociabilidade, falta de servicos de saude. E preciso lembrar ainda o quanto as questdes
étnico-raciais sdo pouco consideradas na saude e as discriminagdes e opressdes sofridas por
efeito desses fatores. A existéncia de bares nas comunidades, ou locais préximos a elas,
influéncia bastante o consumo de bebidas alcoodlicas, geralmente sdo esses 0s Unicos locais de
sociabilidade, descontracdo que o grupo tem. E ndo s6 nos bares, pois 0 uso é comum também
no meio familiar. A aguardente®® de cana, entre outros tipos de bebidas alcodlicas, esteve
presente, ela integrou o meio social de quilombolas, além de ser responsavel também por sua
insercdo na dindmica social (SILVA, MENEZES, 2016).

E ressaltado por Bonnemaison que o territorio é também espaco social e espaco cultural.

“O espago social é produzido; o espago cultural é vivenciado. O primeiro € concebido em

20Na realidade, a aguardente foi o produto que intermediou um amplo movimento, que tinha em sua extremidade
a captura de povos inteiros para serem escravizados e, na outra, a exploracdo destes (ja na condigdo de escravos).
Podemos perceber como a questéo social foi responsavel pelo uso de alcool no contexto quilombola e continua
sendo, a partir dos problemas que atualmente se fazem presentes nesse contexto e que podem repercutir no uso
dessa substancia, a exemplo de como ja mencionamos aqui os fatores socioecondmicos (SILVA, MENEZES,
2016.p.496).
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termos de organizacgdo e de producdo; o segundo, em termos de significacdo e relagao simbdlica.
Um enquadra; o outro ¢ portador de sentido” (BONNEMAISON,2002, p.104).

Contudo espaco e territorio ndo podem ser dissociados: o espaco é errancia, o
territorio é enraizamento. O territorio tem necessidade de espaco para adquirir
0 peso e a extensdo, sem os quais ele ndo pode existir; 0 espago tem
necessidades de territdrio para se tornar humano. Existe ai uma espécie de
relacdo dialética, pois cada um dos dois termos é, a0 mesmo tempo,
complemento e portador de significados contrarios (BONNEMAISON, 2002,
p.129).

Seu Sebastido, até mesmo depois de casado, passava dias fora participando de
campeonatos de futebol nas localidades vizinhas, mas desde os anos de 1997, 1998, vem
atuando como treinador dos dois times da comunidade, o das criancas e o dos jovens. A pratica
de exercicios fisicos, além de saudavel, foi uma forma de afastar as criancas e jovens do mundo
do alcool, drogas e dar continuidade a algo que seu irmdo gostava tanto, mas perdeu por causa
do &lcool. Ao entrevistar faco a seguinte pergunta: Como o senhor enxerga as drogas? “Rapaz,
nessa parte eu mesmo num sei nem o que €. Agente vé falar, gracas a Deus que essa equipe aqui
num aprecia isso ai ndo, o negdcio e so trabalhar, desenvolver e bater uma bolinha, eles gostam
de farra também” (SOUSA, Severino Caetano, 2016).

E importante porque eles gostam do esporte, ja vem dos mais velhos, eles s&o
mais viciados do que ndis, de primeiro néis s6 jogava nos finais de semana e
eles trabalham o dia e tem uma quadra ali atras do colégio e eles jogam toda
tarde, ai tem dois dias, quarta e na sexta que eles vao treinar |4 na Lagoa
Grande (localidade vizinha). Na época veio esse colégio e a gente era o canto
que tinha pra receber, era aquele local ali (campo de futebol) eles acharam
ruim, os jogadores do time, mas ai a gente num ia perder, uma obra por um
campo, ai agora dia 15 de dezembro nois recebeu esse terreno ai que era do
INCRA, passou pra nois, ai o prefeito prometeu de mandar a maquina
(SOUSA, Severino Caetano, 2016).

O depoimento do senhor Severino enfatiza o ludico, o lazer, a sociabilidade. Os lagos
de uma comunidade étnica passam por esse momento de 6cio, camponés ndo so trabalha,
também se diverte, “farra”, na expressdo de Severino. O direito ao lazer € uma questdo
fundamental, tanto quanto a conquista de sua terra, € um direito necessario que as comunidades
quilombolas precisam ter, muitas vezes em consequéncia das inimeras dificuldades e falta de
politicas publicas, acaba sendo colocado em segundo ou terceiro plano, ou até mesmo sdo vistos
como desnecessarios. Os Orgdos responsaveis nem sempre reconhecem o lazer como fator
importante para desenvolvimentos do grupo. Existem tantas pendrias, inimeras caréncias que

afetam o dia-a-dia dessas localidades. Identificar essas deficiéncias, avaliar as possibilidades,
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ja é um primeiro passo para implantar politicas publicas, ou para superar essas deficiéncias
organizacionais que dificultam avancos significativos dentro das localidades quilombolas.
Além do mais, os municipios, na grande maioria das vezes, ndo engajam adequadamente esses
grupos em seus programas politicos, melhorando as condi¢des de esporte, lazer, transporte e
consequentemente a satde.

O local onde funcionava o campo de futebol, utilizado como distragdo para 0os mais
jovens e onde aconteciam os treinos dos times da comunidade, foi cedido para construcdo da
Escola Quilombola do Sitio Arruda. Conquista importante, ja que na comunidade funciona
apenas uma pequena escola chamada Santa Ver6nica, em homenagem a uma das moradoras
mais idosas da comunidade, inclusive é vd do vice-presidente, o senhor Severino Caetano. A
escola funciona como creche, possui somente uma sala de aula e uma cozinha, atende no turno
da manha e tarde, os alunos que cursam o Ensino Fundamental | e Fundamental Il sdo obrigados
a dirigir-se para o distrito vizinho, Pajel. Os que cursam Ensino Médio, profissionalizante ou
outros, deslocam-se para 0 municipio de Araripe, ou outras localidades como Campos Sales,
Crato, Juazeiro. Sendo o espaco um lugar de possibilidades, a decisdo do grupo foi a destruicédo
do campo de futebol para construcéo da escola, isso s6 demonstra o quanto o espago esta sempre
predisposto a mudancas, transformac@es que tornam um territério em constantes variacdes. A
escola quilombola do Sitio Arruda objetiva atender os alunos da comunidade e localidades
vizinhas.

As préticas de sociabilidade, embora fossem momentos raros, estavam presentes ndo

apenas na comunidade Sitio Arruda, mas na comunidade Carcara também.

No meu tempo de adolescéncia, era um tempo muito bom a gente brincava
nos terreiros do Toré, tinha muita brincadeira, a do galhinho de milindra,
brincadeira do boi, gracas a Deus aqui tinha muita brincadeira, na época da
gente, tinha uma época de barriga seca, mas o negro, por ser tdo forte, quando
chegava a noite que o frio corria dava vontade de brincar parecia ter almogado
e jantado (SEBASTIAO, 2016).

Na expressdo do senhor Sebastido, “a gente brincava nos terreiros do Toré, tinha muita
brincadeira, a do galhinho de milindra, brincadeira do boi”. E por meio destas praticas que
atribuimos significado ao territorio e as relagdes territoriais.

Segundo Raffestin “A representacdo é um conjunto definido em relacdo aos objetivos
de um autor. Nao se trata, pois do “espaco”, mas de um espago construido pelo autor, que
comunica suas intengdes e a realidade material por intermedio de um sistema sémico”

(RAFFESTIN, 1993, p.147). Dessa forma podemos afirmar o quanto os membros, os lideres da
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comunidade Sitio Arruda atuam e sdo protagonistas do seu proprio lugar. Eles imprimem sua
deciséo sob o territorio, ainda que de forma minima. “Imaginar uma representagdo estavel ¢
imaginar a imobilidade, portanto a morte ou a entropia do autor” (RAFFESTIN, 1993, p.147).
Os espacos, lugares, dados s6 adquirem valor atraves dos significados e representacdes que
atribuimos a eles. E por isso que as questdes territoriais sio entrelagadas as relaces de poder,
é preciso, pois, compreender que 0 espaco representado é uma relacdo e que suas propriedades
sdo reveladas por meio de cddigos e de sistemas sémicos. “Portanto, o espaco representado ndo
é mais o espago, mas a imagem do espaco, ou melhor, do territorio visto e /ou vivido. E, em
suma, 0 espaco que se tornou o territério de um autor, desde que tomado numa relagao social
de comunicagdo” (RAFFESTIN, 1993, p.147).

Dessa maneira a escola quilombola do Sitio Arruda, projeto que esta em andamento, é
imagem de representac6es do espaco. O espaco onde encontrava o campo de futebol antes, ndo
€ mais s6 um espaco representado, mas um territorio construido que apresenta memorias
individuais ou coletivas do grupo. Entretanto, esse territério foi destruido e em cima dele
projetado um novo territorio, a Escola quilombola. Deste modo percebemos o quanto o
territério sofre mudancas e novas identidades sdo moldadas com o passar do tempo. “As
identidades sdo diversas e cambiantes, tanto nos contextos sociais nos quais elas séo vividas
guanto nos sistemas simbodlicos por meio dos quais damos sentido a nossas proprias posigoes”
(WOODWARD, 2014, p.33).

O préximo capitulo apresenta, aspectos culturais da identidade negra nas comunidades
quilombolas Sitio Arruda e Carcara, tendo como base o conceito de identidade, do sociélogo
Stuart Hall (2014). Ao analisar as propostas, a¢des presentes na Lei. N° 10.639/03 e no Plano
Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das
Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
(2013), percebo o quanto o ensino da histdria e cultura afro precisam avancar e se fazer presente
nas préaticas educacionais nas escolas quilombolas das referidas localidades, Potengi e Araripe.
A grade curricular escolar que deveria incluir a historia local e fazer aproximacgdo com a
comunidade esta ausente dessas discussdes. Os lideres tém reivindicado e cobrado isso da
escola, entretanto, o que percebo é um ensino sendo pensado ainda de forma muito timida. Ha
muitas dificuldades a serem superadas, mas acredito que o primeiro passo é repensar o proprio
curriculo escolar e introduzir a historia e cultura africana na sua matriz curricular, “e segundo,
compreender que 0 espaco em que a escola esta situada é um quilombo e estd compreensao
precisa estar além do espaco fisico, precisa ter a “cara” da comunidade, as criangas e seus

antepassados precisam se sentir representados” (SANTOS, NUNES, 2015, p.10).
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O curriculo nessas localidades quilombolas, além de ser um documento de extrema
relevancia, € uma expectativa educacional importante no processo de construcdo e
fortalecimento da identidade do grupo.

O processo de reconhecimento de um grupo como remanescente de quilombo tem
centralidade na sua historia, na manifestacdo dos lacos de identidade com o territério e com a
ancestralidade. A identidade de um grupo social liga-se diretamente & sua memoria. Por isso 0
préximo capitulo busca apresentar os componentes da identidade a partir da memoria coletiva
do grupo.

Sobre isso Pollak (1992) ressalta que a construcdo da identidade é um fato referencial
que se faz por meio da negociacao direta com outros.

[...] a meméria é um fendmeno construido social e individualmente, quando
se trata de memoria herdada, podemos também dizer que ha uma ligacéo
fenomenoldgica muito estreita entre memdria e o sentimento de identidade
[...] a memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucdo de si (POLLAK, 1992, p.
204).

Entender os mecanismos construtores da identidade de determinado lugar € entender sua
dindmica espacial, as redes que se entrecruzam por meio das relacfes estabelecidas. As inter-
relacBes s6 existem num espaco de pluralidade, em que ndo ha nada dado de forma definida,
reconhecer a diversidade, a coexisténcia de outros com trajetdrias historicas especificas, é
reconhecer o espaco de trajetdrias que atravessam, se conectam e se desconectam, formando

assim o espaco a partir dessas relacoes.
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CAPITULO I1l. MEMORIA E COMPONETES IDENTITARIOS

De acordo com as ideias defendidas no livro do sociélogo Stuart Hall (2014), “4
Identidade Cultural na Pés-modernidade”, as alteracdes acabaram provocando uma “Crise de
Identidade”, fragmentando o entendimento do sujeito moderno sobre si mesmo e sobre 0 mundo
que o cerca. O autor apresenta trés concepcOes diferentes de identidade, do qual chamou a
primeira de sujeito do iluminismo, aquele individuo centrado, racional que apresenta uma
identidade fixa desde seu nascimento até a sua morte. A segunda, sujeito socioldgico, aquele
que passa a refletir sobre a complexidade do mundo moderno ao seu redor, buscando
compreendé-lo a partir da sua interacdo com 0 outro e, consequentemente, passar a existir o
terceiro, o sujeito pés-moderno, cuja identidade se constréi no decorrer da histéria, sendo ela
inconstante, instavel e assim sendo a pessoa podera adotar identidades diversas em momentos
diferentes.

Segundo o mesmo autor, o fendmeno da globalizacdo ndo é recente, sendo necessario
compreender 0 espaco-tempo para entender a questdo da identidade, e coordenadas bésicas de
todos os sistemas de representacdo. Hall ainda enumera possiveis consequéncias que estdo

relacionadas a construcdo da identidade, sédo elas:

1-As identidades nacionais estdo se deslocando sobre as identidades, como
resultado do crescimento da homogeneizagdo cultural ¢ do “pds-moderno
global”. 2-As identidades nacionais e outras identidades “locais” ou
particularistas estdo sendo reforcadas pela resisténcia a globalizagdo. 3-As
identidades nacionais estdo em declinio, mas novas identidades hibridas estdo
tomando seu lugar (HALL, 2014, p.40).

Todas as identidades estdo localizadas no espaco e no tempo simbolico. Hall se apoia
em Giddens?! (1990), quando ressalta que ha uma separagéo entre espago e lugar. Esses termos
eram amplamente coincidentes nas sociedades pré-modernas, mas em decorréncia da
modernidade ocorre uma separacdo entre ambos, pois o lugar encontra-se cada vez mais

vulneravel e exposto as influéncias sociais externas, emergindo assim uma tenséo entre o local

ZAnthony Giddens é um soci6logo, conferencista e professor britanico. E reconhecido por sua Teoria da
Estruturacdo, por sua visdo holistica das sociedades modernas. Foi um dos pioneiros do conceito de Terceira Via,
¢ considerado um dos maiores colaboradores modernos no campo da Sociologia. Disponivel em:
https://www.ebiografia.com/anthony giddens/. Acessado em 02/04/2017.
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e o global na construcéo da identidade. A globalizacdo pode até ser a forga predominante dos

Nossos tempos, mas isso ndo apaga a importancias dos lugares.

Os lugares permanecem fixos, nele que temos “raizes”. Entretanto o espaco
pode ser “cruzado” num piscar de olhos por avido a jato, por fax ou por
satélite... As identidades nacionais permanecem fortes, especialmente com
respeito a coisas como direitos legais e de cidadania, mas as identidades locais,
regionais e comunitarias tém se tornado mais importantes colocadas acima do
nivel da cultura nacional, as identificacdes globais comecam a deslocar e,
algumas vezes, a apagar as identidades nacionais (HALL, 2014, p.42).

Os lacos de identificacdo sdo moldados com o passar do tempo atraves das relacbes
construidas ou desconstruidas pelos fatores globais e tantas outras influéncias internas e
externas.

Conforme a gedgrafa Doreen Massey (2008)?2, o espago ¢ apresentado como “produto
de inter-relagdes”, seu propoésito foi estabelecer uma nova ideia de espaco diferente da
abordagem pensada pelos ocidentais na modernidade e pds-modernidade. Propde pensar o
espago como “esfera da possibilidade de existéncia da multiplicidade”, sempre em construgao
e, portanto, aberto, inacabado. Os espacos e 0s lugares sdo produtos de relagdes sociais, muitas
vezes conflitantes e desiguais que esta sempre em construcdo. Dessa forma, para construir uma
narrativa comprometida, é preciso levar em consideracdo 0s componentes que cercam 0S
lugares, ou como diz Massey (2008) as “colegdes de estorias™.

Segundo Tomaz Silva (2014), identidade e diferenca sdo resultados de atos de criacdo
linguistica, ndo sdo do mundo natural ou transcendental, mas cultural e social. Fabricamos,
produzimos, criamos, a cada ato de linguagem estamos criando uma identidade e diferenca, que
resultam de um processo simbolico e discursivo e constituem ndo apenas uma relacédo social,
mas também uma relacdo de poder. Uma vez que estéa relacionada a forma pela qual a sociedade
produz e utiliza as classificagdes, € mais um sinal de poder de hierarquizagdo. “Como sabemos
desde o inicio, a diferenca é parte ativa da formagao da identidade” (SILVA, 2014, p.84). Ha
uma crise nao apenas pessoal, mas de modo global, as identidades estdo entrando em colapso e
novas estdo sendo forjadas, muitas vezes por meio da luta e da contestacdo politica. Nao
podemos pensar separadamente identidade e diferenca, pois ambas estao relacionadas, ligadas,

associadas a sistemas de representagdo, sio dependentes. “E por meio da representacio, assim

22Ge 0 espaco é, sem davida, uma simultaneidade de estérias-até-entdo, lugares séo, portanto, colecOes dessas
estdrias, articulagdes dentro das mais amplas geometrias do poder do espago. Seu carater sera um produto dessas
intengdes, dentro desse cenario mais amplo, e aquilo que delas é feito, mas também dos ndo-encontros, das
desconexdes, das relagbes ndo estabelecidas, das exclusdes (MASSEY, 2008, p. 190).
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compreendida, que a identidade e diferenca adquirem sentido. Representar significa dizer: essa
¢ a identidade” (SILVA, 2014, p.91).

Primeiramente, a identidade ndo é uma esséncia: nao é um dado ou um fato -
seja da natureza, seja da cultura. A identidade ndo é fixa, estavel, coerente,
unificada, permanente. A identidade tampouco é homogénea, definida,
acabada, idéntica, transcendental. Por outro lado, podemos dizer que a
identidade € uma construcdo, um efeito, um processo de producdo, uma
relagdo, um ato performativo. As identidades sdo instaveis, contraditdrias
discursivas e narrativas (SILVA, 2014, p.96).

O préximo subtitulo valoriza as memorias coletivas do grupo a fim de apresentar 0s

aspectos culturais das referidas comunidades, Sitio Arruda e Carcara.

3.1 ASPECTOS CULTURAIS DA IDENTIDADE NEGRA NAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS SITIO ARRUDA E CARCARA

A Historia Cultural, nas Gltimas décadas, alcancou o estatuto de uma das areas mais
promissoras da pesquisa historica, a ponto de se tornar &rea de concentracdo de diversos
programas de pos-graduacio. Segundo Peter Burke (2005)?3, pensar sobre a nova historia e a
NHC é pensar para além de uma virada cultural, nas quais temas inconcebiveis antes de 1980
ganharam destaque nas producdes como a violéncia medo, inveja, choro, fazendo surgir
também novos problemas e objetos de estudo.

Segundo Ronaldo Vainfas (2009), a historiografia produzida nos Gltimos vinte anos nos
centros académicos do Brasil traca uma visdo panoramica da abordagem cultural. Ele analisou
o0s debates conceituais acerca da histéria cultural no Brasil e suas relacbes com a historia das
mentalidades francesa e a micro historia italiana.

Com base no relato do senhor Severino, residente na comunidade Sitio Arruda ha mais
de 32 anos, nos reforga o quanto os lacos de identificagdo estdo estreitamente ligados aos

lugares. Os espacos e os lugares sdo produtos de relagOes sociais, muitas vezes conflitantes e

23Para Burke (1997), a Nova Historia Francesa fundamentou sua ambigdo, ndo apenas na descoberta de novas
guestdes, mas no desenvolvimento de novas abordagens e métodos. Ela propiciou novas questdes, por exemplo,
Braudel pesquisou a historia da cultura material na década de 60 e seus seguidores deram continuidade nos estudos
sobre alimentacéo, habitagdo, vestimentas, seguindo a direcdo de Georges Duby e Philippe Aries. A histéria da
familia foi desenvolvida de maneira mais ampla incluindo a histdria da vida privada, corpo, amor, sexualidade, e
a historia das mulheres, com o acordar do movimento feminista, temas comegaram a ser estudados ndo apenas do
ponto de vista econdmico, mas cultural também.
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desiguais que estd sempre em construcdo. Dessa forma, para construir uma narrativa
comprometida, é preciso levar em consideracdo 0os componentes que cercam os lugares, ou

como diz Massey (2008) as “cole¢des de estorias™.

Nasci no Coqueiro dia 10/08/68, eu morei até os doze anos 14, cum doze anos
eu vi pra ca, pro Sitio Arruda, viemos de 14 em1883, depois que eu cheguei
aqui eu viajei pro Goias, fiquei seis meses fora, ai retornei, ai pronto num
viajei mais ndo. Eu gosto de morar aqui, pra mim aqui € bom demais, 14 onde
nois morava mesmo, passou de 10 anos sem pisar é dificil eu ir 14, aqui eu
gosto demais... aqui chega um final de semana, tirando as vezes deu de ir pro
Araripe, eu estando em casa, tirando as vezes de estar na roga, eu num saio
pra canto nenhum, aqui é tudo sobrinha e tio e primo, aqui tem poucos de fora
gue entrou (SOUSA, Severino Caetano, 2016).

Mais isso ndo implica dizer que os lacos de identidade com o Sitio Coqueiro (lugar de
origem) do grupo Sitio Arruda sejam insignificantes, pelo contrério, os lagos podem ser até
mais expressivos. Como reafirma Hall (2014), a particularidade de cada lugar ndo pode ser
desconsiderada, pois estes sdo componentes constitutivos da identidade nacional que esta
vinculada aos lugares, aos eventos simbolicos, historias particulares. “Elas representam o que
algumas vezes ¢ chamado de uma forma particularista de vinculo ou pertencimento” (HALL,
2014, p. 44).

Os critérios de pertencimentos de ambas as comunidades estdo estritamente
relacionados com a terra, com o0 modo de producdo, até porque a terra nessas localidades é um

bem de uso coletivo. Conforme o lider comunitério quilombola da Comunidade Carcara:

Os critérios sdo a pessoa mesmo, agente e igualmente esta no estatuto, quem
diz que é quilombola séo as pessoas, ndo importa a qualidade, pode ser alvinho
dos olhos verdes, se ele diz: eu mesmo sou negro, tenho essa qualidade aqui,
mas sou negro. Quem somos nos para dizer que ndo? Que assim como existe,
né, a discriminagdo nossa, de alguém chamar nois de negro, é o branco dizer
que corre sangue de negro nele também, pra ndis dizer que ndo, vai ser
discriminacdo também. N6is vamos pagar na mesma moeda, pode ser alvinho,
pode até morar fora, chegou, casou com alguém de dentro da nossa
comunidade ou até mesmo ndo casou, mas t& morando e for bem habitado
dentro da nossa comunidade, voltado & gente, estou aqui, quero fazer parte.
Quem vai dizer que ndo? Ser um quilombo significa varias coisas, né? Cause
que ser um quilombo e fazer parte de um quilombo ele tem que deixar muitas
coisas pra tras, qual que é as coisas? E o orgulho, tem muita gente por ser
negro tem vergonha de dizer que é negro, tem muitos que andam se
escondendo por conta da qualidade, e se ele fosse branco ficava era se
amostrando, sdo muitas coisas que ndo faz se um quilombo numa localidade,
porque quando a gente diz assim: eu sou um quilombola, eu sou negro, vocé
esta se afirmando, certificando que é negro, que é quilombola, porque € um
peso, pra vocé dizer, como muitas vezes ai eu tenho chegando em locais
grande, cheio de gente e dizer eu sou negro. O sangue que corre aqui € negro
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e ter o orgulho de ser negro, € muito complicado, por isso que eu disse que
tem que deixar muitas coisas pra tras (SEBASTIAO, 2016).

A questdo da identidade tem inicio quando o individuo comeca a se identificar e passa
ater orgulho da sua etnia. Aléem do mais, a identidade da populacdo negra brasileira esta pautada
em um complexo processo, tendo em vista que esta relacionado a negacéo e ao mesmo tempo
a afirmacdo do ser negro (a). Em consequéncia do histérico sofrido no periodo escravagista e
pos-abolicdo na sociedade brasileira, a identidade da populacdo negra esta em constante
processo de construcdo e reconstrucdo. O testemunho fala de identidade negra no quilombo
Carcara, “quem diz que é quilombola sdo as pessoas”. E o grupo que se autorreconhece
enquanto membro de uma comunidade remanescente de quilombo. Em seguida recebem a
declaracdo por escrito, a Fundagdo Palmares inscreve o grupo no Cadastro Geral e emite a
declaracdo de autorreconhecimento. A certificacdo é uma etapa e conquista muito importante
para 0 grupo, € o primeiro passo para a regularizacdo fundiaria das comunidades, além de
possibilitar a participacdo dos quilombolas em a¢des de politicas publicas do governo federal,
como bolsa familia, Fome Zero, Luz para Todos, programas de habitacéo e satde da familia.?*

De acordo com a expressao do senhor Sebastido “Ser um quilombo significa vérias
coisas, né? ”, “Ser um quilombo e fazer parte de um quilombo ele tem que deixar muitas coisas
pra tras”. A conquista de seus direitos, a luta pelo reconhecimento de existéncia social, politica
e cultural vem desde o século X1X, em meio a sociedade preconceituosa, assumir a identidade
negra € uma luta, “porque é um peso” encarar ¢ viver em uma sociedade que ndo aceita
cotidianamente a populacdo negra enquanto sujeito social, sujeito de direito. Encarar essa
realidade, como diz o senhor Sebastido, tem que ter muito orgulho, deixar a vergonha, o0 medo
de lado para viver sua negritude.

Como relata Waldeci Chagas, em meio a tudo isso, a populacdo negra passou a negar
sua etnia e viver escondida por tras de nomenclaturas como pardo, moreno e crioulo. Sem
necessariamente esse fato significar falta de consciéncia, mas como uma estratégia, “tatica para
se beneficiar, e ser socialmente aceito, visto que desde a época da escraviddo os pardos e
crioulos eram mais aceitos que o (a) negro (a) ” (CHAGAS, 2009, p.03).

Os critérios de pertencimento da comunidade Sitio Arruda sdo dois: parentesco

consanguineo (de nascimento) e parentesco afim (de casamento ou unido matrimonial), pela

24 certificacdo de comunidades remanescentes de quilombos pela Fundagéo Cultural Palmares teve inicio com a
aprovacdo do decreto n° 4.887/2003, que visa garantir a essas comunidades a posse da terra e 0 acesso a servicos
de salde, educagdo e saneamento. Conhecer mais através do site da Fundagdo Palmares:
http://www.palmares.gov.br/?p=3500&lang=en.
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qual a comunidade foi formada devido as relagdes matrimoniais formais e informais. Pertencer
e fazer parte de algo, adotar regras, participar das decisoes, inclusive a participagéo efetiva na
Associacdo Quilombola, além da boa convivéncia, é necessaria respeitar as normas
estabelecidas pela comunidade.

Tendo como base o Relatério Antropoldgico da Comunidade Sitio Arruda, quando
alguém de “fora” do grupo passa a morar dentro da &rea da comunidade e aceitar suas normas,
“cla também se torna um membro deste grupo, mesmo quando o sujeito se afasta da
comunidade, seja por motivo de estudo, tratamento de saude, ou questdo de trabalho, ao
retornar, continua fazendo parte da comunidade” (MARQUES, 2010, p.77-78).

A gente considera cuma uma familia, né? As vezes casa com uma prima,
sobrinha, ai a gente considera como uma familia s6. E porque € assim quem
vém de fora a gente num é associado antes de completar seis meses, né? cum
seis meses que ele estd na comunidade, a gente vé que ele continua, a gente
vai e coloca ele na associagdo, ai pronto sé trabalhar, antes de seis meses 0
cabra num associa ndo (SOUSA, Severino Caetano,2016).

S0 € permitindo a filiacdo na Associacdo Comunitaria Sitio Arruda apos seis meses de
convivéncia com o grupo, enquanto isso é permitindo a participacao nas reunides, trabalhar nas
terras. Passado esse periodo, se ndo ocorrer nenhum empecilho, ou desavenca que venha
impedir a unido do grupo é feito o cadastro na Associacao.

A nossa identidade esta associada a outras identidades e posicdes que assumimos e
passamos a nos identificar, “elas sdo formadas relativamente a outras identidades relativamente
ao “forasteiro” ou ao “outro”, isto &, relativamente ao que ndo ¢” (WOODWARD, 20014, p.
50).

2% C¢

A identidade é simplesmente aquilo que se é: “sou brasileiro”, “sou negro”,
“sou heterossexual”, “sou homem”. A identidade assim concebida parece ser
uma positividade (“aquilo que sou”), uma caracteristica independente, um
“fato” autonomo. Nessa perspectiva, a identidade s6 tem como referéncia a si
propria: ela é autocontida e autossuficiente (SILVA, 2014, p.73).

Questdes como estas vém ganhando cada vez mais destaque nas produgdes
contemporaneas, trazendo a tona uma crise da identidade, exigindo novas aces e reafirmacoes
das identidades individuais e culturais. O chamado “multiculturalismo” apoia-se em um vago e
benevolente apelo a tolerancia e ao respeito para com a diversidade e diferenca” (SILVA, 2014,
p. 73).
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Segundo Peter Burke (2005), refletir sobre a histéria cultural é dedicar-se as diferencas,
aos conflitos existentes em meios as tradi¢fes culturais. Sobre isso Tomaz Silva (2013) expde
que as diferencas estdo sendo constantemente produzidas e reproduzidas através de relacdes de
poder, estdo interligadas de modo que nenhuma cultura é superior a outra. O que existem sao
culturas diversificadas com caracteristicas proprias resultantes de meios geograficos, condi¢es
ambientais e histdrias diferentes. J& ndo podem ser concebidas fora dos processos linguisticos
de significacdo, ndo € uma caracteristica natural, a diferenca € discursivamente produzida.

O multiculturalismo tem recebido criticas, algumas de conservadores que acreditam
que valores da nacionalidade, familia, da heranga comum estéo sendo violados. No sentido que
propde substituir o estudo de obras consideradas de exceléncia da producgéo intelectual ocidental
pelas obras consideradas intelectualmente inferiores, produzidas por representantes das
chamadas “minorias” negros, mulheres, homossexuais. “Num curriculo multiculturalista
critico, a diferenca, mais do que tolerada ou respeitada, € colocada permanentemente em
questao” (SILVA, 2013, p.88).

Em decorréncia da morte de alguns lideres idosos da Comunidade Arruda e da migracéo
do grupo, algumas praticas desapareceram e outras continuam inativas entre elas as
inceléncias,? as novenas e a festa de sdo Francisco, os tocadores de pife “Existia o finado Zé
Cruz era quem tocava pife, e tocava assim nas novenas, quando era pra festejar, mas esses que
tocavam pife ja se foi” (CONCEICAO, Francisca Claudine, 2016).

Os mais véios tinha um pessoal ai que tocava pife, zabumba, tridngulo, mas
esse mais novo num pegou essa profissdo ndo, rapaz era porque de primeiro
0s Vvéios tocavam pife, né? Ai tinha meu tio que batia no pandeiro, meu irméo
gue batia na zabumba, tinha um tio meu que tocava no triangulo, ai 0s outros
num aprendeu, nenhum aprendeu tocar no pife, ai acabou, mas também toda
noite era forro, esses mais véio tocava pife, dancava inté 20, 21 e 22 horas da
noite, toda noite, gostava, inté eu também gostava de dancar, mas 0s mais
véio morreu, acabou a cultura ninguém aprendeu, meu tio aqui acol que ainda
toca pandeiro, ele se lembra, ai mete o farrapo, todo mundo participava, as
mulheres e os homens todos dancavam, eles ficavam batendo, vocé jurava que

BAs inceléncias sdo lamentos, celebragdes, cancdes entoadas por mulheres conhecidas por carpideiras ou
cantadeiras de exceléncias. Elas marcam o momento da morte e possuem a funcdo de celebrar, encomendar a alma
e velar o morto. Segundo Camara Cascudo, essas cangdes eram cantadas sem acompanhamento instrumental “em
unissono em série de doze versos ritualmente” (CASCUDO, 2001:218). Também chamadas de reza de defunto,
juntam-se as Inceléncias, os benditos, os oficios, a salve-rainha assim como as rezas tradicionais as Ave-marias e
Pai Nossos, escolhas que dependem do devoto-defunto ou das pessoas que Sdo responsaveis por puxar a reza
(MORAIS, 2011, p.1).
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era uma banda que tava tocando, enchia o terreiro ai, com o pessoal dan¢ando
(SOUSA, Severino Caetano, 2016).

Com base no entendimento de que o ser humano é um ser historico-cultural, as festas,
as manifestacdes culturais e artisticas nas comunidades quilombolas, trazem uma gama de
significados, além de constituirem momentos de distragdo, sdo também momentos de
aproximacéo, ja que estes resultam também em espacos de informaces e vivéncias coletivas,
0 que favorece e revigora a construcdo da identidade sociocultural dos atores sociais envolvidos.
“Todo mundo participava, as mulheres ¢ os homens todos dancavam [...] enchia terreiro ai com
o0 pessoal dancando”. Desta maneira, os significados atribuidos as dancas, os momentos festivos
nessas localidades se justificam por fazerem parte de um sistema de representacao, que compde
sua cultura, bem como suas experiéncias intersubjetivas.

Em casos de doencas os membros das comunidades recorrem a medicina popular
tradicional, baseada na utilizacdo de ervas medicinais, garrafadas, benzedeiras, curandeiros e
mées-de-santo. A partir dos depoimentos colhidos e das conversas informais com as liderangas,
uma das explicacBes para existéncia de diversas praticas culturais nas comunidades
quilombolas, seja através do hibridismo cultural, configura-se em varias relacdes conflituosas

existentes. Sobre isso o pesquisador Silva afirma que:

Ndo se pode esquecer, entretanto, que a hibridizacdo se da entre identidades
situadas assimetricamente em relagdo ao poder. Os processos de hibridizagdo
analisados pela teoria cultural contemporanea nascem de relag6es conflituosas
entre diferentes grupos nacionais, raciais ou étnicos. Eles estdo ligados a
historias de ocupagdo, colonizagdo e destruicdo. Trata-se, na maioria dos
casos, de uma hibridizagdo forcada (SILVA, 2000, p. 87).

Os membros da comunidade Carcara mantém ativas duas praticas culturais, um grupo
de mulheres que dancam o Toré, Dona Bizunga lidera informalmente o grupo que atualmente
é composto por 15 mulheres e 5 pré-adolescentes. A danga é uma heranca da cultura indigena
e miscigenacdo brasileira. A outra pratica é um grupo de homens que tocam pife, organizado
pelo senhor Marzim do pife, esposo da senhora Carvalho, conhecida como Bizunga. No grupo
prevalece o desejo de dar continuidade as manifestagdes culturais e conquistar mais
participantes, fortalecendo assim essa préatica, esse desejo aparece especialmente na fala de
Dona Bizunga: “Inicialmente eram homens e mulheres, hoje s6 as mulheres participam”. Nao
ha distincdo de género, qualquer pessoa pode participar. A mais nova integrante do grupo

chama-se Maria,tém sete anos, sobrinha da dona Bizunga, e relata que se sente muito bem
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dancando. Pergunto se ela deseja continuar dangando quando se tornar mocinha, mulher, quem

sabe repassar um dia para um filho, ela sorrir e diz que sim.

FIGURA 6.
APRESENTACAO DO GRUPO DE MULHERES DO TORE NA COMUNIDADE
CARCARA.

FONTE: Acervo da Comunidade Carcara. Local casa do lider Sebastido Viera da Silva.

As brincadeiras que a gente brincava era essa do Toré, que chamava Criajuna
de Couro, marcou minha vida porque a gente brincava muito, num brincava
de dia ndo, mas tirava a noite toda brincando, inté as doze, onze horas no meio
do terreiro, ai era muito bom. Momento bom, tia Juana de Couro, méde de ti
Claudio, ela que me ensinou essa brincadeira... E vem de geracao pra geracao,
ai ela faleceu, ai fiquei mais velha, ai eu disse homi eu vou é renovar essa
brincadeira, ai eu renovei, ai hoje tem 15 mulher brincando a danga do Toré,
quando crianca nois tudo brincava, meu irmao, minhas primas, minhas tias,
era crianca com jovens e adultos, tudo brincava... E uma brincadeira de roda,
todo mundo vai tirando aquelas outras da roda e dangando todo mundo, todo
mundo participa se quiser... Tudo por cabeca, os versos de primeiro que tia
Juana dizia pra gente sair passando de geracdo pra geracdo (CARVALHO,
2015).

Os versos entoados pelas mulheres séo criados por elas mesmas, individualmente ou
coletivamente, enquanto vai se formando uma grande roda ao som do pequeno grupo de pife,
as mulheres comegam a cantar as cangdes, muitas delas retratam questdes do cotidiano, das

relagGes amorosas, sociais, culturais.

Manaer, manaer, manaer, olha o homem do boneu,
Manaer, manaer, manaer, olha 0 homem do boneu,
Pimenta do reino € preta, mas pde dicurmer gostoso,
Meu benzim também é preto, mas tem o olhar dengoso,
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Manaer, manaer, manaer, olha o homem do boneu,
Manaer, manaer, manaer, olha o0 homem do boneu
Eu plantei e samiei carrapicho no vestido,

Coisa feia é pra eu achar homem casado inxerido
Manaer, manaer, manaer, olha o homem do boneu,
Manaer, manaer, manaer, olha o0 homem do boneu
Dentro do meu peito tem garrafinha de vitrém,

Um melzinho agucarado pra boquinha do meu bem
Manaer, manaer, manaer, olha o homem do boneu,
Manaer, manaer, manaer, olha o homem do boneu
L& vem a garca voando com uma tisoura no pé,
Cortando cal¢a pra homem e cueca pra mulher (CARVALHO, 2015).

Essa cantiga parece nos alertar sobre os valores da populacdo negra, € como se nos
ensinassem: olha l& aquele moco, ele ¢ preto e tem seu valor, “Manaer, manaer, manaer, olha o
homem do boneu, Pimenta do reino é preta, mas pde dicurmer gostoso”.

Negros também amam, também tém uma identidade étnica, uma identidade amorosa:
“meu benzim também ¢ preto”. O trabalho, o assédio sexual também ¢ retratado, “Eu plantei e
samiei carrapicho no vestido; Coisa feia € pra eu achar homem casado enxerido”. A histéria
escravagista desse pais contribuiu para construcdo de esteredtipos, ainda muito presentes no
cotidiano da sociedade brasileira, os corpos das mulheres negras sdo constantemente
hipersexualizados, muitas vezes de uma forma extremamente agressiva e desumana.

A afirmacdo da cultura cearense enfrenta hoje dificuldades para superar o imaginario
ideoldgico negativo que insiste em negar a cultura e participacdo da populacdo negra na
formagé&o da nossa identidade coletiva. Segundo Cunha Junior (2011), os reisados, as congadas
ndo sdo reconhecidas como parte integrante da cultura do Ceara, pelo menos na literatura, mas
o fato é que existem varios elementos da cultura negra presentes na nossa alimentacéo, masica,
linguagem, religido, por exemplo, as Irmandades de Pretos presentes em diversas cidades
cearenses, 0s maracatus na cidade de Fortaleza, o préprio grupo de Toré na comunidade Carcara
comprova essa relacéo cultural.

A ideia de cultura esta atrelada também ao territorio de modo que “é pela existéncia de
um territdrio e é por ele que se fortalece e se exprime a relagdo simbdlica existente entre cultura
e 0 espaco” (BONNEMAISON, 2002, p. 101-102).

A territorialidade é compreendida pela relagdo social e cultural que o grupo
sustenta com a ligacdo de lugares e roteiro que constitui seu territério do que
pela referéncia aos conceitos habituais de apropriacao bioldgica e de fronteira.
Existem povos que desconhecem a nogéo de fronteira, mas isso ndo significa
dizer que eles ndo tenham um territdrio, € um tipo de relacéo afetiva e cultural
com uma terra, antes de ser reflexo de apropriacdo ou extensdo de exclusdo
do estrangeiro (BONNEMAISON, 2002, p.99-100).
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Na comunidade Arruda o grupo pratica, de forma dominante, um conhecimento
religioso baseado no catolicismo camponés tradicional do século XIX, “que se caracteriza por
praticas, rezas e rituais religiosos que tiveram sua origem na religiosidade medieval portuguesa
da época da colonizacdo” (MARQUES, 2010, p. 80).

Como a imagem a seguir mostra as religides de matrizes africanas sofreram um processo
de hibridizacdo e, aos poucos, foram incorporando préticas religiosas caracteristicas do
catolicismo. Embora ndo tenha nenhum templo catélico na comunidade Sitio Arruda, muito
menos uma pratica coletiva da religido, ha projetos em vigor para construcao de uma capela.
Quando desejam participar de uma missa, realizar batizados, casamentos, a populacdo se

desloca para cidades vizinhas como Araripe, Salitre ou Campos Sales.

FIGURA 7.
PRATICA RELIGIOSA PRESENTE NA COMUNIDADE SIiTIO ARRUDA

FONTE: Album Viagem Fotografica-Secdo Religiosidade, Sitio Arruda- Araripe-CE. 2015.

Em especial a imagem apresenta especificidade da regido do Cariri, particularmente da
Cidade de Juazeiro do Norte, terra do Padre Cicero Romédo Batista, sua imagem aparece em
destaque no altar ao lado do icone de Nossa Senhora da Conceicdo Aparecida, padroeira do Brasil e
popularmente conhecida como Nossa Senhora Aparecida. O padre Cicero é considerado "santo
popular" para muitos fiéis catélicos nordestinos, todos os anos acontecem romarias em homenagem

a ele que atraem milhGes de romeiros. As flores representam a delicadeza e o cuidado com o altar,
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lugar sagrado”, simbolo de devogdo, zelo e gratiddo. Na foto ao lado esquerdo apresenta mais
icones?® de santos, S&o Lazaro, S&o Jorge conhecido por muitos como “Santo guerreiro”.

Nessa religiosidade caracteristica de um ambiente rural tradicional, as praticas religiosas
sdo reelaboradas a partir da mistura de crencas portuguesas, africanas e indigenas. Ha pessoas
que acreditam nas praticas religiosas de matriz afro-brasileira, como rituais de umbanda.
Segundo seu Antonio José do Nascimento, antigamente quando moravam no Coqueiro havia
uma mée-de-santo, do povoado Facdo, conhecida como Dona Amélia, que ia para o Coqueiro
de vez em quando realizar rituais de umbanda.

H& também uma crenca predominante em oracGes fortes, as quais sdo patriménio de
alguns quilombolas mais antigos, tidos como curandeiros ou videntes. Esses rezadores
populares ou curandeiros tém a fama de serem capazes de se protegerem contra qualquer perigo
e de curar qualquer tipo de doenga com o uso de tais ora¢cfes fortes. Um exemplo dessa crenca
é dado pela secretaria da Associacdo Quilombola, Dona Maria de Fatima Lourenco Bispo, ao
afirmar que na comunidade ha uma rezadeira com um grande poder de cura, chegando a curar

até pessoas com problemas mentais.

De primeiro eu rezava as novenas de sdo Francisco aqui, depois eu deixei,
juntava muita gente, porque assim, chegava aquelas mocas, os rapazes iam era
brincar de passeio, isso aquilo, ai eu ficava injuriada com aquilo, 0 povo vem
rezar, num quer rezar, vao € brincar de passeio, eu vou deixar de festejar Sdo
Francisco, quando eu quiser eu mando celebrar a missa pra eu que é mid. Ta
cum bem uns dez anos que deixei de festejar [...] aprendi com a cabega mesmo,
ja rezei aqui pra dentro, mas agora eu num rezo mais nao, eu rezo assim em
crianca de quebrante, mal olhado, vente caido [...] As vezes ficava admirado
porque eu rezava e ficava bom (os moradores da comunidade), mas hoje eu
num rezo mais, minha cabeca num dar mais ndo. Aqui eu s rezei numa
mulher dali, passei pra ela um bucado, ela reza agora, ela num é nada minha
nao, so porque ela era doente demais, vinha gente até do Piaui pra c4, eu ndo
tenho mais forca pra retirar essas coisas nao, porque a gente sofre muito, ai eu
num quero mais rezar ndo (CONCEICAO, Francisca Claudine, 2016).

Os remanescentes consideram Dona Francisca Claudine da Concei¢do uma curandeira
poderosa, capaz de curar e de afastar encostos (ou espiritos ruins) das pessoas, fato que ja teria

ocorrido anteriormente. Entretanto, devido a sua idade avangada, esse costume deixou de ser

%Segundo o Padre Paulo Ricardo de Azedo Jr. icones e idolos séo duas imagens, mas com sentido diferentes, um
idolo é uma criatura colocada no lugar de Deus, imagem que eu tiro Deus verdadeiro de lado e coloco um Deus
falso no lugar. O icone é uma imagem utilizada como uma janela para se aproximar de Deus. Uma das questfes
ndo é acabar com as imagens como muitos defendem, mas atribuir a devida atencdo e que atitude tomamos em
relagdo a elas. Conhecer mais através do site: https://www.youtube.com/watch?v=f Cf7Bh-lhg. Acessado em:
16/07/2016.



https://www.youtube.com/watch?v=f_Cf7Bh-lhg

102

praticado h& mais de vinte e um anos, segundo a mesma, foi também uma forma de se proteger
desses espiritos, uma vez que se encontra sem forgas para lutar contra e se proteger.

Segundo Kathryn Woodward (2014), uma representacdo bem interpretada pode
constituir identidades individuais ou coletivas, elas sdo componentes importantes que nao

podemos deixar de dar atengao.

As representagdes incluem as préaticas de significados e os sistemas simbolicos
por meio dos quais o0s significados sdo produzidos, posicionando-nos como
sujeito. E por meio dos significados produzidos pelas representagdes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos (WOODWARD,2014,
p.18).

H& dois momentos festivos marcantes dentro da comunidade Carcard, o primeiro
acontece no més de junho, A festa de Nossa Senhora Aparecida, padroeira da comunidade, na
qual realizam leilGes para arrecadar verbas, esses fundos sdo revertidos para dentro da prépria
comunidade, inclusive ja compraram parte dos materiais para construcdo da associacdo
comunitaria. O outro momento acontece especificamente no dia 20 de novembro, dia da
Consciéncia Negra. Nesse dia é tradicdo do grupo se deslocar para a fazenda ou casardo do
Inficado, no municipio de Assaré-CE, onde acontece a missa, realizada em memoria dos
afrodescendentes que ali viveram.

Nas comunidades ndo ha hospital ou posto de salde, para cuidar dos doentes recorrem
primeiramente a utilizacdo dos remédios caseiros, pratica tradicional e muito comum

especialmente, em comunidades quilombolas.

Faco ch4, eu criei cinco fios, era dificil eu levar pro hospital... Eu fazia melado,
faco mistura de nove mistura, hoje a gente chama lambedou, cura gripe,
ruquiddo, dor de guela, e aquele negécio é bronquite armado, eu curei meu
menino tem dezessete ano, eu curei 0 bronquite armado dele em casa... Eu
butei a rapa do jua, pedra do tabuleiro [pedra branca], malva do reino, crista
de gala, cebola, carro santo, flor de catingueira, horteld, cimente de amburana,
ai cozinhei tudo, cuei, butei acUcar dentro, butei pra ferver, fez aquele meldo
bem grosso, enchei o vidro, passou sete dia de baixo do chéo enfiado dentro
do buraco, quando foi nos sete dias eu tirei, dexei esfriar, passou dois dias de
um dia pro outro, ai eu fiquei dando as colher de mel pra ele, curou ta ai hoje.
Outra coisa que 0s mais V&i ensinou: tirar a coreia do peba, a pintinha dele
[parte intima do peba] ai butei pra secar, torei, fiz um cha abafado trés vez pra
ele beber. Ficou bonzim, bonzim. Num pudia tomar banho com &gua quente,
hoje faz tudo (CARVALHO, 2015).

Ainda sobre 0s conhecimentos tradicionais, o lider da comunidade Carcara reforca que:
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Eu tenho ali umas cascas de pau de molho pra eu tomar, se chama sofre dos
rins quem quer aqui encontrar esse pau, mas esse veio do estado do Goiés. E
o0 outro e a semente do pau de ferro, dizem que é muito bom para dor na coluna,
eu t6 tomando, t6 me sentindo bem. Al ja evita da pessoa sair de madrugada,
né? Aqui a gente utiliza muito, pra verme, dor de barriga, a Barbosa, o carro
santo, mel, tem a casca da catingueira também, casca de aroeira pra
inflamacéo, tanto faz se por dentro como por fora, tém aquele ali que eu trouxe
do Goiés, a amora, agente planta tudo pertinho de casa mesmo. Eu sou
evangeélico, mas num deixo de usar a medicina do mato, a pessoa tem que usar,
tém muitos que dizem assim, mas fulano é evangélico e deixou de usar, se a
pessoa deixou € por causa de muita ignorancia. Mas deus vai fazer tudo pela
gente, na verdade é, Jesus Cristo ele é tudo na nossa vida, na biblia Deus
manda agente fazer uma parte, que a outra quem faz é ele. A medicina e as
autoridades, tudo é constituido por Deus, ai a partir do momento que vocé
deixar (de utilizar os remédios caseiros) tem uma doenca e ndo procura
também o médico é ignoréncia. Aqui tem uma igreja, Congregacao Cristd no
Brasil, ha dois anos, eu, meu pai, uma irmd, tem mais ou menos umas 31
pessoas participando (SEBASTIAO, 2016).

Como percebemos o conhecimento popular esta presente na cultura brasileira, assim
como na comunidade Carcard. Ha centenas de anos os tratamentos tradicionais vém sendo
repassados de pais para filhos, muitos problemas de salde resolvem-se bem por meios dos
habitos e crencas tradicionais, e outros apenas podem ser resolvidos com tratamentos modernos,
contudo € necessario respeitar os habitos e as tradi¢des locais da populacdo. “Plantar aqui, a
gente planta a arruda, o alecrim, planta horteldo, planta a malva do reino”, sdo praticas como

essas que fortalece a identidade local.

De primeiro as doencas que agente tratava era s6 cum remédio do mato
mesmo, num tinha histdria de doutor, I& no coqueiro agente num procurava
doutor, sé era assim remédio do mato, se adoecia um minimo fazia cha de
imburana de cheiro, torrava aquela imburana de cheiro, pisava, fazia chad cum
air, cuentro, dentro os carosinhos, cum isso a gente ia se tratando [...] plantar
aqui a gente planta, planta o arruda o alecrim, planta horteldo, planta a malva
do reino, quando as vezes da uma gripe, eu faco o lambedor de malva, a gente
tira as folhas da malva, lava bem lavadim, cabar vai butando na panela bem
limpa e vai butando agucar nas folhas, bota até cubrir as camadinhas, ai bota
no fogo e cobre, ali ela desmancha todinha que ela tem &gua, desmancha, ai
quando a gente tira ta feito o lambedor, ai pde num vidro quando t& frio, esfria,
pde numa colher e da, pode dar uma colher, duas ou trés por dia, num te
problema ndo, num ofende ndo. A gente sente uma dor vai faz um cha de
alecrim, pbe a agua no fogo, vai bota o alecrim num copo, bota a &gua
fervendo dentro e abafa, quando tira, bota um pouquinho de agucar e toma,
horteld também é bom pra gente fazer cha, é bom até pra pressao, a gente tira
trés folinhas ou quatro, faz um chazinho e toma, se quiser coloca agucar
(CONCEICAO, Francisca Claudine, 2016).

Ainda conforme Dona Francisca a utilizacdo de remedios caseiros tem diminuido na sua

casa. Desde 2010, a comunidade vem sendo assistida por uma enfermeira que faz uma visita
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mensalmente, embora ndo exista um posto de saude, o0 médico realiza consultas na casa do
enfermo. Isso possibilitou aos moradores, e especialmente Dona Francisca, um contato maior
com medicamentos farmacéuticos, um dos motivos em especial, que fez com que essa pratica
viesse diminuir, foi o medo de misturar tratamentos tradicionais com medicamentos
farmacéuticos, ja que a mesma faz uso de remédios controlados. Como ela diz: “hoje ¢ até dificil
fazer um ché, por causa que eu tomo remeédio de farmécia, eu tenho medo de misturar [...] 0
tempo mudou e as doencas também” (CONCEICAO, Francisca Claudine, 2016).

Pensar sobre o papel das mulheres nas produgdes e nos processos de transferéncia
cultural, mestra, liderancas religiosas, rezadeiras, parteiras, mezinheiras, é dar visibilidade ao
protagonismo feminino nas produgdes culturais brasileiras, esse protagonismo é muito raro nos
escritos historiograficos, fato esse, que precisa ser repensado. E imprescindivel refletimos como
as mulheres tem sido representada nos varios campos artisticos ao longo da historia. E
fundamental o desenvolvimento de a¢des que promovam a valoriza¢do do género feminino é
reconhecam suas contribui¢fes nos diversos espagos, valorizando o seu papel e desconstruindo
esteredtipos negativos.

Em um estudo realizado em Salvador sobre fatores de risco, uso de medicacgdes e vias
imunoldégicas relacionadas a asma, destacaram-se o Allium sativum (alho), que teve a maior
frequéncia de utilizacdo na preparacdo dos remédios caseiros (25%), seguido da Allium cepa
(cebola, 19,74%). “Medicinas alternativas e complementares (MAC), dentre elas os produtos
naturais, sdo utilizadas por cerca de 80% da populacdo mundial, o que as tornam um importante
componente do sistema de salde de diversos paises” (COSTA, 2010, p.4).

Quando os remédios caseiros ndo resolvem, recorrem para as localidades vizinhas, como

relata o seu Sebastido:

Téa vendo aquela motinha ali, ali ¢ uma ambulancia, € um jumento, ja teve dia,
deu dar trés viagens na rua com crianca, hoje ndo, porque dentro da
comunidade ja tem muita moto, uns olham pelos outros, né? Daqui pra rua é
uns 13 a 14 quildmetros, se fretar um carro € R$80,00 reais cada frete e tém
deles que quer cobrar muito mais, dependendo do horério. Ai a gente tem que
rezar pra doenca vir de manha, que é pra pagar mais barato, porque se for a
meia noite o cabra tem que dizer num entre aqui agora ndo, deixe pra manha
cedo. O dinheiro esta pouco, num vem n&o (SEBASTIAO, 2016).

Na comunidade Arruda, 0s membros mais idosos contam algumas historias sobre a
existéncia de seres encantados, espiritos e visagens, que se manifestam tanto no Coqueiro, como

no Sitio Arruda. Contam também histérias de lobisomens, que aparecem com certa frequéncia
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nos caminhos da comunidade e que sdo exemplos da crenca na transformacdo de pessoas em
animais.

De acordo com antigas tradicdes populares era comum sempre que morria alguém na
comunidade Arruda ver a prética de ritual de velorio, como oragdes, benditos, inceléncias?’,
cantos funebres, o corpo era carregado a pé até o cemitério, por dois ou trés grupos de quatro
homens, que revezavam ao longo do caminho, enquanto isso as mulheres cantavam os benditos
e as inceléncias, essa pratica deixou de ser comum, segundo informacdes contidas no Relatério
Antropolégico da comunidade Arruda.

O defunto ainda €, de certo modo, homem social, assim cabe aos vivos cuidar dos seus
mortos, sdo destinadas as mulheres o papel de preparar, lavar e velar os defuntos. O canto
entoado pelas mulheres segue 0 nimero de nove a doze repeticdes, essas inceléncias vao
tomando espaco no passar das horas do velorio e sdo adaptadas a chegada e a saida do corpo.
Toda essa preocupacdo em cuidar do morto reflete a fé das carpideiras e dos individuos no post-
mortem, assegurado pelas cancdes e principalmente pela teia de solidariedade e de amizade que
envolvem o corpo.

Segundo Santos (2013), os mortos que ndo recebem oracdes, viram almas penadas.
Portanto, cabe aos vivos, sobretudo aos parentes mais préximos, rezarem para se livrarem da
alma penada que pode assustar a familia. O imaginario popular considera que 0s cCOmpromissos
com os rituais em torno da morte sdo compromissos de familia. Sendo assim, quando as familias
ndo fazem os rituais para 0s mortos, eles retornam para cobrar as devocoes.

A etnia compde o primeiro encontro, o primeiro choque. E em seu seio que se forma e
se perpetua o conjunto de crengas, rituais e praticas em que baseiam a cultura, permitindo 0s
grupos se reproduzirem, ela existe inicialmente pela consciéncia propria de si e de sua producao
cultural. Os conceitos de etnia e territério sdo os que conduzem a abordagem cultural, sendo
necessario aprofundar seus significados. “Parece que uma etnia s6 se mantém se sua
territorialidade estiver preservada” (BONNEMAISON, 2002, p.10). A etnia € vista aqui como
grupo cultural, sem ela ndo ha cultura, nem visédo cultural, ela elabora cultura e sua esséncia

constitui a identidade da etnia.

27As inceléncias sdo termos especificos da religiosidade nordestina. O termo comegou a ser utilizado no século
XIX, quando alguns penitentes vieram da Europa catequizar os indios do Cariri, Sul do Ceara. Os penitentes eram
religiosos que até pouco tempo se autoflagelavam para livrar a alma dos pecados. Com o passar do tempo, as
mulheres, que antes eram limitadas a cantar em veldrios, passaram a levar adiante a tradicdo dos penitentes na
regido. Conhecer mais  http://gl.globo.com/ceara/nosso-ceara/noticia/2012/09/tradicao-das-incelencas-e-
perpetuada-por-mulheres-no-ceara.



http://g1.globo.com/ceara/nosso-ceara/noticia/2012/09/tradicao-das-incelencas-e-perpetuada-por-mulheres-no-ceara
http://g1.globo.com/ceara/nosso-ceara/noticia/2012/09/tradicao-das-incelencas-e-perpetuada-por-mulheres-no-ceara
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O conceito de etnia pode ser concebido como um campo de existéncia e de
cultura, vivido de modo coletivo por um determinado nimero de individuos...
A territorialidade emana da etnia, no sentido que ela ¢, antes de tudo, a rela¢éo
culturalmente vivida entre um grupo humano e uma trama de lugares
hierarquizados e interdependentes, cujo tracado no solo constitui um sistema
espacial-dito de outra forma, um territorio (BONNEMAISON, 2002, p.96-
97).

Para essas “etnias modernas” o territorio ndo apresenta o0 mesmo sentido que havia para
as civilizagOes tradicionais, mas possuem suas especificidades, lugares e espacos privilegiados,
codigos, registros, consciéncia coletiva, maneira de viver seus lazeres, competicGes de poder
no interior desses grupos modernos. “Na sociedade moderna urbanizada, o que se tem como
etnia sdo grupos complexos de contornos mutantes, eles mesmos estratificados em uma
infinidade de microgrupos que possuem cada um, seu tipo de discurso” (BONNEMAISON,
2002, p.95).

A cultura penetra o espaco, desenha no solo uma semiografia feita de um entrelacado
de signos, figuras e sistemas espaciais que sdo a representacdo. O territorio é vivido, é
afetividade, subjetividade, lembra as ideias de diferenca, de etnia e de identidade cultural. Na
sociedade tradicional, o territdrio responde a duas fung6es principais: uma de ordem politica, a
outra de ordem cultural, ou seja, seguranca e identidade. O territério se constr6i a0 mesmo
tempo como sistema é simbolo, sistema, porgue ele se organiza e se hierarquiza para responder

as necessidades e funcdes assumidas pelo grupo.

3-2 CURRICULO, IDENTIDADE E EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA

O Brasil, historicamente, apresenta um carater ativo diante da discriminacdo e do
racismo que alcanca a populacdo afrodescendente brasileira até hoje. O Decreto n® 7.031-A, de
6 de setembro de 1878, instituia que os negros somente podiam estudar no periodo noturno e
diferentes taticas foram preparadas para impedir o ingresso pleno dessas populagdes aos bancos
escolares. Depois da promulgacao da Constituicdo de 1988, o Brasil buscou efetivar a condi¢édo
de um Estado democréatico de direito; cidadania e dignidade humana, contudo, ainda possui
uma realidade marcada por atitudes subjetivas e praticas preconceituosas, que ao longo da
histéria vem enfrentando dificuldades para o acesso e permanéncia nas escolas.

A educacéo e essencial no processo de desenvolvimento de qualquer sociedade, por

meio dela abrem-se os caminhos para a ampliacdo da cidadania de um povo. Infelizmente os
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dados gerais apontam desigualdades entre brancos e negros ndo s6 no &mbito educacional, mas
também indicam omiss@es e caréncias de politicas especificas que revertam o atual quadro.

Definida na Constituicdo de 1988 como direito de todos e dever do Estado e da familia,
a educacdo ¢é tema recorrente nos debates e nas decisdes do Congresso Nacional, academias e
profissionais comprometidos, que acreditam na educacdo como caminho seguro para o
desenvolvimento e transformacao da sociedade.

Um importante avanco e marco na historia da educacdo brasileira aconteceram em 2014,
quando o Il PNE (2014-2024) foi implementado por meio da promulgacédo da Lei n° 13.005 de
2014, no més de junho. Entretanto, € necessario fazer investimento direto na educacao publica,
construir novos paradigmas educacionais, que tenham por objetivo maior garantir ao conjunto
da populacédo brasileira 0 acesso pleno a uma formacao integral e de qualidade, em todos 0s
niveis da educacdo basica e superior. O PNE é certamente o principal instrumento das politicas
educativas para o proximo decénio, o que nos leva a indagar a respeito da sua utilidade, seus
principios, metas e estratégias, sendo indispensavel alcar reflexdes a respeito da sua condicao
de instrumento de politica educacional, ja que é uma ferramenta voltada para a construcéo do
futuro da nossa educacdo. Assim como é o PNE, sdo as Diretrizes curriculares Nacionais
(DCN), os Parametros Curriculares Nacionais (PCN) e para que o desenvolvimento do processo
ensino aprendizagem ocorra por compreensao € necessario também atuar junto das politicas

educacionais, politicas curriculares e assim repensar nossas praxis educacionais.

FIGURA 8:
ESCOLA SANTA VERONICA, SiTIO ARRUDA, MUNICIPIO DE ARARIPE-
CEARA.

FONTE: Acervo fotogréafico da pesquisadora.
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A imagem retrata a Escola Santa Veronica, localizada na comunidade Sitio Arruda,
municipio de Araripe, é uma escola de pequeno porte, composta por apenas uma sala de aula,
uma cantina, um banheiro unissex, uma sala em que funciona a secretaria escolar, diretoria, etc.
A escola ministra apenas educacao infantil, ela é basicamente um espacgo improvisado pelos
pais da comunidade para receber suas criancas do infantil 1 e Il. Para cursar o ensino
fundamental, as criangas da Comunidade Sitio Arruda se deslocam para escolas do Distrito
Pajeu, que fica a cerca de 3 km da sede da comunidade. E para cursar o ensino médio, 0s
adolescentes precisam se deslocar para escolas da cidade de Araripe. O percurso é feito pelo
transporte municipal de Araripe.

O lugar onde esta localizada a sede da escola Santa Verénica funcionard um posto de
salde, projeto previsto para o final do ano de 2017, assim que a construcdo escola da
comunidade for concluida.

A Escola de Ensino Fundamental Maria Virgem da Silva, situada no sitio Caracaras,
Zona Rural de Potengi, foi fundada em 2 de junho de 2012, com objetivo de suprir as caréncias
da comunidade quilombola Carcard e demais vizinhas. O nome Maria Virgem foi uma
homenagem a uma das antigas moradoras da comunidade Carcara. Vale salientar que a referida
comunidade ja foi reconhecida pelo Governo Federal como Remanescente de Quilombolas, em
torno disso muitos programas e projetos ja foram e continuam sendo desenvolvidos na
comunidade para uma melhor qualidade de vida dos seus habitantes. A instituicdo oferece
Educacao Infantil, anos iniciais, e até o 6° ano dos anos finais do Ensino Fundamental. A
referida escola possui uma Unidade Executora agregada ao Conselho Escolar da instituicao,
sendo a Uex, responsavel pela utilizacdo dos recursos orcados para a mesma e suas devidas
prestacOes de conta.

De acordo com Art. 3°;

A EEF Maria Virgem da Silva, como instituicdo educacional tem por
finalidade ministrar a educacdo basica nos niveis: educacgdo infantil, ensino
fundamental, conforme a legislacdo educacional vigente, proporcionando o
pleno desenvolvimento do educando, seu preparo para 0 exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho (REGIMENTO ESCOLAR-
ESCOLA MARIA VIRGEM, 2017, p.3 apud SILVA, 2015, p.5).

Conforme o plano anual da escola Maria Virgem (2017), o corpo docente esta dividido
da seguinte forma: trés professoras de Educacao infantil, seis professores dos anos iniciais e 7°
ano. No Nucleo Gestor: uma diretora, uma coordenadora, um secretario escolar. Os demais

funcionarios estdo assim distribuidos: seis auxiliares de servicos gerais, seis merendeiras e um
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porteiro. O perfil dos nossos alunos é bastante heterogéneo, pois atendemos estudantes do
Caracard, bem como de outras localidades, (Rosario, Emparedado, Lagoa do Barro,
Marmeleiro, Mandante, Alto do Gato, Veneza, Volta, Cachoeira, Salgueiro e Barreiros) sdo
estudantes, na sua maioria filhos de agricultores.

De acordo com dados institucionais, no ano de 2014, a escola assistiu 102 familias,
atenderam 165 alunos, 31 deles de quatro localidades vizinhas, sendo 91 alunos matriculados
no periodo da manha e 77 no periodo da tarde. As aulas tém inicio as 07:00h da manha e termina
as 11:00h. O turno da tarde inicia as13:00h e termina as 17:00h.

FIGURA 9:
INTERIOR DA ESCOLA MARIA VIRGEM DA SILVA, SITIO CARCARA,
MUNICIPIO DE POTENGI-CE.
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ONTE: Acervo fotografico da pesquisadora.

De acordo com o Nucleo Gestor da escola Maria Virgem, o processo de construgdo do
Projeto Politico Pedagdgico (PPP) levou em consideragéo as discussdes e propostas de trabalho
de todos os profissionais da escola, juntamente toda a comunidade escolar, tendo em vista as
necessidades e aspiracdes dos seus alunados. Utilizou-se de vérias ferramentas, dentre elas o
PDDE Interativo e 0 SISP — Sistema de Informatizacéo e Simplificacdo de Processos, entre 0s
anos de 2013 a 2016, a fim de realizar um diagndstico da Instituigdo e a obtencéo de um ensino
referencial de qualidade.

Ao elaborar este documento, a escola busca destacar a fungdo principal da
instituicdo que é cuidar e educar, consolidando, desta forma, o seu papel social
e viabilizar o sucesso educacional das criancas e adolescentes assistidas,
preservando o bem-estar fisico e mental, assim como estimulando o seu
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aspecto  cognitivo, emocional e social (PROJETO POLITICO
PEDAGOGICO, MARIA VIRGEM. 2016 - 2020. p.1)

Sabe-se que o PPP é um documento flexivel as mudancas, a escola tem autonomia para
modificar, reelaborar, adaptar sempre que julgar necessario, ele precisa de revisdes e
planejamentos constantes. Assim como o conhecimento que ndo é pronto e acabado, mas que
estd em permanente avaliacdo e reformulagdo. “Nao deseja a Escola tornar este documento um
manual de acdo pedagogica, mas a proposicdo de um caminho aberto, para ser enriquecido pela
dinamicidade da pratica, tanto nos aspectos estruturais, como nos conteudos e metodologias
educacionais praticadas” (PROJETO POLITICO PEDAGOGICO, MARIA VIRGEM. 2016 -
2020. p.1).

O PPP tem como base a politica educacional vigente, preconizada pelo Ministério da
Educacao e na contribuicao de pensadores, tais como, Piaget e Vygotsky. Ele esta respaldado
na Resolucdo 451/2014 do Conselho Estadual de Educac¢édo / CEE — CE, em consonancia com
0 disposto na Constituicdo Federal, Artigo 206 a 208, Inciso 1V, Lei n° 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, em conformidade a Lei n°. 8.069/90, Estatuto da Crianca e do Adolescente,
Lei 12.796/2013 e Planos Nacional, Estadual e Municipal de Educacao.

Desde 2013 a Escola Municipal Maria Virgem da Silva vem prestando atendimento a
clientela infantil e dos anos iniciais do Ensino Fundamental, situacdo que Ihe rendeu o Prémio
Escola Nota Dez, no ano de 2014, por intermédio da Lei Estadual 15.052, que disciplina o
Prémio Escola Nota Dez e revoga a legislacdo anterior. Outros Programas sdo existenciais na
Instituicdo como suporte direto ao processo ensino e aprendizagem, oriundos do Governo
Federal por meio do MEC - Ministério da Educacdo e FNDE — Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educagéo, como o PDDE (Programa Dinheiro Direto na Escola) PDDE
Estrutura (Escola do Campo) e PDDE Educacéo Integral (Programa Mais Educacéo), todos
com legislacao especifica.

De acordo com PPP, a escola pensou a organizacgdo das turmas da seguinte forma: pela
manh& oferece o Ensino Infantil 111 e 1°, 2° e 3° ano do ensino fundamental I. No turno tarde,
oferece Infantil IV e Infantil \V, além do 4°, 5° e 6° ano do Ensino Fundamental Il. S&o seis salas
de aula, a lotagdo varia entre 11 a 26 alunos por sala, sendo as menos lotadas 1° e 2° ano, com
média de 11 e 12 alunos, e as turmas do 3° e 4° ano com média de 22 a 26. Partindo da
necessidade de mais um espaco fisico para pratica docente, foi feito o remanejamento das obras
literarias para o laborat6rio de informatica, passando funcionar o laboratério de informatica e

sala de leitura num mesmo espaco. Entretanto, o ndcleo gestor alega que ndo houve prejuizo
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para ambos os setores. As demais salas de aulas sdo amplas, claras, com capacidade para acolher
0 numero de alunos que a escola recebe.

No entanto, percebe-se um agravante na estrutura das salas no que diz respeito as janelas
envidracadas, que segundo os relatos, na 22 (segunda) metade do ano torna os ambientes muito
quentes e ensolarados, necessitando que sejam postas cortinas e climatizagdo nas salas. A
infraestrutura possibilita o desenvolvimento das atividades pedagdgicas e o relacionamento
com as familias, contudo, ainda deixa muito a desejar, tendo em vista as necessidades de
instalac@es elétricas, hidraulicas, bem como, na pintura, quadra coberta. Embora a comunidade
disponha de uma quadra, quase ndo é aproveitada para a pratica esportiva em consequéncia da
alta temperatura, passando a funcionar no periodo diurno. A comunidade escolar dispde de
energia elétrica, agua (que agora esta sendo trazida pelo carro pipa, pois da rede publica nao
chega em quantidade adequada para nossa demanda).

De acordo com a Lei N°. 9394/96, art. 24, inciso |, fica estabelecida a carga horaria
anual minima de 800 horas, distribuidas por no minimo de 200 dias letivos, excluido o tempo
reservado aos exames finais, quando houver.

Segundo o Art. 4° do Regimento escolar, 0 ensino sera ministrado com base nos

seguintes principios:

a) liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar a cultura, o
pensamento, a arte e o saber;

b) pluralismo de ideias e concepgdes pedagdgicas;

c) garantia da qualidade da agdo educativa, com vistas ao desenvolvimento
integral do aluno;

d) respeito a liberdade e apreco a tolerancia;

e) valorizacéo do profissional da educagdo;

f) valorizacéo da experiéncia extraescolar;

g) vinculagdo entre a educagdo escolar, o trabalho e as praticas sociais

(REGIMENTO ESCOLAR-ESCOLAMARIA VIRGEM, 2017, p.3).

N&o h& como repensar a educagdo em qualquer que seja sua modalidade sem refletir
sobre a complexidade da tematica curriculo, ele requer cuidado e atencdo, ndo apenas pelos
pesquisadores do campo, mas de toda a sociedade. Afinal “o curriculo é sempre o resultado de
uma selecdo” (SILVA, 2013, p.15).

Segundo Flores, o conhecimento repassado em sala de aula, na grande maioria das vezes
desconsidera as memdrias africanas e americanas, consequentemente 0 que se percebe
amplamente € uma necessidade de politicas pablicas em relagdo a aplicacdo da Lei

10.639/2003. “Os anos passam, as décadas se sucedem e o século XXI avanga, mas a cultura
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escolar e a visdo eurocéntrica curricular permanecem sedimentadas como se fossem situacoes
naturais” (FLORES, 2014, p.100).

Como percebemos nas figuras 8 e 9 ha uma disparidade educacional nas comunidades
quilombolas de Araripe e Potengi, mesmo com o territorio definido pelo INCRA, os
quilombolas da localidade Arruda sofrem com a falta de politicas publicas. A titulacdo
territorial foi uma conquista importante para comunidade, entretanto, ndo é o fator Unico e
exclusivo para o seu desenvolvimento. Haja vista que o projeto escolar quilombola ainda ndo
saiu do papel.

De acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola, o ensino deve fundamentar-se na memadria coletiva; nas linguas referentes; nos
marcos civilizatorios; nas praticas culturais; nas tecnologias e formas de producéo do trabalho;
nos acervos e repertdrios orais; nos festejos, usos, tradicdes e demais elementos, conforme o
patriménio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; na territorialidade.

O Ministério da educacgdo - MEC possui a¢des, através do Plano de AcGes Articuladas
(PAR), para garantir que os sistemas de ensino (estaduais e municipais) incluam as escolas
localizadas em Comunidades Remanescentes de Quilombos nas demandas relacionadas a
infraestrutura, a formacdo de professores e as aquisicdes de materiais didaticos especificos.
Dessa forma, a implementacédo da Lei. N° 10.639/03 nas escolas quilombolas deve considerar
as especificidades desse territorio.

A Lei n° 10.639/2003, sancionada pelo entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva,
completou em 2016,13 anos. Ela altera a Lei n29.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede
de Ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras
providéncias. Dessa forma a LDB passou a vigorar acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e
79-B:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° O conteldo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacgdo da sociedade nacional,
resgatando a contribui¢do do povo negro nas areas social, econdmica e politica
pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2°0s conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria Brasileiras.
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Revisfes nas propostas curriculares e formacgdes de educadores tém ocorrido na
legislacdo, pensando em proporcionar educacéo inclusiva aos indigenas, negros, comunidades
remanescentes de quilombos, trabalhadores do campo, pessoas com deficiéncia, entretanto, é

necessario assumir a diversidade nas préaticas cotidianas.

Assumir a diversidade é posicionar-se contra as diversas formas de
dominacao, exclusio e discriminagdo. E entender a educagdo como um direito
social e o respeito a diversidade no interior de um campo politico” (esta cada
vez mais presente no cotidiano e nos espagos destinados a formacdo do
docente (GOMES, 2007, p. 4).

A obrigatoriedade de insercdo de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana nos
curriculos da Educacdo Basica trata-se de decisdo politica, com fortes repercussoes
pedagogicas, inclusive na formacéo de professores, ampliar o foco dos curriculos escolares para
diversidade cultural, racial, social e econdmica brasileira. E preciso ter clareza que o Art.26 A,
acrescido a Lei.9.394/1996, provoca bem mais do que inclusdo de novos conteldos, exige que
se repensem relacdes étnicos-raciais, sociais, pedagdgicas, procedimentos de ensino, condicdes
oferecidas para aprendizagem, objetivos técitos e explicitos da educagdo oferecida pelas
escolas.

O Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri- GRUNEC?®, que ao longo de sua historia e
de seus integrantes vem pautando na regido do Cariri e no Ceara a discussao sobre etnia e muito
particularmente vem discutindo, desde 2003, a implementacdo da lei 10.639/2003 como
possibilidade de tirar da invisibilidade e trazer a luz da sociedade a verdadeira presenca do povo
negro, do povo africano na construcdo da nossa sociedade. Nestes poucos mais de 10 anos de
sua fundacdo, 0o GRUNEC tem fomentado, apoiado, estimulado e provocado a sociedade e o
poder publico na aplicacdo de politicas publicas que favorecam parcela da sociedade, tentam
colocar os 52% da populacdo brasileira que, segundo o IBGE, se autoproclamam como negros
ou afrodescendentes. Tais iniciativas, sO para ilustrar, passam pelo empoderamento das
mulheres e 0 apoio a suas lutas, fortalecendo e estimulando o povo de religido de matriz africana
em seus movimentos contra a intolerancia religiosa, realizando o mapeamento das comunidades
remanescente de quilombo no Cariri, fato este inédito na historia do Ceara, onde ja se reconhece,

a nivel nacional, a presenca de quilombos em nossa regido, entre tantas outras agoes.

0 GRUNEC atua juntamente com a parceria da Universidade Regional do Cariri-URCA junto a reitoria e ao
centro de historia, a FUNQAQAO ARARIPE, a ACB - Associacdo Cristd de Base e a CARITAS, a ASA —
ASSOCIAGAO DO SEMIARIDO.
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A luta ndo cessou com implantagdo da Lei 10.639/2003, é necessario mais do que
afrontar esse modelo de educacgdo eurocéntrica impregnada nas préaticas escolares. Um fator
importante para construcdo de educacdo quilombola significativa é a participacdo da propria
comunidade na elaboracdo e implementacdo de sua propria educacao. Acredito que, talvez, esse
seja 0 caminho para construgdo de uma educacdo mais democratica, inclui-los como sujeitos
ativos e formadores nesse processo educacional, social, cultural.

A partir do relato do Senhor Sebastido, percebemos que a comunidade ndo se omite
diante das discussfes sobre o ensino da Historia e Cultura afrodescendente dentro da propria

instituicdo educacional da comunidade quilombola Carcara.

Eu acredito que dentro da nossa escola tem quer estudar algo que eles possam
entender o que significa os negros, é igual muitas e muitas comunidades que
ja existe escola voltada para os negros, voltadas para os quilombolas né? Por
que ndis, os negros, temos o direito de ter algo especifico para nois, tem que
ter uma comida, um cardapio especificamente para os quilombolas, nois
sabemos que nas comunidades indigenas, comunidades Ribeirinhas,
comunidades afrodescendentes, quem atua dentro dessas comunidades é a
Federal. E outra coisa, quem mais olha para essas coisas € a FUNAI?, é quem
d& protecdo aos indios, aos negros, 0 conhecimento que a gente tem a gente
vai fazendo uma escadinha...E dificil, ndo é facil, mas se a gente t& trabalhando
é para resgatar algo de bom, isso ai € uma coisa muito boa, néis temos que
olhar. Sera que vamos alcancar? Nao sei, mas ndis temos que tentar. Mas a
vontade da gente é essa, que nossas escolas sejam voltadas para 0s negros.
Como é que uma comunidade quilombola tem uma escola e ndo tem a escola
voltada para os negros? N&o tem a merenda especificamente para 0s negros?
N&o tem o atendimento adequado para os negros? E que conhecimento é esse?
E que direito é esse que ndis conseguiu? Os nossos direitos ser do tamanho
dos direitos dos outros? Eu acredito que a mesma coisa da pessoa pular dentro
da &gua, vir nadando e morrer na praia, nadou, nadou, foi uma fera, mas olha
onde ele morreu, um dos joelhos para baixo na agua, e corpo fora, morreu na
praia (SEBASTIAO, 2015).

O pai de familia, mesmo sem ter concluido a 42 série do ensino fundamental, demonstra
ter conhecimento da importancia e efetivacdo das acOes contidas na Lei 10.639/2003,
especialmente nessas localidades quilombolas. A Lei 10.639/03 propde novas diretrizes
curriculares para o estudo da historia e cultura afro-brasileira e africana, novas emergéncias
surgem na busca de desmitificar o negro sem valor, portanto cabe aos educadores ressaltar, em

sala de aula, a cultura afro-brasileira como constituinte e formadora da sociedade brasileira, na

290 Fundacao Nacional do indio — FUNAI é o 6rgéo indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada por meio da
Lei n®5.371, de 5 de dezembro de 1967, vinculada ao Ministério da Justica, é a coordenadora e principal executora
da politica indigenista do Governo Federal. Sua misséo institucional é proteger e promover os direitos dos povos
indigenas no Brasil.
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qual os negros séo considerados como sujeitos historicos, valorizando, portanto, o pensamento
e as ideias de importantes intelectuais negros brasileiros, a cultura (musica, culinéria, danga) e
as religides de matrizes africanas. E fundamental considerar as memdrias dos remanescentes,
dando visibilidade a historia e a cultura.

Quando indago sobre o que fazer para melhorar o ensino e a educacédo atualmente dentro
da escola, o pai de familia afirma que:

Mesmo que tivesse aluno de fora, que a gente ndo quer fazer acep¢do de
ninguém, jamais, mas se tivesse salas voltadas para o ensino daqui,
professores voltados para ensinar algo daqui do que néis queremos saber, se
nois tivesse algo dessa maneira, que pudesse trazer, pra dentro da nossa escola,
professores que soubessem da nossa lingua, estudasse, porque tém deles que
sabe a lingua do negro, sabe do que negro gosta especificamente, se tivesse
professor de aula de capoeira, professor para ensinar a danga para as criangas,
algo mais pro grupo, pra todo mundo. Professor e aluno tudo da mesma
area, conversando com a mesma lingua, e eu acredito que seria dessa forma.
Seria mais uma luta da gente, luta assim, ndo no sentido de machucar alguém,
gue a gente ndo pensa assim, mas algo que beneficiasse todo mundo
(SEBASTIAO, 2015) [grifo nosso].

E preciso sublinhar que a verificagio da lei € um caso urgente, uma obrigagio que grita
aos ouvidos daqueles que entendem a importancia e contribui¢cdes dos negros na formacéo da
nacao brasileira. Repensar sobre os exercicios docentes e conhecimentos educativos é algo
indispensavel, afinal a escola esta inserida dentro do contexto social e para muda-la é preciso
que a sociedade esteja introduzida em um processo de transformacdes constantes, necessidades
como estas emergem cotidianamente, desde que os grupos militantes compraram essa luta nas
décadas de 1970, 1980. “H& muitos fios ainda soltos que precisam ser puxados e amarrados
para que a Lei n® 10.639/03 se torne realidade em todas as escolas publicas e particulares, como
esta estabelecido” (RAMOS, 2013, p.111).

Nas escalas hd uma caréncia gritante de matérias didatico pedagogicos que comtemplem
a educacdo quilombola. Esse material poderia ser Util no ensino de histdria, nessas
comunidades. Ainda que a escola Maria Virgem desenvolva algumas agdes, percebe-se que a
proposta pedagdgica esta pautada num curriculo universal, de base eurocéntrica. As a¢des ndo
se caracterizam enquanto uma politica publica. O que caracteriza uma politica pablica? Colocar
a educacdo quilombola no contexto das politicas publicas. A produgé@o do conhecimento deve
repensar os meios de formacgéo do docente quilombola também. O trabalho na escola deve ser
uma extensdo da formacdo que a universidade oferece, assim como os cursos de educagéo do

campo, programas como O PIBID Diversidade e outros mais.
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Segundo Gusméo (2013), a diferenca no processo educacional se consolida na prética
cotidiana em sala de aula, indagando sobre as histérias de homens simples, conhecendo as
falhas nas narrativas historicas na pratica do ensino. “Na auséncia de formacdes adequadas de
professores, 0 que sucede muitas vezes, no ambiente escolar, sdo praticas precisas que se
realizam através de jogos, lutas, dancas, musicas, comida e religido, praticas muitas vezes
compreendidas como sendo “toda a cultura negra” (GUSMAO, 2013, p.53). Mas sera que o
ensino ministrado nas escolas definidas como quilombolas é diferenciado? Sera que ha isencéo
da historia local no curriculo escolar da E. E. F. Maria Virgem da Silva e Santa Verdnica? Ou
0 espaco escolar é s6 mais um espaco de negacao da cultura afro-brasileira?

O curriculo que a escola Maria Virgem da Silva segue € 0 mesmo proposto pelo
municipio de Potengi, segundo o nucleo gestor, a historia e cultura afro-brasileira sao
trabalhadas de forma interdisciplinar, especificamente dentro das modalidades do Projeto Mais
Educacdo®. O projeto é mais uma estratégia educacional do governo federal, para ampliacéo e
promogéo da educagéo integral no Brasil. Implantado pela Secretaria de Educagdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade (Secadi), que incorporou em seus desafios a promoc¢do da
Educacao Integral, e com ela, a expectativa de desenvolver espacos, sujeitos participativos e
criticos, envolvidos no processo e oportunidades educativos em beneficio da melhoria da
qualidade da educacéo dos milhares de alunos brasileiros. Sdo trés modalidades instituidas na
escola: 1° Acompanhamento Pedagdgico, 2° Cultura e Artes, 3° Esporte e lazer. A primeira
desenvolve atividades de reforco escolar nas disciplinas de Portugués e Matematica, a segunda
trabalha com a leitura e o teatro e por Gltimo trabalha o atletismo. Inclusive todos os monitores
e monitoras sdo da localidade Carcara.

Sobre a historia e cultura local, a diretora ressaltou que: “é tudo muito novo, mas a
escola estd buscando apoio para desenvolver um trabalho relevante junto a comunidade”.
Inclusive relatou que a escola ja recebeu duas formacdes nesse ano de 2017, a primeira realizada

no més de marco, direcionada apenas para 0 nucleo gestor e professores. A segunda realizada

300 Programa Mais Educacdo foi instituido pela Portaria Interministerial n.° 17/2007 e integra as a¢des do Plano
de Desenvolvimento da Educacdo (PDE), como uma estratégia do Governo Federal para induzir a ampliacéo da
jornada escolar e a organizagdo curricular, na perspectiva da Educacéo Integral. Trata-se da constru¢do de uma
acdo intersetorial entre as politicas publicas educacionais e sociais, contribuindo, desse modo, tanto para a
diminuicdo das desigualdades educacionais, quanto para a valorizagdo da diversidade cultural brasileira. Por isso
coloca em didlogo as a¢des empreendidas pelos Ministérios da Educacdo — MEC, da Cultura — MINC, do Esporte
— ME, do Meio Ambiente — MMA, do Desenvolvimento Social e Combate a Fome — MDS, da Ciéncia e da
Tecnologia — MCT e, também da Secretaria Nacional de Juventude e da Assessoria Especial da Presidéncia da
Republica, essa ultima, por meio do Programa Escolas-Irmds, passando a contar com o apoio do Ministério da
Defesa, na possibilidade de expanso dos fundamentos de educagdo publica.(MINISTERIO DA EDUCACAO,
Disponivel em:http://portal.mec.gov.br/dmdocuments/passoapasso_maiseducacao.pdf.Acessado em 28/05/2017).
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dia 24 de maio/2017, periodo da tarde, foi aberta a toda a comunidade escolar e Carcara. As
formacOes pedagodgicas foram articuladas pela professora e pesquisadora Ana Paula, que vem
desenvolvendo pesquisas na escola Maria Virgem da Silva, com apoio da Universidade
Regional do Cariri-URCA e Universidade Federal do Ceara-UFC. E as formacgdes municipais?
Bem, até 0 momento da entrevista nenhum curso ou formagdo havia sido proporcionada
especificamente sobre a tematica cultural em questao.

Sobre o curriculo a antrop6loga Gomes (2007) afirma que:

Mesmo quando pensamos no curriculo como uma coisa, como uma listagem
de contetdo, por exemplo, ele acaba sendo, fundamentalmente, aquilo que
fazemos com essa coisa, pois, mesmo uma lista de contelidos ndo teria
propriamente existéncia e sentido, se ndo se fizesse nada com ela. Nesse
sentido, o curriculo ndo se restringe apenas a ideias e abstracdes, mas a
experiéncias e praticas concretas, construidas por sujeitos concretos, imersos
em relacdes de poder (GOMES, 2007, p.23).

Como percebemos o curriculo possui um carater politico e historico, mediado por
relacBes de poder. Sua abordagem tem sido elemento de atencdo do Ministério da Educacao,
tendo em vista os seus diversos desdobramentos e questionamentos importantes, a fim de
alcancar uma educacdo inclusiva e novas possibilidades de curriculo. Sera que a construcao do
curriculo leva em conta a construcdo de conhecimentos, valores, representacdes e identidades
locais? Ou sera que as praticas de escolarizacdo estao reafirmando praticas xen6fobas (aversdo
ou &dio ao estrangeiro) racismo (crenca na existéncia da superioridade e inferioridade racial)?
A questdo do preconceito racial, social, sexual e tantos outros existentes, &€ uma questdo viva
nas relacbes cotidianas, embora as lutas contra o racismo e a seguranca dos direitos humanos
aos negros,®* mulheres e homossexuais, foram alguns dos movimentos mais expressivos
durante as ultimas décadas, ainda hoje permanecem inimeros obstaculos a serem superados.

Desde que a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, foi alterada pela Lei n°® 12.796,

de 4 de abril de 2013, 0 mesmo passou a vigorar acrescida da seguinte alteragéo:

31Um dos grandes emblemas da luta pelos direitos dos negros foi Nelson Mandela, um dos lideres do
Congresso Nacional Africano, que passou 27 anos ha prisao por ajudar na guerra contra um dos maiores regimes
de segregacdo racial o Apartheid, que ocorreu na Africa do Sul, século XX.A populacio negra enfrentou severas
restricBes de liberdade e direitos humanos por séculos. Alias, foi em homenagem a um dos episodios mais tristes
e violentos do Apartheid, Massacre de Shaperville, que a Organizacdo das Nag¢Bes Unidas (ONU) criou o dia
internacional contra a discriminag&o racial, celebrado anualmente em 21 de margo. Outros personagens também
contribuiram, como Martin Luther King Jr, considerado hoje uma das personalidades mais simbdlicas na luta
contra o racismo nos Estados Unidos e em todo o mundo, assim com Zumbi dos Palmares, Jodo Céandido, Luiz
Gama, Quintino de Lacerda, Francisco José Nascimento (o ladrdo do mar).
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“Art. 26. Os curriculos da educacéo infantil, do ensino fundamental e do ensino
médio devem ter base nacional comum, a ser complementada, em cada
sistema de ensino e em cada estabelecimento escolar, por uma parte
diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da sociedade,
da cultura, da economia e dos educandos. [grifo nosso]

Com a expectativa de acatar os desafios postos pelas direcdes e normas estabelecidas, a
escola vem desenvolvendo desde fevereiro de 2017, o Projeto Raizes, coordenado pelo
Professor Isné Janior de Oliveira, segundo a diretora é o primeiro projeto implantado na escola
com énfase na historia e cultura afro-brasileira e local. A partir deste, percebemos que a escola
estd buscando efetivar as acdes previstas pela Lei. 10.639/2003, ainda que de forma sucinta. O
professor ressalta que os remanescentes de quilombo e tais educandos, especialmente da
localidade Carcara, sentem dificuldades de se autorreconhecer afrodescendentes, dessa forma
0 projeto visa atender essa necessidade e melhorar a autoestima desses remanescentes e
consequentemente o rendimento educacional dos alunos que participam.

O projeto extraclasse tem como objetivo desenvolver o interesse pela leitura, escrita,
artes, jogos e cultura popular, a fim de promover experiéncias criativas e interativas,
incentivando o sucesso escolar dos alunos nas turmas de 4° 5° 6° e 7° ano do ensino
fundamental. Os envolvidos participam de aulas contextualizadas com a realidade local, debates
sobre acultura popular, poesia, cirandas, musicas, jogo de matriz africana, além das disciplinas
do curriculo comum, levando em consideragdo o modo de viver e as experiéncias coletivas.

A partir da observacédo das turmas, o professor busca reconhecer aqueles alunos que se
identificam com as atividades propostas e, apds participarem das formacdes e discussdes sobre
as tematicas envolvendo a historia e cultura afrobrasileira e africana, os alunos formam um
grupo que atua no desenvolvimento e no monitoramento das atividades extracurriculares na
escola.

A avaliacdo ocorre por meio da observagédo e participacdo dos resultados obtidos na
aprendizagem de leitura, escrita, conhecimento geral e demais atividades dos grupos,
considerando o empenho na execucdo das etapas do projeto.

E preciso contemplar de perto a escola, seus dependentes, suas complexidades,
costumes. Indagar sobre suas condi¢Oes reais, histéria, organizacéo interna. O curriculo nédo
pode ser estudado fora de suas influéncias dialdgicas entre escola e vida, é necessario levar em

consideracdo o desenvolvimento humano e sua cultura.

A diversidade é muito mais do que o conjunto das diferencas. Ao entrarmos
nesse campo, estamos lidando com a construgdo histdrica, social e cultural das
diferencas a qual estd ligada as relagBes de poder, aos processos de
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colonizacéo e dominacdo. Portanto, ao falarmos sobre a diversidade (biologica
e cultural) ndo podemos desconsiderar a construcdo das identidades, o
contexto das desigualdades e das lutas sociais (GOMES, 2007, p.41).

Ainda conforme Gomes (2007), por mais que a diversidade® seja um elemento do
desenvolvimento humano presente nas diversas praticas curriculares, valores, existe um
conflito nesse processo. Assim sendo, a questdo é como devemos lidar com a diversidade
pedagogicamente? Que lugar ela ocupa? “Héa uma tendéncia nas culturas, de um modo geral,
de ressaltar como positivos e melhores os valores que lhe sdo proprios, gerando certo

estranhamento e, até mesmo, uma rejeicao em relagdo ao diferente” (GOMES, 2007, p18).

Para 0s negros e negras brasileiros estdo reservados 0s espagos subalternos em
nossa sociedade. Por isso, té-los presentes nos processos de construcdo da
educacdo, é sinal vital da interacdo e da possibilidade de acesso ao
conhecimento, gerando assim novas perspectivas que possam apontar para um
momento futuro de insercdo das comunidades quilombolas em espagos
oferecidos e reservados a um Unico grupo com ferramentas de acesso ao poder,
sejam financeiros ou intelectuais (SILVA,2011, p.11).

O sentimento de pertencimento, nem sempre ocorre de forma harmoniosa, esse
processo de construcdo da identidade, em alguns casos podem levar um ano, dois, uma vida
inteira. “As identidades sdo produzidas em momentos particulares no tempo” (WOODWARD,
2014, p.39). Se sentir membro de uma comunidade requer repensar nas relacfes sociopoliticas,
educacionais que 0 grupo constitui. E por isso que as escolas tém o desafio de trabalhar sobre
afirmacdo e percepcdo da identidade negra, especialmente as escolas quilombolas, pois o

conflito de identidade se faz presente nesses espagos também.

Mas contando uma coisa muito importante também, tem muita gente pra vocé
ver a discriminacao, tem deles aqui, criancinha pequenininha, leva pra rua de
moto, carro pra ndo estudar na escola, ai é por causa que diz que 0s negros sO
aprende o que num presta, é discriminagdo (SEBASTIAO, 2015).

Do ponto de vista cultural, a diversidade pode ser entendida como a construgdo histérica, cultural e social das
diferencas. A construcdo das diferencas ultrapassa as caracteristicas bioldgicas, observaveis a olho nu. As
diferencgas sdo também construidas pelos sujeitos sociais ao longo do processo histdrico e cultural, nos processos
de adaptacdo do homem e da mulher ao meio social e no contexto das relagdes de poder. Sendo assim, mesmo 0s
aspectos tipicamente observaveis, que aprendemos a ver como diferentes desde 0 nosso nascimento, s6 passaram
a ser percebidos dessa forma, porque nos, seres humanos e sujeitos sociais, no contexto da cultura, assim 0s
nomeamos e identificamos (GOMES, 2007, p.17).
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Sé&o tantas expressdes de cunho racistas existentes no meio social, que inferiorizam: “os
negros sé aprendem o que num presta”; sdo despreziveis, ndo podemos ignorar sua presenca
até mesmo dentro dessas localidades e instituicdes educacionais, vista por muitos como
quilombolas. Acdes discriminatorias como estas tém influenciado de forma negativa o pleno
desenvolvimento psicolégico, social, cognitivo, educacional da populacdo negra, aléem de
comprometer o rendimento escolar das criangas, dos adolescentes e jovens. Dessa forma, é
importante que toda a comunidade escolar permaneca atenta para essas questdes, situacdes
consideradas muitas vezes corrigueiras e naturais.

Como afirma o antropdlogo Josuel Stenio (2012), o preconceito racial estd vivo no
cotidiano das relacbes pessoais, solido nos espacos publicos ou privados, locais de formacdes,
como nas universidades, cursos técnicos, escolas de formacdo inicial. Infelizmente essa heranca
esta associada ao projeto de embrangquecimento da populacdo negra no Brasil, em que o branco
estava associado a superioridade, algo bom, enquanto o preto, o negro, algo ruim.

De acordo com a antropéloga social Nilma Gomes (2006)*, a identidade negra é
construida ndo somente a partir do olhar que o negro tem de si, mas também na relacdo que ele
tem com o olhar do outro sobre ele, ndo sé o que € refletido no espelho importa. Ha um espelho
do lado de fora que joga com as imagens e com os padrdes estéticos. Esse espelho é a sociedade.
Dessa forma a escola deve trabalhar a identidade negra, aceitacdo do cabelo, corpo, de sua cor,
deve ser um local de afirmacdo e ndo de negacdo, infelizmente sdo nesses espagcos que 0
preconceito reside, muitos sofrem com praticas discriminatdrias, manifestacGes racistas que
ocorrem de modo escondido, silenciado. Na verdade, existem varios “des” nessas relagdes:
desvalorizacéo, desqualificacdo e desumanizacédo, desconhecimentos das tradi¢des, dos saberes
e fazeres dos povos afrodescendentes.

Uma das coisas boa mesmo, é que no inicio, antes de ser fundada a associagao,
0 meu sonho era ver sobrinha da gente, gente da gente, ensinando no colégio,
hoje a gente ja t& vendo, ndo ta formada, mas ja ta ensinando, né, ja ta fazendo
o curso (faculdade), né, pra ser professora, gracas a Deus. Dificil, né facil ndo
(SEBASTIAOQ, 2015).

33No seu livro Sem Perder a Raiz: corpo e cabelo como simbolos da identidade negra, apresenta uma pesquisa
realizada nos salfes étnicos, apresenta além das relagdes conflituosas existentes entre brancos e ndo brancos.
Aprofundou-se na investigacdo sobre o trato do cabelo negro em quatro salGes étnicos da cidade de Belo Horizonte,
mostra o papel destes saldes como um espaco, um importante papel na construcdo da identidade negra, como
também na admiracéo e aceitagdo do corpo, cabelo dos individuos. Muito além do carater estético que o cabelo e
o0 corpo podem sugerir, o livro trata do carater social, simbélico, politico e identitario que esses conceitos abrigam.
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Como percebemos a ascensdo do povo negro nos diversos espacgos sociais vem
ocorrendo, ainda que, de forma lenta, como ressalta o senhor Sebastido: “o meu sonho era ver
sobrinha da gente, gente da gente, ensinando no colégio”; essa conquista tem uma,
representatividade para todos da localidade Carcara, sdo frutos que aos poucos comegam a ser
colhidos pelo trabalho comprometido, determinacdo de milhares de anos atras pelos seus
descendentes, embora, desvalorizados ainda por muitos segmentos e individuos da sociedade.
A populacdo negra luta cotidianamente pela sua entrada e permanéncia no mercando de
trabalho, por exemplo, 0 acesso a Universidade para muitos ainda é uma grande luta, poucos
desfrutam dessa conquista, 0 que me permite pensar que a aprovacao da Lei 12.711/2012,
apesar dos avancos, ndo tem sido suficiente para mudar realidades.

Por exemplo a lei de cota tem causado grandes polémicas, tem apresentado varios
posicionamentos divergentes. Entretanto, ndo é admissivel definir aqui o que esta correto ou
errado, mas sim considerar e analisar os limites por tras das cotas raciais. Quais 0s negros,
familias, contexto social as cotas raciais tém e vém atingindo? Sera que 0s negros das préprias
comunidades quilombolas tém sido beneficiados? Como sabemos, o sistema de cotas raciais
pode ser considerado um avanco para a insercdo de negros (as) nas universidades, mas ainda é
um sistema limitado, quando nos deparamos com a realidade das comunidades quilombolas
Carcaréa e Sitio Arruda. Dessa forma, assumir a identidade negra no Brasil torna-se também
uma escolha politica uma vez que essa identidade envolve um processo complexo, do qual para
discriminar utiliza-se tanto da desvalorizacdo da cultura de matriz africana, como dos aspectos
fisicos herdados pelos descendentes. Infelizmente o termo negro comecou a ser usado pelos
senhores para designar pejorativamente 0s escravizados, sentido negativo que se estende até
hoje.

Sobre isso, Gomes afirma que:

Nenhuma identidade € construida no isolamento. Ao contrario, ela é negociada
durante a vida toda dos sujeitos por meio do didlogo, parcialmente exterior,
parcialmente interior, com os outros. Tanto a identidade pessoal quanto a
identidade social sdo formadas em dialogo aberto. Estas dependem de maneira
vital das relagBes dial6gicas com os outros [...] N&o podemos esquecer que
essa sociedade é construida em contextos histéricos, socioecondémicos e
politicos tensos, marcados por processos de colonizagdo e dominagédo.
Estamos, portanto, no terreno das desigualdades, das identidades e das
diferencas (GOMES, 2007, p.22).

A escola Maria Virgem da Silva recebe alunos de varias localidades que estéo situadas

no entorno da comunidade Carcar, por isso é importante desempenhar um papel fundamental
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na construcdo de uma identidade positiva interna e externa dos membros quilombolas, enquanto
sujeitos construtores e criticos de sua realidade. N&o precisamos mais de critérios de exclus&o,
fundada em preconceitos, necessitamos de politicas de reparacao, voltadas para educacdo dos
negros. Contudo essas politicas constituem um desafio complexo, uma vez que envolvem
distintos publicos e formas de atuacdo, abrange ndo so a discussdo em relacdo a necessidade de
profissionais qualificados para trabalhar a temética quilombola, mas também para atuar em uma
escola quilombola, o que demanda um comportamento diferenciado.

De acordo com o Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educaco das RelagGes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana (2013), o Movimento Negro ao longo do século XX ja apontava para
necessidades de diretrizes voltadas para politicas de reparagdo, reconhecimento e valorizacao,
de acbes afirmativas da historia, cultura e identidade afro-brasileira. Politicas curriculares
fundadas em dimens®es historicas, sociais, antropolégicas, atitudes comprometidas no combate
ao racismo e as préaticas discriminatorias que atingem os negros nas diversas dimensfes
territoriais, difusdo de posturas e valores que eduguem cidaddos orgulhosos de seu
pertencimento étnico-racial. Reconhecer implica em lutar por direitos sociais, civis, culturais e
econdmicos. Significa adotar novos discursos, raciocinio, gestos, modo de tratar as pessoas
negras, reconhecendo que o0 preconceito esta vivo na sociedade e dessa forma desconstruir o
mito da democracia racial na sociedade brasileira, discurso este que reforca a ideia de que 0s
negros ndo atingem 0s mesmos patamares que 0s ndo negros, pela falta de competéncia ou
interesse proprio, discurso que desconsidera as desigualdades sdcias hierarquicas existentes ha
séculos. Reconhecer e questionar sobre os sentimentos de superioridade em relacdo aos negros,
infelizmente a luta do movimento negro, a implantacdo da Lei. N°10. 639/2003, n&o foi
suficiente. Ainda persiste um imaginario étnico-racial que privilegia principalmente as raizes
europeias. Nossa educagao ainda é eurocéntrica. E preciso quebrar as desconfiangas, implantar
projetos para construcdo de uma sociedade justa, a educacgéo das relagdes étnico-raciais impde
aprendizagem entre brancos e negros. Nessa perspectiva, a escola Maria Virgem da Silva tem
0 papel preponderante para eliminagdo das discriminacgdes, especialmente dentre da

comunidade Carcara.

A politica de agdes afirmativas é uma das varias estratégias para combater as
trés formas de racismo existentes em nosso pais: institucional, social e pessoal.
Além disso, servird como elemento fundamental na promocéo de identificagdo
da populagdo negra. No Brasil, antes mesmo de o negro (a) se perceber como
um grupo com identidade e caracteristicas positivas proprias, 0os estigmas
impostos ao seu grupo sempre o lembravam do seu lugar na sociedade,
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atribuindo uma identidade negativa: o negro (a) é feio, maldoso, perigoso,
preguicoso, violento, etc. (MATOS, TELLA, 2012, p.44).

Segundo o artigo 5° da constituicdo Brasileira, o racismo é crime inafiancavel e isso se
aplica a todos os cidadaos e institui¢des, inclusive a escola. Sendo assim, € preciso dar atencédo
necessaria a diversidade, estabelecendo métodos pedagdgicos que realmente divulguem as
riquezas das identidades e diversidade cultural. Afinal é um direito de todos, precisamos
construir nossas relacdes pautadas no principio do respeito a diversidade.

Conforme Gomes, ha uma nova sensibilidade nas instituicbes de ensino publico,
sobretudo, para a diferenca e suas multiplas dimens@es na historia dos sujeitos. “Sensibilidade
que vem se traduzindo em a¢6es pedagdgicas de transformacao do sistema educacional em um
sistema inclusivo, democratico e aberto a diversidade” (GOMES, 2007, p.27).

Ao visitar a escola Maria Virgem, ainda no inicio da pesquisa, o atual coordenador
pedagdgico, Romario Feitosa de Sousa, me recitou um poema construido no ano de 2014, pela
turma do 4° ano do ensino fundamental I, época que era monitor da modalidade literatura do
programa Mais Educacdo, presente na escola, onde atuou entre o periodo de fevereiro e margo
de 2015.Como membro da comunidade Carcara e residente da localidade diz que ndo poderia
deixar de dar sua contribuicdo para consolidar as acdes presentes na Lei 10.639/2003. A nossa
historia precisa ser referendada, trabalhada em suas diversas concepcdes. Esse poema foi
pensando a partir dos conflitos vividos pela populagéo negra.

O professor Romario possui licenciatura em Histdria pelo Instituto de Formacdo e
Educacdo Teoldgica- IFETE, Curso de P6s-Graduacdo Lato Sensu em Metodologia do Ensino
de Histdria e Geografia, com carga horaria de 420h, pela Faculdade de Juazeiro do Norte-FJN.
Como membro da comunidade quilombola reforca que acredita no poder transformador da

escola na sua localidade.

Na terra de todos nds
Como chamam a Bahia
Onde inda se vende negros
Como pura fantasia

Em noites de largo amparo
Desamparo dia-a-dia.

Vendem a beleza negra
Vendem a sua cultura

E desgastam seus saberes

E lhe fazem sepultura

Por onde governa o comércio
Governa também loucura.

Loucura agora acontece
Como antes aconteceu

Na nossa democracia
Sempre a coisa se inverteu
Quando diz poder do povo
Nosso povo que o perdeu.

Local Rio dos Macacos
Territorio quilombola
Tem na pesca e agricultura
Seu sustento na sacola
Aprendida com o nativo

E o cativo Ketu, Angola...



Escravos de velho engenho
Que quando a usina faliu
Por ndo terem pra onde ir
De I o povo ndo partiu
Criando a comunidade
Que a toda a terra assumiu.

Na Baia de Aratu
Préximo a Base Naval
Quilombola resistiu

Até nosso tempo atual
Mas querem os expulsar
De sua terra natal.

Que néo pareca so ideia
Vamos resumir o fato
Além de eles serem negros
Inda séo da roga e mato

A cidade cresce e 0 campo
Sofre multiplo maltrato.

Desde a década setenta
Com a cidade crescendo
A industria da construcao
Seu interesse defendendo
Expulsou muita familia
Deixou muitos sofrendo.

L4 no Rio dos Macacos

Ja foram mais de cinquenta
Expulsa pela Marinha

Que quilombola atormenta
P’ra construir condominios
De todos 0s meios intenta.

Até a Vila Militar
Primeira por ser erguida
Comunidade vivia

Em harmoniosa vida

Mas depois dos militares
Comecou a ser perseguida.

Sem terem acesso a escola
Sem o direito de ir e vir
Muitos nem conseguirdo
Ler esse cordel aqui

E a culpada é a Marinha
Eu continuo a insistir.

Porém quem de 4 insistiu
Foi espancado e humilhado
Preso sem qualquer direito
De sua terra exilado

Falta s6 o navio negreiro
Ser agora retomado.
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Os fuzileiros armados
Invadem a comunidade
Mostram e apontam armas
Pras criancas e os de idade
Sejam homens ou mulheres
Causando intranquilidade.

N&o basta o que sempre falta
A saude e educagdo

Lhes faltam com o respeito
A sua religido

Dois terreiros destruidos

Por eles foram entéo.

Que acontece no quilombo
Verdadeiro retrocesso
N&o deixam nem trabalhar
Interrompendo o processo
Do plantio e da pescaria
E violéncia em excesso.

A comunidade e a fome
Que nunca tinham passado
Sofre bloqueio econdémico
Imposto pelo outro lado
P’ra desocupar a terra

De toda forca tem usado.

Direito que serve aos ricos
Nossa constituicao

Para o pobre o que parece
E ailusdo de cidaddo

Pois quando precisa dela
E quando nunca Ihe do.

Com os direitos violados

Por repressédo militar

Os quilombolas em risco

A resistir e lutar

Procuraram o governo

Mas o INCRA néo pode entrar.

E que para terem a posse
Da terra que ja é sua
Precisam delimitar

O caminho, roga e rua

E para isso temos o INCRA
Que nesse sentido atua.

Sem poderem tomar posse

No quatro de margo vindo

Um quilombo muito antigo
Bem poderé estar sumindo
Com ele parte da histéria



Do povo estara ruindo.

Pais que ndo preza a meméria
Dos seus nobres ancestrais

E um pais que apaga as velas
E rouba até os casticais
Deixando o0 povo no escuro
Sem luz, sem paz e sem cais.

Um pais que vende o negro
Como imagem pro turista
Pratica € outra imagem
Dum pais militarista

Mil novecentos e dez

Na Revolta da Chibata

Foram negros que sofreram

E sofrem até nossa data

Com os desmandos da Marinha
Que a negra cor desacata.

Termino por fim dendncia
Sem flores da poesia
Quem sabe até eu faca uma
Se nesse Quilombo um dia
Veja o riso das criancas
Num batugue de alegria.
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Violador dos direitos
Das tradicdes e racista.

Esse poema®* ¢ um dos exemplos desses novos olhares e novas sensibilidades que vém
surgindo, ele foi organizado pela escola Maria Virgem e apresentado para toda a comunidade
Carcara no dia vinte de novembro, em referéncia ao Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia
Negra, instituido pela Lei n® 12.519, sancionada pela ex-presidente Dilma Rousseff, em 10 de
novembro de 2011, sem obrigatoriedade de feriado. Inclusive no estado do Ceara, o Dia da
Consciéncia Negra ndo ¢ feriado em nenhum municipio®®. Conforme a demanda prevista
no artigo Art. 1°“E instituido o Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, a ser
comemorado, anualmente, no dia 20 de novembro, data do falecimento do lider negro Zumbi
dos Palmares”.

O poema inicialmente apresenta uma reflexdo da triste realidade dos negros no
periodo escravista, como “objeto”, “coisa”, uma mao de obra que era obrigada a gerar lucro
para seu senhor. O tréfico negreiro, sendo ele umas das atividades, se ndo a mais lucrativa,
perdurou do século XV1 ao XIX. Nosso pais recebeu a maior parte de africanos escravizados e
foi também a nacdo da América que mais tardou a libertar, ocorrendo somente em 1888, quando

a princesa Isabel assinou a Lei Aurea.

3 FONTE: Acervo pessoal do Professor Romario Feitosa de Sousa. 2014.

35 780 municipios brasileiros consideraram feriado o Dia Nacional da Consciéncia Negra entre eles: Alagoas -
Todos os municipios, Lei Estadual N° 5.724/95; Amazonas - Todos 0s municipios, Lei n® 84/2010; Amapé - Todos
0s municipios, Lei Estadual N° 1169/2007; Bahia - 3 municipios, Espirito Santo - 2 municipios, Goias - 4
municipios, Maranhdo - 1 municipio, Minas Gerais - 11 municipios, Mato Grosso do Sul - 1 municipio
(Corumba),Mato Grosso - Todos os municipios, Lei Estadual N° 7879/2002; Parana - 3 municipios, Rio de Janeiro
- Todos os municipios, Lei Estadual N° 4007/2002; Rio Grande do Sul - Todos os municipios - facultativo, Lei
Estadual n° 8.352; Sdo Paulo - 104 municipios, Tocantins - 1 municipio (Porto Nacional).Disponivel em
http://www.calendarr.com/brasil/dia-nacional-da-consciencia-negra/. Acessado em 16/06/2016.
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Na segunda estrofe nos deparamos com as perdas sofridas pela populagdo negra,
“vendem a beleza negra, vendem a sua cultura”, ha muitas perdas, a cultura dos remanescentes
africanos foi comercializada, de modo que essas marcas ainda hoje persistem na sociedade
brasileira.

A terceira estrofe é muito interessante, a partir dela percebemos que o professor,
juntamente com os alunos, refere-se, ainda que de forma indireta, ao mito da democracia racial,
a ideia da existéncia de relacdes harmoniosas entre negros e brancos foi apenas uma proposta
difundida pela Organizacdo das Naces Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO).0 projeto UNESCO?®® produziu vérias pesquisas e varios livros: Roger Bastide,
Florestan Fernandes, Octavio lanni, Fernando Henrique Cardoso, etc.

Mesmo com a faléncia do sistema escravista, a sociedade caminhava rumo para
libertacdo dos negros, entretanto na pratica, a situacdo socioecondmica e cultural dos
escravizados continuou praticamente do mesmo jeito, submissos aos seus senhores, como
destaca 0 poema “por ndo terem pra onde ir, de 14 o povo ndo partiu”. Apos seculos de
escraviddo no Brasil, angustia, maus-tratos, os negros foram libertos com a aprovacédo da Leli
Aurea, assinada pela princesa Isabel, em 13 de maio de 1888. Entretanto, esses ex-escravos
foram deixados a prdpria sorte, sem acesso a terra e sem algum tipo de compensacéo pelos anos
de exploracdo forcados, geralmente analfabetos, vitimas de todo tipo de preconceito, muitos
deles permaneceram nas fazendas, “trabalhando” em troca de moradia, alimentacdo. Ao
contréario do que ocorreu nos Estados Unidos, com o fim da Guerra da Secessdo, a vitoria do

Norte sobre o Sul provocou a emancipacéo total dos escravizados, foram amparados por uma

36 organizacao, apds o holocausto da Segunda Guerra Mundial, unificou a sua agenda a tematica do combate ao
racismo. Patrocinaram pesquisas no Brasil, entre elas a publicagdo do livro As elites de cor e os estudos das
relagdes raciais (1996), essa producao faz parte desse ciclo de estudos patrocinado em meados da década de 1950.
Nesse livro o autor Thales de Azevedo analisa os processos de mobilidade do negro e do mestico nos grupos
sociais e profissionais da cidade da Bahia, através das observacgdes diretas em reparti¢cdes publicas, academias,
escolas, desfiles militares, civicos, entre outros espacgos; com intuito de apresentar a existéncia de uma democracia
racial, visando retratar situac@es raciais harmoniosas. O objetivo da pesquisa, embora ndo fosse revelar conflitos
raciais, preconceitos de cor, acabaram aparecendo ao longo da producdo contraponto ao desejo do projeto da
UNESCO. Segundo Azevedo, existia um equilibrio na situacdo racial, o sistema escravista se apresentava de forma
branda e harmoniosa, as diferencas se constituiam nas condi¢des socioecondmicas. No seu discurso apresentava a
ideia da inexisténcia da segregacdo pelo viés da cor, a estratificacdo baseava-se nas condi¢cGes econdmicas e
relagdes familiares e pessoais entre individuos brancos e ndo brancos. A segregacao se dava pela sociedade baiana.
Embora o casamento fosse uma possibilidade de ascensdo entre pessoas de cor oposta, envolvia grandes barreiras
e fortes preconceitos. Era por meio da educacéo que os pretos conseguiam ascender e chegar aos grupos da elite,
entretanto, além de ascender economicamente era fundamental aderir os costumes e ao modo de vida da elite
branca, e estes ndo estavam isentos de preconceitos, pelo contrario.



127

lei, receberam assisténcia e promoveram diversas maneiras de inser¢do da populacdo na
sociedade.

Entretanto, as diversas formas de resisténcias ao regime de exploracdo sempre estiveram
presentes. “A fuga era a autoexcluséo do cativo da sociedade escravista, em particular quando
alcangava o quilombo. Era o cativo fazendo a sua liberdade, buscando a constituicdo de um
novo espago” (FUNES, 2004, p.129). Na 62 estrofe os versos “Quilombola resistiu, até nosso
tempo atual”, vém reforcar as lutas das comunidades quilombolas pela identificacao e titulacdo
de seu territorio, situacdo na qual a comunidade Carcara se encontra, esses processos sao lentos
e muitas vezes dolorosos.

De acordo com o parecer N° (CNE/CP 003/2004, p.3):

Cabe ao estado promover e incentivar politicas de reparacdo, no que cumpre
ao disposto na constituicdo Federal, Art.205, que assinala o dever do estado
de garantir, indistintamente, por meio da educag&o, iguais direitos para o pleno
desenvolvimento de todos e de cada um, enguanto pessoa, cidaddo ou
profissional.

As 24 estrofes do poema enfatizam, de forma simples, a luta dos afrodescendentes
contra o regime opressor e desumano que perdurou mais de décadas, a marca do pais militarista
é apresentada na 132 estrofe “os fuzileiros armados, invadem a comunidade, mostram e apontam
armas, pras criancas e os de idade, sejam homens ou mulheres, causando intranquilidade”. E
assim o “que acontece no quilombo, verdadeiro retrocesso. E violéncia em excesso. E porque
ndo citar as inimeras dificuldades enfrentadas pela populacdo nessas localidades, em especial

a falta de politicas publicas direcionadas ao bem comum, direitos basicos negados e usurpados.

A construgdo de uma identidade positiva esta ligada a neutralidade dos
aspectos desvalorizados. Valorizar e identificar elementos, que antes eram
tratados de forma pejorativa, € um meio de se reconhecer como membro de
grupo étnico-racial e de resistir aos estigmas e combaté-los (MATOS,
TELLA, 2012, p.44).

Por isso é tdo importante refletir sobre a memoria dos afrodescendentes, através desta,
construir uma nova histéria. Esta estrofe foi sem davida a que me chamou mais atencéo, ndo
apenas pela sutileza, mas pela profundidade e relevancia do conhecimento: “pais que nédo preza
a memoria, dos seus nobres ancestrais, € um pais que apaga as velas, e rouba até os casticais,
deixando o povo no escuro, sem luz, sem paz e sem cais”. A memaria tornou-se, especialmente
para nds professores de Histéria, uma possibilidade e capacidade de produzir novos

conhecimentos, compreendendo que ndo ha superioridade, mas uma diversidade cultural.
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A historiografia local cearense difundiu, por volta do século XIX, a concepcao
ideoldgica “Ceara terra da luz”, exaltando a suposta invisibilidade do negro em terras cearenses,
devido a pouca presenca de escravos na provincia, estas questdes contribuiram para deficiéncias
de estudos sobre as contribuicdes das populacbes negras no Ceard e consequentemente na
regido do Cariri. Dessa forma a escola tem um papel fundamental no fortalecimento da
identidade local. E imprescindivel desenvolver estudos que revelem essa rica producio de
saberes e possibilitem a constru¢cdo de novos conhecimentos e a desmistificacdo dos
preconceitos sobre.

O poema apresenta muito bem alguns dilemas enfrentados pela populacéo negra, mas a
propria historia local da comunidade Carcaré deixou a desejar, faltou um olhar voltado para a
historia e a identidade da localidade.

Com a realizacdo do | Encontro Sobre Educacdo Escolar Quilombola do Cariri
Cearense, entre os dias 01 e 02 de julho do ano de 2017, na escola de Educagédo Infantil e
Fundamental 1, Maria Virgem da Silva, na comunidade quilombola Carcara, Potengi Cear, a
escola sediou o desejo de produzir novas mudancas, melhoras, olhar para Africa, para
ancestralidade negra. E preciso discutir a educacdo quilombola dentro das localidades
quilombolas, olhar para o nosso chio. E fazer chegar até os educadores, materiais didaticos,
formacOes necessarias para um ensino inclusivo e de qualidade.

O evento faz parte de um projeto de mestrado realizado na Universidade Federal do
Ceard, pensado pela mestranda Ana Paula dos Santos e pelo professor Henrique Cunha Jr., que
vem realizando, desde 2016, na referida escola, uma formacao pedagogica afrodiferenciada e
contextualizada. O momento histérico reuniu varios pesquisadores, professores, entre eles
Sandra Petit da Universidade Federal do Ceara-UFC, professora Cicera Nunes da Universidade
Regional do Cariri-URCA, participantes das referidas comunidades quilombolas Carcara, em
Potengi; Sitio Arruda, em Araripe; Comunidade de Souza, em Porteiras; Serra das Chagas,
Renascer Lagoa dos Crioulos e Nossa Senhora das Gragas do Sitio Arapuca, todas localizadas
no municipio de Salitre. O debate possibilitou repensar novas perspectivas de educacédo
quilombola. O que as escolas precisam fazer para melhorar sua vida? O que é educacgdo
quilombola? O evento contou ainda com o apoio do grupo Céritas, RECID (Rede de Educacéo
Cidada), GRUNEC (Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri), NEGRER (Nucleo de Estudos em
Educagio, Género e Relagbes Etnico Raciais) e do NACE (Nucleo das Africanidades
Cearense), com a presenca do secretario de educagdo do municipio de Potengi, prefeita,

vereador local, professores das localidades vizinhas.
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A figura historica de Zumbi dos Palmares representa, para muitos, um simbolo de luta
contra o periodo escravista, entretanto, hd muita polémica no campo académico em torno da
imagem de Zumbi e da prépria histéria do Quilombo dos Palmares.

Segundo Pollak (1992):

Quando se procura enquadrar a memoria nacional por meio de datas
oficialmente selecionadas para as festas nacionais, h& muitas vezes problemas
de luta politica. A meméria organizadissima, que é a memoria nacional,
constitui um objeto de disputa importante, e sdo comuns os conflitos para
determinar que datas e que acontecimentos véo ser gravados na memdria de
um povo. Esse Gltimo elemento da meméria - a sua organizacdo em fungéo
das preocupagdes pessoais e politicas do momento mostram que a memoria é
um fendémeno construido (POLLAK, 1992, p.204).

Conforme Fernandes (2007)%/, um dos principais historiadores que estudam e revisam
a histéria do Quilombo dos Palmares atualmente é Flavio dos Santos Gomes, ao analisar 0 uso
politico da imagem de Zumbi, afirma que seu tio Ganga Zumba, grande lider anterior a Zumbi,
acabou tendo sua imagem diminuida e pouco conhecida em razdo da escolha ideoldgica de
Zumbi como simbolo de luta dos negros.

E por isso que nem sempre a complexidade dos fatos historicos se adapta aos anseios
politicos, necessitando de estudos histéricos cada vez mais atentos e discussdes criteriosas.

Revisbes nas propostas curriculares e formacgdes de educadores tém ocorrido na
legislacdo, pensando em proporcionar educacdo inclusiva aos indigenas, negro (as),
comunidades remanescentes de quilombos, trabalhadores do campo, pessoas com deficiéncia,
entretanto é necessario assumir a diversidade nas préaticas cotidianas. “Assumir a diversidade é
posicionar-se contra as diversas formas de dominagéo, excluséo e discriminacdo. E entender a
educagdo como um direito social e o respeito a diversidade no interior de um campo politico”
(GOMES, 2007, p.4).

As inumeras divergéncias institucionais, culturais, socioecondémicas das referidas
localidades, Sitio Arruda e Carcard, se materializam também nos desafios educacionais,

especialmente na localidade Sitio Arruda, onde o espago chamado de Escola Santa Veronica sé

37 Al6m dessa polémica, ha também o problema referente a prépria estrutura e proposta de resisténcia dos quilombos
no periodo colonial. Historiadores, como José Murilo de Carvalho, acentuam que grandes quilombos, como o de
Palmares, ndo tinham o objetivo estrito de apartar-se completamente da sociedade escravocrata, tendo o proprio
Quilombo dos Palmares participado do trafico e do uso de escravos. Diz ele, na obra Cidadania no Brasil: “Os
quilombos que sobreviviam mais tempo acabavam mantendo relacBes com a sociedade que os cercavam, e esta
sociedade era escravista. No proprio quilombo dos Palmares havia escravos”. (CARVALHO, 2002. p. 48 apud
FERNANDES, 2007, p.1).
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oferta 0 ensino Infantil. Além do deslocamento para outras localidades, Pajeu, distrito de
Acraripe, por exemplo, os alunos ainda enfrentam a falta de motivacédo e acGes que possibilitem
a continuidade aos estudos, na comunidade Sitio Arruda so tomei conhecimento da existéncia
de duas pessoas formadas; na comunidade Carcara, esse nimero € maior, embora o percentual
de negros no ensino superior tenha aumentado a partir da promulgacéo da Lei de Cotas, esse
namero ainda é muito limitado. Essas questdes sdo relevantes e sugestivas a estudos futuros,
especialmente algumas questdes que ndo foram contempladas nesta pesquisa, ainda referente
ao ensino e educacdo quilombola na comunidade Sitio Arruda, como por exemplo: de que forma
0 ensino da historia e cultura afro-brasileira € integrado a histéria local pelos alunos e
professores das referidas escolas quilombolas?
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CONSIDERACOES FINAIS

O respeito e o desejo de apresentar uma nova historiografia, acerca da historia e
identidade das comunidades quilombolas Caririenses, Sitio Arruda e Carcard, sempre
motivaram essa pesquisa. O aporte da historia oral, aos poucos, me possibilitou dar voz aos
silenciados na historia. A partir da memoria coletiva de liderancas das comunidades,
proporcionamos visibilidade a parte da nossa histéria e identidade nacional silenciada. A
construcdo de um saber se constitui através de esforcos e busca por conhecimentos, assim se
constituia formacédo de uma identidade nessas localidades rurais. Os povos quilombolas lutam
diariamente para construir seu espaco, conquistar seus direitos, muitos deles negados desde a
primeira constituicdo republicana de 1891. A construcdo da identidade nesses locais esta
atrelada a lutas e conflitos socioambientais, culturais e politicos. Como ressalta Hall (2014),
novas identidades culturais vém sendo construidas. A atualidade, com suas alteracfes, acabou
provocando uma “crise de identidade”, fragmentando o entendimento do sujeito moderno sobre
si mesmo e sobre 0 mundo que o cerca. As ideias modernas estdo entrando em colapso, um tipo
diferente de mudanca estrutural esta transformando as sociedades modernas no final do século
XXI. Pesquisadores como SILVA, HALL, WOODWARD (2014), nos permite pensar sobre a
crise da identidade como caracteristicas das sociedades contemporaneas, questdes centrais na
modernidade tardia, as transformac@es globais moldam novos padrdes de comportamento,
produzindo assim novas identidades, diferentes resultados identitarios. “As identidades sdo
diversas e cambiantes, tanto nos contextos sociais nos quais elas sdo vividas quanto nos
sistemas simbdlicos por meio dos quais damos sentido a nossas proprias posigdes”
(WOODWARD, 2014, p.33).

As comunidades quilombolas Sitio Arruda e Carcard apresentam, no seu historico,
relacOes territoriais especificas com a terra, tradi¢des, praticas culturais, algumas inexistentes e
outras ressignificadas.

Perceber a presenca da populagdo negra na regido do Cariri foi uns dos objetivos desse
estudo, que até entdo se encaminhava para desmistificar certas concepcbes denominacdes
deturpadas como “Ceara terra da luz”, “Ceara ndo tem negro”. Aliada a esse pensamento, a
desconstrucédo da historiografia tradicional que endossava tal viséo, era tarefa fundamental para
construcdo do estudo pretendido.

A colaboracdo dos membros das referidas localidades, Arruda e Carara, foi essencial

para que a ideia de os historiar tomasse forma; sem suas memorias, conhecimento
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compartilhado, nada disso seria possivel. Infelizmente muitas concepgbes equivocadas, como
essas, se fizeram presentes na provincia cearense, ndo apenas na segunda metade do século XX,
mas continua vivo atualmente na sociedade, exaltando a invisibilidade negra e indigena no
Ceara. Além do mais, constatamos uma serie de descasos e faltas de politicas publicas basicas
a sobrevivéncia, a permanéncia e ao fortalecimento da identidade local desses grupos, cenério
tdo comum na nossa sociedade brasileira.

Segundo Dantas (2011), “O Quilombo/mocambo cearense tem suas particularidades nas
permanéncias e mudancas, nos modos de resisténcia em seus significados” (DANTAS, 2011,
p.260). Infelizmente as marcas do periodo escravista ainda estéo vivas, ndo apenas na memdria,
mas nas relagdes sociais.

As comunidades quilombolas, atualmente, se encontram com varias demandas sociais,
a reforma agraria, por exemplo, ainda néo foi tratada com a devida seriedade na comunidade
Carcara, o processo pela titulacdo tem revelado vérios conflitos entre os moradores e 0s
latifundiarios locais. E na Constituicdo de 1988 que a grande maioria busca um viés capaz de
levar a legalizacdo de suas terras, como por exemplo a autoidentificacdo de "remanescentes de
quilombo”, é por isso que essa legalizacdo passa hoje pelas discussdes em torno da questao da
identidade e da territorialidade.

Para essas comunidades o significado de ser um quilombola é simplesmente ter um lugar
onde plantar, morar; o quilombo € a terra para essas familias, é do quilombo que estes retiram
seu sustento e mantém a permanéncia do grupo. A terra nessas localidades € um bem de uso
coletivo. Na comunidade Arruda sem terra produtiva suficiente para atender a demanda do
grupo, alguns membros acabaram migrando para outras localidades. O ano de 2015 foi um ano
de conquista para os membros da comunidade Sitio Arruda, com a ampliacdo da area territorial
de 48, 8196 para 334, 3401 hectares a situacdo social melhorou bastante, possibilitando ampliar
suas producdes agricolas, antes limitadas, planejar o desenvolvimento da comunidade. A partir
dos depoimentos, percebemos uma identidade positiva sendo construida quando os moradores
relatam as suas condicOes de vida antes e depois do processo de titulacdo e demarcacao do seu
territorio pelo INCRA. S&o notaveis a importancia e o papel fundamental das associagdes
comunitarias nas conquistas de direitos e conhecimentos nessas localidades. Varias dificuldades
foram reveladas, a partir das conversas com os moradores, na comunidade Carcard as mais
gritantes foram: a falta de um transporte escolar adequado - segundo os familiares, os veiculos
chegam a transportar os alunos sem nenhum tipo de seguranca, visto que os alunos que desejam
cursar o ensino médio necessitam se deslocar até o0 municipio de Potengi, pois a escola Maria

Virgem da Silva sé ministra o ensino infantil e fundamental I1; a satde, pois na comunidade
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ndo h& nenhum posto ou local de atendimento e quando ha o deslocamento para o municipio a
recepcdo deixa muito a desejar; maior de todas envolve a questdo agréria, o grupo trabalha nas
terras vizinhas em regime de parceria, mas nos ultimos anos essa parceria deixou de existir,
qguando o INCRA comecou a fazer o levantamento da area para titulacdo e demarcacéo
territorial. As familias agora sofrem com os conflitos existentes, proibidos de trabalhar nas
terras locais pelos fazendeiros, vivem simplesmente do que produzem nos seus proprios
quintais, da bolsa familia e dos dias de servi¢os em outras localidades, quando encontram. O
processo de titulacdo é uma das principais questdes necessarias e imediatas, ndo apenas para 0S
quilombolas da localidade Carcara.

Segundo os membros da comunidade Sitio Arruda, uma das principais dificuldades
enfrentadas € a falta de 4gua, a populacdo depende do carro pipa municipal que leva agua até
as cisternas duas vezes ao més, quando este recurso falta, o grupo se desloca até o Sitio Junco
para buscar agua, sem contar que essa dgua que chega até as casas dos quilombolas é imprépria
para 0 consumo e a grande maioria, devido a problemas de salde, como € o caso de Dona
Francisca, tem que comprar agua. Situacdo complicada ja que cada carregada de agua custa em
média R$ 100 a R$ 150 reais. Assim como na localidade Carcara, os alunos necessitam se
deslocar para estudar, como a Escola Santa Verdnica ministra apenas o infantil, os alunos do
fundamental | e Il se deslocam para o distrito do Pajel e para 0 municipio de Araripe para
estudar o ensino médio.

Os estudos sobre as comunidades quilombolas cooperam para o trabalho de localizacgéo,
catalogacdo, registro e divulgacdo de conhecimentos cientificos sobre a populacdo negra e,
consequentemente, sobre a identidade brasileira, promovendo a inser¢do desses grupos na
sociedade através de acOes e iniciativas de promog¢do do bem comum, seja em localidades rurais
ou urbanas.

As diferengas de ambas as comunidades séo inevitaveis, mas o desejo de superar as
dificuldades socioculturais, econdmicas € o0 mesmo. Nesse cenério as identidades estdo sendo
construidas a partir das relagfes territoriais diversas e muitas vezes desiguais. Alem dos
problemas que estas comunidades contemporaneas enfrentam no cotidiano, como a falta de
agua, transporte escolar, saneamento basico, assisténcia familiar, entre outros direitos basicos
inexistentes, a propria identidade cultural fragmentou-se num movimento constante de busca

identitaria.
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A tabela estabelecida apresenta informagfes das 45 comunidades reconhecidas e

certificadas pela Fundag&o Cultural Palmares no Estado do Ceara.

TABELA 4.
DADOS GERAIS SOBRE COMUNIDADES REMANECENTES QUILOMBOLAS
CERTIFICADAS NO ESTADO DO CEARA.

COD. ID DATA
MUNICIPIOS MUNICIPI COMUNIDADE QUILOMB PROCESSO FCP D.O.U FCP
oS OLA
ACARAU 2300200 CORREGO DOS IUS 2.482 01420.006793/2014-04 10/12/2014
AQUIRAZ 2301000 LAGOA DO RAMO 449 01420.002070/2005-37 | 06/12/2005
E GOIABEIRA
ARACATI 2301109 CUMBE 2.483 01420.014216/2014-88 10/12/2014
ARACATI 2301109 CORREGO DE 1.425 01420.002944/2010-13 | 04/11/2010
URBARANAS
ARARIPE/ 2301307 | SiTIO ARRUDA 153 01420.000044/2009-06 | 05/05/2009
SALITRE 2311959
BATURITE 2302107 SERRA DO 1.426 01420.000278/2010-89 | 24/03/2010
EVARISTO
CATUNDA/ 2303659 | LAGOA DAS 159 01420.000133/2007-82 | 02/03/2007
TAMBORIL 2313203 PEDRAS
CAUCAIA 2303709 BOQUEIRAO DAS 1.427 01420.001103/2012-51 | 04/04/2012
ARARAS
CAUCAIA 2303709 CAETANOS EM 1.428 01420.008813/2011-21 | 03/09/2012
CAPUAN
CAUCAIA 2303709 CERCADAO DO 1.429 01420.013928/2011-37 | 04/04/2012
DICETAS
CAUCAIA 2303709 PORTEIRAS 1.430 01420.001102/2012-14 | 04/04/2012
CAUCAIA 2303709 SERRA DO JUA 1.431 01420.001101/2012-61 | 04/04/2012
COREAU/ 2304004 | TIMBAUBA 142 01420.002179/2006-55 13/12/2006
MORAUJO 2308807
CRATEUS 2304103 QUEIMADAS 131 01420.000132/2005-76 | 30/09/2005
CROATA/ 2304236 | TRES IRMAOS 221 01420.002381/2008-49 | 09/12/2008
IPUEIRAS 2305902
HORIZONTE/ 2305233 | ALTO ALEGRE 4 01420.001078/2005-86 | 08/06/2005
PACAJUS 2309607
HORIZONTE/ 2305233 | BASE 3 01420.001104/2006-57 | 07/06/2006
PACAJUS 2309607
IPUEIRAS 2305902 COITE 1.432 01420.001659/2010-85 | 04/11/2010
IPUEIRAS 2305902 SITIO TROMBETAS 1.433 01420.002470/2009-76 | 24/03/2010
ITAPIPOCA 2306405 NAZARE 1.434 01420.004989/2011-11 | 22/12/2011
MONSENHOR 2308609 BOA VISTA DOS 908 01420.003842/2012-87 | 03/09/2012
TABOSA RODRIGUES
MONSENHOR 2308609 BUQUEIRAO 1.435 01420.003791/2012-93 | 03/09/2012
TABOSA
NOVO 2309409 BARRIGUDA 1.436 01420.001795/2009-31 | 30/07/2013
ORIENTE
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NOVO ORIENTE | 2309409 BOM SUCESSO 1.437 01420.000455/2010-27 | 27/04/2010
NOVO ORIENTE | 2309409 MINADOR 438 01420.002215/2009-23 | 19/11/2009
OCARA 2309458 MELANCIAS 1.438 01420.003633/2010-71 | 08/11/2011
PACUJA 2309904 BATOQUE 2.484 01420.001527/2010-53 | 10/12/2014
PORTEIRAS 2311108 SOUZA 1.439 01420.000019/2005-91 | 19/04/2005
POTENGI 2311207 SiTIO CARCARA 1.440 01420.001979/2013-88 | 30/07/2013
QUITERIANOPO | 2311264 CROATA 1.441 01420.002950/2006-94 | 13/12/2006
LIS
QUITERIANOPO | 2311264 FIDELIS 1.442 01420.002948/2006-15 | 13/12/2006
LIS
QUITERIANOPO | 2311264 FURADA 1.443 01420.000409/2011-17 | 17/06/2011
LIS
QUITERIANOPO | 2311264 GAVIAO 1.444 01420.002947/2006-71 | 13/12/2006
LIS
QUITERIANOPO | 2311264 SAO JERONIMO 1.445 01420.001214/2009-61 | 17/06/2011
LIS
QUIXADA 2311306 SiTIO VEIGA 1.446 01420.001939/2009-50 | 19/11/2009
SALITRE 2311959 NOSSA SENHORA 1.447 01420.001980/2013-11 | 30/07/2013
DAS GRACAS DO
SITIO ARAPUCA
SALITRE 2311959 RENASCER 1.448 01420.009890/2011-06 | 01/12/2011
LAGOA DOS
CRIOULOS
SALITRE 2311959 SERRA DOS 236 01420.003507/2008-01 | 27/04/2010
CHAGAS
SAO BENEDITO 2312304 SITIO CARNAUBA 1.449 01420.015652/2012-11 | 30/07/2013
[
TAMBORIL 2313203 BRUTOS 55 01420.003085/2009-46 | 27/04/2010
TAMBORIL 2313203 ENCANTADOS DO 160 01420.002407/2006-97 | 13/12/2006
BOM JARDIM
TAMBORIL 13/12/2006 TORRES 1.450 01420.000783/2007-28 | 16/05/2007
TAUA 2313302 CONSCIENCIA 1.451 231355901420.001848/20 | 13/12/2006
NEGRA 06-71
TURURU 2313559 AGUA PRETA-CE 1.452 01420.000346/2004-61 | 10/12/2004
CONCEICAO DOS
TURURU 2313559 CAETANOS 909 01420.000047/1998-28 | 10/12/2004

Fonte: Tabela construida a partir de dados da FCP.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E LETRAS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM HISTORIA

Modelo de entrevista semiestruturada utilizada para desenvolvimentos da pesquisa.

TERRITORIO E MEMORIA: Um estudo sobre a construcéo da identidade de remanescentes
de quilombos no Cariri-Cearense. (Comunidades Sitio Arruda- Araripe e Carcara-Potengi).

1. Perfil biografico
1.1. Nome completo?
1.2. Data de nascimento?
1.3. Estado civil?
1.4. Filhos?
1.4. Profissdo?
1.5. Nivel de escolaridade?
1.6. Pai?
1.7. Mae?
1.8. Sexo () masculino ( ) feminino

2. Falar de si

2.1. Onde nasceu?
2.2. Onde passou sua infancia?
2.3. Quais momentos importantes da sua infancia?
2.4. Lembrancas importantes da adolescéncia?
2.5. Gosta de ler? Que tipos de livros?
2.6. Quando crianca tinha algum sonho? Ja realizou?
2.7. Praticava algum esporte quando crianca?
2.8. Quais as brincadeiras do seu tempo de crianca?
3. Falar da comunidade
3.1. Ha quanto tempo mora na comunidade?
3.2. Gosta da comunidade?
3.3. Tém familiares que moram na comunidade? Quantos?
3.4 O que mais gosta?
3.5. O que menos gosta?
3.6. Se pudessem morar em outra localidade moraria? Qual?
3.7. Quais foram as principais mudangas pela qual a comunidade passou?
3.8. Quem foi Nazara e Fabiana? (Comunidade Carcara)
3.9. Como a (0) senhora (senhor) imagina a comunidade futuramente?

4. Tempo presente
4.1. O que a (0) senhora (senhor) faz atualmente?
4.2. Quais as maiores dificuldades estruturais?
4.3. Qual o significado da escola Maria Virgem na vida da (do) senhora (senhor) e para 0s seus
filhos? (Comunidade Carcara)
4.4. O que a (0) senhora (senhor) diz sobre a educacéo escolar?
4.5. A quanto tempo a senhora danga Toré? Ha quanto tempo o senhor toca pife? (Comunidade
Carcara)
4.6. Quantos anos de lideranga?
4.7. O grupo realiza apresentacOes dentro e fora da comunidade?
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4.8. O grupo recebe algum apoio financeiro? Qual?

4.9. Quantas pessoas participam? Quem participa?

5. Ha alguma dificuldade para manter o grupo ativo? Quais?

5.1. Como a (0) senhora (senhor) imagina o grupo daqui a 10 anos?

5.2. Com quem a (0) senhora (senhor) aprendeu a dancar?

5.3. A (0) senhora (senhor) tem conhecimento da Lei. 10.639/2003? Sabe o que ela significa?
Teve conhecimento através de quem ou do qué?

5.4. O que é um quilombo?

5.5. Como ¢é fazer parte de um?

5.6. O que a (0) senhora (senhor) faz quando alguém da familia esta doente?

5.7. Quais programas a comunidade ja foi beneficiada? Quais estdo em vigor?

5.8. Que constrangimento a (0) senhora (senhor) ja passou dentro e fora da comunidade?
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