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RESUMO

Uma das premissas do pensamento bakhtiniano é o de que a linguagem consiste em uma
atividade essencialmente social e heterogénea, a qual se apresenta perante o
pesquisador/orador/expositor/ouvinte de forma multifacetada, em sua dimensdo plural,
multipla, densa. Nessa perspectiva, 0 sujeito é constituido pela alteridade, numa relacdo
intersubjetiva mediada por multiplos pontos de vista 0s quais concretizam os lugares sociais
ocupados por esses sujeitos na esfera socio-ideoldgica. Numa perspectiva enunciativo-
discursiva da linguagem, no escopo do discurso religioso, este estudo pretende analisar as
relacGes dialogicas e axioldgicas na arquitetdnica do discurso de Jesus Cristo em sua exposi¢ao
oral (sermao) sobre o pao da vida, segundo o relato do evangelho de Jodo (capitulo 6). Objetiva,
ainda, a) identificar, na materialidade linguistica, as estratégias enunciativas criadas pelo sujeito
para desconstruir o discurso alheio acerca do rito judaico da instituicdo do mana e b) averiguar
como o posicionamento axioldgico de Jesus se estabelece em situacdes sociocomunicativas
orais do uso da lingua, como é o caso do género sermdo expositivo. O dado constitui-se de 38
(trinta e oito) versiculos biblicos relatados por Jodo em seu evangelho acerca de palavras de
Jesus. Trata-se, portanto de uma producéao de cunho qualitativo-interpretativo. A versdo biblica
que se adotou como suporte e referéncia para a composicdo deste trabalho foi a Biblia de
Jerusalem (Nova Edicao Revista e Ampliada), cuja traducao foi realizada direto dos textos
originais (hebraico e grego). A base tedrica que fundamenta o nosso trabalho orientara a
discusséo e analise na perspectiva da abordagem da Analise Dialdgica do Discurso (BRAIT,
2005), que reinsere no campo das producdes filosofico-cientificas a teoria formulada por
Bakhtin (2006, 2010, 2012), Medviédev (2016 [1928]) e Bakhtin/ VVolochinov (2012 [1929]) e
seus interlocutores no cenario das pesquisas desenvolvidas tanto no Brasil quando em esfera
internacional, representados pelos trabalhos de Brait (2006, 2012), Faraco (2001, 2003) Fiorin
(2006), Francelino (2013), Sobral (2009), dentre outros. As anélises evidenciam que o discurso
religioso, compreendido como um dos fendmenos das ideologias, estabelece-se no género
sermdo expositivo. Assim se da o efetivo processo de constituicdo intersubjetiva no discurso
religioso.

Palavras-chave: Linguagem. Enunciacdo. Discurso religioso. Jesus. Pao da vida.



ABSTRACT

One of the premises of Bakhtin's thought is that language consists in an essentially social and
heterogeneous activity, which presents itself to the researcher / speaker / listener / listener in a
multifaceted way, in its plural, multiple, dense dimension. In this perspective, the subject is
constituted by otherness, in an intersubjective relationship mediated by multiple points of view
which concretize the social places occupied by these subjects in the socio-ideological sphere.
In an enunciative-discursive perspective of the language, in the scope of the religious discourse,
this study intends to analyze the dialogical and axiological relations in the architecture of the
discourse of Jesus Christ in its oral exposition (sermon) on the bread of the life, according to
the account of the gospel of John (chapter 6). It also aims to identify in the linguistic materiality
the enunciative strategies created by the subject to deconstruct the discourse of the manna
institution and b) to investigate how the axiological positioning of Jesus is established in oral
socio-communicative situations of the use of the language, as is the case with the expository
sermon genre. The data consists of 38 (thirty-eight) Bible verses reported by John in his gospel
about Jesus' words. It is, therefore, a qualitative-interpretative production. The biblical version
that was adopted as support and reference for the composition of this work was the Jerusalem
Bible (New Revised and Enlarged Edition), which was translated directly from the original texts
(Hebrew and Greek). The theoretical basis for our work will guide the discussion and analysis
in the perspective of the Dialogical Discourse Analysis approach (BRAIT, 2005), which
reinserts in the field of philosophical-scientific productions the theory formulated by Bakhtin
(2006, 2010, 2012), (1998, 2003) and Bakhtin / Volochinov (2012 [1929]) and their
interlocutors in the scenario of research developed both in Brazil and in international sphere,
represented by the works of Brait (2006, 2012) Fiorin (2006), Francelino (2013), Sobral (2009),
among others. The analyzes show that the religious discourse, understood as one of the
phenomena of ideologies, establishes itself in the expository sermon genre. Thus the effective
process of intersubjective constitution in religious discourse takes place.

Keywords: Language. Enunciation. Religious speech. Jesus. Bread of Life.
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INTRODUCAO

As tonalidades dialdgicas preenchem um enunciado e devemos leva-las em
conta se quisermos compreender até o fim o estilo do enunciado. Pois nosso
préprio pensamento — nos ambitos da filosofia, das ciéncias, das artes —
nasce e forma-se em interacéo e em luta com o pensamento alheio, o que ndo
pode deixar de refletir nas formas de expressao verbal do nosso pensamento.

Mikhail Bakhtin
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A linguagem, na medida em que integra uma dimensdo existencial humana, se
apresenta perante o pesquisador/orador/expositor/ouvinte de forma bastante multifacetada, em
sua dimensdo plural, maltipla, densa. Por sua vez, a linguistica, embora tenha o seu aparato
tedrico-metodolégico edificado ao longo de cerca de cem anos como ciéncia, ndo conseguiu
apreendé-la em sua totalidade. Isso se justifica pelo carater dindmico e responsivo-ativo da
lingua, em que o proprio homem a utiliza nas mais variadas situacdes das rela¢@es sociais.

Dessa forma, diferentemente dos estudos pautados na forma e na estrutura vigentes
durante segunda metade do século XIX e parte do século XX, o homem entra em cena como
pivo — centro axioldgico — de toda a mudanca de concepcao de lingua. H4, portanto, uma ruptura
entre a linguistica da primeira metade do século XX, caracterizada pela énfase na forma e na
estrutura, e a linguistica desenvolvida na segunda metade desse mesmo seculo, marcada pela
tematica do sujeito nos estudos linguisticos.

Essa inser¢do, precisamente apos a década de 1960, inaugura uma nova época, em que
se apresentam disciplinas que contemplam a exploracao de categorias como contexto, sentido,
sujeito e discurso. Dentre elas, a Analise do Discurso, doravante AD, busca foco na linguagem
em situacOes de uso, e constitui um aspecto determinante para a compreensdo do proprio modo
de ser do homem. Porém, realizamos aqui um recorte fundamental para este estudo: nossa
preocupacao ndo se volta apenas para as posi¢Oes-sujeito socio-historicamente determinadas e
para os lugares de fala- ocupacdo em um espaco social, conforme postulam algumas
perspectivas discursivas, como a Analise do Discurso Francesa. Além disso, nosso foco se da
em analisar a constituicdo do sujeito em sua arquitetdnica cronotopica (subjetividade-
objetividade/eu-outro) no processo de enunciacao.

Esse periodo vislumbra uma série de futuras producgdes dentro das ciéncias humanas,
e constitui aspectos determinantes para a compreensdo de um sujeito responsavel pelos seus

atos, conforme postula Bakhtin (1993, p. 81), quando afirma que

Temos em vista ndo o minimum linguistico abstrato da lingua comum, no
sentido do sistema de formas elementares (de simbolos linguisticos) que
assegure um minimum de compreensdo na comunicagdo pratica. Tomamos a
lingua ndo como um sistema de categorias gramaticais abstratas, mas como
uma lingua ideologicamente saturada, como uma concepgao de mundo, e até
cOMo uma opinido concreta que garante um maximum de compreensdo mutua,
em todas as esferas da vida ideoldgica. (Grifos do autor).

Assim, compreende-se que o funcionamento da linguagem consiste na prépria natureza

ativa do ser humano, ja que este, para que possa estabelecer relagBes sociais com outro, o faz
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por meio da interacdo, em suas mais diversas formas de manifestacdo. Esta pesquisa esta
inserida em uma conjuntura de estudos, ainda embrionaria no Brasil, que busca investigar os
fendmenos de linguagem presentes no discurso religioso e, principalmente, quando se trata de
oralidade. Apesar da importancia do discurso oral nas mais diversas sociedades, os impulsos de
investigacdo acerca dos fendmenos dessa modalidade humana parecem restringir-se as areas
da Literatura e Oralidade, Cultura Popular (principalmente na Idade Média), e em disciplinas
ligadas as condicdes de producdo da fala e de enunciados.

Ao longo da segunda metade do século XX, encontramos a circularidade de algumas
producBes que tém se voltado para este estudo, de forma especifica, nos Estudos Dialdgicos da
Linguagem?, desenvolvidos por Mikhail Bakhtin e o Circulo, e estes privilegiam analises
voltadas para a enunciacao do sujeito. As ideias desenvolvidas por Bakhtin e o Circulo acerca
da linguagem fornecem dados imprescindiveis para a elaboracdo de diversas formas de relacdes
constitutivas em multiplas esferas da sociedade.

Na producdo O discurso no romance, escrito por volta de 1934-1935 (publicado
tardiamente em 1975), Bakhtin ja dava indicios para o fato de que o discurso religioso era um
discurso autoritario, ¢ deste provinha o enquadramento: “palavra autoritdria”. Uma das
caracteristicas dessa palavra seria a de ndo permitir alteracfes, “ela entra na nossa consciéncia
como uma massa compacta e s cabe a nds confirma-la ou rejeita-la” (BAKHTIN [1975], 2010,
p. 144). E assim que essa analise filia-se aos Estudos Dialdgicos da Linguagem, que tém como
base a proposta dos filosofos russos do chamado Circulo de Bakhtin, ao conceberem a
linguagem humana como um fenémeno de natureza dialdgica.

Porém, aqui, cabe destacar que h4 uma grande diferenga entre a autoridade que é vista
e exercida na atualidade?, e a autoridade exercida pelo sujeito Jesus Cristo nas condigdes de
divulgacdo discursiva em que se encontrava [na era dos Martires ou era Apostolica (cf.
GONZALEZ, 2011)], ou seja, ha diversos contrapontos entre o discurso autoritario que é
produzido nos séculos XX e XXI pelas liderangas eclesiasticas, e a autoridade (efeito) sob a

qual se revestia o sujeito Jesus, em suas produc¢des discursivas , enquanto instancia enunciativa.

L A partir de Brait (2005), temos que os Estudos Dialdgicos impeliram Bakhtin na busca de compreenséo das
formas de producdo e do sentido da Linguagem, em seu funcionamento e significacéo, na direcdo de uma estética
e ética da linguagem para uma nova perspectiva acerca da comunica¢do humana e seus estudos. Assim, “o conceito
de linguagem que emana dos trabalhos desse pensador russo esta comprometido ndo com uma tendéncia linguistica
ou uma teoria literaria, mas uma visdo de mundo que busca formas de construgéo e instauracdo do sentido, resvala
pela abordagem linguistico-discursiva, pela teoria da literatura, pela filosofia, pela teologia, por uma semiética da
cultura, por um conjunto de dimensdes entretecidas e ainda ndo inteiramente decifradas” (p. 88).

2 Com o termo atualidade demarcamos as formas de disseminagdo do discurso religioso a partir da década de
80 do século XX até os dias atuais, ano de 2017.
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O discurso autoritario exercido na atualidade, o que na verdade representa uma
continuidade da doutrina e da postura mecanicista e monoldgico-unicista de diversas
instituicdes eclesiasticas, dentre as quais a Igreja Cato6lica durante a Inquisi¢ado, foi estudado e
desenvolvido tanto por Bakhtin (1965 [2010], 2011) quanto por Eni Orlandi em Linguagem e
Seu Funcionamento: as formas do discurso (1983 [1987]).

Apesar de a estudiosa ter realizado analises acerca do discurso religioso cristdo em
praticas situadas da Igreja Catdlica, por meio de arcabougos tedricos da Analise do Discurso de
base francesa, nossa pesquisa se ambientaliza na proposta de investigar relaces dial6gicas e
axioldgicas na arquitetonica do discurso de Jesus acerca do Pdo da Vida, e assim filia-se aos
Estudos Dialdgicos da Linguagem, que tém como fundamento a proposta de Bakhtin e o
Circulo, que concebem a linguagem humana como um fenémeno de natureza dialdgica.

Esta convergéncia entre analises de vertentes perpendiculares nos conduziram a uma
indagacdo (a acontecéncia do dialogismo no discurso religioso): Que estratégias linguistico-
enunciativas sdo utilizadas por Jesus na recuperacédo de outras vozes que se fazem constituintes
na arquitetonica do discurso sobre o Pao da Vida?

Na relacdo transmissor (pregador)/receptor/discurso religioso, existe uma simetria
dialdgica, centrada no aspecto enunciativo, o que pode nos revelar metodologias ainda ndo
desenvolvidas dentro de estudos linguisticos no ambito do discurso religioso, uma vez que ha
muitas possibilidades de ocorréncia deste, no interior do campo de atividade humana aqui
elencado, o sermé&o expositivo.

Nessa linha interpretativa, buscamos fornecer subsidios aos estudos sobre os
fenbmenos da axiologia e do dialogismo no discurso religioso, mais especificamente no modo
como esse acontecimento pode surgir e ser determinante para a compreensdo da pregacdo Crista
na “Era dos Martires”® (cf. GONZALEZ, 2011).

3 Cronologicamente, de acordo com Justo Gonzalez (p.11-13), a Era Dos Martires compreende um periodo que
se estende desde a Ascencdo do Imperador Augusto (27 a.C. 14 d.C) [Filo como escritos e documentos/ Jesus
como o principal acontecimento] até o Império de Licinio (307 — 323 d.C) [época de papado de Melquiades (310
— 314) e Silvestre | (314 — 335), em que se promulga o Edito de Mildo (313).
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CAPITULO 1

PRESSUPOSTOS TEORICO-METODOLOGICOS DA PESQUISA

Ciéncias humanas — ciéncias do Espirito — ciéncias filoldgicas (o discurso é
parte e a0 mesmo tempo comum a todas elas).

Historicidade. Imanéncia. Fechamento da analise (do conhecimento e da
interpretacdo) em um dado texto. A questéo dos limites do texto e do contexto.
Cada Palavra (cada signo) do texto leva para além dos seus limites. Toda a
interpretacdo é o correlacionamento de dado texto com outros textos. O
comentario. A indole dialdgica desse correlacionamento.

(BAKHTIN, 2011).
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A segunda metade do século XX, especificamente a demarcacdo temporal que se inicia
na década de 1960 e vem até a atualidade, concebe, no ambito das pesquisas em Linguistica,
um marco tedrico-metodoldgico na maneira como o pesquisador deve se relacionar com seu
objeto. E é a partir dessa instancia temporal que seré situada a tematica abordada nesta pesquisa,
destacando-se a relevancia e imprescindibilidade que tera a producio cientifica* a respeito desse
objeto tdo labirintico e multifacetado. Assim, sera constituido um cenario a partir do qual
demonstraremos o carater responsivo-ativo da ciéncia em questao.

Nessa perspectiva, atribui-se enfoque continuo a linguagem, ndo apenas nos seus
aspectos estruturais fonomorfossintaticos (componentes fonoldgicos, morfologicos e
sintaticos), mas sobretudo a seus aspectos historicos sociopoliticos e as relagdes
axio(dia)logicas® constitutivas de efeitos de sentidos por sujeitos que também sdo social,
historica e ideologicamente constituidos.

Posto que seja uma das questdes basilares da linguistica contemporanea a inclusao do
sujeito na pauta de discussdes da linguistica desenvolvida nestes ultimos 30 anos, esta tem
permitido o vislumbre do funcionamento da linguagem sob uma otica pluridimensional e
diversa, assim superando a linguistica imanente, que ndo dava conta de questdes relacionadas
ao sujeito social e a historia, mesmo com todo seu aparato tedrico-metodoldgico.

Portanto, é preciso que atentemos para a necessidade de investigacdo acerca da
linguagem, principalmente a que se desenvolve nesse segundo momento, a partir da segunda
metade do seculo XX. Diante da multiplicidade de perspectivas e de abordagens sobre esta, €
necessario demarcar as fronteiras, pois s6 assim teremos subsidios para circunscrever o objeto

que sera apresentado.

4 Esse termo faz referéncia as investigaces acerca da linguagem a partir do inicio do século XX, desde as
proposicdes saussurianas, atravessando 0s principais momentos e estudiosos das correntes linguisticas estrutural e
funcional, com suas variadas abordagens tedrico-metodoldgicas.

5 A expressdo designa tanto relagdes de ordem dialdgica quanto as que condicionam o valorar, ou a axiologia
(processamento de valor), categorias bakhtinianas. A axiologia € uma categoria utilizada por Bakhtin, estudioso
do Ato e dos atos humanos (em processo), em demonstracao da linguagem humana e seus meios de didlogo vivo,
o0 qual classifica como necesséario & condicdo concreta da vida. Para a composi¢do dos estudos propostos por
Bakhtin, faz-se necessario reacentuar que a lingua, os enunciados, os discursos, ndo sao trabalhados como um
sistema de categorias gramaticais abstratas. Na compreensdo deste, a lingua deve ser “(...)ideologicamente
preenchida, a lingua enquanto cosmovisdo e até como uma opinido concreta que assegura um maximum de
compreensdo matua em todos os campos da vida ideoldgica. Por isso a lingua nunca exprime as forcas da
unificacdo verbo-ideoldgica concreta e da centralizagdo que ocorre numa relagéo indissoliivel com os processos
de centralizacdo sociopolitica e cultural”. (BAKHTIN, 2015, p. 40)
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1.1 O objeto de estudo

Para a decorréncia de nosso objeto de estudo, partimos de uma reflexdo de Bakhtin

(2003, p. 401) acerca da producéo discursiva nas ciéncias humanas:

“Se transformarmos o didlogo em um texto continuo, isto €, se apagarmos as
divises das vozes (a alternancia dos sujeitos falantes) — o que é extremamente
possivel (a dialética monoldgica de Hegel) — o sentido profundo (infinito)
desaparecera (bateremos contra o fundo, poremos um ponto morto)”.

Algumas de nossas convicges teodricas sdo atestadas pelas concepcGes de linguagem
e de lingua. Partirmos do pressuposto fundamental de que a linguagem é um ato que tem sua
circunstancia histérica e social concreta no momento da atualizacdo dos enunciados. Além
disso, tal concepcéo de linguagem é centrada nos interlocutores, apresentando, dessa forma, seu
carater ativo nos atos verbal e extraverbal em que o discurso é produzido. Trazendo a assertiva
de que “a enunciagdo ¢ o produto da interacdo de dois individuos socialmente organizados”
(BAKHTIN/VOLOCHINOV 2012, p. 116), todo e qualquer texto, seja ele verbal ou nio-
verbal, tem uma natureza social interativa, pois quem o produz possui uma intencdo
comunicativa.

A natureza dialdgica da linguagem, como definicdo tedrica, desempenha papel
importantissimo nas obras de Bakhtin e o Circulo. O dialogismo, na perspectiva dos integrantes
do Circulo, é considerado o principio constitutivo da linguagem, em sua dimenséo concreta,
viva, real. Nesta linha de compreenséo, segundo Sobral, essa concepcéo é chamada de dialogica
porque “propde que a linguagem (e os discursos) tém seus sentidos produzidos pela presenca
constitutiva da intersubjetividade (a interagéo entre subjetividade) no intercambio verbal, ou
seja, as situagBes concretas do exercicio da linguagem”. (SOBRAL, 2009, p. 32)

Em outras palavras, sdo as situagdes concretas e reais na esfera comunicativa de
interacdo que determinardo o aspecto e o sentido de toda a palavra direcionada, dirigida,
lancada. Com isso, tendo em vista as informag6es discorridas na introducéo, este trabalho, que
tem por tema as relagOes axio(dia)ldgicas presentes na arquitetdnica do discurso de Jesus Cristo
acerca do Pado da Vida, pretende trabalhar com as tematicas do dialogismo e da axiologia, ao
observar como 0s diversos enunciados proferidos pelo sujeito-autor sdo revestidos de
estratégias linguistico-enunciativas para o alcance dos efeitos de sentido, em situacdes

sociocomunicativas orais do uso da lingua, como é o caso do género sermao expositivo.
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1.2 O problema de pesquisa, a hipotese, a justificativa e os objetivos

Em relacdo ao problema de pesquisa, verificamos que a maioria dos enunciados
proferidos em ambito religioso ndo permite a interferéncia de outros interlocutores atuantes
durante sua propagacao, o que nao é contemplado no ato expositivo de Jesus, que o faz por
meio da interacdo e da dialogismo, deparando-se com constante afronta e alternancia
interlocutiva, e a consequente interferéncia de outros. Pensando que a maioria das exposi¢coes
orais, como no género sermao, em pleno século XXI, ocorre de forma monoldgica, (ou seja, um
orador ativo, [detentor da voz autoritaria e dominante] que se dirige a fieis ouvintes passivos),
que relages dialdgicas e axioldgicas presidem a construgdo de sentidos do enunciado do
sujeito Jesus, na era apostdlica, acerca do sermao do P&o da Vida?

Partimos da seguinte premissa: o sujeito-autor, ao utilizar-se de estratégias linguistico-
enunciativas, em seu discurso, arquiteta-o de forma pluridimensional, optando por alcangar o
seu publico ouvinte de forma interativa, recuperando enunciados que fazem parte do sistema
politico-ideoldgico-cultural daquela massa social, despertando seu interesse e posicionando-se
de maneira firme perante os mesmos. Assim, considera-se que o0 sujeito formula suas
enunciacdes de forma plural, heterogénea, e, ao utilizar a linguagem, estabelecem-se diversas
relacGes axio(dia)ldgicas.

Quando nos reportamos, mesmo com um pequeno levantamento, as principais pesquisas
disponiveis no Brasil sobre os géneros discursivos da oralidade, percebemos a precisdo de mais
visibilidade e atencdo a tematica, e isso se da pela sua complexidade. Uma segunda observacao
nos coloca mediante o fato de que a maioria dos trabalhos privilegiam o uso de géneros
discursivos da escrita, conforme breve levantamento realizado por Francelino (2013, p. 9):
“...Possenti (2002), Orlandi (1988, 1997, 2000, 2001a, 2001b), Gallo (1992), Gregolin (2001),
Tfouni (2001, 2005), Magalhaes (2003), Coracini (1999), para citar alguns dos principais”.

E perceptivel a falta de um diagndstico de cunho enunciativo-discursivo que descreva
coerentemente o processo do dialogismo e apresente o atravessamento de vozes no discurso
oral, como é o caso do sermao expositivo selecionado para esta pesquisa. Este estudo pretende,
portanto, sanar esta deficiéncia. Nossa analise busca, por conseguinte, alcancar dois atos
principais: responder a discursos anteriores (complementando-0s) e servir de resposta para
outros trabalhos (suscitando a curiosidade cientifico-filosofica) que privilegiem os géneros

discursivos orais.
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O objetivo geral desta pesquisa é analisar as relagdes dialogicas e axiologicas na
arquitetonica do discurso de Jesus Cristo em sua exposi¢do oral (serméao) sobre o Pao da
Vida, segundo o relato do evangelho de Jodo (capitulo 6). Fazemo-lo por entendermos que, no
género discursivo sermao expositivo, 0s sujeitos criam (no ato da comunicacao e da interacao
verbal) o efeito de sentido desejado de compreenderem-se responsivamente, uma vez que
incorporam nos seus discursos os discursos de outrem. Dessa maneira, nossa proposta € de
ordem tedrico-analitica, ja que tal tema ainda é carente de analises, principalmente em terreno
brasileiro, sobre a forma como o dialogismo se instaura no discurso religioso.

Para realizacao do estudo, procuramos delimitar como objetivos especificos:

a) identificar, na materialidade linguistica, as estratégias enunciativas criadas pelo
sujeito para desconstruir o discurso alheio acerca do rito judaico da instituicdo do mana.

b) compreender como ocorre a apreensdo das vozes sociais pelo sujeito e observando
os efeitos discursivos a partir dos enunciados que se atualizam.

c) analisar como o posicionamento axiolégico de Jesus no discurso do Pao da Vida se
estabelece em situagdes sociocomunicativas orais do uso da lingua, como € o caso do género

sermao expositivo.

1.3 Procedimentos metodoldgicos da pesquisa

Nossa metodologia se perfaz em duas secbes: a primeira com fundamentos
enunciativos consideraveis acerca do género sermdo expositivo; a segunda, em que se

discorrera acerca do corpus selecionado para o desenvolvimento desta pesquisa.

1.3.1 Um breve panorama de “géneros do discurso”

No Brasil, o conceito de género tem adquirido visibilidade de forma intensa em
documentos oficiais de ensino/aprendizagem e em materiais didaticos, e isso implica, em
relagdo aos que o mobilizam didatica e/ou academicamente, que tenham a responsabilidade de

considerar as suas dimensdes socio-histdricas e de producdo discursiva.

Reconhecendo-se a amplitude alcangada pela dimenséo (tedrico-préatica) da dimensao
de género discursivo, concordamos com Brait (2012, p. 371) sobre a necessidade de que haja

“0 reconhecimento de que, em suas mdltiplas filiagdes, a concepcdo de género implica
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dimensGes tedricas e metodoldgicas diferenciadas, cujas consequéncias para a compreensao de
textos e discursos ndo podem ser ignoradas”. E entdo que, dentre as multiplas e produtivas
reflexdes existentes, delimitamos 0 nosso arcabouco analitico conforme o que foi desenvolvido
ao longo de vérias décadas pelos trabalhos de Bakhtin (1895-1975) e de outros membros do
Circulo, tais como Medviédev (1891-1938) e Volochinov (1895-1936).

De igual modo, ndo limitamos o conceito de géneros ao que € proposto no classico “Os
géneros do discurso”, (BAKHTIN (1979 [2011])®. Entendemos como um reducionismo
racional focalizar o conceito de género do discurso a trés elementos: forma de composicao,
conteido temético e estilo. Conforme se demonstrara (em linhas breves), os géneros do discurso

transcendem essa conceituagéo.

No classico: “O problema do contetido, do material e da forma na criagdo literaria’,
Bakhtin (1975 [2010]) discute, dentre outras coisas, um aspecto essencial a concepgdo do
género: a diferenca entre forma composicional e forma arquitetonica.

Bakhtin, em relacdo aos conceitos de forma composicional e forma arquitetonica,
apresenta a visao do Circulo em relagcdo a forma, ainda na primeira parte do texto. Diferencia
os dois tipos de forma exemplificando: enquanto o drama seria uma forma composicional, o
tragico e o cébmico seriam formas arquiteténicas. Com isso, pretende mostrar que cada forma
arquitetonica é realizada por meio de formas composicionais definidas.

O teorico russo afirma, no concernente ao género romance, que as formas
arquitetdnicas sdo as formas dos valores morais e fisicos do homem estético, as formas do
acontecimento em seu aspecto de vida particular, social e historico, sdo realiza¢Ges e aquisi¢des.
Consistem em formas de existéncia estética na singularidade de uma obra. A forma
arquitetonica, entdo, escolhe uma forma composicional.

Medviédev (1928 [2016])8, outro estudioso e integrante do circulo, fornece
informac0es valiosas para uma concep¢do de género na perspectiva de que a linguagem se
materializa por meio de enunciados concretos, articulando interior e exterior, “viabilizando a

nocao de sujeito historica e socialmente situado” (BRAIT, 2012, p. 373). Ao expor de forma

6 O texto “Os géneros do discurso”, de Bakhtin, escrito entre 1951-53, aparece na coletanea cuja primeira
edicdo russa ¢ de 1979, e foi traduzido por Paulo Bezerra. Esté junto a outros textos no livro “Estética da Criagdo
Verbal”.

" Texto escrito entre 1923/1924 e inserido na coletdnea “Questdes de literatura e de estética - A teoria do
romance”, publicada em 1975.

8 Especificamente na obra “O método formal nos estudos literarios - Uma introducdo critica a uma poética
sociolégica”, no capitulo “Os elementos da construgdo artistica/O problema do género”.
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critica o ultimo problema abordado pelos formalistas russos, o género, Medviédev afirmara que
o significado de género formulado através do método formal alcangcou um retardamento como
“uma consequéncia direta e inevitavel do fato de que o objeto inicial de sua teoria foi a
linguagem poética, e ndo a construgdo da obra”. (MEDVIEDEV, 2016, p. 193). Partira dessa

articulacao para afirmar que

...0 género é uma forma tipica de todo o enunciado. Uma obra s6 se torna real
guando toma a forma de determinado género. O significado construtivo de
cada elemento somente pode ser compreendido na relagdo com o género... 0
género é uma totalidade tipica do enunciado artistico... (MEDVIEDEV,
2016, p. 193).

Em mesma perspectiva analitica, Bakhtin/\VVolochinov (1929 [2012]), no capitulo
“Relacao entre infraestrutura e superestruturas” tratam da articulagdo entre formas e temas de
cada ato de fala e como estes se vinculam as condicdes e tipos de comunicagdo verbal - 0s
géneros. Em outro capitulo, “A intera¢ao verbal”, retomam a discussdo sobre as categorias dos
atos de fala e sua ligacdo com a criacao ideoldgica — o dialogo ininterrupto e inacabado na
cadeia de comunicacao verbal em seus varios tipos. Ganha, entdo, contundéncia, essa discusséo,
no artigo intitulado “A constru¢do do enunciado/ enunciagdo” (1930), em que os estudiosos
referem-se novamente aos tipos de enunciados comunicativos aos quais denominam géneros.

Ao mencionar palavras que se enquadram em um género do discurso valorativo, que
expressam, por exemplo, elogio, entusiasmo e encorajamento, Bakhtin (2011, p. 291) nos
explanara que “Em todos esses casos, ndo estamos diante de uma palavra isolada como unidade
da lingua, nem do significado de tal palavra, mas do enunciado acabado e com um sentido
concreto: do contetido de um dado enunciado” (Grifos do autor). A significagdo da palavra,
portanto, estara se referindo a realidade efetiva nas condi¢des reais da comunicacdo verbal.
Assim, na 6tica do tedrico russo, a entonacdo expressiva, que se entende distintamente na
execucao oral, é compreendida como um dos recursos para expressar a relacdo emotivo-
valorativa do locutor com o objeto do seu discurso.

No processo de expor oralmente, um dos pontos fundamentais é o que esta ligado aos
fendmenos psiquicos de simpatia e antipatia entre os homens em contato direto (BAKHTIN,
2011). A tematica da simpatia é explorada em Bakhtin (quanto a aspectos de interagdo) tanto
na reenunciacédo freudiana (de ordem bioldgico-ética) quanto estético-discursiva. Assim, afirma
0 tedrico que ndo ha possibilidade de alguém ser autor de seu préoprio valor, do mesmo modo

que ela ndo pode levantar-se pelos cabelos. “A vida biologica do organismo sO se torna um
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valor apenas na simpatia e na compaixdo do outro (materna) por ele; assim, ela se insere em
um novo contexto axiologico”. (BAKHTIN, 2011, p. 51).

Dessa forma, percebemos a transposi¢cdo do valor de um ser enquanto elemento
bioldgico para um novo centro de valores. Ainda que esteja falando acerca do plano estético,
em criticas a estética expressiva, afirma Bakhtin que é justamente a simpatia, ou empatia
simpatica, e so ela, “que tem for¢a para combinar harmoniosamente o interior € o exterior de
um plano unico”. (Idem, p. 75). Nessa linha expositiva, percebemos o quanto a empatia se torna
chave tanto no estético-ético quanto no cognitivo, na obra bakhtiniana.

Dentro de uma perspectiva enunciativo-discursiva da linguagem, esta analise pretende
compreender 0 sermdo expositivo a partir da abordagem dialdgica da linguagem, analisado sob
a forma de diferentes dimensdes (extra)verbais, e de propostas de atuacéo e circulacdo deste
género discursivo. Procuramos observar as possibilidades de sentido presentes no sermédo, na
busca de compreender como ocorre a apreensdo das vozes sociais pelo sujeito e observando os
efeitos discursivos a partir dos enunciados que se atualizam. Sob o viés do dialogismo,
buscamos, assim, discorrer sobre o género em questéo.

Primeiro vamos observar o que Lachler (1990) e Silva (1992) nos disponibilizam sobre
a importancia do sermé&o expositivo em diversos casos, e depois observar o que é refletido sobre
este género, aqui elencado para estudo.

A eventicidade da boa apreensdo das nossas palavras, envolvendo um ajustamento
delicado da sua enunciagéo e até da sua escolha, sob 0 aspecto acustico, em vista das condi¢des
do auditorio, sdo elementos imprescindiveis no processo comunicativo. Esses elementos de teor

ético-cognitivo, quando nutridos, tornam-se virtuosos (ou ndo) para ocorréncia do dialogismo.

1.3.1.2 O sermé&o expositivo: entre Lachler e Silva

Verifiqguemos, entdo, o que nos disponibiliza Lachler (1990, p. 15) acerca de como
deveria acontecer tanto a pesquisa quanto a composicdo do serméo, para o alcance uma

exposicéo interativa:

| PESQUISA

1. Familiarizacdo: percepcdes globais...

2. Exegese: no vernaculo e nos textos originais
3. Estudo biblico indutivo do texto

4. Proposicao Central
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11l COMPOSICAO

1. As divisdes principais

2. As ilustragdes (luzes)

3. Conclusédo (foco na deciséo)

Introducdo (o ouvinte é fisgado)

4. Esboco do sermao (uma direcdo clara para todos)

Diante de tal método disposto pelo estudioso, observa-se que esse processo I6gico dos
passos de pesquisa e composicdo para as mensagens expositivas € importantissimo na
construcdo semantica, pois este direcionamento impulsiona a ocorréncia do dialogismo no
género em questdo. Na perspectiva de Lachler (1990, p. 18), “O importante ¢ que a mensagem
seja eshocada, levando-se em conta que os ouvintes ndo podem visualiza-la. O pregador-mestre
(Efésios 4.11) deve estimular a imagina¢do do grupo com palavras vividas a uma logica

fluente”.

No momento em que o ouvinte é fisgado, significa que a atencdo dele esta filtrada
naquilo que esta sendo enunciado pelo pregador, as palavras nao estdo simplesmente flutuando,
mas elas estdo penetrando e atravessando o &mago dos receptores. Esse movimento discursivo
ou deslocamento seméantico [na construgdo do dialogismo cf. Bakhtin], na perspectiva de
Fredéric Francois (1994) e utilizado aqui para significar as acdes dos interlocutores quanto a
construcdo dos sentidos possiveis. O ato de compreensdo ativa é constituido no momento de

interacdo entre pregador/ouvinte/serméo que partilham o dito e o néo dito.

As interacdes no processo de exposi¢cdo do sermao revelam a importancia de construir
coletivamente o sentido da enunciacdo e de considerar os lugares e papeis ocupados pelos
interlocutores no espaco eclesiastico. As praticas religiosas ou 0s modos de enunciar em Igreja
ou outro lugar refletem ndo s6 a concepcédo de linguagem/leitura do pregador, mas também a
relevancia da interacdo expositor/ouvinte, expositor/enunciado e ouvinte/enunciado.
Adotamos, aqui, a perspectiva dialdgica ou linguagem como interacdo, e a atividade enunciativa

no ambiente eclesiastico devera pautar-se pela interagéo.

Ao considerarmos que 0s estudos linguisticos perpassam Vvérias areas do
conhecimento, propomos, aqui, 0 sermdo pautado na proposta dialégica de Bakhtin (1993,
1999, 2000), que aborda a linguagem como interacao entre 0s sujeitos marcada pela situacéo e
meio social dos individuos. Nessa concep¢éo, a linguagem € considerada interagdo constitutiva

da identidade do sujeito.
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E imprescindivel que todo pregador seja preparado, possua conhecimento teérico-
teoldgico-biblico e pratico do que ira abordar no sermdo e conheca também os aspectos
historico-biogréaficos dos autores com os quais mantera dialogo, as caracteristicas de cada
carta/obra, e saiba que esses elementos ndo podem ser dissociados do estudo do género
escolhido, pois quando estéo isolados ndo tém sentido completo e o0 ouvinte ndo compreendera

o0 texto como um todo, mas como algo fragmentado ou desprovido de significado.

Lachler (1990, p. 26), ao retomar a importancia da luz da oratoria, afirma que os
pregadores “devem aprender a percorrer a todos os seus recursos culturais na tentativa de expor
a Palavra de Deus”. Ao elencar algumas categorias vantajosas (na ética do autor) para a eficacia
interativa do sermédo expositivo (LACHLER, p. 55-57), o escritor e conferencista introduz trés
pontos fundamentais para que ocorra didlogo pleno entre o pregador e seus ouvintes: 1) A
pregacao expositiva ser baseada em livros da Biblia; 2) Eleicdo de temas espontaneos, para que
ocorra interacdo; 3) O fator da nutricdo. Ater-nos-emos, aqui, apenas na terceira categoria, ou

o fator da Nutrig&o.

O fator da Nutricdo € a terceira vantagem da pregacao expositiva. A palavra
de Deus € alimento para a alma, mente e espirito. Na pregacdo expositiva, 0
pregador ndo tem de impor categorias “evangelisticas” ou “de edificacdo” ao
seu sermdo. A Palavra de Deus destina-se a ser todas as coisas para toda a
humanidade. Ela traz o novo nascimento a alguns e concede edificagdo moral
a outros, segundo o desejo do Espirito (LACHLER, 1990, p. 55)

Esse nutrir, na perspectiva bakhtiniana, corresponderia ao dialogismo, interagdo viva
entre duas consciéncias. A Palavra de Deus destina-se a ser todas as coisas para toda a
humanidade. Interessante que Bakhtin nos dird que, acerca da metodologia das ciéncias
humanas, ha dois limites existentes, um é o conhecimento da coisa (morta) — quando eu me
volto para mim mesmo [monologismo] e outro o conhecimento do individuo, enquanto objeto
pratico e vivo [quando eu me volto para o outro, dialogismo]. Esse segundo limite ¢ “a ideia de

Deus em presencga de Deus, o dialogo, a interrogagao, a prece” (BAKHTIN, 2011, p. 394).

Diante do exposto, vemos que ha uma proposta, por parte do autor, de que o sermdo seja
externado e produzido de forma a alcancar a todos, a voz tem de ser clara, estar entre o objetivo
e 0 subjetivo, deve haver um escorrimento semantico entre a teoria e a pratica, para que 0s
ouvintes compreendam tudo o que esta sendo exposto pelo pregador. Assim, ao discorrer sobre
“O todo semantico da Personagem” (cap. IV de Estética da Criagdo Verbal, 2006),

especificamente sobre trés valores autobiograficos individualistas (p.143), Bakhtin dird que
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A concepcéo filosofica, surgida a base dos elementos essenciais do primeiro
tipo de biografia, é a filosofia estetizada de Niestzshe; em parte ela é também
a concepcao de Jacobi (neste caso ha o elemento religioso, a fé); a atual
filosofia da vida, de orientagdo bioldgica, nutre-se igualmente dos valores
biogréficos do primeiro tipo, acrescentados de fora. (BAKHTIN, 2006, p. 147,
destague nosso).

Percebe-se, entdo, que a nutricdo é um plano-acao necessario aos processos axioldgicos
de criacdo da personagem porque tal elemento constitui uma gama de valores “comuns na vida
e na arte, isto ¢, pode determinar os atos praticos como objetivos das duas” (BAKHTIN, 2006,

p. 140). Assim, engendram, nas préprias palavras do filosofo russo, valores da estética da vida.

Em mesma vertente interpretativa de Lachler, um autor em terreno brasileiro que produz
elementares considerac@es acerca do sermédo expositivo é Silva (1992). Considerando a grande
variacdo que este género pode assumir a partir das condi¢fes a que se submete no processo de

enunciacdo, atestara:

O sermdo expositivo... necessariamente assume um carater mais extenso e
progressivo. Define-se este tipo de sermdo como aguela mensagem em que
uma porgdo mais ou menos extensa das Escrituras é interpretada em relacéo a
um tema ou assunto.

A escolha da passagem

= Deve ter integridade hermenéutica — tudo o que se expde deve ser fiel ao
texto e argumento principal.

= O contexto deve estar em sintonia direta com o texto e se coadunarem cada
detalhe do subtexto e outras formas de expressao.

= Deve ter coesdo — um colar de pedras preciosas.

= Deve ter movimento e direcdo — leva o ouvinte para a frente.

= Deve ter aplicacdo pratica na vida. (SILVA, 1992, p. 25-26).

Conforme se pode observar, um dos aspectos que deve ser utilizado para que ocorra
compreensdo, por parte do auditorio, da enunciacdo do sermao, € a coesdo, 0 que soa COmo
clareza enunciativa. Quanto a esse aspecto, como categoria essencial para a construgdo do(s)
sentido(s), Silva (1992, p. 83) infere que

O pregador, mais que qualquer outra pessoa, tem a sagrada obrigagéo de usar
linguagem muito clara. Isso é de suma importancia, quando se expressa uma
lei, quando se escreve um titulo de propriedade ou coisas assim. Com efeito,
tem maior importancia ainda na proclamacao da Palavra de Deus. Os escribas
responsaveis pelo ensino divino no Antigo Testamento eram homens dotados
de grande saber. Entretanto, exigia-se deles que, ao ministrar seus
ensinamentos, fossem claros e objetivos. “E leram no livro, na lei de Deus; e
declarando, e explicando o sentido, faziam que, lendo, se entendesse” (Ne
8.8).
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O entender, o compreender, € uma palavra chave na construcao dos multiplos sentidos
que podem surgir, durante o percurso enunciativo. Assim, na apresentacdo do sermao, requer-
se um preparo racional por parte do pregador, e que a mensagem englobe assuntos de variados
temas. Além disso, temas e assuntos abordados devem ser bem definidos, de forma que o
sermdo deve ser abarcado por recursos internos e externos que possibilitem ao expositor

apresentacdo clara e objetiva (SILVA, 1992).

Acerca desse contato entre sujeitos no processo de interacdo, nos dira Bakhtin (2011, p.
395/396): “...o ser da expressao € bilateral: so se realiza na interagao entre duas consciéncias (a
do eu e a do outro); € o campo de encontro entre duas consciéncias, a zona do contato interior
entre elas.” Em outras palavras, a unilateralidade (eu-para-mim) ndo provoca dialogos, logo cai
no teoricismo do monologismo. Em contrapartida, o serméo deve estar, especificamente em sua

enunciabilidade, na esfera dialdgica do discurso.

1.3.2 Consideracgdes sobre o dado e a pesquisa

Quanto a abordagem, esta pesquisa é qualitativa. Com relacdo aos objetivos, €
descritiva e explicativa. No que tange aos procedimentos metodoldgicos, trata-se de uma
pesquisa bibliografica e documental, em que o dado constitui-se de 38 (trinta e oito) versiculos
biblicos relatados por Jodo em seu evangelho acerca de palavras de Jesus.

A exposicdo oral (sermédo) geralmente se realiza numa situacdo de comunicagao
especifica em que o orador (ou expositor) une-se, pela interacdo verbal, ao(s) seu(s)
destinatario(s). Dessa forma, a exposicao oral se caracteriza pelas diferentes formas de presenca
do outro, ou seja, presenca de diversas vozes sociais resultantes de interagcdes interdiscursivas.
Trata-se, portanto, a pesquisa, de uma producdo de cunho qualitativo-interpretativo.

A versdo biblica que se adotou como suporte e referéncia para a composicao deste

trabalho foi a Biblia de Jerusalém?® (2002), cujos direitos s&o certificados pela Paulus Editora.

® Em 1973, a Paulus Editora (outrora Edices Paulinas), empreendeu o exercicio de traduzir, para o plblico
brasileiro, a verséo Biblia de Jerusalém, considerada em diversos paises a melhor edicéo desta escritura. Exegetas
cat6licos e protestantes passaram trés anos em trabalho intensivo de revisao, e primeiramente foi concretizada a
traducdo do Novo Testamento. Em 1985, a partir de analises minuciosas, a equipe responsavel pela revisdo
exegetica realizou um exame completo de toda a tradugdo, em que se procedeu uma nova revisdo literéria, em que
surgiu a Nova Edigio Revista. Os trabalhos da Ecole Biblique continuaram produzindo revisdes, e desse trabalho
se originou, na Franga, em 1998, a edicdo Ampliada e Corrigida, reacentuando a edi¢do de 1973. E ent&o que, em
2002, a Paulus Editora, servindo-se da edicdo revista e ampliada, publica esse noto texto, aqui apresentado e
utilizado para delimitacdo do dado (corpus) de pesquisa.
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Nesta Nova Edicéo Revista e Ampliada, a traducéo foi realizada diretamente dos textos originais
(hebraico e grego).

Além de a Paulus Editora ter proposto uma nova elaboracao, vale salientar o historico
de revisdes que esta traducio teve desde 1973 até 1998, por meio dos trabalhos da Ecole
Biblique. A presente tradugdo, além de ter passado por um longo processo de revisao entre as
décadas de 70 e 90 do século XX, passou por estudos intensos e revisdes severas, primeiro do
Novo Testamento, e depois do Antigo Testamento. Isto demonstra os cuidados que houve em
todo o procedimento de reenunciacdo nesta edicao.

Além disso, em termos semantico-discursivos, a versao Biblia de Jerusalém contém
algumas expressdes presentes no evangelho de Jodo, especificamente o capitulo seis, que se
tornam essenciais para que se compreenda a autoridade com que se revestiu Jesus em suas
enunciagdes/réplicas, a exemplo de: “Trabalhai, ndo pelo alimento que se perde, mas pelo
alimento que permanece até a vida eterna” (6.27); “A obra de Deus ¢é que creiais naquele que
ele enviou” (6.29); “Eu, porem, vos disse: vos me vedes, mas ndo credes.” (6.36).

A base tedrica escolhida para esse trabalho orienta para uma concepcao de discurso
que considera as caracteristicas de enunciado concreto. Uma das particularidades presentes
neste é a responsividade, a qual delimita a construcdo de enunciados existentes em prol de
serem resposta ativa a outros que os antecedem.

Elencamos como o Discurso de Jesus sobre o Pao da Vida, o escopo arquitetonico da
narrativa joanina compreendido entre os versos 22 e 59 de seu Evangelho. MacArthur (2006,
p. 7-8) atesta que o objetivo de Jodo era tanto apologético, ao credibilizar Jesus enquanto Filho
de Deus, como evangelistico, no sentido de que a escritura registre elementos tanto factuais
quanto representativos.

E necessario atentar para o fato de que, dentro do discurso do P&o da vida, em alguns
instantes, percebemos a entrada da voz de Jo&o, o qual comenta, mas que deixa clara a diferenca
entre sua voz e a voz do sujeito enunciativo Jesus, pois trata-se de um discurso citado Linear.
Aqui, portanto, evidenciamos quando se trata da voz autoral, de Jodo, ou quando se trata da voz

do sujeito Jesus.

Salientamos ainda que, para a nossa analise, dividiremos o dado em trés partes
interconstitutivas ou fragmentos discursivos: o primeiro (Jo 6. 26-40) compreende réplicas, por
parte do enunciador Jesus Cristo, motivadas pela interrogacao feita pelos judeus acerca de sua

chegada a Cafarnaum. O segundo momento consiste em uma réplica a murmuracéo judaica (Jo
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6. 41-51), enquanto o terceiro evento decorre de uma discussdo politico-religiosa deste mesmo

povo, consistindo em réplica(s) (Jo 6. 52-59).

O motivo pelo qual subdividimos o dado consiste em facilitar e tornar mais dinamica
a leitura de todos os versos analisados, uma vez que seria muito mais dificil para o leitor deter

a compreensao das analises do texto como um todo.

1.4 Pressupostos tedricos da pesquisa: Analise Dialdgica do Discurso

O eixo teorico norteador da nossa pesquisa circunscreve as relagdes axio(dia)ldgicas
no discurso religioso em um espaco que, de forma especifica, ira exigir de seu autor coeréncia
com os postulados de sua producéo e, além disso, 0 compromisso ético de fidelidade com o
arcabouco teorico-metodologico da teoria. Nessa perspectiva, imbuidos dessa proposta,
apresentamos o aporte tedrico a partir do qual dar-se-ao as reflexdes.

A base tedrica que fundamenta o nosso trabalho orientard a discussdo e anélise na
perspectiva da abordagem da Analise Dial6gica do Discurso (BRAIT, 2005), que reinsere no
campo das producdes filoséfico-cientificas a teoria formulada por Bakhtin (2006, 2010, 2012)
e o Circulo (2016 [1928]; 2012 [1929]) e seus interlocutores no cenario das pesquisas
desenvolvidas tanto no Brasil quando em esfera internacional. Tais formulagdes adquirem
visibilidade num campo de investigacdo cientifica a partir de conceitos elaborados no ambito
do pensamento do Circulo de Bakhtin. Estes trabalhos se constituem na producdo de
pesquisadores brasileiros, dentre eles, Brait (2006, 2012), Faraco (2001, 2003) Fiorin (2006),
Francelino (2013), Sobral (2009), dentre outros.

1.5 Estrutura espacial do trabalho

Quanto as questdes estruturais e espaciais, este trabalho esta dividido em 4 (quatro)
capitulos. Apds a Introducdo esta o capitulo 1 (um), em que estdo os “Pressupostos tedrico-
metodolodgicos da pesquisa”.

O capitulo 2 (dois) “Trilhando caminhos: da linguistica estrutural a linguistica da
enunciagdo” realiza um trajeto histérico da linguistica, os horizontes pelos quais trilhou até o

momento em que passa, também, a ser analisada através do principio dialégico da linguagem.
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Discute-se sobre o sujeito social e as formas de discurso citado, até que se chegue ao discurso
citado de Jesus enguanto um discurso linear.

O capitulo 3 (trés) “O discurso religioso” propde uma analise geral das multiplas
formas de emissdo dessa esfera de atividade humana. Apds realizarmos um levantamento dos
principais estudos acerca do campo religioso que tém influéncia na atualidade, como os de
Eliade e de Otto, recorremos a Bakhtin e o Circulo em pequenos dialogos sobre o tema da
religido. Discorre-se acerca da autenticidade das falas de Jesus tanto através dos Evangelhos
biblicos quanto através de registros histéricos.

O capitulo 4 (quatro) dispde das analises presentes no sermao sobre “o pao da vida”,
que foi subdividido em trés fragmentos discursivos em que constam os versos biblicos
registrados por Jodo acerca das palavras de Jesus. Nesse interim, aparecem as relagdes

axio(dia)logicas, sejam elas de concordancia ou discordancia, de recusa ou de aceitagao.
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CAPITULO 2

DA LINGUISTICA ESTRUTURAL A LINGUISTICA DA
ENUNCIACAO

Bakhtin se empenha em lancar as bases de uma nova linguistica, ou,
como dird mais tarde, “translingiiistica” (o termo em uso hoje seria
antes “pragmatica”), cujo objeto ja ndo ¢ mais o enunciado, mas a
enunciacgdo, ou seja, a interacdo verbal. Depois de haver criticado a
linguistica estrutural e a poética formalista, que reduzem a
linguagem a um cédigo e esquecem que o discurso é acima de tudo
uma ponte lancada entre duas pessoas, elas préprias socialmente
determinadas, Bakhtin formula propostas positivas para esse estudo
da interagdo verbal...

(TODOROV; Preféacio, 2011).
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O percurso da historicidade filoséfica humana, especificamente os questionamentos
levantados desde o “Inicio da Civilizagao Ocidental ou Aurora da Historia” (cf. BURNS, 1979,
p.14) traz consigo diversas maneiras de abordar a nocao de lingua, e basta um pequeno olhar
para percebermos algumas peculiaridades, e o porqué esta tem sido alvo de tantos debates entre
0s cientistas da linguagem. Dos gramaticos gregos aos linguistas modernos, podemos perceber
um ativismo gradativo nos estudos linguisticos, tanto de caracter teérico, quanto metodoldgico.

Cada esfera de fases pela qual atravessaram as pesquisas, acerca da linguagem humana,
ateve-se a uma direcionalidade filoséfica, com bases epistemoldgicas, e trouxe contribuigdes
relevantes para, dentre outros motivos, ascender a linguistica ao status de ciéncia-piloto das
ciéncias humanas. Na primeira metade do século XX, pode-se contemplar uma verdadeira
reviravolta no fazer cientifico dessa area, pois foi nesse interim que a linguistica alcancou pleno
amadurecimento, despindo-se do rotulo de “disciplina” para alcancar o perfil de ciéncia.

Tendo em vista a gama de defini¢Ges que se atribuiu a lingua até meados do seculo XX,
somos levados ao conceito de Bakhtin/Volochinov ([1929] 2012), ao afirmarem que toda a
consciéncia individual estd impregnada de signos, e estes s6 emergem na relacdo entre 0s
individuos, na interacdo entre os sujeitos. Portanto, para os autores russos, todo signo € social
e sO ha consciéncia onde ha signo. Nessa linha interpretativa, a consciéncia também ¢é social:
“a consciéncia s6 se torna consciéncia quando se impregna de conteudo ideoldgico (semiotico),
e consequentemente no processo de interacdo social” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, p. 34),
assim, o signo € produto da interacdo entre duas consciéncias individuais.

Ao trazerem a linguagem como um fendmeno social e fruto da interacdo humana,
Bakhtin/VVolochinov ([1929] 2012) se opdem a duas tendéncias linguistico-filoséficas de sua
época, por eles designadas como objetivismo abstrato e subjetivismo idealista. Na esfera da
linguistica, a primeira tendéncia tem Saussure (1857-1913) como seu maior representante,
enguanto a segunda, Humboldt ([1769-1859], posto que as contribui¢des de Saussure estiveram
para além dos limites da segunda tendéncia).

Saussure e Humboldt simbolizam duas grandes tradicdes do pensamento linguistico-
filoséfico que criaram raizes, desde os gregos pré-socraticos, em torno das reflexdes sobre a
linguagem: a primeira traz a lingua como expressdo do pensamento, e a posterior a arquiteta
como instrumento de comunicagéo.

Esses maultiplos horizontes da lingua podem, a partir de uma perspectiva didatica,
formulada por Geraldi (1984), ser classificados em trés grandes tendéncias, de acordo com 0s

epitomes apresentados:
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1) a lingua como expressao/representacao do pensamento;

2) a lingua como instrumento/ferramenta de comunicacao e, por fim,

3) a lingua como forma de interac&o.

Apos tragar um breve panorama de cada tendéncia, o nosso enfoque incidira na terceira
concepgdo de lingua, pois é de nosso interesse particular evidenciar a linguagem como
fendmeno interativo-dialdgico.

A concepgédo de linguagem como expressdo do pensamento tem fundamentacdo, na
Gtica de Perfeito (2005), na tradicdo gramatical grega, passando pelos latinos, atravessando
Idades Média e Moderna, tendo ruptura efetiva apenas no inicio do século XX, com Saussure.
De acordo com a autora, esta € considerada a visao primeira de linguagem, vez que surge a
partir dos estudos de Dionisio de Tracia (século Il a.C.), responsavel por elaborar a primeira

gramatica ocidental e por nortear o certo e o errado no uso da lingua. Para essa concepcao,

as pessoas ndo se expressam bem porgue ndo pensam. A expressao se constroi
no interior da mente, sendo sua exteriorizagdo apenas uma traducdo. A
enunciacao € um ato monoldgico, individual, que ndo é afetado pelo outro nem
pelas circunstancias que constituem a situacdo social em que a enunciacao
acontece. (TRAVAGLIA, 1996, p. 21).

Assim, observamos que, na mente do individuo, primeiramente, ha a enunciacdo e
depois a linguagem, fazendo dela uma atividade monologica e individualista (SILVA; COX,
2002). Com isso, segundo Bakhtin/VVolochinov ([1929] 2002), demarca-se a visdo de
subjetivismo idealista, em que as leis da criacdo linguistica sdo essencialmente as da psicologia
individual, induzindo a enunciacéo a trilhar o percurso do interior para o exterior, interditando
os fatores externos a comunicacgdo, a exemplo do interlocutor. A lingua é concebida, assim,
como um “produto acabado (“ergon ), enquanto sistema estavel (Iéxico, gramatica, fonética),
apresenta-se como um deposito inerte...” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 72).

Essa concepcao traz forte influéncia do pensamento racionalista do século XVII, com
estudos pautados em René Descartes (1596-1650), o que o levou a compreender a natureza da
lingua como algo racional e l6gico. Dessa forma, a lingua serviria para expressar, ainda que de
forma imperfeita, 0 pensamento. Essa maneira de pensar influenciou a escola de Port-Royal,
cuja Gramatica reflete o trabalho desenvolvido desde os gregos e latinos, que nos deixaram

como legado a Gramatica tradicional que temos até hoje. Recentemente, em mesma escala,
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encontramos a linguistica gerativa de Noam Chomsky, a qual busca discutir a relacdo entre a
linguagem e 0 pensamento/mente.

Na segunda concepcdo, em que a linguagem é conceituada como instrumento de
comunicacdo, a lingua “é vista como um cddigo, ou seja, um conjunto de signos que se
combinam segundo regras e que € capaz de transmitir uma mensagem, informacdes de um
emissor a um receptor” (TRAVAGLIA, 1996, p. 22). Desse modo, analisa-se uma interligacdo
entre os elementos comunicativos, em que o falante deseja transmitir uma mensagem a um
ouvinte e, assim, coloca-a “em codigo (codificacdo) e a remete para o outro através de um canal
(ondas sonoras ou luminosas). O outro recebe os sinais codificados e os transforma de novo em
mensagem (informagcdes). E a decodificacdo” (TRAVAGLIA, 1996, p. 22-23). Portanto, nessa
concepcao, a linguagem € concebida como uma ferramenta, cuja funcdo € transmitir uma

mensagem.

Postulam Bakhtin/\VVolochinov (2012, p. 82-83) que, nessa orientacdo, “a lingua ¢ um
sistema estavel, imutavel de formas linguisticas submetidas a uma norma fornecida tal qual a
consciéncia individual e peremptoria para esta”. Em outras palavras, é fechada, imanente, cujas
leis sdo especificas e objetivas, sem que haja qualquer encontro entre o seu sistema e a sua
historia.

Bakhtin e Volochinov se situam em uma terceira vertente, que compreende a lingua
como forma de interacdo entre os sujeitos socialmente organizados e historicamente situados.
E a perspectiva dial6gica que esta vinculado nosso trabalho.

Para os tedricos russos (2012), a linguagem é uma préatica que tem sua situacao historica
e social concreta no momento da atualizacdo dos enunciados. Além disso, tal concepgédo de
linguagem é centrada nos interlocutores, apresentando, dessa forma, seu carater ativo no ato
verbal em que o discurso € produzido. Trazendo a assertiva de que “a enunciagdo ¢ o produto
da interacdo de dois individuos socialmente organizados” (BAKHTIN/V OLOCHINOV 2012,
p. 116), todo e qualquer texto, seja ele verbal ou ndo-verbal, tem uma natureza social interativa,
pois quem o produz tem uma inten¢gdo comunicativa. Como afirma Bakhtin (2011, p. 282), “A
vontade discursiva do falante realiza-se antes de tudo na escolha de um certo género de
discurso”. (Grifos do autor)

No inicio de seus escritos, em “Para uma Filosofia do Ato”, na década de 1920, Bakhtin
traz pela primeira vez seu pensamento acerca da conceituacao de linguagem, aplicada aos atos

humanos:
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Eu penso que a linguagem esta muito mais adaptada a enunciar precisamente
essa verdade, e ndo 0 momento abstrato da ldgica em sua pureza. Aquilo que
¢ abstrato, em sua pureza, é de fato ndo enunciavel: qualquer expressdo é
muito concreta para o puro significado — ela distorce e ofusca a pureza e
validade-em-si do significado. E por isso que no pensamento abstrato nos
nunca compreendemos uma expressdo em seu pleno sentido. (BAKHTIN,
1993, p. 49).

Assim, entendemos que o discurso sé ganha vida na forma de enunciagfes concretas
de determinados falantes, os sujeitos do discurso. Ndo ha um significado pleno para a
linguagem, uma significagdo pura que a distingua das demais manifestagdes comunicativas —
ou até mesmo a essencialize. Ao contrario de um panorama abstrato, 0s enunciados concretos
ocorrem a partir da alternancia dos sujeitos dos discursos, e isto se da porque o sujeito termina
seu enunciado para passar a palavra ao outro, tornando-se um ser responsivo e participativo por
tudo o que enuncia. Torna-se, assim, um agente produtor de sentidos dos discursos produzidos

socialmente em situacdes concretas. Assim,

Historicamente, a linguagem cresceu a servico do pensamento participativo e
dos atos realizados, e comeca a servir 0 pensamento abstrato apenas em nossos
dias®. A expressdo, do interior, de um ato realizado, e a expressdo do Ser-
evento Unico e unitario no qual esse ato é realizado, requerem a inteira
plenitude da palavra: seu aspecto de contetido (a palavra como conceito) tanto
quanto seu aspecto palpavel expressivo (a palavra como imagem), e seu
aspecto emocional-volitivo (a entonacdo da palavra) em sua unidade. E em
todos esses momentos a palavra plena unitaria pode ser responsavelmente
valida, isto é, pode ser a verdade [pravda] em vez de alguma coisa
subjetivamente fortuita. (BAKHTIN, 1993, p. 49).

Na perspectiva de Bakhtin, a lingua passa a ser conceituada como instancia de
interacdo entre sujeitos sécio historicamente situados. O pensamento participativo traz consigo
0 pressuposto de que ha duas consciéncias que dialogam, e a palavra é plenificada na expressao
do Ser-evento Unico e unitario que, ao enunciar, ja dirige para outro e por causa de outro. Para
alguns adeptos dessa linha de segmento (BRAIT, SOBRAL, FRANCELINO), os sujeitos, ao
falarem, ndo apenas expressam sua cogni¢do ou o fazem com propo6sitos comunicativos, mas,

sobretudo,

10 Lembre-se de que, com a expressio “em nossos dias”, o filésofo russo faz referéncia a primeira metade do século
XX, especificamente pautando-se nas producdes filoséfico-cientificas daquele cenario histérico-cultural.
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agem uns sobre os outros e produzem pontos de vista (posi¢Oes axiolégicas de
sujeito). A lingua é concebida como um sistema de formas em funcionamento,
constituida por fatores externos como o contexto sociohistorico, a posicéo
ideoldgica dos sujeitos falantes, enfim, os elementos linguisticos, que ja vém
saturados pelas posicBes sdcio-axioldgicas de outrem, estdo a disposi¢cdo do
sujeito para a producéo dos mais diversos efeitos de sentido. (FRANCELINO,
2007, p. 34)

Para a constituicdo de nosso corte metodoldgico, € necessario pontuarmos a
importancia dos estudos desenvolvidos a partir do século XX, posto que Bakhtin/Volochinov
construiram sua teoria dialégica do discurso a partir das correntes linguisticas hegemdnicas

nessa época.

2.1 — Bakhtin e o principio dialogico da linguagem

Natureza dialogica da consciéncia, natureza dialogica da propria vida humana.
A Unica forma adequada de expressdo verbal da auténtica vida do homem é o
didlogo inconcluso. A vida é dialogica por natureza. Viver significa participar
do diélogo: interrogar, ouvir, responder, concordar, etc. Nesse didlogo o
homem participa inteiro e com toda a vida: com os olhos, os labios, as maos,
a alma, o espirito, todo o corpo, os atos. Aplica-se totalmente na palavra, e
essa palavra entra no tecido dialégico da vida humana, no simpdsio universal.
(BAKHTIN, 2006, p. 348).

A natureza dialdgica da linguagem, como definicdo tedrica, desempenha papel
importantissimo nas obras de Bakhtin e o Circulo. Nos anos aureos do filésofo, somos levados
a concretude de uma filosofia que se expande na percepcao-para-além de sua producéo inicial
dos anos 20, por exemplo, o que podemos verificar em “Freudismo”, quando reage criticamente
tanto ao psicologismo idealista imperante na Alemanha quanto ao positivismo que vigorava em
grande parte da Europa. Outra recorréncia se averigua em seu texto inacabado ‘“Para uma

filosofia do Ato responsavel'!”. Assim, dada a nogdo de monologismo, por Bakhtin, como

11 Para Michael Holquist, em prefacio a edi¢do americana “Toward a Philosophy of the Act” (Austin:
University of Texas Press, 1993), “Para uma filosofia do Ato é em si um exemplo do que Bakhtin estd procurando
compreender. Sua acao tinha um significado para ele como um ser Gnico da segunda década deste século sombrio;
mas a possivel camada de subjetividade que o ato constituia se justifica através da ressonancia que ele tem em um
tempo diferente e em um lugar diferente” — ecos da cronotopia bakhtiniana. Paralelo a isso, Vadim Liapunov
(Prefacio do tradutor da edigdo Americana) trard que se trata de “uma tradugdo de um ensaio filos6fico inacabado
de M. M. Bakhtin (1895-1975) que foi publicado na Rissia em 1986 por S. G. Bocharov sob o titulo de K filosofi
postupka.
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“discurso que nao se dirige a ninguém e ndo pressupde resposta” (2006, p. 323), retornamos as

vozes e aos ecos'? filosoficos deste estudioso russo no contexto inicial de sua produtividade:

O homem contemporaneo sente-se seguro de si, préspero e inteligente, quando
ele proprio ndo esta essencialmente e fundamentalmente presente no mundo
autdbnomo de um dominio da cultura e de sua lei de criagdo imanente. Mas ele
se sente inseguro, deficiente e destituido de compreensdo, quando se trata dele
mesmo, quando ele é o centro emissor de atos ou a¢Bes responsaveis na vida
real e Unica. Isto €, n6s agimos com seguranga apenas quando o fazemos ndo
como nds mesmos, mas como alguém possuido pela necessidade de
significado imanente de algum dominio da cultura. (BAKHTIN, 1993, p. 38).

Dado que a consciéncia individual humana, imbuida no eu-para-mim, faz um trajeto
— descricdo de auto-sensacOes internas e de auto-expressividade — de “meu pensamento,
inteiramente puro e irrepreensivel e totalmente justificado de ponta a ponta” (BAKHTIN, 1993,
p. 38), consequentemente 0 sujeito dessa acdo estara em um plano fechado, acabado em si

mesmo.

O monologismo nega ao extremo, fora de si, a existéncia de outra consciéncia
isbnoma e isdbnomo-responsiva, de outro eu (tu) isénomo. No enfoque
monoldgico (em forma extrema ou pura), 0 outro permanece inteiramente
apenas objeto da consciéncia e ndo outra consciéncia. O mondlogo é concluido
e surdo a reposta do outro, ndo o espera nem reconhece nele for¢a decisiva.
Passa sem 0 outro e por isso, em certa medida, reifica toda a realidade.
Pretende ser a Ultima palavra. Fecha o mundo representado e os homens
representados. (BAKHTIN, 2006, p. 348).

Nesse itinerario discursivo, “todos esses contextos e possibilidades de dar sentido
estédo por si mesmos flutuando num espaco peculiarmente sem ar, e ndo estdo enraizados em
nada, nem em alguma coisa unitaria, nem em alguma coisa tnica.” (BAKHTIN, 1993, 38).

Em contrapartida a conceituacdo de mondlogo, para Bakhtin/Volochinov (2012), o
que organiza a enunciacdo — atos de fala dos sujeitos — ndo € nem o interior subjetivo, com sua

consciéncia individual, nem o aspecto interno do sistema linguistico, mas o exterior, o social:

A atividade mental de tipo individualista caracteriza-se por uma orientacao
solida e afirmada. N&o é do interior, do mais profundo da personalidade que
tira a confianca individualista em si, a consciéncia do préprio valor, mas do
exterior... 0 pensamento ndo existe fora de sua expressdo potencial e
consequentemente fora da orientacdo social dessa expressdo e do préprio
pensamento. (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p.121).

12 Com “ecos” entendemos o ressoar de outras vozes, ou até mesmo 0s atravessamentos polifonicos
constituintes do discurso bakhtiniano, como Kant (1727-1804) ou Cassirer (1874-1945).
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Essa conclusibilidade propde que a evolucdo da lingua acontece a partir da interacao
social. Bakhtin e o Circulo® discordam do fato de ser a enuncia¢do um ato individual, pois ela
é também social: no instante em que fala, o locutor ndo apenas age, mas interage. A enunciacao
é sempre direcionada a alguém e esse alguém pode ser uma outra pessoa ou um conjunto amplo
de individuos: ndo ha enunciacdo estritamente individual, pois ela é fruto de uma interacdo
social.

E esse € o principio da interacdo humana que conduzira Bakhtin a pensar (ativamente)
seu conceito de dialogismo em contraposicao a concep¢do monolégica da enunciagdo. Para o
estudioso, um dos problemas da filosofia da linguagem é pensar a enunciagdo como um ato
monoldgico, como um ato-linguagem da consciéncia de um individuo sem que haja a
interferéncia de outros sujeitos e de outros discursos.

Assim, em “Marxismo e Filosofia da Linguagem”, Bakhtin/VVolochinov refutam essas
concepgoes, declarando que a palavra é sempre dirigida a uma outra palavra, um individuo
sempre se dirige a outro(s) individuo(s), que ndo é/sdo passivo(s), mas responsivo(s) e
constitutivo(s) do ato de enunciacdo de outrem: “a interag¢do verbal constitui assim a realidade
fundamental da lingua” (2012, p.127).

Cabe, ainda, mencionar que a palavra “interagdo” no ambito dos estudos do Circulo
de Bakhtin ndo se restringe a relacdo face a face entre dois individuos. Para deixarem claros
seus posicionamentos, Bakhtin/VVolochinov (2012) explanam que, tomado o termo didlogo em
seu sentido estrito (aquele em que duas pessoas se comunicam face a face ou no caso de dois
personagens que dialogam entre si em um conto), ha percepg¢do de “uma das formas importantes
de interacdo verbal” (p. 125). Porém, para essa especificidade, o conceito de interacdo nao
corresponde ao que o formalismo propde.

O termo dialogo, ao ser valorado em um sentido mais amplo, estaria presente em todo
tipo de comunicacdo, incluindo ai a conversa face a face. Ao exemplificarem um livro como
um ato de fala impresso, os estudiosos russos esclarecem que “o discurso escrito ¢ de certa

maneira parte integrante de uma discussdo ideoldgica em grande escala: ele responde a alguma

13 Quanto a expressdo “Circulo de Bakhtin”, faz referéncia a um grupo de intelectuais que se reuniu com
frequéncia entre 1919 e 1929 em cidades russas, como Nevel, Vitebsk e S8o Petersburgo para debater sobre ideias
e propostas filosoficas. Constituia-se por pessoas de areas diversificadas e profissdes distintas, dentre os quais se
destacam Mikhail M. Bakhtin, Valentin N. Volochinov e Pavel N. Medvedev. Outros integrantes eram Matvei I.
Kagan, lvan |. Kanaev, Maria V. Yudina e Lev. V. Pumpianski.
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coisa, refuta, confirma, antecipa as respostas potenciais, procura apoio etc.”
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 123-124). E este tipo de conduta interacional
estabelecida empaticamente entre os discursos/enunciados que o Circulo designara relacao
dialdgica.

As raizes responsivo-ativas formuladas por Bakhtin acerca da ideia do dialogismo
podem ser encontradas nos postulados da Filosofia do Ato, por exemplo, quando afirma que a
alteridade é constitutiva do Ser em seu lugar tnico. “Esta é a acdo que faz o ser dele mais
completo, a acdo que € absolutamente proveitosa e nova, e que s6 é possivel por mim. Essa
acdo produtiva Unica é precisamente 0 que constitui o seu momento do dever”. (BAKHTIN,
1993, p. 59-60).

Nesse panorama de uma dialética do movimento filoséfico (da linguagem), em
Estética da Criacdo Verbal — dentre outros — Bakhtin aborda acerca das relac@es dialégicas, ao
afirmar que “sdo relacBes (semanticas) entre toda espécie de enunciados na comunicacéo
discursiva”. (2006, p.323) Assim, dois ou mais enunciados, quaisquer que sejam, se forem
confrontados em um plano de sentido (ndo como objetos e ndo como exemplos linguisticos),
resultardo em relagéo dialogica.

O dialogismo, na perspectiva dos integrantes do Circulo, é considerado o principio
constitutivo da linguagem, em sua dimensdo concreta, viva, real. Nesta perspectiva, segundo
Sobral (2009, p. 32),

essa concepgdo é chamada de dialégica porque prop8e gque a linguagem (e 0s
discursos) tém seus sentidos produzidos pela presenga constitutiva da
intersubjetividade (a interagdo entre subjetividade) no intercambio verbal, ou
seja, as situagdes concretas do exercicio da linguagem. (SOBRAL, 2009, p.
32)

Assim, Bakhtin/VVolochinov (2012), ao tratarem da lingua em sua natureza real/viva,
consideram que esta ndo é um sistema abstrato de formas linguisticas (fonéticas, gramaticais e
lexicais), mas a entendem a partir desses elementos linguisticos num contexto concreto preciso,
numa enunciagédo particular.

Para os tedricos supracitados, decorrem as seguintes proposicdes:

1. A lingua como sistema estavel de formas normativas e idénticas é apenas
uma abstracéo cientifica que s6 pode servir a certos fins tedricos e praticos
particulares. Essa abstracdo ndo da conta de maneira adequada da realidade
concreta da lingua.
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2. A lingua constitui um processo de evolugdo ininterrupto, que se realiza
através da interacdo verbal social dos locutores.

3. As leis da evolucdo linguistica ndo sdo de maneira alguma as leis da
psicologia individual, mas também ndo podem ser divorciadas da atividade
dos falantes. As leis da evolucdo linguistica sdo essencialmente leis
socioldgicas.

4. A criatividade da lingua ndo coincide com a criatividade artistica nem com
qualquer outra forma de criatividade ideoldgica especifica. Mas, ao mesmo
tempo, a criatividade da lingua ndo pode ser compreendida
independentemente dos contetidos e valores ideolégicos que a ela se ligam. A
evolucdo da lingua, como toda evolucdo historica, pode ser percebida como
uma necessidade cega de tipo mecanicista, mas também pode tornar-se “uma
necessidade de funcionamento livre, uma vez que alcangou a posicéo de uma
necessidade consciente e desejada.

5. A estrutura da enunciagdo € uma estrutura puramente social. A enunciacado
como tal sé se torna efetiva entre falantes. O ato de fala individual (no sentido
estrito do termo “individual’) é um contradictio in adjecto
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, ([1929]2012, p. 131-132, grifos dos autores).

Neste viés interpretativo, diferentemente de Saussure (e dos que se vinculam a
perspectiva do objetivismo abstrato), que desconsidera a fala e apenas vé a lingua como um
sistema fechado de formas normativas imutaveis, Bakhtin/Volochinov (2012) valorizam o
aspecto social da fala, a qual estd intimamente ligada a enunciacdo, abordando a

intersubjetividade e, consequentemente, a interacdo verbal. Para os estudiosos russos,

Qualquer que seja o0 aspecto da expressdo-enunciacao considerado, ele sera
determinado pelas condices reais da enuncia¢do em questdo, isto &, antes de
tudo pela situacdo social mais imediata.

Com efeito, a enunciacdo é o produto da interacdo de dois individuos
socialmente organizados e, mesmo que ndao haja um interlocutor real, este
pode ser substituido por um representante médio do grupo social ao qual
pertence o locutor. A palavra dirige-se a um interlocutor: variara se se tratar
de uma pessoa do mesmo grupo social ou ndo..
(BAKHTIN/VOLOCHINOQV, 2012, p. 116, grifos do autor).

Ou seja, sdo as situacdes concretas e reais na esfera comunicativa de interacdo que
determinardo o aspecto e o sentido de toda a palavra direcionada, dirigida, lancada. Para
Bakhtin,

E original a natureza das relagdes dialogicas. A questdo do dialogismo
interior. O limiar das fronteiras entre os enunciados. A questdo da palavra
bivocal. A compreensdo como diadlogo. Aqui chegamos ao extremo da
filosofia da linguagem e do pensamento das ciéncias humanas, em geral, as
terras virgens. (BAKHTIN, 2006, p. 325)
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A partir dessas consideracdes acerca da nocdo de linguagem, torna-se explicita a
necessidade de que haja o dialogo Eu/Outro. A conceituacdo do dialogismo como um ativismo
do didlogo integra a atividade dindmica entre Eu e Outro em uma esfera cronotdpica
socialmente organizada e em interagéo discursiva. “A dialética nasceu do dialogo para retornar
ao didlogo em um nivel superior (0 dialogo de individuos)”. (BAKHTIN, 2006, p. 401).
Compreende-se como um movimento dialético a explicar o homem, vir-a-ser, (in)acabado por
si mesmo, acabado apelas pelo Outro, que 0 enforma.

Recuperando, heterocientificamente!* (cf. BAKHTIN, 2006, p. 400) o dialogo do
cognoscente ou “o ativismo dialogico do sujeito cognoscivel e seus graus” (BAKHTIN, 2006,
p. 400), é assim que “Cada palavra (cada signo) do texto leva para além dos seus limites. Toda
interpretacdo € o correlacionamento de dado texto com outros textos. O comentario. A indole
dialogica desse correlacionamento”. (BAKHTIN, 2006, p. 400). Engendram-se fases do
movimento dialdgico da interpretacdo: “O dialogismo do nosso pensamento sobre obras,
teorias, enunciados, em geral, do nosso pensamento sobre os homens”. (BAKHTIN, 2006, p.
326).

Isso faz com que se desencadeie uma pequena reflexdo acerca da nogéo de género. No
percurso discursivo de Bakhtin (2006, p. 261-262), “Todos esses trés elementos — o conte(ido
tematico, o estilo, a constru¢do composicional — estdo indissoluvelmente ligados no todo do
enunciado e sdo igualmente determinados pela especificidade de um determinado campo da
comunicacdo”. Assim, compreendemos que, sendo a lingua concretizada em forma de
enunciados — orais e escritos —, sdo estes que refletem as condic@es especificas e as finalidades
de cada campo da atividade humana. Nesta construcéo tedrica, para Bakhtin (2006, p. 262), por
mais que o enunciado particular seja individual, é cada campo de utilizacdo da lingua que
compde seus tipos relativamente estaveis de enunciados, por sua vez denominados de géneros
do discurso. (Grifos do autor).

Ao afirmarmos que sdo notaveis a riqueza e a diversidade dos géneros do discurso,
assim como o inesgotamento de suas multiplas esferas, estamos assegurando a sua extrema
heterogeneidade, conforme o proprio Bakhtin aponta: “Cabe salientar em especial a extrema
heterogeneidade dos géneros do discurso (orais e escritos), nos quais devemos incluir as breves
réplicas do dialogo cotidiano...”. (2006, p. 262). Nesse vetor axioldgico,

14 Este termo € trazido para fazer mencao a heterocientificidade do lugar da filosofia, que pode ser definida como
metalinguagem de todas as ciéncias (e de todas as modalidades de conhecimento e consciéncia).
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A orientacdo dialdgica é naturalmente um fenémeno préprio a todo discurso.
Trata-se de uma orientagdo natural de todo discurso vivo. Em todos os seus
caminhos até o objeto, em todas as dire¢des, o discurso se encontra com 0
discurso de outrem e ndo pode deixar de participar, com ele, de uma interagédo
viva e tensa. (BAKHTIN, 2010, p.88)

Desse modo, “Apenas 0 Adao mitico que chegou com a primeira palavra num mundo
virgem, ainda ndo desacreditado, somente este Addo poderia evitar essa mitua orientacao
dialdgica do discurso para o objeto”. (BAKHTIN, 2010, p.88). Fora do mito, todo discurso
promove uma ressacralizacdo de outros discursos que ja falaram sobre o mesmo objeto,

enunciados de apreciagédo, desvalorizacdo ou iluminagdo de consciéncias (sob consciéncias).

[...] o discurso vivo e corrente esta imediata e diretamente determinado pelo
discurso-resposta futuro: ele é que provoca esta resposta, presenteia e baseia-
se nela. Ao se construir na atmosfera do “ja-dito”, o discurso ¢ orientado ao
mesmo tempo para o discurso-resposta que ainda ndo foi dito, discurso,
porém, que foi solicitado a seguir e que ja era esperado. Assim é todo didlogo
vivo (BAKHTIN, 2010, p. 89).

Recuperando a afirmativa de que um texto sempre dialoga com outro texto,
compreendemos a linguagem como o meio de interacdo comunicativa pela qual se estabelece a
producéo de efeitos de sentidos entre interlocutores (em uma dada situacdo comunicativa e em
um contexto socio-historico e ideoldgico). Assim, podemos conceituar 0s géneros discursivos
como fendmenos histéricos, profundamente unidos a vida cultural e social, que cooperam no
processo de concretizagcdo das atividades comunicativas. (Grifos meus). Entdo, ndo como

coisificacdo do sentido, mas como o ato-compreensdo, chegamos a um resultado.

A compreensdo estreita do dialogismo concebido como discussao,
polémica, parddia. Estas sdo formas externas mais evidentes porém grosseiras
do dialogismo. A confianca na palavra do outro, a aceitacdo reverente (a
palavra autoritaria), o aprendizado, as buscas e a obrigagdo do sentido abissal,
a concordancia, suas eternas fronteiras e matizes (mas ndo limitagdes ldgicas
nem ressalvas meramente objetais), sobreposicées do sentido sobre sentido,
da voz sobre a voz, intensificagdo pela fusdo (mas ndo identificagéo),
combinacdo de muitas vozes (um corredor de vozes), a compreensao que
completa, a saida para além dos limites do compreensivel, etc. Estas
relacGes especificas ndo podem ser reduzidas nem a relacbes puramente
I6gicas, nem meramente objetais. Aqui se encontram posi¢des integrais (0
individuo ndo exige uma revelacdo intensiva, ela pode manifestar-se por em
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um som (nico, em uma Unica palavra), precisamente as vozes. (BAKHTIN,
2006, p. 327, grifos meus).

Diante do exposto, tem-se que as ideias de Bakhtin acerca do ser humano e da
linguagem sdo sacralizadas por relacdes dialético-dialdgicas, o que pressupde 0 ativismo
humano. As fronteiras do dialogo propiciam varios pontos de vista, que, por sua vez, enformam
valoracBes centrifugas. “Por sua precisdo e simplicidade, o didlogo é a forma classica de
comunicagdo discursiva”. (BAKHTIN, 2006, p. 275). O dialogismo, em processo de
outrificacdo nas Ciéncias Humanas, consiste em um confronto de entonacgdes entre 0s sujeitos,
sob sistemas axioldgicos que posicionam as mais variadas visdes de mundo dentro de um

terreno de visdo (possivel).

2.2 Compreensdo dialdgica de sujeito

Quando se abordam as nogdes de dialogismo e interacdo, necessariamente falamos
dos sujeitos, 0s quais sdo partes do processo de construcdo de sentidos. Ao analisarmos 0s
trabalhos de estudiosos da teoria bakhtiniana da linguagem, em leituras mais detalhadas,
percebemos que o Circulo de Bakhtin, na medida em que trata do sujeito social, também discute
sobre o sujeito que apresenta sua individualidade.

E dessa forma que se estabelecem rela¢des com outros sujeitos que o constituem e s&o
constituidos por ele. Assim, o sujeito é pensado na interacdo constitutiva da sociedade:
prescinde da sociedade para existir e constitui, em suas relacbes com outros sujeitos, essa
mesma sociedade. Entender o sujeito na perspectiva de Bakhtin e o Circulo é imprescindivel
para esta analise, uma vez que o individuo é configurado como um Ser-Evento®™ dotado de
singularidade (sua insubstitutibilidade) no mundo por meio da linguagem.

As proposicdes basilares do principio dialgico consistem na filosofia do dialogo ou
da relagdo, de Martin Buber'®. Ao afirmar a palavra como dialdgica, o fildésofo austriaco

15 A nocéo de Ser-evento, formulada e desenvolvida por Bakhtin (1993) faz referéncia ao ser humano que se
constitui a partir de um outro responsavelmente, sem que fuja de seus deveres enquanto ser ético-ativo. Desse
modo, institui o tedrico russo outra categoria, o “ndo-alibi na existéncia”.

16 Um dos principais sujeitos atuantes nas produgdes filosoficas acerca do dialogo como necessério para as
relagdes humanas foi o austriaco Martin Buber, referenciado por Todorov (1981) como um dos pilares que
influenciou o pensamento de Bakhtin sobre dialogismo. A principal obra de M. Buber, Ich und du, publicada em
1923, fora traduzida no Brasil em 1977 (Editora Moraes), nomeada “Eu ¢ tu”.
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fundamenta a relacdo “entre” os seres humanos e propoe a vivéncia da intera¢do - interseccéo.
Para essa ciéncia filosofica, 0 homem nédo € um ser individual, mas uma relacdo dialdgica entre
eu-tu, e assim inaugura-se o parametro do “tu” necessario para que haja dialogo. O “tu” é
condicdo de existéncia do “eu”, pois a realidade do homem ¢ a realidade da diferenga entre um
“eu” e um “tu”. O “eu” ndo existe individualmente, apenas existe como tradugéo de vida para
o0 outro. Eis a origem da constituicao do par fundador (ndo-dicotémico) - eu-outro.

Ao pensarmos, por exemplo, em uma Lebensphilosophiel’, ndo transcendental nem
imanente, mas centrada na concretude da linguagem e do agir dos sujeitos, estamos imergindo
no processo-agdo de outras consciéncias, a filosofial® e sua heterocientificidade,
“metalinguagem de todas as ciéncias” (BAKHTIN, 2006, p. 400).

Essa concepcéo de ressignificacdo do sujeito ndo pretende uniformizar os sujeitos da
sociedade, pois como afirma Sobral (2009, p. 48), “o sujeito se divide em multiplos papéis, nos
termos de suas relacdes sociais, e a sociedade se divide em maltiplos grupos e segmentos, nos
termos das relagdes entre esses grupos e segmentos.” Segundo Sobral (2010, p. 24), a filosofia
do ato ético de Bakhtin é uma proposta de estudar o agir humano, um modus para compreensado

tedrico-préatica de como os individuos agem no mundo concreto:

...um mundo social e histérico e, portanto, sujeito a mudancas, ndo apenas em
termos de seu aspecto material, mas na maneira de 0s seres humanos o
conceberem simbolicamente, isto é, o de representarem por meio de alguma
linguagem, e de agirem nesses termos em circunstancias especificas.
(SOBRAL, 2010, p. 24).

A relacdo do homem/mundo — arte/vida, nessa perspectiva semantica, ndo é vista
apenas pelo aspecto natural (biologico), mas em termos de semiotizacdo por meio da
linguagem, em situacdes particulares, no interior dos mais diversos dominios da cultura

imaterial. A partir das proposi¢6es bakhtinianas, falar de atos é compreendé-los em dois planos

7 Filosofia da vida, cf. Sobral, 2006, p. 8.

18 A proposta bakhtiniana estabelece, por exemplo, imersdes na filosofia do Processo de Schelling (1775-1854)
e na ‘negacdo da empatia’ de Hegel (1770-1831) com o intuito de complementé-las, uma vez que o idealismo
alemdo se constituiu por representar o subjetivismo da “filosofia da cultura”. Nesse sentido, posto que os objetos
estético-literarios eram expressos apenas em niveis de abstracdo, tal qual uma ideia ou um conjunto circunstancial
generalizado, um dos objetivos de Bakhtin foi propor uma analise com base na arquitetdnica. De modo semelhante,
Medviédev realiza criticas as propostas tedrico-culturais de Henri Bergson (1859-1941) as quais se designara
“estética expressiva” e “filosofia intuitiva da vida” (MEDVIEDEV, 2016, p. 46).
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indissolUveis: o agir humano geral e os atos particulares, que sdo englobados por aquele. Nesse

fluxo enérgico, para Sobral (2009),

O ato como conceito € o aspecto geral do agir humano, enquanto os atos sdo
seu aspecto como particular, concreto. Todos 0s atos tém em comum alguns
elementos: um sujeito que age, um lugar em gque esse sujeito age, e um
momento em que age. 1sso se aplica tanto aos atos realizados na presenca de
outros sujeitos como os atos realizados sem a presenca de outros sujeitos, aos
atos cognitivos que nao tenham expressdo linguistica, etc. Falar de ato,
portanto, pressup@e dois planos, um plano de generalidade, dos atos em geral,
e um plano de particularidade, de cada ato particular, planos esses que estdo
necessariamente interrelacionados. (p. 24)

Bakhtin traz a necessidade de superar tanto o teoreticismo absoluto quanto o
empirismo absoluto, ndo reduzindo o ato humano nem a abstracdo geral, nem as
particularidades. Destarte, se por um lado “ndo admite que a teoria apague a vida concreta,
pratica, por outro, o autor também ndo admite que a pratica concreta apague a teoria, o plano
em que se pode generalizar sobre todos os atos” (SOBRAL, 2009, p. 26).

Nesses rastros de compreensao ativa, € preciso, segundo Bakhtin, evitar a separacao
entre contetido (produto), aspecto no qual nos é possivel generalizar, e 0 processo, momento
concreto, historico e social do ato, aspecto que o torna unico. Logo no inicio de “Para uma

Filosofia do Ato”, o tedrico russo infere que

O momento que o0 pensamento tedrico discursivo (nas ciéncias naturais e na
filosofia), a descrigdo-exposicao historica e a intuigao estética ttm em comum,
e que é de particular importancia no nosso estudo, é este: todas essas
atividades estabelecem uma cisdo entre o contetdo ou sentido de um dado
ato-atividade, e a realidade historica do seu ser, a real e Unica experiéncia
dele. E é em consequéncia disso que o ato dado perde sua validade e a unidade
de seu real devir e auto determinacdo. (BAKHTIN, 1993, p. 19, grifos meus).

A proposta filosofica dessa “dialética do produto-processo” (SOBRAL, 2009, p. 26)
sugere a experienciagao de um (inter)agente. Por esse motivo, por ndo excluir o ser que realiza,
€ que esse processo se materializa no sujeito interdiscursivo. Caso nao haja dialogo entre duas
consciéncias, e apenas exista um ser e um ato (eu-para-mim), “apenas esse ato inteiro esta vivo,
existe completa e inescapavelmente — vem a ser, é completado.” (BAKHTIN, 1993, p. 20).
Ainda que esse agente seja um participante real vivo em processo de Ser, e esteja em comunhéo
com a unidade Unica do Ser em processo, ndo atinge-se um acabamento nem uma completude

dialogada, pois
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...essa comunhdo ou participagdo ndo penetra seu aspecto de conteldo-
sentido, que pretende ser capaz de alcancar plena e definitiva auto-
determinacdo dentro da unidade deste ou daquele dominio de sentido ou
significado (ciéncia, arte, histdria), embora, como mostramos, esses dominios
objetivos, separados do ato que os pde em comunhdo com o Ser, ndo sao
realidades com respeito ao seu sentido ou significado. E como resultado, dois
mundos se confrontam, dois mundos que ndo tém absolutamente
comunicagdo um com 0 outro e que sdo mutuamente impenetraveis: o
mundo da cultura e o0 mundo da vida... (BAKHTIN, 1993, p. 20, grifos
meus).

As proposicOes bakhtinianas engendram o agente como um elemento de extrema
importancia, pois 0 enxergam ndo apenas como aquele que realiza uma acao para adquirir
aquela “realidade moral tnica e unitaria como momento constituinte dela” (BAKHTIN, 1993,
p. 20), mas que também produz um “pensamento participativo™® (BAKHTIN, 1993, p. 26),
que media a relacdo entre o ato (em geral) e os atos particulares, instancia-vetor em que este
ndo pode ser separado de sua unicidade historicamente valorativa.

Ao tratarem da relacdo entre cultura e vida, Bakhtin (1993) e Medviédev (2016)
propdem a indivisibilidade entre esses dois mundos, assim como era comum nas ciéncias
naturais, filosofia da vida e estética formalista. O sujeito, enquanto Ser aberto e unitario, pode
ser formador do contetdo-sentido abstrato do ato-acdo. Porém, s6 pode sé-lo em um ser
transgrediente a vida-morte-processo: “nao é aquele Ser tinico no qual n6s vivemos e morremos,
no qual se realizam nossos atos ou acdes responsaveis; ele € fundamentalmente e
essencialmente alheio a historicidade viva”. (BAKHTIN, 1993, p. 26).

Quando o sujeito se engaja no discurso, (re)constrdi sua identidade. Ele esta, ao
mesmo tempo em que se configura identitariamente, considerando o discurso do outro (ainda
que discorde totalmente das opinides alheias), visto que o sujeito ocupa na sociedade maultiplas
identidades, pois estd sempre em contato com diferentes interlocutores. Assim, por exemplo,
ora o sujeito assume a identidade de politico, ora de religioso, ora de professor e assim por
diante. Entdo, a identidade do sujeito € compreendida como uma construcdo socialmente
organizada por meio dos discursos.

Para Sobral (2009, p. 26), “as praticas supdem grupos humanos, ndo sujeitos

isolados”. Logo, cada ato realiza-se mediante dialogos entre consciéncias concretas. Essa

19 Esse pensamento participativo, na dtica de Bakhtin, é o que tem predominancia em todos os grandes sistemas
de filosofia, “ou conscientemente e distintamente (em especial na Idade Média), ou de uma forma inconsciente e
mascarada (nos sistemas dos séculos XIX e XX).” (1993, p. 26).
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responsividade/responsabilidade ética do(s) sujeito(s) é confirmada, por exemplo, quando
Bakhtin promove a encarnagao do “nao-alibi na existéncia”, ou melhor, quando diz que “viver
a partir de si ndo significa viver para si, mas significa ser, a partir de si, responsavelmente
participante, afirmar o seu ndo-alibi real e compulsorio no existir’” (BAKHTIN, 2012, p. 108),
pois cada ato-sujeito é constituinte de sua responsibilidade.

Conforme Faraco (2011, p. 25),

Por tudo isso, a ética bakhtiniana tem 14 suas radicalidades: por ser tnico, por
ninguém ocupar ou poder ocupar o lugar que ocupo, ndo tenho alibi para a
existéncia — diz Bakhtin em Para uma filosofia (2010, p.96). Ou seja, eu ndo
pOSsSO N&o agir, eu ndo posso nao ser participante da vida real. Na vida, sou
insubstituivel e isso me obriga a realizar minha singularidade peculiar: tudo o
que pode ser feito por mim ndo podera nunca ser feito por ninguém mais,
nunca. Assim, o dever encontra sua possibilidade originaria la onde reconheco
a unicidade da minha existéncia e tal reconhecimento vem do meu préprio
interior — 14 onde assumo a responsabilidade da minha unicidade.

A respeito do sujeito, conforme Sobral (2009, p. 56), “ele ndo age sozinho, mas nao
deixa de ser ele mesmo, nas varias ‘posi¢des-sujeito’, nos diferentes papéis que assume diante
de diferentes interlocutores”. Em outras palavras, podemos dizer que o sujeito do discurso
ocupa um lugar social a partir de onde enuncia, e é este lugar, compreendido como lugar do
religioso, do sexologo, do politico, do docente, do publicitario, por exemplo, que determina o
que ele pode ou ndo dizer a partir dali.

Esse sujeito, a partir do instante em que ocupa o interior de uma esfera social, é
dominado por uma determinada ideologia. Esta, por sua vez, estabelece previamente as
possibilidades de sentido de seu discurso. Vale salientar, por fim, que este sujeito ndo esta
submetido a sociedade nem a historia como um fantoche. Ndo age submetido a elas totalmente,
nem tampouco de si para si, mas torna-se um agente mediador inserido na sociedade e na
historia, em processo, um vir-a-ser.

Assim, a abrangéncia da (in)acababilidade (est)ética do sujeito presume o reflexo
integral, inteiro, artistico, ou seja, uma interrelagdo compreensiva-ativa, que é determinada pelo

seu ativismo responsivo:

Mesmo que eu conhega inteiramente uma dada pessoa, e também a mim
mesmo, eu ainda tenho de captar a verdade de nossa interrelagdo, a verdade
do evento Unico e unitario que nos liga e do qual nds somos participantes. Isto
é, 0 lugar e a funcdo meus e dele, e nossa interrelacdo no evento do Ser em
processo, isto é, eu mesmo e o objeto da minha contemplagdo estética devem
estar determinados dentro do Ser unitario e Unico que nos abrange igualmente
e no qual o ato da minha contemplacgdo estética é realmente executada; mas
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isso ndo pode mais ser um ser estético. E apenas dentro desse ato como
minha acdo responsavel que pode haver um caminho para a unidade do
Ser, e ndo de seu produto, tomado em abstracdo. (BAKHTIN, 1993, p. 35).

E nesse interim que se chega ao que denominamos compreensio empatico-estética, em
que a eventicidade e a singularidade de cada sujeito sdo constituidas na interagdo com outro(s)
sujeito(s). Nesse processo, ha ocorréncia plena do dialogismo, interrelacionamento semantico,
identificacdo entre duas consciéncias (inter)subjetivas.

Dada a nocéo de compreensao responsiva ativa desenvolvida por Bakhtin ao longo de
sua producgdo enquanto filésofo (1930 [1983], 1965 [2010], 2011, 2012), foram produzidos
niveis esféricos, acerca da inser¢do do sujeito nos estudos dialdgicos: o ético, 0 estético e o
cognitivo. O estético, ligado a arte e as possibilidades de acabamento e representacdo, esta
vinculada a nogdo de compreensao do transgrediente, daquilo que ndo pode ser alcangado em
um nivel puramente humano (ético-cognitivo). A compreensao empatico-estética é, portanto, a
fruicdo dos sentidos multiplos, o que vai além da simples significacao, na qual ha dialogo entre
a vida e a arte, entre 0 acontecimento ético e a historia: entre 0s signos primeiros e a
transgrediéncia alcancada por sua interrelagdo. Tal compreensdo so € alcancada mediante o

dialogo vivo, mediante, no minimo, duas consciéncias.

Ndo falamos aqui da compreensdo estética formal, que “ndo pode fornecer o
conhecimento do ser Unico em sua eventicidade” (BAKHTIN, 1993, p. 35), nem a empatia pura,

mas falamos de uma empatia-participatividade?.

E apenas de dentro da minha participacdo que a funcdo de cada
participante pode ser compreendida. No lugar de um outro, exatamente
como em meu proprio lugar, eu estou no meu lugar de falta de sentido.
Compreender meu objeto é compreender meu dever em relagdo a ele (a atitude
ou posicao que devo tomar em relacdo a ele), isto é, compreendé-lo em relagdo
a mim mesmo no Ser-evento Unico, e isso pressupde minha participagdo
responsavel... E apenas dentro de minha participagdo que o Ser pode ser
compreendido como um evento... (BAKHTIN, 1993, p. 35, grifos meus).

20 A empatia-participatividade remete ao processo de vivenciamento do outro em que, apds eu ter saido de mim
e compenetrado no outro, ha o retorno a mim mesmo, para que eu possa enxergar com os olhos do outro, completar
seu horizonte, preenche-lo com tons emotivos-volitivos. “Eu devo entrar em empatia com esse outro individuo,
ver axiologicamente o0 mundo de dentro dele tal qual ele o v&, colocar-me no lugar dele e, depois de ter retornado
ao meu lugar, completar o horizonte com o excedente de visdo que desse meu lugar se descortina fora dele,
converté-lo, criar para ele um ambiente concludente a partir desse excedente de minha visdo, do meu
conhecimento, da minha vontade e do meu sentimento”. (BAKHTIN, 2006, p. 23).
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A concepcdo de sujeito, para o Circulo, consiste em que este assume um carater de
“responsabilidade/responsividade” e de “participatividade” que institui um aspecto responsivo
do agente pelo seu ato. Este aspecto envolve o contedo e um dado processo por meio da
valoracao/avaliacdo responsavel do agente pelo seu proprio ato, e o carater responsivo a outros
sujeitos que estdo envolvidos neste ato. Nesse direcionamento, Sobral (2009, p. 54) afirma que,

segundo o Circulo,

(...) o sujeito é essencialmente um agente responsavel pelo que faz, agente
que, em suas relagdes sociais e histéricas com outros sujeitos igualmente
responsaveis (inclusive apesar de si mesmos), constitui a propria sociedade
sem a qual ele mesmo ndo existe.

O sujeito, dessa forma, constitui um agente mediador entre os sentidos socialmente
possiveis e os discursos produzidos em situagdes concretas.

Desse modo, unem-se o individual e o social. O sujeito pretende ser entendido pelo
outro, porém, para isso, tem que considerar este outro, porque depende dele para ser
reconhecido, ou seja, para se constituir socialmente. Acerca disto, faz-se importante também
destacar que a realidade do sujeito se apresenta como um mundo de vozes sociais em diversas
relagdes dialdgicas: “relagdo de aceitagdo e recusa, de convergéncia e divergéncia, de harmonia
e de conflitos, de intersec¢des e hibridizagdes.” (FARACO, 2003, p. 80). E nessas condigdes
de produgdo de suas enunciagdes que o sujeito vai se “formando” discursivamente, pois vai

apreendendo as vozes sociais, bem como suas inter-relagfes axio(dia)logicas.

2.2.1 O sujeito social Jesus Cristo

Acerca de Jesus, as pesquisas aqui realizadas pautar-se-do tanto no que trazem os
Evangelhos sinoticos®* quanto no proprio Evangelho de Jodo. Em um campo extra-biblico,

reportar-nos-emos a alguns teélogos e estudiosos da Biblia, como Boyer e Losch, dentre outros.

21 Grigsbach (2010 [1776]), pesquisador alemdo e estudioso da Biblia, ao publicar, em Halle, a obra Synopsis
evangeliorum (Sinopse dos evangelhos), introduziu pela primeira o termo “sindtico” nos escritos relacionados aos
trés primeiros evangelhos. A origem do termo “sindtico” é grega, oriunda de duas palavras: syn (‘“junto”)
e opsis (“ver”). Sua obra robusteceu e reenunciou a opinido de Agostinho de Hipona (399), que expusera em
seu De consensu evangelistarum. Para o bispo de Hipona, os evangelhos teriam sido escritos na ordem em que
estdo no Cénon.

Portanto, o termo “evangelhos sinoticos” faz referéncia aos registros de Mateus, Marcos e Lucas acerca de
relatos historicos, atos realizados e palavras enunciadas por Jesus Cristo. Sdo designados dessa forma devido a
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Jesus  (heb. yaw>  /ywr; transl.: Yeshua);  gr: ’Incodg; transl.: lesous),  também
chamado Jesus de Nazaré, nasceu em Belém, e seu nascimento fora predito nos registros de
Lucas (1.26-38). “Com excegdo dos relatos sobre seu nascimento e um incidente quando ele
tinha doze anos, nada se sabe sobre a vida de Jesus antes do inicio de seu ministério” (LOSCH,
2008, p. 239). Ainda segundo Marcos (6.3) e Lucas (2.51), até que se dé a concretude de sua
jornada ministerial, aos trinta anos de idade, Jesus trabalha durante dezoito anos como

carpinteiro.

Para nosso trabalho, importa o periodo em que este sujeito atuou publicamente,
enquanto pregador e disseminador dos ensinamentos acerca de Deus, a mesma divindade que é
registrada por Moisés acerca de Abrado, Isaque e Jaco, conforme Mateus (22.32). Este periodo

de eventos discursivos ministeriais divide-se em quatro anos.

O primeiro ano do ministério pablico de Jesus reune eventos peculiares, como seu
batismo por Jodo Batista (Mt 3.13-17), a tentacdo no deserto (Mt 4.1-11) e o primeiro milagre
operado em Cana da Galileia (Jo 2.1-2). Também purifica 0 Templo (Jo 2.13-25) e discursa

com a mulher de Samaria no poco de Jaco (Jo 4.1-12).

O segundo ano de seu ministerio é marcado pela pregacdo em Cafarnaum (Mt 4.13-17)
e a vocacdo de Simdo, Andreé, Tiago e Jodo (Mt 4. 18-22). Apds a escolha dos doze apdstolos
(Mc 3.13-19), prega o sermdo na montanha (Mt 5;6;7). Seguem-se tais acontecimentos da
oracao dominical (Mt 6.9-13) e 0 momento em que uma mulher unge os pés de Jesus (Lc 7.36-
50). Apos pregar de aldeia em aldeia na Galileia (Lc 8.1-3), atravessa 0 mar Galileu e acalma
uma tempestade (Mt 8.18).

No ano terceiro de seu ministério publico, Jesus, apds enviar seus apdstolos a apregoar
a doutrina que ensinara (Mt 10.1-42), alimenta cerca de cinco mil pessoas (Mt 14.13-21). Ha a
confissdo por Pedro de que Jesus é o filho de Deus (Mt 16.13-20), momento que sucede o “andar
sobre as aguas” (Mt 12.22-36). O sujeito Jesus, entdo, fala acerca de sua morte e ressurrei¢éo
(Mt 16.21-28).

A quarta temporada anual das pregacdes do sujeito Jesus ganha concretude nos

seguintes eventos: 1). Discurso na festa dos Tabernaculos (Jo 7.10-53); 2) envia 0s setenta

conterem uma grande quantidade de historias em comum, na mesma sequéncia, e algumas vezes, utilizando
exatamente a mesma estrutura e utilizando até as mesmas palavras.


https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_hebraica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Translitera%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_grega
https://pt.wikipedia.org/wiki/Translitera%C3%A7%C3%A3o
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discipulos para pregarem a doutrina da graca e da justificacdo (Lc 10.1-24); 3) ressuscita a
Lazaro em Beténia (Jo 11. 17-46); 4) ultima viagem a Jerusalém (Mt 19.1), 5) béncdo as
criangas (Mt 19.13-15), e 6) predi¢do, mais uma vez, do sujeito enunciativo acerca de sua morte
e ressurreicdo (Mt 20. 17-19).

2.2.2. O sujeito Jodo Evangelista

Este Jodo, conhecido como Jodo evangelista, € o discipulo amado de Jesus (13.23;
19.26; 20.2; 21.7, 20, 24). Irmé&o de Tiago, constituido apostolo (Mt 4.21). Torna-se perceptivel
nas escrituras que ele sempre estava junto a Tiago e Pedro (Mc 5.37; 9.2; 14.33). Com o carater
de, algumas vezes, ser intolerante (Mc 9.38; Lc 9.49-56), ele foi um dos que preparou a Pascoa
(Lc 22.8-13).

Esteve presente no decorrer da crucificacdo de Jesus (Jo 19.26-27) e no sepulcro (Jo
20.2-8). Jodo recebeu o Batismo do Espirito (At 1. 13 — 2.11). Era considerado como um dos
alicerces da Igreja, de acordo com um escrito Paulino (Gl 2.9). Escreveu, além do Evangelho,
1, 2 e 3 Jodo, além de narrar as suas visdes em Apocalipse (Ap 1.9).

Traz, enquanto autor-narrador, Jesus Cristo enquanto Deus, Messias e Filho de Jeova.
Seus escritos testificam da divindade de Jesus em rico simbolismo, o que serd profundado em
outro topico®?. Assim, em seus registros, € aquele que constréi um sujeito cujos ensinamentos
sdo confirmadores de marcas de divindade, a exemplo de Jo 5.32-37; 8.18 (influéncia da

doutrina da Lei Mosaica).

2.3 Ambiente dialdgico de transmissdo: o discurso citado

Bakhtin/Volochinov, no capitulo nono de “Marxismo e Filosofia da Linguagem”,
trazem uma grande discussao acerca do discurso de outrem. Para estes, “o discurso citado € o
discurso no discurso, a enuncia¢do na enunciacdo, mas é, ao mesmo tempo, um discurso sobre
o discurso, uma enunciacao sobre a enunciagdo”. (2012, p. 150). Entretanto, esse discurso nao

se prende as formas morfossintaticas, mas as transcende. Assim, a unidade estrutural do

22 Procure-se o topico “A Singularidade e a Insubstitutibilidade do Evangelho de Jodo”.



52

discurso narrativo integraliza-se, e “a enunciacao citada passa a constituir ao mesmo tempo um
tema do discurso narrativo”. (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 150).

O discurso citado, para o falante, é como a enunciacdo de um outro sujeito,
completamente independente na origem, carregada de um todo construido, e situada fora do
contexto narrativo. Dessa forma, a unidade real da lingua (que se realiza na fala) passa a ser
ndo apenas uma enunciacdo monoldgica individual e isolada, mas o dialogo vivo, ou seja, a
interacdo entre pelo menos duas enunciacgfes. Os autores russos passam a refletir mais sobre

iSSO:

Como, na realidade, apreendemos o discurso de outrem? Como o receptor
experimenta a enunciacdo de outrem na sua consciéncia, que se exprime por
meio do discurso interior? Como é o discurso ativamente absorvido pela
consciéncia a qual a influéncia que ele tem sobre a orientacéo das palavras que
0 receptor pronunciard em seguida? (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p.
152).

Dir-se-a que nas formas do discurso citado ha um documento objetivo a esclarecer esse
problema. A partir do instante em que sabemos ler tal documento, este nos da indicacGes que
ultrapassam o0s processos subjetivo-psicoldgicos “passageiros e fortuitos” que se passam na
alma® do receptor: adentram as tendéncias sociais, 0 que caracteriza a estabilidade de apreensdo
ativa do discurso de outrem (esse que se manifesta nas formas da lingua). Esse processo de
apreensdo do discurso alheio ndo esta preso ao mecanismo individual (situado na alma), mas
no corpo social, isto €, na interrelacdo de elementos de atividade apreciativa.

Assim, compreende-se que a interlocucao realizada com os formalistas russos se da, por
parte de Bakhtin e o Circulo, no intuito de ndo apenas conhecer a forte tendéncia do método

formal, mas também enriquecé-la, complementa-la.

23 A nogéo de alma, para Bakhtin, “na medida em que ¢ um todo dado da vida interior do herdi e é objeto de
uma percepcao artistica, é transcendente a orientacdo do sentido em sua vida, a sua autoconsciéncia... a alma,
enquanto todo interior, um todo dado, atual, inserida no tempo, é estruturada através das categorias estéticas; € o
espirito tal como ele aparece, visto de fora no outro. (BAKHTIN, 1997, p. 115). Dessa forma, de acordo com
Santana, “O filosofo de Oriel inaugura um novo sentido axioldgico de alma (seméntica) do patamar religioso para
0 estético-artistico. Assim, entende-a ndo como um elemento através do qual o homem/personagem/her6i possa se
comunicar com Outro/outro, ou através do qual emanam sentimentos e emogdes, mas como a representacao do
imediatismo, do ego, de uma individualidade extrema, “eu-para-mim”. (2016, p. 1403). A alma do receptor é um
elemento constitutivo em que se passam suas experiéncias unicas, eu-para-mim, “representa a experiéncia (pos-
retorno) de si mesmo, em que meu horizonte jamais coincide com o horizonte de um outro que contemplo a minha
frente”. (SANTANA, 2016, p. 1403).
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Para os autores russos, muito mais que a significacdo do que é dito®* (tema), o discurso
citado, mantendo sua autonomia estrutural-semantica, entra no discurso do falante em
integralidade, mantendo o percurso linguistico do enunciado que o integrou, mas como passa a
assumir o corpo de outro discurso, o texto citado, que outrora comportava o fragmento de outro
contexto de enunciagdo, passa a se tornar tema de um tema.

A grande problematica da linguistica, no olhar de Bakhtin/VVolochinov (2012), foi ter
promovido o divorcio entre o discurso citado do contexto narrativo e o enunciado que o
transmite, pois € na interrelacdo entre eles que se concretizam suas existéncias. O discurso
citado ndo pode viver isoladamente, nem o discurso citante, s6 em termos abstratos tal fato pode
ser verificado. Na realidade da lingua, fora da abstracdo transcendental e também a parte do
objetivismo idealista, a todo tempo estamos um recorrendo a(s) palavra(s) do outro, que

proclama seu estatuto em nosso enunciado.

2.3.1 Esséncia da apreensdo apreciativa: o discurso interior

No olhar dos estudiosos russos supracitados, “toda a esséncia da apreensdo apreciativa
da enunciagao de outrem, tudo o que pode ser ideologicamente significativo tem sua expresséo
no discurso interior” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 153). Assim, aquele que apreende
uma outra enunciacdo ndo é um ser mudo, destituido de palavra, ao contrario, € um ser
constituido de palavras interiores.

Todo o seu fundo perceptivo, isso €, a arquitetbnica de sua atividade mental, é
mediatizado para esse (que recebe a enunciacdo) pelo discurso interior, e dessa forma é
operacionalizada a equagéo enunciativa: discurso interior + discurso apreendido pelo exterior.
“A palavra vai a palavra” (2012, p. 154). Entdo, ¢ nesse quadro do discurso interior que se
efetua o resultado: a apreensdo da enunciagédo alheia, sua compreensdo e sua apreciagao, ou

seja, a orientacdo responsivo-ativa norteada pelas enunciagdes do falante.

24 Na otica discursiva de Bakhtin/Volochinov (2012), os sentidos signicos ndo sdo passivos, ndo estio dados,
pois dependem e concretizam-se na interagdo verbal, como explicitado. Cada palavra ou signo ja possui em si
mesmo sua potencialidade comunicativa, ou seja, seus sentidos ja concretizados historicamente atraves de seus
usos pelas diversas comunidades de falantes, entretanto, a cada nova condi¢do de comunicagéo, essa significacéo
também se renova, tornando-se Gnica para aquela situagéo de interagdo e ndo outra, sendo entdo, ndo reiteravel.
Nesse sentido, a significa¢do consiste nos sentidos ja cristalizados de uma determinada palavra, aqueles que séo
encontrados nos dicionarios, e a atualizacéo, dentro de um determinado contexto de interagdo particular, é o tema.
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Essa acdo semantica efetua-se em dois planos: 1) contexto de comentario efetivo:
cenario no qual a enunciagéo de outrem é recolocada no contexto de minhas palavras — nesse
ponto, ha que se ter cuidado para nao confundir com o fundo perceptivo da palavra. Entdo, na
situacdo (interna e externa), uma conexdo é estabelecida com a expressdo facial?®. 2) Réplica:
momento de retorno de expressdo ou sentidos externalizados, seria a “Gegenrede” (2012, p.
154). Essas duas operacgdes, tanto 0 comentario objetivo quanto a réplica interior, sdo fundidos
em sua organicidade da apreenséo ativa, 0 que (des)vela seu percurso para que se chegue a

compreensdo arquitetonica.

Qualquer que seja a orientacdo funcional de um determinado contexto — quer
se trate de uma obra literdria, de um artigo polémico, da defesa de um
advogado, etc. — nele discerniremos claramente essas duas tendéncias: o
comentario efetivo, de um lado, e a réplica, de outro. Habitualmente, um dos
dois é dominante. O discurso citado e 0 contexto narrativo unem-se por
relaces dinamicas, complexas e tensas. E impossivel compreender qualquer
forma de discurso citado sem leva-las em conta.
(BAKHTIN/VOLOCHINQV, 2012, p. 154).

Entdo, “em que direcdo pode desenvolver-se a dindmica da inter-relagéo entre o discurso
narrativo e o discurso citado?” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 155). Na perspectiva dos
tedricos russos, essa dindmica reacdo da palavra a palavra desenvolve-se em duas

tendéncias/direcionalidades.

2.3.2 Estilo Linear e Estilo Pictérico

Quanto ao Estilo Linear, constitui-se como uma tendéncia que visa a conservagao integra

e auténtica do discurso de outrem. A primeiro plano, esta tendéncia € fundamental a reacdo

ativa ao discurso alheio, e almeja a conservacdo da integridade do discurso de outrem. Nesse

caso, 0s esquemas linguisticos e suas variantes tém a funcdo de isolar (mais estritamente e de

modo claro) o discurso citado, assim protegendo-o de infiltracdes pelas entoacbes proprias de
autor.

Nessa primeira orientacéo, faz-se essencial compreender de que forma (e até que ponto)

ocorre a apreensdo social do discurso alheio, e assim desdobrar o limite de significagdo social

5 A significacdo total ou compreensdo responsivo-ativa alcangada através de uma expresséo facial s6 pode ser
alcancada, na verdade, em termos estéticos. Como um rosto, um olhar, uma expressdo que dialoga com seus
elementos complementares (gestos, palavras, emudecimento).
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das expressoes e particularidades estilisticas do discurso de outrem. Neste quadro de primeira
orientacdo, convém discernir equitativamente o grau de potencialidade ideoldgica, e o0s niveis
de autoritarismo e dogmatismo que acompanham esse discurso.
Quanto mais dogmatica for a palavra, menos a apreensdo apreciativa admitira
a passagem do verdadeiro ao falso, do bem ao mal, e mais impessoais serdo
as formas de transmissdo do discurso de outrem. Na verdade, dentro de uma
situacdo em que todos os julgamentos sociais de valor sdo divididos em
alternativas nitidas e distintas, ndo ha lugar para uma atitude positiva e atenta

a todos os componentes individualizantes da enunciacdo alheia.
(BAKHTIN/VOLOCHINOQV, 2012, p. 156).

Classifica-se, pois, essa orientagdo primeira, em que ha movéncia de interorientacdo
(entre o discurso narrativo e o discurso citado) como Estilo Linear. A tendéncia principal desse
lineare modus é criar entornos exteriores nitidos ao retorno do discurso citato, 0 que se

apresenta como uma fraqueza do fator individual interno®.

Por sua vez, o Estilo Pictérico propde a diluicdo entre fronteiras do discurso citado e
discurso citante. Nesta segunda orientagdo dinamica, ha um esfor¢o em dissolver as fronteiras
entre o discurso citado e o discurso citante. Aqui a lingua promove a elaborac¢éo de meios mais
versateis — densidade semivolUvel — para que o autor infiltre as réplicas e seus comentarios no
discurso alheio. O contexto narrativo, nessa orientagdo, persevera, esforca-se para desfazer a
estrutura homogeneizada e compacta do discurso citado, na medida em que o0 absorve e apaga
suas fronteiras. “Podemos chamar esse estilo de transmissdo do discurso de outrem o Estilo

Pictorico” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 156, grifos meus).

A tendéncia desse estilo é atenuar 0s contornos exteriores visiveis as palavras alheias,
além do que o préprio discurso mostra-se mais individualizado. Os diferentes aspectos da
enunciacdo, quando postos em evidéncia, revelam que ndo apenas o sentido objetivo é
apreendido, mas também a assercdo enunciativa, junto as especificidades da lingua em sua

realizacdo verbal.

Nessa segunda orientacdo, uma variedade de tipos pode ser encontrada. Por exemplo,
“o narrador pode deliberadamente apagar as fronteiras do discurso citado, a fim de colori-lo

com as suas entonagdes o seu humor, a sua ironia, 0 seu 6dio, com seu encantamento ou o seu

% Nesses casos, em que se tornam perceptiveis enunciagdes com completa homogeneidade estilistica (autor e
personagens parecem falar a mesma lingua), o discurso que se constrdi atinge “sobriedade e plasticidade
maximas”, o que denominamos de processo de emoldurardo discursiva.
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desprezo”. (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 157) Nesse sentido, tanto o dogmatismo
autoritario quanto o racionalista tendem a desaparecer completamente. O que passa a imperar,
entdo, sdo as apreciacgdes sociais relativas, favoraveis ao carater de apreensdo positiva e intuitiva
do pensamento, sejam em opinides ou pensamentos. Nas obras literarias, por exemplo, essa
natureza é constante na narragdo em Dostoievski, Remizov, Sologub, Biéli, dentre outros
romancistas russos circundantes ao inicio século XX.

Em sintese, essas tendéncias da apreensao ativa do discurso citado devem considerar a
arquitetdnica das particularidades dos fenémenos linguisticos. Um aspecto imprescindivel a
considerar € “a posi¢ao que um discurso a ser a ser citado ocupa na hierarquia social de valores.”
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 159).

Dessa forma, chegariamos ao seguinte quadro de orientagdo discursiva:

Quadro 1 - Orientacao discursiva

TENDENCIA DE TRANSMISSAO DISCURSIVA
APREENSAO ATIVA DO
DISCURSO

) o O discurso literario transmite com muito mais sutileza
Discurso Literario todas as transformac@es discursivas, 0 que o caracteriza
como &pice na interorientagdo Verbal.

O discurso retorico, diferentemente do discurso literario,
pela prépria natureza de sua orientacdo, tem forma
inerente, possui direitos de propriedade da palavra e um
exagero com a autenticidade nominativa. Dessa forma,
esse discurso ndo é tdo livre em seus modos de tratar as
palavras alheias.

Discurso Retorico

Fonte: elaboragdo prdpria a partir de Bakhtin/Volochinov (2012).

As tendéncias de orientagdo dindmica entre o contexto narrativo e o discurso citado
permeiam em suas expressdes linguisticas com maior grau de visibilidade nas formas sintaticas
do discurso direto, discurso indireto e discurso indireto livre. E necessério atentar, portanto,
que, “apenas através da enunciacdo que a lingua toma contato com a comunicagao verbal, suas
formas e seus métodos de diferenciacédo sao determinados pelas condigdes sociais e econémicas
da época” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 160).



57

Quando nos referimos ao discurso de outrem, as condicdes mutaveis da comunicacao
socioverbal devem ser tratadas axiologicamente, pois atuam como determinantes transmissivas
dos sentidos. Na perspectiva dos tedricos russos, as formas pelas quais a lingua registra as
impressdes discursivas conferem certa estabilidade & personalidade do locutor, e desse modo
os diversos tipos de comunicagdo socioideoldgica se transformam no percurso da histéria em
“relevo especial” (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012, p. 160).

2.4 Discurso citado de Jesus: um discurso linear

Nossos apontamentos, até aqui, visam a demonstrar que, quando o autor se apropria
do discurso alheio para transmiti-lo, na concretude de sua enunciacdo, ndo o faz de forma
aleatdria: cada ato seletivo, por formas de transmissdo, presta valor a relacao do discurso tanto
com o conteddo do dizer, quanto com a orientagdo para o ouvinte. O ouvinte, ser que “reforga
a influéncia das forcas sociais organizadas sobre o modo de apreensdo do discurso”
(BAKTHIN/VOLOCHINOV, 2002, p.146) torna-se 0 outro necessario na orquestracdo
multivocal no(s) percurso(s) da enunciacao.

Devido as inumeraveis formas de manifestacdo do sagrado existentes (cf. ELIADE
[2010, 2013]), ha a possibilidade de que enunciagdes citadas, originadas no interior de um
campo religioso, ndo se direcionem ao estilo linear. Em contrapartida, o acontecimento
religioso?’ especifico do discurso citado de Jesus se perfaz sob a forma de transmiss&o do estilo
linear, carregado (ou ndo) de palavra autoritaria, apesar de isso ndo negar a possibilidade de
tendéncia pictorica ou da interiorizacdo persuasiva da palavra. No caso em questdo, em que ha
retomadas de citacdo/passagem biblica, por exemplo, o discurso ndo pode ser transmitido sem
fronteiras claras entre o contexto narrativo e o discurso citado. Ou seja, as fronteiras séo
determinantes da diferenciacédo discursiva no estilo linear: ora percebemos totalmente a voz do

autor, ora percebemos a voz da personagem.

Nesse tipo de apreensdo do discurso — o estilo linear — 0 autor (Jodo, evangelista) da
uma pausa em seus registros e passa a citar fielmente a fala do sujeito enunciativo (Jesus). Com
isso, ficam visiveis o intuito que o autor tem em transmitir autenticidade, espontaneidade,

distanciamento, e responsabiliza¢do por suas palavras e pela existéncia das palavras do outro.

27 A respeito do conceito de acontecimento religioso, esse é amplamente debatido no capitulo “Discurso
Religioso”.
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CAPITULO 3

3. O DISCURSO RELIGIOSO

Os sacerdotes foram sempre e em toda a parte os primeiros fil6logos e os
primeiros linguistas. A histéria ndo conhece nenhum povo cujas escrituras
sagradas ou tradi¢cbes ndo tenham sido numa certa medida redigidas numa
lingua estrangeira e incompreensivel para o profano. Decifrar o mistério das
escrituras sagradas foi justamente a tarefa dos sacerdotes-linguistas.
(BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012).
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A religido ¢ acentuada, por Medviédev (2016 [1928]), como um dos diversos campos
da cria¢do ideoldgica, estando ao lado da ciéncia, arte, moral etc. Na perspectiva deste autor,
teriamos um campo geral das Ideologias e as especificidades de cada esfera, que entram em

contato e se complementam.

Figura 1: Fendmeno geral das Ideologias

CAMPO GERAL DAS IDEOLOGI

\

INSEPARARILIDADE . RESSONANCIAS MULT,

Fonte: elaboragédo propria a partir de Medviédev (1929 [2016]).

Ao refletir sobre as inter-relagdes entre os fendmenos representados, o estudioso russo
afirma que “Todos os atos individuais participantes da criagdo ideoldgica sdo apenas os
momentos insepardveis dessa comunicacdo € sdo seus componentes dependentes”
(MEDVIEDEYV, 2010 [1929], p. 49), e é esse o motivo pelo qual ndo podem ser estudados fora
do processo social que os compreende como um todo. Assim, entre um fenémeno ideologico e
outro podemos perceber ressonancias multivocais, ou seja, ainda que cada um tenha sua
singularidade enquanto campo especifico, mantém contato com outras esferas de saber.

Pensando nisso, delimitamos como objeto de analise deste capitulo o fendmeno religido.

Pelo fato de a religido ser uma esfera bastante polimorfa, faremos um levantamento
dos conceitos presentes nas principais areas deste dominio de saber. Apos isso, delimitaremos

0 nosso posicionamento frente as referentes conceituagdes acerca da religido.

A religido ¢ compreendida como um espago que envolve duas realidades: uma visivel
e outra transcendental, ou ainda uma profana e outra sagrada (cf. ELIADE, 2013). A realidade
visivel se refere ao mundo fisico (profano), enquanto a transcendental diz respeito ao mundo

metafisico (sagrado).
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Concordamos com Otto (2007) quando afirma que o campo religioso ¢ um ambiente
da experiéncia humana que apresenta algo préoprio: o fato de a religido ndo se esgotar em seus
enunciados racionais. Ela também ¢ composta pelo enunciado irracional, isto €, por aquilo que
¢ indizivel, e que foge as apreensdes conceituais cientificas, uma vez que nenhum conceito
esgota a ideia de divindade. O termo sagrado (/eilig), para este estudioso, sempre esteve ligado
a atributo moral no campo religioso. Porém, Otto esclarece que em linguas antigas esse termo

significava algo mais, e que outros significados sdo reinterpretagdes racionalistas do termo.

Na perspectiva da Fenomenologia da Religido, o ser humano ¢, por natureza, um ser
religioso. Em via paralela, a Psicologia da Religido atesta que as “expressdes religiosas existem
praticamente em todos os niveis de civilizagdo” (ROSA, 1979, p. 44). Comecemos, entdo, com

uma defini¢do de Jung:

Encaro a religido como uma atitude do espirito humano, atitude que de acordo
com o emprego originario do termo “religio”, poderiamos qualificar a modo
de uma consideracdo e observagdo cuidadosas de certos fatores dinamicos
concebidos como poténcias: espiritos, demonios, deuses, leis, ideias, ou
qualquer outra denominacdo dada pelo homem a tais fatores; dentro de seu
modo proprio, a experiéncia ter-lhe-ia mostrado suficientemente poderosos,
perigosos ou mesmo Uteis, para merecerem respeitosa consideragdo, ou
suficientemente grandes, belos, racionais, para serem piedosamente adorados
e amados. (JUNG, 1999, p. 10).

E diante deste quadro descritivo do fendmeno religioso que o temor ao porvir incognito
e a falta de respostas as investigacdes humanas fazem com que o proprio humano desenvolva
teorias, doutrinas, crencas, rituais, liturgias, dentre outros espacos ideologicos, relacionando-os
a uma divindade, que o auxilie na compreenséo dos seus anseios.

Spinks (1965) sugere que as préaticas e crencas dos varios povos, desde sua antiguidade,
sdo comuns a todos os mortais. A universalidade das necessidades humanas, por exemplo,
compde esferas tanto de ordem fisica quanto de ordem espiritual. Desse modo, a tendéncia a
unidade e a completude do homem, como ser finito, prevé a consciéncia da existéncia de um
poder transcendental — sagrado —, que € operante no mundo. Clark (2012, p. 22), por sua vez,
ampliando o horizonte do termo Religido, formula que “¢ a experiéncia intima do individuo,
qguando ele sente um Transcendente, e que se expressa em seu comportamento, quando ele

ativamente procura harmonizar sua vida com esse Transcendente.” (Grifos do autor).

No intuito de prestar visibilidade analitica ao comportamento dos seres humanos e a

sua procura constante pelo sagrado, Durkheim (2000, p. 32), ao elencar e classificar a religido
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como um fendmeno coletivo, exibe-a como “[...] um sistema solidario de crengas e de pratica
relativas a coisas sagradas, isto &, separadas, proibidas, crengas de pratica que se reinem numa
mesma comunidade moral chamada Igreja”. Por conseguinte, Eliade, pela oOtica da
Fenomenologia da Religido, atestara que “todo rito, mito, crenca ou figura divina reflete a
experiéncia do sagrado e, por conseguinte, implica as nocdes de ser, de significacdo e de

verdade” (ELIADE, 2010, p. 13, grifos do autor).

As pesquisas de Leuba 2012 (1969), acerca das definicdes de Religido atestam que
estas podem ser classificadas em dois grandes grupos: o primeiro gere definigdes de religiao
como o reconhecimento de um mistério, que exige interpretagdo. O ultimo grupo confere
defini¢cdes formuladas e desenvolvidas por Schleiermacher (1958), que define religido como o

sentimento de absoluta dependéncia de Deus.

E frente a esse cenario de classificagdes que centramos o direcionamento de nossa
pesquisa as perspectivas de Otto e Schleiermacher. Em relagao a obra “O sagrado”. Otto (2007)
objetivou descrever e analisar de que forma as pessoas reagem diante do sagrado. Rompeu com
o enfoque tradicional baseado em testemunhos da historia da religido e apresentou uma nova
perspectiva que transfere da Teologia e da Historia para a Religido indagagdes acerca das

experiéncias e vivéncias humanas do sagrado como constitutivas do fundamento da religido.

Ainda que reconhecamos como validas as diversas expressoes religiosas existentes nas
raizes culturais dos povos, € as manifestagcdes do sagrado, estabelecemos aqui um recorte, €
partimos do termo “re-ligare” produzido no nucleo de produgdes judaicas, especificamente a

Tor4, ou a Lei de Moisés. Nas palavras de Rosa,

O povo judeu, dentre todos os povos da antiguidade, salientou-se em suas
concepgoes religiosas. Partindo, talvez, das formas de politeismo prevalecente
no seu mundo cultural e geografico, esse povo atingiu a forma mais refinada
de monoteismo de que se tem conhecimento na Historia. (1979, p. 47).

28 a narrativa mosaica evidencia o fato de que homem e

Nos registros do Pentateuco
mulher tinham sido criados a imagem e semelhanca do Deus que os criara (Gn 1. 27). Ainda

que a criagdo humana fosse sem macula em seu principio (SI 8. 6), a desobediéncia, fruto do

2 O termo Pentateuco provém do grego, mevrarevyog, e significa “cinco livros”. O pentateuco compde-se de
Génesis, Exodo, Levitico, Niimeros e Deuterondmio. Sdo chamados, de acordo com registros biblicos, de: “Os
cinco livros de Moisés, ou A Lei de Moisés (Ed 7.6), “O livro da Lei de Moisés” (Ne 8.1), “O livro de Moisés”
(Ed 6.18) e ainda “O Livro da lei do Senhor”, dado por intermédio de Moisés (2 Cr 34.14).
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pecado, os fizera maculosos (Gn 3. 1- 24). Sem que pudessem gozar dos deleites oferecidos por
Deus no Eden, homem e mulher se distanciam daquele que Moisés registra como “O criador”.
E em decorréncia de tais fatos — desligamento do humano com o sagrado — que surge o termo
Religido (Re ligare), significando um posterior religamento com Deus. Tal expressao, ou campo

de atividade humana, tem o intuito de religar a natureza humana a natureza de seu criador.

Para entender-se como se fundamenta e ganha concretude o discurso religioso
enquanto um fenémeno ideologico teorico-pratico do campo da Religido, € necessario reportar-

se ao campo dos estudos da linguagem e do discurso.

Esta pesquisa esta engendrada em um conjunto de estudos que busca investigar os
fendmenos de linguagem presentes no discurso religioso. Apesar de haver a importancia da
religido nas mais diversas sociedades, o interesse por investigar os fenomenos desse campo
ideologico parece estar destinado as areas da Teologia (MACDONALD [2008, 2010],
CARSON [2007/2015], LOPES [2015]), Ciéncia/ Fenomenologia das Religides (ELIADE
[2010, 2011, 2013]), Ciéncias da Religido (NOGUEIRA [2015]) e Historia das Religides
(COULANGES, 2006).

Dado o crescimento de alguns trabalhos que privilegiam os usos da linguagem pela
religido (cf. NOGUEIRA, 2015), elencamos, dentre os trabalhos desenvolvidos por
pesquisadores brasileiros: Linguagem e Seu Funcionamento: as formas do discurso
(ORLANDI, 1983 [1987]), e Religido e Linguagem: abordagens tedricas interdisciplinares
(NOGUEIRA, et. al. 2015), por entendermos que estes sdo 0s que mais se enquadram em nossa

perspectiva, de cunho analitico-discursivo.

3.2 Bakhtin e o Circulo: breves incursdes sobre o discurso religioso

Ao analisar a linguagem enquanto ato e vivéncia do Outro, Bakhtin, ao ponderar o
todo axiologico tnico do corpo humano — o corpo como valor (2003, p. 44), afirma que a
originalidade do vivenciamento “da imagem externa na autoconsciéncia e em relagdo a outra
pessoa, das fronteiras externas do corpo e da acdo fisica externa” compde uma sintese que sO
pode se situar em trés planos: “ético, estético e em parte no religioso”. (BAKHTIN, 2006, p.
44). Ou seja, a religiao consiste em um plano ideolodgico em que o ser humano esta constituido

através de sua linguagem.
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Os textos que fazem mencgdo ao discurso religioso sdo Estética da Criagdo Verbal
(2006); Questoes de literatura e Estética: a teoria do romance, ¢ Cultura popular na Idade
Média e no Renascimento: o contexto de Frangois Rabelais (1987). Apesar de essas obras terem
sido produzidas primordialmente pensando-se no discurso estético, e este “iluminado pelo valor
artistico da obra” (BAKHTIN, 2006, p. 6), trazem consideragdes relevantes sobre o discurso
religioso, tais como os dos géneros do discurso, a dialogia da palavra e o processo

interdiscursivo de transmissado e recepgao a/de outrem.

Nessa linha dialdgica, desde as suas formulagdes primeiras acerca da empatia, em seu
projeto inicial “Para uma filosofia do Ato (responsavel)”, € nitida a remissdo a figura de Cristo,
cuja encarnagdo, na otica de Bakhtin, se tornou “um grande simbolo da auto-atividade”, sem
gue um ser humano se desvincule do outro. (BAKHTIN, 2012, p.34). Tais ideias sdo ampliadas
e reenunciadas em seu texto, no capitulo “O corpo como valor: o corpo interior” (BAKHTIN,
2006, p.51), em que dird que “o cristianismo se afigura complexo e heterogéneo”.

Ainda nesse mesmo topico, o filésofo debate dois problemas do cristianismo
relacionados a questdo do corpo: as tendéncias platénicas e as neoplatdnicas, acerca de temas
essenciais, como alma, espirito, e ritmo. Problemas da poética de Dostoiéviski reine ampla
densidade de formulagdes teorico-filosoficas sobre o ativismo estético, assim como alguns
esbocos relacionados as terminologias biblico-teoldgicas, como a concepgao da graca estética,

redencdo da literatura e kenosis — esvaziamento (COSTA et. al, 2016).

Para Orlandi (1987), o discurso religioso ¢ perpassado por uma nogdo de
reversibilidade, que corresponde a troca de papéis, caracteristica comum entre as pessoas do
discurso, no momento do didlogo. No tocante a essa particularidade, conforme Orlandi (1987),
o discurso religioso suprime qualquer tipo de interlocucdo ou troca de papéis entre as pessoas
do discurso, uma vez que o sujeito (fiel) ndo pode assumir o lugar do Sujeito (Deus), da voz
divina que fala. Essa “interacdo” ocorre, apenas, por meio de uma ilusdo, a qual a autora

denomina de “ilusdo da reversibilidade”.

Assim, ¢ destacada pela autora a relagdo estabelecida entre Deus e os homens por meio
da linguagem, assimilando a palavra divina (religiosa) a palavra autoritaria, € isso constitui o
cerne do discurso religioso. Esta palavra ndo pode ser modificada, mas apenas transmitida ou
interpretada: “podemos dizer que o discurso religioso ndo apresenta nenhuma autonomia, isto
¢, o representante da voz de Deus nao pode modifica-la de forma alguma” (ORLANDI, ([1983]
1987, p. 245).
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Em seu texto, Orlandi define o discurso religioso como aquele em que fala a voz de
Deus, sendo, portanto, o pregador um representante dessa voz, a pessoa autorizada para
transmiti-la. Com vistas nisso, a autora afirma que no discurso religioso ha um desnivelamento
na relacdo entre locutor e ouvinte. Isso constitui dois planos: o plano espiritual, caracterizado
pela voz de Deus, pelo ser divino, hierarquicamente onipotente, onipresente, eterno, e todo-
poderoso; o plano temporal, o cronos, representado pelos seres humanos, hierarquicamente
mortais, faliveis, com a conhecimento limitado. Esse desnivelamento seria, de certa forma, o
responsavel pela falta de reversibilidade no discurso religioso, ja que o ser temporal nao pode
assumir o lugar do ser espiritual.

Apesar de essa autora (1987) defender que o discurso religioso tende 2 monossemia?®,

¢ importante recuperar que, para Bakhtin, todo enunciado ¢ eminentemente dialogico, ou seja,
estabelece relagdes de sentido com outros enunciados. Assim, embora o discurso religioso seja
uma forca centralizadora, no que tange aos aspectos ideologicos, no que se refere ao seu

processo de constitui¢do, ¢ dialdgico.

O fenomeno da reversibilidade pode ser também constatado em Bakhtin (2011), pois
uma das caracteristicas do enunciado ¢ a alternancia dos sujeitos do discurso, uma vez que o
sujeito acaba, enforma um enunciado, em circunstancias especificas, a fim de que esse possa
suscitar réplicas, ou seja, compreensdes responsivas ativas. Desse modo, a alternancia entre os

sujeitos ¢ uma caracteristica essencial das unidades reais de comunicagdo da lingua.

Essa discussdo desencadeia outra reflexdo sobre o discurso religioso, a saber, as
réplicas, respostas responsivas ativas, que também fazem parte do movimento dialdgico do
enunciado. Entdo, somos impulsionados a pensar: até que ponto € possivel o discurso religioso

provocar respostas? No sermao expositivo, por exemplo, existem réplicas?

Sabemos que, geralmente, ndo ha respostas de forma explicita, pois a natureza do
proprio género sermdo ndo permite — isto ¢, a situacdo de enunciacdo ndo admite — que os
interlocutores (fieis) concretizem sua compreensdo responsiva sobre o objeto do discurso.
Desse modo, conforme Bakhtin (2011), o simples ato de ouvir provoca no sujeito uma reacao
de concordancia, discordancia etc., ou seja, provoca uma compreensao responsiva que, por sua

vez, pode gerar uma resposta responsiva retardada.

2% Como uma palavra autoritaria, que nio admite outras forgas, outros pontos de vista, eis o discurso religioso.
Nesse sentido, tem uma inclina¢io para a monossemia.
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Isso € o que acontece com o sujeito Jesus Cristo, no momento em que profere suas
enunciagoes. A partir do instante em que traz o discurso do Pao da vida, provoca essa busca
responsiva intersubjetiva, e a palavra passa a permear a consciéncia dos outros sujeitos — ato
ideo(dia)logico. Inseridos no conceito de discurso em aporte bakhtiniano, como sendo
heterogéneo, multifacetado, como um conjunto de vozes sociais e relagdes entre interlocutores

(eu-outro), propomos partir, entdo, para o conceito de discurso religioso.

Percebemos o conceito de religido e categorias relacionadas ao discurso religioso a
partir da perspectiva de Otto (2007) e Eliade (2013). Em "O Sagrado e o Profano™ (2013), este
autor recupera nogdes importantissimas acerca do ser sagrado e das manifestagdes materiais
do sacro, o que recebe 0 nome de hierofania®. Para Eliade, todas as manifestacdes do sagrado

devem ser respeitadas e consideradas como conteudo religioso, ou raiz religiosa.

E importante destacar que sagrado esta para a ordem do ndo-terreno, do celeste, de
outro plano que néo seja o plano ordinario, humano. Ou seja, 0 sagrado esta para a vida religiosa
assim como o profano esta para a vida secular. Feita essa primeira diferenciacdo, concebemos,
em primeira linha, discurso religioso como producdo socio-histérica, de natureza ético-
cognitiva, que reflete e refrata a vida sagrada, em contato com o sobrenatural, a partir do
instante em que 0 homem estabelece relacdes com esse plano denominado divino. O proprio

significado de religido provém, como ja explicado, do “re-ligare”, religacdo com o divino.

Além da teoria dialogica do discurso que subsidia nossas andlises, ancorados na(s)
pesrpectiva(s) do discurso religioso, buscamos respaldo analitico na Teologia (BOYER [2009],
CARSON [2007/2015], LOPES [2015], MACDONALD [2008, 2010], OTTO [2007]) e na
Historia das Religidoes (COULANGES, 2006). Propomo-nos, desse modo, a abordar sobre dois
assuntos de consideravel importancia para o norte desse trabalho: Tanto o Evangelho de Joao
enquanto Linguagem Teonarrativa, quanto outra perspectiva, a qual enxerga e defende o

evangelho enquanto género registro historiografico.

Eis algumas considera¢des que antecedem as andlises realizadas na materialidade

linguistica, a qual discorre sobre discurso de Jesus Cristo sobre o Pao da Vida.

30 O termo hierofania [do grego hieros (iepdc), sagrado e faneia (paivelv), manifesto] pode ser definido como
o ato de manifestagdo do sagrado. Este termo ¢ atribuido a Mircea Eliade (2010) para se referir a uma consciéncia
fundamentada da existéncia do sagrado, quando se manifesta através dos objetos habituais do kosmos como algo
completamente oposto do mundo profano.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mircea_Eliade
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3.3 Pontos de vista sobre o0 Evangelho de Jodo

3.3.1 O Evangelho de Jodo enquanto Linguagem Teonarrativa

H& muito o que se considerar quanto as condi¢Ges de producdo de um determinado
discurso, pois, levando-se em conta o aspecto criativo do ser humano, pode-se afirmar que suas
producdes, ao longo da historia, sdo sempre adaptadas a contextos (LIBANIO, 2012), refletidas
e refratadas (BAKHTIN/VOLOCHINOV, 2012).

Nessa perspectiva, considerando-se o evangelho enquanto um género discursivo
composto por linguagem Teonarrativa, “descobrimos a profundidade, a pluralidade de formas
e a riqueza da linguagem narrativa”. (LIBANIO, 2012, p. 5). O autor acentua que, no campo
religioso, a teoria narrativa desempenha papel ainda mais importante. (LIBANIO, 2012).

Esse olhar se faz imprescindivel a nossa proposta de andlise porque, na medida em que
Libanio (2012, p. 10) apresenta a narra¢do enquanto uma modalidade que “permite leituras
diversificadas por parte de pessoas diferentes ou mesmo da mesma pessoa em momentos
distintos da vida”, confirma nossa hipotese do Evangelho enquanto ponto de vista autoral.
Nesse sentido, o Evangelho de Jodo, os acontecimentos narrados, séo pontos de vista de Jodo
acerca das enunciagdes outrora proferidas por um sujeito histérico chamado Jesus.

Bravo Gallardo (1985, p. 73), nesse sentido, afirma que

A narragéo implica em uma aposta em favor da vida narrada; e se poderia dizer
gue de uma préxis e de uma vida s6 da conta adequada uma narracao; esta é a
linguagem que Ihe corresponde. A teologia narrativa ndo persegue outra coisa
que insistir na narracdo como género literario cristdo por exceléncia e como
categoria basica da linguagem religiosa e teolégica, buscando uma coeréncia
maior entre a racionalidade da fé e a experiéncia crista.

Essa perspectiva do evangelho enquanto teonarrativa pretende alertar para o fato de
existir um distanciamento entre as palavras proferidas por Jesus e as palavras que outrora foram
registradas pelos evangelistas acerca de suas enunciacoes, e que tal distanciamento implica em
uma certa assimetria. Nessa linha interpretativa, o que é narrado pelos evangelistas nédo
consistiria exatamente nos ditos de Jesus. No direcionamento argumentativo de Weinrich

(1973/5, p. 570s),

Jesus de Nazaré entra em nosso contato principalmente como pessoa
“narrada”; frequentemente também como narrador narrado por outros,
enquanto os discipulos nos aparecem como ouvintes de narracdes, 0s quais,
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por sua vez, narram e repetem, oralmente e por escrito, as estérias ouvidas.
Este, enfim, é o processo através do qual essas estorias chegaram até nos...”

As palavras antepostas robustecem Jesus primordialmente enquanto pessoa narrada, ou
seja, pessoa a quem foram atribuidas “palavras”, e nesse sentido até mesmo as palavras que sdo
marcadas por aspas (em citagdo direta) seriam apenas criacdo por parte do(s) evangelista(s).
Nessa linha interpretativa, Libanio (2012, p. 44) acrescenta que “Interessa a teonarrativa o
sentido da cena, e ndo a constatacdo empirica do que realmente aconteceu. Até dados
aparentemente cronoldgicos nao relatam o acontecido, mas transmitem mensagem”.

Um dos postos-chave que impulsionam essa perspectiva é o reconhecimento de nédo
haver escritos de Jesus. A oralidade e as enunciag¢des de Jesus, registradas e narradas por grande
parte dos seus discipulos (alguns sao testemunhas oculares) ndo sao suficientes para testificar

(comprobatoriamente) de que sdo narradas exatamente como outrora foram proferidas.

Jesus ndo escreveu. Ponto de partida que dificulta. Pregou, agiu, explicou,
transmitiu por gestos e acdes a mensagem fundamental do Reino de Deus. N&do
existe fonte Unica a que recorrer para testar todas as outras. Eis o problema.
Os Evangelhos se entendem portanto, como fruto de longo processo.
(LIBANIO, 2012, p. 76).

Em outros termos, por se tratarem de enunciagdes narradas, todas as palavras
pronunciadas por Jesus ja foram modificadas, pelas préprias atribuicGes autorais dos
evangelistas. Cabe esclarecer que, no processo de construcdo das narrativas biblicas, ate que
assumisse a forma impressa contemporanea, tradi¢des orais foram criadas em torno de Jesus, e
essas perpetuaram-se pelo “boca a boca” (cf. Libanio), até que se consignaram por escrito. As
reflexdes em torno das escrituras, resultados da solidificagdo das tradi¢Oes orais, provocaram
cada vez mais novos escritos sobre as palavras de Jesus, as quais variavam conforme seus
ouvintes. Assim, na medida em que a geracdo testemunhal desaparece, 0s escritos sao
refigurados.

Na 6tica discursiva de Libanio (2012, p. 77), o método histdrico-tradicional investiga
“o sentido, a origem, 0s motivos, os problemas, as preocupagoes, o contexto fisico e geografico
¢ a vida da comunidade que os geraram”. Logo, para responder a tais quest0es, € necessario se
considerar os que testemunharam diretamente as mensagens proferidas por Jesus, ainda que sob
uma rede de transmissdo oral tantas vezes revalorada. Essa linha, quando radical demais,
permanecera credibilizando incertezas em torno das palavras proferidas por Jesus, uma espécie

de anti-fideismo enunciativo. Um claro exemplo é o que expbe Zimmermann (1969, p. 46):
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“Seguramente ndo se chegard nunca a uma plena e segura solucdo de todos os problemas
levantados pela critica textual. N&o valorizaremos suficientemente a abundancia de manuscritos
descobertos nos tltimos decénios”.

Ao observarem a construcdo biblica como construcdo literaria, autores extremistas
como Zimmermann afirmam que ha ainda indagacgdes sobre as formas literarias e pré-literarias

na evolucdo histdrica dos evangelhos. Assim, supde Libanio que

Os Evangelhos pertencem a um grande género literario e dentro dele ha
diversos que conservam elementos da tradicdo moldados por eles. No fundo,
estdo em questdo a pluralidade de géneros literarios presentes nos Evangelhos
e a descoberta neles do grau de historicidade do que se relata e sua evolucéo.
(LIBANIO, 2012, p. 80).

Acerca dessa linha critico-textual que se estabelece, Marguerat (2011) adverte sobre
leituras subjetivistas dos Evangelhos. Nas palavras do autor, “Ha também o risco de se projetar
nos autores biblicos elementos narrativos criados por nos. Alias, toda a hermenéutica passeia

perto do perigo de a subjetividade do leitor deturpar a objetividade do texto®'”.

Apesar de reconhecermos como fundamental e imprescindivel importancia as
consideracdes literarias sobre a construcdo textual biblica, as condi¢Ges de producdo dos
primeiros escritos e 0s horizontes pelos quais estes passaram ao longo de séculos, posicionamo-
nos em uma perspectiva historiografica dos Evangelhos. Ndo apenas afirmamos que tenha
havido um percurso elaborado de construcdo dos gestos, ensinos e posicionamentos ativos por
parte de Jesus, 0 que constituem a narrativa, mas complementamo-lo, imergindo nos escritos
das testemunhas oculares® para reacentuar o Evangelho enquanto género discursivo registro
historiografico. Nesse percurso semantico, defendemos que as palavras proferidas por Jesus
sdo citadas® pelos evangelistas, dentro de seu processo de narra¢io. E no apenas de Jesus, mas

de seu(s) outro(s), que ganham vida e concretude na cadeia discursiva.

31 MARGUERAT, Daniel. Ler a Biblia como uma narrativa. Um novo método de leitura, disponivel
em: www.faculdadejesuita.edu.br. Ultimo acesso em: 02.12.2017.

32 Marcos, Mateus, Lucas e Jodo.

33 Acerca disso, ver o ponto 2.3 Ambiente dialégico de transmissdo: o discurso citado.


http://www.faculdadejesuita.edu.br/
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3.4 Evangelhos como Testemunhos de testemunhas oculares: uma perspectiva
historiografica

Uma perspectiva existente, com a qual concordamos, é a do Evangelho enquanto
Testemunho historiografico (BAUCKHAM, 2011). Em primeiro lugar, é necessario considerar
os sentidos de se abordar o Evangelho como testemunho. Recorremos, entdo, a Bauckham para
solidificar parte de nossa construcao:

...precisamos recuperar o sentido no qual os Evangelhos sdo testemunho. Isso
ndo significa que eles sdo testemunho em vez de historia. Significa que o tipo
de historiografia que eles sdo é testemunho. Uma das caracteristicas
irredutiveis do testemunho como forma de expressdo humana é que ele pede
que se tenha confianga nele... Confiar em um testemunho ndo é um ato
irracional de fé que deixa de lado a racionalidade critica; é, ao contrario, o
caminho racionalmente apropriado para reagir a um testemunho auténtico. Os
Evangelhos entendidos como testemunhos sdo meios inteiramente

apropriados de acesso a realidade histérica de Jesus. (BAUCKHAM,
2011, p. 18, grifos nossos).

Em outros termos, os evangelhos, sob essa 6tica, fazem parte da Historia, conferenciam
e robustecem fatos que aconteceram, e que ganham materialidade enunciativa a partir das
descricdes de quem os presenciaram. Nesse teor interpretativo, cabe frisar que € preciso fazer
uma diferenciacdo inicial entre o Cristo da Feé e 0 Jesus historico. A expressdo “Cristo da F¢”
remete a toda uma construcgéo iconica imperante nas culturas que tem seu fundamento na base
espiritual (dos milagres e dos eventos sobrenaturais) que podem ser efetuados através da fé que
as pessoas depositam no Cristo. Essa base de crenca envolve diversas instituicdes cristds, como

a Catolica, Evangélica, Luterana, dentre outras.

O Jesus histdrico remete ao que se circunscreve tanto nos Evangelhos canénicos quanto
em outras fontes histéricas (oculares), como caminhos de acesso a prépria realidade de Jesus,
0 homem que viveu na Palestina do primeiro século, que peregrinou em cidades anunciando
um Reino espiritual, combatendo a pratica do politeismo, e agindo de forma responsiva diante

das pessoas que o rodeavam. Nessa orientacdo dissertativa,

O testemunho nos oferece tanto uma categoria historiografica altamente
respeitavel para a leitura dos Evangelhos como histéria, quanto um modelo
teoldgico para a compreensdo dos Evangelhos como meios inteiramente
apropriados de acesso a realidade histérica de Jesus... a categoria do
testemunho permite-nos ler os Evangelhos precisamente como o tipo de texto
de que precisamos a fim de reconhecer a revelagdo de Deus na historia de
Jesus. (BAUCKHAM, 2011, p. 18).
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Concordamos com o autor antecitado no sentido de que os Evangelhos ndo oferecem
apenas argumentos teoldgicos para a construcdo de um Cristo da Fé, mas significacdes de fatos
reais da historia, “numa indeslindavel coeréncia entre evento observavel e sentido perceptivel.
O testemunho é a categoria que nos possibilita ler os Evangelhos de maneira apropriadamente
histérica e de modo satisfatoriamente teol6gico. E onde historia e teologia se encontram”
(BAUCKHAM, 2011, p. 19).

Em termos linguistico-enunciativos, para os propositos desse trabalho, trataremos de
Evangelhos enquanto testemunhos historiogréficos de testemunhas oculares auténticas, uma
vez que sdo reconhecidas em toda a Histdria do Cristianismo, do Judaismo e de outros registros
legislativos do primeiro século. Limitar-nos-emos, porém, a abordar os registros de Jodo,
evangelista.

O termo autenticidade, neste trabalho, adquire sentido de autoridade valorativa, ou
potencialidade discursiva. As falas de Jesus — suas enunciabilidades — sdo auténticas a partir do
instante em que seu carater historico-filosofico e cultural é comprovado mediante registros
evangelisticos e epistolares. Imbuido da cultura e da legislacdo judaicas (a Tora, ou o
Pentateuco), dos Salmos (de Davi, Moisés e Asafe), e dos livros de Sabedoria (Provérbios e
Eclesiastes), Jesus demonstrava possuir autoridade em seu falar, no remeter-se a outros

documentos para comprovar suas enunciagdes. Conforme Bakhtin/\VVolochinov (2012, p. 117),

O mundo interior e a reflexdo de cada individuo tém um auditério social
proprio bem estabelecido, em cuja atmosfera se constroem suas dedugdes
interiores, suas motivacgdes, apreciacfes etc. Quanto mais aculturado for o
individuo, mais o auditério em questao se aproximara do auditério médio
da criacdo ideoldgica, mas em todo o caso o interlocutor ideal ndo pode
ultrapassar as fronteiras de uma classe de uma época bem-definidas. (Grifos
N0SS0S).

Nessa perspectiva, a Historia do Cristianismo (GONZALEZ, 2011; HILL, 2008) pode
comprovar os caminhos percorridos por Jesus, mas também que sua fala se concretiza, é real,
discursivamente palpdvel. A base mais solida que se tem, desde a era apostolica, sdo 0s
evangelhos. Com a realizagdo das pregagdes de Cristo, e de seus discursos, missdes e estratégias
enunciativas filosofico-doutrinarias, fica claro como houve a composi¢do de um novo recurso
discursivo entre os apostolos e escritores da era cristd: “uma categoria de literatura totalmente
nova foi necesséria: evangelho” (MACDONALD, 2008, p. 5, grifos do autor). Macdonald

continua a tragar um panorama historico-conceitual acerca desse género:
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Os evangelhos ndo sdo biografias, apesar de terem bastante material
biografico. Néo séo histdrias ficticias, apesar de conterem parabolas, como a
do “filho prodigo” e a do “bom samaritano”, que sdo tdo interessantes quanto
qualquer outra histéria em toda literatura... os evangelhos ndo sdo
documentérios, mas contém relatos precisos obviamente resumidos, de muitas
conversas e discursos de Jesus. (MACDONALD, 2008, p. 5)

Tais discursos (0s quais, sendo citados, desenvolvem-se de forma linear) norteiam os leitores e
concretizam-se no decorrer de quatro evangelhos. Em ordem direta, no Novo Testamento biblico, estes se
dispdem segundo as narrativas de Mateus (1° evangelho), Marcos (2° evangelho), Lucas (3° evangelho) e
Jodo (4° evangelho), os quais testemunham, dentre os eventos que aquele realizou, as enunciacoes de Jesus.
Com isso, iremos disponibilizar, quantitativamente, as falas — enunciacGes — deste, a fim de atestarmos
que, nestas narrativas, ndo apenas se fala sobre esse sujeito, mas que, além disso, tais assinaturas
evangelisticas expdem aquele que fala, e ao mesmo tempo aquele que é falado. Desse modo, demonstrar-

se-4 como quatro registros historicos “preparam” o ambiente das falas de Jesus.

3.4.1.1 As enunciacges de Jesus segundo os Evangelhos sinoticos: Mateus, Marcos e Lucas

O primeiro registro de enunciacédo de Jesus esta em Mt. 3.15, e consiste em uma resposta
a Jodo Batista acerca do seu batismo. Conta-nos Mateus que Jesus veio da Galileia até Jodo
Batista no propdsito de ser batizado por este. Jodo, entdo, se opde inicialmente, acreditando ndo
ser digno de uma honra tdo grande. E em meio a isso que Jesus, entdo, responde: “Deixa por
ora, porque assim nos convém cumprir toda a justica”. Essa fala ndo ¢é registrada por Marcos
nem por Lucas, que a transcrevem de forma indireta.

De igual modo, havera outros eventos enunciativos em que constara a fala de Jesus, ora
em apenas dois registros, ora em trés registros evangelisticos. A “tentagdo de Jesus”, por
exemplo, é um evento em que as falas do sujeito ndo se concretizam nos relatos de Marcos nem
de Lucas, embora sejam notorias as enuncia¢fes de Jesus atraves dos registros de Mateus (4.
4;7;10). Em contrapartida, no instante em que acontece a expulsdo de um espirito imundo,
tornam-se perceptiveis os registros das falas de Jesus nos evangelhos de Marcos e de Lucas, as
quais ndo sdo transpostas por Mateus.

Disponibilizamos, a seguir, um quadro, no qual realizamos um levantamento das falas
de Jesus, estando delimitadas desde o ato do Batismo (Mt 3.15) até a Ordenacdo dos doze
discipulos (Mt 10.1/Mc 3.13/Lc 6.13-16). Nossa escolha se da por entendermos que, diante

desses eventos, ha enunciabilidades suficientes para que se ateste a autenticidade de um sujeito
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solidificam apenas em base teoldgica, mas também histérica, conforme item 3.4.2.

Quadro 2 - Falas de Jesus através dos evangelhos sindticos

FALAS DE JESUS SEGUNDO SEGUNDO SEGUNDO
MATEUS MARCOS LUCAS
Acerca do Batismo Mt. 3.15 X X
Tentacdo de Jesus Mateus 4. 4;7;10 X X
Sobre o0 arrependimento Mateus 4.17;19 Mc 1.15;17 X
Expulséo do espirito imundo X Mc 1.25 Lc 4. 33
Ir a aldeias vizinhas para pregar Mt 9.35 Mc 1.38 Lc 4.42
Sermao sobre a bem-aventuranca Mt 5. 1-12 X Lc 6. 20-23
Sal da terra e Luz do Mundo Mt 5.13-16 Mc 4.21 Lc 8.16; 11.33
Cumprimento da Lei Mt 5.17-20 X X
Novos conselhos sobre a Lei Mt 5.21-48 X Lc 6. 35-36
A prética da Justica Mt 6. 1-4 X Lc11.41
Como se deve orar e jejuar Mt 6. 5-18 X Lc1l.1
Os tesouros no céu Mt 6. 19-21 X Lc12.15
A luz e as trevas Mt 6. 22-23 X Lc16.9
Servir a um s6 Senhor Mt 6. 24 X Lc 16. 13
Ansiedade pela vida Mt 6. 25-34 X Lc 12. 22
Na&o julgar uns aos outros Mt 7.1-5 X Lc6.41
Nao dar o que é santo aos caes Mt 7.6 X X
Jesus incita a orar Mt7.7-12 X Lc11.5
As duas estradas Mt 7. 13-14 X Lc 13. 24
— entrar pela porta estreita
Os falsos profetas Mt 7. 15-23 Mc 7. 21-23 Lc 6.23
A prética da doutrina de Deus Mt 7. 24-27 X Lc 6.47-49
Cura do leproso Mt 8. 3-4 Mc 1.41 Lc5.12
Cura do criado de um centurido Mt 8.7;10-13 X Lc 7.1-10
Falsos seguidores Mt 8.20;22 X Lc 9. 58
Calmaria em meio a tempestade Mt 8. 26 Mc 4. 35 Lc8. 22
Cura de dois endemoninhados Mt 8. 32 Mc 5.8-9 Lc 8. 28-30
Cura de um paralitico Mt 9. 2;4-6 Mc 2.5;8-11 Lc 5. 20; 22
Vocacéo de Mateus /Levi Mt 9.9 Mc 2.14 Lc5.27
Refeicdo com os pecadores Mt 9. 12-13 Mc 2.17 Lc 5. 31-32
Acerca do Jejum Mt 9. 15-17 Mc 2.19-20 Lc5.33
Ter animo e fé Mt 9. 22 Mc 5. 34 Lc 8. 48
Nao é morte, mas sono Mt 9. 24 Mc 5. 39 Lc 8. 50; 52; 54
Crer segundo a fé Mt 9.28;29;30 Mc 10. 51; 52 Lc 18.41; 42
Grande é a seara Mt 9.37-38 X Lc 10.2
Os doze discipulos ordenados Mt 10. 1 Mc 3. 13 Lc 6. 13-16

Fonte: Elaborac&o propria a partir de “Evangelhos sindticos: Mateus, Marcos e Lucas” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002)
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Diante do quadro, podemos realizar um censo quantitativo das ocorréncias das falas de Jesus.
Ao selecionarmos 35 episddios em que, em algum dos Evangelhos, ocorre a enunciagao, em forma direta,
do sujeito Jesus, verificamos a ocorréncia de 34 falas de Jesus na narrativa de Mateus (97%), 16 falas nos
registros de Marcos (45%) e 30 enunciacdes de acordo com relatos de Lucas (85%).

3.4.2 Falas de Jesus através de registros histéricos

Flavio Josefo** (37 - 100/103 d.C), um dos mais importantes historiadores judeus
(general, de origem real e sacerdotal), compBe uma obra de fundamental importancia historico-
ideologica: “Historia dos hebreus — de Abrado a queda de Jerusalém” (2016). Além de registrar
fatos da Escritura Sagrada dos cristdos, o registro de Josefo é outro importante documento
historico sobre Jesus de Nazaré. Esse registro é conhecido como o testemunho flaviano.

Descreve o historiador:

Nesse mesmo tempo, apareceu JESUS, que era um homem sébio, se € que
podemos considera-lo simplesmente um homem, tdo admirdveis eram as suas
obras. Ele ensinava os que tinham prazer em ser instruidos na verdade e foi
seguido ndo somente por muitos judeus, mas também por muitos gentios. Ele
era o CRISTO. Os mais ilustres dentre os de nossa nagéo acusaram-no perante
Pilatos, e este ordenou gue o crucificassem. Os que 0 haviam amado durante
a sua vida ndo o abandonaram depois da morte. Ele lhes apareceu ressuscitado
e vivo no terceiro dia, como os santos profetas haviam predito, dizendo
também que ele faria muitos outros milagres. E dele que os cristdos, os quais
vemos ainda hoje, tiraram o seu nome. (JOSEFO, 2016, p. 832, grifos do
autor).

Ao narrar que Jesus ensinava 0s que tinham prazer em ser instruidos na verdade,
Josefo atesta, através de relato historiografico, a veracidade das enunciagdes proferidas por
Jesus Cristo. Em perspectiva de complementaridade, outros escritos podem atestar a veracidade
de Jesus enquanto ser histérico, como cartas e/ou registros de sujeitos importantes entre
primeiro e segundo séculos d.C., tais como Suetdnio, Plinio e Tacito, o que é recuperado por
Habermas (1996). A seguir iremos adentrar a um quadro que contém registros historicos de

Jesus.

34 Flavio Josefo cita grande quantidade de fatos que foram relatados na Biblia, e faz outros registros historicos
que ndo se encontram descritos no livro Sagrado. Além de registrar acontecimentos nitidamente concretos, cita o
nome de varios outros historiadores muito mais antigos que escreveram sobre tais fatos.
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Quadro 3 - Jesus através de registros historicos

HISTORIADOR REGISTRO HISTORICO

Gaio Suetdnio®®  “Como os judeus, por instigagio de Chrestus, estivessem constantemente
(69-122 d.C.) provocando disturbios, ele [Claudio] os expulsou de Roma” (SUETONIO, De
Vita Caesarum, In: MACDOWELL, 1992, p.106).

Em carta a Trajano (n° 96): “Todos estes adoraram a tua imagem e as estatuas dos
deuses e amaldicoaram a Cristo, porém, afirmaram que a culpa deles, ou o
erro, ndo passava do costume de se reunirem num dia fixo, antes do nascer do sol,
Plinio®, o jovem para cantar um hino a Cristo como a um deus; de obrigarem-se, por juramento, a

(61-114 d.C)) ndo cometer crimes, roubos, latrocinios e adultérios, a ndo faltar com a palavra
dada e ndo negar um depdsito exigido na justica. Findos estes ritos, tinham o
costume de se separarem e de se reunirem novamente para uma refeigdo comum
e inocente, sendo que tinham renunciado a esta pratica apds a publicacdo de um
edito teu onde, segundo as tuas ordens, se proibiam as associacGes
secretas” (BOYLE, 1751 (2008), p. 427, grifos meus).

“Jesus reuniu proximo a si mesmo dez ou onze pessoas de carater notorio, o mais

Origenes®’ doentio dos cobradores de impostos, marinheiros, e com eles fugiu de lugar em
(185-253 d.C.) | lugar, e obteve sua sobrevivéncia de um modo vergonhoso e inoportuno™
(ORIGENES, Contra Celsum, 1.62; IN: ROBERT/ DONALDSON. Ante-Nicene
Fathers, VOL 4, pp.423).

“Mas nem todo o socorro que uma pessoa poderia ter prestado, nem todas as
recompensas que um principe poderia ter dado, nem todos os sacrificios que
puderam ser feitos aos deuses, permitiram que Nero se visse livre da infamia da
suspeita de ter ordenado o grande incéndio, o incéndio de Roma. De modo que,

Cornélio para acabar com os rumores, acusou falsamente as pessoas comumente chamadas
TAcito3® (55-120 decristas, que eram odiadas por suas atrocidades, € as puniu com as mais terriveis
d.C) torturas. Christus, o que deu origem ao nome cristdo, foi condenado a extrema

punicao [i.e crucificacdo] por Péncio Pilatos, durante o reinado de Tibério; mas,
reprimida por algum tempo, a supersticdo perniciosa irrompeu novamente, ndo
apenas em toda a Judéia, onde o problema teve inicio, mas também em toda a
cidade de Roma” (TACITUS, Cornelius. Annales ab excesso div August.
FISHER, Charles Dennis. Clarendon Press, Oxford, 1906, grifos meus).

Fonte: elaboracéo propria a partir de registros da Historia da Igreja.

35 Gaio Suetdnio Tranquilo, historiador romano. Habermas (1996, p. 190) afirma que era “secretario chefe do
Imperador Adriano (117-138 d.C.) e que tinha acesso aos registros imperiais”.

3 Plinio é reconhecido como governador da Bitinia, na Asia Menor (112 d.C.) Sua fama foi assegurada por
sua relacdo com o Imperador Trajano, a quem escreveu diversas cartas, das quais muitas sobrevivem até os dias
de hoje. (VOORST, 2000, p.23).

37 Origenes foi tedlogo, filosofo neoplatdnico patristico e considerado um dos Pais da igreja.

38 Cornélio Técito, Importante historiador, orador e politico romano. E considerado um dos maiores
historiadores da Antiguidade. Robert E. VVan VVoorst o0 considera como o maior historiador Romano. Tacito fala de
Jesus e de sua morte.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fil%C3%B3sofo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Neoplat%C3%B4nico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Patr%C3%ADstico
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Em meados do século XX, temos acesso a uma descricdo de Habermas (1950-?) em
que o filosofo realiza importantes pesquisas sobres o0s ja-ditos acerca de Jesus.
“(1) Cristo era adorado como Deus pelos antigos cristdos; (2) Plinio se
refere posteriormente em sua cara que os ensinos de Cristo e seus
seguidores eram excessivamente supersticiosos e contagiosos, como termo
reminiscéncia de ambos, Tacito e Suetdnio; (3) Os ensinos éticos de Cristo
eram refletidos nos juramentos dos cristaos jamais seriam culpados pelos
pecados mencionados nessa carta; (4) Provavelmente encontramos uma
referéncia a instituicdo de Cristo da comunhdo cristd celebrada na festa do
amor, nas declaracbes de Plinio sobre a reunido deles para compartilhar
comida. A referéncia aqui alude a acusacéo por parte dos ndo cristaos que os
cristdos eram suspeitos de um ritual assassino e beber o sangue durante esses
encontros, o que confirma nosso ponto de vista que a comunhdo é o assunto a

que Plinio se refere; (5) Ha também uma possivel referéncia ao Domingo na
declaracdo de Plinio que os cristdos se encontravam em um dia especifico”

(HABERMAS, 1996, p.199-200).

Tais registros confirmam e concretizam ndo sé o sujeito histérico Jesus Cristo, mas
demonstram que, até mesmo em uma dimensao politicamente oposta, como no caso de Plinio,

falou-se acerca daquele, de seus feitos heroicos e de seus ensinamentos.

3.5 Arquitetonica do discurso de Jesus: sermio do “Pio da Vida” segundo J0odo

A nogcéo de Arquitetdnica®, para Bakhtin, esta vinculada a completude integrante (em
que as partes de um todo entram em comunhdo umas com as outras) de uma consciéncia
participativa, ou seja, uma consciéncia que entra em comunh&o (em momento de ndo-abstracédo)
com outra consciéncia. Apenas um outro pode me dar esse acabamento. Assim, “para a minha
consciéncia participativa que age, esse mundo, como um todo arquitetonico, esta disposto em

torno daquele unico centro do qual minha acao flui ou aparece.” (BAKHTIN, 1993, p. 74).

A unidade possivel se torna unicidade real apenas quando eu, enquanto sujeito
responsivo-ativo, me proponho a sair-de-dentro-de-mim (cf. Bakhtin) nesse mundo, e dessa

forma, todas as relagdes cronotopicas inimaginaveis ganham um centro de valor em torno do

39 No tocante a concepgdo da arquitetdnica do Ser-evento, quanto & oposigdo “verdadeiramente existente” € o
“aparentemente existente” (0 me-on), por estarem presos a um plano de imutabilidade na existéncia, podemos
percebé-la na doutrina de Platdo. Este, por sua vez, ndo objetivava, com sua formulacdo, aprofundar conceitos de
arquitetdnica em graus ontoldgicos do existir, mas visava a orientar os seres humanos em relagdo ao seu porvir:
eu sou apenas-um-todo-em-processo. Bakhtin, entdo, aprofunda esses dialogos, atingindo campos do ético, estético
e cognitivo.
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qual elas se dispdem (estrategicamente) e em um todo arquitetonico, estavel e concreto. Entéo,

pensando nesse sujeito que se concretiza ativamente a partir de interrelacdo com outros sujeitos

em um processo empatico de vivéncia-interacéo, inferird o tedrico russo:
A centralidade da minha participagdo Unica no Ser, dentro da arquiteténica
do mundo realmente experimentado, ndo consiste na centralidade de um valor
positivo para o qual tudo o mais no mundo seria apenas um fator auxiliar. Eu-
para-mim constitui o centro do qual surge ou flui meu ato realizado e minha
auto-atividade de afirmar e reconhecer qualquer valor, porque esse é 0 Unico
ponto em que eu participo responsavelmente no Ser Unico; é o centro de
operacdes, o quartel general que dirige minhas possibilidades e meu dever no

Ser-evento. E apenas desse meu lugar Unico que posso e devo ser ativo.
(BAKHTIN, 1993, p. 78). (Grifos meus).

Faz-se interessante perceber, porém, que cada arquitetbnica mantém suas
singularidades constituintes, que a diferenciam de outras narrativas, ainda que sejam
parecidas/sindticas. A narrativa segundo Jodo é diferente das outras narrativas biblicas dos
Evangelhos (Mateus, Marcos e Lucas) por ser nica em um tempo e em um espaco delimitados,
tendo sido realizada ocupando uma historicidade e propdsitos que cabem apenas a ela — objeto-
ser-Unico na existéncia. Cada campo arquiteténico é construido com base em pontos de vista,
tons emotivo-volitivos, posi¢oes axiologicas do(s) sujeito(s), vinculo ideo(dia)logico, dentre

outros.
Acerca disso, ressalta Bakhtin:

Afinal, quando um e 0 mesmo objeto (um e 0 mesmo ponto de vista de seu
contetido-sentido) é contemplado de diferentes pontos de um Gnico espago por
varias pessoas diferentes, ele ocupa lugares diferentes e é apresentado
dentro do todo arquitetbnico constituido pelo campo da visdo dos
diferentes observadores; além disso, sua identidade de sentido entra como
tal na composicao da visdo concreta como um de seus momentos, sé que nesse
caso a identidade se reveste de tracos completos individualizados. Mas na
contemplacdo do evento, a posicdo espacial abstrata € apenas um momento na
posi¢do unitaria tomada pelo participante desse evento. (BAKHTIN, 1993, p.
80). (Grifos meus).

De igual maneira, o juizo ou a avaliacdo realizada sobre um enunciado depende das
atribuicOes dadas pelo autor (criador ou contemplador). Em um discurso, por exemplo, as
camadas discursivas podem ter entonacgdes reais diferentes, dependendo do real centro de
valores e sua concretude nas circunstancias dadas. A diferenca que se da a partir de cada ponto
de vista é concretizada em forma sistematicamente axiolégica, tanto na integridade Idgica

quanto nos aspectos que concluem o objeto, através de forcas centrifugas e centripetas. Todos
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esses sdo elementos componentes da arquitetdnica do Ser-evento, o qual é revestido por
insubstitutibilidade.

Diante disso, 0 homem passa a ser o centro axiolégico maximo na arquitetdnica
proposta por Bakhtin em seu projeto da Filosofia do Ato, e este pensado como sujeito que se
constitui nas agfes humanas, ser responsivo-ativo que ndo pode criar um n&o-alibi na

existéncia.

Assim, o centro de valor na arquitetbnica-evento da visdo estética é o
homem como realidade concreta afirmada com amor, e ndo como algo de
contelido auto-idéntico. Além disso, a visdo estética ndo abstrai de nenhum
modo 0s possiveis pontos de vista dos diversos valores; ela ndo apaga a
fronteira entre bem e mal, beleza e feiura, verdade e falsidade. A visao estética
conhece todas essas distin¢fes e as encontra no mundo contemplado... A visdo
estética também conhece, ¢ claro, “principios de selegdo”, mas eles sdo todos
arquitetonicamente subordinados ao supremo centro de valor da
contemplacéo: o ser humano. (BAKHTIN, 1993, p. 81, grifos nossos).

No evento do sexto capitulo do Evangelho joanino, nés temos acesso a arquiteténica
do discurso de Jesus, atraves da narrativa de Jodo, a partir do instante em que nos
compenetramos, engquanto contempladores, em todos 0s rastros e pistas deixados pela narrativa,
e aprofundamos o olhar para além das primeiras palavras (plano superficial), indo até as
profundezas enunciativas. Isso significa que é necessario avaliar 0s enunciados dispostos por
Jodo, acerca do discurso proferido por Jesus, de forma a situé-lo sécio-historicamente, entender
sua formacdo ideoldgica, 0 que proporcionou seu acontecimento, que outros discursos o

atravessam, assim como tempo e espaco de surgimento e circulacéo.

3.6 A singularidade e a insubstitutibilidade do Evangelho de Jodo

Muitas marcas constitutivas diferenciam o Evangelho de Jodo das demais narrativas
biblicas evangelisticas. Cada corpo evangelistico contém sua arquitetdnica avaliada (dentro do
escopo dos géneros do discurso) em um conjunto de trés elementos: conteddo tematico, estilo
e construcdo composicional. Esses elementos estdo interligados no todo enunciativo e séo

determinados igualitariamente pela especificidade de um determinado campo da comunicacéo.
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Reuniremos, entdo, um conjunto de especificidades que atestam a singularidade e a
insubstitutibilidade do Evangelho de Jodo, particularmente a sua narrativa acerca do Pao da
Vida. Para isso, buscamos subsidio autoral em aporte tedrico na Teologia, entendida por nds,
de forma geral, como area da ciéncia destinada a estudos sobre Deus e suas manifestagdes no
percurso da Biblia.

A nocéo de singularidade*, para Bakhtin, esta diretamente ligada a significagdo de
“pensamento meu, junto com o seu conteudo, um ato ou a¢do que realizo — meu préprio ato ou
acdo individualmente responsavel [postupok]” (1993, p. 21). Assim, cada ato particular e a
experiéncia vivida — vivenciamento empatico do autor criador — passam a ser momentos
constituintes vida.

Esse meu pensamento, porém, ndo fica no plano da abstracédo, da teorizacao. Ele ganha
materialidade em ac¢des concretas responsivamente ativas. O foco da realizagdo do ato esta ndo
no plano geral do ato, mas em seu percurso, enquanto esté sendo desempenhado (em oposi¢do
ao post factum [ato que ja foi realizado]). Logo, toda a arquiteténica elaborada por Jodo, em sua
narrativa, abarca sua singularidade, o que remete diretamente ao fato de que seu ato, enquanto
autor-criador, é insubstituivel.

Além de ser o livro “mais lido do mundo” (LOPES, 2015, prefacio), o Evangelho de
Jodo tem sido o instrumento discursivo mais utilizado em reflexdes, tanto de pregagéo quanto

de teor histérico-ideoldgico por lideres religiosos. Jodo, enquanto autor-criador,

N&o fornece apenas os fatos da vida de Jesus, mas os longos discursos e as
sensatas reflexfes de um apostolo que andou com Cristo (provavelmente)
desde os Gltimos anos de sua adolescéncia na Galileia até uma idade avancada
na provincia da Asia. Seu evangelho contém o versiculo mais conhecido do
NT: Jodo 3.16, que Martinho Lutero chama de “o Evangelho em poucas
palavras”. (MACDONALD, 2008, p. 233).

Este escrito tem plena realizacéo no fim do primeiro século, apos a morte dos demais
apostolos em virtude do martirio, e também depois que os Evangelhos sinéticos ja circulavam
por mais de 40 anos nas Igrejas da Asia. Apesar de conter a mesma estrutura dos evangelhos

sindticos no sentido ritmico-sistémico, — Testemunho de Jodo Batista sobre Jesus — Passagens

40 A nocdo de singularidade desenvolvida por Bakhtin estd diretamente ligada ao postupok, ou agio
intencionalmente realizada por alguém responsavelmente. Esse termo, que € tdo caro ao tedrico russo em seu
projeto da Filosofia do Ato, é usado para remeter & unicidade, ou seja, esta acéo particular e ndo outra. Essa a¢éo
singular é insubstituivel, porque ela é Gnica, realizada por alguém em um lugar e em um espaco determinados, sob
determinadas condicfes de producdo. Minha acdo particular é realizada respondivelmente em particularidade
cronotopica, ou seja, sé existe em forma de respostas a outras proposi¢cdes/vozes ja existentes.
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e acontecimentos da vida de Cristo — Término com os relatos de sua paixdo, morte e

ressurreicdo — ha diversos outros pontos que sdo peculiares desse Evangelho, o que se

demonstra no quadro a seguir:

Quadro 4 - Pontos peculiares da narrativa joanina

REFERENCIAS

ACONTECIMENTOS

Jodo 1.1-18 Discurso acerca do Cristo preexistente e sua encarnagdo
Jodo 2. 1-11 Milagre na Festa de Casamento

Jodo 3. 1-21 Conversa com Nicodemos sobre o Novo Nascimento
Jodo 4. 1-42 Encontro com a Mulher Samaritana

Jodo 5. 1-15 Cura do Paralitico no tanque de Betesda

Jodo 6. 22-71 Discurso sobre o Pdo da Vida

Jodo 7. 37-39 Reivindicacgdo de ser a 4gua da Vida

Jodo 10. 1-39 Jesus em apresentacdo de si mesmo como o Bom pastor
Jodo 11. 1-46 Ressurreigdo de Lazaro

Jodo 13. 1-15 O Lava pés

Jodo 13 -16 O discurso do Cenéaculo

Jodo 17. 1-24 A Oragdo Sacerdotal

Jodo 21. 1-6 Pesca Milagrosa apds a ressurrei¢do

Joao 21. 15-19

Restauracdo e reconducao de Pedro ao Ministério

Fonte: elaboracéo propria a partir do evangelho de Jodo.

Diferenciando-se dos evangelhos sinéticos, Jodo ndo trata da vida e ministério de

Jesus, nem traz detalhes acerca de seu trajeto pela Galileia e por Pereia. Neste escrito ndo ha

registro das parabolas nem das diversas curas operadas por Jesus. Os acontecimentos expostos

constam exclusivamente na narrativa joanina, e nao em outra.

Quanto aos destinatarios, enquanto Mateus escreve para judeus, Marcos endereca seu

evangelho, principalmente, para os romanos e Lucas direciona seu escrito aos gregos, Jodo

submete sua narrativa ao pablico em geral, tanto a judeus quanto a gentios*. O escopo do

Evangelho de Jodo possui abrangéncia universal.

41 As expressdes “judeu” e “grego”, nesse contexto biblico, consistem em dois significados. Tanto em aspecto de
nacionalidade quanto em sentido metaférico. Tanto se refere a judeus, da nacdo da Judeia, quanto a judeus
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O foco deste autor esta em abordar a figura emblematica de Jesus como Filho de Deus,
projetando um discurso responsivo através de linguagem persuasiva, clara e contundentemente

historica. Acerca do que ndo consta neste Evangelho, podemos recorrer a Lopes (2015, p. 17):

Os quatro evangelhos conjugam as histérias narrativas de Jesus com 0s
discursos, mas Jodo enfatiza mais os discursos. Ndo ha nenhum episodio de
expulsdo de demonios e nenhum relato de cura de leprosos. N&o encontramos
nesse evangelho a lista dos doze apdstolos nem a instituicdo da ceia. Jodo ndo
faz referéncia ao nascimento de Jesus, a seu batismo, transfiguracéo, tentacao,
agonia no Getsémani nem a sua ascensdo. Na verdade, cerca de 90% desse
evangelho néo é encontrado nos Sinoticos.

Milne (1993) afirma que o evangelho de Jodo é, em nivel explicito, o mais teoldgico
de todos. Lopes (2015, p. 18), em concordancia com Gundry (1978), declara que “Sete vezes
em Jodo, Jesus emprega a gloriosa expressdo EU SOU, a mesma revelada por Deus a Moisés no

Sinai”, e através desta construimos um quadro de atos declarativos do sujeito Jesus Cristo:

Quadro 5 - Atos declarativos distintivos do sujeito Jesus Cristo

REFERENCIA DECLARACAO
Jodo 6. 35, 48 Eu sou o Pao da Vida

Jodo 8.12 Eu Sou a Luz do Mundo

Jodo 10.7,9 Eu sou a porta das Ovelhas

Jodo 10.11 Eu sou o Bom Pastor

Jodo 11.25 Eu sou a ressurreicdo e a Vida
Jodo 14.6 Eu sou 0 Caminho, a Verdade e a Vida

Jodo 15.1,5 Eu sou a Videira Verdadeira

Fonte: elaboracdo propria com base na selecdo feita por Lopes (2015).

Através dessa selecdo de caracteristicas peculiares, podemos afirmar a singularidade e
insubstitutibilidade do Evangelho de Jodo. O que o torna singular e insubstituivel é a sua
conjuntura arquitetdnica: valor semantico-estrutural, seu corpo enunciativo, as diversas vozes
que o atravessam, o tom emotivo-volitivo com que seus enunciados sdo compreendidos, as
marcas atribuidas por seu autor criador, dentre diversos outros motivos.

Com base em tais declarac¢des (quadro 5) por parte do sujeito enunciativo Jesus Cristo,
atestamos que, para a realizacdo de nossa analise, selecionamos apenas o primeiro Ato

declarativo: “Eu sou o Pdo da Vida” (Jodo 6.35, 48). Estes versos fazem parte do nosso dado

enquanto conhecedores da Lei Mosaica. Ja os gentios, significam tanto os que ndo fazem parte do territorio da
Judeia quanto os que sdo leigos na Lei instituida por Moisés.
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analitico, o qual delimitamos como objeto de estudo: O discurso de Jesus acerca do Pao da

Vida, a partir da Narrativa de Jodo.

3.7 Descricéo dos dados e Interpretacéo

Os quatro primeiros versos que antecedem o trajeto discursivo elencado como discurso
de Jesus [a partir do verso 26] sdo imprescindiveis para compreendermos o que, onde, quando
e por que houve o aparecimento/acontecimento e circularidade de tal discurso. Tais versos se

demonstram a seguir:

v. 22 No dia seguinte, a multiddo, que estava da outra banda do mar, viu que
ndo havia ali mais que um barquinho e que Jesus ndo entrara nele com seus
discipulos, mas que estes tinham ido sos.

v. 23 Contudo, outros barquinhos tinham chegado de Tiberiades, perto do
lugar onde comeram o péo, havendo o Senhor dado gragas.

v. 24 Vendo, pois a multiddo que Jesus ndo estava ali nem seus discipulos,
entraram também nos barcos e foram a Cafarnaum em busca de Jesus.

v. 25. Achando-o na outra banda do mar, disseram-lhe: Rabi, quando chegaste
aqui? (Jo 6. 22-25).

Um dia apds a ancoragem do barco dos discipulos em Cafarnaum*? (pelo que se percebe
na narrativa joanina segundo a qual Jesus andara por cima das aguas oceénicas [Jo 6. v. 16-
21]), a multiddo, que se achava no outro lado do mar (no lado leste, ou seja, na praia oriental,
de onde os discipulos haviam partido) percebeu que ndo estavam ali nem Jesus nem 0s
discipulos. “Nesse meio tempo, alguns barcos (da cidade) de Tiberiades chegaram na praia
noroeste ao lago, atracaram perto das pessoas”. (CARSON, 2007, p. 283). Logo, ao verificarem
a auséncia de Jesus e dos discipulos, os judeus partiram a sua procura, e 0 encontraram do outro

lado, em Cafarnaum. Segundo Carson,

Por essa época, a multiddo remanescente ja reconheceu que nem Jesus nem
seus discipulos estdo mais na praia oriental: de alguma forma, o préprio Jesus
partiu. Eles, portanto, entram no barco e cruzam o lago, chegando em
Cafarnaum, na praia ocidental, ainda em busca de Jesus. Nessa época,
Cafarnaum era onde ficava a residéncia de Jesus e de sua familia. (CARSON,
2007, p. 284, grifos do autor).

42 Cafarnaum, ou Aldeia de Naum/ de consolacdo é uma cidade localizada na praia noroeste do mar da Galileia.
Era o centro do ministério de Jesus Cristo (Mt. 4. 13/Jo 2. 12). Chamada “a Sua prépria Cidade”, Mt 9.1.
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E interessante destacar que o verso 23 faz referéncia aos acontecimentos antecedentes
a busca incessante dos judeus por Jesus, nos versos 1 ao 13 do capitulo 6, em que cerca de cinco
mil pessoas foram alimentadas, no evento singular e Gnico da multiplicacdo dos paes e dos

peixes.

Entéo, ao encontrarem Jesus, na outra extremidade do mar, interpelaram-no, dizendo:
“Rabi, quando chegaste aqui?” Essa pergunta ndo fora formulada simplesmente por
curiosidade, com intencdo de saber o momento em que o individuo desembarcara, mas
consistira em uma interrogativa de afronta, no intuito de descobrir as circunstancias que
motivaram Jesus a atravessar o mar, e por que partira sem os discipulos. E entdo que, apds essa
interpelacdo dos judeus, adentramos no primeiro topico discursivo de Jesus acerca do Pao da
vida, discurso esse que acontece na Sinagoga de Cafarnaum (cf. 6.59), o qual sera analisado no

capitulo seguinte.
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CAPITULO 4

4. ANALISE AXIO(DIA)LOGICA DO SERMAO SOBRE O “O PAO
DA VIDA”

N&o pode haver enunciado Isolado. Ele sempre pressupde
enunciados que o antecedem e o sucedem. Nenhum enunciado pode
ser o primeiro ou o Ultimo. Ele é apenas o elo na cadeia e fora dessa
cadeia ndo pode ser estudado. Entre os enunciados existem relacdes
que ndo podem ser definidas em categorias mecanicas nem
linguisticas... A questdo da segunda consciéncia nas Ciéncias
Humanas. (BAKHTIN, 2006, p. 371).
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A seguir, teremos acesso ao primeiro fragmento discursivo biblico. Este conjunto de

enunciados (Jo 6. 26-40) compreende réplicas, por parte do enunciador Jesus Cristo, motivadas

pela interrogacao feita pelos judeus acerca de sua chegada a Cafarnaum. Durante o discurso de

Jesus, ha relagdes axio(dia)logicas, as quais serdo explanadas em nossa analise. Perceberemos

que, ora 0 sujeito acusa seus interlocutores por agdes praticas, ora 0s corrige sobre sua

“hipocrisia” religiosa.

Fragmento biblico 1

Verso ENUNCIADO Verso ENUNCIADO

V. 26 Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade v. 34 Disseram-lhe, pois: Senhor, da-nos
vos digo: vds me procurais ndo porque vistes sempre desse péo.
sinais, mas porque comestes dos pdes e VoS
saciastes.

v. 27 Trabalhai, ndo pelo alimento que se perde, mas v. 35 Jesus Ihes declarou: Eu sou o péo da
pelo alimento que permanece até a Vida Eterna, Vida; aquele que vem a mim nunca
alimento que o Filho do Homem vos dara, pois mais tera fome, e quem cré em mim
Deus, o Pai, 0 marcou com seu selo. nunca mais tera sede.

v. 28 Disseram-lhe entdo: Que faremos para trabalhar v. 36 Eu, porém, vos disse: vos me vedes,
nas obras de Deus? mas nao credes.

V.29 Jesus respondeu-lhes: A obra de Deus é que creiais v. 37 Todo o que o Pai me der vird a mim;
naquele que ele enviou. € guem vem a mim eu ndo o rejeitarei.

v. 30 Entdo lhe perguntaram: Que sinal realizas para que v. 38 Pois eu desci do céu ndo para fazer a
0 vejamos e creiamos em ti? Que obra fazes? minha vontade, mas a vontade

daquele que me enviou.

V. 31 Nossos pais comeram o Mana no deserto, como v. 39 E a vontade daquele que me enviou é
esta escrito: Deu-lhes pdo do céu a comer. esta: que nenhum de todos aqueles

que ele me deu se perca, mas que eu
0s ressuscite no ultimo dia.

V. 32 Respondeu-lhes Jesus: Em verdade, em verdade v. 40 Sim, esta é a vontade do meu Pai:
vos digo: ndo foi Moisés quem vos deu o pao do Quem Vvé o Filho e nele cré tem a Vida
céu, mas é meu que Pai vos da o verdadeiro Pdo do Eterna; eu o ressuscitarei no Gltimo
Céu. dia.

v.33

Porque o pao de Deus é aquele que desce do céu e
gue da vida ao mundo.

Fonte: elaboracdo propria a partir da Biblia de Jerusalém (2002).
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4.1 RelacgGes axio(dia)ldgicas de Acusacgado e Correcdo: € necessario crer para obter a Vida
Eterna

As relagdes axio(dia)légicas de acusacdo e de correcao consistem em relacdes de
sentido(s) que se estabelecem a partir do instante em que o sujeito Jesus Cristo se remete aos
seus interlocutores, valorando o discurso alheio, renunciando-o. Primeiramente, acusa seus
interlocutores pelos motivos com que o buscavam, e, ap0s isso, corrige-0s para que creiam
naquele que Deus enviou.

Ao ser interpelado por meio de afronta por alguns dentre a multidao, o sujeito Jesus
enforma sua réplica (v. 26) de forma acusativa aos seus interlocutores, alegando que 0s motivos
destes em buscé-lo ndo se fundamentam nos sinais que ele operara, nem nos eventos 0s quais
foram realizados nas terras circunvizinhas a Cafarnaum e em Jerusalém, mas que os judeus o
estavam procurando pelo fato de terem comido péo e saciado a fome de outrora.

A asseverativa “Em verdade, em verdade vos digo” promove um rito inicial
linguistico-discursivo para o enunciado acusativo: vOs ME PROCURAIS NAO PORQUE VISTES SINAIS,
MAS PORQUE COMESTES DOS PAES E VOS SACIASTES. Jesus ndo responde a pergunta formulada pelos
judeus “RABI, QUANDO CHEGASTE AQUI?” (JO 6.25), mas transgride o direcionamento enunciativo
proposto e articula uma declaracdo de insatisfacdo perante os seus destinatarios. O
descontentamento por parte de Jesus reside em que, ainda que a multiddo tenha visto*® o evento
da multiplicacdo operado e tenham declarado que “este era o profeta que havia de vir ao mundo”
(6. 14), a atencdo desta esteve voltada apenas para os beneficios do advento, e ndo para seus
sentidos alegdricos ou, conforme Carson (2007, p. 284), para o seu “sinal parabolico”. Na ética
discursiva de Dake (2012, p. 1524), as palavras de Jesus sdo traduzidas, de forma mais simples,

da seguinte maneira:

Vocés me procuram, ndo porque viram milagres, mas porque comeram; ndo
como tendo sido convencido por milagres visiveis, que deveriam conduzir
homens justos a me reconhecer como o0 Messias, mas pelo apetite, que conduz
0s homens como animais atrés de alimento.

43 O termo “visto” representa, aqui, apenas uma testificacdo de presenga imediata. Os olhos da multidio ndo
conseguiram abranger seu olhar para perceber que a grande multiplicagdo dos pdes e peixes remetia ao
cumprimento de profecias veterotestamentarias. Permaneceram no sentido literal do evento.
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Assim, a remissdo enunciativo-discursiva do sujeito a reproducdo e partilha dos paes
e peixes que havia alimentado a multiddo era “carregado de simbolismo, um ‘sinal’ que
apontava para o evangelho em si, para o proprio Jesus.” (CARSON, 2007, p. 284).

Em seguida, Jesus da uma ordem préatica: TRABALHAI NAO PELO ALIMENTO QUE SE PERDE,
MAS PELO ALIMENTO QUE PERMANECE ATE A VIDA ETERNA, ALIMENTO QUE O FILHO DO HOMEM VOS
DARA, POIS DEUS, O PAI, O MARCOU COM O SEU SELO. Neste instante, em que 0 sujeito enunciativo
esta prescrevendo a multiddo que ndo priorize o alimento material, nem as circunstancias desta
vida que sdo transitérias, mas que estejam em busca de uma comida perene, ndo passageira,
esta contrastando duas realidades de existéncia. De modo semelhante, o sujeito agente esté se
posicionando axiologicamente contra 0s anseios por um reino politico” (cf. v.15).

Enquanto a comida que perece simboliza influéncias vas e egoistas da vida, sem a
interferéncia da doutrina exposta por Jesus, a comida que permanece para a vida eterna
contempla um discurso outrora promulgado pelo evangelista Jodo: “E a vida eterna é esta: que
te conhecam como Unico Deus verdadeiro e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jo 17.3). De igual
modo, tais palavras de Jesus sdo testificadas, tempos depois, pelo apostolo Paulo, quando
escreve pela segunda vez aos Corintios: “Nao atentando nds nas coisas que s€ veem, mas nas
gue ndo se veem, porgue as que se veem sao temporais, mas as que ndo se veem sdo eternas.”’
(2 Cor. 4.18, grifos meus).

Esta vida eterna, a qual se profere que seria concedida pelo Filho do homem?,
concretizar-se-ia por Deus, a quem o enunciador adjetiva de Pai. Em uma instancia enunciativa
mais profunda, as escrituras joaninas demonstram que esse selo foi testificado pelo Espirito
Santo® (Jo 3.33-34).

Diante de suas consideracOes, perguntaram-lhe: QUE FAREMOS PARA TRABALHAR NAS
OBRAS DE DEUS? (V. 28). Tal interrogativa infere que o entendimento das pessoas a quem Jesus
se dirigia estava focalizado apenas no trabalho fisico, acdo imediata para alcance das

recompensas. Segundo a narrativa veiculada, o expositor Jesus ndo faz mencdo ao esforco

4 A expressdo “Filho do homem” é usada metaforicamente por Jesus Cristo para se referir a si mesmo, tanto em
concordancia com o que ja vinha sendo profetizado no A.T (Cf. Ezequiel) quanto para evitar embates politico-
ideologicos, caso se identificasse como o Messias. Carson (2007) nos traz que Jesus prefere ndo usar um termo tal
como ‘Messias’ no contexto de expectativas messidnicas e politicas tdo fervorosas. Assim, Jesus opta por ser
identificado como o Filho do homem, nascido entre os homens. Tal expressdo, ambigua e aplacadora de uma arena
antecipada de conflitos, testifica um humano-mortal para os judeus (eu-para-outro).

45 O Espirito Santo, de acordo com registros biblicos (Is 63.11; Mt 28.19; Lc 11.13, dentre outros), consiste em
uma das formas de manifestacéo do poder de Deus, tido como o Consolador (Jo 14). A narrativa joanina subscreve
gue h& uma ascese e um alcance a vida eterna.
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préprio do individuo para alcance de recompensas. “O que ele estava dizendo ndo era que eles
deviam tentar alguma nova forma de trabalho, mas que no¢des puramente materiais de bencao
ndo sdo dignas de serem perseguidas.” (CARSON, 2007, p. 286). Interessante notar o
deslocamento semantico que se estabelece: a expressdo “nas obras de Deus”, nessas condi¢des
de producéo, ndo se refere as a¢bes que a divindade pode realizar, e sim as obras que os homens
podem fazer e que atribuem a vontade de Deus.

Jesus, entdo, responde-lhes em tom volitivo de corre¢éo: A OBRA DE DEUS E QUE CREIAIS
NAQUELE QUE ELE ENVIOU. Crer ¢ uma condicdo essencial para se tornar filho de Deus. “A partir
do relato de Jodo, em seu evangelho, ser filho de Deus € uma posteriori da crenga: “a todos
guanto o receberam, aos que creem no seu nome, deu-lhes o poder de se tornarem filhos de
Deus” - Jodo 1.12” (SANTANA, 2015, p. 7, grifos do autor). Em outros termos, Jesus estava
dizendo que o primeiro passo para a realizagdo plena da vontade de Deus consistia em crer nele
(a quem se intitulava como “Filho™). Essa voz de Jesus consistiu-se como um eco de Malaquias
(3.1), o qual profetizou que Deus enviaria 0 Seu mensageiro, e este prepararia o seu 0 caminho.
Este seria 0 mensageiro da Nova Alianca, ou de um novo tempo que se estabeleceria.

A relagéo dialogica de correcdo ganha concretude na afirmativa simbolica de Jesus
do que seja a obra de Deus, em contraste ao que criam. Isso se d& em confirmacdo dos versos
proferidos anteriormente pelo préprio sujeito discursivo, ao atestar que seus destinatarios nunca
ouviram a voz de Deus, e nem mesmo viram o seu aspecto (Jo 5.37).

A partir dos escritos joaninos, no capitulo quinto de seu evangelho, o enunciador Jesus
reacentua grande parte de seu discurso, tanto acerca de que, para honrar ao Pai (Deus), é
necessario primeiramente honrar ao Filho (Jo 5. 23), quanto sua assertiva sobre a passagem da
morte para a vida mediante a crenca no Filho: “Na verdade, na verdade vos digo que quem ouve
a minha palavra, e cré naguele que me enviou, tem a vida eterna, e ndo entrara em condenacéo,
mas passou da morte para a vida”. (Jo 5.24).

Ainda que reconhecamos como valida a afirmagao de Tiago de que “a f€, se ndo tiver
as obras, ¢ morta em si mesma” (Tg 2.17), sabe-se que Jesus estava direcionando a fé para o
caminho da confianca na provisao de Deus, em acreditar que a vontade do divino esta além das
obras que 0 homem possa realizar.

Santana (2015, p. 6), respaldado em estudos realizados por Vine/ Unger/ White Jr.
(2013, p. 518), afirmara que “pisteud, “crer”, também “ser persuadido de” e, por conseguinte,
“por a confianga em, confiar”, significa, nesse sentido de palavra, confian¢a, ¢ ndo mera

crenga”. Lopes (2015), em seus estudos direcionados a interlocutores que partilnam dessa linha
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de raciocinio, profere: “A salva¢do ndo ¢ uma obra que fazemos para Deus, mas uma obra que
Deus fez por nés. Nao alcangcamos a vida eterna por aquilo que fazemos para Deus, mas pela fé
que depositamos no filho de Deus...”. (2015, p. 205).

Esse horizonte dialégico ganha concretude no sentido da pura teorética para a
teorética-praxis, atestando o que o apostolo Paulo promulgara em seus registros*®, dentre os
quais destacamos duas nitidas passagens, a primeira a Igreja de Efeso, e a segunda a

congregacao de Roma:

I: Porque pela graga sois salvos, por meio da fé, e isso ndo vem de v0s, é dom
de Deus. / Nao vem das obras, para que ninguém se glorie, / porque somos
feitura sua, criados em Cristo Jesus para todas as boas obras, as quais Deus
preparou para que andassemos nelas. (Ef. 2. 8-10).

I: Mas agora se manifestou sem a lei a justica de Deus, tendo o testemunho
da lei e dos profetas; /Isto é, a justica de Deus pela fé em Jesus Cristo para
todos e sobre todos os que créem; porque ndo ha diferenca. /Porque todos
pecaram e destituidos estdo da gléria de Deus; /Sendo justificados
gratuitamente pela sua graca, pela redencdo que ha em Cristo Jesus. /Ao qual
Deus propds para propiciacao pela fé no seu sangue, para demonstrar a sua
justica pela remissdo dos pecados dantes cometidos, sob a paciéncia de Deus;
/Para demonstracdo da sua justiga neste tempo presente, para que ele seja justo
e justificador daquele que tem fé em Jesus. /Onde esta logo a jactancia? E
excluida. Por qual lei? Das obras? N&o; mas pela lei da fé. /Concluimos, pois,
gue o homem ¢ justificado pela fé sem as obras da lei. (Rm 3. 22-28)

Enquanto a epistola aos efésios convoca um discurso plenamente direcionado para a
salvacdo sem interferéncia direta das acdes humanas, ou seja, o alcance da vida eterna mediante
a fé (e ndo por obras) em Jesus Cristo, 0s romanos recebem uma descricdo do processo de
justificacdo pela fé naquele em quem a redencéo € alcancada mediante a confianca, e ndo por
obras da lei.

O testemunho da lei e dos profetas conferencia e robustece a importancia da constante
remissdo aos registros veterotestamentarios. As relacGes axio(dia)logicas que o sujeito
enunciador estabelece para construir seu discurso, neste primeiro instante, estdo ganhando
concretude através de negacdo, uma vez que o locutor se direciona aos ouvintes de forma a
contestar seus pretextos.

Disseram a Jesus alguns, dentre a multiddo: QUE SINAL REALIZAS PARA QUE O VEJAMOS E
CREIAMOS EM T1? QUE OBRA FAZES? (v.30) Diante deste questionamento, podemos concluir que ha

descredito pelo fato de, momentos anteriores, Jesus ter utilizado de sua autoridade sacerdotal

46 Dentre os diversos registros paulinos, trazemos Rm 4.1-25; 5.1-11; 8.1-13; 10.4-17; Cl 2.11-17.
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para multiplicar e partilhar paes e peixes, saciando a fome daqueles (Jo 6. 1-14). A graduacdo
quantitativa dos alimentos fora um sinal mais que suficiente para que tanto judeus quanto os
outros povos cressem que este, a quem afrontavam, era, de fato, o Messias*’. Além disso, muitas
pessoas (que integravam a multiddo e que vieram em busca de Jesus, da outra banda do mar)
estavam também, desde o evento da transformacdo da dgua em vinho, em Cané da Galileia,
local onde Jodo atesta que “Jesus iniciou seus sinais e manifestou sua gloria” (Jo 2.11a).
Diante desses fatos, observamos que as perguntas supracitadas consistiram em
estratégias enunciativo-discursivas, na intencao de especular se outros sinais iriam testificar de
que este era um profeta mais honrado que Moisés, através de quem houve disponibilidade
temporaria do Mana para Israel durante quarenta anos. N&o obstante, faz-se imprescindivel
notar que a multiddo desconhecia os propdésitos de Jesus em operar sinais e milagres, o que é

analisado por Carson:

Os milagres de Jesus nunca sdo simplesmente cruas manifestacfes de poder,
menos ainda simples truques de magia para impressionar as massas, mas sinais
(signos), manifestacdes significativas de poder que apontam para além de si
mesmos, para realidades mais profundas que poderiam ser percebidas com o0s
olhos da fé. (2007, p. 175).

4.2 Relacéo axio(dia)légica de Afronta: o mana no deserto

A relacdo axio(dia)légica de afronta consistiu no instante em que alguns, dentre a
multiddo, projetaram suas palavras: NOSSOS PAIS COMERAM O MANA NO DESERTO, COMO ESTA
ESCRITO: DEU-LHES A COMER O PAO DO CEU. (v.31) na tentativa de ultrajar as palavras de Jesus. O
tom provocativo percebido nas palavras dos destinatarios de Jesus conferencia desprezo e
desconsideracdo pelo discurso e pelos milagres os quais presenciaram. Ao elencarem tal
discurso, 0s muitos opositores estdo se reportando ao evento narrado por Moisés em Exodo 16,
segundo o qual Deus dera 0 Man& em meio as murmuracdes do povo desobediente de Israel. O
evento enunciativo recuperado por provaveis judeus se reporta as pessoas que quais estavam

sob lideranca de Ardo e Moisés na travessia do deserto.

47 A palavra Messias vem do hebraico, significando “o ungido”. Simboliza, desde as tradicdes da nagio de
Israel, a idealizagdo de um homem que nasceria no intuito de livrar a humanidade de seus males, e de os conduzir
a uma vida frutifera. Os textos que partilham dessa tradi¢do histdrica sdo Dt. 18.15, Is 32.1, 55.4, Dn 2.44, Zc 3.8,
dentre outros.



90

4.2.1 O Mané dado por intermédio de Moisés

Segundo esta registrado no capitulo dezesseis do livro de Exodo, pouco mais de dois
meses apos a saida de Israel da terra do Egito, tendo partido da terra de Elim, a congregacao
dos filhos de Israel veio ao deserto de Sim (que esta entre Elim e Sinai), lugar em que
murmuraram contra Moisés e contra Ardo, no deserto.

Apo6s a nacao de Israel ter proferido discursos que soaram como desagrado a Deus,
segundo os quais prefeririam ter morrido na terra do Egito (por haver panelas de carne, e pdo
em abundéancia, coisas que ndo estavam encontrando durante a travessia do deserto),
disse 0 Senhor a Moisés: “Eis que vos farei chover pdo dos céus, e 0 povo saira, e colhera
diariamente a porgéo para cada dia, para que eu o prove se anda em minha lei ou ndo”. (16. 4).

Dentre as diversas atividades que foram confiadas a congregacdo de Israel para que
colhessem seu proprio alimento (teriam, a tarde, carne para comer, e pela manha péo a fartar)
(16.8), deveriam colher do Mana cada um conforme ao que podia comer, um 6mer*® (medida)
por cabeca, segundo o0 nimero de cada integrante da familia; cada um tomaria para 0s que se
achassem na sua tenda (16.16). Dentre as leis de alimentacdo do Mané estavam: 1) Ninguém
poderia deixar fragmento de alimento para o outro dia, caso o contrario, criava bichos, e
cheirava mal (16. 19-20). 2) Ao sexto dia deveriam colher em dobro, pois no dia de sabbath,
dia simbdlico em que Deus descansou de sua cria¢do, ndo haveria mana para colher no campo
(16.23-25) 3) No dia de sabbath deveriam descansar (16.30).

Além dessas questdes, fora dada a seguinte ordenanca ao povo de Israel, acerca do
Mana: “Encheras um dmer dele e guarda-lo-as para as vossas geracoes, para que vejam 0 pao
que vos tenho dado a comer neste deserto, quando eu vos tirei da terra do Egito”. (16.32) Disse
também Moisés a Ardo: “Toma um vaso, € pde nele um 6émer cheio de mana, e coloca-0 diante
do Senhor, para guarda-lo para as vossas geragdes”. (16.33). Assim, durante um periodo de
quarenta anos, permaneceram os filhos de Israel, e isso s6 findou quando chegaram ao territorio
da terra de Canad (16.35).

48 O 6mer ou gdmer consiste em uma medida de aproximadamente 1,2 litros de mana que era colhido por pessoa,
conforme a Lei estabelecida por Moisés e Ardo. A partir dessa estratégia de divisdo, “ndo importava se um colhia
mais e outro menos: a por¢ao individual de um gémer o suficiente para todos” (MACDONALD, 2010, p. 63). O
mesmo autor registra que “o mana precisava ser colhido bem cedo pela manha, antes de o sol nascer. Caso 0
contrario, derretia”.
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4.2.2 Compreensdo da afronta acerca do Mana

A reacdo de davida por parte dos interlocutores demonstra o quanto, dentro da cultura
judaica, foi/é de extrema importancia guardar as leis do Pentateuco, ou a reunido dos cinco
primeiros livros da Biblia, a Lei de Moiseés, a Torah. Postos em dilema entre a Lei mosaica (a
qual seguiam com honrosa reveréncia), e a testificacdo dos milagres que Jesus operara, a
maioria das pessoas estava muito mais interessada em saber se 0s prodigios que aquele viesse
a oferecer superariam a (in)validez temporaria do Mana no deserto. Observemos a explicagdo
de Carson (2007, p. 287):

E verdade que 0o mana estragava com o tempo. Mas isso significa, para a
multidao, que se Jesus esta prometendo oferecer algo melhor, entdo que ele
esteja preparado para realizar algum milagre ainda mais dramético que o
proprio milagre do mana. Se Jesus é superior a Moisés, como seu tom e
declaracGes sugerem, entdo seus seguidores ndo deveriam ter o privilégio de
testemunhar obras mais poderosas do que aquelas vistas pelos discipulos de
Moisés?

A relacdo axio(dia)logica de afronta se torna concretamente visivel na declaracdo dos
judeus a Jesus sobre a concessdo do Mand NOSSOS PAIS COMERAM O MANA NO DESERTO, COMO
ESTA ESCRITO: DEU-LHES PAO DO CEU A COMER. (v.31). Essa postura consistiu em uma estratégia
politico-legislativa, por parte dos interlocutores, no sentido de averiguar se poderiam aprimorar
suas vidas, caso abrissem mao de uma doutrina milenar (a Lei mosaica) para aderirem a um
conjunto de novos ensinamentos pronunciados por um sujeito que “se dizia ser o Cristo”. Além
disso, quando recuperam 0 enunciado: “DEU-LHES PAO DO CEU A COMER”, Sentem-se
psicoideologicamente confrontados entre duas verdades: a verdade de Moises e a verdade de
Jesus. Em que verdade acreditar?

Antes de aprofundarmos tal assunto, € preciso que sejam observados alguns fatores
linguistico-discursivos e socio-historicos. O primeiro é que 0 enunciado “DEU-LHES PAO DO CEU
A cOMER” ndo é fidedigno ao que fora relatado por Moisés acerca de como houve a transmissao
do discurso sobre o Man. Este nos relata que Deus assim pronunciou: “EIS QUE VOS FAREI
CHOVER PAO DOs CEUS™ (Ex. 16.4). Ao serem proferidos os dois enunciados, torna-se nitida a
diferenca existente entre o que fora referenciado pelos interlocutores de Jesus, indicando “pao
do céu” (ou seja, um alimento que definitivamente alimentaria os filhos de Israel [sem que
houvesse a necessidade de outro pao]), e a enunciacdo em forma direta transmitida a Moisés.

Esta ultima consiste em um prenuncio de que choveriam varios paes dos céus, ou seja, a énfase
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prestada nao é em “ser do céu” (esséncia), e sim que choveriam (haveria em abundancia para
alimentar a toda a nacdo de Israel, ja que murmuravam a todo o instante [Ex.16.2-3]), pois se
tratava de uma providéncia divina.

O segundo fator nos reporta as condi¢des socio-histéricas. Em meio ao ambiente no
qual se encontrava a nagédo de Israel, de murmuracéo e insatisfacdo, em que justificavam sua
injuria comparando a situacao de auséncia de pao e carne no deserto a época de escravidao
do Egito (melhor, ja que sentavam junto as panelas de carne [16.2]), a narrativa registra que a
justificativa para a chuva de paes foi exatamente como esta transcrito no verso 4 de Exodo 164,
no sentido de Deus averiguar a fidelidade das pessoas, de testar a obediéncia da nagdo em seguir
as ordenancas prescritas na Lei instituida por Moisés.

De acordo com Dake (2012, p. 110),

Deus continuou a operar milagres para provar a Israel, que Ele era aquele que
os havia tirado do Egito e que ainda estava com eles, conduzindo-os até
Canad... Deus agora planejava conceder milagres a Israel todos os dias.
Codornizes seriam dadas a tarde e péo cairia como chuva do céu pela manha
— suficiente para suprir milhdes de pessoas (v. 12, 15, 21-30). Parece que as
codornizes seria uma provisdo temporaria enquanto o pdo continuaria
interminavelmente.

Além disso, cabe salientar que ha uma descricdo mais detalhada do processo de dacao
do Mana no livro de Nameros, 11. 4-9. Nessa passagem registra-se que 0 povo tinha mana, mas
ndo carne, motivo pelo qual se prolongava a murmuragdo. Quando perceberam auséncia da
carne, sentiram-se insatisfeitos com a grande quantidade de mana, murmurando, fazendo com
que Deus provesse carne até ficarem fartos (Nm 11. 18-34). O milagre do mana, porém, teve
durabilidade de quarenta anos.

Tais fatos ndo apenas testificam das vozes outras que sdo recuperadas pelo sujeito
enunciativo Jesus Cristo, mas potencializam a nossa afirmacao de que o seu discurso se perfaz
sob relaces axio(dia)logicas, ou seja, incessantes valoracGes ao discurso alheio através de

remissdes a registros legislativos de Israel.

49«0 povo sair4 e colhera a cada dia a por¢io para cada dia, para que eu veja se anda em minha lei ou ndo”.
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4.3 Relacdes axio(dia)logicas de Negacdo e Redirecionamento argumentativo: Deus da o
verdadeiro Pdo do Céu

Apo6s o questionamento dos judeus acerca dos sinais que Jesus faria para que viessem
a credibilizar seu discurso, este Ihes respondeu:
EM VERDADE, EM VERDADE VOS DIGO: NAO FOI MOISES QUEM VOS DEU O PAO
DO CEU, MAS MEU E PAI QUE VOS DA O VERDADEIRO PAO DO CEU.

PORQUE O PAO DE DEUS E AQUELE QUE DESCE DO CEU E DA VIDA AO MUNDO.
(JO 6.32-33)

A relacdo axio(dia)légica de negacdo torna-se nitida nessa passagem, em que a
alocucdo de Jesus manifesta um posicionamento ideoldgico adverso em relacdo aos judeus: NAO
FOI MOISES QUEM VOS DEU O PAO DO CEU. O proprio termo “ndo”, elemento adverbial de negacao,
constitui o intuito de Jesus em pronunciar este enunciado: o de negar, o de desfazer um
pensamento solidificado, prestando novo horizonte axioldgico as afirmacges feitas pelos seus
destinatarios.

E entdo que, apds a negacio, se da a relagdo axio(dia)logica de redirecionamento
argumentativo, em que Jesus realoca a enunciacdo alheia, ao propor uma nova didatica acerca
da legislacdo teocratico-religiosa que havia sido construida pelos judeus com base na lei
mosaico-levitica. Através da adversativa “mas” o enunciador ndo apenas mantém oposi¢ao em
relacdo ao pensamento de que Moisés havia dado o pao do céu, sobretudo redireciona-o, valora-
0 e reacentua-o ao afirmar que o Pai d& o verdadeiro pdo do céu (v.32).

Jesus néo vinha falando acerca de um pdo material que alimentaria as pessoas por um
determinado periodo, ndo mencionava um sustento de dimensao cronologica limitrofe, mas
sempiterno, de plano atemporal. Podemos comparar, por exemplo, com o evento de Jesus em
seu encontro com a mulher samaritana (Jo 4), em que, apds este pedir-lhe um pouco de agua
(4.7), afirma que qualquer pessoa que bebesse das aguas do poco de Jaco tornaria a ter sede,
diferentemente de qualquer um que se prontifica a beber da dgua que ele mesmo der. Afirma
Jesus, em relacdo a agua fornecida por ele: “aquele que beber da dgua que eu Ihe der nunca tera
sede, porque a agua que eu lhe der se fara nele uma fonte de 4gua que salte para a vida eterna”
(4.14). Tanto o pdo como a dgua que provém de Deus, por intermédio de Jesus, sdo acentuados
como aqueles que conduzem a vida eterna. Assevera, entfo, o que era chamado de Rabi* (Jo
9.2;11.8):

50 Rabi era uma expresséo que significava: Mestre.
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PORQUE O PAO DE DEUS E AQUELE QUE DESCE DO CEU E DA VIDA A0 MUNDO. Conforme nos
expde Dake (2012, p. 1524), “Moisés ndo deu o verdadeiro pao que alimenta a alma e sustém
a vida eterna, mas apenas aquele pao temporario que alimenta o corpo”. Ao dizer que o Pai ¢
aquele que da o verdadeiro pao, Jesus atesta que, “assim como o Pai tem a vida em si mesmo,
assim deu também ao filho ter a vida em si mesmo” (Jo 5. 26). Ao elencar em seu discurso “o
Pai”, o falante referencia-se a Deus, a quem Moisés planifica como o “criador dos céus e da
terra” (Gn. 1.1) e o “Eu sou” (Ex. 3.14). A construcdo supracitada trata-se de uma auto-
referenciacdo, uma vez que o sujeito fala de si mesmo: este que desce do céu e da vida ao mundo
é o proprio Jesus, o que profere tais palavras em nivel alegérico.

E necessario, entdo, desvendar trés questionamentos que surgem: Com que propdsito
esse sujeito desce do céu? De que maneira ele d& vida ao mundo? Que vida € essa a qual o
enunciador se refere? Para tanto, iremos perceber como o discurso do locutor é atravessado por
outros enunciados biblicos, a exemplo das narrativas de Génesis, Isaias, Miqueias, algumas
cartas paulinas e o escrito aos Hebreus, os quais se fazem imprescindiveis ao alcance da
compreensdo das afirmacdes feitas por Jesus. E todo esse “atravessamento”, essa orquestra

multivocal, constitui o dialogismo dito.

4.3.1 Condic0es discursivo-historicas para que Jesus seja 0 Pao que desce do Céu

O livro de Génesis constitui o primeiro escrito do Pentateuco, e aquele termo provém
do hebraico Bereshit (no principio). Dentro das leis institucionais judaicas, esta obra trata do
comeco de todas as coisas, da criagdo do género humano e dos ensinamentos primeiros acerca
do homem e da mulher. Um dos detalhes mais enigméticos que a narrativa projeta é que a
criacdo provém do verbo, da enunciacdo do criador, Deus. Desse modo, a narrativa de Moisés
registra momentos em que a voz do Criador, Deus, aparece no plural: Gn 1. 26 “Facamos 0
homem a nossa imagem, conforme a nossa semelhanga”.

Esse é o primeiro indicio de que outro ser vivia no céu como criatura espiritual. O
enunciado, transposto por Moisés, em forma direta livre, € uma traducdo do grego, lingua para
a qual j& se traduziu do hebraico. Ao analisar a ora¢do “Fagamos”, no hebraico, percebemos
que se trata de uma expressdo planificada, gramaticalmente, no plural: “o°17%%, elohiym — 1)
plural a) governantes, juizes b) seres divinos c) anjos d) deuses 2) (plural intensivo - sentido
singular) a) deus, deusa b) divino c) obras ou possessdes especiais de Deus d) o (verdadeiro)
Deus ¢) Deus” (STRONG EXHAUSTIVA, 2002, p. 59) Esta explicagdo (a significacéo),
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porém, ndo é suficiente para se entender a arquitetbnica enunciativa, o que nos leva ao nivel
interdiscursivo (o tema).

Quem seria esse outro, além de Deus? Tal fato é confirmado através do profeta
Miqueias, o qual abre espago, em sua narrativa, para a declaracéo direta da voz de Deus: “E tu,
Belém Efrata, posto que pequena entre os milhares de Juda, de ti me saird o que governara em
Israel, ¢ cujas saidas sdo desde os tempos antigos, desde os dias da eternidade”. (Mq 5.2) O
enunciado faz referéncia a cidade em que, futuramente, nasceria Jesus, e além disso atesta o
poder deste, que reina desde a eternidade, ao lado de Deus. Em confirmagao e acréscimo a isso,
0 apostolo Paulo, ao escrever aos colossenses, afirma que Jesus, além de ser a primeira criacdo
de Deus (CI 1.15), € o Unico por meio de quem Deus criou todas as outras coisas (1.16). Jodo
registra que € o filho unigénito de Deus. (Jodo 1. 2 - 3; 14)

O evangelista Jodo narra uma série de outras ocorréncias que asseguram a presciéncia
de Jesus, porém, elucidaremos apenas dois, para esse proposito enunciativo: Jodo 1.1 e Jodo
17.5. Santana (2016) afirmara, baseado nos estudos teoldgico-literarios de Macdonald, que a
voz citada em Jodo 1.1 assegura que Deus expressou-se totalmente a humanidade na pessoa de
Jesus Cristo. Vindo ao mundo, Cristo revelou perfeitamente como Deus é. Morrendo na Cruz,
ele demonstrou o quanto Deus ama a humanidade. Assim, Cristo é o verbo vivo de Deus para
0 homem, a expressao dos pensamentos de Deus, atestando dessa forma a divindade de Jesus
Cristo, nomeando-o de Verbo. (SANTANA, 2016, p. 1412).

No verso quinto do capitulo dezessete deste evangelho, Jesus clama, na oracao
sacerdotal, para que Deus o glorifique, junto dele, com a gléria que tinha consigo antes que o
mundo existisse (Jo 17.5). O proprio Jesus afirmou que havia vindo dos “dominios de cima”,
ou seja, do céu (Jodo 3.14; 8.23; 16.28). Em meio a isso, como se deu a vinda dele do céu para
aterra?

Os evangelhos sinéticos e o evangelho de Jodo registram que Deus transferiu a vida
de Jesus do céu para a terra pelo processo natural do nascimento, na condi¢cdo de humano, e
este foi gerado no ventre de Maria por meio do Espirito Santo, de modo que este ndo veio a
“surgir” por intermédio de um pai humano. Seu nascimento foi anunciado pelos anjos a alguns
pastores. (Lc 2. 8-12) Algum tempo depois, Maria e seu marido, José, levaram Jesus para sua
casa em Nazaré e o criaram 4. Jose cuidou de Jesus como se fosse seu proprio filho (Mt 1.18-
23). Quando tinha cerca de 30 anos, Jesus foi batizado, e foi anunciado publicamente que ele

era Filho de Deus. Entdo, Jesus iniciou a obra para a qual Deus o tinha enviado (Mt 3. 16-17).


https://www.jw.org/pt/publicacoes/biblia/nwt/Nomes-e-ordem-dos-livros/Jo%C3%A3o/1/#v43001014
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Tais fatos consistiram no inicio do que fora profetizado por Isaias, o qual afirmou:
“Portanto 0 mesmo Senhor vos dard um sinal: Eis que a virgem conceberd, e dara a luz um
filho, e chamara o seu nome Emanuel”. (Is 7.14) Santana (2016, p. 1411-1412) atesta que “isso
é recuperado e ressignificado no registro de Mateus em seu Evangelho, e este ainda acrescenta
que “Emanuel traduzido ¢ Deus Conosco” (Mt 1. 18-23). Isaias também declara: “Porque um
menino nos nasceu, um filho se nos deu, e o principado esta sobre o0s seus ombros, e se chamara
0 seu nome: Maravilhoso, Conselheiro, Deus Forte, Pai da Eternidade, Principe da Paz” (Is 9.6,
grifos do autor).

4.3.2 Propdsito(s) em Jesus ter vindo a terra

O principal motivo pelo qual o Jesus foi enviado a terra, segundo as Escrituras
Sagradas do Cristianismo, foi para salvar a humanidade da condenacéo, através da qual sua
Unica sentenca, ap0s a morte, seria ir para o inferno (Mt 23.33). A humanidade estava perdida,
devido ao pecado cometido por Adao, de acordo com a narrativa de Génesis.

Os registros de Génesis explanam que a condenacéo para a humanidade surgiu atraves
do pecado de Ad&o (3.6), em que este se alimentou de um fruto proibido pelo Deus a quem
servia. Subsequentemente o pecado estendeu-se a toda a humanidade, sendo essa a heranca para
toda a raca humana. A razdo por que a morte se espalhou serviu de heranca para oS
descendentes. O apodstolo Paulo afirma, ao refletir sobre o Pentateuco, que “como por um
homem entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a morte, assim também a morte passou a
todos 0s homens, por isso que todos pecaram” (Rm 5.12). E 0 castigo para o pecado é a morte
tanto espiritual como fisica: “O salario do pecado é a morte” (Rom. 6.23; 7.13). Todos 0s seres
humanos herdaram a natureza pecadora de Adédo depois que este desobedeceu, vindo ao mundo
como pecadores (Sl 51.5).

O apéstolo Paulo afirma que esta humanidade pés-adamica esta morta “em ofensas e
pecados” e necessita de ser espiritualmente restaurada e doutrinada através dos ensinamentos
de Deus (Ef 2.1). Atesta Paulo que através da pessoa de Jesus é que essa humanidade, antes
condenada, ganha justificacdo através da Graca, e seus pecados sdo perdoados, alcancando

assim a Vida. Assim escreve aos Romanos:

Porque, se pela ofensa de um morreram muitos, muito mais a graga de Deus,
e 0 dom pela graca, que é de um s6 homem, Jesus Cristo, abundou sobre
muitos.
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Porque, se pela ofensa de um sd, a morte reinou por esse, muito mais 0s que
recebem a abundancia da graca, e do dom da justi¢a, reinardo em vida
por um s0, Jesus Cristo.

Pois assim como por uma sé ofensa veio o juizo sobre todos os homens para
condenacao, assim também por um sé ato de justica veio a graca sobre todos
0S homens para justificacédo de vida.
Porque, como pela desobediéncia de um sé homem, muitos foram feitos
pecadores, assim pela obediéncia de um, muitos serdo feitos justos.

Veio, porém, a lei para que a ofensa abundasse; mas, onde o pecado abundou,
superabundou a graca; Para que, assim como o pecado reinou na morte,
também a graca reinasse pela justica para a vida eterna, por Jesus Cristo
nosso Senhor. (Rm. 5.15-21, grifos nossos).

Jesus é apresentado como um ser que justifica as pessoas de sua natureza pecaminosa.
O préprio Jesus declara, através do relato de Mateus: “Eu ndo vim chamar os justos ao
arrependimento, mas sim os pecadores” (Mt. 9.13). Lucas alega que “o Filho do Homem veio
para procurar e salvar o que estava perdido” (Lc 19.10), referindo-se as pessoas que
transgrediam a lei instituida através de Moisés e reenunciada por diversos profetas que ganham
visibilidade no Antigo Testamento, tais como Jeremias, Ezequiel, Isaias, Oseias e Naum.

Quando Deus convida a humanidade ao arrependimento através da mensagem trazida
por seu filho Jesus Cristo, ndo so identifica o problema do pecado e condenacéo, mas também
Ihe oferece a solugédo para o problema. Os escritos messianicos e registros evangelisticos e
epistolares demonstram que Deus providenciou Jesus, enquanto P&o da vida, para ser um
alimento em representacdo do perddo, da paz e do amor. Alguns textos podem asseverar essa
afirmacéo, tais como a primeira epistola universal de Jodo, em que 0 amor primeiro ndo provém
de nds, mas em Deus através de Jesus: “Nisto ha amor, ndo que nos tenhamos amado Deus,
mas que Ele nos amou, e nos enviou o Seu Filho para ser propiciagdo pelos nossos pecados”
(1 Jodo 4.10). Em seu evangelho afirma que “Deus amou o0 mundo de tal maneira, que deu o
seu Filho unigénito para que todo aquele que nele crer ndo pereca, mas tenha a vida eterna”
(Jodo 3.16).

Vamos, entdo, elencar alguns propésitos pelos quais Jesus foi enviado a terra como um
pao a alimentar a humanidade para a Vida Eterna:

1. Veio para retirar o pecado da humanidade: posto que os pecados dos homens e
mulheres os separam da comunhdo com o Criador (Is 59.2), é assim que ha a necessidade de
que as pessoas se arrependam (Ez 18.23; At 3:38; 1 Jo 1.8; Pv 28.13), e assim adquiram a
salvacéo (2 Cor 7.9). O evangelista Jodo declara: "E bem sabeis que Ele se manifestou para tirar

0S nossos pecados” (1 Joéo 3.5). Jodo afirma, acerca de Jodo Batista "No dia seguinte Jodo viu
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a Jesus, que vinha para ele e disse: Eis ai o Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo
1.29).

2. Ele veio para desfazer as obras do diabo. "...Para isto o Filho de Deus se manifestou:
para desfazer as obras do diabo®.."(1 Jo 3:8 b).

3. Veio para dar vida eterna aos que o seguem. "E o testemunho é este: que Deus nos
deu a vida eterna; e esta vida esta em seu filho. Quem tem o filho tem a vida; quem ndo tem o
filho ndo tem a vida" (1 Jo 5.11-12).

4.4 Relagdo axio(dia)légica de Auto-afirmacéo: Jesus como fonte de Vida Eterna

Apos a resposta de alguns dentre a multidao: “SENHOR, DA-NOS SEMPRE DESSE PAO” (v. 34),
conta-nos Jodo que “JESUS LHES DECLAROU: EU SOU O PAO DA VIDA; QUEM VEM A MIM NUNCA MAIS
TERA FOME, E QUEM CRE EM MIM NUNCA MAIS TERA SEDE” (v.35). A multiddo, diante das palavras que
eram enunciadas por aquele homem, o interpela, almejando adquirir esse pdo, ou seja, a
permissdo para estarem sendo ensinados por essa nova doutrina, e terem o direito de abragar
esses Novos ensinamentos.

A relacdo axio(dia)logica de auto-afirmacédo torna-se solida quando Jesus, em
resposta a multiddo, intensifica o fato de que ele mesmo € o P&o da vida. Os itens lexicais “eu
sou” conferenciam ndo apenas um falar de si, mas um projetar-se para outros, cujo propdsito é
auto-afirmar-se diante de seres alheios, e nesse caso especifico, enquanto pdo. Complementa,
entdo, afirmando que aquelas pessoas que se direcionarem para os seus ensinos, ndo terdo “fome
nem sede”. Em outras palavras, essa multiddo, ao contrario de seus ascendentes, ndo passaria
pelas intempéries enfrentadas na travessia do deserto, mas teria acesso a uma doutrina cuja
pratica os fortaleceria, de tal forma que ndo sentiriam desejo de alimentar suas paix0es carnais
(Gl 5. 19-21) nem seus desejos de vinganga (olho por olho, dente por dente, [Mt 5. 38-43]).

Nos termos de Bruce, a principio,

Os ouvintes de Jesus ndo tinham entendido o que ele queria dizer com “o pao
de Deus que desce do céu e da vida ao mundo”. Agora ele diz claramente o
que isto significa. Na primeira parte do discurso, ele dissera ser aquele que da
esse pdo; nesta parte ele se identifica pessoalmente com o pao, “isto porque
Jesus mesmo é o dom do qual ele é o doador. Ele veio para se dar, para que

51 Diabo no hebraico significa adversario. A biblia atribui a ele algumas caracteristicas como: ladrdo (Jodo 10:10),
lobo (Jodo 10:12), anjo de luz (2 Corintios 11:14), tentador (Mateus 4:3), pai da mentira (Jodo 8:44), principe deste
mundo (Jodo 12:31) etc. Ver Colossenses 2:14.
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as pessoas vivam através dele. Para participar do pdo da vida elas
precisam vir a ele, precisam crer nele. Esta entrega total a Cristo,
apropriando-se dele pela fé, é o segredo da vida eterna e da satisfacdo perpétua
da alma. (BRUCE, 2011, p. 138-139, destaques nossos).

Caso a multidao decidisse seguir o caminho que estava sendo pavimentado por Jesus,
ndo teriam mais necessidade das coisas vas e passageiras do mundo, e compreenderiam o que
fora outrora proferido por Jeremias, em suas lamentagdes: “A minha porgdo é o Senhor, diz a
minha alma; portanto esperarei nele. Bom é o Senhor para os que esperam por ele, para a alma
que o busca”. (Lm 3.24,25) Ao contrario daquelas pessoas, e em uma época distante, o profeta
compreendera que sua (nica porgao, seu Unico e suficiente alimento consistia em Deus®?, em
nutrir-se da lei mosaica, pensando em suas consequéncias benéficas, naquela conjuntura
politico-teocratico-social.

Jesus continua a discursar: Eu, POREM, VOS DISSE: VOS ME VEDES MAS NAO CREDES. (v. 36)

Os interlocutores, apesar de presenciarem todos os sinais e maravilhas operados por
Jesus, continuavam a desacreditar que tais acontecimentos testificassem de que ele fosse
superior a Moisés, ou que consistisse naquele em quem Moisés falou. Conforme os registros de
Deuterondmio, foi anunciado a Moisés que seria levantado um profeta do meio da nacdo de
Israel, e a este seriam entregues palavras de Deus na sua boca, e ele falaria ao povo tudo o que
Deus lhe ordenasse (Dt 18.18).

Interessante notar que Jesus se refere a Moisés como aquele que havia anunciado a sua
vinda. “Porque, se vOs crésseis em Moisés, crerieis em mim; porque de mim escreveu ele” (Jo
5.46). Além disso, acusa seu auditério de um fato evidenciado: se, com milagres terrenos a vista
das pessoas, ndo credibilizaram a Moisés, quanto mais a Jesus, que vinha falando em nivel
alegorico?

A sentenca em analise, do fato de ndo creem, constitui um eco do que Jodo registrou
acerca das palavras de Jesus no capitulo anterior deste evangelho (5.36-38), tanto acerca da
testificacdo de suas obras, quanto o fato de que os judeus ndo crerem em Deus, e por isso a
palavra de Deus ndo permanecia neles, por nao exercitarem a fé.

Isso acarretava para 0S mesmos uma série de mas consequéncias, a exemplo das
impossibilidades de eventos sobrenaturais acontecerem em suas vidas, pois Jesus outrora

pronunciou a um pai de familia, antes de repreender um espirito imundo: “Se podes crer, tudo

52 O termo “em Deus” consiste em uma metonimia: significa os ensinamentos trazidos pelos profetas cujo Deus
libertou os hebreus das méos de Farad.
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¢ possivel ao que cré”. (Mc 9.23) De modo congruente, afirma que “Quem nele cré ndo é
condenado; mas quem ndo cré ja estd condenado, porque ndo acreditou no nome do Filho

unigénito de Deus.” (Jo 3.18).

4.5 Relacdo axio(dia)ldgica de Inseparabilidade:

A relacdo axio(dia)ldgica de Inseparabilidade se da tanto no ambito “enunciador-
ouvintes/destinatdrios” quanto no sentido “pregador-divindade”. Ou seja, de acordo com as
afirmacbes do enunciador, esse principio se aplica tanto com relagdo as pessoas que sdo
conduzidas ate Jesus (por meio de seus ensinamentos) quanto a unido estabelecida entre ele e a
divindade a quem serve, Deus. Assim, segundo o registro evangelistico, tanto sdo inseparaveis

o locutor de seu auditério quanto Jesus de Deus.
TODO AQUELE QUE O QUE O PAI ME DER, VIRA A MIM; E QUEM VEM A MIM, EU NAO O REJEITAREO.
(v.37) A enunciacdo do locutor atesta que ninguém vem até ele, Jesus, a ndo ser através da

permissdao de seu Pai (divindade por quem se diz ser guiado). Isso ndo se da forma
incondicional, como se houvesse uma elei¢do> de alguns escolhidos em detrimento de outros
seres humanos. O discurso de Jesus a todo o instante constréi que a condenagdo € imputada
aqueles que ndo creem (Gal 5. 19-22). O apdstolo Pedro afirma, em sua epistola aos
“estrangeiros dispersos no Ponto, Galacia, Capadocia, Asia e Bitinia” (1 Pe 1.1), que Deus
é longanimo, “nédo querendo que ninguém pereca, sendo que todos venham a se arrepender” (2
Pe 3.9). Ezequiel registra que Deus é pesaroso porque muitos sdo perdidos, e além disso, ndo
tem prazer na morte do impio, mas antes que ele se converta e passe a viver. (Ez 18.23,31-32).
Acrescenta-se que o Pai a quem Jesus se refere é adjetivado como compassivo (Mt 9:36; SI
86:15) e justo (Rm 3:24-26).

Ao contrério de um chamado por eleicdo, as pessoas a quem Jesus se refere com Topo
AQUELE QUE O QUE O PAI ME DER, VIRA A MIM S80 as que aceitaram de bom grado o chamado para
servir, através dos ensinamentos da lei e dos evangelhos, que se basearam nas palavras
proferidas por Jesus e por seus atos responsivos ativos. Paulo, ao escrever para 0S

Tessalonicenses, assevera o chamado de Deus: “E para isso vos chamou pelo nosso Evangelho,

53 Nao iremos, aqui, adentrar em debate teolégico acerca da eleigdo divina, até porque nio é o proposito desde
trabalho. Nosso ponto de vista € que a eleicéo se da segundo a presciéncia de Deus, o qual ja sabia, antes de criar
todas as coisas, aqueles seres humanos que livremente iriam crer em seu nome, através da a¢éo do Espirito Santo.
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para alcancardes a gloria de nosso senhor Jesus” (2 Tess. 2.14) Os homens sdo convidados a
servirem a Deus através do evangelho, e este é o poder de Deus (Rm 1.16).

Toda a arquitetdnica discursiva atesta que as pessoas se direcionam a Jesus atraves do
ensinamento do evangelho (esse novo P&o). O apostolo Paulo afirma que o evangelho é o poder
de Deus, para justificar e para salvar (1 Cor 1.18-21). Portanto, posto que todas as pessoas, ao
ouvirem o evangelho, tém capacidade para responder ao chamado do evangelho de Deus, estas
séo dadas a Jesus. As que ndo sdo dadas a Jesus sdo as que o rejeitam (At 13.45-46).

Os registros veterotestamentarios (Ezequiel, Jeremias e Isaias), assim como 0s
evangelhos, como no caso de Mateus, confirmam que aqueles que creem e se direcionam para
Jesus ndo serdo lancados fora (condenados). Ao contrario, ele os acolhe, pois os pecadores
adquirem justificacdo e salvacdo pela graca de Deus quando ouvem o evangelho que os traz a
Deus (Mt 7:21) e lIhe correspondem, através de Jesus. Bruce (2011, p. 139) esclarece que “Deus
age no mundo por sua graca, e aqueles que vém a Cristo o fazem devido ao “suave

constrangimento” dela.

4.6 Relacéo axio(dia)logica de Justificacéo:

POIS DESCI DO CEU NAO PARA FAZER A MINHA VONTADE, MAS A VONTADE
DAQUELE QUE ME ENVIOU.

A VONTADE DO PAI QUE ME ENVIOU E ESTA: QUE EU NAO PERCA NADA DO QUE
ELE ME DEU, MAS QUE EU O RESSUSCITE NO ULTIMO DIA.

SIM, ESTA E A VONTADE DO MEU PAI: QUEM VE O FILHO E NELE CRE, TEM A
VIDA ETERNA; EU O RESSUSCITAREI NO ULTIMO DIA. (v. 38-40)

A relacdo axio(dia)logica de justificagdo se da no instante em que o sujeito enunciativo
afirma para o auditdrio sua necessidade de se remeter a entidade a quem serve, Deus, para
justificar seus atos. Jesus, ao pronunciar tais palavras, coloca-se como um pédo que nutre o
espirito (o interior) das pessoas ao realizar a vontade de Deus, e ndo a sua propria vontade. Ao
abdicar sua vontade em detrimento da de Deus, Jesus adquire para si a fungdo de quem serve.
O apodstolo Paulo roga, ao escrever aos Filipenses, que haja neles 0 mesmo sentimento que um
dia houve em Jesus, “Que, sendo em forma de Deus, ndo teve por usurpacao ser igual a Deus,
mas esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, fazendo-se semelhante aos homens.”
(FI 2:6,7)

A afirmagdo do pregador de que a vontade do Pai é que nenhum dos que Ele os deu se
perca, mas que sejam ressuscitados no ultimo dia, vai muito além do que o auditorio poderia

compreender. Ao enunciar isso, Jesus ndo apenas testifica que a vontade de Deus ¢ “boa,
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agradavel e perfeita” (Rm 12.2), como também presta credibilidade a outras enunciagdes suas
registradas por Mateus (6.10; 7.21; 12.50; 18.14), Lucas (22.42), Jodo (1.13; 4.34; 5.30) e Paulo
(1 Ts 4.3). Jesus, ao realizar a vontade de seu pai, e ao instruir o publico acerca disso, queria
que este compreendesse que “aquele que faz a vontade de Deus permanece para sempre” (1 Jo
2.17b).

A expressdo “Que eu ndo perca nada do que ele me deu”, no sentido de ndo serem
condenados, ou ndo perderem a si mesmos para outro, refere-se ao fato de deixar de acordo
com 0s ensinamentos outrora dados por Jesus aos seus filhos, aos que creem em seu nome (Jo
1.12). O enunciado proferido pelo locutor afirma que nédo é do querer da divindade que estes se
percam. Isto dialoga diretamente com o que Jesus pronunciara aos discipulos acerca do valor
dos que o seguem: “Pois que aproveita ao homem ganhar o mundo inteiro e perder a sua alma?”
(Mt 16.26/Mc 8.36/ Lc 9.25) Em contrapartida, Jesus afirma, referindo-se aos que Deus Iho
deu, que “Nenhum deles se perdeu, sendo o filho da perdigdo...” (Jo 17.12b) Assim 0 apostolo

Paulo descreve os que se perdem (filhos da perdicao):

E, como eles ndo se importaram de reconhecer Deus, este 0s entregou a um
sentimento perverso, para fazerem coisas que ndo convém;

Estando cheios de toda a iniquidade, prostituicdo, malicia, avareza, maldade;
cheios de inveja, homicidio, contenda, engano, malignidade; Sendo
murmuradores, detratores, inimigos de Deus, injuriadores, soberbos,
presuncosos, inventores de males, desobedientes aos pais e as mées;

Néscios, infiéis nos contratos, sem afeicdo natural, irreconcilidveis, sem
misericordia;

Os quais, conhecendo o juizo de Deus (que sdo dignos de morte 0s que tais
coisas praticam), ndo somente as fazem, mas também consentem aos que
assim procedem (Romanos 1:28-32).

A narrativa nos mostra que 0s que se perdem sd0 0S que constroem Seu proprio
caminho de préticas contrarias a Lei de Deus. Ouviram a mensagem que Jesus trazia, mas
endureceram 0 seu coragdo, ndo credibilizando seu discurso. Porém, dos que foram dados a
Jesus, é vontade de Deus que ndo se percam.

QUEM VE O FILHO E NELE CRE, TEM A VIDA ETERNA (v.40b). O termo “Vv€”, do grego theoreo,
é usado nesse enunciado para significar algo muito além de uma materialidade externa. Usa-se
“para descrever a visdo que reconhece a realidade eterna que ha por tras ou dentro dos fatos
fenomenais da vida e da morte de Jesus Cristo” (DODD, 1968, p. 342). O verbo é utilizado de

tal forma que transcende a significacdo primeira de visibilidade ocular, tal como se narra em


https://www.bibliaonline.com.br/acf/rm/1/28-32

103

Apocalipse (5.1) a visdo que Jodo teve do livro, em que o autor descreve que era escrito por
dentro e por fora, envolvido por sete selos.

MAS QUE SEJAM RESSUSCITADOS NO ULTIMO DIA (v.40c). Aqui cabe abordar duas expressdes
multifacetadas: ressurrei¢éo e Gltimo dia. Ao enunciar sobre a ressureicdo, Jesus estabelecera
confronto direto com os saduceus™, seita de sacerdotes os quais ndo acreditavam na
ressurreicdo, nem em anjos, nem em espirito (Mt. 22.23; At. 23.8). A afirmativa de que as
pessoas que seguissem a Jesus seriam ressuscitadas por ele no dltimo dia, conforme a vontade
de Deus, frutificou no meio da multiddo de forma que muitos passaram a acreditar em tal
doutrina. Essa declaracdo da ressurreicdo final, ou do Gltimo dia®®, fora proclamada primeiro
pelos profetas, e depois testificada por Jesus e pelos apostolos. Tal qual arena discursiva,
constitui um evento prefigurativo.

Séculos antes do nascimento de Jesus, lsaias predissera que os mortos um dia
ressuscitariam: “Os teus mortos viverdo, os teus mortos ressuscitardo; despertai e exultai, os que
habitais no pd, porque o teu orvalho sera como o orvalho das ervas e a terra lancara de si 0s
mortos” (Is 26.19). De forma semelhante Daniel registrou, em seus escritos: “E muitos dos que
dormem no pé da terra ressuscitardo, uns para a vida eterna, e outros para a vergonha e desprezo
eterno... Tu, porém, vai até ao fim; porque repousaras, e estaras na tua sorte, no fim dos dias”
(Dn 12.2,13).

Em tom volitivo de concordancia, Jesus atesta: "Vem a hora em que todos 0s que estdo
nos sepulcros ouvirdo a sua voz. E os que fizeram o bem sairdo para a ressureicdo da vida; e 0s
que fizeram o mal para a ressurrei¢do do juizo™ (Jodo 5. 28-29); Lucas registra a fala de Paulo
em que este afirma ter a mesma esperanca que tinha o povo de Israel, isto é "de que ha de haver

ressurreicdo de mortos, assim dos justos como dos injustos” (At 24.15). Além disso, 0s

54 Os saduceus, conforme Boyer (2009, p. 476) consistiam em “...sacerdotes ricos e de influéncia”. Antes de
Jesus iniciar seu ministério, eles ja dominavam boa parte do sacerdocio. Ainda conforme o autor, “os saduceus
ndo eram propriamente um partido politico nem uma escola de filosofia; mas tinham caracteristicas conjuntas.
Adversarios dos fariseus, repudiavam as tradi¢des”. Estes foram denunciados por Jesus (Mt 16. 6 e 11) e ja haviam
interrogado Jesus acerca da ressurreicdo (Mt 22. 23).

55 A ressurreicio do Gltimo dia foi um tema discutido por Jesus em alguns registros, quando por exemplo fala
para aquele que o tinha convidado, e apds instruir-lhe sobre o dever de convidar os pobres, os aleijados, 0s mancos
e 0s cegos, lhe disse: "Recompensado te sera na ressurrei¢do dos justos" (Lucas 14:14); Assim também quando
disse aos Judeus: "Ndao vos maravilheis disto; porque vem a hora em que todos 0s que estdo nos sepulcros ouvirdo
asua voz. E os que fizerem o bem sairdo para a ressurrei¢do da vida..." (Jodo 5:28-29). Cerca de mais de cinquenta
anos depois, Paulo escreveu aos Corintios: "Ora Deus, que também ressuscitou 0 Senhor, nos ressuscitard a nos
pelo seu poder” (1 Cor. 6:14).
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principais escritos neotestamentarios acerca do processo de ressurreicdo que asseveram e
fortalecem a enunciacao de Jesus constam em duas epistolas paulinas, uma aos Corintios (1 Cor.

15) e outra aos Tessalonicenses (1 Ts. 4).

Mas agora Cristo ressuscitou dos mortos, e foi feito as primicias dos que
dormem. Porque, assim como a morte veio por um homem também a
ressurreicdo dos mortos veio por um homem. Porgue, assim como todos
morrem em Adao, assim também todos serdo vivificados em Cristo. Mas
cada um por sua ordem: Cristo as primicias, depois 0s que sdo de Cristo, na
sua vinda (1 Cor. 15:20-23).

N&o guero, porém, irmaos, que sejais ignorantes acerca dos que ja dormem,
para que ndao Vvos entristegais, como 0s demais, que ndo tém
esperanga. Porque, se cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também
aos que em Jesus dormem, Deus os tornard a trazer com eles... Porque 0
mesmo Senhor descera do céu com alarido, e com voz de arcanjo, e com a
trombeta de Deus; e 0s que morreram em Cristo ressuscitardo primeiro... (1
Tess. 4:13-14,16).

O discorrer das escrituras expde de forma detalhada o processo de ressurrei¢cdo, em
que Paulo se baseia nos manuscritos da lei e nos discursos de Jesus para assegurar que, quando
0s que morreram em Cristo ouvirem o alarido do sujeito Jesus (este ressurreto, ou seja, apos
ter morrido e ressuscitado) sairdo para fora dos sepulcros com um corpo imortal e irdo ao
encontro deste nos ares. Este cenario, pelo que se dispfe na narrativa, aconteceria em um
futuro indeterminado. “A posse da vida eterna agora e a esperanga ‘no ultimo dia’ sdo duas
coisas que Deus juntou para aqueles que vém a Cristo em fé” (BRUCE, 2011, p. 140).

No ultimo verso deste primeiro fragmento (v.40), o enunciador profere que a vontade
de seu pai é que, tanto os que 0 veem quanto os que creem nele, adquiram a vida eterna, ndo
como recompensa, mas pela graca que é concedida por Deus (Ef 2.8), a qual o homem deve
reter (1 Cor. 15. 1-2).

Finalizada essa primeira secdo de enunciages realizadas pelo sujeito Jesus Cristo,
passaremos ao segundo fragmento discursivo, cujas relaces axio(dia)légicas se desenvolvem
gradativamente, desde reafirmacdo até auto-oferecimento. A seguir, teremos acesso ao
segundo fragmento discursivo biblico. Este conjunto de enunciados (Jo 6. 41-51) consiste em
respostas, por parte do enunciador Jesus Cristo, motivadas pela murmuracgéo judaica. Ha uma
série de interrogac0es feitas pelos judeus acerca da filiagdo de Jesus, assim como duvidas sobre
este ser ou ndo quem dizia ser: o pdo do céu. Durante o sermao proferido por Jesus, desdobram-
se relagBes de alteridade, as quais serdo explanadas em nossa analise.
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Fragmento biblico 2

Os judeus murmuravam, entdo, contra v.47 | Em verdade, em verdade vos digo:
ele, porque dissera: Eu sou 0 pdo que aquele que cré em mim tem a Vida
desceu do céu. Eterna.

E diziam: Esse ndo é Jesus, filho de | v.48 | Eusou o pdo da Vida.
José, cujo pai e mae conhecemos?
Como diz agora: Eu desci do céu?

Jesus lhes respondeu: Ndo murmureis | v.49  V0ssos pais comeram O mana no
entre vos. deserto, e morreram.

Ninguém pode vir a mim se o Pai que |v.50 | Este é o pdo que desce do céu, para que
me enviou ndo o atrair; e eu o ndo pereca quem dele comer.
ressuscitarei no ultimo dia.

Esta escrito nos profetas: E serdo todos ' v.51 | Eu sou o pdo vivo descido do céu;
ensinados por Deus. Quem comer deste pdo, vivera para

Quem escuta 0 ensinamento do Pai e sempre. O pdo que eu darei € minha
dele aprende, vem a mim. carne, que eu darei pela vida ao mundo.

Nao que alguém tenha visto o Pai, sO
aquele que vem junto de Deus viu o Pai.

Fonte: elaboracdo propria a partir da Biblia de Jerusalém (2002).

4.5 Relacéo axio(dia)ldgica de Outrificacdo: Jesus nada pode fazer sem Deus

A relacdo axio(dia)logica de outrificagcdo constitui o instante em que Jesus, ao se
remeter aos seus interlocutores, atribui a Deus (0 outro) um carater de completude sobre si
mesmo, ou seja, aquele que é confirmado por Jesus como um ser de quem dependem todas as
coisas (Jo 1.3). De acordo com o registro de Jodo, Jesus atesta que *“...0 Filho por si mesmo nédo
pode fazer coisa alguma, se o0 ndo vir fazer o Pai; porque tudo quanto ele faz, o Filho o faz
igualmente” (Jo 5.19) De igual modo, afirma que “o Pai tem a vida em si mesmo, assim deu
também ao Filho ter a vida em si mesmo” (Jo 5.26).

Ao murmurarem os judeus (a lideranca sacerdotal), porque Jesus lhes tinha dito ser o
pao que desceu do céu (v.41), interrogavam uns aos outros se este mesmo Jesus se tratava do
filho de José, a quem conheciam (v.42). Tal raciocinio os intrigava: “Como pode este ser 0 pdo

gue desce do céu, se 0 mesmo ¢ o filho de José?”” Em outras palavras, a divida de grande parte
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da multiddo residia na seguinte questdo: de que maneira esse homem se considera como 0
Messias, se nds sabemos que ele é o filho de um homem humilde? Diante dessas circunstancias,

passa a replicar Jesus: NAO MURMUREIS ENTRE VOS. NINGUEM PODE VIR A MIM SE O PAI QUE ME
ENVIOU NAO O ATRAIR; E EU O RESSUSCITAREI NO ULTIMO DIA. (v.43-44)
Na continuidade do sermdo de Jesus, confirma-se a relacdo axio(dia)légica de

outrificagdo quando o sujeito falante enuncia que seria impossivel ele mesmo agir, caso ndo
estivesse sendo impulsionado por um proposito de Deus (v.43). De igual modo, de acordo com
o discurso de Jesus, hd uma impossibilidade de que alguém se direcione a ele caso isso ndo
provenha da Divindade a qual se refere. E recupera, propositalmente, o enunciado: “e eu o
ressuscitarei no ultimo dia”.

Faz-se fértil a analise das repetibilidades enunciativas de Jesus para a compreensao
responsiva de seu querer-dizer. A primeira parte do verso 44 reitera, com outros termos, o
pensamento exposto no verso 37, sobre o fato de que Deus traz os filhos a Jesus. Esse € um
adendo do que serd exposto (Jo 12.32) sobre o fato de Jesus atrair todos a si, sem distincao.
Bruce observa que “Nao ¢ esquecida a responsabilidade de cada um em servir a Cristo (5.40),
mas ninguém viria se Deus ndo o persuadisse e capacitasse para tanto” (2011, p. 141). Entéo,
pela terceira vez (mas ndo a ultima), neste discurso, Jesus enfatiza que no ultimo dia ele
ressuscitard 0s que crerem em sua mensagem.

No intuito de inturgescer e prestar validade histérico-documental ao seu discurso,

continua o sujeito enunciativo: ESTA ESCRITO NOS PROFETAS: E SERAO TODOS ENSINADOS POR DEUS.
ASSIM, TODO AQUELE QUE DO PAI OUVIU E APRENDEU VEM A MIM. (v.45)
Ao remeter-se aos profetas, o sujeito falante demonstra conhecimento e dominio sobre

o discurso que elenca, 0 que, para a época, era necessario em discussdes como esta. Logo, com
essa conjuntura discursiva, Jesus reporta-se a duas materialidades concretas
veterotestamentarias: a primeira ¢ a que proferira Isaias (54. 13): “Todos os teus filhos seréo
discipulados do Senhor; ¢ a Paz de teus filhos sera abundante.” Este fragmento fazia parte da
leitura da sinagoga indicada para este periodo do ano, motivo pelo qual as palavras de Jesus
tenham adquirido concretude. A outra consiste em uma projecéo discursiva de Jeremias (31.34):
“Nao ensinard mais cada um a seu proximo, nem cada um a seu irmao, dizendo: conhecei o
Senhor; porque todos me conhecerdo, desde o menor deles até o maior...”. Ainda as palavras de
Jesus sdo atestadas pelo escritor aos Hebreus (8. 10): “Porque esta é a alianca que depois
daqueles dias farei com a casa de Israel, diz 0 Senhor; Porei as minhas leis no seu entendimento,

E em seu coracdo as escreverei; E eu lhes serei por Deus, E eles me serdo por povo”.
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Diante da arena conflituosa que se instaurava, confere o expositor do sermao que todas
as pessoas que se esforcassem em ler e aprender as leis do Antigo Testamento viriam até ele,
pois se certificariam de que ele mesmo se tratava do Messias.

NAO QUE ALGUEM TENHA VISTO O PAI, SO AQUELE QUE VEM JUNTO DE DEUS VIU O PAL. (v. 46) A
locucdo verbal “tenha visto” reacentua o processo de ver para a instancia de compreender, pois
a expressdao vem do verbo Grego horao (cf. Dake, 2012), que significa “compreender
completamente ou entender com a mente; enxergar a verdade completa” (p. 1525). Ou seja, ndo
que alguém ja tenha passado pelo evento de compreender a mente de Deus, a nao ser 0s que sao
de Deus, e estes, conforme o apdstolo Paulo, “tém a mente de Cristo” (1 Cor 2.16). Quisera 0
sujeito enfatizar que estas pessoas, que se predispdem a se tornar “filhos de Deus” (Jo 1.12), 0
compreendem, em seus propositos e desejos. Alerta-os, portanto, Jesus, de que sua exposicao
enunciativa ndo significa que aquelas pessoas tinham conhecido a Deus, e isso também no
sentido de solidificar seu posicionamento.

Ainda que, com os olhos fisioldgicos, ninguém tenha visto a Deus (Jo 1.18), a mensagem
confere que as pessoas que se disponibilizam a acreditar na doutrina de Cristo podem enxerga-
lo com os olhos do entendimento, os quais se tornam iluminados (Ef 1.18). O préprio Jesus,
outrora, atesta: “E quem me vé a mim, v€ aquele que me enviou” (Jo 12.45) e “Quem vé a mim

vé o Pai” (Jo 14.9b).

4.6 Relagdes axio(dia)logicas de Reafirmacgao e Complementacéo: Jesus enquanto pao que
vivifica

As relacbes axio(dia)logicas de reafirmacdo e de complementacdo atuam como
interdependentes neste percurso enunciativo, pois quando o sujeito reafirma-se como o péo da
vida, complementa os sentidos outrora emergidos discursivamente. Estas relacbes ganham

materialidade quando Jesus reenuncia “Eu sou o pao da vida” (v. 48).

EM VERDADE, EM VERDADE VOS DIGO QUE AQUELE QUE CRE EM MIM TEM A
VIDA ETERNA.
EU SOU O PAO DA VIDA (v. 47-48).

Em primeira pessoa do singular, afirma o sujeito enunciativo que, aquele que crer
naquilo que vier dele, ou seja, em tudo o que ele proferiu/vem proferindo, adquire a Vida Eterna.
Esta, por sua vez, tem dupla significacdo seméantico-discursiva: tanto uma promessa vindoura

quanto o proprio ato de conhecer ao EU SOU como unico Deus verdadeiro, e também Jesus (Cf.
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Jo 17.3), o que fora enviado por Deus, conforme a narrativa. Nessa perspectiva, confere o
enunciador do sermao que todas as pessoas que se direcionassem para 0 caminho que estava
sendo proposto alcangariam virtudes. Declara, entdo, mais uma vez, ser ele o Pao da Vida (v.
48).

VOSSOS PAIS, NO DESERTO, COMERAM O MANA E MORRERAM.
ESTE E O PAO QUE DESCE DO CEU, PARA QUE NAO PERECA QUEM DELE COMER.
(V.49-50)

Em tom acusativo, e almejando que aqueles interlocutores recordassem o fracasso
alcancado pelos seus ascendentes (parentes ou pais), Jesus atesta que estes morreram no deserto.
Assim, com essa declaracdo, ndo estéd se referindo simplesmente a morte material do corpo
enquanto condi¢do humana para todo o ser vivo, porém, estd se reportando a um processo
metafdrico de morte em ofensas e em pecados (Ef. 2.1). Alude ao fato de os pais terem aderido
uma conduta contréria a Lei instituida por Moisés, assim tornando-se transgressores da Lei,
pecadores. Assim, € como se estivessem apagados daquela realidade sociocultural.

ApOs isso, apresenta-se o sujeito enunciativo como “O pdo” que desce do céu. Aquele
que se alimentasse desse pdo, ndo morreria. Esse “ndo pereca”, no sentido de “ndo morra”,
significa, nesse contexto, ndo trazer para si a propria condenacao, vez que o proprio apdstolo
Jodo ja havia alertado: “E 0s que fizeram o bem sairdo para a ressurrei¢do da vida; e 0s que
fizeram 0 mal para a ressurreigao da condenagao” (Jo 5. 29). Esse discurso de Jesus entra em

dialogo pleno com o que € exposto pelo apdstolo Paulo, em sua carta aos Efésios (2.1-5):

E vos vivificou, estando vos mortos em ofensas e pecados, em que noutro
tempo andastes segundo o curso deste mundo, segundo o principe das
potestades do ar, do espirito que agora opera nos filhos da desobediéncia;
Entre os quais todos nés também antes andavamos nos desejos da nossa carne,
fazendo a vontade da carne e dos pensamentos; e éramos por natureza filhos
da ira, como o0s outros também.

Mas Deus, gque é riquissimo em misericordia, pelo seu muito amor com que
nos amou,

Estando n6s ainda mortos em nossas ofensas, nos vivificou juntamente com
Cristo (pela graca sois salvos).

O apéstolo Paulo constrdi que, ainda que muitos estivessem mortos em suas ofensas
(para com o préximo) e com pecados, Deus vivificou a todos os filhos, ou seja, 0s descendentes
daquele povo desobediente e transgressor teve a oportunidade de aderir @ uma nova conduta

Cristd proposta por Jesus. Tal remissdo aos registros veterotestamentarios confirmam e
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potencializam os discursos dos sujeitos enunciativos, uma vez que eles se respaldam na lei

mosaica para firmar suas enunciacoes.

EUSOUO PAQ VIVO DESCIDO DO CEU; QUEM COMER DESTE PAO, VIVERA PARA
SEMPRE. O PAO QUE EU DAREI E MINHA CARNE, PARA A VIDA DO MUNDO. (v.51)

A afirmagdo de ser “o0” pao vivo, além de diferenciar o sujeito falante/referente dos
demais pées, assevera que ela seja 0 Unico, em meio a outros alimentos — ensinamentos — que
ndo produzem uma expectacdo vivificante. A expressdo “vivera para sempre” ganha
materialidade metaforica, nessa passagem. Refere-se ao fato de que as pessoas teriam como
recompensa uma vida plena, um estado de graca abundante, caso decidissem seguir as
instrucdes que estavam sendo expostas, até aquele momento. Retoma, portanto, o verso 27:
“comida que subsiste para a vida eterna”.

Nesse percurso discursivo, tanto Jesus reafirma-se enquanto P&o Vivo que desceu do
céu quanto complementa suas enunciag¢fes anteriores acerca de ser o doador desse Pdo. Além
de ser alguém disposto a d(o)ar esse alimento para que muitos tenham vida, constitui-se como

0 proprio mantimento.

4.7 Relagéo axio(dia)logica de Auto-oferecimento: carne enquanto ensinamentos concretos

O PAO QUE EU DAREI E MINHA CARNE

To youi mov eyd Bo dbow, etval n capka pov

Mais uma vez estamos diante de um fragmento enunciativo metaforizado. Ao trazer que
0 pdo é sua carne, Jesus ndo esta fazendo referéncia a seu corpo de forma material, enquanto
elemento fisioldgico que reveste o esqueleto, como o Verbo que se fez carne. Estd fazendo
mencdo ao rito sacrificial, a si mesmo enquanto alguéem disposto a doar sua vida pela
humanidade, a oferecer-se em favor de todos quanto iriam crer. Sua carne representa a
concretude de todos os ensinamentos de misericordia (Tt 3.5), justica (Mt 5.6) e amor (1 Cor.
13) que ele vem trazendo, complementares a Lei instituida por Moisés. Essa carne ndo seria
uma matéria pronta a alimentar o0 ego nem muito menos o estdmago das pessoas, mas a nutrir
o0 Espirito delas. Podemos observar isso, por exemplo, nos escritos aos Hebreus.

No capitulo quinto da epistola aos Hebreus consta que



110

Ele, Jesus, nos dias da sua carne, oferecendo, com grande clamor e lagrimas,
oragdes e suplicas ao que podia livrar da morte, foi ouvido quanto ao que
temia.

Embora sendo filho, aprendeu a obediéncia mediante as coisas que padeceu.
E, sendo ele consumado, veio a ser a causa de eterna salvacao para todos
os que Ihe obedecem... (Hb 5. 7-9, grifos meus).

Em outras palavras, a carne de Jesus simboliza o processo de redencgéo, arrependimento
e vida eterna para todos os que lhe obedecem. Em sua prépria carne o sujeito Jesus aderiu a
uma postura firme em orages e suplicas a Deus, divindade a qual considerava maior que ele.
Portanto, quando afirma que o pdo que ele der é sua carne, significa que este se apresenta
enguanto alguém que oferece ndo apenas um sacrificio a vista das pessoas, mas também ensinos
que podem conduzi-las a patamares espirituais de concretude doutrinaria e de bem-aventuranca.

De igual modo, quanto a representacdo sacrificial, o capitulo nono da epistola aos
Hebreus, ao estabelecer uma comparacédo entre os sacrificios expiatorios da Antiga e da Nova
Alianca, atestard que enquanto os sacrificios da primeira alianca eram temporarios e incapazes
de purificar o pecado das pessoas, a segunda alianca, materializada nas palavras e atos de Jesus,
promove purificacdo quanto a consciéncia alheia: “Quanto mais o sangue de Cristo, que pelo
Espirito eterno se ofereceu a si mesmo imaculado a Deus, purificara as consciéncias das obras
mortas...” (9.14). Além disso, o escritor completa o sentido do enunciado: “E quase todas as
coisas, segundo a lei, se purificam com sangue; sem derramamento de sangue, nao ha
remissdo.” (9. 22) Em termos isondmicos, foi necessario que o sujeito Jesus sofresse nas maos
de escarnecedores por trazer um ensinamento politico-ideologicamente contrario ao que
aqueles individuos professavam. Esse foi 0 sangue derramado, e a mensagem do sofrimento de

Jesus torna-se concreta na “carne” que metaforiza-se como pao a alimentar as pessoas.

...QUE EU DAREI E MINHA CARNE, PARA A VIDA DO MUNDO. (v.51)

Ydpka mov Ba dwaoet Yo T {mN TOV KOGHOV

O periodo acima, cujo tempo verbal se instaura para o futuro do presente, “darei” ndo
se refere a um momento vindouro muito distante, mas apenas ao tempo necessario para o
cumprimento dos ensinamentos do sujeito agente mediante a sua crucificacédo.

Quando estendemos o evento do “dar a carne pela vida ao mundo” enquanto abnegacao
suprema materializada na crucificacdo de Cristo, faz-se imprescindivel recordar que estas falas
de Jesus entram em didlogo direto com as pregacGes de Jodo Batista. Este ensinava que Jesus

era “o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo 1.29). A mensagem da carne
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sacrificada, morte voluntaria (eu darei) e vicaria (para a vida do mundo) comunga com 0s
escritos messianicos de Isaias, o qual registra que haveria um auto-oferecimento voluntario e
vicario do Senhor “a muitos” (Is 53.11). Assim, tanto israelitas quanto gentios (Is 49.6) iriam
receber a mensagem do pdo da vida, o que consequentemente implica, conforme o apostolo
Paulo, na quebra do muro da separacédo (Ef 2.14) entre judeus e gregos (Gal 3.28/Rm 10.12).

O enunciado “para a vida do mundo” expde nitidamente que a dagdo ¢ completa, ndo é
limitada. Ainda que o termo kosmos, mundo, possa ter sentido de representacdo da humanidade,
ou sua estrutura corpdrea, ndo € a isso que o enunciado joanino se refere.

O termo mundo, gr. xoouog (transl. kosmos), conforme Louw/ Nida (2013, p. 97),
consiste em uma ‘“ampliacdo metaforica do significado de xdouog “mundo, universo”, 1.1”.
Complementando este conceito, 0 sentido esta para “pessoas associadas a um sistema do mundo
e afastadas de Deus — “pessoas do mundo”. Os autores, entdo, fazem men¢do a uma carta
Paulina: dev Epete OTL 0 Aadg TOVL TOVG AVOPMOTOVS TOV KOGHOG, “ndo sabeis que o povo de
Deus julgara as pessoas do mundo” (1 Cor. 6.2) (LOUW/ NIDA, 2013, P. 97).

Logo, a enunciacdo do sujeito consiste em uma metafora, em que seus ensinamentos
serdo postos como exemplo para todas as pessoas que se tornarem ouvintes ativos da mensagem
que se expde. Conforme analisa Bruce (2011, p. 143), “Os ouvintes de Jesus em cafarnaum
estavam longe de compreender as implicagdes desta afirmagao”.

Findo esse segundo evento enunciativo-analitico (v.41-51), sera averiguado o terceiro
fragmento discursivo, cujas relacdes axio(dia)logicas se concretizam, desde Condicionalidade
até auto-oferecimento. O terceiro evento, ou fragmento biblico-discursivo, decorre de uma
discussdo politico-religiosa dos judeus, que murmuravam por desacreditarem nas palavras de
Jesus sobre ter dito que daria sua carne para comerem. Completa-se este fragmento na

afirmativa de que, quem se alimenta desse péo, adquire a vida eterna (Jo 6. 52-58).
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Fragmento biblico 3

Verso Enunciado

v. 52 Os judeus discutiam entre si, dizendo: Como esse homem pode dar-nos
a sua carne a comer?

v.53 Entdo, Jesus lhes respondeu: Em verdade, em verdade vos digo: se nao

comerdes a carne do Filho do homem e ndo beberdes seu sangue, ndo
tereis a vida em vos.

v.54 Quem come minha carne e bebe meu sangue tem a vida eterna, e eu o
ressuscitarei no altimo dia.

v.55 Pois minha carne verdadeiramente é comida, e meu sangue
verdadeiramente é bebida.

V. 56 Quem come minha carne e bebe meu sangue permanece em mim, € eu
nele.

v. 57 Assim como o Pai, que vive, me enviou, e eu vivo pelo Pai, também
aquele que de mim se alimenta, vivera por mim.

v. 58 Este é 0 pdo que desceu do céu; Ele ndo é como o que 0s pais comeram

e pereceram; quem come este pao vivera eternamente.

Fonte: elaboracdo propria a partir da Biblia de Jerusalém (2002).

4.8 Relagdes axio(dia)logicas de Silenciamento, Observancia e Escuta.

As relagbes axio(dia)logicas de Silenciamento, Observancia e Escuta sé&o
interdependentes entre si. O sujeito Jesus Cristo observa o que seu auditério fala, porque
primeiramente pausou 0 Seu sermao, ou seja, estrategicamente silenciou suas palavras para que
pudesse observar que réplicas estavam sendo proferidas por seus interlocutores. E entdo que se
da o momento da escuta, em que Jesus, além das palavras as quais eram enunciadas pelos
judeus, demostra, em sua resposta, ter excedente de visdo®® sobre os mesmos.

Concordamos com Bruce sobre o fato de que

% A expressdo “excedente de visdo” é uma categoria bakhtiniana, utilizada pelo filésofo em textos como “O autor
e o0 hero6i” para representar o conhecimento a mais que o autor detém sobre suas personagens. Apesar de ter sido
inicialmente pensada e aplicada a textos literario-estéticos, também ganhou respaldo dentro das rela¢cées humanas
em nivel ético, como alguns casos de vivenciamento empatico, e nesse caso significa que um ser humano, através
de seu relacionamento com outras, pode deter um conhecimento a mais acerca de determinado assunto, ou eventos
da vida alheia. Tais temas podem ser aprofundados em “Estética da Criagdo vebral”.
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Esta linguagem fala desta unido de fé que estabelece uma presenca de um no
outro, uma “co-ineréncia”, de Jesus e seu povo. Nos escritos de Jodo, esta
experiéncia é expressa diversas vezes através do verbo meno, ‘“habitar”,
“permanecer” ou “morar” (veja 15.4). Paulo expressa a mesma mutualidade
de permanéncia, sem usar este verbo, ao usar frases como “Em Cristo” e
“Cristo em mim”. Um bom exemplo joanino, sem a linguagem altamente
figurada do discurso da sinagoga de Cafarnaum, esta em 1 Jo 3.24: “Aquele
que guarda os seus mandamentos permanece em Deus, e Deus nele”. Crer em
Cristo e guardar seus mandamentos sdo duas coisas que ndo podem ser
separadas... (BRUCE, 2011, p. 145).

Ainda que o expositor Jesus tenha sido proeminentemente claro (em toda a sua
construcdo verbo-performatica) a respeito da necessidade que os ouvintes tinham de se
alimentar de seus ensinamentos (sua carne) para que obtivessem Paz, Justica e Alegria (Vida
Eterna — O Reino de Deus [Rm 14. 17]), os judeus ndo compreenderam a metafora de seu
discurso sobre “dar a carne pelo mundo”.

Por ora, os judeus continuaram interpelando uns aos outros sobre de que forma o
enunciador daria a sua carne para que eles comessem. Concordamos com Carson sobre o fato
de que “ninguém suporia que Jesus estava seriamente advogando canibalismo e se oferecendo
como o prato principal” (2007, p.296). A davida dos judeus residia em “de que forma esse
sujeito, Jesus, poderia lhes dar esses ensinamentos doutrinarios que conduzissem a verdadeira
paz?”. Dake esclarece que, culturalmente, “nenhuma figura de linguagem era mais comum aos

judeus nessa época, entdo, sua incompreensao das palavras de Jesus ndo pode ser desculpada”.

(2012, p. 1525).

4.9 — Relacéo axio(dia)logica de Condicionalidade. Carne e Sangue enquanto metaforas
doutrinarias

Em resposta aos questionamentos dos interlocutores (v.53), 0 enunciador Jesus, na
medida em que recupera o que fora explanado no verso 51, transfere para um tom emotivo-
volitivo condicional: se ndo comerdes a carne do Filho do homem... por um lado, a particula
condicional implica possibilidade. Por outro lado, a negacdo dessa possibilidade mediante o
ndo cumprimento dos conselhos proferidos.

Ainda nesse enunciado, a expressao “Filho do homem™ ganha sentido pleno quando nos
reportamos aos enunciados que a complementam. Aqui, porém, sé iremos adentrar ao sentido
de Messias. O construto enunciativo complementar consiste nas palavras outrora proferidas

pelo profeta Daniel que, ao registrar que presenciara o Filho do homem com gléria e reino (Dn
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7. 13-14), o faz com sentido totalmente diferente do que se costumava no Antigo Testamento,
e dessa forma atribui ao sujeito Jesus um titulo messianico. Em outras palavras, a expressao
“Filho do homem”, tem validade para Jesus porque historicamente os judeus o consideram
como o Messias, ou aquele que viria trazendo e cumprindo os ensinamentos acerca do Deus de

Israel.

...SE NAO COMERDES A CARNE DO FILHO DO HOMEM E NAO BEBERDES SEU
SANGUE, NAO TEREIS A VIDA EM VOS.

QUEM COME MINHA CARNE E BEBE MEU SANGUE TEM A VIDA ETERNA, EEU O
RESSUSCITAREI NO ULTIMO DIA.

PORQUE MINHA CARNE VERDADEIRAMENTE E COMIDA, E MEU SANGUE E
VERDADEIRAMENTE BEBIDA. (v. 53b-55)

Os trés versos supracitados enfatizam metaforicamente o “comer carne” e “beber
sangue” do expositor Jesus enquanto agdes necessarias para obtencdo da Vida, ou Vida Eterna
(em si mesmos). Trata-se de uma linguagem figurada bastante comum no nucleo sacerdotal de
Israel, e também entre a multiddo. A particula condicional “se” inaugura um novo periodo e
transfere para o auditorio a responsabilidade da acdo pessoal, robustecendo a mensagem de
Ezequiel (18), na mesma propor¢do em que reacentua os registros feitos por Moisés (Dt 30. 15-
19) e por Josué (24.15) acerca da decisdo que Israel teria de servir a Deus ou a outros “deuses”.

Desse modo, a construcdo enunciativa supracitada estabelece relacdo tanto dialdgica
quanto axiolégica com o apostolo Paulo, o qual menciona, em sua carta direcionada aos

Corintios, que é necessario reter o evangelho para o alcance da salvacéo.

Também vos notifico, irmaos, o evangelho gue j& vos tenho anunciado; o qual
também recebestes, e no qual também permaneceis.

Pelo qual também sois salvos se o retiverdes tal como vo-lo tenho anunciado;
se nao é que crestes em vao. (1 Corintios 15:1,2 — grifos nossos)

A notificacdo de Paulo de Tarso, ao elencar metonimicamente o evangelho que esta
sendo proferido, traz, no verso dois, uma particula condicional para a concretizacao salvifica:
“se”. Em outros termos, caso 0 auditorio retenha a fé no evangelho, caso guardem e pratiquem
0s ensinos recorrentemente anunciados, alcangaréo a salvagdo®’.

Os enunciados joaninos (v. 53-55) tornam-se concretos e ganham expansdo linguistico-

enunciativa quando observamos outras recorréncias de sentencas com mesma significacao, a

57 N#o € de nosso interesse aprofundar estudos acerca do aspecto salvifico do homem, sendo assim, estamos
apenas citando-o por fazer parte da construcdo discursiva do enunciador.


https://www.bibliaonline.com.br/acf/1co/15/1,2
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exemplo da mensagem que o apostolo Paulo envia aos Efésios: “Por isso diz: Desperta, tu que
dormes, e levanta-te dentre os mortos, e Cristo te esclarecera”. (Ef. 5.14). Ao utilizar-se de
linguagem metaférica, Paulo utiliza o termo “mortos” para simbolizar pessoas que nao
detinham o mesmo conhecimento/saber doutrinario outrora explanado por Jesus. Ao
levantarem-se dentre os mortos, ou seja, ao abracarem 0s ensinos prestados por Jesus, tais
pessoas receberiam o esclarecimento, a “vida”, a luz do conhecimento que os conduziria a

pratica da nova doutrina.

4.10 Relagéo axio(dia)légica de Permanéncia pos-decisiva

QUEM COME MINHA CARNE E BEBE MEU SANGUE PERMANECE EM MIM, E EU
NELE.

COMO O PAI, QUE VIVE, ME ENVIOU, E EU VIVO PELO PAI, TAMBEM AQUELE
QUE DE MIM SE ALIMENTA, VIVERA POR MIM. (v.56-57).

As palavras findas do sujeito enunciador consistem em uma intensificacdo potencial
para que os ouvintes permanecam em sua doutrina. A repetibilidade sintagmaética de termos
como carne e sangue sao intencionais, visando o expositor alcancar aten¢do e compreensao por
parte de seu auditdrio. A narrativa confere que, da mesma forma que a divindade que guia o
expositor o enviou, desse mesmo modo todos aqueles que se nutrem da pregacgédo expositiva de
Jesus, estes receberdo a vida, satisfardo seus anseios mediante uma doutrina que propiciara a
justica e a paz.

As palavras de Jesus remetem a um co-vivenciamento entre ele e Deus, a quem qualifica
de Pai, em que aquele depende deste para ter “vida em si mesmo”. Ao emitir esse enunciado, 0
sujeito falante reacentua o que fora registrado por Jodo (5.19-30) acerca das palavras do homem
a quem chamavam Cristo. A distin¢do entre Jesus e seus destinatarios, nesse aspecto, diverge
porque enquanto este ao receber vida de Deus, tem-na em si mesmo, enquanto os interlocutores
recebem vida nele.

A temporalidade é sempre nucleo de um grande jogo metafisico, a permanéncia. Para
permanecer vivenciando as bén¢dos concedidas por Jesus, é necessario se alimentar de seus

atos concretos, e abragar 0S Mesmos ensinamentos.

ESTE E O PAO QUE DESCEU DO CEU; NAO E COMO O CASO DE VOSSOS PAIS, QUE
COMERAM O MANA E MORRERAM; QUEM COMER ESTE PAO VIVERA PARA
SEMPRE. (v.58).


http://www.biblias.com.br/capitulos.asp?livro=49&cap=5&vers=14
http://www.biblias.com.br/capitulos.asp?livro=49&cap=5&vers=14
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Por ultimo, apos utilizar um pronome demonstrativo “este” para referir-se a si mesmo,
Jesus recupera o evento comparativo entre o Pao que desceu do céu, em que o locutor afirma
ser ele mesmo, e 0 mané que fora dado aos ascendentes dos interlocutores. A mensagem registra
que os pais destes morreram, pois 0 mana ndo produzia frutos para a vida eterna, enquanto que

as pessoas que decidirem se alimentar do Pao que Jesus der viverdao para sempre.

4.10.3 Relagdes axio(dia)ldgicas: entornos conclusivos

Para confirmacdo de nossas hipdteses, iremos realizar uma sintese das relacoes
dialogicas e axiologicas que presidem as construcfes de sentido(s). Primeiramente o sujeito
enunciador, que se constitui a partir do distanciamento com relacdo a palavra alheia, acusa 0s
judeus pelo fato de ndo o buscarem pelas virtudes que ele tem a oferecer, e sim por terem
saciado a fome no evento da partilha do péo.

Em continuidade, Jesus fundamenta suas enuncia¢bes sob o fato de que Moisés nao
havia dado o verdadeiro Pdo do céu, ou seja, nega que este o tenha feito de tal maneira, em
determinado tempo. N&o obstante, durante grande parte de seu discurso, o sujeito falante
complementa sua negagdo de forma esclarecedora: Moisés ndo vos deu pdo do céu, mas meu
Pai vos d& verdadeiro Pdo do Céu (v.32). Localizado distante da concretude ideoldgico-
enunciativa do(s) outro(s), o sujeito enunciativo agencia reacentuagfes constantes a partir de
seu excedente de visdo e conhecimento. Em mesma densidade emotivo-volitiva, quando
recupera as enunciac¢des de outrem, valora-as de acordo com seu posicionamento em relacao ao
outro.

O discurso que vinha sendo edificado, apds constantes negacdes, passa a ser também de
confrontacdo, vez que a prépria doutrina que servia como base de sustentacao discursiva (leis
da graca e do amor) continha leis e principios ético-religiosos contrarios a legislacdo mosaico-
levitica defendida pelos judeus. Ap6s complementar a lei antiga, prestando novo horizonte
axioldgico, o sujeito Jesus entdo, auto afirma-se como o Pdo da Vida.

Em sintese, no discurso religioso analisado, especificamente o sermado expositivo, 0
sujeito enunciativo é selecionador, é o representante de um coro de vozes, e o faz por meio de
relacdes axio(dia)logicas. Ndo simplesmente pelo fato de o sujeito falante ser revestido de
autoridade acerca do assunto debatido — o que contribui bastante para a potencialidade de suas
enunciabilidades —, mas sobretudo por permitir que seu publico — o outro — adentrem a arena

como interlocutores ativos.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa assinala como um dos resultados fundamentais o fato de que as relacfes
axio(dia)logicas, compreendidas como esferas enunciativo-discursivas do sujeito, sdo
essenciais para que haja apreensdo da materialidade linguistica do enunciado, no processo de
enunciagdo, a partir do instante em que o enunciador utiliza-se de estratégias linguistico-
enunciativas, em seu discurso. Ao arquiteta-lo de forma pluridimensional, o sujeito opta por
alcancar o seu publico ouvinte de forma interativa, solidificando sua tese sob assuntos que
fazem parte do sistema politico-ideolégico-cultural daquela massa social, despertando o
interesse destes e posicionando-se de forma firme perante os mesmos. 1sso, portanto, confirma
a nossa hipétese.

O discurso € constituido em um espaco densamente dialdgico, tal qual arena de signos.
Ainda que o sermdo expositivo em pregacdes religiosas seja considerado como um género
discursivo autoritario do ponto de vista da transmissao discursiva, em sua dialogicidade trata-
se de um processo de eventizacdo Unica do sujeito (sua singularidade) e do(s) outro(s) sujeitos
interlocutores, que é/séo unico(s).

E possivel perceber por meio de marcas e rastros linguistico-discursivos as movéncias
do sujeito pregador, o qual esta inserido dentro de um contexto religioso. A singularizacdo de
Jesus, enquanto expositor, ndo se faz sem levar em conta as condi¢des de seu auditorio e a
natureza de suas enunciacGes. Em sendo representante autorizado a transmitir a mensagem do
Pao da vida, por ter seu ministério solidificado em lIsrael, o enunciador se remete a todo o
instante & Lei mosaico-levitica e aos escritos veterotestamentarios para robustecer o seu
discurso. Assim, tornam-se de valor imprescindivel as relacdes dialogicas e axioldgicas que o
enunciador estabelece para a construcdo de suas afirmacfes. Este modo de posicionar-se
firmemente constitui as reacentuagdes em funcao da tematica.

As analises apontam para a existéncia de condicBes de ordem socio-histérica e
teocraticas a presidirem as recorréncias dialdgicas e axiolégicas. O sujeito enunciativo, no
processo de ministracdo de seu sermdo, apresenta uma série de procedimentos linguistico-
enunciativos que atestam o carater dinamico e firme de se relacionar com a linguagem,
produzindo efeitos de sentido variados para o auditorio. Enquanto instancia produtora de
discurso, Jesus ocupa um ambiente enunciativo-voco-discursivo multissémico, e desse modo

situa-se numa zona ténue e liquida de uso da linguagem.
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Quanto aos versos que se distribuem em constante exame, foi necessario realizar um
diagnostico da arquitetbnica enunciativo-discursiva, ou seja, foi necessario nao apenas verificar
cada enunciado, mas relaciona-los uns aos outros discursivamente. Bakhtin tinha uma
preocupacao central com as multiplas materialidades mobilizadas na produgdo de sentidos, uma
vez que reconhece a interacao entre os discursos convocados pelos diferentes sujeitos na ampla
esfera da linguagem. Essa postura tedrica ndo compde apenas unidades latentes, mas também
ressalta a imprescindibilidade de elo(s) na comunicagdo discursiva, vez que esta € orientada
pelos elementos que a antecedem, e por 0s outros que sdo convocados em fluxo continuo.

Isso possibilita a compreensdo da nocdo de arquitetbnica que assume um papel
significativo para os estudos do discurso. O conceito de arquitetbnica permite ndo sé um
discurso central e Gnico apareca, mas que um coro de vozes entre em cena acustica, devido as
articulagdes necessarias a compreensao responsivo-ativa por parte de outrem. As partes
constituintes dos enunciados se articulam no todo, construindo sentidos e, por fim, as relacdes
axio(dia)légicas construidas dessa movéncia semantico-dialética é concretizada histérica,
social e culturalmente.

Ainda que o universo discursivo do sujeito enunciativo seja povoado por producdes
discursivas originarias de sua relacdo com seus interlocutores imediatos, faz-se imprescindivel
destacar que estas s6 se concretizam por meio de atravessamentos ideoldgicos, politicos e
religiosos ancestrais. A todo o instante, entre a ordem de sua singularidade e a ordem do social,
0 enunciador recupera palavras outras, que constituem as suas. Essa heterodiscursividade —
nucleo de réplicas — demonstra a relacdo que o pregador mantém com a exterioridade que o
constitui, ao passo que pavimenta seu dizer, o qual se consolida sdcio-historicamente.

Uma outra capacidade sinérgica desse processo de relacionar-se axiologicamente com
o discurso de outrem tange a carne semantico-axioldgica da fala alheia, que € incorporada ao
discurso do sujeito pregador. As vozes de Moisés e da Lei levitica, evocadas pelo sujeito
enunciativo, ao atravessarem a dimensdo cronotopica de seu discurso, trazem seus aspectos
dialéticos, tais como sua valoracdo, sua coloracdo e suas acentuacdes, e desse modo
representam a segunda camada enunciativa do pregador.

Apos estas averiguagdes, constatamos que as relagdes de ordem dialégica e axioldgica
sdo elementos imprescindiveis no processo de instauracdo dos multiplos sentidos na cadeia
verbo-performatica, posto que a singularidade sé é construida em meio a pluralidade e

heterogeneidade do discurso alheio.
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As analises corroboram a hipotese de que as relacBes axiologicas e dialégicas na
cadéncia verbo-performatica do género sermao expositivo religioso trabalham em constante
emergéncia do outro/Outro na linhagem discursiva, multifacetada. Isso constitui, para esta
analise, um impacto para a constituicdo do ser/Ser (Heidegger/Bakhtin) na linguagem. Por fim,
devido a tematica ser Inédita em ambitos de discussdes académicas, reverbera uma riqueza e
variedades de discursos outros, vez que o corpus demonstra apenas que no todo linguistico-
enunciativo ainda ha muitas facetas a serem desveladas desse processo complexo e
heterogéneo. Espera-se que a presente pesquisa possa abrir novos horizontes para o discurso
religioso, o qual ainda é uterino no Brasil. Assim, tanto constitui uma resposta para indagacoes

existentes como serve de fundamentacao e provocacdo para outras analises que virdo.
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