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O poeta é um fingidor

Finge t&do completamente
Que chega a fingir que é dor
A dor que deveras sente.

(Fernando Pessoa, in Autopsicografia)



RESUMO

O Nirvana do Eu
Os dialogos entre a poesia de Augusto dos Anjos e a doutrina budista

Este trabalho busca analisar os possiveis didlogos entre a Doutrina Budista e a poesia de Augusto
dos Anjos publicada no livro EU. Para isso, o trabalho esta dividido em trés capitulos. No primeiro,
a abordagem € em torno de Augusto dos Anjos, sua vida, sua obra, seu tempo, sua religiosidade. O
segundo capitulo aborda aspectos do Budismo, mostrando suas origens, sua chegada ao Brasil e 0
“Eu” na filosofia budista; fala também sobre a influéncia do filésofo alemao, Arthur Schopenhauer,
na producdo poética de Augusto dos Anjos e mostra como esse tema vem sendo alvo de estudos
dentro e fora da academia. Ja o terceiro capitulo analisa os poemas publicados no livro EU a luz do
Budismo, mostrando que elementos da filosofia budista influenciaram o poeta paraibano a ponto de
ele ndo so citar termos da religido oriental em seus poemas, como também a adotar em sua poética

uma filosofia que, assim como o Budismo, reconhece que tudo é sofrimento.

Palavras-chave: Augusto dos Anjos, Budismo, Schopenhauer, EU, Nirvana



Abstract:

The Nirvana of ""Eu'": the dialogues between the poetry of Augusto
dos Anjos and the Buddhist doctrine

This study seeks to analyze the potential dialogues between the Buddhist doctrine and Augusto
dos Anjos’ poetry published in the book “EU”. For this, the work is divided into three chapters.
In the first, the approach is about Augusto dos Anjos, his life, his work, his time, his religion.
The second chapter discusses aspects of Buddhism, showing its origins, its arrival in Brazil and
"EU" in Buddhist philosophy; also talks about the influence of the German philosopher, Arthur
Schopenhauer, in the poetic production of Augusto dos Anjos and shows how this theme has
been the focus of studies within and outside the Academy. The third chapter analyzes the poems
published in the book “EU” by the light of Buddhism, showing which elements of the Buddhist
philosophy influenced the poet for not only to mention some expressions of Eastern religion in
his poems, but also to adopt in his poetic a philosophy that, just like Buddhism, recognizes that

everything is suffering.
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INTRODUCAO

A obra EU, do poeta Augusto dos Anjos, consiste no Unico livro de poemas do autor em
vida e foi publicada em 1912, sendo custeada pelo préprio autor e pelo irmdo Odilon dos Anjos.
Mais de 100 anos depois de publicado, o livro continua gerando estudos, analises e teses sobre o
vocabulario dificil utilizado por Augusto dos Anjos, 0s versos rigorosamente metrificados, o
cientificismo, o pessimismo e o espiritualismo/materialismo de seus poemas.

Entre esses estudos sobre Augusto dos Anjos estdo 0s que vinculam sua poética ao Budismo.
Algumas dissertacbes recorrem a poemas e excertos da producdo poética augustiana para
argumentarem que o Budismo estava, sim, presente na obra de Augusto dos Anjos. Pelo menos trés
poemas sdo sempre citados: “Budismo moderno”, “O Meu Nirvana” e “Revelacdo”. Sdo poemas em
que, como 0s proprios titulos sugerem, existem fortes elementos budistas em seus versos. Talvez
um Budismo moderno, aliado a influéncias cientificas, como afirmam alguns autores. De qualquer
forma, ha neles um respeito ao legado da doutrina budista.

Entendemos que ndo apenas nestes trés poemas, ou em trechos de outros, Augusto dos
Anjos deixou explicito o seu alinhamento filosofico a doutrina budista. Grande parte da poesia
inserida no EU parece estar impregnada dessa influéncia oriental. O Budismo, como se sabe, ensina,
entre outras coisas, a superacdo do sofrimento através de quatro nobres verdades, que de forma
resumida referem-se ao sofrimento (dukkha): sua natureza, sua origem, sua cessacdo € o caminho
que conduz a essa cessacdo. O caminho do Sidarta Gautama para a Iluminacao passa pela superacéao
do sofrimento, da dor que é comum a todos os mortais. Um caminho que tem quatro sinais, como a
velhice, a doenca, a morte e a decomposi¢édo do corpo.

Ha evidéncias de que esses elementos da filosofia budista estdo presentes de forma
acentuada na poesia de Augusto dos Anjos, principalmente no livro EU. Em sua Unica obra lancada
enquanto estava vivo, Augusto dos Anjos cantou, como poucos, as dores da vida, o sofrimento, a
decomposicdo humana e a morte, que, como afirma em um dos poemas, sai a 1 de janeiro para
assassinar o mundo inteiro e 0 mundo inteiro ndo lhe mata a fome.

N&o € a toa que muitos estudiosos procuraram as mais diversas razdes para explicar esse
vocabulario e essa filosofia na poética de Augusto dos Anjos. Alguns chegam, inclusive, a trocar a
obra pelo autor e sugerir que o pessimismo de Augusto decorria dos problemas financeiros e de
salude que enfrentou ao longo da vida (Augusto morreu de pneumonia). Outros atribuem esse
pessimismo a influéncia do filésofo aleméo Arthur Schopenhauer.

O certo € que percebemos, sem prejuizo para as demais influéncias, que Augusto dos Anjos

adotou em sua poética uma visdao de mundo e de vida muito semelhante a doutrina pregada por
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Buda e seus seguidores. Isso parece ser constatado em praticamente todos os poemas do EU. Em
alguns de forma mais explicita e em outros de uma maneira sutil. Pretendemos, neste estudo,
observar em que medida essa filosofia budista esta inserida na poética de Augusto dos Anjos e que
0 pessimismo presente em seus versos ndo era apenas influéncia de Schopenhauer, mas, sim, uma
busca de eliminacdo do sofrimento através de uma espécie de Nirvana poético.

Hé& autores que explicam esses poemas budistas na obra de Augusto dos Anjos a partir da
influéncia que Arthur Schopenhauer, filésofo que introduziu o Budismo e o pensamento indiano na
metafisica alema, possa ter exercido na poesia pessimista do paraibano. De fato, Augusto era um
discipulo de Schopenhauer em sua poética, impregnada justamente da filosofia pessimista do
alemé&o de Danzing.

Para Elvis Brassaroto Aleixo (2008)%, Augusto dos Anjos “matou” o Budismo primitivo para
criar o seu proprio Budismo, numa espécie de recodificacdo poética dessa filosofia. Como exemplo
cita o poema “Budismo Moderno”, que recebera este nome, segundo Brassaroto, por ser um
Budismo ocidental, o qual, ao contrario do Budismo oriental, se harmoniza com as Ultimas
descobertas das ciéncias naturais.

Pensamos que a influéncia do Budismo em Augusto dos Anjos ndo ficou restrita a trés ou
quatro poemas ou excertos de outros espalhados pela producao poética do autor de “Mondlogo de
uma sombra”. Na leitura do EU, de Outras Poesias e dos Poemas Esquecidos, encontramos dezenas
e dezenas de poemas que pagam tributo a doutrina budista. O Budismo, como se sabe, é um sistema
religioso e filoséfico transmitido por Buda (Sidarta Gautama) por volta do século VI a.C. que
mostra 0 caminho da libertacdo através dos ensinamentos e das praticas espirituais. De acordo com
0 Budismo, a disciplina mental pode aliviar o sofrimento do ser humano, levando-o a atingir o
estado supremo de plenitude — o Nirvana.

O Budismo é uma religido ndo-teista. Nela, ndo hd um Deus que dirige 0 universo e esta
configurada numa série de convencgdes e ensinamentos baseados na mensagem de Sidarta Guatama,
0 Buda. A pedra fundamental de um Buda é a compaixdo. O jovem Sidarta foi criado numa vida
luxuosa, dentro de um Palacio. Um dia, ao sair do Palacio, teve visdes que 0 atormentaram, como a
velhice, a doenga e a morte. A partir de entdo, renunciou ao mundo material e passou a viver no
caminho do ascetismo até o seu encontro com a lluminacao.

Buda orientava que o sofrimento fisico traz perturbacdes a mente e que o conforto fisico traz
apego as paixdes. Segundo ele, é preciso abandonar esses dois extremos e seguir o caminho do
meio. Conforme sua doutrina, aquele que praticar isso se livrara dos tormentos do nascimento, da

velhice e da morte. Todos 0s seres vivos estdo sujeitos ao sofrimento. E preciso, portanto, conhecer

1 Dissertacdo de mestrado sobre a expressdo do sagrado budista na poesia de Augusto dos Anjos, pela Universidade
Estadual de Campinas, S&o Paulo.
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a existéncia do sofrimento e depois destruir a sua origem, praticando o caminho do meio. Uma das
conclus@es de Buda € que nada no homem sobrevive a morte.

Nissim Cohen (2008)? lembra que o Buda formulou a sua doutrina de uma maneira que se
dirige ao problema critico que esta no coracdo da existéncia humana — o problema do
sofrimento/insatisfatoriedade — e ele promete aqueles que seguirem seu ensinamento até o fim que
eles conseguirdo aqui e agora a mais alta felicidade e paz (o Nirvana). O estudioso destaca que o0
Buda diz que o homem ¢é constituido de tal maneira que sua condicdo gera conflitos,
descontentamentos e ansiedades e que as doencgas mentais prevalecerdo até que as raizes da paixao,
animosidade e ignorancia sejam eliminadas.

Né&o pretendemos, neste trabalho, provar que Augusto dos Anjos era budista. Mas queremos
descobrir o quanto a poesia do autor do EU continha, de forma acentuada, em sua filosofia, o
pensamento e a doutrina budista, através da analise de seus poemas. Uma filosofia que exalta o
sofrimento para libertar-se dele. Ou, como diz o proprio Augusto dos Anjos no poema “O Meu
Nirvana”, uma poesia que goza o prazer que os anos ndo carcomem “De haver trocado a minha
forma de homem/ Pela imortalidade das Ideias!”. Para tanto, pretendemos analisar, a luz da
doutrina budista, ndo apenas 0s poemas ja conhecidos que fazem referéncia ao Budismo. E, sim,
todos os poemas incluidos no livro EU. A partir dessa leitura e dessa analise pretendemos perceber
se 0s quatro sinais de Buda - velhice, doen¢a, morte e decomposi¢do do corpo - estdo presentes na
poética augustiana. E que no seu unico livro, Augusto dos Anjos, como se seguisse a doutrina
budista, buscou revelar seu interior, seu EU, na criacdo de seu Nirvana poético. Ensinamentos do
Buda, de Nissim Cohen, serd o livro que utilizaremos como base quando fizermos referéncias ao
Budismo, assim como a Obra Completa de Augusto dos Anjos, organizada por Alexei Bueno, e O
mundo como vontade e representacao, principal obra de Arthur Schopenhauer, quando falarmos do

poeta paraibano e do filésofo alemao, respectivamente.

2 COHEN, Nissin (org). Ensinamentos do Buda: uma antologia do canone Pali. Sao Paulo, SP: Devir Livraria, 2008.
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Capitulo 1 — Augusto dos Anjos, sua vida, sua obra, seu tempo, sua religiosidade

Otto Maria Carpeaux chegou a classifica-lo como o mais original, 0 mais independente dos
poetas mortos do Brasil. Hermes de Fontes dizia que era um poeta que nao se confundia com os
outros e Antdnio Torres que era um caso singular na literatura brasileira. O certo é que Augusto dos
Anjos ao langar seu primeiro e Gnico livro em 1912, EU, estava entrando definitivamente na historia
da literatura brasileira e mundial. Na verdade, chocou a todos, com o palavreado dificil de
expressdes que ndo eram comumente utilizadas pela literatura da época. Chocou principalmente aos
parnasianistas, a ponto de, conforme a lenda, o principal representante daquela escola literéria,
Olavo Bilac, dizer que o Brasil ndo tinha perdido muita coisa com a morte de Augusto dos Anjos.®

Augusto de Carvalho Rodrigues dos Anjos nasceu no dia 20 de abril de 1884, no Engenho
Pau D"Arco, municipio de Cruz do Espirito Santo, Paraiba. Em 1912, langcou seu Unico livro de
poemas — EU, acrescido de Outras Poesias na segunda edi¢do organizada pelo jornalista Orris
Soares (1920), amigo do poeta. Em vida, Augusto passou por dificuldades financeiras apds a
decadéncia da familia e, como professor, teve que sair da Paraiba para tentar uma vida mais digna
para sua familia no Rio de Janeiro e depois em Leopoldina, Minas Gerais, onde veio a falecer em
1914, vitima de pneumonia.

A sua Unica obra foi alvo de muitas criticas nos meios literarios. A maioria delas renegando
a linguagem cientificista e o tom de pessimismo nos poemas de Augusto dos Anjos. Muitos termos
foram utilizados para definir sua poesia, como horrendo mau gosto, artificial, poesia cemiterial,
nosografia, visdo obsessiva da morte, entre outros.

Muitos estudiosos procuraram razBes clinicas para o vocabulario cientificista e para a
obsessdo ndo sé pelo sangue, como diz em um de seus poemas, mas também pela dor, pelos
coveiros, pelos cemitérios, enfim, por tudo que a humanidade rejeita. Dai, muitos classifica-lo de
pessimista. O socidlogo Gilberto Freyre escreveu que Augusto dos Anjos era extremamente
sensivel a tudo que lhe parecia sordidez. “O mundo do sexo era para ele um mundo sordido, em que
0 homem s0 fazia degradar-se numa espécie de lama: lama de carne” (FREYRE, 1924). Ndo parece
coincidéncia que, naquele que é considerado o seu primeiro sermdo, Buda ensina que ha dois
extremos aos quais aquele que abandonou a vida em familia e seguiu a vida santa ndo deve se

entregar: a busca da felicidade nos prazeres sensuais, que seriam baixos, vulgares, grosseiros,

3 O episodio lendério ¢ narrado pela escritora Ana Miranda em seu romance “A Ultima Quimera”. Ao saber da morte
de Augusto dos Anjos, Olavo Bilac lamenta ndo té-lo conhecido. Seu interlocutor fala que Augusto era poeta e
recita o poema “Versos Intimos”. Bilac teria reagido assim, apés ouvir a leitura do poema: “Pois se quem morreu é
0 poeta que escreveu esses versos, entdo nao se perdeu grande coisa”.
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ignobeis e que ndo trazem beneficio; e a busca da mortificacdo, que seria dolorosa, ignobil e que
ndo traz beneficio.

Ja Alvaro Lins (1947) afirma encontrar em Augusto dos Anjos o mais puro valor literario e
0 mais horrendo mau gosto. Medeiros e Albuquerque (1928) via no livro de Augusto dos Anjos
uma monstruosidade. A maioria dos criticos que foram contemporaneos de Augusto via nele apenas
um poeta materialista, que sofria influéncias de Haeckel, Darwin e Spencer.

Outros, no entanto, viam além disso. Para o critico José Oiticica (1941), por exemplo, as
tendéncias de Augusto dos Anjos eram todas antimaterialistas e acentuadamente espiritualistas. Em
seus versos, principalmente nos postumos, argumenta Oiticica, as intengdes teosoficas sdo
frequentes.

Augusto dos Anjos era de familia catdlica e cumpriu todos os rituais catdlicos, inclusive
solicitou a extrema-uncdo na hora da morte. Em alguns de seus versos exp0e essa tradi¢cdo e em um
deles chega a dizer que Jesus Cristo ndo morreu e que vivia no ar de sua terra, na Serra da
Borborema. Sua poesia ndo se prende, no entanto, a louvacdo do catolicismo ou de uma outra
religido especifica. Mas pode ser encontrada forte influéncia da doutrina budista, na filosofia que
reconhece que o ser humano esta fadado a dor e ao sofrimento, por exemplo.

Buda ensinou que tudo é dor. “A dor era a sintese e alvo vital do seu doutrinamento”,
conforme Elvis Brassaroto Aleixo (2008). Filosofia de que compartilha o poeta paraibano, no
entendimento de Elbio Spencer (1967). Para este estudioso, a tematica do trabalho de Augusto dos
Anjos foi a dor: “Ndo a dor como uma fraqueza humana, mas a dor como uma constante, como
veiculo de manifestacdo da matéria” (1994, p. 180).

Para enfatizar essa influéncia da filosofia budista na obra de Augusto dos Anjos, recorremos
a Orris Soares, ao observar a predominancia do preto e da dor na retina do poeta:

A vida, na afligente esterilidade de suas energias, ndo merece ser vivida. Tudo é negacdo. A
felicidade reside no Nirvana, na Paz Absoluta, no Ndo Ser, no Nada, e tal é a convicgédo
aterradora do poeta que chega a suplicar a geleia — forma inacabada, primeira animacao da
matéria — que ndo progrida, que ndo passe do seu siléncio de geleia, que fique na inexisténcia
tranquila para evitar o infortinio, a desgraga das desgracas, a desgraca de vir a ser alma.
(SOARES, 1994, p.67)

1.1. Augusto dos Anjos: de filho de Senhor de Engenho a professor

Augusto dos Anjos era filho de Alexandre Rodrigues dos Anjos e D. Cordula de Carvalho
Rodrigues dos Anjos. Recebeu do pai as primeiras letras e instrucao colegial e “Saudade” ¢ o titulo
do seu primeiro poema, publicado no Almanaque do Estado da Paraiba em 1900. Por esta época,

torna-se colaborador assiduo de jornais da Paraiba e de Recife, com crénicas e poemas.
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Em 1905, seu pai, Alexandre Rodrigues dos Anjos, morre e Augusto Ihe dedica trés sonetos:
“A meu pai doente”, “A meu pai morto” e “Ao sétimo dia do seu falecimento”. Em 1908, retorna a
capital da Paraiba. D4 aulas particulares e colabora com o jornal da Festa das Neves, “Nonevar”. No
mesmo ano, é nomeado professor do Liceu Paraibano. Em 1909 comeca a colaborar com o jornal
“A Uniao”, onde publica poemas como “Budismo moderno”, “Mistérios de um fosforo” e “Noite de
um visionario”.

Em perfil que traca de Augusto dos Anjos no prefacio a segunda edicdo do EU*, Orris
Soares (1920) define o poeta paraibano como magro, de uma magreza esquélida. Para Orris Soares,
Augusto dos Anjos nascera sofredor e sua unica forca criadora e redentora foi a dor.> Ainda
segundo ele, Augusto dos Anjos tinha um tipo excéntrico de passaro molhado, mas sua fama de
bom estudante corria por todos os recantos da entdo provincia da Parahyba. O Gnico professor que
tivera no curso de Humanidades teria sido seu pai, Alexandre dos Anjos.®

José Lins do Rego’ reforca essa fala de Orris Sores e lembra que o homem magro foi
menino de engenho no Pau D' Arco. Narra, inclusive, que quando o Dr. Alexandre dos Anjos toma
conta do engenho, uma crise do agUcar ja arrasava a lavoura de cana. Mas o senhor de engenho era

um letrado, explica:

Ele ndo tira a gravata do pescoco, sabe latim, sabe grego, sabe ciéncias naturais, volta-lhe a
tradicdo paterna da bacharelice. As méos séo finas e manejam muito bem uma caneta. O
tamarindo da uma sombra benfazeja, bem boa para os mormagos. E ha Cicero para ler e ha
um cléssico para 0 gozo de um quinhetismo exotico. O Dr. Alexandre tinha a casa cheia de
meninos e todos sdo vivos e querem estudar. O tamarindo se transforma numa escola
socratica. Mas o aglcar ndo ajuda o humanista Alexandre. (REGO, 1994, p.134)

Por essa época, Augusto dos Anjos era um menino atingido pela decadéncia de sua familia.
José Lins do Rego acrescenta que o que Augusto Vvé dentro de casa € a morte: o pai morto, a familia
perdida, 0 morcego nos caibros do quarto, a Ultima aritmética, morte certa de tudo e que o elemento
humano que cerca o poeta do EU n&o lhe traz conforto algum.®

De fato, a vida ndo foi generosa com 0 nosso poeta, mas gragas ao seu talento conseguia se

Eu (Poesias Completas), Imprensa Oficial da Paraiba, 1920.

Orris Soares faz um perfil de Augusto dos Anjos que aproxima muito o poeta paraibano da filosofia budista. Diz

ele: “Foi sempre amparado por esta visdo sofredora que o poeta viu e sentiu a vida. Teve da dor a compreensao

flagrante, sendo o seu coracdo, por ultrassensivel, uma fonte inesgotavel de aflicBes, que ele nunca soube distrair ou
enganar”.

6 No “Memorial Augusto dos Anjos — Um roteiro cultural e poético”, organizado por Maria do Socorro Silva de
Aragdo, Neide Medeiros Santos e Ana Isabel de Souza Ledo Andrade, est4 a informagdo de que o pai de Augusto
serviu de professor aos filhos, num dos saldes da Casa Grande. “Além das aulas de conhecimentos gerais,
ministrava aos filhos aulas de catecismo”, informa.

7 Em texto publicado por José¢ Lins do Rego em “De Homens, seres e coisas”, Rio de Janeiro, Ministério da
Educacdo e Cultura, Servigo de Documentacdo, 1952 (Col. Os Cadernos de Cultura).

8 José Lins do Rego, de certa forma, também vincula a literatura de Augusto ao universo da dor, do sofrimento, tdo

presente no Budismo, quando sentencia em determinado trecho de seu texto: “E assim foge dos caminhos por onde

arrebentava a alma dos vegetais para procurar uma dor”.

o~
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destacar na vida académica. Augusto dos Anjos iniciou os estudos no curso de Humanidades do
Liceu Paraibano, em Jodo Pessoa, em 1900. Em fevereiro de 1903, matriculou-se na Faculdade de
Direito do Recife. Dois anos depois, em 13 de janeiro, seu pai morre, paralitico e afésico, no
Engenho Pau D'Arco. Neste mesmo ano, foi aprovado com louvor, com grau 9, em exames escritos
de Direito Constitucional, Direito Internacional e Direito Civil. Em 2 de dezembro de 1907 é
aprovado com distingdo em todas as cadeiras e forma-se pela Faculdade de Direito do Recife. No
mesmo ano, torna-se professor particular de Humanidades, em Jodo Pessoa. Em 1908, mesmo ano
do seu noivado com Ester Fialho, leciona no Instituto Maciel Pinheiro e coloca andincio no jornal
“A Unido” se oferecendo para dar aulas particulares.®

Augusto dos Anjos ja escrevia cronicas em jornais neste tempo. Seu estilo, no entanto, era
criticado pelo pedantismo e pelo hermetismo. O estilo que faria sucesso anos depois na sua poesia
era alvo de forte rejeicdo na prosa. No dia 13 de maio de 1909, faz um discurso no Teatro Santa
Roza sobre a escraviddo humana. A pega seria publicada no jornal “A Unido”, nos dias 20, 22 e 23
de maio daquele ano. Para Augusto dos Anjos, 0 escravo era a negacdo vertebrada do impulso
evolutivo que existe ocultamente no fundo de todas as coisas. “A alma de um escravo é como a
fotografia de um timulo”, comparava. Em seguida, condoi-se da vida dos escravos, ao descrevé-la.
O discurso € encerrado com vivas a José do Patrocinio, a Republica brasileira e ao presidente do
Estado da Parahyba, Jodo Lopes Machado.® Ainda em 1909, é nomeado professor interino de
Literatura no Liceu Paraibano. No ano seguinte, casa-se com Esther Fialho e passa a morar na casa
da mée da noiva, dona Miquelina Amélia Monteiro Fialho.

Sobre a atuacdo de Augusto dos Anjos como professor, vale a pena reproduzir aqui 0
depoimento de J. Veiga Janior, que teria sido aluno do poeta, a Humberto Ndbrega, publicado na

biografia que Fernando Melo fez do autor do “EU”:

Na aula, so ele falava. Os alunos limitavam-se a ouvir-lhe a prolixa prelecdo, toda ela
abusivamente gesticulada. O estudante chamado & licdo quase ndo tugia nem mugia, ndo
porgue ndo a soubesse, mas porque ndo tinha tempo de falar. Augusto dos Anjos partilhava a
prelecdo com o irritante cacoete: - 'Nao é exatamente?' O arguido tinha que responder 'sim'’
ou 'ndo’. E, com essa resposta monossilabica, o incomparavel poeta colhia elementos para a
justa atribuicdo da nota quase sempre boa. Pelo seu assombroso conhecimento,
frequentemente recorria a citacfes eruditas. Seu estilo serd, por isso, em alguns pontos,
pouco compreensivo e obscuro, mas suas aulas eram intuitivas. Facilmente compreensivel a
todos os ouvintes. (MELO, 2001, p.109)

9 O antncio colocado por Augusto nos jornais foi publicado nos seguintes termos: “O Bacharel Augusto dos Anjos
ensina particularmente as matérias constitutivas do Curso de Madureza, podendo ser procurado a Rua Visconde de
Pelotas, n® 6. Outrossim, leciona Filosofia, Direito Romano, Direito Civil e Direito Criminal, de acordo com o0s
programas da Faculdade de Direito do Recife”.

10 Um dos trechos do discurso, mostra a preocupagdo social de Augusto dos Anjos com a questdo da escraviddo: “A
tua mulher é dos brancos, pertence ao patrimoénio inteiro de nossa libidinagem, os teus filhos constituem apenas o
prolongamento desclassificado de tua subalternidade étnica, o Estado, que é o logos e é a razdo suprema, nao
protege a tua vida, a tua propriedade e a tua liberdade”.
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Também em 1910, o Engenho Pau D'Arco é vendido para pagamento de dividas em 10 de
agosto. No dia 17 do mesmo més, Augusto dos Anjos vai ao Palacio do Governo pedir licenca para
viajar ao Rio de Janeiro. O governador Jodo Machado se nega a atender ao pedido do poeta e
Augusto acaba pedindo demissdo do Liceu Paraibano. Esse fato até hoje € motivo de polémica na
Paraiba. Muitos estudiosos da obra de Augusto dizem que ele levou essa méagoa do seu estado natal
para o timulo. Preferimos acreditar, como ja falamos em trabalhos anteriores!, que Augusto dos
Anjos ndo tinha essa fobia toda a Paraiba. Talvez houvesse uma magoa profunda em relacdo a
algumas pessoas de quem o poeta tenha sido vitima de desprezo ou desprestigio na terra natal. Até
porque entendemos que, em sua poesia, quando fala do pai, da mée, da ama de leite, dos filhos e dos
irmdos, ndo deixa de ser uma forma de reverenciar suas raizes. Ha4 sempre aqueles que dirdo ser
natural que o poeta cante tanto a sua terra e sua gente. Afinal, argumentariam, a maioria dos poemas
em que ha referéncia explicita ou implicita a velha Paraiba, foi escrito ainda no Engenho Pau
D'Arco. Consideramos, contudo, que se houvesse tanta ojeriza a provincia, na edicao final do EU,
alguns versos de exaltacdo poderiam ser excluidos.

Apbs se demitir do Liceu, Augusto viaja ao Rio de Janeiro com Esther. A viagem é
noticiada pela imprensa paraibana, mas a vida no Rio de Janeiro ndo seria facil para o autor de “Os
Doentes”. Ja em 1911, morre seu primeiro filho, prematuro de sete meses, a quem Augusto dedica
um dos poemas do EU?. Ha quem veja forte influéncia da doutrina budista na elaboracdo desse
poema, pelo fato de o poeta tratar seu filho natimorto de “agregado infeliz de sangue e cal”. Como
se sabe, no Budismo os agregados sao matéria e forma, sensacdo e ideias, predisposicdo e forca,
consciéncia, conforme Massimo Raveri'3. Os agregados, vale salientar, sio aspectos que constituem
o0 ser senciente. Na tradicdo Theravada, por exemplo, a chave para a libertacdo do sofrimento esta
no desapego aos agregados. No terceiro capitulo desse trabalho, vamos analisar o poema citado e
tentar descobrir se a poesia de Augusto dos Anjos permite uma articulacdo com a filosofia budista.

Voltando a Augusto dos Anjos e sua estadia no Rio de Janeiro. N&o foi facil, ja dissemos, a
vida do poeta paraibano na capital do Brasil de entdo. Morou em varias residéncias e pensodes, para
sobreviver de forma digna precisou dar aulas particulares para complementar o orgamento familiar
e, como quando estava em sua terra natal, colocou anuncios em jornais oferecendo seu trabalho de

professor. Em 1911, uma boa noticia, o nascimento de sua filha Gléria Fialho Rodrigues dos Anjos.

11 Confira GUEDES, Linaldo. Augusto dos Anjos. Jodo Pessoa, PB: Editora A Unido, 2000.

12 SONETO: “Agregado infeliz de sangue e cal,/ Fruto rubro de carne agonizante,/ Filho da grande for¢a fecundante/
De minha brénzea trama neuronial,// Que poder embrioldgico fatal/ Destruiu com a sinergia de um gigante,/ Em tua
morfogénese de infante/ A minha morfogénese ancestral?!// Por¢do de minha plasmica substancia,/ Em que lugar
irds passar a infancia,/ Tragicamente andnimo a feder?!// Ah! Possa tu dormir, feto esquecido,/ Panteisticamente
dissolvido/ Na noumenalidade do NAO SER”.

13 RAVERI, Massimo. india e Extremo Oriente: a via da libertaco e da imortalidade. 1° ed., S&o Paulo, Hedra,
2005.
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Em 1912 entra definitivamente para a historia da literatura brasileira ao lancar EU, seu unico livro
de poemas em edicéo custeada pelo irmdo Odilon dos Anjos.!* A obra mal ¢ langada e alcanca ja
boa repercussdo. Em carta & mae, Augusto revela a que Academia Nacional de Medicina incluiu o
EU em sua biblioteca por tratar do haeckelismo e do evolucionismo spenceriano. Fabio Luz, que
assinava coluna na Revista Brasil Moderno, diz que a obra representa “a estrondosa estreia de um
grande poeta”. Apesar do langamento do EU, a vida de Augusto continua dificil e o poeta ndo para
de mudar de enderego. Em 1913 nasce seu filho Guilherme Augusto Fialho dos Anjos e no ano
seguinte ¢ nomeado diretor do Grupo Escolar Ribeiro Junqueira, em Leopoldina, Minas Gerais. Em
24 de junho toma posse como diretor do grupo escolar®, mas falece em 12 de novembro, vitima de
pneumonia, as quatro horas da manh&. Contam alguns historiadores que antes de morrer Augusto
teria pedido a esposa que os filhos fossem educados na Paraiba de seus antepassados.'®

Augusto dos Anjos partiu deste mundo como o “Poeta da Morte” para grande parte da critica
literaria brasileira. Mas ele também foi “Poeta Humorista”, “Poeta Galanteador”, cronista social,
socialista, polemista e apegado a familia, conforme relata o historiador Humberto Nobrega.l’ Para
mostrar o Augusto dos Anjos humorista, Humberto NObrega recorre a exemplares antigos do

“Nonevar”, jornalzinho que circulava na Festa das Neves®®:

Nos quatro primeiros anos do jornalzinho, a cronica rimada, com ares de artigo de fundo,
cantando a excelsitude da Filha do Sido e exaltando a graca e o encanto da mulher paraibana,
era vazada no estilo tipicamente augustiano. O ajustado emprego dos vocabulos, a expressdo
simbdlica das ideias, 0 uso dos polissilabos, o conteudo légico das vérias e oportunas
citagdes, o sistema paralelistico de sua prodigiosa elaboracéo, tudo, enfim, revela o talento
superior e a personalidade invulgar do seu autor. (NOBREGA, 2012, p.63)

Augusto dos Anjos escrevera até “versos carnavalescos”, conforme informa Humberto
Nobrega, que teria tido acesso a um poema com esse titulo assinado por um tal de “Chico dos
Couves”. O poema foi fornecido ao historiador por Arthur dos Anjos, irmao de Augusto, que
garantiu na ocasido ser o texto do autor do EU. Para Humberto Nébrega, tais textos retificam o
conceito sobre a personalidade artistica e humana de Augusto, ja que era desconhecida qualquer
manifestacdo de sua alma que néo fosse tristeza, revolta, imprecacgdo, derrotismo e excentricidade.

No “Nonevar” podia se encontrar, também, um Augusto “alegre, galanteador, lirico,

14 O EU ficou pronto em 6 de junho de 1912 e custou, na época, 550.000 réis.

15 Como diretor do colégio, Augusto recebia um ordenado de 250 mil réis mensais que, com a gratificacdo, perfaziam
um total de 330 mil réis mensais.

16 Conta Socorro Aragdo e outras, em obra ja citada: “despediu-se da esposa, abencoou os filhos pequeninos e pediu,
num Gltimo esforco, que mandasse dizer a Dona Mocinha que seu derradeiro pensamento era em sua homenagem:
Mande as minhas lagrimas para minha mae”.

17 Ver “Augusto dos Anjos e sua época”, de Humberto Nobrega; Organizadoras da 2 edi¢do Maria do Socorro Silva
de Aragéo, Neide Medeiros Santos, Ana Isabel de Souza Ledo Andrade. Jodo Pessoa, Editora Universitaria, UFPB,
2012.

18 Festa das Neves é a festa da padroeira de Jodo Pessoa. No inicio do século XX era a principal festa da cidade e
resiste até os dias atuais, embora sem a mesma repercussdo junto a sociedade.
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mavioso a cantar, em eruditos e primorosos versos a formosura da mulher”. Neste sentido,
utilizando-se de pseuddnimos como Tales de Mileto, Augusto dos Anjos escreveu e publicou no
“Nonevar” sonetos dedicados a diversas mogas da sociedade paraibana da época. Assim também foi
0 Augusto cronista social e poeta de anuncios comerciais nas paginas do jornal. Humberto Nobrega
relata, ainda, que na infancia Augusto ndo fora um retraido. “Lia muito. Mas brincava, corria.
Gostava igualmente dos folguedos inerentes a essa idade. Na juventude, ainda no Engenho,
estudando humanidades, constituia seu passatempo favorito, segundo o testemunho daqueles que
foram seus contemporaneos, improvisar sessoes de juri, nas quais preferia a posi¢ao de advogado”,
detalha.

Mas nem s6 de galanteios e bom humor vivia a verve de Augusto dos Anjos. Na obra
completa do autor do EU, organizada por Alexei Bueno®®, vemos que Augusto ndo dispensava uma
polémica, principalmente se fosse para medir conhecimentos gramaticais. Ao responder a uma
critica feita a um poema seu, foi irdnico e mordaz: “Concordo que o meu soneto tenha pouca
originalidade, mas ndo concordo que se diga que seios rijos ndo possam ser palpitantes e mornos. Ai
ndo ha contradicdo nenhuma e o mestre espichou-se mais do que o discipulo. Ora, 0s seios rijos
podem muito bem palpitar e ser mornos. Qual o inconveniente? Ja sei. O ilustre critico queria que
0s seios ndo palpitassem e fossem frios e moles. Simples questdo de gosto e eu ndo sei satisfazer
todas as vontades”. (O Comércio, 20.8.1901)

Em outras oportunidades, trocava réplicas e tréplicas com desafetos intelectuais. Sobre um
deles comentou: “Na Carta Aberta desse professor amarelo, anémico, impossivel, qualquer crianga
estudiosa depararia logo com empregos errados de colocacdo de pronomes, cacophatons, ecos,
superarbundéncia abusiva do vocabulo que em certos periodos, reticéncias pornograficas, faltando
apenas para o remate da obra os solecismos e perissologias peculiares a dialetacdo plebeia”. (O
Comeércio, 14.11.1905)

Certa ocasido, ao se defender de mais um dos ataques dirigidos aos seus conhecimentos
técnico-cientificos, Augusto dos Anjos recorre ao fato de ter examinado Portugués no Liceu da
Capital, a convite da autoridade do educandario, para impor sua superioridade intelectual.

Augusto dos Anjos tinha esse lado pedante quando queria debater com outros intelectuais da
época. Gostava de exaltar seus conhecimentos e sua formacdo cultural. Mas o que prevalecia
mesmo, nessa época em que escrevia no “Nonevar”, era o lado do chiste, do amor a familia, da
parédia e do galanteio. A propdsito, em muitos dos perfis que fazia de pessoas da sociedade
paraibana em forma de versos, Augusto citou elementos ou expressdes que tinham a ver com o

Budismo. Como no soneto dedicado a Manoel Hipdlito, figura muita estimada no meio comercial

19 ANJOS, Augusto dos. Obra completa. Organizacgdo, fixacdo de texto e notas Alexei Bueno. Rio de Janeiro: Nova
Aguilar, 1994.
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na época, onde desenvolvia a atividade de guarda-livros. Ao tracar um perfil de Hipdlito, Augusto,
utilizando-se do pseudonimo de Petronius, diz que no comerciante “Ha uma concentragdo de Buda
sério/ Meditando, alta noite, no Nirvana”.

Claro que o trecho citado, assim como os demais publicados no “Nonevar”, fazem parte de
poemas em tom de brincadeira, com a leveza necessaria que se deve ter num jornal que circulava
numa festa de padroeira. Nao havia, 6bvio, o tom filoséfico e existencial dos poemas do EU que

escandalizou a critica literaria e sobre o qual falaremos no préximo item.

1.2. Augusto dos Anjos: sua obra, seu tempo, a critica

Dono de uma das maiores fortunas criticas da literatura brasileira, Augusto dos Anjos é
tratado por alguns criticos como um caso isolado em nossas letras.?® Langou, em vida, um (nico
livro — EU -, mas esta obra até hoje gera teses, dissertacdes, artigos, livros e debates entre
académicos e admiradores de sua poesia. H& quem vincule sua obra ao Parnasianismo, ao
Simbolismo ou ao Pré-modernismo. Ha quem veja nela influéncias de Charles Baudelaire, Cruz e
Sousa ou dos poetas da Escola do Recife. Do Cientificismo, de Spencer, Haeckel, do Monismo, de
Schopenhauer, da Igreja Catolica, do Budismo. Sem medo de incorrer em absurdos, podemos
afirmar que tudo isso, e muitas outras referéncias, podem ser encontradas, sim, na poesia de
Augusto dos Anjos e no livro EU.

H4, sobretudo, no EU, uma poesia independente, Unica, original. Uma poesia que ndo teve
antecessores e nem deixou seguidores. Os poucos epigonos que surgiram da obra de Augusto dos
Anjos cairam no ridiculo do pastiche mal feito. E, pelo visto, Augusto sabia bem a estranheza que
sua poesia causaria na literatura de entdo praticada no Brasil. Em “O Poeta do Hediondo” se
autodefiniu nos seguintes versos: “Ah!l Certamente, eu sou a mais hedionda/ Generalizagdo do
Desconforto...”.

Sim, sua poesia era desconfortavel para a critica e para o proprio meio literario da época. E
de que epoca estamos falando? Bem, Augusto dos Anjos foi educado no final do século XIX, que,
como diz Alexei Bueno?, era o “século por exceléncia do ufanismo cientifico, da euforia do
conhecimento e da ilusdo do progresso ilimitado, criador de uma relativa onipoténcia do homem
sobre a matéria, crencas cruelmente frustradas pelo advento barbaro da Primeira Guerra Mundial,
no ano mesmo da morte do nosso poeta”. Augusto estava inserido completamente nesse “mundo”. E
gracas ao apoio e incentivo do seu pai, leu diversos autores e fildsofos, alguns no original, como
Dante, Petrarca, Leopardi e Doligueri:

20 A definicdo é de Afranio Coutinho e J. Galante de Sousa, na Enciclopédia de Literatura Brasileira, Global Editora,

Rio de Janeiro, 2001.
21 BUENO, Alexei - ob. cit. p. 21.
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Didata admiravel, homem de grande erudicdo o Dr. Alexandre, percebendo o talento
promissor do filho, esmerou-se o quanto pode por lhe dar aprimorado cultivo a inteligéncia.
Recebia de Paris, por encomenda, quase todos os vient de paraitre sobre literatura e filosofia.
E diga-se, assim, que em suas estantes numa casa de engenho, no interior da Paraiba, naquele
crepusculo do século XIX encontravam-se obras que, talvez s figurassem nas bibliotecas
publicas, cuidadoras no provimento das atualidades literarias e cientificas. (NOBREGA,
2012, p.234)

Augusto dos Anjos tinha sede de leitura. Gostava dos poetas portugueses Antero de Quental,
Antbénio Nobre, Eugénio de Castro, Guerra Junqueiro, Jodo de Deus e de brasileiros como Olavo
Bilac e Raimundo Correa. Em resposta a enquete feita por Licinio Santos sobre “A Loucura dos
Intelectuais”, disse ser William Shakespeare e Edgar Allan Poe os autores que mais o
impressionara. Entre os filésofos, gostava de Darwin, Haeckel, Spencer, Goethe, Leibniz, Kant,
Schopenhauer e Gustave Le bon. Além disso, informa Humberto Nobrega, gostava de livros de
embriologia e ciéncias naturais e entre suas leituras estavam nomes da ciéncia, como Humboldt e
Clemence Royer. Lia corretamente aos quatro anos e aos Sete cComegou a Compor Seus primeiros
Versos.

Augusto ja tinha toda essa formacdo humanistica e de leitura quando foi estudar na
Faculdade de Direito do Recife. L4, a dindmica era outra. Ao invés da calma do engenho, a agitacédo
de Recife e o convivio com intelectuais. A Faculdade tinha mestres conservadores, sim. Mas havia,
naquela instituicdo académica, um clima “revolucionario” no ar, fruto do espirito inquieto do poeta
Tobias Barreto??, lider da chamada “Escola do Recife”, que tinha, entre outros seguidores, nomes
como Silvio Romero, Clovis Bevilaqua, Capistrano de Abreu, Graca Aranha e Martins Junior. A
Escola do Recife era um movimento cultural que tinha pensadores, juristas, sociélogos e poetas.
Panteismo, monismo, evolucionismo e a poesia filoséfico-cientifica foram temas caros aos
integrantes da Escola. Augusto dos Anjos ingressou na Faculdade de Direito do Recife em 1903,
aos 19 anos, cerca de 15 anos apds a morte de Tobias Barreto. Mesmo assim, o clima de ebulicdo
intelectual criado pela Escola do Recife ainda pairava no ar. Para Flavio Satiro Fernandes?, o que
vai influenciar de maneira marcante o espirito de Augusto, determinando novos rumos para sua
poesia, é a estada na Faculdade de Direito do Recife. Depois do ingresso na academia, Augusto, na
sua avaliacdo, vai comecar a praticar uma poesia com perquirigdes de ordem filoséfica, indagagdes
a respeito do homem, da natureza, do ser e o cientificismo com a terminologia esdrixula que seria
uma das marcas da poética augustiana.

22 Natural de Campos, Sergipe, Tobias Barreto morreu em Recife, no ano de 1889. Segundo Afranio Coutinho e J.
Galante de Sousa, em obra ja citada aqui, “teve extraordinaria atuagdo como professor, exercendo sobre os
estudantes verdadeira fascinaco, tornando-se chefe da Escola do Recife, renovador intelectual intimorato contra a
mentalidade reacionaria que dominava a vida cultural do pais”.

23 FERNANDES, Flavio Satiro. Augusto dos Anjos e a Escola do Recife. Revista Genius, Lan Edi¢do e Comércio de
Periodicos Ltda. Jodo Pessoa, 2014.
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Alexei Bueno destaca, ainda, o que ele chama de sinceridade da adesdo intelectual de
Augusto dos Anjos aos postulados daquela visdo de mundo impregnada de cientificismo, 0 que,
segundo ele, eliminaria qualquer suspeita de temperamento pedante por parte do poeta paraibano.
Bueno acrescenta que ndo via, nos termos utilizados por Augusto em sua poética, nenhum
exibicionismo gratuito, mas apenas um uso radicalissimo das infindaveis possibilidades do Iéxico.?

E faz uma analise que vale a pena reproduzir na integra:

Tomando nas préprias costas a missdo de ser a consciéncia e a voz da Dor universal, desde
as formas inorganicas até ao homem e mesmo ao cosmos, 0 poeta se torna o possuidor
empaético e exasperado do tesouro de misérias sociais fisioldgicas e genéticas que a realidade
brasileira lhe entrega como espetaculo cotidiano e terrivel. Dai tem inicio o desfile
expressionista de bébados, idiotas, tuberculosos, palermas, leprosos, prostitutas, estropiados,
abortos, malucos e muitos outros que invadem com grande frequéncia partes das mais
caracteristicas de sua poesia (BUENO, 1994, p.26)

De fato, esse “desfile” se apresenta em todas as paginas do EU, de uma forma que sé
Augusto dos Anjos conseguiu fazer. Especialista na obra de Augusto dos Anjos, o professor Chico
Viana? afirma que ao incluir o escatoldgico, o degenerado e o trivial em seus poemas, Augusto
revelava-se um herdeiro de Baudelaire. Para Chico Viana, faltou, a alguns, a compreensdo de que
em Augusto os termos cientificos aparecem como imagens; valem justamente pelo que tém de
estranheza, contundéncia semantica e impacto fonico-expressivo. “Nisso esta a revolugdo que ele
trouxe”, exalta.

Também Eudes Barros? via essas aproximacdes entre a poesia de Augusto dos Anjos € 0
poeta francés Charles Baudelaire?’. Eudes Barros lembra, inclusive, que num réapido encontro de
livraria com Orris Soares, na década de 1920, descobriram um velho exemplar de Les fleurs du mal,
de Charles Baudelaire, em um Sebo, em cuja capa estava marcado a carimbo o nome de Augusto
dos Anjos. Era simplesmente a segunda edicdo da obra do poeta francés. Mais curioso, ainda, foi
descobrir que o poema “Une charogne”?® estava assinalado a lapis vermelho, o que, na sua
concepcao, sé reforca a tese de que Baudelaire era o autor que mais se amoldava ou correspondia as
idiossincrasias estéticas de Augusto dos Anjos. A identidade entre os dois poetas estaria, assim, na

juncdo que eles fazem do saténico, do tragico e do repulsivo com os simbolos mais cultuados da

24 BUENO, Alexei — ob. cit. pp. 22,23.

25 VIANA, Chico Viana. Excesso e falta em Augusto dos Anjos. Revista Genius, Lan Edicdo e Comércio de
Periodicos Ltda. Jodo Pessoa, 2014.

26 Ver Aproximag0es e antinomias entre Baudelaire e Augusto dos Anjos. BUENO ALEXEI — ob. cit. p. 174.

27 Charles Baudelaire, nascido e morto em Paris no século XIX, considerado um dos maiores poetas de todos os
tempos no mundo. E autor de As flores do mal.

28 Eis um trecho do poema, na tradugdo de Guilherme de Almeida: “(...) As pernas para o ar, como uma mulher
lasciva,/ Entre letais transpiracGes,/ Abria de maneira languida e ostensiva/ Seu ventre a estuar de exalagdes.//
Reverberava o sol sobre aquela torpeza,/ Para cozé-la a ponto, e para,/ Centuplicado, devolver a Natureza/ Tudo
guanto ela ali juntara.// E o céu olhava do alto a soberba carcagca/ Como uma flor se oferecer;/ Téo forte era o fedor
que sobre a relva crassa/ Pensaste até desfalecer (...)”.
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Moral e da Estética. A partir dai, o critico mostra algumas semelhancas entre os dois poetas, como a
obsessdo pelo sangue, por exemplo. Mas é enfético ao negar a influéncia de Baudelaire na obra de
Augusto dos Anjos: “Nao se ¢ um poeta como ele, extremamente sofrido, revoltado, angustiado, por
influéncia de outros poetas.”

Hermes Fontes?® diz que o livro de Augusto dos Anjos depende de muitas leituras: “A
primeira estonteia, a segunda entusiasma, a terceira sensaciona, a quarta encanta e conduz, ndo raro,
a lagrima e ao éxtase”, exulta. Antonio Torres® preferia ver em Augusto dos Anjos um “barbaro
nascido a sombra dos buritizais da Paraiba”. Para cle, as ideias de Augusto eram sempre grandes ¢
nem sempre a palavra correspondia a grandeza do seu pensamento. O poeta paraibano era, no seu
entender, um monista®! convencido e a leitura demasiada de Haeckel®? e Spencer® deixara-lhe um
sulco profundo na inteligéncia e nesse materialismo buscava sua arte. O critico apontou a auséncia
do erotismo na poética augustiana e observa gque isso era compensado com outros motivos que 0

poeta tinha para cantar, como Deus e 0 mundo:

Ora, Augusto dos Anjos, que, segundo parece, ndo cria em Deus, pelo menos como
entendem os te6logos, s6 podia cantar a matéria, idealizando-a, revelando-a sob uma sébia,
rutilante e sonora combinagédo de palavras tdo bem ritmadas que adquiriam cor e movimento.
(TORRES, 1994, p.54)

Era um monista-evolucionista-transformista, arremata. Ou um idealista, na mais dramética
acepcao do vocabulo. Mas essa preocupacdo de vincular a poesia de Augusto ao cientificismo que
predominava na época em que o EU foi lancado é contestada por muitos estudiosos da obra do
paraibano. Orris Soares é irdnico e chega a dizer que a admitir-se a existéncia da escola cientifica
ou didatica, entdo toda poesia seria cientifica, dado serem sempre os poemas verdadeiras licdes de
catedra, explicando, reproduzindo e explorando acontecimentos historicos e tudo o que se observa
na terra, no ar e no céu.** Ele até reconhece que Augusto era devoto dos livros e que Darwin®®,
Haeckel e Spencer mereceram-lhe a primazia. Mas isso nunca teria lhe impedido a faculdade de
pensar por conta propria e manter sua capacidade de meditacédo e anélise daquilo que lia.

Em palestra proferida em 2006 para um evento promovido pela prefeitura de Jodo Pessoa

29 BUENO, Alexei - ab. cit. p. 50.

30 BUENO, Alexei —ob. cit. p. 52.

31 O Monismo defende a unidade da realidade como um todo (em metafisica) ou a identidade entre mente e corpo (em
filosofia da mente) por oposicdo ao dualismo e ao pluralismo.

32 Ernst Haeckel foi bidlogo, naturalista, fildsofo, médico, professor e artista alemédo. Foi um dos grandes expoentes
do cientificismo positivista.

33 Herbert Spencer foi um filésofo inglés e um dos representantes do liberalismo cléssico. Era um grande admirador
da obra de Charles Darwin.

34 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 64.

35 Charles Darwin foi naturalista britanico, criador da Teoria da Evolucéo.
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em homenagem ao poeta, palestra esta que depois seria publicada em livro®, afirmamos que
Augusto escandalizou o pequeno burgués também, assim como fariam os modernistas anos mais
tarde. Os leitores de poesia da época estavam habituados a elegancia parnasiana, poemas que se
declamavam em saldes. Na belle époque carioca, a literatura deveria ser "o sorriso da sociedade".
Mas o EU era um livro malcriado, de "mau gosto”, de "poeta de soldado de policia®, como teria dito
Manuel Bandeira. A critica, embora reconhecendo talento no estreante, fazia-lhe sérias restrigcdes.
Augusto dos Anjos foi tdo Gnico que até para classifica-lo literariamente a critica e 0s
estudiosos encontram dificuldades. Arturo Gouveia entende que historicamente Augusto nao
pertence a nenhuma escola®’. Montgomery José de Vasconcelos lembra que o autor do EU teria
dito, em uma de suas “Cronicas Paudarquenses”, ser apenas uma “super-reflexdo poética, ou
quando muito uma bastardia literaria”®. Para alguns, por conta dos sonetos rigorosamente
metrificados, era Parnasiano®. Para outros, em funcéo do cientificismo e da linguagem original era
Pré-modernista®®. Hildeberto Barbosa Filho enfatiza, também, vinculos com a literatura de cordel*!,
por conta dos sonetos decassilabos no ritmo do martelo - estilo de poema utilizado por cordelistas e
cantadores de viola, nos improvisos ou nos textos escritos. Para muitos, no entanto, era
Simbolista*?. Andrade Murici*® destacava que a literatura que Augusto dos Anjos encontrou em sua
adolescéncia era, ainda, a percorrida pelos estremecimentos e pelos ritmos do Simbolismo. Ao
chegar o tempo de definigcdo de sua personalidade, no entanto, por volta dos 22 anos, 0 movimento
ja estava no fim. Isso fez com que Augusto ficasse mais livre de influéncias e ao contréario de
muitos de sua geracao nao teria sido neossimbolista, mas herdaria alguns modismos do movimento.
Dentro dessa logica, Andrade Murici utiliza-se de varios poemas de Cruz e Sousa, 0 principal nome
do Simbolismo no Brasil, para mostrar semelhancas entre essa poética e a de Augusto dos Anjos.

Entre eles, “No Egito”**, de Cruz e Sousa, e “Uma Noite no Cairo”*, de Augusto dos Anjos.

36 GUEDES, Linaldo. Receitas de como se tornar um bom escritor. Portugal: Chiado Editora, 2015.

37 Entrevistaa ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo. Publicada no livro “Conversando sobre Augusto dos Anjos: uma historia oral”, Jodo Pessoa, Editora Ideia,
2009.

38 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 367.

39 Parnasianismo foi escola literaria apenas poética, cujo principal objetivo era retomar a cultura classica.

40 Pré-modernismo: periodo literario anterior ao Modernismo.

41 Entrevistaa ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 187.

42 Simbolismo: Movimento literario que primava, entre outras coisas, pela subjetividade e pela musicalidade.

43 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 129.

44 NO EGITO: “Sob os ardentes s6is do fulvo Egito/ De areia estuosa, de candente argila,/ Dos sonhos da alma o
turbilh@o desfila,/Abre as asas no paramo infinito.// O Egito é sempre o amigo, o velho rito/ Onde um mistério
singular se asila/ E onde, talvez mais calma, mais tranquila/ A alma descansa do sofrer prescrito./ Sobre as ruinas
d’ouro do passado,/No céu cavo, remoto, ermo e sagrado,/ Torva morte espectral pairou ufana...// E no aspecto de
tudo em torno, em tudo,/ Arido, pétreo, silencioso, mudo,/Parece morta a propria dor humana!”

45 UMA NOITE NO CAIRO: “Noite no Egito. O céu claro e profundo/ Fulgura. A rua ¢ triste. A Lua Cheia/ Esta
sinistra, e sobre a paz do mundo/ A alma dos Fara6s anda e vagueia.// Os mastins negros vao ladrando a lua.../ O
Cairo é de uma formosura arcaica./ No angulo mais recéndito da rua/ Passa cantando uma mulher hebraica./ O
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Andrade Murici vé entre esses dois poemas semelhancas profundas, como o movimento
interiorizado num e pitoresco noutro de evidente analogia e a atmosfera de um flagrante
paralelismo. Vale salientar que quando Cruz e Sousa morreu, Augusto dos Anjos mal estava
chegando aos 14 anos. J4 Raul Machado*® assegurava que Augusto dos Anjos ndo foi um
influenciado direto de individualidades ou escolas. “Sua poesia ndo visava apenas comunicar
emocOes, mas extravasar ideias, que lhe nasciam da pertinaz e angustiada reflexdo sobre o
infortunio do ser e a noumenalidade do ser”. Medeiros e Albuquerque*’ ndo economizava elogios
ao poeta paraibano. Dizia, em 1928, que o livro de Augusto dos Anjos era o “mais estupendo” da
literatura brasileira. Agripino Grieco®® via influéncias do poeta portugués Cesario Verde na poesia
de Augusto. O sociélogo Gilberto Freyre*® encontrava em Augusto alguma coisa de um moderno
pintor alem&o expressionista, com um gosto mais de decomposi¢do do que de composi¢édo. Fausto

Cunha® ¢ definitivo ao dizer que Augusto dos Anjos foi salvo pelo povo, e explica o porqué:

N4&o, Augusto dos Anjos ndo deve coisa alguma a critica literaria deste Pais. Os estudos que
sempre parasitaram as edi¢fes do EU, sobretudo o de Anténio Torres, nada fizeram por sua
poesia — salvo propagar uma visdo ndo-critica e caricaturizada para o tragico. (CUNHA,
1994, p.166)

Dentro dessa visdo de Fausto Cunha, preferimos ver Augusto como uma vitima do dualismo,
como ele proprio se define em poema que tem justamente esse titulo — “Vitima do Dualismo”.
Dividido entre o materialismo que aprendeu nas letras e o espiritualismo que herdou da tradicdo
familiar. Na duvida, valorizava, em seus poemas, o materialismo, o “cosmopolitismo das moneras”,
0 EU. Era um cético que ndo acreditava na sinceridade dos ideais humanos. Um de seus poemas
esquecidos, inclusive, tem o titulo de “Ceticismo”. Ele era apenas um idealista ao contrario. Ou
seja: ndo acreditava que a humanidade fosse muito longe. Esse ceticismo se confunde com
materialismo e muitos acusam Augusto dos Anjos de ndo ser cristdo, de ndo ter religido, de ndo
valorizar a espiritualidade. O certo é que seus poemas nos revelam outras nuances que ndo so6 de

ceticismo.

Egito é sempre assim quando anoitece!/ As vezes, das piramides o quedo/ E atro perfil, exposto ao luar, parece/
Uma sombria interjeicdo de medo!// Como um contraste aqueles misereres,/ Num quiosque em festa alegre turba
grita/ E dentro dancam homens e mulheres/Numa aglomeracdo cosmopolita.// Tonto de vinho, um saltimbanco da
Asia,/ Convulso e roto, no apogeu da firia,/ Executando evolucdes de razzia/ Solta um brado epilético de
injarial// Em derredor duma ampla mesa preta/ — Ultima nota do contbio infando —/ Véem-se dez jogadores de
roleta/ Fumando, discutindo, conversando.// Resplandece a celeste superficie./Dorme soturna a natureza
sdbia.../Embaixo, na mais proxima planicie,/Pasta um cavalo espléndido da Arabia.// Vaga no espago um silfo
solitario./ Troam kinnors! Depois tudo é tranquilo.../ Apenas como um velho estradivario,/ Soluca toda a noite a
agua do Nilo!”

46 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 99.

47 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 89.

48 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 81.

49 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 78.

50 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 166.



29

1.2.1. Biografismo e a problematica do autor

Género pertencente a historia, a biografia pode ser util, conforme Afrénio Coutinho e
J.Galante de Sousa®, ao trabalho de interpretacio, ndo devendo, contudo, ser considerada
indispensavel. No caso de Augusto dos Anjos, a critica utilizou-se, e ainda utiliza-se, muito, do
biografismo para tentar explicar sua obra. Para se ter uma ideia, por exemplo, o poema “A Arvore
da Serra” é constantemente citado por parte da critica e biografos de Augusto dos Anjos como
exemplo de que o autor do EU teria vivido amores que foram proibidos pela sua mée. Que a arvore
citada pelo eu-lirico no poema seria um amor que o poeta ndo pode viver em sua plenitude e por
isso sua poesia era melancdlica e triste. Sua relagdo com a mée, alias, é apontada por outros
biografos como causa de sua amargura poética. A mée de Augusto, para alguns, exercia uma tirania
materna® sobre o poeta e até um suposto caso de incesto entre o autor do Eu e sua irmi é
mencionado®?, isso sem falar na recorrente analogia entre seus problemas de saide e a utilizagdo em
sua lirica de expressdes como “escarra nesta boca que te beija”>* ou “A cor do sangue é a cor que
me impressiona”®,

Esse biografismo ja parece superado pela critica literaria. Afranio Coutinho e J. Galante de
Sousa lembram que a meta da biografia deve ser reproduzir o processo de desenvolvimento natural
da vida de uma personalidade, no caso de um homem de letras, um criador de literatura. “Dai o
descrédito, nos anos recentes, em que caiu a biografia como instrumento interpretativo da literatura.
E mais, a descrenca na utilidade do conhecimento da vida para a interpretacdo da obra”, diz,

acrescentando:

Atualmente, a biografia em critica literaria perdeu em importancia, gragas especialmente as
novas orientacfes da exegese literaria, voltada sobretudo para o texto como tal e sua
literariedade. (COUTINHO, Afranio. SOUSA, J. Galante de, 2001, p.356)

Para Antoine Compagnon®®, o ponto mais controvertido dos estudos literarios é o lugar que
que cabe ao autor. A antiga ideia, entende ele, identificava o sentido da obra a intencdo do autor;

circulava habitualmente no tempo da filologia, do positivismo, do historicismo. “A ideia corrente

51 COUTINHO, Afranio. SOUSA, J. Galante de. Enciclopédia de Literatura Brasileira. Volumes | e Il. Sdo Paulo:
Global Editora, 2001.

52 MELO, Fernando — ob. cit. p. 47.

53 MELO, Fernando — ob. cit. p. 457

54 Ver Versos Intimos, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 280

55 Ver As Cismas do Destino, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 211

56 COMPAGNON, Antoine. O deménio da teoria: literatura e senso comum. Tradugdo de Cleonice Paes Barreto
Mour&o, Consuelo Fortes Santiago. 2. ed. - Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010.
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moderna (e ademais muito nova) denuncia a pertinéncia da intencdo do autor para determinar ou
descrever a significacdo da obra”, completa. Montgomery José de Vasconcelos®’ diz que Augusto
dos Anjos usa sua poética na forma de autor, mas também de personagem. “Todo o conjunto de
poética de Augusto dos Anjos esta em primeira pessoa”, define.

Compagnon observa que a explicacdo de uma obra apenas pela intencdo do autor, torna a
critica literéria intil. Para ele, a intencdo e o proprio autor constituiram o lugar por exceléncia do
conflito entre os antigos. Ao citar Roland Barthes®® e seu polémico artigo “A Morte do Autor”, de
1968, Compagnon lembra que a explicacdo da obra literaria € sempre procurada pelo lado de quem
a produziu, como se, de uma maneira ou de outra, a obra fosse uma confissdo, ndo podendo

representar outra coisa que néo a confidéncia.

Com a finalidade de, e antes de executar o autor, foi necessario, no entanto, identifica-lo ao
individuo burgués, a pessoa psicoldgica, e assim reduzir a questdo do autor a da explicacdo
do texto pela vida e pela biografia, restricdo que & historia literaria sugeria, sem ddvida, mas
gue ndo recobre certamente todo o problema da inten¢do e ndo o resolve em absoluto.
(COMPAGNON, 2010, P. 51)

Compagnon enfatiza que a questdo da relacdo entre o texto e seu autor ndo se reduz em
absoluto a biografia, ao seu papel, sem duvida, excessivo na historia literaria tradicional (“o
homem e a obra”), a sua condenagdo pela nova critica (o Texto). Para ele, as obras de arte
transcendem a intengdo primeira de seus autores e querem dizer algo de novo a cada época. “A
significacdo de uma obra ndo poderia ser determinada nem controlada pela intencdo do autor, ou
pelo contexto de origem (histdrico, social, cultural) sob o pretexto de que algumas obras do passado
continuam a ter, para nds, interesse e valor. Se uma obra pode continuar a ter interesse e valor para
as geracoes futuras, entdo seu sentido ndo pode ser paralisado pela intencdo do autor nem pelo
contexto de origem”, analisa.

O certo é que ndo podemos esquecer que Augusto dos Anjos foi antes de tudo um grande
poeta. Chico Viana define o autor do EU como um sujeito esquisito e diz que se ndo fosse poeta,
manifestaria alguma desordem psiquica®®. N&o ha como confirmar essa previsdo do professor.
Afinal, o poeta morreu jovem, depois de publicar uma poesia que continua sendo alvo de estudos e

questionamentos. Assim, vemos como o jornalista e escritor José Néumanne Pinto, quando este diz

57 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 369.

58 Roland Barthes, nascido em 1915 e morto em 1980, foi um escritor, sociélogo, critico literario, semidlogo e filosofo
francés, critico dos conceitos tedricos complexos que circularam dentro dos centros educativos franceses nos anos
50.

59 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana lIsabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 120.
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que “talvez a poesia de Augusto fosse a loucura que sustentava a enorme lucidez que ele tinha”®°.

Jean-Paul Sartre disse que ainda que o proposito do autor seja dar a mais completa
representacdo do seu objeto, ele jamais conta tudo; sempre sabe de coisas que ndo diz. “E que a
linguagem ¢ eliptica”, explica®’. A despeito dos biografismos que vez por outra parecem ressurgir
na tentativa de explicar a poesia de Augusto dos Anjos, avaliamos que 0 poeta paraibano construiu
uma espécie de pacto com o leitor, que consegue entendé-lo e aceitar a riqueza vocabular de sua

poesia sem maiores questionamentos. Por isso, recorremos novamente a Sartre:

A leitura é um pacto de generosidade entre o autor e o leitor; cada um confia no outro, conta

com o outro, exige do outro tanto quanto exige de si mesmo. (SARTRE, 2015, P. 51)

1.3. Augusto dos Anjos: sua religiosidade, seu lado espiritual

Augusto dos Anjos foi menino de engenho e por esta fase da vida absorveu os ensinamentos
catolicos sobre o sentido das rezas, dos benditos e das ladainhas. De familia catdlica, foi iniciado na
doutrina cristd através do catecismo. Humberto Nobrega informa que sua infancia foi toda cheia de
vivéncias religiosas. No ano seguinte ao seu nascimento, foi batizado na Capela do Senhor do
Bonfim, no Engenho Pau D'Arco. O batismo foi oficiado pelo Padre Antdnio Pereira de Castro.
Augusto, alias, era bem atento as prédicas que o padre, vigario de Sdo Miguel de Taipu, fazia
quando oficiava na capela do engenho. Nas visitas que realizava a Igreja do Bonfim, que ficava sob
sua jurisdicdo, o cbnego tinha o habito de presentear o jovem Augusto com efigies de santos em
medalhinhas e cartdes.

Augusto costumava substituir o padrasto de sua mée, Dr. Aprigio, no comando das novenas,
quando este ndo podia praticar tal oficio. As conversas no engenho, em muitas oportunidades,
aconteciam em torno de temas religiosos e falavam de castigos divinos, vidas de santos, milagres e
tentacdo do demdnio, entre outros. Na capela do engenho, eram entoados benditos, ladainhas, hinos
sacros e canticos religiosos. Como se vé, a formacdo espiritual de Augusto dos Anjos recebeu
influéncias da moral crista e das tradi¢des catolicas. Na juventude costumava se confessar com 0
Padre Vicente Pimentel, como revelava ao amigo e conterraneo Juvenal Coelho. Claro que isso néo
impediu que na poesia Augusto desse vazdo as interrogacdes que as leituras de fildésofos, escritores

e cientistas geravam em seu ser. Humberto Nobrega®, inclusive, entende que o materialismo

60 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 253.

61 SARTRE, Jean-Paul. Que é Literatura? Traducdo de Carlos Felipe Moisés — Petrdpolis, RJ: Vozes, 2015.

62 NOBREGA, Humberto. Augusto dos Anjos e sua época. Organizadoras da 22 edicdo Maria do Socorro Silva de
Aragdo, Neide Medeiros Santos, Ana Isabel de Souza Ledo Andrade. Jodo Pessoa, Editora Universitaria, UFPB,
2012.
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manifestado por Augusto em muitas de suas poesias era uma forma de defesa de sua (do poeta)
personalidade, uma maneira de reagir, uma tentativa de libertagcdo. “Seu materialismo, quem sabe,
ndo resultava de uma demorada reflexdo intima. Constituia, antes, uma reacdo externa — uma
demonstracdo de que se emancipava da patria-potestas, moral ¢ filosoficamente”, sugeria. O certo é
que a primeira fase de sua existéncia aconteceu em ambiente totalmente religioso. O co-proprietario
do engenho, Dr. Aprigio, era um homem temente a Deus, que rezava ele préprio tercos e novenas
dos santos cultuados nos meios rurais, além de explicar o catecismo as criangas na capela do Senhor
do Bonfim. Os pais de Augusto seguiam o mesmo caminho e educaram o filho dentro dessa l6gica
Crista.

Afinal, Augusto dos Anjos acreditava em Deus? Para Manuel Bandeira®®, sim. Acreditava e
rezava as preces catélicas. Mas na sua poesia a concep¢do do universo nao € ortodoxa e tem algo de
maniqueista, opondo ao mundo do espirito, ao mundo de Deus, 0 mundo da matéria, evoluindo

segundo a teoria darwinista.

A consciéncia poética desse duelo terrivel é que alimentava a angUstia metafisica de Augusto
dos Anjos ¢ o fazia delirar em “cismas patologicas insanas”. A sua aspira¢ao suprema seria
dominar todos os contrastes, resolvé-los na unidade do Grande Todo, que sonhou culminar
com a onipoténcia da divindade. (BANDEIRA, 1994, p.115)

Em sua tese de doutorado, depois transformada em livro, Chico Viana® traz um conceito de
melancolia, de Hipdcrates a Freud, para analisar a poesia de Augusto dos Anjos, destacando a perda
de um objeto de desejo esvaido na origem. Para ele, uma das preocupacfes subjacentes a poética de
Augusto dos Anjos € a de alguma coisa perdida no passado do homem. Tal perda, ou antes, a
percepcdo dela, terd gerado no ser humano — o que é dramaticamente sentido pelo eu-lirico — o
sentimento dos contrastes, da diferenca; ela seria responsavel pela tensdo entre os opostos,
revelando-se nas contradi¢cbes que compBem (e sobretudo decompdem) o elemento natural. A
consequéncia maior dessa perda teria sido a ruptura com a harmonia, em algum momento suposta,
entre 0 homem e a natureza. Em sua analise, destaca que na poesia de Augusto dos Anjos perpassa
0 sentimento de alguma coisa perdida que, por sua auséncia, terd projetado o homem num dominio
de antiteses inconciliaveis e dilacerantes.

Ja Alvaro Lins® exagera e diz que em Augusto dos Anjos o naturalismo é o credo, o
materialismo € a doutrina, com um sentimento que ndo ultrapassa o visivel e o sensivel sendo
poeticamente, e 0 seu olhar ndo esta especialmente voltado para os mistérios metafisicos, mas para
o subsolo da existéncia humana. E acrescenta: “Anticristdo por exceléncia, o circulo em que se
63 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 115.

64 VIANA, Chico. O Evangelho da Podriddo: culpa e melancolia em Augusto dos Anjos. 2 ed. Jodo Pessoa: FCJA,

2012.
65 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 118.
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movimentava era o0 nada fisico, e dai extraiu, do tragico desse vazio, a substancia do seu
pensamento ¢ a matéria dos seus versos”. Nem tanto ao mar, nem tanto a terra. Em sua poesia,
Augusto ndo seria jamais anticristdo. Bastam dois versos de “Poema Negro” para destruir essa
assertiva: “Nao! Jesus ndo morreu! Vive na serra/ Da Borborema, no ar de minha terra”, diz o
poema. Também ndo era, em sua poesia, dado a louvaninhas cristés ou religiosas. Era poeta, isso é
tudo. E sua poesia era fruto de suas inquietacdes, seus delirios, suas crencgas, suas descrencas, suas
leituras. Alguém que soube utilizar todos os questionamentos que afligem a alma humana a partir da
utilizacdo de um léxico inusitado e extremamente original.

Ademais, pensamos como Rudolf Otto® quando este alerta contra um mal entendido que
leva a uma interpretagcdo enganosa e unilateral: a opinido de que os atributos racionais esgotaria a
esséncia da divindade. Para ele, trata-se de um mal entendido. O aspecto racional ocupa o primeiro
plano muitas vezes parecendo ser tudo, diz. Porém, mesmo que os atributos racionais geralmente
ocupem o primeiro plano, eles de forma alguma esgotam a ideia da divindade, uma vez que se
referem e tém validade apenas para algo irracional. E explica: “A distingdo que muitas vezes se faz
entre racionalismo e religido, de que o primeiro seria a negagéo do 'milagre’, e que seu oposto seria
a afirmacdo do 'milagre', ¢ evidentemente errdnea, ou, pelo menos, muito superficial”. Acrescenta,

entdo:

Na verdade, a questdo do racionalismo e do seu oposto tem a ver mais com uma peculiar
diferenca qualitativa em termos de estado de espirito e dos sentimentos na prépria devogdo
religiosa. Esta é fundamentalmente condicionada pelo seguinte: na ideia de Deus o aspecto
racional pode preponderar sobre o irracional, talvez excluindo-o totalmente; ou o inverso.
(OTTO, 2007, p.35)

Possivelmente, sua estadia em Recife, quando fazia o curso de Direito, tenha alterado em
muita coisa a formacéo religiosa de Augusto. A Faculdade de Direito do Recife era um foco de
rebeldia, de descrenca e combate ao catolicismo, como reconhecem alguns historiadores. Augusto
era discipulo de Haeckel e de outros filésofos materialistas, mas, de certa forma, sua poesia tem
muito de questionamentos espirituais. Como disse Humberto Nobrega, o poeta divagava pelo
monismo, pelo evolucionismo, pelo transformismo, pelo politeismo, mas também, acrescentamos,
pelo Budismo, Hinduismo e pelo Catolicismo. Ndo era agndstico, porque até o fim da vida se
manteve fiel a tradigdo catolica, chegando, mesmo, a solicitar a extrema-un¢éo, na hora da morte,
repetimos. Gilberto Freyre®’ dizia que havia em Augusto uma fome mal reprimida de valores
espirituais. “Uma corrente de misticismo lutava dentro dele contra a fortaleza haeckleana em que se
refugiava com sua doenca e com suas atitudes de sadista que fosse também um masoquista,
66 OTTO, Rudolf. O Sagrado: Os aspectos irracionais na nog¢do do divino e sua relagdo com o racional. Traducéo:

Walter O. Schlupp. Petropolis, Vozes, 2007.
67 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 77.
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desejoso, talvez, de ser esmagado por uma filosofia contraria a sua. Em que direcdo o levaria aquela
corrente, uma vez destruida a fortaleza? Provavelmente a Igreja Romana”, provocava. Sera? Talvez
ndo necessariamente para a Igreja Romana.

Para Alexei Bueno®®, parte da incompreensio criada em tono do uso do vocabulario
cientifico por Augusto dos Anjos nasce de uma preguica mental do leitor em relagdo a vocabulos
que lhe causam estranheza e cuja utilizagdo lhe parece despropositada e inutil. “A incorporagdo, no
entanto, desses seres infimos, desses microorganismos que nos sao tao estranhos quanto os proprios
nomes, estd perfeitamente no plano do poeta, porta-voz da esséncia de todos os seres, e ndo apenas
dos homens”, completa. Alexei Bueno destaca a forma como o monismo evolucionista se
transformou, nas maos de Augusto, em uma espécie de sistema mistico totalizador, que Ihe serviu
de base tdo legitima para o exercicio estético quanto diversos sistemas religiosos serviram para
poetas misticos de todos os tempos. E aqui chegamos na razdo maior desse trabalho académico: a
vinculacdo de boa parte da esséncia poética de Augusto dos Anjos a filosofia budista, que define
que tudo é sofrimento.

Alexei Bueno explica que em contrapartida a esse mecanicismo quase otimista do carater
evolutivo do universo, sobrevive no espirito de Augusto dos Anjos um forte elemento de negacéo
da vida enquanto criadora do sofrimento, um Budismo, no seu entendimento, de origem claramente
schopenhaueriana que se inclui igualmente entre as influéncias gerais do pensamento do final do
século XIX. Neste sentido, ha ao mesmo tempo uma adesdo ao postulado filoséfico e a descrenca
parcial ou total na sua eficacia, bem como na de todos os outros sistemas, quando confrontados com
a simples presenca da maior das evidéncias da vida e do universo: a morte, destruidora paciente e
impiedosa de todos os esfor¢os e devaneios humanos, nas palavras bem-postas de Alexei Bueno.

O escritor Luiz Augusto Crispim avalia que para tentar vincular Augusto dos Anjos ao ponto
de vista budista encontram-se algumas explicacfes, porgque o poeta paraibano faz referéncias muito
frequentes a uma religiosidade oriental. E continua Crispim, em depoimento que consideramos
interessante ¢ de acordo com a proposta deste trabalho: “Ele se remete para isso, mas nao se
explica, ndo estd elucidado se essa prospeccdo, se esse mergulho de Augusto é meramente
ornamental, ou se repousa em alguma convicgao, se ele manteve, em algum nivel de profundidade,
0 interesse em descobrir a religido dos vedas, do Budismo ou dos antigos cultos dionisiacos. Enfim,
ndo h& um perfil definido de Augusto dos Anjos do ponto de vista mistico, ndo se pode enquadrar,
tanto quanto é impossivel enquadrar o estilo de Augusto do ponto de vista literario, também o
homem nas suas crengas ndo pode ser encarcerado, ndo pode ser explicado, sob nenhuma viséo

filosofica religiosa”®.

68 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 24.
69 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
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Estamos querendo afirmar, com isso, que Augusto dos Anjos era budista? Nao, de forma
alguma. Mas, sim, que ele teve conhecimento da filosofia budista, principalmente em relagcéo a
inevitabilidade do sofrimento, e utilizou essa filosofia na sua poesia. Ndo temos a preocupagéo,
nesse trabalho, de mostrar como o Budismo chegou a Augusto dos Anjos. Para isso precisariamos
de documentos historicos que atestassem suas leituras na época. O que temos sdo pistas e
informagdes de historiadores e pesquisadores sobre a histéria do Budismo no Brasil e em algumas
delas se insere Augusto dos Anjos no contexto.

Uma dessas pistas € perceber que o Budismo comecou a ser divulgado no Brasil também
atraves da Literatura. Escritores como Machado de Assis, Fagundes Varela, Aluisio de Azevedo,
Cruz e Sousa, Raimundo Correa, Olavo Bilac, Farias Brito e Augusto dos Anjos estariam entre 0S
autores que introduziram termos, expressoes e filosofias budistas em nossa literatura. Vale ressaltar,
no entanto, que tais escritores ndo eram budistas, ndo tinham buscado refigio no Dharma e também
ndo tiveram contato com praticantes budistas de outros paises.

Além disso, diversos filésofos leram e escreveram sobre o Budismo no Ocidente, como
Schopenhauer, Nietzsche, Heidegger, Jung, entre outros. O filésofo brasileiro Farias Brito foi um
dos primeiros a trazer para o Brasil o pensamento de Schopenhauer, que tem muitas semelhancas
com a filosofia budista, como veremos no proximo capitulo deste trabalho. Desta forma, a morte,
sempre presente nas discussdes do pessimismo de Schopenhauer, sera o tema central no debate da
religido em Farias Brito. O fildsofo entendera que tanto as realidades do Ocidente, portanto, Cristo,
quanto as realidades do Oriente, no caso Buda, seriam religides para a humanidade que nos fazem
pensar. Vejam o que diz Farias Brito no livro O Mundo Interior®: “O Budismo ndo é uma religido
materialista, nem o Nirvana é o nada. Esta € a ideia que se faz, em geral, do Budismo no Ocidente,
mas isso explica-se pelo preconceito de alguns pensadores cristdos, muito fanaticos, que pintam
assim a religido oriental, no intuito de salientar a exceléncia do Cristianismo”.

Augusto dos Anjos possivelmente tomou conhecimento da filosofia budista através de
Schopenhauer ou de Farias Brito. Ou de ambos. Por isso, ndo deve ser a toa que tenha dedicado um
poema’t a Farias Brito, poema este que acabou ndo entrando na edic&o final do EU. Ainda sobre a
relacdo de Augusto dos Anjos com o Budismo, convém refletir sobre esta definicdo que Orris
Soares faz do poeta paraibano, publicada no prefacio da segunda edi¢do do EU: “S6 um espirito

criado no leito do budismo e alimentado pelo schopenhauerismo, seria capaz de soltar um grito téo

Ledo - ob. cit. pp. 310-311.

70 FARIAS BRITO, Raimundo. O Mundo Interior. Brasilia, Senado Federal, 2006.

71 Eis o poema: NATUREZA INTIMA: “Cansada de observar-se na corrente/ Que os acontecimentos refletia,/
Reconcentrando-se em si mesma, um dia,/ A Natureza olhou-se interiormente!// Baldada introspeccao!
Noumenalmente/ O que Ela, em realidade, ainda sentia/ Era a mesma imortal monotonia/ De sua face externa
indiferente!// E a Natureza disse com desgosto:/ "Terei somente, porventura, rosto?!/ "Serei apenas mera crusta
espessa?!// "Pois é possivel que Eu, causa do Mundo,/ "Quanto mais em mim mesma me aprofundo,/ "Menos
interiormente me conhega?!"



36

desesperativo”. E sobre esse grito em Augusto dos Anjos, que saiu do Budismo, de Schopenhauer e

que ja foi tema de pesquisas académicas de que falaremos nos préximos capitulos.
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Capitulo 2 — Budismo, Schopenhauer, Augusto como estudo académico

As Ultimas palavras de Sidarta Gautama, o Buda, antes do parinirvana’?, teriam sido: “Todas
as coisas condicionadas estdo sujeitas a decadéncia; empenhem-se diligentemente””. Augusto dos
Anjos, em suas ultimas palavras antes da morte, teria dito: “Esta centelha ndo se apagara jamais” ',
Se 0 Buda estava certo, Augusto dos Anjos também nédo deixou de ter razdo em sua profecia. De
fato, a luz poética do paraibano continua iluminando a literatura e a leitura de admiradores de sua
obra no mundo inteiro. Uma poesia que seguiu, acima de tudo, a defini¢do budista de que tudo est
sujeito a decadéncia, a dor, ao sofrimento.

Mircea Eliade lembra que o Budismo é a unica religido cujo fundador ndo se declara nem
profeta de um Deus, nem seu enviado, e que, além disso, rejeita a ideia de um deus-ser supremo.
“Mas ele se proclama 'desperto' (Buda) e, por conseguinte, guia e mestre espiritual”, ressalta. Sua
pregacao objetiva a libertagdo do homem e isso, no entender de Mircea Eliade, faz da mensagem
soteriologica do Buda uma religido, a partir do prestigio de “salvador” atribuido ao mestre, com
muitos Ihe definindo como um ser divino.

Existem muitos mitos em torno da histdria de Buda. Conforme alguns pesquisadores, nasceu
entre abril e maio de 558 a.C. Casou-se aos 16 anos, deixou o Palacio do seu pai, 0 Rei
Shuddhodana Guatama, ao 29 anos, e teve o completo despertar por volta de 523. Teria falecido aos
80 anos, em novembro de 478 (ou 487). Entre os mitos, conta-se que o futuro Buda, o Bodisatva (0
“ser com despertar”) escolheu seus proprios pais quando era um Deus no Céu dos Tusita. A
concepgao teria sido imaculada, com o Bodisatva penetrando no flanco direito de sua mae sob a
forma de um elefante branco. Sete dias apds seu nascimento, a mde morre e 0 jovem Siddharta é
criado pela tia. Meditando sobre a velhice, a doenca e a morte, perde a alegria de viver e decide
salvar a humanidade desses trés males, cumprindo profecia de adivinhos ao nascer de que Siddharta

seria um Buda, um lluminado. Mircea Eliade conta assim o episodio:

Os deuses, no entanto, frustram o plano do pai, e durante quatro incursdes consecutivas nos
jardins de prazer, no primeiro dia Siddharta encontra um velho decrépito apoiado a um
cajado, no dia seguinte, um “doente macilento, livido, ardendo em febre”, e finalmente um
morto conduzido ao cemitério. O cocheiro revela-lhe que ninguém pode escapar a doenca, a
velhice e @ morte. Por fim, numa ultima incurs&o, o principe vé um monge mendicante calmo
e sereno, e essa Visdo 0 consola, mostrando-lhe que a religido é suscetivel de sanar as
misérias da condi¢do humana. (ELIADE, 2011, p.75)

72 Estado de Nirvana profundo alcancado ap6s a morte do corpo fisico, caso a pessoa tenha alcangado a lluminagdo
em vida.

73 COHEN, Nissin - ob. cit. p. 161.

74 MELO, Fernando — ob. cit. p.17.



38

Buda vira um asceta itinerante e apds fortes peniténcias compreende a inutilidade da ascese
como meio de libertacdo e decide quebrar o jejum. “Nada do que constituisse a infinita variedade
das experiéncias humanas lhe era a partir de entdo desconhecido - desde as beatitudes e as
decepcdes da cultura, do amor e do poder até a pobreza de um religioso itinerante, as contemplac6es
e os transes do iogue, passando pela soliddo e pelas mortificacdes do asceta”’®, narra Mircea Eliade.
Estava pronto, entdo, para alcancar a Illuminacdo, para tornar-se um Buda e pregar suas quatro
nobres verdades e o caminho do meio.

Apds seu parinirvana (ou seja, o nirvana final), a doutrina religiosa e a filosofia de Buda
comecam a se disseminar pelo mundo oriental, sendo, inclusive, adotada como religido oficial em
alguns paises daquela regido. Na filosofia, um dos autores que mais disseminou o pensamento das
religiGes orientais, o Budismo incluso, foi Arthur Schopenhauer. Natural de Danzig, na Alemanha,
Schopenhauer é considerado um dos maiores filésofos da histéria da humanidade, com uma
reflexdo acima de tudo pessimista sobre a vida. O pensamento filoséfico de Schopenhauer esta
ligado a cultura védica a partir de conceitos como “véu de Maya” (ilusdo, fantasia), “Atman” (alma,
esséncia), “Karma” (causalidade, causa e efeito), “Dharma” (dever, lei), “Brahman” (esséncia
universal), entre outros. Além disso, também utiliza-se do pensamento budista a partir de conceitos
como “Dukkha” (sofrimento), “Karuna” (compaixao) ¢ “Nirvana” (iluminag¢ao).

Na literatura oriental, publicada em portugués, ja se consegue ver o reconhecimento que 0s
orientais dao a influéncia de diversos textos budistas na obra do filosofo alem&o. Em consonéncia
com Buda, Schopenhauer defendia que viver é sofrer. Em sua obra mais emblematica, O mundo
como vontade e representacdo’®, a cultura indiana é fortemente citada. Termos como Os sabios da
india, Trimurti, Upanishads, sanscrito, I-Ching, entre outros, sdo recorrentes em varias paginas da
obra schopenhaueriana. Para Schopenhauer, abolida a vontade, ndo resta mais nada para quem ainda
é vontade. Ele explica o sentido de sua teoria da vontade de vida com o pensamento indiano. O
filésofo entendia que as duas religides que mais podem realizar a verdade e efetivar o conhecimento
dos fendmenos seriam o Budismo e o Brahmanismo, por remeterem ao infinito a série de
fendmenos mutuamente condicionados.

Se é incontestavel que Schopenhauer recebeu influéncia do pensamento budista, também é
fora de duvida que sua filosofia influenciou fortemente a poesia do paraibano Augusto dos Anjos.
O proprio Augusto citara, em entrevista j& mencionada neste trabalho, que o alemdo de Danzig
estava entre os filésofos que mais admirava. A critica, inclusive, procurou em varios trabalhos fazer
uma ligacdo entre a poética cheia de dor de Augusto e a filosofia pessimista de Schopenhauer. Essas
75 ELIADE, Mircea - ob. cit. p.76

76 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e representagdo. Tradugdo M. F. S& Correa. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2001.



39

influéncias toda, do Budismo e de Schopenhauer, na obra de Augusto dos Anjos, ja foram

analisadas, inclusive, em obras académicas.

2.1. Origem do Budismo, sua chegada ao Brasil e 0 “Eu” na filosofia budista

Como ja dissemos, as primeiras referéncias ao Budismo no Brasil apareceram na literatura,
através de autores como Machado de Assis, Aluisio de Azevedo, Cruz e Sousa, Raimundo Correa,
Olavo Bilac, Farias Brito e Augusto dos Anjos, entre outros, autores estes situados historicamente
entre final do século XIX e inicio do século XX. No entanto, as referéncias ao Budismo nas obras
de tais autores, a excecdo de Farias Brito, sdo mais literarias mesmo, ndo significando, portanto, que
eles tenham sido budistas ou praticado o Dharma. Na verdade, muitos dos autores mencionados
acima utilizaram-se de termos budistas para enfatizar alguma expressao de sua poética e de seus
personagens em romances ou contos, como uma espeécie de figura de linguagem, recurso geralmente
utilizado pelos escritores para dar expressividade a um texto literario. Mas claro que alguns foram
além disso, como sera facil de constatar na poética augustiana, quase toda ela impregnada da
filosofia budista, como veremos com mais profundidade ainda neste trabalho.

Frank Usarki’’ desenvolveu a tese de que existe no Brasil uma tripla tipologia de Budismo:
um Budismo de imigracdo, um Budismo de conversdo de primeira geracdo e um Budismo de
conversdo de segunda geracdo. Foi através da imigracdo japonesa que elementos da cultura e das
tradicdes do Japdo penetraram no Brasil, mas ndo ha informacdes oficiais que comprovam que
havia um projeto ou plano para que junto com esses elementos culturais japoneses viesse também o
Budismo. Entre os primeiros intelectuais brasileiros que trataram do Budismo em suas obras, esta
Cicero Flores de Azevedo (Ciflovedo), autor de llusdo, Desejo e Nirvana, publicado em 1952. Ja o
Dhammapada do professor Méario Lobo Leal, de 1955, é a primeira traducdo integral de um texto
budista no Brasil. No ambito académico, foram os alunos do professor Euripedes Simdes de Paula
que iniciaram as pesquisas sobre o Budismo no Brasil, a exemplo do professor Ricardo Mério
Goncalves. Ja na década de 1960, acontece a grande onda do zen-budismo, a partir da chegada da
obra do escritor Allan W. Watts’® e nas décadas seguintes varios autores estudam o Budismo no
Brasil.

Todos estes autores (e outros ndo citados aqui) procuraram, de certa maneira, trazer para o
Brasil o legado budista. “Nao somente o Buda faz do sofrimento e da libertagdo do sofrimento o

foco de seu ensinamento, mas ele lida com o prolema do sofrimento de uma maneira que revela um

77 USARKI, Frank. O Budismo no Brasil — um resumo sistematico. Sdo Paulo, Lorosae, 2002.

78 Allan Wilson Watts nasceu em Chislehurst, na Inglaterra, em 1915, tendo sido te6logo e filésofo. Grande parte de
sua vida foi para difundir filosofias do mundo oriental para o Ocidente. Morreu em 1973, na Baia de Sdo Francisco,
na California, Estados Unidos.
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grau extraordinario de insight psicolégico. A maneira de um psicanalista, 0 Buda rastreia o
sofrimento até suas raizes dentro da nossa mente, a nossa sede/anelo e ao nosso apego; e ele
sustenta que a cura, a solucdo ao problema do sofrimento, devera também ser alcangada dentro da
nossa mente”, alerta Nissim Cohen’®.

A base do ensinamento de Buda est4 nas chamadas quatro “nobres verdades” e no “caminho
do meio”. Isso foi pregado por ele em seu primeiro sermdo® apds o despertar, em Benares,
localizada as margens do Rio Ganges, na India. Buda entendia que tudo é sofrimento. Assim, “o
nascimento € dor, o declinio é sofrimento, a doenca é sofrimento, a morte € sofrimento. Estar junto
do que ndo se ama significa sofrer. Estar separado do que se ama... ndo ter o que se deseja, significa
sofrer8t”. Sofrimento aqui entendido como Dukkha, em Pali, que definiria a primeira nobre
verdade. A segunda nobre verdade busca localizar a origem do sofrimento no desejo, apetite ou a
sede (tanha), que determina o ciclo dos renascimentos, o samsara. A terceira nobre verdade afirma
que a libertacdo da dor acontece com a eliminacdo da sede/anelo. E a quarta e Gltima verdade
mostra as vias que conduzem a cessacao do sofrimento. Em seus ensinamentos, Buda evita os dois
extremos: a busca da felicidade pelos prazeres do sentido e a procura da beatitude espiritual por um
ascetismo excessivo. Desta forma surge o0 Caminho do Meio, também chamado de Nobre Caminho
Octuplo, assim definido: 1) concepcdo ou opinido correta; 2) pensamento correto; 3) palavra
correta; 4) atividade correta; 5) meios de existéncia corretos; 6) esforco correto; 7) atencao correta;
8) concentracdo correta.

Foi meditando sobre as duas primeiras nobres verdades — a dor e a origem da dor, que Buda
descobriu a impermanéncia, a ndo substancialidade (anatta, em pali) das coisas e a nao
substancialidade do seu proprio ser. Para Buda, tudo que existe no mundo pode ser classificado em
cinco agregados: conjunto das aparéncias ou do sensivel (incluindo aqui a totalidade das coisas
materiais, 0s 6rgdos dos sentidos e seus objetos), as sensacdes, as percepcdes e nogdes surgidas
delas, as construcdes psiquicas e 0os pensamentos. Apenas 0 Nirvana ndo é condicionado e nédo
estaria incluido entre os “agregados”®2,

Ao contrario de outras religides orientais, o Budismo nega ou silencia em relacdo a
existéncia de um principio espiritual autbnomo, o atman ou o purusa. Seria, assim, no entender de
Mircea Eliade, uma doutrina que exalta a importancia do ato e de seu “fruto”, a retribuigdo do ato,

ao mesmo tempo que nega o agente, o “comedor do fruto”. Vale tentar entender essa aparente

79 “Ensinamentos do Buda: Uma antologia do Cénone Pali” - ob. cit. p. 20.

80 Segundo Nissim Cohen, em seu primeiro discurso dado aos cinco bikshus no Parque dos Veados, em Isipatana
(Samath), Buda explica o que entende por sofrimento: “O Nascimento é doloroso; a velhice é dolorosa; a tristeza, a
lamentagdo, a dor, o desgosto e o desespero sdo dolorosos também; a associagdo com o desagradavel é dolorosa, a
separacdo do que é caro é dolorosa; desejar algo e ndo obté-lo, isto também é doloroso; sucintamente, 0s cinco
agregados de personalidade (objetos) do apego; sdo (insatisfatorios e) dolorosos”

81 Apud Mircea Eliade, ob. cit. p. 91.

82 ELIADE, Mircea - ob. cit. p. 93.
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contradicéo:

Tais hesitages e ambiguidades refletem o embarago provocado pela recusa de Buda em
resolver certas questdes controvertidas. Se o mestre negava a existéncia de um eu irredutivel
e indestrutivel, era porque sabia que a crenca no atman acarreta interminaveis disputas
metafisicas e estimula o orgulho intelectual; em ultima analise, impede a obten¢do do
despertar. Como ele ndo se cansava de lembrar, pregava a eliminagdo do sofrimento e 0s
meios de realizd-la. As inimeras controvérsias em torno do “eu” e da “natureza do nirvana”
encontravam solucdo na experiéncia do despertar: eram insollveis pelo pensamento e no
nivel da verbalizacdo. (ELIADE, 2011, p.95)

Por esta analise, poderiamos dizer que Augusto dos Anjos ndo seria devoto da filosofia
budista? Afinal, seu tnico livro tem como titulo justamente EU, titulo que na avaliacdo de Orris
Soares vale como uma autopsicologia, um monossilabo que fala. “O EU é Augusto, sua carne, seu
sangue, seu sopro de vida. E ele integralmente, no desnudo gritante de sua sinceridade, no clamor
de suas vibragOes nervosas, na apoteose de seu sentir, nos alentos e desalentos de seu espirito®®”,
define. Antes de utilizarmos o testemunho de Orris Soares para afirmar que Augusto dos Anjos
“nao acatava” os principios budistas, torna-se necessario entender melhor como o “Eu” era
abordado nos ensinamentos de Buda.

Nissim Cohen® conta que antes do Budismo, a tradigdo braméanica produzira composicdes
conhecidas como Upanixadas, onde a busca espiritual era vista como a procura do conhecimento do
Eu (atman). N&do seria um Eu pessoal, mas resistia além do corpo e da mente, como um Eu
universal, comum a todos os seres. Essas ideias eram debatidas pelos ascetas-andarilhos, Buda entre
eles. Buda buscou agrupar tais doutrinas sob trés aspectos: os “Eternalistas”, que acreditavam em
alguma forma de Eu ou principio-vital eterno; os “Aniquilacionistas ”, materialistas que diziam que
a pessoa ¢ completamente destruida na morte; e os “Coleadores qual Enguias ”, grupo de céticos e
evasivos que pensavam que 0s seres humanos eram incapazes de dominar temas como Eu e
renascimento.

Alguns Upanixades concluiram que o “Eu individual” (atman) e o “Eu universal”
(Brahman) sdo um e o mesmo. Diferentemente dos Upanixades que atribuem a intervengdo do
Atman o conhecimento e a visdo que alguém adquire e ndo ao seu proprio esforgo, Buda vé isso
como uma ocorréncia natural, portanto, sem nada de sobrenatural. Varios conceitos foram utilizados
por Buda para rejeitar o conceito de Atman. O principal deles, no entendimento de Nissim Cohen, é
a descricdo do ser humano como uma personalidade psicofisica. Neste sentido, 0 primeiro passo
para rejeicdo do eu metafisico é o reconhecimento de uma personalidade psicofisica conhecida

como nama riipa, nome-forma, mentalidade-materialidade. Essa tese era usada pelos Upanixades,

83 No prefacio a segunda edigdo do EU, publicado na antologia organizada por Alexei Bueno ja citada aqui.
84 COHEN, Nissim. Ensinamentos do Buda: uma antologia do Canone Pali Sao Paulo: Devir Livraria, 2008.
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mas Buda adaptou o termo ao seu sistema, onde ripa € definido como os quatro grandes elementos
e a forma deles derivada. Nama seria a juncdo de fatores mentais envolvidos em cognic¢do. Buda
evitou classificar essas duas entidades como distintas. Para ele, a matéria é “contato com a
resisténcia” e a mente ¢ “contato com conceitos”. Dessa maneira, Buda renuncia a qualquer busca
por algo misterioso que determinaria as leis fisicas e as leis do pensamento. O ser humano seria
capaz de exercer uma forca irresistivel sobre este mundo externo e nele inserir mudancas. Buda
fala, ainda, dos dois niveis de verdade, uma relativa e uma verdade ultima:

EE 1Y 9 ¢ 9 ¢

Quando fala em “eu”, “seu”, “individuo”, “agregados da personalidade”, etc., estd falando
em termos de verdade convencional, ndo querendo dizer com isto, que existe um “eu”
substancial ou permanente, por exemplo. Quando menciona “Nirvana”, “originacdo

EE T3

dependente”, “ndo-eu”, “carma”, etc., esta se referindo a verdade ultima. (COHEN, 2008,
p.47)

Para Nissim Cohen, a chave do ensinamento do Buda é a doutrina da insubstancialidade, do
“ndo-eu” (anattd). Do ponto de vista préatico, anatta significa que todas as coisas fisicas e mentais
sd0 sem uma esséncia permanente, continua de “eu”, e que a ideia que nos temos do “eu” ¢ erronea.
Assim, cada momento de cada dia é vivido como tivéssemos um “eu”, no entanto isto ndo € o que
aparenta ser. “O que € entdo este 'eu’ que parece ser real mas ndo ¢? O Buda menciona, num dos

199

discursos, um 'eu' adquirido”, afirma Nissim Cohen, explicando que o conceito de um eu duradouro

¢ permanente surge provavelmente como resultado da faculdade da memoria: “A consciéncia € um
fendmeno momentaneo. A lembranca do passado e especulagéo acerca do futuro ndo tem realidade
exceto no momento imediato da consciéncia, que nds chamamos de presente. Ao tentar
compreender anattd serd util considerarmos o que ocorre quando os liames da memdria sao
quebrados”, acrescenta. Para o Budismo, quando todos os cinco agregados estdo sujeitos a
dissolucdo, nenhum deles pode ser um Eu, Ego ou Alma, porque, conforme tradi¢des hindus, uma
alma seria imperecivel, imutavel e livre de sofrimento. Por conta disso, a pessoa seria um nao-eu

(anattd), apenas uma pessoa empirica. E explica:

Para ganhar uma compreensdo da impermanéncia, sofrimento e ndo-eu da personalidade
constituida dos cinco agregados, seria mais facil se alguém pudesse assumir uma atitude
imparcial em relagdo a si proprio. Isto, no entanto, é dificil porque muita alegria efémera esta
ligada ao aos agregados, o que camufla o desagrado fundamental de toda experiéncia
samsarica. (...) Somente coisas com as quais uma pessoa se identifica pode perturbar sua
mente — somente aquilo que “me” diz respeito pode dar a “mim” tristeza. Se os cinco
agregados, que alguém chama de “minha” personalidade, ndo forem na realidade um eu,
entdo nenhuma miséria que os acomete “me” diz respeito. Esta atitude, naturalmente, ndo
alivia a dor mas ajuda alguém a suporta-la e a supera-la mentalmente. O Budismo esta
convencido de que ndo sdo as circunstancias nas quais uma pessoa Se encontra que
determinam seu bem-estar, mas o dominio sobre elas. (COHEN, 2008, p.77)

Além da insubstancialidade, existem mais duas caracteristicas da existéncia dentro do
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Budismo: impermanéncia (anicca) e sofrimento (dukkha). Impermanéncia significa que tudo o que
sabemos, tanto no mundo interno quanto no externo, encontra-se em constante estado de mudanga.
Nissim Cohen observa que muito antes de a Quimica e a Fisica haverem descoberto a
transitoriedade e a instabilidade da matéria/energia, o0 Buda ja se dera conta da impermanéncia
fundamental de todos os fenémenos - inclusive de tudo aquilo que um homem poderia chamar de
seu “eu”: o corpo € a mente, as sensagdes, percepgdes € sentimentos sdo instaveis e sujeitos a
mudancas. Sobre o sofrimento, o fato fundamental do Budismo é que toda a vida é insatisfatoria.
Essa insatisfacdo vem sobretudo do desejo. A causa do desejo seria o estado de ndo-saber, da
“ignorancia”. O Buda, ressalta Cohen, diferencia os prazeres grosseiros derivados dos oOrgados
sensoriais e a experiéncia de regozijo derivada dos exercicios de meditacdo, sendo os prazeres mais
grosseiros originados dos apego e da ignorancia.

O professor e escritor Joaquim Monteiro entende que na histéria do pensamento budista
existem vérias formas de compreensio do conceito de ignorancia®®. Segundo analisa, ela é
geralmente associada a discriminagdo, mas existem duas formas de compreender a relagéo entre a
ignoréncia e a discriminacdo. A primeira delas restringe a ignorancia apenas a falsa discriminacao.
Neste caso, a discriminacdo correta ndo é considerada uma forma de ignorancia. No segundo caso,
considera toda e qualquer discriminacdo como sendo uma modalidade de ignorancia. Para o
Budismo, explica Joaquim Monteiro, a origem do mal est4 associada a uma mente dominada pela

ignorancia, assim explicada:

A ignorancia é por um lado o primeiro dos doze elos da “origina¢do dependente” ¢ a causa
central do sofrimento se constituindo assim em um dos temas centrais do pensamento
budista. (MONTEIRO, 2015, p.94)

O Budismo tradicional alerta que a ignorancia origina-se do nascimento, em decorréncia de
uma vida prévia. “Como viviamos num estado de ignorancia naquela vida, nossa mente e
consciéncia nesta presente vida sdo coloridas e condicionadas por aquela ignorancia, e isto
continuara na vida vindoura e na seguinte, e assim interminavelmente, a ndo ser que a erradiqguemos
agora” (COHEN, 2008, p. 73). O Budismo entende que a ignorancia ¢ um estado natural do ser
humano néo-iluminado e que esta associada as trés raizes insalutares e a originacao dependente.

Contam os estudiosos que ap06s descobrir o Caminho do Meio, Buda abandonou 0s excessos
cometidos contra o proprio corpo. Quando o corpo debilitado ja estava fortalecido, sentou-se ao pé
de uma arvore e a noite entrou em estagios meditativos profundos, até sua mente se acalmar.
Segundo narram os textos, na primeira vigilia da noite direcionou sua mente a rememoracao de suas

vidas anteriores. Nesta vigilia, desenvolveu o “olho divino”, que lhe permitia ver as mortes e

85 MONTEIRO, Joaquim. O budismo Yogacara: uma introducéo. Jodo Pessoa: Editora UFPB, 2015.
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renascimento de seres, de acordo com seus carmas. Na Ultima vigilia da noite, conseguiu penetrar
nas mais profundas verdades da existéncia, extinguindo todos os cancros morais e alcancando a
lluminacdo, o Nirvana, tornando-se um Buda. Mircea Eliade ressalta que Buda ndo apresenta uma
“defini¢do” do Nirvana, mas referia-se a alguns de seus atributos, como a beatitude, e comparava a
obtencdo da Iluminagdo a extingdo de uma chama: “Houve quem observasse, porém, que para o
pensamento indiano, a extingdo do fogo néo significa seu aniquilamento, mas a volta a um estado
virtual” (ELIADE, 2011, p. 100). A via que conduz ao Nirvana passa, obrigatoriamente, pela
suspensdo da dor obtida através da cessacdo total da sede (tanha), renunciando e ndo se prendendo a
ela. Mircea Eliade esclarece que essa via para 0 Nirvana vem atraves das duas Ultimas verdades,
com a terceira falando da libertagdo da dor através da eliminacdo dos “apetites” e a quarta dos
caminhos que conduzem a cessacgao desse sofrimento.

Em sua poética, Augusto dos Anjos ndo apenas reproduziu seu mundo, sua vida particular.
No entender de Orris Soares, “aquela amargura dos primeiros versos ¢ a sua propria e singular
amargura”®®. N&o vemos dessa forma. Augusto dos Anjos antes de ser um homem amargurado,
como quer crer o seu prefaciador, era um poeta, um intelectual, uma pessoa que lia muito e por isso
questionava as coisas que Vvia através de sua poesia. O EU que da titulo ao seu livro seria dentro da
prépria légica budista, de que ndo ha nada misterioso ou sobrenatural a determinar nossas reacdes
fisicas e mentais, mas apenas o “Eu” de um ser humano capaz de intervir no mundo externo. No
caso de Augusto dos Anjos, através da poesia. Desta forma, Augusto poderia, sim, ter sido “criado
no leito do budismo e alimentado pelo schopenhauerismo ”, como afirmara Orris Soares em trecho
ja transcrito aqui do seu prefacio a segunda edicdo do EU. Afinal, como diz Wilson Castelo Branco,
“¢, pois, através do Eu, que Augusto dos Anjos destila os corrosivos em que se dissolvem, mercé
das realidades humanas, os sentimentos rotineiros, as virtudes medianas, as qualidades morais
estereotipadas — tudo aquilo, enfim, que nossas maos contaminam e transformam em contrafagdes”.
Assim, na avaliacdo do critico, ndo seria 0 egocentrismo a caracteristica principal da poesia de

Augusto dos Anjos, mas antes mostrar o quanto sio pequenino o homem e a humanidade®’.

2.2. Schopenhauer e a filosofia que influenciou Augusto dos Anjos

Schopenhauer dizia ser 0 mundo a sua representacao e que tudo que existe, existe para o
pensamento, que O universo inteiro é apenas objeto em relagdo a um sujeito, apenas percepgao em
relacdo a um espirito que percebe. Ou seja: pura representacdo. Ao mesmo tempo, o individuo é o

sujeito do conhecimento e estaria nesse ponto a chave do enigma, através da palavra Vontade. “Isso,

86 SOARES, Orris. - ob. cit. p. 65.
87 BRANCO, Wilson Castelo. - ob. cit. p. 160.
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apenas isso, lhe da a chave da sua propria existéncia fenomenal, Ihe descobre a dignificacdo desta,
Ihe mostra a forca interior que produz o seu ser, as suas agdes, 0 seu movimento. O sujeito do
conhecimento, pela sua identidade com o corpo, torna-se um individuo; desde ai, esse corpo é-lhe
dado de duas maneiras completamente diferentes: por um lado, como representacdo no
conhecimento fenomenal, como objeto entre outros objetos e submetido as suas leis; e por outro
lado, a0 mesmo tempo, como esse principio imediatamente conhecido por cada um, que a palavra
Vontade designa”, explica o filésofo.®

Para Schopenhauer, uma vida feliz ndo € possivel. Segundo ele, aquilo que o homem pode
realizar de mais belo € uma vida heroica, que consiste em lutar sem descanso, em uma esfera de
atividade qualquer, pelo bem comum, e em triunfar no final, sob a condi¢cdo de ser mal
recompensado pelos seus esfor¢os. O pessimismo filosofico € um dos principais legados da obra de

Schopenhauer, embora Adolphe Bossert prefira ver em Schopenhauer um “otimismo filos6fico”®:

Qual é, para ele, a verdadeira forma de vida moral? E a rendncia ao querer viver individual, a
abdicacdo do egoismo, a imolacéo do eu, a morte voluntaria no sentido espiritual da palavra.
Se essa regra de conduta se tornar lei universal, segundo a expressdo de Kant, o que resultara
disso? Uma sociedade na qual ndo haverd mais eu e ndo eu, em que cada um ira considerar
sua sorte como intimamente ligada a de seus semelhantes; uma sociedade onde todos os
membros viverdo, por assim dizer, apenas uma vida coletiva. Quem poderia desejar um
mundo melhor? (BOSSERT, 2011, p.358)

Na prética, o que Schopenhauer pregava é que a vida era uma nega¢do da existéncia e ao
mesmo tempo uma vontade de querer viver, porque a afirmacdo da vida seria necessaria para nos
tornarmos humanaos e integrados a realidade deste mundo. Para alguns estudiosos, a alternativa para
Schopenhauer talvez fosse o Budismo, ja que o filésofo foi um dos poucos que conseguiu ver, em
seu tempo, na doutrina ensinada por Buda, a resposta para toda a idealidade do sofrimento. E aqui
voltamos a Augusto dos Anjos. Até que ponto a filosofia pessimista de Schopenhauer influenciou a
poesia do poeta paraibano?

A concepg¢do de um mundo como o pior dos possiveis, idealizado por Schopenhauer, e a
constatacdo de que ndo ha nada que possa ser compreendido como durdvel nesta existéncia, também
sdo encontrados no universo de Augusto dos Anjos. O livro O mundo como vontade e
representacéo, principal obra do filésofo, foi traduzido para o Brasil por partes e por isso o publico
que o leu acabou por interpreta-lo equivocadamente. Mas assim como outros escritores da epoca, a
exemplo de Machado de Assis, Augusto dos Anjos teria feito uma correta leitura da obra de
Schopenhauer, apesar das traducdes sofriveis de entdo. Schopenhauer combateu com intensidade o
idealismo alemdo, encampado por nomes como Hegel, Fichte e Schelling. Fez fortes criticas a
88 SCHOPENHAUER, Arthur — O mundo como vontade e representacgéo - ob, cit., pp. 109-110.

89 BOSSERT, Adolphe — Introducéo a Schopenhauer. Traducdo: Regina Schépke, Mauro Baladi — Rio de Janeiro:
Contraponto, 2011.
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filosofia de Hegel, que era o mais renomado professor e filosofo de Alemanha na época. Isso, alias,
levou-o a fracassar na tentativa de assumir catedra de professor.

Heinrich Floris, o pai de Arthur Schopenhauer, tinha espirito empreendedor. Conseguiu
enriquecer com 0 Comércio e casou-se aos 38 anos com Johana Trosiener, vinte anos mais jovem e
filha de um rico comerciante. Arthur Schopenhauer, nosso filésofo, nasceu em Danzig em 22 de
fevereiro de 1788. Ainda pequeno, viajou por varios paises da Europa, até a morte do pai, em 1806,
quando, a partir de entdo, Schopenhauer passa a ter sérios conflitos com a mée. Estudou Latim,
Filosofia, Grego, Matematica, Historia, Fisiologia, Anatomia, Zoologia, Botanica, Mineralogia,
aprendeu italiano e espanhol, fez amizade com Johann Wolfgang von Goethe, autor de Fausto, e
teve varias paixdes. Faleceu aos 21 de setembro de 1860, vitima de pneumonia, aos 72 anos de
idade. Foi bastante criticado pelos seus contemporaneos, mas a importancia de suas ideias seria
reconhecida postumamente. Lancou A quadrupla raiz do principio da razéo suficiente, Sobre a
visdo e as cores e, entre 1818-1819, surge sua grande obra, O mundo como vontade e como
representacéo.

Dividido em quatro partes, O mundo como vontade e representacéo foi desafiador em sua
época. Era um tempo em que o espirito hegeliano pairava sobre a filosofia mundial. Ademais, o
pensamento pessimista de Schopenhauer desanimava muitos leitores. Langou outras obras, mas
quase fica no anonimato até lancar em 1851 o livro Parerga e Paralipomena, que lhe trouxe o
reconhecimento ja perto do final da vida. Segundo o proprio Schopenhauer, essa obra representaria
0 acabamento de seu edificio filosofico.

No livro terceiro de O mundo como vontade e representacdo Schopenhauer dedica um terco
de um capitulo para falar das particularidades da poesia e do poeta. Como estamos também
analisando a influéncia de Schopenhauer na obra de Augusto dos Anjos, pensamos Ser necessario
refletir um pouco sobre as ponderacdes do filésofo a respeito do tema. Schopenhauer compara o
poeta a um quimico. Para ele, da mesma forma que o quimico, ao combinar liquidos inteiramente
claros e transparentes, obtém um precipitado sélido, também o poeta tira da universalidade abstrata
e transparente dos conceitos, pela maneira como 0s une, o concreto e o individual, a representacéo
intuitiva, j& que a ideia s6 pode ser conhecida por intuicdo e o conhecimento da ideia é a finalidade
de toda forma de arte. Schopenhauer destaca que os auxiliares importantes da poesia sdo o ritmo e a
rima, elementos encontrados com intensidade na poética augustiana. A poesia, no seu entender,
abarcaria um dominio imenso, pois toda a natureza e as ideias poderiam ser expressas por ela.
Ademais, 0 homem seria 0 objeto principal da poesia, ao contrario da historia, que mostra mais 0s
homens do que o homem. Para 0s que criticam Augusto dos Anjos, alegando que a poesia do EU
era um retrato de sua vida pessoal (como abordamos no item 1.2.1 deste trabalho) e como tal ndo

deveria ser valorizada, vale ler esse trecho:
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A experiéncia pessoal é uma condi¢do necessaria para compreender a poesia, tanto como a
histdria, visto que ela é como que o dicionario da lingua que ambas falam. Mas a histéria
estd para a poesia assim como o retrato estd para o quadro histérico: a primeira da-nos a
verdade particular, a segunda a verdade universal; a primeira tem a verdade do fendmeno, e
o fendmeno é uma prova em apoio desta verdade; a segunda tem a verdade da ideia, que ndo
resulta de nenhum fendmeno particular, mas de todos em geral. (SCHOPENHAUER, 2011,
p.257)

O poeta, no entender do filésofo, abarca a esséncia da humanidade, fora de toda relacéo, fora
do tempo; ele apreende a objetividade da coisa em si, no seu grau mais alto. Assim, tudo aquilo que
tem uma importancia absoluta e nao relativa, encontra-se mais exata e claramente na poesia do que
na historia. Ndo custa lembrar que Aristoteles® ja dizia que ndo é oficio do poeta narrar o que
aconteceu, mas sim o de representar o que poderia acontecer. Quer dizer: o que é possivel segundo
a verossimilhanga e a necessidade. “Com efeito, ndo diferem o historiador e o poeta por escreverem
verso ou prosa, diferem, sim, em que diz um as coisas que sucederam, e outro as que poderiam
suceder. Por isso, a poesia € algo de mais filoséfico e mais sério do que a historia, pois refere aquela
principalmente o universal, e esta o particular”, dizia Aristoteles (Poética, 1X, 50).

Poderiamos dizer que o texto poético de Augusto dos Anjos sinaliza, de forma consciente ou
ndo, para algumas dessas teorias. Antes de tudo, 0 nosso poeta construiu seu mundo, seu Nirvana
particular, a partir de uma poesia que buscou na filosofia a explicacdo para os conflitos entre o
cientificismo do inicio do século XX e o espiritualismo da sua formacao cristd. Com isso, construiu
verdades “absolutas” no campo da poesia que até hoje vém intrigando a critica literaria e os
estudiosos da sua obra. Como afirma José Oiticica®®, a ciéncia ndo lhe explicava os problemas
césmicos, embora revelasse mundos sobre mundos. A espiritualidade cristd, as filosofias néo
matavam na consciéncia augustiana a interrogacgéo fatal. Nao podemos esquecer que grande parte da
filosofia de Schopenhauer que porventura tenha influenciado a poética de Augusto veio, em certo
sentido, da doutrina budista. Schopenhauer fora um grande admirador do Budismo e a experiéncia
que teria tido com os ensinamentos de Buda deixaram fortes marcas em seu pensamento. Neste
sentido, em O mundo como vontade e representacdo Schopenhauer também busca descrever as
quatro nobres verdades, ao falar de sofrimento e dor para justificar sua doutrina. Assim, se a
primeira nobre verdade é o reconhecimento e a compreensao do sofrimento, Schopenhauer afirma
com énfase que “toda vida ¢ sofrimento”. A segunda nobre verdade fala acerca da origem do
sofrimento, que estaria no desejo. N&o por coincidéncia, o pessimismo de Schopenhauer é
fundamentado na vontade e no querer. A terceira nobre verdade € a cessagdo do sofrimento,

impedindo sua causa, no caso o desejo. Schopenhauer entende que o prazer € um momento fugaz de

90 ARISTOSTELES. Poética: tradugio Eudoro Souza. S&o Paulo: Ars Poética, 1992, 22 Edig&o.
91 BUENO, Alexei — ob. cit. p.. 113.
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auséncia de dor e ndo existe satisfacdo duravel. Por fim, a quarta nobre verdade sobre a via que leva
a cessacdao do sofrimento, o caminho que leva a lluminagédo, ao Nirvana. Em Schopenhauer, o ato de
negacéo da vontade ¢ chamado de Nirvana. Ele identifica a Vontade como a “coisa em si” kantiana,
enquanto esséncia de tudo que nos cerca, até mesmo como nossa esséncia, em tudo esta presente.
Segundo ele, nos animais irracionais a objetivacdo da Vontade revela-se ao nivel do instinto. Os
animais nascem, crescem, cagam, procuram e morrem; vivem o momento presente, e a morte Ihes
chega de modo natural. Nos momentos de perigo, a ideia da morte lhes chega intuitivamente. Em

relacdo aos homens, Fernando J. S. Monteiro® assim explica o pensamento schopenhaueriano:

No homem, com a capacidade de abstracdo e da memdria, hd uma assimilagdo de
conhecimentos passados, uma expectativa de futuro, ele tem consciéncia da morte que lhe ha
de chegar implacavel. A Vontade, que ndo se pauta em arrazoados, desperta no homem o
querer, o sentimento de posse, o dominar, o afirmar-se. Fundado no egoismo, com a
inteligéncia a mercé da Vontade, o homem pratica toda sorte de a¢Ges que chamamos
condendveis: sdo os crimes, o0 barbarismo, a crueldade, o flagelo da guerra. (MONTEIRO,
2011, p.29)

Essa Vontade pode se revelar, também, como objeto sexual. Na filosofia de Schopenhauer, a
Vontade representada pelo sexo opde-se diretamente ao intelecto, porque a sexualidade, assim como
a Vontade, jamais estara subjugada a razdo. Assim, cada corpo € invadido pela mesma Vontade,
mas cada um a revela de modo particular, visto que a propria conformacao corpdrea, o carater e o
modo como cada qual assimila essa investidura da Vontade, sdo fatos de individuacdo, conforme
Fernando J. S. Monteiro. Para Schopenhauer, todo sofrimento resulta de uma desproporgéo entre
aquilo que desejamos ou esperamos e 0 que podemos obter, desproporcdo esta que sO existe por
causa do conhecimento. Raul Machado dizia que a “faculdade visualistica” de Augusto dos Anjos
revelou-lhe, como a Schopenhauer, que s6 a dor é positiva no mundo e que o mais longo momento
de felicidade ndo compensa a duracio de um gemido.*® Esse pessimismo de Augusto dos Anjos,
influenciado por Schopenhauer, fascinava alguns estudiosos como Agripino Grieco®. Medeiros e
Albuquerque considerava tal pessimismo augustiano superior ao de todos 0s poetas de todos 0s
tempos. “O que ele teve foi vergonha de cantar certos sentimentos intimos. Talvez o horror de saber

que era um semeador da morte, o impedisse de ter efusdes, que em outras condi¢cdes manifestaria”

(ALBUQUERQUE, 1994, p. 97).

92 MONTEIRO, Fernando J. S. 10 li¢cBes sobre Schopenhauer. Petropolis, RJ: Vozes, 2011 (Colecao 10 ligGes)
93 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 107.
94 BUENO, Alexei — ob. cit. pp. 82-83.
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2.3. Augusto dos Anjos e o0 Budismo: uma relacédo académica

Como ja falamos, as rela¢fes entre 0 Budismo e a poesia de Augusto dos Anjos j& foram
temas de dissertacdes e artigos académicos. Falaremos aqui de trabalhos de dois pesquisadores que
levantaram as possibilidades da influéncia budista na poesia augustiana: Elvis Brassaroto Aleixo e
Sandra S.F. Erickson. O primeiro € autor da dissertagdo de mestrado A Expressdo do Sagrado
Budista na poesia de Augusto dos Anjos® e a professora Sandra S. F. Erickson® escreveu artigo
académico sobre o Budismo moderno na poesia do paraibano, além de em outro artigo fazer
analogias entre o soneto “Mater originalis” e o Sutra Prajfidparamita®’.

Na sua dissertacdo, Elvis Brassaroto Aleixo busca analisar a espiritualidade na poesia de
Augusto dos Anjos sob a perspectiva do sagrado budista absorvido pelo poeta principalmente por
intermédio do pensamento de Arthur Schopenhauer. O trabalho é dividido em trés partes: a primeira
sobre a classificacdo literaria da obra de Augusto dos Anjos, também aborda a relacdo entre
literatura e religido; a segunda apresenta uma refutacdo ao suposto ateismo presente em seus
poemas e afirma sua espiritualidade eclética; a terceira identifica e faz uma leitura critica das pecas
poéticas em que o Budismo estd presente, privilegiando o conceito religioso do Nirvana. Em sua
dissertacdo, Elvis Brassaroto Aleixo analisa poemas publicados no EU, unico livro langado em vida
por Augusto dos Anjos, mas estuda também as antologias Outras Poesias e Poemas Esquecidos. A
selecdo de poemas e excertos utilizadas no trabalho ndo foi regida pelo critério estético, mas
procurando mostrar textos onde a espiritualidade de Augusto dos Anjos se apresenta mais forte. O
corpus literario explorado no trabalho privilegia trés sonetos: “Budismo Moderno”, “Revelagdo” e
“Meu Nirvana”, o primeiro publicado no EU e 0s demais em Outras Poesias. Foi através desses trés
poemas que Elvis Brassaroto Aleixo buscou mostrar a existéncia de elementos budistas na poesia de
Augusto dos Anjos.

Neste sentido, o pesquisador destaca que a espiritualidade presente na obra de Augusto dos
Anjos é multifacetada e pode acontecer em diferentes diccdes, como o grau de sincretismo que
envolve as mitologias egipcia, babilénica, persa, grega, hindu e sagrado judaico-cristdo. Interessante
que a ideia inicial de Elvis Brassaroto Aleixo era trabalhar o sagrado cristdo na obra de Augusto dos
Anjos. O avanco das pesquisas o levou a concluir que esse tema demandaria um trabalho de maior
vulto e por isso acabou se restringindo as influéncias do Budismo na obra augustiana. Na primeira

parte da pesquisa o autor investe no que ele chama de “ambientacdo” do leitor, considerada

95 ALEIXO, Elvis Brassaroto. - A expressdo do sagrado budista na poesia de Augusto dos Anjos. Dissertagdo de
Mestrado em Teoria Literaria, Unicamp, 2008.

96 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno. In
http://www.cchla.ufrn.br/shXVI11/artigos/GT05/Sandra%20S.F.%20Erickson.pdf

97 ERICKSON, Sandra S. F. - Mater Originalis: Buda Matri — Augusto dos Anjos e o Siitra Prajiidpdramitd. In
Revista Cultura Oriental: http://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/co/article/view/20194
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necessaria para amenizar 0s argumentos de parte da critica que ndo admitia recorrer a
espiritualidade como chave interpretativa da obra de Augusto. Como ag¢do, sdo analisadas metaforas
budistas utilizadas na obra do poeta e a configuragéo do tridngulo entre Buda, Augusto dos Anjos e
Schopenhauer. Em seguida € feita a “aproximac¢do” e “identificagdo”, através do estudo dos poemas
citados anteriormente.

Antes de se deter na influéncia do Budismo, Elvis Brassaroto Aleixo fala da recepgédo da
critica a obra de Augusto dos Anjos, enfatizando o biografismo e as escolas literarias da época em
que o livro foi lancado, destacando o Decadentismo, que teria levado ao transcendentalismo, além
das inevitaveis comparacGes com a poesia de Cruz e Souza. Para ele, no EU 0 homem manifesta
suas entranhas, suas excecdes, seu desespero em face da finitude da vida material em meio a
realidade da morte. “No EU, a consternacdo e o desvendamento do mundo real viabilizam o
complexo amalgama formado pela literatura, pela filosofia e pela religido”, observa.

Elvis Brassaroto Aleixo afirma, ainda, que o eu-lirico augustiano tem o seu proprio Nirvana;
alcanca sua propria salvacdo, mas ndo almeja guarda-la apenas para si; quer compartilha-la com
toda a humanidade. “No entanto, isso ndo ¢ pensado por meio do arquétipo de Buda, nem poderia
ser, pois no Budismo ndo existe um redentor muito menos redencdo coletiva, pois cada qual deve
buscar a solucdo em si préprio. Ao contrario, na poesia augustiana, a figura de Cristo atua como
arquétipo do redentor, visto que a este Gltimo o principio da salvacdo e reparacdo da culpa coletiva
por meio do holocausto ¢ perfeitamente adequado”, conclui. Para ele, ao contrario da defini¢ao de
Antbnio Torres de que Augusto dos Anjos seria 0 Poeta da Morte, ha muita Vida na poesia do
paraibano. Desta forma, a ideia fixa da morte apresentada nos versos augustianos seria fruto de

quem sentiu a vida e desejou “viver também a morte™:

Como no Budismo, a poesia augustiana afirma a existéncia material como desgraga porque a
vida fisica contém o sofrimento e a morte. No EU, enquanto o nascimento é algo negativo
por causa dos infortinios da vida, a morte em si, entendida como “vazio”, € positiva. Isso
afirmamos ndo somente porque a morte necessita da vida como seu a priori no dmbito
material, mas também porque resulta da experiéncia da morte o rasgar do véu espesso que
proporciona a esperanga de uma existéncia espiritual e transcendente. (ALEIXO, 2008,
p.187)

Elvis Brassaroto Aleixo entende que quando a poética de Augusto afirma a morte desta vida,
na verdade estd fazendo isso em nome do seu Nirvana, do seu nada, em nome do vazio, conceitos
que podem ser interpretados como uma abertura para um recomeco, uma nova vida. Seria essa a
grande ambicao presente na poesia augustiana: o resgate da humanidade e a restituicdo do paraiso
perdido, na analise de Elvis Brassaroto Aleixo.

Ja no seu trabalho intitulado Augusto dos Anjos: Budismo Moderno, Sandra Erickson

explora as possibilidades estéticas dos recursos da voz lirica de alguns poemas do EU desenvolvido
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a partir de temas, vocabulario e imaginario budistas. A professora afirma com todas as letras que a
poesia de Augusto ndo promove o ateismo-cientifico-filoséfico, comumente citado na fortuna
critica do poeta. A pesquisa reconhece que ndo ha na poesia augustiana resposta para 0S
questionamentos da natureza da existéncia humana e sua relacdo com a morte, mas em diferentes
poemas ha grandes meditacdes sobre o tema.

Segundo Sandra Erickson, a perspectiva budista da poética de Augusto dos Anjos ndo deve
surpreender aos leitores, principalmente pelo fato de o poeta paraibano ter sido leitor de
Schopenhauer e Nietzsche, autores que beberam muito na fonte da filosofia oriental. Para ela, a
familiaridade de Augusto dos Anjos com o Budismo é clara, a ponto de nosso poeta ter nos
ensinado a encarar Siva, a Mae Morte, como apenas um dos muitos processos naturais onde o
verme é somente um operario da ruina.

Além de “Budismo Moderno” e “O Meu Nirvana”, Sandra Erickson cita trechos de outros
poemas onde ha a presenca de elementos forte do Budismo, como “Mondlogo de uma Sombra”,
“As Cismas do Destino”, “Os Doentes”, “Gemidos de Arte” e “Agonia de um Fil6ésofo”, todos eles
com referéncias diretas ou indiretas ao Budismo. A professora lembra que o Budismo prega a
rendncia aos trés venenos (6dio, apego e ignorancia) através do reflgio nas Trés Joias (Buda,
Dharma e Sangha) e que Augusto dos Anjos estaria afinado com essa “teologia” budista. Para
confirmar sua afirmag¢ao, analisa o poema “Budismo Moderno”. Destaca, também, citando varios
poemas, dois leitmotives recorrentes em Augusto dos Anjos: amor e compaixdo, temas que
ocupariam grande espaco na obra do poeta e que também ganham destaque no dharma budista. Vai
além e chega a dizer que a poesia de Augusto dos Anjos nos prepara para a vinda de Maytrea, o
préximo Buda, assim como nos prepara para a morte.

Em outro trabalho, Sandra Erickson explora algumas das varias relagBes textuais,
intertextuais e intratextuais entre o soneto “Mater Originalis” de Augusto dos Anjos e um dos textos
mais candnicos do Budismo, o mantra do Saitra Hrdaya, considerado “Mae dos Budas”. A partir de
uma pequena anatomia semantica, o artigo aponta 0 modo como o imaginario do poema costura 0s
temas do Sitra budista, principalmente o conceito de forma, vazio (ou vacuidade), os quais tanto no
soneto quanto no Siitra sdo metaforicamente tratados como mae. “Ambos os textos podem ser
inseridos na tradicdo literaria de meditagdo analitica (discussdo condensada) sobre a natureza de
forma e sua relacdo com vacuidade. Compreender essa relagdo explica o tratamento de maternidade
mistica e transcendental da sabedoria como Mae Sem Forma, nos dois textos”, explica. Sandra
Erickson avalia que tanto o soneto quanto o Siitra sdo meditagdes sobre o conceito de “forma” e que
0s textos transitam entre o sentido material e ndo-material e as implicagdes fisicas e metafisicas do
vocabulo, em ambos encontramos “forma” tanto como substancia imaterial e origem de todas as

outras formas, como forma no sentido de colecao de agregados que é o ser (do homem e da mulher).
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Tanto os trabalhos de Sandra Erickson, quanto a dissertacdo de Elvis Brassaroto Aleixo, sao
bem fundamentados na busca de provar a influéncia de elementos do Budismo na obra poética de
Augusto dos Anjos. Eles, no entanto, analisam com profundidade poemas como “Budismo
Moderno”, “Revelacdo” e “O Meu Nirvana” e mencionam de forma superficial termos ou
expressdes budistas presentes em outros poemas do autor do EU. Queremos ir além neste trabalho.
Queremos constatar que ndo foi apenas nos trés poemas citados acima e que nem apenas termos
budistas foram utilizados pelo poeta em seus versos. Queremos mostrar que a maior parte da poesia
de Augusto dos Anjos esta impregnada da filosofia budista, de sofrimento, de dor, de compaixao, de
busca do Nirvana espiritual através da eliminacdo desse sofrimento. No caso de Augusto dos Anjos,
esse Nirvana veio atrds de sua poesia, como veremos no proximo capitulo, analisando os poemas

publicados no EU.
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Capitulo 3—- O Nirvana do EU

Neste Gltimo capitulo da dissertacdo vamos abordar até que ponto existem afinidades,
aproximagdes e semelhancas entre a poesia de Augusto dos Anjos e a filosofia do Budismo - de dor,
de sofrimento, da impermanéncia, da insubstancialidade, do “nao-eu” (anattd). Faremos isso através
da analise dos poemas do EU, analise esta que ndo pretende ser literaria, mas comparando a poesia
de Augusto dos Anjos com 0s termos, temas e ensinamentos do Budismo. Veremos em quais deles
a poética augustiana se utiliza do ideério e da filosofia budista.

Adone Agnolin®® destaca que uma peculiaridade do mundo oriental é constituida pelo fato
de que, na especulacdo ocidental que constituiu suas categorias interpretativas, suas “religioes”
puderam se configurar, também, enquanto “filosofias”. Segundo ele, deve se permitir uma
abordagem mais adequada em relacdo as caracteristicas perspectivas das culturas orientais, que
desenvolvem suas peculiares vias de libertacdo e imortalidade, “nunca se voltando de forma
exclusiva para uma perfeicdo mitica fundada in illo tempore, mas enraizando-se sempre e
profundamente num percurso, a0 mesmo tempo, histérico, politico, mitico e ritual que unicamente
permite entender sua dimensao especifica”. Para alguns estudiosos do Ocidente, o Budismo, mais
do que uma religido, é também uma filosofia de vida. O Buda era considerado um fil6sofo
andarilho, um samana. De fato, 0s ensinamentos da doutrina budista s&o complexos e ddo margens
a estudos nas mais diversas areas. No Budismo, a andlise das emoc¢bes e da motivacdo esta
relacionada ao estudo da personalidade da pessoa. Com isso, entre as muitas areas de estudo na
psicologia contemporanea, a triade motivacdo, emocdo e personalidade ocupa lugar central na
psicologia budista, conforme Nissim Cohen, que acrescenta:

Devido a forte qualidade ética da psicologia da personalidade no Budismo, a 'psicologia do
conflito' ocupa um lugar significante. Conflitos entre desejos especificos, como também o
conflito mais geral entre 'a carne e o espirito’, requerem discussdo. Assim, 0 mundo das
paixdes turbulentas, de um lado, e seu controle, contengdo, redirecionamento, etc, de outro,
sdo de importancia central na dindmica do estudo de personalidade dentro da doutrina.
(COHEN, 2008, p.53)

Veremos mais adiante, quando da analise do EU, como esses conflitos entre a carne e o
espirito sdo comuns em alguns poemas de Augusto dos Anjos. Nissim Cohen afirma que enquanto
outras religides nos conduzem ao externo, o Buda nos conduz de volta a nds proprios, sempre
mantendo seu ensinamento afinado com os fatos da experiéncia, afirmando que a mente é que

amolda nossas acdes, define nosso destino e nos conduz a miséria ou a felicidade. Buda também

98 AGNOLIN, Adone. Histéria das religides: perspectiva histérico-comparativa. Sdo Paulo: Paulinas, 2013.
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teria sido, continua Cohen, um dos primeiros preceptores a separar 0s verdadeiros principios morais
da complexa estrutura de normas sociais e costumes comunais com os quais eles eram entrelagados.
Também argumenta que seria inadequado definir Budismo apenas como filosofia, um caminho de
vida, ou um cddigo de ética. “Ele inclui todas essas coisas € as vezes parece apresentar-se num
desses modos”, acrescenta®.

Como ja mencionamos neste trabalho, Augusto dos Anjos teve sua poética vinculada, por
alguns estudiosos, a psicologia, a psicandlise, associando seus versos a termos como “sentimento de
culpa” e “pulsio da morte”, tio presentes nos estudos de Freud'®. Para Chico Vianal®, vale
ressaltar, a poesia de Augusto nos fornece a evidéncia de um ego cercado e tolhido pela culpa, pelo
temor do julgamento e pelo medo da consciéncia e da morte. Ja o critico Hildeberto Barbosa Filho,
em obra ja citadal®, reforca que a poesia de Augusto é uma grande narrativa sobre a insuficiéncia,
sobre o naufragio, sobre a inapeténcia da ciéncia, da filosofia positivista.

Alvaro Lins'® avalia que em Augusto dos Anjos a morte é uma obsessdo, mas sem qualquer
preocupagao do sobrenatural. “A morte é um episodio, um nao-ser possivelmente mais feliz do que
o ser, um pulo para o Nirvana”, compara. Esse “pulo” para o Nirvana ¢ o que buscaremos descobrir,
nesta capitulo, ao analisar a poesia contida no EU.

Nissim Cohen define o Nirvana como a mais elevada e ultima meta de todas as aspiracfes
budistas, a extingdo do “fogo” de, ou o resfriamento da “febre” da avidez, 6dio e delusdo,
considerados o0s trés principais males do ser humano no pensamento budista. Através do Nirvana, se
alcanca a libertacdo Gltima e absoluta de todo renascimento futuro, velhice e morte, de todo
sofrimento e misérial®,

O Nirvana é tema explicito de um poema de Augusto dos Anjos, j& mencionado neste
trabalho - “O meu nirvana”, que terminou nio sendo incluido na edi¢do final do EU. Mas o0 termo
também é citado em varios outros poemas de Augusto, assim como outros termos considerados
budistas, como samsara, abidarma, entre outros. Elvis Brassaroto Aleixo!® cita que o critico
literario Zenir Campos Reis levantou os nomes dos escritores que escreveram no jornal “O
Commercio”, onde Augusto também publicou artigos e cronicas. “A sec¢do literaria do periodico
expunha poemas de Cruz e Souza, Alphonsus de Guimaraens, Olavo Bilac, Raimundo Correia,

Alberto de Oliveira, Wenceslau de Queirds, Teofilo Dias, Martins Junior, Guerra Junqueiro,

99 COHEN, Nissim — ob. cit.p. 23.

100 Sigmund Freud, considerado Pai da Psicanélise, nasceu na Austria, em 1856 e morreu em Londres, em 1939.

101 VIANA, Chico — ob. cit. p.98.

102 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 203.

103 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 125.

104 COHEN, Nissim (trad.). Dhammapada: a senda da virtude. Traducédo do Pali. 3% ed. rev. e atual. - Sdo Paulo: Palas
Athena, 2004.

105 ALEIXO, Elvis Brassaroto. - ob. cit. p.137.
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Antonio Nobre e Antero de Quental. E notavel como encontramos o 'Nirvana' empregado em
poemas de alguns desses autores”, revela. Alguns desses poetas, a exemplo de Cruz e Sousa, como
ja abordamos aqui, influenciaram fortemente a poesia de Augusto dos Anjos. Elvis Brassaroto
Aleixo, inclusive, entende que diante de exemplos da poética cruzesouzeana voltada ao versejo
personalizado do Nirvana budista, seria valido considerar a hipdtese de que Augusto dos Anjos
tenha absorvido uma parcela de seu orientalismo do poeta simbolista. “O argumento que mais
autentica essa afirmacéo € a atragdo que o poeta do EU demonstrou para com a 'dor' que perpassa 0s
sonetos de Cruz e Souza”, enfatiza®®®.

Diz, ainda, Elvis Brassaroto Aleixo, que tanto para Arthur Schopenhauer como para
Augusto dos Anjos, a suprema felicidade somente pode ser conseguida pela anulagdo da vontade, e
a experiéncia do Nirvana constitui a extin¢do da vontade Gltima, o desejo de viver num mundo de
dores: “Somente nesse estado, uma espécie de panaceia, o homem alcanga a tnica felicidade real e
estavel. Enquanto isso ndo se da, o homem vive frustrado e em sofrimento ja que suas vontades,
quase sempre, ndo sdo satisfeitas. Quando a satisfacdo ocorre, esta imediatamente cede lugar a uma
nova vontade, instaurando um ciclo que s6 termina com a morte. Disso temos, em O mundo como
vontade e representacdo, que o homem ¢é escravo de seu querer e, por ndo ser livre, seria melhor
que n3o tivesse nascido”%’,

Com isso, estamos querendo argumentar que no livro EU, Augusto dos Anjos construiu seu
Nirvana particular. Em seus poemas, utilizou-se muito do ideario budista da inevitabilidade da dor,
sofrimento e isso ndo apenas usando termos dessa filosofia (ou religido) como forma de reforcar a
expressividade literaria de seus versos. Augusto foi mais além. Mais até do que o0s poetas
contemporaneos ou anteriores que utilizaram-se de termos budistas em suas obras. Augusto
incorporou, de certa forma, o ideario budista a filosofia de sua poética. Nisso ele difere dos demais
poetas e escritores que falaram sobre o Budismo na sua época. Augusto ndo se limitou a utilizar os
termos budistas como recursos literarios, mas incorporou na mensagem de sua poética algumas
caracteristicas do Budismo.

E isso que veremos neste capitulo, dividido em trés partes. No primeiro, falaremos, de forma
mais resumida, de todos 0s poemas onde encontramos termos, expressdes ou a filosofia budista
presentes no EU. Na segunda parte deste capitulo, falaremos apenas sobre o poema “Mondlogo de
uma sombra”. Por que um item todo dedicado a apenas um poema? “Monologo de uma sombra” € o
poema que abre o livro EU e um dos mais estudados de Augusto dos Anjos. Consideramos este
poema sua carta de apresentacdo, com reflexdes filoséficas sobre a vida, a morte, a dor, o

sofrimento e a salvacdo através da arte, afora a utilizagdo de diversos termos budistas em seus

106 ALEIXO, Elvis Brassaroto - ob. cit. p.151.
107 ALEIXO, Elvis Brassaroto - ob. cit. p.180.
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versos. Por conta disso, da complexidade e importancia do poema para entender o universo literario
de Augusto dos Anjos, dedicamos uma parte exclusiva para analisd-lo a luz do Budismo. Na
terceira parte, sera a vez de citarmos os poemas do EU que, na nossa avaliacdo, ndo contém
qualquer vinculacdo ao Budismo. Pretendemos, ao fim deste capitulo, ter conseguido “mapear” o
que existe de Budismo ou ndo no livro EU, seja na utilizacdo de termos e expressdes, seja na
filosofia, no ideério e nas aproximacdes e semelhancas entre a poética de Augusto dos Anjos e nos

ensinamentos, sermdes e doutrinagcdes do mestre Buda.

3.1. Referéncias ao Budismo no EU

Nest/e item, vamos falar sobre alguns poemas do EU que na nossa Otica, ou de outros
estudiosos e pesquisadores da obra de Augusto dos Anjos, tém afinidades com a doutrina budista.
Alguns dos 14 poemas que citaremos aqui sdo bem explicitos nessas afinidades. E o caso de
“Budismo Moderno”, que, como o préprio titulo sugere, fala de um tipo de Budismo com
influéncias também do cientificismo que predominava no inicio do século passado. H& outros
poemas onde ha referéncias diretas a termos, expressées e simbolos do Budismo, como vemos em
“Soneto”, “As Cismas do Destino” ¢ “Os Doentes”, entre outros. Ha, ainda, por fim, aqueles
poemas que acreditamos importante colocarmos nesse item por conta de suas vinculagbes com
alguns conceitos budistas sobre renascimento, amor, sofrimento, morte, prazeres sensuais e
agregados.

Comegaremos citando “Agonia de um Filosofo1%, soneto classico, com quatro estrofes e 14
versos, 0 segundo poema do livro. Ndo vemos neste poema referéncias explicitas ou implicitas ao
Budismo. Mas entendemos, como Sandra Erickson*®®, que vale associar este poema ao interesse do
poeta em fazer dialogar a tradicdo ocidental mitica e cientifica com a oriental. Segundo ela, esse
interesse é responsavel por referéncias ao bramanismo, hinduismo e religides védicas da India que
aparecem no poema, onde a voz lirica fala: “(...) leio 0 obsoleto/ Rig-Veda” (versos 1 e¢ 2 da
primeira estrofe) e “Rasgo dos mundos o velario espesso” (verso 12, quarta estrofe). No poema,
Augusto dos Anjos define o Rig-Veda como obsoleto, ultrapassado, mas, mesmo assim, o 1€, junto
com o Phtah-Hotep!!, para tentar entender alguns fenomenos. Ja “Velario” é uma espécie de toldo
ou lona com que na antiguidade se cobriam os circos e teatros por causa de chuvas. No poema, no
entendimento de Sandra Erickson, refere-se ao conceito de realidade como ilusdo, cortina (maya)

que cobre a natureza real do mundo e impede a iluminagdo, mostrando a familiaridade de Augusto

108 Ver Agonia de um Fil6sofo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 201.

109 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno, ob. cit. p. 3.

110 Phtah-Hotep: Primeiro monumento literario egipcio do género “sabedoria”. Ver “Vocabuldrio Poético do Eu:
Glossario”, ob. cit. p. 39.
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dos Anjos com a tradicéo religiosa, filosofica e poética oriental.
Terceiro poema do livro, “O Morcego”!!! ¢ um soneto de 14 versos e quatro estrofes.
Incluimos ele entre os poemas alinhados com alguns ensinamentos budistas por conta da forca que

o “olho” ganha em seus versos. Chico Viana'*?

avalia que o temor ao “olho” ¢ uma metéafora do
medo da consciéncia, que a psicandlise liga ao receio da morte e da castracdo. E seria como
metafora da consciéncia que o “olho” tem vigorosa representagdo no soneto “O Morcego”, no
entendimento de Chico Viana. Etimologicamente, lembra o professor, 0 morcego é um rato cego e a
cegueira desse morcego nao decorre senao do seu afa de tudo ver, com a conclusao de que “A
Consciéncia Humana € este morcego!” (verso 12, quarta estrofe), num combate que, para Chico
Viana, seria contra as forcas inesgotaveis dos instintos, combate que se trava num ambiente
noturno, propicio ao desejo e ao remorso. O Buda diz que nds ndo deveriamos ser excitados por
estimulos sensoriais e que deveriamos conter nossas paixdes e apegos. Com isso esta dizendo que
até a nossa percepcdo dos objetos e a nossa reacao aos estimulos sensoriais sdo emitidos junto com
a maquilagem psicoldgica que lhes aplicamos. Dessa forma, conforme o Budismo, “se ndo existisse
esta satisfacdo que vem do olho, os seres ndo cobicariam pelo olho, mas na medida em que ha
satisfagdo no olho, os seres cobigam, portanto, por meio dele”''3. Buda defende que existem trés
olhos: o olho carnal (fisioldgico), o olho divino e o olho da sabedoria'*. O olho carnal, considerado
0 olho com visédo limitada em comparagao com 0s outros dois, € o que € utilizado pelo eu-lirico no
poema “O Morcego”.

“Psicologia de um vencido™!'® é 0 quarto poema do livro, sendo mais um soneto classico.
Inserimos ele aqui, entre os poemas alinhados com o pensamento budista, porque 0 vemos como se
fora uma espécie de continuagdo da profissdo de fé de “Mondlogo de uma sombra”. Se neste o eu-
lirico era uma sombra que veio de outras eras, 0 que remete ao renascimento no Budismo, em
“Psicologia de um vencido” o eu-lirico sofre “desde a epigénesis da infancia,/ A influéncia ma dos
signos do zodiaco” (versos 3 ¢ 4, primeira estrofe), fazendo com que, no entendimento de Chico
Vianal!®, o eu poético seja vitima de uma trama maligna, incompreensivel, que o teria envolvido
desde o comego. Epigénesis aqui pode se referir a teoria da geracdo dos seres organicos por criagoes

sucessivas, opondo-se a teoria da evolucdo!’. O professor e escritor Milton Marques Junior prefere,

111 Ver O Morcego, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 202.

112 VIANA, Chico — ob. cit. pp.116-120..

113 COHEN, Nissim. - ob. cit. p.69.

114 O olho divino ou celestial é um dos conhecimentos superiores pelo qual alguém vé o surgimento e desaparecimento
dos seres humanos de acordo com seus feitos (carma). O olho da sabedoria é aquele que penetra nas quatro nobres
verdades. Ver COHEN, Nissim. - ob. cit. p.225.

115 Ver Psicologia de um Vencido, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 203.

116 VIANA, Chico — ob. cit. p.115.

117 Ver “Vocabulario Poético do Eu: Glossario”, ob. cit. p. 43.
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118 119

no entanto, em ensaio pertinente**°, se ater a embriologia**” na explicacdo do termo, recorrendo a

Richard Darwkins!?, bidlogo darwinista e estudioso do assunto. Mas para ele, uma pergunta se
impde na utilizacdo do termo no poema: se a epigénese é o processo inicial da transformacéao
unicelular em um complexo ser vivo, por que o poeta se refere a “epigénesis da infancia”? Ele

mesmo responde:

A nosso ver, mais do que uma tautologia, a infancia referida diz respeito aos tempos
primevos, revelando a consciéncia do eu com relagdo ao ser humano preso a um ambiente
repugnante, desde tempos imemoriais, destinado mais uma vez a reviver a materialidade,
enguanto ndo avanca em direcdo a libertacdo. Como o aprendizado espiritual € um processo
lento, assim como a evolugdo darwiniana, ndo é de estranhar que o ser humano se entregue a
uma relacdo doentia, de profunda hipocondria com a existéncia, em que a matéria corporea
vive um ciclo de prisdo angustiante como o estreitamento das artérias causam ansia a um
cardiaco. Eis uma explicagdo possivel para “as influéncias mas dos signos do Zodiaco”:
nascemos para aprender, o aprendizado se da pelo sofrimento; para que possa haver uma
transcendéncia do sofrimento é preciso legar a terra o que é da terra, a matéria o0 que é da
matéria, e buscar subir ainda mais, como o eu diz em “Soliléquio de um Visionario”.
(JUNIOR, 2017, p.19)

O poema volta, também, a falar do verme, classificando-o como operério das ruinas, quando
em “Monologo de uma sombra” tratava-0 como assassino. E torna a falar da decomposi¢do do
corpo, quando diz, no terceto final que o verme “Anda a espreitar meus olhos para roé-los,/ E ha de
deixar-me apenas os cabelos,/ Na frialdade inorgénica da terra!” (versos 12, 13, 14, quarta
estrofe).

“Idealizagdo da Humanidade Futura”!?! é um soneto classico. Nele, o poeta tenta idealizar,
visualizar, a humanidade no futuro, como afirma no titulo. Arthur Schopenhauer*?? entende que a
vida e os sonhos sao folhas de um livro Unico e que a leitura seguida dessas paginas € aquilo que se
chama vida real: “é sempre no mesmo livro que lemos”. Nao parece a 16gica do poema em questao,
quando ele diz: “Rugia nos meus centros cerebrais/ A multid@o dos séculos futuros” (versos 1 e 2,
primeira estrofe)? Até porque ele explica, no poema, que foi a heranca de impetos impuros que
tornara os homens etnicamente irracionais. “N&o sei que livro, em letras garrafais,/ Meus olhos
liam! (...)” (versos 5, 6, segunda estrofe), continua o poema, num espécie de dialogo com a logica
de Schopenhauer. Afinal, conforme o filésofo alemdo, s6 0 homem tem, sob a forma abstrata, a
118 JUNIOR, Milton Marques. Desde a Epigénesis da Infancia.... Revista Correio das Artes. Jodo Pessoa: junho de

2017.

119 Embriologia € a ciéncia que estuda a formacdo dos érgdos e sistemas de um animal, a partir de uma célula. Faz
parte da biologia do desenvolvimento. O desenvolvimento embrionario dos animais inicia-se pela relacdo sexual,
gerando o zigoto ou ovo, que passara por trés fases sucessivamente: mérula, blastula e gastrula.

120 Richard Darwkins ¢ um et6logo, bidlogo evolutivo e escritor britanico. Ganhou destaque com o seu livro “O Gene
Egoista”, de 1976, que popularizou a visdo da evolugdo centrada nos genes e introduziu o termo meme. Em 1982,
ele introduziu a biologia evolutiva o conceito de que os efeitos fenotipicos de um gene ndo sdo necessariamente
limitados ao corpo de um organismo, mas podem ampliar-se também ao meio ambiente, incluindo os corpos de
outros organismos

121 Ver Idealizacdo da Humanidade Futura, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 206.
122 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e representacdo. ob. cit. p. 25.
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certeza de que morre e desaparecera e caminha levando-a com ele!?®, Sim, talvez isso justifique o
final do poema, com versos bem de acordo com a filosofia budista da decomposic¢do do corpo aliada
a inevitabilidade da dor e do sofrimento, quando o eu-lirico diz que ao invés de encontrar a luz que
os Céus inflama, “Somente achei moléculas de lama/ E a mosca alegre da putrefacdo” (versos 13,
14, quarta estrofe).

Dedicado ao seu primeiro filho, nascido morto com sete meses incompletos, “Soneto™?* ¢
mais um poema de Augusto dos Anjos, incluido entre os estudiosos de sua obra, com fortes
referéncias a filosofia budista. A referéncia principal, claro, vem do termo ‘“‘agregado”, que ja
explicamos aqui como ele € empregado no Budismo. No entender de Sandra Erickson, Augusto, ao
chamar o filho natimorto de “Agregado infeliz de sangue e cal” (primeiro verso do poema), estaria
se apropriando da definicdo Budista para o termo, de um ser senciente que é resultado de um
ajuntamento complexo de elementos fisicos e psiquicos, como forma (corpo), sensacdes,
consciéncia'?®. Ja Elvis Brassaroto Aleixo prefere pautar sua analise do poema pelo panteismo*?®.
Segundo ele, o panteismo difere do teismo cristdo na medida em que concebe Deus como sendo
“um”, “infinito” e “pessoal”, com o primeiro interpretando o mundo como sendo imaterial e criado
e 0 segundo, como sendo finito e criado. Na sua analise, 0s conceitos panteistas em oposi¢cdo ao
teismo cristdo tém grande aceitaco entre os budistas?’. Para ele, esse mesmo efeito espiritualista
causado pelo panteismo no EU se intensifica por ocasido da morte. Entre os varios exemplos, cita o
poema que ora comentamos. Elvis Brassaroto destaca que o poeta é capaz de cantar o putredinoso
estado de seu filho “nascido morto com sete meses incompletos”, a quem consagra sua criagao

poética. Outra defini¢do interessante, pertinente e entusiasmada do poema é feita por Alexei Bueno:

O soneto se inicia cruamente, por duas definicGes em sequéncia, cada uma um verso, onde
cada palavra, diriamos mesmo cada silaba, cumpre uma insubstituivel funcdo conceitual e
emocional. Depois de um perfeito desenvolvimento, chegamos entdo aos tercetos, onde a
pungéncia tragica e a eficacia vocabular atingem os apices da grande poesia, desde a
definicdo exata e quase tatil do 9° verso até a pergunta terrivel dos dois seguintes: “Em que
lugar irds passar a infancia, / Tragicamente anénimo, a feder?!” Que ironia maior que essa
palavra “infancia”, usada num sentido puramente cronolégico para quem nunca a tera? E que
coisa mais dolorida que esse anonimato sem retorno, de quem nunca recebeu um nome? E
entdo, para horrorizar os defensores desse conceito esteticamente indefinivel chamado “bom
gosto”, o verbo “feder”. Mas que fara esse “agregado infeliz de sangue e cal” se ndo isso? Se
ha ai algo de mau gosto, é a prépria vida, e extrair disso a grande obra de arte é a Unica
superacgdo que ela nos permite. (BUENO, 1994, p.29)

123 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e representagdo. ob. cit. 296.

124 Ver Soneto, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 207.

125 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno, ob. cit. p. 3.

126 O Panteismo é definido como a crenga de que absolutamente tudo e todos compdem um Deus abrangente e
imanente ou que o Universo ou Natureza e Deus sdo idénticos. Seus adeptos ndo acreditam num Deus pessoal,
antropomérfico ou criador.

127 ALEIXO, E. B. - ob. cit. p.84.
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“Versos a um cd0”*?®, 0 nono poema do livro (também um soneto), pode, sim, também ser
incluido entre aqueles que guarda afinidades com o Budismo. No Budismo o renascimento pode
advir também no mundo animal, até como punicdo pelo apego aos agregados na vida atual. Nao
parece mera coincidéncia, portanto, o poeta se utilizar no poema de termos como ‘“‘adstrita”
(dependente), “avoenga” (que procede ou ¢ herdado dos avoés), “angustia hereditaria” e definir o cao
como “Alma de inferior rapsodo errante!” (verso 9, terceira estrofe)!?®. Ao comparar o cdo com um
rapsodo, estd comparando com um vate, com um poeta, como era conhecido rapsodo na Grécia
antiga. Comparando com ele mesmo, pensamos. Fica claro isso nos dois ultimos versos do poema:
“Latindo a esquisitissima prosodia/ Da angustia hereditaria dos seus pais!”. No caso, entendemos,
fala de seu eu-lirico, com a consciéncia da esquisitice de sua poética cheia da angustia que herdou
dos seus antepassados. Ademais, concordamos com Hermes Fontes'®°, quando ele define este
poema como um trabalho de dolorosa metempsicose, onde o poeta humaniza o fiel companheiro do
homem e faz com que ele (o0 cdo) se arraste entre outros seres como a lamentacdo desgarrada de
uma tragédia que se frustrou.

Sdo 105 estrofes, com 420 versos no total e quatro cantos. “As Cismas do Destino”*3! é
outro poema longo do EU, longo e reflexivo, cristdo e budista em varias passagens de seus versos.
Chico Viana vé no poema que o eu-lirico arquiteta como cenario o “horror dessa noite tao funérea”
(verso 113, canto 1) para uma descoberta que se Ihe afigura terrivel: falta de unidade na matéria®®2.
V&, ainda, uma autocensura e autocomiseragao vigorosas com que o “Destino” se dirige ao “poeta”
em alguns momentos do poema. Isso seriam efeitos do carma, a lei universal de acdo e
consequéncia, tdo comum ao universo budista e das tradigdes orientais? Independente da resposta,
ndo tem como negar varias referéncias ao Budismo e seu universo no poema, embora o eu-lirico
afirmasse que era castigado por Deus como um réu confesso (versos 53, 54 do canto 1) num tom
acentuadamente cristdo. Vejamos alguns exemplos: no verso 122 do canto Il fala de Siva, duendes,
In. Sobre “duendes” ja falamos aqui; “Siva” € a terceira divindade da trindade hindu, sendo Deus da
destruicdo, da reproducdo e da fecundidade!®?; e “In” vem da filosofia chinesa Yin Yang, que
considera todas as coisas como resultado da interagdo da forca cosmica negativa Yin e da forga
positiva Yang. No verso 143 do mesmo canto, cita a “paciéncia budista do cachorro”. Mais
adiante, nos versos 177, 178, fala de “Todos 0s personagens da tragédia,/ Cansados de viver na paz

de Buda”. Vejam que ele define o Buda como paciente e como um ser que transmite paz. Além

128 Ver Versos a um Céo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 208.

129 DefinicOes de adstrita, avoenga, hereditaria e rapsodo extraidas de Vocabulario Poético do Eu: Glossario, ab. cit.
pp. 50-60.

130 BUENO, Alexei — ob. cit. p. 51.

131 Ver As Cismas do Destino, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 211.

132 VIANA, Chico — ob. cit. p.51.

133 Muitos shivaistas faziam seus cultos também em cemitérios e portavam cranios consigo.
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disso, por todo o poema paira, como uma sombra®**, filosofias budistas, a exemplo da forca do olho
(verso 135, canto Il), do renascimento, da inevitabilidade da morte (“Morte, ponto final da ultima
cena” - verso 229) e do sofrimento: “Jamais, magro homem, saberas a causa/ De todos o0s
fenbmenos alegres!”, sentencia nos versos 249, 250 do Canto III.

Soneto cléassico, “Budismo Moderno”**® ¢ o mais explicito poema de Augusto dos Anjos
alinhado com o pensamento budista e alvo de vérios artigos e trabalhos académicos. Ferreira
Gular® destaca o lado teatral do poema, enfatizado no seu primeiro verso: “Tome, Dr., esta tesoura

137

e... corte”. Sobre 0 mesmo verso, a professora Lucia Helena™’ vé elementos de um prosaismo e de

um falar cotidiano burgués, que se mistura ao mistério simbolista de uma linguagem rarefeita. O
“Budismo Moderno” do titulo pode ser definido como um Budismo alinhado com as descobertas
cientificas da época em que o poema foi escrito®®®, um Budismo sobretudo ocidental. Neste sentido,
Sandra Erickson® diz que no poema Augusto dos Anjos propde seu singularissimo Budismo. “Ah!
Um urubu pousou na minha sorte!”, lamenta o eu-lirico no verso 5 do poema. Para Sandra

Erickson, essa referéncia ao urubu é irbnica e hermética:

E preciso um conhecimento mais apurado de Budismo para se sacar a referéncia ao Monte
dos Urubus (Vulture Peak, Nalanda, Nepal), que é o segundo lugar de peregrinacdo (o
primeiro é a Arvore Bodhi, em seu derredor) dos budistas. L4 o Buda meditou inGimeras
vezes e |4 aconteceu o primeiro concilio budista (c. de 483 antes da Era Comum); ou seja, 0
Buda 14 constituiu a Terceira Joia, a sanga. No ocidente, o urubu é uma ave funesta e de
maus pressagios, mas no Oriente budista, ao contrario, € uma ave de bom auspicio porque
ela ndo mata e se alimenta apenas do que ndo tem vida, por isso ela é considerada The
Golden Purifier, o purificador dourado. (ERICKSON, p.5)

Sandra Erickson destaca, ainda, a expressdo “diatomacea da lagoa” (verso 5). Ela explica
que através de uma linhagem boténica, essa planta angiosperma, pertencente a classe
Magnoliopsida, € a flor de 16tus, que por ter suas raizes no fundo do lodo (lama) aquatico e erguer-
se na agua é o emblema do Budismo. Ja nds, destacamos outros trechos do poema com referéncias
ao Budismo. “Que importa a mim que a bicharia roa/ Todo o meu coracgéo, depois da morte?!”,
questiona nos versos 3 e 4 do poema, remetendo novamente a decomposi¢do do corpo apds a morte.
O termo “agregado” também ¢ referenciado neste poema. Alids, o termo surge no ultimo terceto,

quando o eu-lirico mostra querer que seu Nirvana, sua lluminacédo, aconteca apds a morte atraves da

134 Interessante que assim como em “Mondlogo de uma sombra”, Augusto dos Anjos utiliza-se da sombra para expor
suas reflexdes em “As Cismas do Destino”.

135 Ver Budismo Moderno, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 224.

136 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 167.

137 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 283

138 “Budismo Moderno” foi publicado pela primeira vez no jornal A Unido, em 1909, segundo Elvis Brassaroto em
obra mencionada aqui, na pagina 104.

139 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno.
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poesia: “Mas 0 agregado abstrato das saudades/ Fique batendo nas perpétuas grades/ Do ultimo
verso que eu fizer no mundo!”

Passemos agora ao soneto “Mater Originalis”'*°, poema onde Sandra Erickson!*! aponta
relagdes com o mantra do Sitra Hrdaya (0 Sutra Coragdo)'#?, considerado “Mie dos Budas”. O
Sutra é composto de 35 linhas, incluindo o discurso e o mantra. Ei-lo, na traducdo exposta por
Sandra Erickson: om gate gate paragate parasamgate bodhi svaha! “Ir além, Ir além/ Ir muito além/
Ir ainda muito mais além: Assim seja!” (mantra) “A forma é o vazio, o vazio é a forma. O vazio
nada é sendo a forma, a forma nada € sendo o vazio. Do mesmo modo, as sensacdes, as
percepcdes, as formas mentais e a consciéncia sao vazias. Assim Sariputra, todos os fenémenos sao
vacuidade. N&o tém caracteristicas, ndo tém origem, nem fim; ndo sdo puros, nem impuros. Nao
sao perfeitos, nem imperfeitos” (discurso). Para melhor compreendermos a analise de Sandra

Erickson, vamos transcrever, também, o poema na integra:

MATER ORIGINALIS

“Forma vermicular desconhecida
Que estacionaste, misera e mofina,
Como quase impalpavel gelatina,
Nos estados prodrdmicos da vida;

O hierofante que leu a minha sina
Ignorante é de que és, talvez, nascida
Dessa homogeneidade indefinida

Que o insigne Herbert Spencer nos ensina.

Nenhuma ignota unido ou nenhum nexo
A contingéncia organica do sexo

A tua estacionaria alma prendeu...

Ah! de ti foi que, autbnoma e sem normas,

140 Ver Mater Originalis, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 227.

141 ERICKSON, Sandra S. F. - Mater Originalis: Buda Matri — Augusto dos Anjos e o Siitra Prajiiaparamita. In
Revista Cultura Oriental:http://periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/co/article/view/20194

142 Conforme Sandra Erickson, a origem do Siitra ainda ¢ misteriosa. “Coragdo” vem do titulo sanscrito, Hrdaya
(coragdo, esséncia), como o Siitra era inicialmente chamado. Dentro do Siitra, é que encontramos o mantra da
Sabedoria Perfeita. Prajfidparamitd é considerada a Mée dos Budas, porque Budas sdo seres autogerados, nascidos
da sabedoria, se tornaram Budas por terem entendido o “coragdo” da sabedoria, a natureza vazia da existéncia
condicionada ou vacuidade.
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Oh! Mée original das outras formas,
A minha forma lagubre nasceu!”

Para Sandra Erickson, a mae em “Mater Originalis”, “autdbnoma e sem forma”, da qual o eu
lirico nasceu, pode muito bem ser Prajhaparamita, Sabedoria Transcendente e Perfeita, cultuada
pelos budistas como Mae dos Budas. Na sua analise, afirma que o titulo do poema indica a
procedéncia imaterial da forma da qual o eu-lirico nasceu, ou seja, a forma que deu forma a forma
nao foi o resultado de necessidades organicas ou biologicas da matéria humana. A palavra “forma”
aparece trés vezes no soneto (versos 1, 13 e 14). Convém frisar que “forma” ¢ um dos temas mais
debatidos na literatura budista, inclusive no Abidarma. “Mas forma, nestas mesmas acepgdes
tomadas por Mater Originalis €, sobretudo, o tema do Siitra Coragédo — forma €, podemos dizer, o
“coragdo” (parte essencial, DNA) e a 'cara' (aspecto que da mais identidade externa) desse Sitra”
(ERICKSON, 2014). O poema cita, em sua segunda estrofe, Herbert Spencer, pensador inglés, e a
analogia entre as varias posicdes e concepc¢des suas sobre a matéria e o Budismo. Para Sandra
Erickson, estaria aqui o ponto crucial do soneto de Augusto dos Anjos: mostrar a semelhanca entre
0 pensamento de Spencer e sua matriz oriental. A andlise de Sandra Erickson, que vé no poema uma
homenagem ao feminino evocando-o - como matéria organica primeva -, € complexa e merece uma
leitura mais atenta, conforme indicamos na Bibliografia ao final deste trabalho. O Siitra é também
citado por Arthur Schopenhauer!*® em sua classica obra, que o define como o ponto onde sujeito e
objeto ja ndo existem.

O poema seguinte, “O Lupanar”'** pode ser alinhado com o pensamento budista na
condenagdo aos prazeres sensuais, observado em outros poemas. Para o Budismo, a pulsdo para
perseguicdes sensuais, com a procura de novidade, de excitamento, de possessdo, é um gerador de
conflitos!*®. Em um de seus Sutras, Buda diz que se o prazer sensual desejado por alguém prospera,
seguramente ele se torna arrebatado mentalmente e se mingua ele é ferido, como que trespassado
por um dardo.}*® Para Schopenhauer'*’, o fendmeno que acentua a diferenca entre 0 homem e os
animais é o instinto sexual, que no homem ¢é levado t4o longe que degenera numa paixo violenta. E
basicamente disso que trata o poema “O Lupanar”, dos prazeres sensuais e suas consequéncias, da
“alma do homem poligamo e lascivo” (verso 4, primeira estrofe). O lupanar (casa de prostituicao),
no entender do poeta, “E 0 grande bebedouro coletivo” (verso 6, segunda estrofe), “A antecamara

IGbrica do abismo” (verso 10, terceira estrofe). Para Chico Viana'®®, o poeta condena a prostituicéo

143 SCHOPENHAUER, Arthur — O mundo como vontade e representacéo - ob, cit., p. 431.
144 Ver O Lupanar, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 228.

145 COHEN, Nissim - ob. cit. p.56.

146 COHEN, Nissm - ob. cit. p.402.

147 SCHOPENHAUER, Arthur — O mundo como vontade e representacao. - ob, cit., p. 140.
148 VIANA, Chico — ob. cit. pp. 88, 92.
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por ela ndo conduzir a coisa alguma, além de um prazer estéril, e por uma vertigem ascendente
orientada para um ideal de pureza e desprezo a carne que toca as raias do sagrado. Essa forma de
ver 0s chamados prazeres sensuais, de negacdo do erotismo, é observada em varios poemas de
Augusto dos Anjos, o que gerou, também, algumas abordagens criticas. Em “As Cismas do
Destino”, por exemplo, ¢le diz: “Prostituicdo ou outro qualquer nome,/ Por tua causa, embora o
homem te aceite,/ E que as mulheres ruins ficam sem leite/ E os meninos sem pai morrem de fome”
(versos 227-230).

Outro poema longo publicado no EU, “Os Doentes”'*° tem 438 versos e nove cantos. E um
poema que impressiona aos estudiosos e leitores da obra de Augusto dos Anjos, ndo so pelo
tamanho, mas também pela forga narrativa de seus versos. Chico Viana destaca a nostalgia, vicio,
doencas como lepra e aspiracdo nirvanica como pontos fortes do poema®; Arturo Gouveia enfatiza
a mescla de géneros literarios, do lirico ao dramatico®™!; Zenir Campos Reis considera “Os
Doentes” um simbolo da formacao social brasileira como um todo — com énfase para os indios,
mendigos e as prostitutas’®?; ja Lucia Helena®® classifica como o0 poema mais importante e a sintese
do préprio livro. A busca do Nirvana, do recomeco, do reinicio, do renascimento em um mundo
diferente € uma constante no poema, assim como sdo constantes a utilizacdo de termos referentes
tanto ao Buda quanto ao Budismo. No verso 281, canto VI, menciona as “quietudes nirvanicas mais
doces” e no verso 339 do canto VIII, fala do “caos budista”. No ultimo canto do poema, as
referéncias ao Budismo sdo mais explicitas ainda. Em um dos versos (0 401), o eu-lirico atribui para
si “Uma sobrevivéncia de Sidarta’®”, em outro fala do adesionismo biontico™® das formas
“Multiplicadas pela lei da herancal!” -, lei da heranga, entendemos como o ciclo de renascimentos
comum ao Budismo. Por fim, a ultima estrofe do poema funciona como a redencdo do eu-lirico
diante daquele mundo de doentes e da presenca da morte, redencao esta que parece vir através do

Budismo:

[...]

“E eu, com os pés atolados no Nirvana,
Acompanhava, com um prazer secreto,

A gestacéo daquele grande feto,

149 Ver Os Doentes, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 236.

150 VIANA, Chico — ob. cit. p.126.

151 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 88.

152 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 441

153 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 279.

154 Sidarta Guatama é o nome em vida de Buda.

155 Biontico € relativo a bionte: ser vivo, uno e independente. Ver Vocabulario Poético do Eu: Glossario, ob. cit. p. 69.
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"’

Que vinha substituir a Espécie Humana

Sandra Erickson™® lembra que a ocorréncia dos dois registros - Sidarta e Nirvana - ¢
significativa, porque o segundo termo se refere ao estado de libertacdo dos ciclos de sofrimento
(samsara) alcangados pelo Buda. E explica: “Para destacar seu interesse em ressignificagdo, a voz
lirica realiza desvios interessantes: Buda obteve a lluminagdo ao derrotar Mara (sénscrito: deménio
[dos desejos]), tocando a terra com o polegar invocando-a como testemunha de sua vitoria sobre 0s
estados delusorios (abandono do apego e desejo ante a visdo da natureza vazia de todas as formas).
No poema, a voz lirica tem os pés atolados (imersos em lama) no Nirvana (liberacao, superacdo dos
trés venenos: apego, desejo e ignoréancia), enquanto vislumbra a liberacdo de todos os seres
humanos. H& uma 'inundacdo’ da referéncia a cena de iluminacdo do Buda. A voz lirica € como o
I6tus, pairando acima do mundo, mas sua visdo sublime se desenvolve a partir de um atolamento
que lembra a natureza de um processo cuja gestacao € na escuridao e no siléncio até o desabrochar”.
(ERICKSON, p. 4)

Escolhemos o poema “Versos de Amor”®’ para falar sobre um assunto que segundo 0s
criticos € pouco explorado na obra de Augusto dos Anjos: o tema do Amor. Ne verdade,
entendemos que Augusto dos Anjos explora esse tema, sim, mas de forma idealizada, longe do
amor carnal que comumente se utiliza em poesia para falar do assunto. Em “Versos de Amor”,
poema de 9 estrofes e 36 versos, o poeta define sua posi¢ao sobre o tema. Néo é a toa que 0 poema
¢ dedicado “a um poeta erotico”, ja que o amor que Augusto prega se contrapde ao erotismo puro e
simples. Para Chico Viana'®®, neste poema, Augusto fala de amor de uma forma cerebral e que entre
a “experiéncia do amor” e a “idolatria do estudo” o eu-lirico priorizou a Ultima. Como exemplo, cita
os versos da segunda estrofe: “Quis saber 0 que era 0 amor, por experiéncia,/ E hoje que, enfim,
conheco o seu contetdo,/ Pudera eu ter, eu que idolatro o estudo,/ Todas as ciéncias menos esta
ciéncia!” Sandra Erickson afirma que, assim como no Budismo, o amor que o poeta canta ndo ¢é o
erotico, nem o mundano, mas o “amor sagrado”. O verso 215 do Dhammapada: a senda da virtude
canta: “Do amor nasce a tristeza, do amor nasce o temor;/ Para aquele do amor liberto tristeza ndo
h&/ muito menos o temor”*>®. Comparemos esses versos do Dhammapada budista com a primeira
estrofe do poema de Augusto dos Anjos, que diz: “Parece muito doce aquela cana./ Descasco-a,
provo-a, chupo-a... lluséo treda!/ O amor, poeta, € como a cana azeda,/ A toda a boca que 0 nédo
prova engana”. Vejam que no Dhammapada, o amor é definido como triste e algo que se deve

temer; em Augusto, 0 amor engana a quem ndo o prova, quem o idealiza como algo “doce”. No

156 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno.

157 Ver Versos de Amor, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 267.

158 VIANA, Chico — ob. cit. p.172.

159 CONHEN, Nissim. Dhammapada: a senda da virtude. Traducdo do Pali. 32 ed. rev. e atual. - Sdo Paulo: Palas
Athena, 2004
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Budismo, ndo ha censura ao casamento socialmente aceito. Mas, segundo estudiosos da filosofia
budista, embora os casamentos estejam enraizados no desejo sexual, caso a paixdo permaneca
dentro dos limites da bésica lei moral, tal paix8o ndo conduzird a um renascimento em estados
inferiores, sendo menos repreendida em relacdo as suas consequéncias carmicas®®. O medo, na
doutrina budista, é causado basicamente por fortes desejos e apegos a pessoas ou coisas. No poema,
Augusto diz que o amor “E a transubstanciacio de instintos rudes,/ Imponderabilissima e
impalpavel,/ Que anda acima da carne miseravel/ Como anda a garca acima dos acudes!” (versos
17-20, sexta estrofe). Sua ambicdo, diz mais na frente, na pendltima estrofe, € que possam todos 0s
homens compreender esse tipo de amor que ele idealiza.

“Poema Negro”'®! pode ser alinhado ao pensamento cristdo, ja que em diversos versos
Augusto dos Anjos se refere a Jesus Cristo. Num deles, inclusive, se vé em Roma, em plena Sexta-
Feira Santa, no momento da crucificacdo de Cristo (122 estrofe). De fato. Mas vamos comentar um
pouco este poema de 120 versos e 20 estrofes para falar sobre um tema muito caro a poética

augustiana e ao Budismo: a morte. Leiam este trecho do poema:

[...]

“E a Morte — esta carnivora assanhada -
Serpente méa de lingua envenenada

Que tudo que acha no caminho, come...

- Faminta e atra'®? mulher que, a 1 de janeiro,
Sai para assassinar o mundo inteiro,

E o0 mundo inteiro ndo lhe mata a fome!”

[..]

Lendo esses versos ndo tem como ndo lembrar da histdria de Kisd Gotami, pedindo a Buda
uma cura para seu filho pequeno que tinha morrido. Como ela nunca havia visto um parente morto,
Buda disse que daria a cura para o filho se ela conseguisse, em qualquer casa da aldeia, sementes de
mostarda de uma familia que ndo tivesse nenhum parente morto. A procura de Gotami foi em vao,

claro, e depois Buda fez o seguinte comentario:

- Debalde imaginaste que somente tu tinhas perdido uma crianca. Entretanto, todos os seres
Vvivos estdo sujeitos a lei imutavel: o Rei da Morte, qual uma corrente enfurecida, varre o mar

de ruina adentro todos eles; e ainda seus anseios ndo estdo realizados — e instruindo-a no

160 COHEN, Nissim - ob. cit. p.383.

161 Ver Poema Negro, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 286.

162 Atra: Negro, ligubre, tenebroso, aziago, infausto, funesto, conforme Vocabulario Poético do Eu: Glossario, ab. cit.
p. 34.
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Darma, ele pronunciou a seguinte estrofe:
- (Enquanto) estd um homem se comprazendo em filhos e gado, e a isto aferrando-se sua

mente,/ A morte (vem) e o arrebata como uma torrente a um vilarejo dormente”.(COHEN,

2004, p. 284)

Nao ¢ apenas em “Poema Negro” que Augusto dos Anjos utiliza imagens fortes para falar da
morte. Diversos poemas do livro tém esse tema como mote principal e em outros, onde o tema
parece ser diverso, a morte sempre comparece de uma forma ou de outra, em imagens explicitas ou
sutis. Alinha-se, assim, com muitos Siitras do Budismo sobre a morte. Em um deles, Buda diz que
“Assim como o vaqueiro com cajado ao pasto conduz o gado/ Assim a velhice e a morte a vida dos
seres conduzem”!®3, Para o grande mestre do Budismo, s6 quem ndo tem medo da morte é quem
esta livre da paixao, dos prazeres sensuais.

Com “Queixas Noturnas”!%* encerramos este item comentando sobre poemas de Augusto
dos Anjos que, na nossa avaliacdo e de pesquisadores da obra do poeta, tém afinidades com a
doutrina budista. Um dos ultimos poemas do livio EU, “Queixas Noturnas” tem 76 versos,
distribuidos em 19 estrofes de 4 versos cada. E um poema que ja comega com um grito de
melancolia, lamento ¢ sofrimento: “Quem viu a minha Dor chorando?!” A dor, o sofrimento, sdo
temas basicos no Budismo, como ja falamos aqui em diversas oportunidades. No livro EU,
conforme defende Elvis Brassaroto Aleixo'®®, a dor é tdo impregnada de sentimentos, que ela
mesma, personificada, chora, como afirma o eu-lirico neste verso citado acima. O poema € todo de
melancolia e sofrimento e o0 eu-lirico chega a dizer que o quadro de afligdes “O proprio Pedro
Américo'®® ndo pinta” (verso 10). Em outros versos, ¢ mais tragico ainda: “Que eu penso que a
Alegria é uma doenca/ E a Tristeza € minha Unica salde!” (versos 19, 20). Arthur Schopenhauer'®’
explica que todo sofrimento resulta de uma desproporcdo entre aquilo que desejamos e o0 que
podemos obter. Nissim Cohen'®® garante que o Buda s ensinou duas coisas: sofrimento e a sua
cessacao, que passa necessariamente pelo entendimento e a pratica das quatro nobres verdades. Para
0 Budismo, a libertacdo para o sofrimento diario que a vida nos impde s6 pode ser obtida no interior
de cada pessoa, e ndo via deuses ou forca exterior. Na logica budista, a insatisfacdo ou sofrimento é
um fendmeno mais geral e mais duradouro do que a sua contrapartida, a felicidade, de mais
escassos momentos e menos duradoura. Uma das razdes desse sofrimento é o apego aos prazeres

sensuais, como ja abordamos aqui. Em “Queixas Noturnas”, Augusto parece dialogar com esses

163 COHEN, Nissim - ob. cit. p.91.

164 Ver Queixas Noturnas, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 291.

165 ALEIXO, E. B. - ob. cit. p.113.

166 Pedro Ameérico, paraibano natural de Areia e falecido em 1905, foi romancista, poeta, cientista, ensaista, filésofo,
entre outras atividades. Mas se destacou como pintor.

167 SCHOPENHAUER, Arthur — O mundo como vontade e representacéo - ob, cit., p. 97.

168 COHEN, Nissin (org). Ensinamentos do Buda: uma antologia do canone Pali. Sdo Paulo, SP: Devir Livraria, 2008.
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ensinamentos budistas ao desabafar nos versos 17-20 da sexta estrofe:

[...]

“As minhas roupas, quero até rompé-las!
Quero, arrancado das prisdes carnais,
Viver na luz dos astros imortais,

Abragado com todas as estrelas!”

[...]

Em outros versos volta a negar o amor dos prazeres sensuais, da paixdo, quando diz “N&o
sou capaz de amar mulher alguma/ Nem h& mulher talvez capaz de amar-me” (versos 52, 53). Mais
adiante ¢ enfatico: “O coracdo do Poeta € um hospital/ Onde morreram todos os doentes” (versos
55, 56). Buda afirmava ndo conhecer qualquer coisa que mudasse tdo rapidamente quanto o
coracdo. Para ele, um coracdo ndo desenvolvido é intratavel, conducente a grande perda e ao
sofrimento. Vejam quéo interessante essa visdo que Augusto expde do coragdo no poema: “Que
dentro de minh'alma americana/ Nao mais palpite o coracdo — esta arca,/ Este reldgio tragico que
marca/ Todos os atos da tragédia humana! - (versos 65-68). O final do poema é apotedtico e

segue a mesma linha, de dependéncia do eu-lirico da dor, do sofrimento, da tristeza:

[...]
“Melancolia! Estende-me a tua asa!

Es a arvore em que devo reclinar-me...
Se algum dia o Prazer vier procurar-me

")

Dize a este monstro que eu fugi de casa

3.2. Monologo de uma Sombra: carta de apresentacdo budista?

Poema que abre o livro EU, “Mondlogo de uma sombra” tem 31 estrofes, com seis versos
cada, totalizando 186 versos, sendo um dos poemas mais longos do livro. Pensamos como Antonio
Houaiss!®® de que “Monologo de uma sombra” parece ser ndo apenas a chave da poesia de Augusto
dos Anjos, mas sim da personalidade do poeta. Conta a tradicdo que este poema teria sido esbocado
quando o poeta tinha 19 anos.

Diversos criticos e estudiosos da poética augustiana falaram sobre a forga e a importancia de

169 BUENO, Alexei. - ob. cit. p.172.
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“Mondlogo de uma sombra” dentro do EU. Hermes Fontes'’® diz que o poema é um trabalho de
folego novo e de feitio moderno. “Um s6 verso pode revelar um poeta, disse-0 alguém. E €
verdade”, declara. Sim, o poema ¢ realmente revelador da filosofia poética augustiana. Orris Soares

afirma que tudo no poema ressabia amargor:

Imagine-se 0 tormento cruciante de um fantasma apoderado de horror pelos outros
fantasmas. Tal por tal, é a poesia de abertura. Trinta e uma estrofes trovejando vingancas e
provando, pelas grandes razbes do sentimento/ que a mais alta expressdo da dor estética /
consiste na alegria. (SOARES, 1994, p.65)

Para Orris Soares, os demais versos do poema sdo de suplicio, despertando piedade ou
inflamando repulsas, sendo a primeira a do filésofo moderno, “Esse mineiro doido das origens ”,

’

que busca compreender “A vida fenomémica das formas”. No seu entender, toda a poesia do
“Mondlogo de uma sombra” ¢ um quadro mesoldgico, onde cada ser se movimenta dentro do seu
ambiente, do seu meio.

José Escobar Farial™ esclarece que muito de Augusto, como uma espécie de visionario da
ciéncia, superou aos proprios enunciados monistas, para adiantar conceitos atualissimos resultantes
da intuicdo e lucidez do poeta. Para exemplificar, cita alguns versos de ‘“Mondlogo de uma
sombra”: “...lei que aperta/ Todos os agregados pereciveis,/ Nas eterizacdes indefiniveis/ Da
energia intra-atémica liberta!” (versos 57-60, estrofe 10). O professor Arturo Gouveial’? define o
poema em questdo como um grande dialogo sobre o préprio homem com o homem, com a
existéncia do ser humano em geral. Ao citar a estrofe inicial de “Mondlogo de uma sombra”, Arturo
diz que ali esté identificado o destino cdsmico do poeta para chegar até a situacéo atual, numa visao
ndo apenas histérica, mas da condicdo mais material possivel do homem desde suas origens
primordiais a condi¢do atual, fato que, segundo ele, seria muito recorrente em Augusto dos Anjos.

Chico Viana!™ analisa que nesta primeira composicdo do livro se registra a equacdo do
sexual ao animal. Para ele, isso se patenteia no reconhecimento de que nas células do “satiro!’
peralta” (termo utilizado no verso 91, da estrofe 16) existem “...estratificacdes requintadissimas/ De
uma animalidade sem castigo” (versos 95-96), ficando claro a énfase no carater primordial,
inscritivo da sexualidade, que se imprime biologicamente nas unidades minimas e estruturais que

sdo as células. Chico Viana cita quatro estrofes seguidas, a partir da de namero 16, onde animais

170 BUENO, Aleixei — ob. cit. p.50.

171 BUENO, Alexei — ob. cit. p.144.

172 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 89.

173 VIANA, Chico - ob. cit. pp.82-87.

174 Conforme o “Vocabulario poético do Eu: glosséario”, de Maria Helena da Cruz Silva e Anice Brito Lira de Oliveira,
Satiro € um semideus selvatico, com pés e pernas de bode e tendéncias lascivas. Também pode ser definido como
individuo libidinoso, devasso e cinico.
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como bode, lobo e cobra ou serpente, seriam utilizados para reforcar a dimensdo instintiva da
sexualidade no poema. Afirma, ainda, que a “Sombra”, citada no inicio do poema, tem a podridao
como evangelho e reconhece na matéria destruida o traco da novidade, da boa nova que prevé um
recomego’.

Estudioso da obra de Augusto dos Anjos, o professor e escritor Milton Marques Junior cita
trechos iniciais do poema aqui estudado para questionar se ndo estaria ali uma visédo do poeta da
evolugdo bioldgica e da evolugdo espiritual, “com a sombra que vem de eras tdo longinquas quanto
o inicio da vida e guarda a memoria de todas as vidas que teve?”!’® Milton Marques acredita que a
“Sombra” ¢ espiritualidade, pois consegue ver além do filosofo moderno e ainda saber que ele
vivera para além da materialidade que racionalmente conseguiu ver. Em artigo, faz consideracdes
pertinentes sobre a ménada e até sobre o espiritismo em alguns poemas de Augusto dos Anjos, entre
eles “Monodlogo de uma sombra”. O ponto crucial do artigo ¢, no entanto, destacar a forca da

espiritualidade na poesia augustiana, em detrimento do propalado cientificismo. Sendo, vejamos:

Sem a busca de se entender a espiritualidade que permeia o livro, torna-se impossivel
conhecé-lo. Ficar na explicacdo do cientificismo e da materialidade €, a nosso ver, malhar
em ferro frio. A apresentacdo da degradacéo e do cientificismo €é o falso brilhante que cativa
as mentes, que seduz os leitores pelo inusitado do 1éxico e do ritmo. Mas nédo ¢ a esséncia de
sua poesia. (JUNIOR, 2017, p.27)

A proposito dessa busca da espiritualidade na poesia de Augusto dos Anjos, Elvis
Brassaroto Aleixo cita Jamil Haddad, que em prefacio introdutdrio a tradugdo que este fez de As
flores do mal, de Charles Baudelaire, publicada em 1964 pela Difel, teria dito que a crenca na
ciéncia ndo pode ser absoluta. “Por isso mesmo é que a arte de Augusto dos Anjos procura ser
também uma filosofia, mas que concilie ciéncia e fé. SO que esta Ultima sendo a cristd em
Alphonsus de Guimaraens®’’, nele é asiatica, vem do Rig-Veda!’® que (apesar do adjetivo ‘obsoleto’
que apde ao livro, forcada em certa hora pela rima) Ihe é origem respeitavel, vem do Bramanismo e
do Budismo, da teosofia, do ocultismo, do esoterismo, de todo esse mistério oriental que acaba
participando fundamentalmente de seu mistério poético”, afirmou Haddad naquela ocasido®’°.

Ja Sandra Erickson® aponta, em “Monologo de uma sombra”, os seguintes termos ou

versos alinhados com o pensamento budista: “seres ilusérios”, “metafisicismo de Abidarma”, “a

175 VIANA, Chico — ob. cit. p.128.

176 JUNIOR, Milton Marques. Augusto para a Eternidade. Revista Correio das Artes. Jodo Pessoa: abril de 2017.

177 Alphonsus de Guimaraens, pseuddnimo de Afonso Henrique da Costa Guimaraes, escritor brasileiro que nasceu em
Ouro Preto, em 24 de julho de 1870, e morreu em Mariana, em 15 de julho de 1921, cidades mineiras.

178 O Rig-Veda sdo escrituras sagradas de varias regides da India, principalmente do vedismo, brahmanismo e
hinduismo. Rig-Veda é uma das principais secoes destas escrituras, com cerca de 1 mil hinos e de um comentario
ritual e lendario escrito em sanscrito.

179 Apud Elvis Brassaroto Aleixo, ob. cit., p. 79.

180 ERICKSON, Sandra S. F. Augusto dos Anjos: Budismo moderno.



71

solidariedade subjetiva/ De todas as espécies sofredoras”, 0 animal inferior que urra nos bosques/
E com certeza meu irm&o mais velho!”, “Quis compreender, [...] / A vida fenoménica das formas”,
“agregados pereciveis”, “samsara”. Para ela, sdo referentes que representam uma apropriacdo
sofisticada e consciente do Budismo, o que nao quer dizer, alerta, que Augusto dos Anjos foi ou
postule o Budismo doutrinalmente, mas que se utiliza de seus conceitos e terminologia para
explorar possibilidades estéticas, filosoficas e ressignificar os desenvolvimentos cientificos de seu
tempo e contextualizar as discussdes filosdficas do niilismo Nietzschiano e Schopenhaueriano.
“Esse interesse do poeta constroi redes, ligagdes, rizomas entre o pensamento € a poética ocidental e
oriental”, acrescenta Sandra Erickson.

“Mondlogo de uma sombra”!®! abre com uma espécie de profissdo de fé do eu-lirico do

poeta:

“Sou uma Sombra! Venho de outras eras,”

[..]

Sem nenhum demeérito as outras leituras possiveis desse verso, algumas ja citadas neste
trabalho, ndo seria forcoso ver nele, também, uma profissdo de fé budista, principalmente se
levarmos em conta outros termos, temas e filosofias do Budismo empregados no poema como um
todo. O verso pode muito bem ser utilizado como a expressao de um alinhamento do eu-lirico do
poeta com um dos temas mais caros ao Budismo: o Renascimento. Nissim Cohen'® alerta que de
acordo com a psicologia budista, a mente € um continuo dindmico que se estende por um ndmero
incontavel de nascimentos. Esta mente, segundo ele, consiste tanto de uma mente consciente quanto
de uma inconsciente; e esta mente inconsciente contém o residuo de memorias emocionalmente
carregadas que se estendem para além de um tempo da vida. O Budismo, ao contrario de outras
religiGes, ndo aceita a existéncia de uma alma e defende que o renascimento ocorre sem qualquer
transmigracdo. Com a morte, a combinacdo temporaria dos cinco agregados € quebrada, mas a
corrente de consciéncia segue adiante para uma nova existéncia, herdando impressdes passadas,
disposi¢des mentais e acumulagdes carmicas do seu antecessor. Conforme o Budismo, dependendo
do carma, o renascimento pode acontecer como ser humano, no reino animal, purgatério ou num
mundo celestial. Para eliminar o ciclo de renascimentos (samsara), a pessoa precisa se estabelecer
em estado de Nirvana.

O poema continua, em sua primeira estrofe, tentando explicar de onde veio essa “Sombra”:

181 Ver Mondlogo de uma sombra, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 195.
182 COHEN, Nissim.- ob. cit. p.98.
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[...]

“Do cosmopolitismo das moneras...
Polipo de reconditas reentrancias,
Larva do caos telurico, procedo

Da escuriddo do cosmico segredo,

Da substancia de todas as substancias!”

[..]

Podemos ver nesta estrofe que o eu-lirico do poeta se afirma multiplo. Cosmopolita, € um
cidaddo do mundo pautado pela filosofia de Ernest Haeckel do monismo, de unidade e negacéo, da
dualidade do espirito e da matéria. Essa “Sombra” ¢, ao mesmo tempo, uma excrescéncia carnosa
de desconhecidos movimentos. Como larva do caos telurico, vem da escuriddo, dos segredos e da
substancia de todas as substancias. Doutora em Teoria Literaria pela Universidade Federal do Rio
de Janeiro, a professora Lucia Helena®®, sugere que a referéncia ao estado larvar no poema tanto
pode ser ao da lava vulcanica como também dos animais purulentos, que rastejam, o que remete a
decomposicdo do corpo.

Continuando a leitura do poema, vamos para segunda e terceira estrofes:

[...]

“A simbiose das coisas me equilibra,
Em minha ignota ménada, ampla, vibra
A alma dos movimentos rotatorios...

E é de mim que decorrem, simulténeas,
A salde das forcas subterraneas

E a morbidez dos seres ilusorios!

“Pairando acima dos mundanos tetos,

N&o conheco o0 acidente da Senectus

- Esta universitaria sanguessuga

Que produz, sem dispéndio algum de virus,
O amarelecimento do papirus

E a miséria anatomica da ruga!”

[...]

183 Entrevista a ARAGAOQ, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 289.
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Nestes trechos, a “Sombra” comeca afirmando que seu equilibrio vem da associagdo entre
duas espécies. Sera que estaria falando da unido entre o lado espiritual e material? Pode ser, ja que
no verso seguinte fala de sua “ignota” ménada, onde vibra a alma dos movimentos rotatérios, como
se vivesse em circulo. E assim que aparece a salde das forcas subterraneas, sem esquecer da
morbidez dos seres ilusorios. No Budismo, os Deva séo classificados também de seres ilusérios e
vivem em mundos mais felizes na esfera celestial, de corpos fisicos sutis, sendo invisiveis aos
homens comuns. Nao sdo considerados “deuses” no sentido absoluto, j& que ndo sao eternos e
também estdo sujeitos ao renascimento, velhice e morte®*. E é como um deva que o eu-lirico do
poeta paira acima dos mundanos tetos, ignora a velhice e a maturidade (“essa universitaria
sanguessuga”) que ndo precisa de virus para produzir nossas misérias.

A quarta estrofe do poema traz a referéncia a um termo que sO faz acentuar nosso
entendimento de que ao falar que vem de outras eras, a “Sombra” estaria se referindo ao

renascimento budista: o Abidarma. Senéo, vejamos:

[...]
“Na existéncia social possuo uma arma
- O metafisicismo de Abidarma -

E trago, sem bramanicas tesouras,
Como um dorso de azémola passiva,

A solidariedade subjetiva

De todas as espécies sofredoras™.

[.]

Vejam que o eu-lirico é bem claro, ao afirmar que sua arma, na vida social, na vida real, é o
metafisicismo de Abidarma. O Abidarma é o terceiro canone das escrituras budistas (tripitaka, a
triplice cesta), na qual se relacionam as obras que tratam da filosofia dogmatica ou da metafisica,
conforme o Vocabulario Poético do Eu: Glossario.'® O primeiro livio do Abidarma Pitaka

classifica como raizes insalutares a avidez, o 6dio e a delusdo e destaca que a lei do renascimento é

mais compreensivel somente com a ajuda da corrente-vital subsconsciente?®,

O abhidharma constitui o Tripitaka (“trés cestos”), escritura sagrada maxima do budismo. O

184 COHEN, Nissim (trad.). Dhammapada: a senda da virtude - ob.cit. p.247.

185 ob.cit. p.33.

186 O termo, segundo Nissim Cohen, é idéntico com o que os modernos psicdlogos como Jung chamam de espirito ou
de inconsciente, com isto ndo querendo dizer, naturalmente, que é similar a entidade-alma do ensinamento cristdo,
mas um sempre-mutante processo subconsciente. Essa corrente-vital subconsciente é necessaria a toda vida. (Ver:
Ensinamentos do Buda, ob.cit. p.100).
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primeiro cesto, o Sutta Pitaka, contém as prédicas de Buda; o segundo, o Vinaya Pitaka, apresenta o
regramento para a vida monastica; e o terceiro, 0 Abhidharma Pitaka, baseia-se no primeiro cesto,
mas distingue-se dele por sua abordagem escolastica. Neste “terceiro cesto” se analisam as
doutrinas e os termos budistas, enfatizando a consciéncia e investigando com profundidade as
relagdes causais que envolvem todas as coisas®®’.

N&o é facil dizer como Augusto dos Anjos chegou ao Abidarma na época de lancamento do
EU, onde livros budistas no Brasil eram uma raridade. Como lembra Elvis Brassaroto Aleixo, 0
Budismo institucionalizado era muito timido em terras brasileiras a época da producao poética de
Augusto dos Anjos. “Sobre esse assunto, nos auxilia Frank Usarki, professor especialista em
Ciéncias da Religido da PUC-SP. Usarki explica que os primeiros confessores da fé budista
chegaram ao Brasil em meados de 1810 e eram chineses com contratos temporéarios de trabalho,
sem pretensdes missionarias. Ndo obstante o exclusivo objetivo laboral desses imigrantes, essa
informacdo abre algum espaco para cogitarmos o desenvolvimento do Budismo em nossas terras a
ponto de 0 mesmo se refletir de alguma maneira em Augusto dos Anjos, pois haveria uma centena
de anos antes da publicacdo do EU (1912) para que esse Budismo se desenvolvesse. Contudo, isso
de fato ndo ocorreu. Foi somente nos anos 50 do século posterior, mais de trés décadas apos a morte
do poeta, que foram dados os passos decisivos para institucionalizacdo do Budismo em nosso pais,
e ainda assim tal difusdo ndo ocorreu devido ao empenho dos imigrantes chineses, mas devido ao
zelo dos japoneses, que haviam chegado ao Brasil no inicio do seculo 20, num contexto em que as
comunidades religiosas ainda niio estavam abertas as adesdes de brasileiros”%,

Na estrofe em questdo do poema, além da referéncia ao Abidarma como sua arma para se
defender na existéncia social, a “Sombra” enfatiza, ainda, trazer, “sem bramanicas tesouras”, como
uma espécie de besta de carga (azémola) sem reacdo, a solidariedade subjetiva de todas as espécies
sofredoras. “Bramanicas” vem, obviamente, de Brahma. No Budismo, nao existe um s6é Brahma ou
Grande Brahmd, mas muitos e eles ndo sdo imortais. Nissim Cohen explica que embora ndo sejam
onipotentes e eternos, 0s Brahmas s&o seres poderosos e benevolentes e, na sua maioria, seguidores
do Buda!®. No Dhammapada: a senda da virtude, o brimane ¢é definido como aquele para quem
ndo existe a outra margem, nem esta margem, ou (ambas) as margens deste e daquele lado; também
é aquele que é meditativo, imaculado, assentado; que dos cancros esta livre e tem seu dever
Cumprido.190 Mas ao falar de “bramanicas tesouras” pode estar se referindo, também, as tesouras ou
“podas” dos sacerdotes bramanicos da India antiga, que justamente se recusam a aceitar os

ensinamentos budistas, entre os quais se configuram a compaixao e a solidariedade. Por fim, ainda

187 ALEIXO, Elvis Brassaroto - ob. cit. p. 125.

188 ALEIXO, E. B. - ob. cit. p. 103.

189 COHEN, Nissim. ob. cit. p.114.

190 COHEN, Nissin (trad.). Dhammapada: a senda da virtude. ob.cit. p.207
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sobre essa estrofe, ao dizer que traz a solidariedade subjetiva de todas as espécies sofredoras, 0 eu-
lirico pode estar se referindo ao samsara, ciclo de renascimentos no Budismo e que ele cita de
forma explicita em outro verso deste poema que analisaremos mais adiante.

Sigamos com mais trés estrofes do poema (5, 6, 7):

[...]

“Com um pouco de saliva quotidiana

Mostro meu nojo a Natureza Humana,

A podriddo me serve de Evangelho...

Amo o esterco, os residuos ruins dos quiosques
E o animal inferior que urra nos bosques

E com certeza meu irmdo mais velho!

“Tal qual quem para o proprio timulo olha,
Amarguradamente se me antolha,

A luz do americano pleniltnio.

Na alma crepuscular de minha raca

Como uma vocacdo para a Desgraca

E um tropismo ancestral para o Infortdnio.

“Ai vem o sujo, a cogar chagas plebeias,
Trazendo no deserto das ideias

O desespero endémico do inferno,

Com a cara hirta, tatuada de fuligens
Esse mineiro doido das origens,

Que se chama o Filésofo Moderno!”.

[...]

Vemos nestas estrofes mais referéncias, de forma subjetiva, as filosofias budistas. A quinta
estrofe do poema mostra o desprezo com a natureza humana e a exaltacdo da podriddo como seu
Evangelho, como j& bem lembrou Chico Viana. Além disso, destaca o0 amor ao esterco, aos residuos
ruins. Ao final da estrofe dois versos emblematicos: “E 0 animal inferior que urra nos bosques/ E
com certeza meu irmao mais velho”. Emblematico para o estudo que ora fazemos porque no
Budismo o renascimento pode ocorrer através do reino animal, como ja mencionamos neste

trabalho. O reino animal é descrito como um lugar onde prevalece o devorar mutuo, a matanca do
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fraco. “O renascimento nessa esfera ¢ resultado de agdes imorais e visdes erroneas. Comparado ao
purgatodrio, o sofrimento aqui ¢ menos severo” (COHEN, 2008, p.112). Sidarta Gautama, o Buda,
teria enfatizado que existem animais que se alimentam de ervas, animais que se alimentam de
estrume, que nascem, envelhecem e morrem na escuriddo, que nascem, envelhecem e morrem na
imundicie ou putrefacdo. Assim, uma pessoa que gozou de sabores na vida terrestre e aqui cometeu
maés acbes, com a dissolugdo do corpo, apds a morte, pode surgir na companhia de um desses tipos
de animais®®l. Se a pessoa pode renascer como animal, ndo seria tolo afirmar que “0 animal inferior
que urra nos bosques” pode ser, sim, meu irmdo mais velho. Ou, ainda, a consciéncia de ter dado
um passo adiante na evolucao da vida.

Na estrofe seguinte, a de ntimero seis, destacamos os dois Ultimos versos: “Como uma
vocacdo para a Desgraca/ E um tropismo ancestral para o infortinio”. A “vocagdo” para a
desgraca, para o sofrimento, € o maior medo do ser humano. No Budismo, no entanto, essa
“vocacdo” ¢ vista como natural. O Budismo defende que nascemos para sofrer e isso ocorre,
sobretudo, pelo apego aos cinco agregados.*®> No poema, Augusto dos Anjos trata essa “vocacdo”
também como natural dentro do seu eu-lirico. Na estrofe seguinte, o questionamento é ao filésofo
moderno, 0 mineiro doido das origens que, como diz Milton Marques Junior, ndo consegue ver
além da materialidade.

Vamos, agora, as estrofes 8, 9 e 10.

[...]

“Quis compreender, quebrando estéreis normas,
A vida fenoménica das Formas,

Que, iguais a fogos passageiros, luzem...

E apenas encontrou na ideia gasta

O horror dessa mecénica nefasta,

A que todas as cousas se reduzem!

“E hao de acha-lo, amanhd, bestas agrestes,
Sobre a esteira sarcofaga das pestes

A mostrar, ja nos ultimos momentos,

191 COHEN, Nissim.- ob. cit. p.207.

192 Diz o Buda: “Ao ouvir um som com o ouvido... ao cheirar um odor com o nariz... a0 degustar um sabor com a
lingua... ao tocar um tangivel com o corpo... ao perceber um objeto mental pela mente, ele prende-se a isto se for
prazeroso, e fica desgostando do mesmo se for desprazivel... Agora, o deleite em sentimento é apego. Como apego
como condicgdo, nascimento; com nascimento como condicdo, envelhecimento e morte, tristeza, lamentag&o, dor,
aflicdo e desespero vém a ser. Tal € a origem dessa inteira massa de sofrimento/insatisfagdo”. Ver COHEN, Nissim.
ob. cit. p.253.
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Como guem se submete a uma charqueada,
Ao clardo tropical da luz danada,
O espdlio dos seus dedos pegonhentos.

“Tal a finalidade dos estames!

Mas ele vivera, rotos os liames
Dessa estranguladora lei que aperta
Todos os agregados pereciveis,
Nas eterizacdes indefiniveis

Da energia intra-atomica liberta!”

[...]

A estrofe oito comeca com a afirmacdo de que a Sombra quis compreender a vida
fenoménica das formas, que iguais a fogos passageiros luzem. Sem estar afirmando que a expressao
“vida fenoménica das formas” esteja expressamente vinculada ao Budismo neste trecho do poema,
acreditamos ser necessario esclarecer que para Buda “forma” ¢ a soma dos quatro grandes
elementos e seus derivados. Os quatro elementos para o Budismo sdo terra, agua, calor e vento ou
ar. Esses quatro elementos devem ser entendidos como qualidades primarias. Da terra, deriva a
caracteristica da “dureza”, do so6lido; por coesdo ou fluidez, o elemento agua; por fogo, o elemento
calor; e por distensdo ou expanséo o elemento vento'®3,

Na sequéncia, os versos falam do horror da mecénica nefasta a que as coisas se reduzem, das
bestas agrestes que mostram o espélio de seus dedos peconhentos. Depois, conclui que essa é a
finalidade da existéncia (estames), que vive dessa estranguladora lei que aperta todos os agregados
pereciveis. Aqui nhovamente Augusto dos Anjos se volta para um termo muito utilizado na filosofia
budista. Falo dos ‘“agregados” (kandha), traduzido também por grupo ou categoria. Como ja
mencionamos neste trabalho, os cinco agregados sdo aspectos nos quais 0 Buda definiu todos os
fendmenos mentais e fisicos da existéncia e que aparecem ao homem ignorante Como seu ego, eu ou
personalidade: agregado da corporalidade ou fisico (ripa), da sensacdo ou sentimento (vedand), da
percepcdo (safifia), da formacdo mental (sankhara) e da consciéncia (vififiafia). Eles sdo chamados
de “agregados do apego” porque, embora sejam impermanentes e sujeitos a mudangas, os seres
desenvolvem desejo ou sede/anelo por eles!®,

Continuemos a leitura do poema, com as estrofes 11, 12, 13 e 14:

193 COHEN, Nissim. ob. cit. p.247.

194 Nissim Cohen ressalta que estes cinco agregados sdo simples classificages abstratas usadas pelo Buda na analise
da existéncia humana, Gteis como categorias analiticas, mas por si mesmas apenas conceitos, da mesma maneira
que “individuo” é um mero conceito. Ver COHEN, Nissim. ob. cit. p.507
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[...]

“Sera calor, causa ubiqua de gozo,
Raio X, magnetismo misterioso,
Quimiotaxia, ondulacdo aérea,
Fonte de repulsdes e de prazeres,
Sonoridade potencial dos seres,

Estrangulada dentro da matéria!

“E o que ele foi: claviculas, abdomen,

O coracdo, a boca, em sintese, 0 Homem,
- Engrenagem de visceras vulgares -

Os dedos carregados de peconha,

Tudo coube na l6gica medonha

Dos apodrecimentos musculares!

“A desarrumacao dos intestinos
Assombra! Vede-a! Os vermes assassinos
Dentro daquela massa que o himus come,
Numa glutoneria hedionda, brincam
Como as cadelas que as dentucas trincam

No espasmo fisioldgico da fome.

“E uma tragica festa emocionante!

A bacteriologia inventariante

Toma conta do corpo que apodrece...

E até os membros da familia engulham,
Vendo as larvas malignas que se embrulham

No cadaver malsdo, fazendo um s”.

[...]

Interessante perceber nestas estrofes referéncias, inconscientemente ou ndo, a alguns
elementos da forma, como abordamos na analise das estrofes anteriores. Assim, se o calor é fogo
para Buda, para Augusto é causa Unica do gozo. A distensdo ou expansao resultante do elemento

“Vento” no Budismo, na poesia augustiana ¢ magnetismo que atrai e repulsa através da
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quimiotaxia: fonte de repulsdes e prazeres. Tudo isso para concluir que o Homem é uma
engrenagem de visceras vulgares e para falar dos vermes assassinos que habitam o ser humano.
Como ja foi dito, um dos quatro sinais do Budismo é a decomposicao do corpo, fato mencionado no
poema quando o eu-lirico fala da “bacteriologia inventariante” que “toma conta do corpo que

apodrece”. No Dhammapada: a senda da virtude!®®

que traduziu, Nissim Cohen acrescenta a
historia de Sirima, cortesd muito bonita que despertou a cobica de um bikshu!®. Quando Sirima
morreu, Buda enviou ao Rei uma mensagem. Nela dizia que o corpo de Sirimd ndo deveria ser
cremado, mas estendido num terreno. Assim foi feito e ap6s quatro dias, o0 corpo comecgou a inchar
e das nove aberturas do corpo dela comecou a sair larvas. O mestre, entdo, ofereceu o corpo da
cortesd por qualquer preco, até de graca, para qualquer homem. Como ninguém quis, falou que a
beleza da cortesa pereceu e ficou um corpo adoecido e corrompido. Depois pronunciou a seguinte

estrofe:

“Observe esta imagem adornada, um corpo cheio de feridas, composto,
Enfermo e tomado de muitos pensamentos, no qual ndo ha estabilidade nem

firmeza”1%’,

Vejamos, agora, mais quatro estrofes do poema (15, 16, 17, 18):

[...]

“E foi entdo para isto que este doudo
Estragou o vibrétil plasma todo,

A guisa de um faquir, pelos cendbios?!...
Num suicidio graduado, consumir-se,

E ap0s tantas vigilias, reduzir-se

A heranca miseravel de microbios!

“Estoutro agora ¢ o satiro peralta

Que o sensualismo sodomita exalta,
Nutrindo sua infamia a leite e a trigo...
Como que, em suas células vilissimas,

H4 estratificacbes requintadissimas

195 COHEN, Nissin (trad.). Dhammapada: a senda da virtude. ob.cit. p.289.

196 Bikshu é um membro da comunidade (sangha) budista. E alguém que deve se devotar a tarefa de seguir o Caminho
pela rendincia as distracdes dos afazeres mundanos.

197 H4, também, uma pratica famosa de meditagdo Theravada que consiste justamente na meditagdo no corpo em
decomposicao. Sobre isso cf. periodicos.ufpb.br/index.php/religare/article/download/32016/16558
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De uma animalidade sem castigo.

“Brancas bacantes bébedas o beijam.
Suas artérias hircicas latejam,

Sentindo o odor das carnagdes abstémias,
E a noite, vai gozar, ébrio de vicio,

No sombrio bazar do meretricio,

O cuspo afrodisiaco das fémeas.

“No horror de sua andmala nevrose,
Toda a sensualidade da simbiose,
Uivando, a noite, em lubricos arroubos,
Como no babildnico sansara,

Lembra a fome incoercivel que escancara

A mucosa carnivora dos lobos”.

[...]

Esta sequéncia € bastante erotica, onde, como diz Chico Viana, ha uma equacdo do sexual ao
animal. Ela tenta explicar como o filésofo moderno estragou tudo ao se reduzir a “heranca
miseravel de microbios”. Depois chega ao “satiro peralta”, tio bem abordado por Chico Viana, do
sensualismo sodomista e de uma animalidade sem castigo. Como ja vimos, em outra parte deste
trabalho, 0 sexo como sinénimo de desejo, para Augusto dos Anjos estava associado ao pecado, ao
mundo sérdido. Mais adiante, apds um belo verso aliterativo'® — “Brancas bacantes bébedas o
beijam” — o poema volta a condenar o sexo pelo sexo em si, ao falar do “odor das carnagdes
abstémias” e do gozo “No sombrio bazar do meretricio,/ O cuspo afrodisiaco das fémeas”.
Conforme a doutrina do Buda, devido aos prazeres sensuais as pessoas trilham o caminho do mal
em acdes, palavras e pensamentos; e assim, quando da dissolucdo do corpo apos a morte, elas caem
num estado de perdi¢cdo, num mau destino, num estado de padecimento, no purgatorio. O Budismo
afirma que so cinco as cordas do prazer sensual'®®: formas cognosciveis pelo olho (agradaveis,
promotoras de lascivias), sons cognosciveis pelo ouvido, odores cognosciveis pelo nariz, sabores
cognosciveis pela lingua, tatos cognosciveis pelo corpo. De certa forma, os versos acima analisados

neste paragrafo contemplam essas cinco cordas.

198 Aliteracdo:O fato de palavras ou Silabas seguidas ou préximas comegarem com 0 mesmo fonema consonantal ou
vocdlico. De forma deliberada, teve uso intensivo no Simbolismo, conforme COUTINHO, Afranio. SOUSA, J.
Galante de. Enciclopédia de Literatura Brasileira, ob. cit. p. 187.

199 COHEN, Nissim.- ob. cit. p.262.
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Na ultima estrofe dessa sequéncia do poema, o eu-lirico exalta a sensualidade dos corpos
unidos, uivando em lubricos arroubos, lembrando a fome que escancara a “mucosa carnivora dos
lobos”. A imagem ¢ forte e o poema afirma que tudo isso acontece como se fosse num babilonico
samsara. O termo “samsara” (no poema original grafado “sansara”) remete ao ciclo ou roda de
renascimento do Budismo. O termo refere-se a nocéo de se andar através de uma vida apds a outra,
num processo infindavel e inexoravel?®,

Elvis Brassaroto Aleixo destaca que o desejo aprisiona os homens ao mundo do samsara.
“As trés sedes de que fala Buda, sdo trés desejos, respectivamente assim explicados: o desejo dos
prazeres dos sentidos, que se relaciona aos prazeres sensoriais todas as vezes que o0 homem entra em
contato com objetos agradaveis; o desejo da existéncia, que se relaciona a vontade de gozar uma
existéncia infinita; e o desejo da nédo-existéncia, que se opde ao anterior e se relaciona com a
vontade de 'extin¢ao', ou seja, o desejo de escapar do samsara” (ALEIXO, 2008. pp. 116-117).

Sandra Erickson ressalta que no Budismo todas as formas vivas sdo seres migrantes no ciclo
do samsara (renascimentos) onde sofrem até purificarem suas marcas ou obstrucées e delusdes que
sdo causadas pelo estado mor de ignorancia. Ou seja, até alcancar o estado de despertamento ou
iluminacdo budica. Segundo ela, todos os seres migrantes estdo ligados numa corrente de
solidariedade subjetiva que os levam a desenvolver as virtudes basicas de compaixdo e bondade
para com todas as formas vivas. Todos os seres vivos sdo sencientes e estdo interligados. “Hoje cao,
amanhd Buda, hoje Buda, amanhd verme, dependendo dos projetos e do caminho do nivel de
despertamento de cada ser. A hierarquia budista é diferente e dinamica, pois seres adiantados
voltam para se reintegrarem a cadeia da vida e ajudar outros seres e seres menores evoluem
continuamente para mais estados cada vez mais complexos, do ponto de vistas das percepgdes”,
explica®®,

O Dharma budista é categérico: por ndo entender e nao aprender a nobre verdade acerca do
sofrimento, da origem do sofrimento, da cessacdo do sofrimento e do caminho que leva a cessacédo
do sofrimento (as quatro nobres verdades), é que a pessoa esta condenada a perambular por um
longo tempo através do ciclo de renascimentos, do samsara. Maria Helena da Cruz Silva e Anice
Brito Lira de Oliveira, em obra citada aqui, definem samsara também como mercado das cidades
babildnicas, sobretudo de Ur?%2, onde se encontravam mulheres que levavam vida comparavel a das

gueixas japonesas. Citando Baudelaire, as autoras afirmam que o termo samsara da ideia da

200 Conforme Nissim Cohen, o samsara refere-se ndo sd aos seres humanos, mas também aos animais. Somente no
estagio da existéncia humana podera o samsara ser transcendido e a libertagdo alcancada. Ver Dhammapada: a
senda da virtude. ob.cit. p.253.

201 ERICKSON, Sandra S. F. - Augusto dos Anjos: Budismo moderno, ob. cit. p. 3.

202 Conforme Nissim Cohen, o samsara refere-se ndo s6 aos seres humanos, mas também aos animais. Somente no
estagio da existéncia humana podera o samsara ser transcendido e a libertacdo alcancada. Ver Dhammapada: a
senda da virtude. ob.cit. p.253.



82

eternidade, da transmigracéo, do circulo dos renascimentos, de vida em vida, porém de podriddo em
podriddo?®,
Sigamos com mais quatro estrofes do poema (19, 20, 21, 22):

[...]

“So6frego, o monstro as vitimas aguarda.
Negra paixao congénita, bastarda,

Do seu zooplasma ofidico resulta...

E explode, igual a luz que o ar acomete,
Com a veeméncia mavortica do ariete

E os arremessos de uma catapulta.

“Mas muitas vezes, quando a noite avanga,
Hirto, observa através a ténue tranca

Dos filamentos fluidicos de um halo

A destra descamada de um duende,

Que tateando nas ténebras, se estende

Dentro da noite m4, para agarra-lo!

“Cresce-lhe a intracefélica tortura,

E de su'alma na cavema escura,
Fazendo ultra-epiléticos esforcos,
Acorda, com os candieiros apagados,
Numa coreografia de danados,

A familia alarmada dos remorsos.

“E o0 despertar de um povo subterraneo!

E a fauna cavernicola do cranio

- Macbeths da patoldgica vigilia,
Mostrando, em rembrandtescas telas varias,
As incestuosidades sanguinarias

Que ele tem praticado na familia”.

[...]

203 Ver “Vocabulario Poético do Eu: Glossario”, ob. cit. p. 39.
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Nessas estrofes, o poema segue falando do “monstro” que as vitimas aguarda. Refere-se a
serpentes, a armas de guerra (como catapultas), a guerreiros de Marte, duendes que se escondem na
noite (no Budismo, os deva podem aparecer também como gnomos, duendes e fadas, entre outros
seres). Sobre serpentes, é interessante observar que em um de seus sutras, Buda diz que existem
quatro serpentes: a levemente venenosa, mas ndo mortal, a mortalmente venenosa mas nao
levemente venenosa, ambas levemente venenosa e mortalmente venenosa e nem levemente
venenosa e nem mortalmente venenosa. Depois, compara com tipos de pessoas similares a esses
tipos de serpente?®. Em seguida, o poema cita “Macbeth”?®, tragédia de Shakespeare, e telas

rembrandtescas®®

, para falar de incestuosidades sanguinarias na familia. Como ja dissemos, alguns
biografos procuraram insinuar a possibilidade de uma relacéo incestuosa entre Augusto dos Anjos e
sua irmd, mas esse caso nao € objeto do nosso estudo aqui.

Continuemos com o poema até o final da fala da “Sombra” (estrofes 23, 24, 25, 26, 27, 28):

[..]

“As alucinagdes tacteis pululam.

Sente que megatérios o estrangulam...

A asa negra das moscas o horroriza;

E autopsiando a amarissima existéncia
Encontra um cancro assiduo na consciéncia

E trés manchas de sangue na camisa!

“Mingua-se o combustivel da lanterna
E a consciéncia do satiro se inferna,
Reconhecendo, bébedo de sono,

Na propria ansia dionisica do gozo,
Essa necessidade de horroroso,

Que é talvez propriedade do carbono!

“Ah! Dentro de toda a alma existe a prova
De que a dor como um dartro se renova,

Quando o prazer barbaramente a ataca...

204 COHEN, Nissim.- ob. cit. p.193.

205 Macheth é considerada a mais noturna e mais grega das tragédias de Shakespeare. Apesar de tirano, Macbeth é
inibido por uma forte imaginac¢éo, manifestada em visdes e na riqueza poética de seus discursos. Ver “Vocabulario
Poético do Eu: Glossario”, ob. cit. p. 37.

206 Rembrandtescas diz respeito ao pintor holandés Rembrandt Harmenzon Van Rijn (1606-1669), considerado um
génio e mestre do claro-escuro na pintura. Ver “Vocabulario Poético do Eu: Glossario”, ob. cit. p. 39.
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Assim tambem, observa a ciéncia crua,
Dentro da elipse ignivoma da lua
A realidade de urna esfera opaca.

“Somente a Arte, esculpindo a humana magoa,
Abranda as rochas rigidas, torna dgua

Todo o fogo teldrico profundo

E reduz, sem que, entanto, a desintegre,

A condicdo de uma planicie alegre,

A aspereza orogréafica do mundo!

“Provo desta maneira ao mundo odiento
Pelas grandes razbes do sentimento,

Sem os métodos da abstrusa ciéncia fria
E os trovdes gritadores da dialética,

Que a mais alta expressao da dor estética

Consiste essencialmente na alegria.

“Continua o martirio das criaturas:

- O homicidio nas vielas mais escuras,

- O ferido que a hostil gleba atra escarva,
- O ultimo soliléquio dos suicidas -

E eu sinto a dor de todas essas vidas

Em minha vida anénima de larval!"

]

As seis estrofes acima representam a fala final da “Sombra”. Os versos continuam elencando
alguns horrores, seja da asa negra das moscas, seja das manchas de sangue na camisa. No verso da
estrofe 23, que fala de “um cancro assiduo na consciéncia”, nova referéncia ao Budismo. Cancros
(&sava) sao definidos, no Budismo, como influxos, manchas, corrupg¢ées. Os cancros sdo Vistos, no
pensamento budista, como intoxicantes da mente humana, que impedem o progresso espiritual e séo
causadores de repetidos renascimentos. Nos escritos mais antigos, eram trés cancros: sensualidade,

vir-a-ser ou devir e ignorancia. Mais tarde foi acrescentado ponto de vista falso®’. No

207 Conta Nissim Cohen que a extin¢do dos cancros era tida como constituindo o estado de Arahat. COHEN, Nissim.
ob. cit. p.508.
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Dhammapada: a senda da virtude, ha varias referéncias aos cancros, como na estrofe 1262%:

[...]
“Alguns nascem no utero; os malfeitores, no estado de infortinio,
Os justos véo ao estado de beatitude; os libertos de cancros (morais) passam ao

Nirvana”.

[..]

Na sua Iluminagdo, Buda teria dito: “Com a mente assim composta, de todo purificada,
inteiramente clarificada, sem mécula nem eiva, crescida maleével e destra, firme e invulneravel, eu
dirigi minha mente ao conhecimento da destruicdo dos cancros (morais, mentais)”2%°. Em seguida,
atribui aos cancros a origem do sofrimento e que ao entender essa realidade emancipou sua mente
dos prazeres sensuais, do vir-a-ser, da ignorancia e que a partir dai ndo acontecerdo mais
renascimentos. No poema, Augusto dos Anjos narra que 0 cancro vive assiduo na consciéncia.
Talvez isso explique o que ele chama, em outro verso, de “necessidade do horroroso”.

Na estrofe 24, trés versos falam do sofrimento continuo, que podem ser vistos como
consequéncia dos cancros na consciéncia gerados pelos prazeres sensuais: “Ah, Dentro de toda a
alma existe a prova/ De que a dor como um dartro se renova,/ Quando o prazer barbaramente a
ataca...”. Em seguida, vém os versos que para muitos estudiosos representam uma espécie de
Nirvana particular de Augusto dos Anjos (também compartilhamos desse entendimento): “Somente
a Arte, esculpindo a humana magoa,/ Abranda as rochas rigidas, torna agua/ Todo o fogo telrico
profundo”. Neste trecho vemos como que o eu-lirico se sublimando de todo caos da vida mundana
através da arte. Ndo é o que entende Chico Viana. Para ele, a arte ndo vence a morte, ja que se
constitui num dominio contingente exterior?®, N3o pensamos assim, mas na conclusio deste
trabalho falaremos mais sobre isso. Agora, importa constatar, nestes trechos do poema transcritos
acima, a “Sombra” afirmando provar, “sem 0s métodos da abstrusa ciéncia fria”, “que a mais alta
expressao da dor estética/ consiste essencialmente na alegria”. Isso tudo antes de falar do martirio
das criaturas, martirio este que vai do homicidio em qualquer viela ao “0 ultimo soliléquio dos
suicidas”. A guisa de esclarecimento, vale ressaltar que o Budismo condena tanto o homicidio,
quanto o suicidio. No caso do suicidio, a pessoa que tenta se matar ndo acredita em sobrevivéncia,
nem no renascimento, e pensa que com a morte esteja dando fim aos seus problemas. Por isso, 0

Buda condenava o suicidio nas pessoas que ndo atingiram o Nirvana?!!.

208 Dhammapada: a senda da virtude. ob.cit. p.79.

209 COHEN, Nissim. ob. cit. p.39.

210 VIANA, Chico — ob. cit. p.150.

211 O Buda diz que alguém que néo atingiu o Nirvana, ao cometer o suicidio, estaria se iludindo pensando que estaria
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Vejamos agora as trés estrofes finais do poema (29, 30, 31):

[...]

“Disse isto a Sombra. E, ouvindo estes vocabulos,
Da luz da lua aos palidos venabulos,

Na ansia de um nervosissimo entusiasmo,
Julgava ouvir monétonas corujas,

Executando, entre caveiras sujas,

A orquestra arrepiadora do sarcasmo!

“Era a elegia panteista do Universo,

Na podriddo do sangue humano imerso,
Prostituido talvez, em suas bases...

Era a cancdo da Natureza exausta,
Chorando e rindo na ironia infausta

Da incoeréncia infernal daquelas frases.

“E o turbilhado de tais fonemas acres
Trovejando grandiloquos massacres,
Héa-de ferir-me as auditivas portas,
Até que minha efémera cabeca
Reverta a quietacdo da treva espessa

E a palidez das fotosferas mortas!”

No final do poema, a “Sombra” sai de cena, mas deixa o eco da “orquestra arrepiadora do
sarcasmo”, deixa a elegia panteista do Universo e a podriddo do sangue humano imerso e
prostituido em suas bases. Sobretudo, fica também o eco das referéncias budistas neste magnifico
poema. Termos e temas caros ao Budismo como samsara, renascimento, cancros, agregados,
abidarma, sofrimento e decomposicdo do corpo sdo utilizados no poema “Monélogo de uma
sombra” ndo apenas como recursos literarios, mas também como filosofia poética para valorizar o

dialogo sobre a vida, sobre 0 homem.

pondo fim aos seus problemas, ja que ele ainda esta sujeito ao renascimento. Quanto ao lluminado, ao Arahat, este
ndo esta sujeito ao renascimento. O Arahat, no entendimento do Budismo, ndo p&e fim a sua vida por aversdo ou
porque tem algum problema, mas apenas por um simples desejo de livrar-se de uma dor pungente e de uma doenca
incuravel. Ver COHEN, Nissim. ob. cit. p.149.
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3.3. Poemas além, mas néo tdo aquém do Budismo

Neste item, vamos falar, de forma breve, dos demais poemas do livro, poemas que, de
acordo com nossa pesquisa, ndo guardam afinidades tdo profundas assim com a doutrina budista.
Sao poemas que estdo além do Budismo sim, porque ndo pagam tributo tdo explicito a filosofia
criada por Sidarta Guatama. Ao mesmo tempo, sdo poemas, em sua grande maioria, que ndo estao
assim tdo aquéem do Budismo, ja que as linhas gerais do pensamento budista — como sofrimento,
dor, renascimento, negagdo aos prazeres sensuais e a inevitabilidade da morte, entre outros — estao
presentes neles, de uma forma ou de outra. Se tais poemas ndo foram incluidos no item 3.1 deste
trabalho, é porque neles a influéncia do Budismo é menor, ou, ainda, porque outros poemas mais
fortes e mais representativos atendem melhor as comparacgdes que fizemos entre a poética do EU e a
filosofia budista.

Mas pegamos ao acaso 0 tema da morte, por exemplo, tdo forte dentro do pensamento
budista. Varios outros poemas dialogam, de certa forma, com a filosofia do Budismo de que
devemos aceitar a morte como algo inevitavel. Em “Solitdrio”?'2, Augusto dos Anjos fala do “Velho
caixdo a carregar destrogos” (verso 11), em “Ultimo Credo”?*® canta amor ao coveiro, ladréo
comum “Que arrasta a gente para o cemitério!” (verso 4) e em “Caixio Fantastico”?** observa o
passeio do caixdo sombrio pelas ruas. Essa “apologia” a morte continua, quando o poeta, em

“Soliléquio de um visiondrio”?®

, mistura morte & decomposi¢ao do corpo: “Comi meus olhos crus
no cemitério” (verso 3). Em “Asa de Corvo”?!® lembra “Que a Morte — a costureira funeréaria -/
Cose para 0 homem a Gltima camisa” (versos 13, 14) e em “Vozes de um Tumulo”?!’ o eu-lirico ja
esta morto, com a consciéncia de que nada é. Nos trés “Sonetos”?'® dedicados ao pai, a morte ronda
de uma forma ou de outra: o primeiro, ao pai doente, € lirico, tocante, de lamento a mao de Deus
que teria magoado o pai; 0 segundo, ao pai morto, conta de forma pungente como seu pai morreu
“Sem um gemido, assim como um cordeiro!” (verso 4); por fim, o terceiro soneto, sem dedicatoria,
fala da decomposi¢cdo do corpo, num tom expressionista: “Podre meu Pai! E a mao que enchi de
beijos/ Roida roda de bichos (...)” (versos 9, 10). Se no primeiro ¢ segundo soneto o rito é cristao,
de reveréncia e temor a Deus, no terceiro a consciéncia da decomposic¢do do corpo e de que nada
somos surge com forga. Por fim, citemos mais dois poemas onde o tema € predominante, como em

95219

“Alucinagdo a Beira-Mar”<"”, onde questiona a matematica da morte, “Com seus numeros negros

212 Ver Solitario, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 226.

213 Ver Ultimo Credo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 230.

214 Ver Caixao Fantastico, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 231.

215 Ver Soliléquio de um Visionario, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 232.
216 Ver Asa de Corvo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 250.

217 Ver Vozes de um Tamulo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 259.

218 Ver Sonetos, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 269.

219 Ver Alucinagéo a Beira-Mar, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 278.
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(...)” (versos 7, 8). Ja em “A Tlha de Cipango”??° a morte vem aliada a busca de um exilio, de uma
fuga para um lugar melhor. Em uma estrofe diz: “Tenho alucinagbes de toda a sorte.../
Impressionado sem cessar com a Morte” (versos 13, 14). Em seu exilio e utopia, fala de um “pais
de eternas pazes/ Onde em cada deserto ha mil odasis/ E em cada rocha um cristalino veio” (versos
46, 47, 48). A titulo de curiosidade, vale salientar que Cipango seria 0 nome que davam ao Japao os
escritores da Idade Média, conforme informacdo de Maria Helena da Cruz Silva e Anice Brito Lira
de Oliveira?®t. No poema, 0 eu-lirico afirma no verso 33: “Na ilha encantada de Cipango tombo”.
Um dos quatro sinais que, segundo a lenda, fizeram Sidarta Guatama abandonar a vida de
principe no palacio para se tornar um asceta, a decomposicdo do corpo estd presente em varios
poemas do EU, alguns j& citados no paragrafo anterior e em outras partes e capitulos deste trabalho.
“O Lazaro da Patria”??? ¢ um destes, com referéncia, ja a partir do titulo, quando fala em “lazaro”,

a0 que esta atacado de lepra, coberto de chagas. Chico Viana??®

V€ neste poema uma alianca do
hereditario com o putrefato, principalmente quando o eu-lirico afirma no primeiro verso: “Filho
podre de antigos Goitacases”. Ja o poema “O Deus-Verme”??* €, como o proprio titulo sugere, uma
ode ao verme, que “Almoca a podriddo das drupas?? agras” (verso 9) e “dos defuntos novos incha
amao...” (verso 11).

O sofrimento (dukkha) é um dos temas centrais do Budismo. Para o Buda, o sofrimento é
uma realidade pessoal somente quando refletida no espelho da consciéncia e a libertagdo surge a
partir do conhecimento dessa realidade. A poesia de Augusto dos Anjos é toda marcada pela dor,
pelo sofrimento. J& citamos aqui alguns poemas que abordam esse tema, citaremos outros agora
que, mesmo sem alusdo ao Budismo, ndo deixam de falar da dor, da tristeza e do sofrimento na
consciéncia do eu-lirico. Em “O Corrupido”??®, se compara ao passaro que da titulo ao poema,
dizendo que “Foi este mundo que me fez tao triste,/ Foi a gaiola que te pds assim” (versos 13, 14).
Com 76 versos e 19 versos, “Noite de um Visionario”??’ tem vérias passagens onde o tema
sofrimento se impde, como nesta estrofe: “Dedos denunciadores escreviam/ Na lugubre extenséo
da rua preta/ Todo o destino negro do planeta,/ Onde minhas moléculas sofriam” (versos 69-72).
“Mater”??® lembra 4 mide que um novo “Ser, entre as dores, te emergiu do ventre!” (verso 4); no

belissimo “Eterna Magoa”??° destaca que “O homem por sobre quem caiu a praga/ Da tristeza do

220 Ver A llha de Cipango, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 282.

221 Ver “Vocabulario Poético do Eu: Glossario”, ob. cit. p. 93.

222 Ver O Léazaro da Patria, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 205.

223 VIANA, Chico — ob. cit. p.131.

224 Ver O Deus-Verme, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 209.

225 Drupa ¢ fruto carnudo que contém carogo duro, como cereja, ameixa e abacate, segundo o “Vocabulario Poético do
Eu: Glossario”, ob. cit. p. 49.

226 Ver O Corrupido, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 274.

227 Ver Noite de um Visionario, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 275.

228 Ver Mater, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 285.

229 Ver Eterna Magoa, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 290
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Mundo, o homem que € triste/ Para todos os séculos existe/ E nunca mais o seu pesar se apaga!”

99230

(versos 1-4); em “Insb6nia”~*" pergunta: “-Por que € que este gemido me acompanha?!” (verso 9);

em “Barcarola”?3!, poema no ritmo das cangBes romanticas dos gondoleiros de Veneza, chega a se
comparar com Cristo no sofrimento: “O poeta é como Jesus!/ 'Abraca-te a tua Cruz/ 'E morre,
poeta da Morte!" (versos 58-60); “Tristezas de um Quarto Minguante”?*? define sua ruina pior que
a de Tebas?®® e em “O Mar, a Escada e o Homem”?** expde a queda “No pandemdnio aterrador do
Caos!” (verso 14).

Afora sofrimento, morte e decomposicdo do corpo, diversos outros temas sdo abordados na

poesia de Augusto dos Anjos ao longo do EU. Em “A Ideia”?*®, o materialismo; em “Debaixo do

99236 99237

Tamarindo”?®, animismo; “Sonho de um Monista”?’, cientificismo; “Idealismo”?®, negacdo do

amor (“O amor na Humanidade é uma mentira” - verso 2); “A um Carneiro Morto”?3, compaixao;
“Vozes da Morte”?*°, animismo com o tamarindo; “Insania de um simples”?*!, também animismo
(“Ter o destino de uma larva fria” - verso 6); “Uma Noite no Cairo?*’, referéncias ao Oriente; “O
Martirio do Artista”?3, sobre a inspiragdo artistica; “Duas Estrofes”?**, homenagem a Jodo de Deus;
“Decadéncia”®®, sobre a decadéncia humana; “Ricordanza Della Mia Gioventi”?*¢, homenagem a

ama de leite; “A Um Mascarado”?*, falsidade; “Gemidos de Arte”?*, com “Uma vontade absurda

de ser Cristo” (verso 47); “Depois da Orgia”?*°, nega¢do ao prazer sexual; “A Arvore da Serra”?,

99251 99252 99253

animismo; “Vencido”<>*, sobre a derrota; “Vandalismo”°¢, amor idealizado; “Versos Intimos”<°°,

ingratidio (“A mio que afaga é a mesma que apedreja” - verso 11); “Vencedor”?®*, com o

emblemético “ninguém doma o coracéo de poetal” (verso 14); “Mistérios de um Fosforo”?>® sobre

230 Ver Insbnia, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 294.

231 Ver Barcarola, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 297.

232 Ver Tristezas de um Quarto Minguante, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 300.
233 Tebas: Cidade-Estado da antiga Grécia, situada na Bedcia.

234 Ver O Mar, a Escada e 0 Homem, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 255.
235 Ver A ldeia, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 204.

236 Ver Debaixo do Tamarindo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 210.

237 Ver Sonho de um Monista, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 225.

238 Ver Idealismo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 229.

239 Ver A Um Carneiro Morto, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 233.

240 Ver Vozes da Morte, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 234.

241 Ver Insénia de um Simples, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 235.

242 Ver Uma Noite no Cairo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 251.

243 Ver O Martirio do Artista, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 253.

244 Ver Duas Estrofes, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 254.

245 Ver Decadéncia, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 256.

246 Ver Ricordanza Della Mia Gioventt, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 257.
247 Ver A Um Mascarado, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 258.

248 Ver Gemidos de Arte, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 261.

249 Ver Depois da Orgia, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 271.

250 Ver A Arvore da Serra, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 272.

251 Ver Vencido, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 273.

252 Ver Vandalismo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 279.

253 Ver Versos Intimos, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 280.

254 Ver Vencedor, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 281.

255 Ver Mistérios de um Fésforo, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 304.
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filosofia, ciéncia; e “Contrastes”?>®, sobre dualidades (“O Amor e a Paz, o Odio e a Carnificina” -
verso 2). Assim, acreditamos termos concluido o mapeamento de todos os poemas incluidos no
livro EU de Augusto dos Anjos, analisando com profundidade os que, na nossa avalia¢do, tém mais
afinidades com a filosofia budista, ao mesmo tempo que mencionamos 0s demais citando de forma
breve os temas abordados. Encontramos identificacdo muito forte com o Budismo em 15 poemas,
enquanto temas como sofrimento e morte, entre outros comuns na doutrina budista, s&o
encontrados, mesmo que de forma mais implicita, nos demais poemas do livro. Nas consideracdes

finais deste trabalho tentaremos compreender o porqué disso.

256 Ver Contrastes, em BUENO, Alexei — ob. cit. p. 260.
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CONSIDERACOES FINAIS

O Nirvana do EU é, sobretudo, a poesia de Augusto dos Anjos. Ao longo dos poemas
inseridos no livro EU, percebemos em diversas partes, estrofes e versos como o0 poeta procurou
sublimar as dores da vida, do sofrimento, através da sua poesia, como se buscasse um renascimento
atraves da literatura, da arte. Mesmo quando fala da morte hd esse tom de renascimento, de
recomeco, de busca do Nirvana em sua poética, pois, como diz Zenir Campos Reis, a morte também
ndo é um final, mas um fim que pode preparar um reinicio.?®’

Vaérios versos de poemas do livro confirmam esse nosso argumento, sendo vejamos alguns
exemplos: “Voltando a patria da homogeneidade/ Abracada com a propria Eternidade/ A minha
sombra ha de ficar aqui!” (Debaixo do Tamarindo), “Mas 0 agregado abstrato das saudades/ Fique
batendo nas perpétuas grades/ Do ultimo verso que eu fizer no mundo!” (Budismo Moderno),
“Creio, perante a evolucdo imensa,/ Que o homem universal de amanhd venca/ O homem
particular que eu ontem fui!” (Ultimo Credo), “Depois da morte, inda teremos filhos” (Vozes da
Morte), “Minha lira, maior que a Biblia e a Fedra,/ Revivera, dando emocéao a pedra/ Na acustica
de todos os planetas!” (Os Doentes), “Somente a Arte, esculpindo a humana mégoa,/ Abranda as
rochas rigidas, torna dgua/ Todo o fogo teltrico profundo” (Mondlogo de uma Sombra).

Como ja falamos em outros momentos deste trabalho, o Nirvana é a mais elevada e a Ultima
meta dos budistas, que acontece com a extincdo do fogo de, ou resfriamento da febre da avidez,
6dio e delusdo. Estudiosos como Nissim Conhen afirmam que é o tema mais desafiador do
Budismo e o proprio Buda teria dito que o Nirvana escapa a qualquer descricdo, sendo inefavel®,
Para Buda, um seguidor ndo deveria se agarrar as ideias e praticas budistas, mas usé-las para o
propdsito intencionado, e abandona-las quando elas tiverem cumprido seus objetivos. Contam os
estudiosos do Budismo que antes da lluminacdo, ainda em retiro, Buda fez as seguintes reflexdes e

questionamentos, que mais parecem saidos de um poema de Augusto dos Anjos:

Este mundo, ai! Est4 num estado penoso: alguém nasce e envelhece e morre, e passa de um
estado de existéncia e renasce em outro! E ninguém sabe um meio de escape deste
sofrimento, deste envelhecimento e morte. O, quando um meio de escape deste sofrimento,
deste envelhecimento, desta morte tornar-se-& conhecido? (COHEN, 2008, p. 169)

257 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 443.

258 Buda descreve a Iluminagdo desta forma: “Assim eu, discipulos, estando sujeito ao nascimento, envelhecimento,
doenga, morte, tristeza e impurezas; tendo conhecido o perigo a eles inerente (...) ganhei o pdo nascido, ganhei o
gue esta isento de envelhecimento e doenga, ganhei a ndo-morte, ganhei 0 que esta isento de tristeza e impurezas,
ganhei a suprema cessagdo dos liames — isto ¢, o Nirvana”. Ver COHEN, Nissin, - ob. cit. pp. 38-39.
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Elvis Brassaroto Aleixo diz que no EU, de Augusto dos Anjos, a alma liberta do corpo é
autossuficiente, dele ndo dependendo para existir. Haveria, assim, um anseio em viver liberto do
carcere representado pela matéria (corpo) para o usufruto de uma vida eterna, imortal, monistica,

panteista, nirvanica®®®. Chico Viana?®

registra que a obra de Augusto dos Anjos é marcada por um
desejo de destruicdo e de morte, isso tanto no plano individual (eu-lirico), quanto no coletivo
(espécie humana e todos os seres vivos). Seria uma “pulsdo da morte”, de desejo de retorno ao
inorgénico. Esse desejo de retorno ao inorganico seria uma espécie de aspira¢do nirvanica, no seu
entendimento. Lulcia Helena®®' fala da grande narrativa da criagdo do mundo, da criagio da
sociedade brasileira, presente em Augusto, tomando a Arte como forma de purificacdo da magoa e
da angustia dos homens.

Chegamos ao fim deste trabalho com a convicgdo de que abrimos novas janelas para quem
quer compreender a influéncia oriental e da filosofia budista na obra de Augusto dos Anjos, mas
especificamente no livro EU, seu Unico lancado em vida. Trouxemos pesquisas e analises que
mostram como Augusto dos Anjos transp0s para a poesia suas reflexdes sobre a dor, sobre o
sofrimento e sobre diversas filosofias, religides e tendéncias cientificas da sua época. Entre estas, o
Budismo, religido ou filosofia criada por Sidarta Guatama que tem como principal objetivo
despertar da ignorancia e alcancar a lluminacéo, o Nirvana, através das quatro nobres verdades, que
envolvem a natureza, origem, cessacdo e caminho para a cessacdo do sofrimento. Um caminho que
leva a pessoa que o alcanca a ndo encontrar mais quatro coisas: nascimento, velhice, doenca e
morte. Quatro coisas que estdo bem presentes na mensagem poética de Augusto dos Anjos na
grande maioria dos poemas do EU. Um poeta que morreu jovem e publicou um dnico livro apenas
em vida. Mas pode-se dizer, simbolicamente, que a qualidade e originalidade de sua poesia foi 0 seu
Nirvana particular, onde o poeta Augusto dos Anjos alcancou a lluminacdo poética e literaria
atraveés daquele pacto com leitor, de que falava Sartre, leitor este que tdo bem acolhe a poesia do

autor de EU até os dias atuais.

259 ALEIXO, E.B. - ob. cit. p. 98.

260 VIANA, Chico — ob. cit. p. 125.

261 Entrevista a ARAGAO, Maria do Socorro Silva de; SANTOS, Neide Medeiros; ANDRADE, Ana Isabel de Souza
Ledo - ob. cit. p. 279.
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