UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

LUIS FELIPE CARDOSO MONT’MOR

OS PLANOS ENCANTADOS DA JUREMA:
ACAIS, TAMBABA, OUTRAS CIDADES E REINOS EM UMA ANALISE
ANTROPOLOGICA.

Jodo Pessoa
2017



Luis Felipe Cardoso Mont mor

OS PLANOS ENCANTADOS DA JUREMA:
ACAIS, TAMBABA, OUTRAS CIDADES E REINOS EM UMA ANALISE
ANTROPOLOGICA.

Dissertacdo apresentada ao Programa de
Pds-Graduacdo em  Ciéncias  das
Religides da Universidade Federal da
Paraiba, em cumprimento aos requisitos
necessarios para a obtencdo do grau de
Mestre em Ciéncias das Religides, sob
orientacdo da Prof.2 Dra. Dilaine Soares
Sampaio.

Jodo Pessoa

2017



Catalogacéo na publicacédo

Secdo de Catalogacéo e Classificacdo

M797p  Mont'mor, Luis Felipe Cardoso.
Os planos encantados da Jurema: Acais, Tambaba,
outras cidades e reinos em uma analise antropoldgica / Luis
Felipe Cardoso Mont'mor. - Jodo Pessoa, 2017.
181 f. :il.

Orientadora: Prof.2 Dr.2 Dilaine Soares Sampaio.
Dissertacdo (Mestrado) - UFPB/CE/PPGCR

1.Ciéncia das religides. 2. Jurema - Paraiba. 3. Cidades
encantadas - Jurema.

UFPB/BC CDU - 279.224(043)




UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
~ CENTRO DE EDUCACAO )
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

“OS PLANOS ENCANTADOS DA JUREMA: ACAIS. TAMBABA, OUTRAS CIDADES E
REINOS EM UMA ANALISE ANTROPOLOGICA”

Luis Felipe Cardoso Mont Mor

Dissertacao apresentada a banca examinadora constituida pelos seguintes professores:

(membro-externo/UFPB)

Aprovada em 21 de julho de 2017.



AGRADECIMENTOS

Gostaria de agradecer a todo o apoio familiar que tive desde a graduacdo, a
minha Avo Salete, meu avd Darcy; também a toda minha ancestralidade. Agradeco a
Jurema Encantada pela sua acolhida e aos interlocutores sacerdotes: Mestre Siriaco;
Jhonny Siriaco; Zé Carlos; Mae Dorinha; Mae Judith; Pai Jeova e Pai Osias, Pai Juca,
Baba Marcelo, Bilu bem como os inumeros Mestres encantados que nos acolheram para
a pesquisa. Gostaria também de prestar meus agradecimentos a orientadora deste
trabalho, que acompanha a minha trajetoria neste lugar chamado academia desde os
meus primeiros passos, Dilaine Soares Sampaio. Agradeco ainda, de forma
especialissima aos amigos que me acompanharam nas inimeras incursdes as casas
juremeiras, sobretudo no IAGO (1lé Axé Guerreiros de Ogum), pois sem eles este
trabalho seria impossivel: a minha mée Jucelma da Silva Cardoso, Pedro Tiago, Joacy
Sousa, Joziel dos Santos, José Hilton, José Paulo, Weydson Machado, Marcos
Rodrigues, Roseane Albuguerque; Clarisse e Renata, bem como Ogan Nilton, mais ao
final para o encontro com Baba Marcelo; a André Nascimento, pelo seu trabalho
dissertativo e trocas de ideias; a Pedro Augustus pelas ajudas e amizades. Também é
importantissimo agradecer as amigas do mestrado, membras do grupo de pesquisa
Raizes — Larissa Lira, Davila, Camila Oliveira e Maria Isabel. Sdo ainda diversos outros

nomes que poderia listar, deste modo, agradeco também aos que porventura esqueci.



Em qualquer cidade, vila, aldeia do mundo havera as rezadeiras, os feiticeiros,
terapeutas do quebranto, repelindo com oracgdes, benzeduras com agua benta ou
soprada e gestos rituais com ou sem galhinhos verdes (CASCUDO, 1978).

Assim como o doente, 0 homem religioso é projetado para um nivel vital que lhe revela
os dados fundamentais da existéncia humana, quais sejam, soliddo, precariedade,
hostilidade do mundo circundante. Mas o Mago primitivo, seja ele curandeiro ou
Xama, ndo é apenas um doente: €, antes de mais nada, um doente que conseguiu curar-
se, que curou a si mesmo (ELIADE, 2002).



RESUMO

Este trabalho tem como proposta uma analise detida sobre a percepgdo dos juremeiros
acerca dos reinos e das cidades encantadas da Jurema, religido amerindia e afro-
brasileira muito presente no estado da Paraiba e demais regides nordestinas, além de ja
ter se espalhado pelo territdrio nacional e para além dele. Para atingir este objetivo foi
feita uma breve contextualizacdo histdrica sobre esta religido no estado e posteriormente
analisou-se duas casas juremeiras do municipio de Alhandra — o Centro Espirita de
Umbanda Reis Malunguinho (CEURM) e o Templo de Oya (TO). Também estiveram
presentes na pesquisa as casas 116 Axé Guerreiros de Ogum (IAGO) e o Templo
Religioso Santa Béarbara (TRSB), Caapora - PB e Jodo Pessoa — PB, respectivamente.
Para além das casas citadas, interlocutores e sacerdotes isolados foram acionados. Este
trabalho, de perspectiva etnogréfica, situa-se, portanto, no ambito da Antropologia das
Religides. Através dos resultados se propde a uma reflexdo analitica sobre a encantaria
como categoria religiosa buscando relevar as tessituras presentes através das chamadas
cidades encantadas e reinos da Jurema, que acreditamos constituirem um dos elementos
chave para a compreensdo desta religido. Concluimos para esta pesquisa que a nogao de
encantaria para a Jurema ndo € estanque e possui multiplas defini¢Ges, usos e planos de
nocdo da realidade no tocante as cidades e reinos, a saber: Fisico; Simbolico e Astral.

Palavras-chave: Jurema; Cidades encantadas; Encantaria.
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Introducéo

Como graduado no Curso de Licenciatura em Ciéncias das Religides, fizemos
parte de dois projetos de pesquisa, orientados pela Professora Dilaine Soares Sampaio.
Através da insercdo no grupo de pesquisas Raizes, vinculado ao Programa de POs-
Graduacdo em Ciéncias das ReligiGes, particularmente junto a linha de pesquisa
Religides afro-brasileiras: aspectos miticos, rituais e simbdlicos; historia,
discursividades e sincretismos, existiu um incentivo para que pudéssemos prosseguir
com a pesquisa no campo de estudos das religides afro-brasileiras. A participacdo em
programas académicos foi fundamental para a elaboracdo de nosso Trabalho de
Concluséao de Curso bem como para a construcdo desta dissertagdo aqui apresentada.

Participamos primeiramente do PROLICEN, o qual gerou apresentacdo de
comunicacdo e publicacdo de dois artigos em co-autoria. O primeiro, intitulado O
Imaginario das ReligiGes Afro no Ambiente Escolar, (Cf. SAMPAIOQ, et all., 2012) foi
apresentado no 1V Semindrio Nacional de Estudos culturais afro-brasileiros e | Semana
Afro-paraibana e posteriormente publicado no periddico Caderno do Imbondeiro. Ja o
segundo, O que pensam nossos adolescentes sobre as religides afro-brasileiras (Cf.
SAMPAIO, et.all., 2013) apresentado no | Coloquio Internacional Interfaces do
Imaginério, foi publicado nos anais deste evento. Posteriormente, participamos ainda do
projeto PIBIC Jurema: Tradicdo e Modernidade, trabalho este que nos permitiu o maior
contato com os terreiros devido ao trabalho de campo realizado, embora mesmo antes
nos ja estabelecessemos este contato pelo viés da “curiosidade”.

No que concerne ao tema, que sera uma analise dos reinos e cidades da Jurema,
que podemos considerar em planos encantados, espacos fisicos e simbdlicos e astrais,
este trabalho propde entender de uma melhor maneira a dimensdo encantatdria das
cidades e reinos da Jurema', aspecto ainda no tratado de forma tdo profunda entre os
autores pioneiros sobre o tema, que serdo posteriormente apresentados. Nos cultos da
Jurema existem também as “toadas” (cantigas ritualisticas) que frequentemente citam
essas cidades, bem como inumeras outras referéncias que sdo dadas a elas. Alhandra e

Tambaba carregam um legado intenso para esta religido no estado da Paraiba, visto que

L A Jurema é um culto de matriz amerindia e afro-brasileira existente no estado da Paraiba e demais
estados do nordeste e do Brasil. Atualmente pode ser encontrada em outros paises também, como
Portugal, Argentina, dentre outros. Esta baseada no culto de Mestres e Mestras encantados (as), também
baseia-se no culto a arvore Jurema. J& recebeu também o nome de Catimbd. Posteriormente o leitor
podera compreender mais sobre essas definigdes concernentes a religido em questéo.
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Alhandra é um municipio proeminente da encantaria juremeira, de onde ecoa seus
primeiros fortes rastros. Tambaba é uma praia situada no municipio do Conde, litoral
sul paraibano, que também é considerado um local de encanto e ciéncia® para esta
religido. Atualmente parte da praia é reservada a pratica naturista.

Neste sentido o presente estudo busca o entendimento da pratica da Jurema
como modalidade religiosa proficua para os estudos regionais dentro da Antropologia
das ReligiGes, que especialmente na Gltima década vém se erguendo com Salles (2010)
Assuncdo (2010), Gongalves (2013, 2015), dentre varios outros. A relevancia académica
se da em carater de aprofundamento em um elemento importante, por se tratar de uma
cosmovisdo da religido mas pouco explorado em pesquisas anteriores; existe a
percepcdo de que sdo varias as toadas (cantigas ritualisticas) que citam as cidades e
reinos encantados, porém estes foram pouco estudados. Socialmente podemos entender
que a observacao de locais publicos como encantados pode trazer além do registro e

informacdo o subsequente carater preservativo dessas areas.

Esta dissertacdo se baseia teoricamente e metodologicamente no campo da
Antropologia da Religido e da Etnografia. A fundamentacdo tedrica da pesquisa se
constituira da seguinte forma. Ter4 como suporte a literatura antropoldgica disponivel
sobre a Jurema (ASSUNCAO, 2004, 2010; SALLES, 2010a, 2010b; VANDEZANDE,
1975; GONCALVES, 2011, dentre outros) de modo que teremos como construir um
quadro panoramico da Jurema no Brasil, especialmente no nordeste. Buscaremos ainda
nos autores considerados pioneiros, (FERNANDES, 1938; BASTIDE,1971,2001;
ANDRADE, 1983; CASCUDO, 1978), nas suas ricas referéncias que aparecem sobre a
Jurema para obtermos um panorama histérico mais completo do que foi feito®. Neste
sentido, a pesquisa buscou saber no que consistem as cidades e reinos encantados da
Jurema de forma pratica para seus adeptos, analisando 0s movimentos e rumos tomados
pelos mesmos bem como verificou a relacdo que estabelecem entre as suas préaticas
religiosas e estes conceitos. Posteriormente trabalhamos a categoria de encantaria de
uma maneira mais generalista e procuramos compreender como a encantaria
consolidada no Tambor de Mina e na Pajelanca, para citar algumas religides, podem nos

ajudar a entender o mesmo elemento na Jurema, quer seja as cidades e reinos

? Conceito nativo de saber magico na religido estudada.
* O que é interessante sobre as pesquisas folcléricas é que o estado mais pesquisado foi & Paraiba, sendo
dezoito cidades pesquisadas (ALMEIDA, 2014, p. 33).
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encantados. Além de uma continuidade estabelecida entre estas tradi¢bes “caboclas”,
afro-amerindias, temos como afirmar, através dos resultados do campo, o qudo séo
multifacetadas as significagdes das cidades e reinos da Jurema. Daqui por diante
adentraremos um pouco na problematica da pesquisa em Antropologia da Religido, para

uma melhor localizacdo do leitor sobre os parametros tedricos-metodologicos.

Através de outras pesquisas antropoldgicas podemos nos inspirar e seguir 0s
passos corretos necessarios a uma melhor apreensdo da realidade estudada. Augras
(2000) quando introduz um texto de Mundicarmo Ferretti sobre encantaria vai chamar a
atencdo para algo que o leitor também deve ter em mente para esta pesquisa, visto que:

[...] esvasiam-se as distingOes cléssicas entre mito e historia, entre
categorias nativas e respaldo interpretativo. Pela intermediacdo dos
caboclos, mitos, ritos e pesquisa desenham uma espiral que ora se
alarga, ora se centraliza, propiciando a cada movimento visdes
antagobnicas e complementares (AUGRAS, 2000, p. 11).

As entidades, portanto, permeiam a pesquisa ndo com um papel de objeto, mas
como também de interlocutoras e sugestionadoras. Em busca das historias dos Caboclos
no Tambor de Mina, Mundicarmo Ferretti mostra que elas ndo se localizam em um
tempo primordial, mas pelo contréario, se ligam a relatos historicos localizados, mas
remotos, que se ligam por sua vez as praticas por eles realizadas nos terreiros
(FERRETI M., 2000, p. 29). Unindo-se a esta ideia esta a de encantaria ndo como um
relato mitico dos tempos primordiais explicando como o0 mundo comegou, mas a
encantaria se explicando como sobrevivéncia de pessoas historicas. Alerta a autora que
ndo necessariamente esta historia precise ser comprovada nos moldes historicos
tradicionais, o que ndo exclui a sua possibilidade de explicagdo (FERRETI M., 2000, p.
29-30).

Eliade, em Origens, aborda a contribuicdo das Ciéncias Sociais para a formacéo
de “uma ciéncia geral da religido”, ainda que criticando Durkheim como reducionista,
por ver apenas um fato como significativo da vida religiosa, ele elogia a Sociologia
como um olhar cientifico para o estudo das religides (ELIADE, 1969, p. 34-35). Temos
ai um dos precursores para o olhar sobre as Ciéncias das Religides. Um nome ainda
importante para o inicio da Antropologia no século XIX é o de Edward Tylor. Este
inglés vai olhar para os “povos primitivos” como os portadores da “forma mais rude” de
religido. A critica que Agnolin faz a Tylor é que os fatos religiosos eram transformados
em sistemas classificatorios. Sendo assim, as religides dos povos pesquisados eram

enquadradas sob a alcunha de sub subspeciereligions. Os aspectos que estavam por tras
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do positivismo desses primeiros tedricos se ligavam ao “processo civilizador” europeu.
Em suas palavras:

Desse ponto de vista, a perspectiva positivista ndo fez outra coisa que
retranscrever a diferenciacdo sistematica por estagios dentro da Gtica
“processual” que ja foi propria ao determinar-se do ‘“‘processo
civilizador” europeu, na primeira Idade Moderna, ¢ que manteve,
inclusive, uma importante dialética com o coevo projeto missionario,
permitindo a sua interpretacdo das alteridades culturais, com as quais
se confrontava na época, e efetivando, de algum modo, a realizacéo
indispensavel de um projeto civilizador, fundamento essencial para
uma efetiva obra de evangelizacdo das outras culturas (AGNOLIN,
2013, p. 33).

Segundo Camurca (2008, p. 71) a antropologia, respaldada pelo relativismo,
saindo deste momento tylorista, citado acima, vai tratar a religido como qualquer outro
tema da “realidade cultural e simbdlica”. Descontroi também a disciplina o “objeto
religido” como anterior e exterior a pesquisa, ou seja, essencial. Camurga continua o seu
balango sobre o assunto dizendo que a Antropologia ndo estava preocupada com uma
religido, como um conceito universal, mas sim com elementos como mito, ritual, magia;
até mesmo algumas categorias foram criadas a partir das pesquisas dos primeiros
antropdlogos sobre a religido, como as categorias de kula (MALINOWSKI, 1983) e
mana (MAUSS, 2003); (CAMURCA, 2008, p. 74).

N&o podemos esquecer o que lembra Agnolin sobre o contexto cultural de
descolonizacdo em que a Antropologia é criada. Tinhamos pesquisadores europeus, de
uma educacdo ocidental e judaico-cristd pesquisando povos que para eles eram
“primitivos”. Dificilmente esses intelectuais poderiam atribuir o nome “religido” a esses
povos, pois para eles a religido era o catolicismo, o cristianismo na sua forma
protestante, o judaismo e o islamismo, os outros povos s6 poderiam possuir “mitos”,
“magia”, “mana”, dentre outras categorias importantes para as analises sociais. Por
esses casos afirma Camurca: ‘“Portanto, apesar de estes autores classicos da
Antropologia se reportarem em sua obra a dimensdo da “religido”, nada nos autoriza a
dizer que eles fizeram uma “antropologia da religido”, ou nomea-los “antropdlogos da

religido™ (CAMURCA, 2008, p. 77).

* Os primeiros antrop6logos estavam fazendo antropologia e se detendo nas analises do que eles
consideravam importante para suas pesquisas, 0 que atualmente temos como elementos da religiosidade,
como rito, mitos, magia e simbolos. N&o estavam, no entanto, preocupados com uma “antropologia da
religido”, como procuramos definir hoje.
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Citando A religido e os antropologos, de Evans-Pritchard, Camurca discorre:

Com o surgimento de ciéncias como a Filologia Comparativa, a
Mitologia e as Religibes Comparadas, abriu-se caminho para uma
critica literaria do livro sagrado, a Biblia, que perde sua condicdo de
inquestionavel, e para a equiparagdo do cristianismo (ndo mais como
Unica fé verdadeira, ou mais completa) as demais religides, nédo
tratadas sob o prisma da “Revela¢do”, mas enquanto produzidas em
contextos socioculturais (CAMURGCA, 2008, p. 86-87).

De Praticantes e pesquisadores. Uma contraditéria viagem ao interior de
Rubem César Fernandes, Camurca dird que o cientista social ultrapassa as informacdes
literais da religido para colocé-la em conexdo com a construcdo da sociedade mais
abrangente e suas tensdes - classe, poderes, por exemplo, dentre outros. Clifford Geertz
citado por Camurca (2008) vai dizer que ¢é necessario passar a condi¢ao de “crente”,
para que seja feita uma boa interpretacdo das interpretaces (CAMURCA, 2008, p. 88).

Greschat afirma: “Como qualquer outro objeto, a religido ¢ reconhecivel por
caracteristicas-chave” (GRESCHAT, 2005, p. 18). Um cientista preocupado com a
religido faz um esforgco para compreender e se aprofundar sobre qualquer religido, seja
ela maior, menor, proxima a sua cultura ou ndo (GRESCHAT, 2005, p. 19).

E importante salientar também a dificuldade da definicdo do termo religi&o
(GRESCHAT, 2005, p. 20). Por este motivo é recomendavel escolher uma definicao
para religido, defende-la bem, ou do contrario ndo escolher e deixar em aberto, ou caso
se trabalhe com categorias® que ndo seja a religido em si, ndo se faz extremamente
necessario definir religido.

Alguns outros fatores sdo interessantes para balizar nosso estudo; esses séo
trazidos por Greschat, quando afirma que a religido pode causar repulsa, ou animo; uma
mesma tradicdo pode causar os dois sentimentos e isso € de relevante importancia para
ser analisado, sobretudo em épocas atuais, onde certas discussdes que esbarram na
religido estdo tdo em voga:

A forma como os observadores reagem ao objeto religido também
depende do lugar e da época de suas existéncias. Além do “espirito da
época”, suas preferéncias e aversGes particulares fazem com que
avaliem um fato religioso como algo positivo ou negativo. O
comunismo praticado por certas religides tribais provoca euforia entre
alunos da Ciéncia da Religido. Apreciam muito menos, porém, o outro
lado da moeda, ou seja, o fato de que, em tais religiGes, ndo ha
individualismo. E atraente para muitos, o fato de que, desde o inicio,
budistas tém promovido métodos por nds recentemente reconhecidos
como meios de auto-realizacdo. Alguns, porém, desaprovam a rejeicao
de budistas ao aborto, determinada com base em argumentos como o

> Categorias como Mito, Magia, Rito, Simbolos...
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principio da compaixdo e a preocupacdo em relacdo ao tempo de
renascimento, como ser humano, do feto abortado, que poderia
demorar mil anos ou mais (GRESCHAT, 2005, p. 22).

Para o autor, um cientista da religido tem sempre que se referir a religido como
totalidade, pois se tentar se referir a qualquer outra coisa fard de maneira amadora,
temos entdo que estar pensando no nosso objeto: Religido. Este objeto entdo devera ser
sempre algo concreto, que vem a ser uma determinada tradicéo religiosa (GRESCHAT,
2005, p. 24).

Greschat diz que a terceira camada a se pesquisar em uma religido como
totalidade ¢ a doutrina; a segunda camada sdo os “atos”, que ¢ o que difere uma religido
de uma “associagdo”, “comunidade filos6fica” ou “uma academia”. A primeira camada
é a comunidade. [...] “para compreender o sentido dos principios éticos de uma religido
¢ preciso estudar suas doutrinas” (GRESCHAT, 2005, p. 25).

E é essa a contribuicdo que esta disciplina académica tem a dar para o estudo de
uma religido afro-brasileira e amerindia como a Jurema, posto que esta religido ndo
possui um livro sagrado, ou uma doutrina codificada. Para captar entdo 0s seus
principios éticos temos que adentrar na observacdo etnogréafica, buscando o que aparece
em suas “doutrinas” presentes nos canticos, nos discursos e comportamentos dos atores
pesquisados.

Greschat ndo deixa de fora esta faceta, mostrando que o que é revelado por uma
divindade é uma doutrina. Simbolos e mitos sdo reveladores de linguagem religiosa e
nada melhor do que a metéafora para transmitir essas mensagens. A experiéncia religiosa
seria a quarta camada na qual o cientista da religido teria que adentrar (GRESCHAT,
2005, p. 26). Adentrar nesta camada, no entanto, pode ser uma opc¢ao do autor, na
medida em que escolhe sua perspectiva metodoldgica.

Dito isso, no primeiro capitulo tentaremos situar a Jurema no mundo religioso,
contextualizando-a historicamente, como a partir dos meandros sécio-culturais
provocados pela colonizacdo, a Jurema aparece nos primeiros registros historicos e
etnogréficos, através dos aldeamentos transformados em vilas. Ainda no primeiro
capitulo analisaremos alguns aspectos da experiéncia etnografica, problematizaremos o
sitio do Acais e adentraremos em um apanhado dos autores pioneiros sobre o que eles
afirmaram em seus resultados sobre os reinos e cidades encantadas. No segundo
capitulo, trataremos mais especificamente da Etnografia, onde abordaremos os

primeiros dois terreiros de Alhandra — CEURM e TO, fazendo também um contraponto
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com a “experiéncia etnografica”. No terceiro e ultimo capitulo o objetivo ¢ adentrar nas
etnografias do IAGO e do TRSB, terreiros situados fora de Alhandra, além de
entrevistas com interlocutores, sacerdotes isolados e retomar de forma mais profunda e
analitica a categoria “encantaria”, correlacionando-a com os interlocutores em questao.
A justificativa para a busca dos interlocutores se deram por varias necessidades.
Primeiro buscamos sacerdotes juremeiros de Alhandra e da capital paraibana, j& que
seria 0 foco da pesquisa; posteriormente tivemos a necessidade de abordar, buscando
mais respostas, interlocutores nao juremeiros. Além disso, em Gltima instancia, tivemos
a oportunidade, de contato com juremeiros fora do estado paraibano e consideramos que
os dados encontrados trouxeram um bom contraponto para a pesquisa.

Algumas questdes pertinentes para o leitor € que: no momento da pesquisa, em
quase toda ela, estive vinculado a um terreiro de Candomblé, nacdo Ketu, portanto,
algumas referéncias e termos em yoruba estdo explicados de acordo com esta
vinculagéo. Sobre as toadas, muitas delas estdo citadas como séo cantadas, para que ndo
se perca 0 tom rimado e poético, Do mesmo modo, as entrevistas procuraram manter as
falas dos entrevistados da maneira como eles se expressaram, por iSso raramente
aparecera algum termo sem possibilidade de explicacdo devido a impossibilidade da

pergunta para o0 momento.



19

1. O CULTO DA JUREMA EM BREVE CONTEXTUALIZACAO

Aqui comecaremos a tratar do culto da Jurema, situando o leitor sobre a
temaética, além de algumas defini¢cGes que na visdo da presente pesquisa sdo necessarias
como uma opcéo tedrica para o estudo da religido. Primeiramente, acreditamos que a
Jurema seja uma pratica vegetalista, e isso apenas como uma proposta de visdo, que
segundo Luis Eduardo Luna (1986-a) citado por Goulart (2004, p. 12), na regido de
Iquitos e Pucallpa, os Xamés séo assim designados porque acreditam que 0S seus
conhecimentos provém das plantas e dos espiritos agregados a elas. Na verdade, o
vegetalismo esta ligado ao complexo xamanico que permeia a relacdo do xama com 0s
vegetais. Sob o efeito extatico, 0 Xama pode mover forcas a sua vontade (LUNA, 1986
apud MELO, 2010, p. 32). O uso do termo vegetalista também é usado em algumas
pesquisas sobre ayahuasca, realizadas por Melo, (2010) e Goulart (2004), por exemplo.
No entanto, podemos perceber relacfes entre as religibes ayahuasqueiras e juremeiras, e
por isso entende-se que o termo vegetalista cabe a ambas pela pratica tradicional intima
que engendram com suas plantas sagradas chamadas de mestras ou professoras. Para o
reino da Jurema voltam entidades espirituais, de 1a elas também vém servir o Mestre
juremeiro terreno atraves da ingestdo da bebida de mesmo nome, geralmente feita com
cachaca e outros ingredientes, gerando o denominado “vinho da jurema™. Essa crenca
nos vegetais advém, portanto, de uma tradi¢cdo antiga no que tange aos aspectos dos
hibridismos sociais existentes no Brasil; isso porque, ainda conforme Luna (1986a)
citado por Goulart (2004, p. 12), a exploracdo da borracha teria levado na selva peruana
e na bacia amazbnica ao encontro populacional de diferentes culturas que teria
originado 0 uso terapéutico da ayahuasca nos moldes hibridos atuais. Losonczy e
Mesturini (2010) e a propria Goulart (2004, p. 12) ja apontam para um hibridismo, visto
que as primeiras autoras apresentam espanto com o fendmeno da interacdo da
ayahuasca, representante de povos xamanicos amazénicos com o mundo ocidental, e a
segunda com o complexo vegetalista composto por varias tradi¢cGes existentes pela
Amazodnia que estabeleceram contato com a ayahuasca’. S&o elas: componentes da selva
amazonica; do mundo andino e aspectos das missdes crists. E através desta nocio de

intercdmbio entre uma cultura cristd e uma amazonica-indigena que tomamos o termo

® Veremos mais detalhes adiante no trabalho.
7 Ché feito a partir da decoccéo de uma folha e um cipé.
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vegetalista para pensar a Jurema como tal. Ainda o pensamento complexo ligado aos
vegetais é bastante peculiar nas culturas africanas e indigenas:

Para a unanimidade dos povos do grande grupo etnolinguistico banto,
todos os seres da natureza, inclusive plantas e animais sdo sempre
entendidos como forcas vivas, em processo, nunca como entidades
estaticas. Essas forgas vitais, por sua vez, formam uma cadeia, da qual
toda pessoa constitui um elo, vivo e passivo — ligado em cima aos elos
de sua linhagem ascendente (seus ancestrais) e sustentando abaixo a
linhagem de seus descendentes (MAQUET, apud LOPES, 1992,
p.195).

O que, para esta dissertagdo importa em termos comparativos com o0s estudos
antropolégicos oriundos do universo das plantas psicoativas é a relagcdo cultural das
mesmas, seja psicoativa ou ndo, com [...] “a estruturacdo de sistemas culturais, rituais,
religiosos e miticos” (GOULART; LABATE; CARNEIRO, 2005, p. 29). Sobre a falada
multiplicidade das conotacBes dadas a palavra Jurema, diante de tantas podemos tratar a
palavra como um conceito:

Quando falamos de “Jurema” estamos nos embrenhando num
verdadeiro labirinto de significagdes, trazendo & tona um ndmero de
imagens variadas, nas quais aparecem mulheres de origem indigena
brasileira, uma arvore que medra pelo sertdo, uma raiz magica, uma
bebida que provoca outras tantas imagens e que é compartilhada em
diversos rituais, alguns religiosos e outros que se concebem como
também religiosos, embora ndo institucionalizados como tais, pelo
Brasil afora (MOTA, C.N., 2005, p. 219).

A autora trata da jurema como uma espécie que possui ampla trajetdria

simbolica, ideia pertinente de ser analisada (MOTA, C.N., 2005, p. 220). Diante de toda
esta polissemia, Mota apresenta as seguintes distingdes:

1) A Jurema nordestina-indigena rural: Nesta reside
primordialmente a percepcdo magico-religiosa da realidade social,
sendo ela a verdadeira “Jurema das Matas”: simbolo da etnia forjada
durante o processo de colonizagdo europeia. E ai que se desenvolve o
sentido do ser “nativo” ao se privilegiar o “segredo tribal” nos rituais
da Jurema nativa. Por exemplo, entre os Fulni-0, Pankaru, Kiriri,
Kariri-Xocé e Xoc6. Também aqui se inclui a Jurema dos Catimbds
do Nordeste, ritual celebrado nos vilarejos, onde a religiosidade rural
portuguesa definitivamente mostra suas marcas em conjunto com 0s
ritos nativos, desde o Rio Grande do Norte até a Bahia 2) A Jurema
afro-urbana: Trata-se da Jurema como representacdo dos espiritos
dos “cabocos” — “indios” -, dentro de rituais de origem africana, nos
centros, nos centros urbanos, tanto nos Candomblés de Caboclo como

na Umbanda (MOTA, C.N., 2005, p. 223, grifo da autora).
Para nosso estudo sera importante, visto sua intima vinculagdo engendrada com
a Jurema, a citacdo de estudos sobre alguns povos indigenas. Para Grunewald a “ciéncia

do indio” recai sobre a énfase em um [...] “sujeito fundador do conhecimento xamanico
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sobre a planta e sua bebida” (GRUNEWALD, 2005, p. 240). Continuando em um viés
Xxamanico, numa perspectiva de busca étnica para a jurema nordestina, Grunewald
assinala:

Além de Maria do Acais, varios outros juremeiros emergiram nesse
contexto magico de Alhandra: xamds quase-urbanos, que individualmente
recebiam pessoas com problemas empregaticios, amorosos, de salde, etc.
Essa transformagdo do rito coletivo dos indios para um suposto
xamanismo individual, e com a Jurema voltada para questdes mais
urbanas, coincide também com a dispersdo dos indios em lotes doados
por Dom Pedro 1l pela regido, o que provavelmente desvinculou o uso da
Jurema do viés étnico. Essa nova forma de xamanismo com a Jurema no
Nordeste comegou, e ndo se sabe por que, a ser chamada de catimbd,
termo muito empregado para designar feiticaria de uma maneira geral na
regido (GRUNEWALD, 2005, p. 247).

Roberto Motta, vai fornecer um artigo bastante instigante sobre o

Catimbo6/Jurema. No que se refere as origens étnicas do culto o autor compartilha da
seguinte ideia — “Tudo indica que, na evolugdo historica do Catimbé-Jurema, elementos
europeus, africanos e neo-brasileiros tenham se acumulado em torno de tracos
incontestavelmente indigenas”. O processo de “acumulagdo cultural” qual sofre o
catimbd durante a historia introduz a figura do Mestre e de “técnicas magicas de origem
europeia” (MOTTA, 2005, p. 285).

A “segunda fase” Motta atribui para 0 culto juremeiro seria a da influéncia
Kardecista. O terceiro ponto ou “terceira fase” seria o “impacto das religides afro-
cariocas” (MOTTA, 2005, p. 286). Motta também vai lembrar da ideia da Jurema como
uma religido centrada ritualisticamente na comunhdo vegetal de uso da bebida de
mesmo nome, nao excluindo semelhanca, neste aspecto, com o Santo Daime Acreano,
porém apenas neste sentido da comunhdo com o vegetal. Até o cristianismo esta no hall
das religides que uma bebida exerce um papel importante e mais ou menos central:

Notemos aqui que ao préprio Cristianismo, seguindo precedentes do
Judaismo, ndo repugna o emprego de uma bebida euforizante, o vinho
de uva caracteristico da civilizagdo Ocidental, em seu rito supremo,
gue é a Eucaristia (MOTTA, 2005, p. 291).

Uma outra definicdo que podemos atribuir a pratica juremeira, sem querer

enrijecer essas defini¢des, apenas para uma sugestdo que norteia um olhar, € que ela é
de cunho popular e hibrido, sendo uma religido também de classes mais pobres da
sociedade. O popular esta ligado a historia dos excluidos. E o “pré-moderno” e o
“subsidiario”, as “oficinas artesanais” e os ‘“entretenimentos suburbanos”. “No
consumo, 0s setores populares estariam sempre no final do processo, como
destinatarios, espectadores obrigados a reproduzir o ciclo do capital e a ideologia dos

dominadores” (CANCLINI, 2008, p. 205). E necessario, porém, mostrar que para o
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autor o popular ndo estd estagnado, por mais que queiram aqueles defensores,
impedindo com isso que os populares “sejam eles mesmos”, (CANCLINI, 2008, p.
206). Sempre é necessario deixar evidente que aqui ndo existe uma proposta de
enrijecimento de um conceito.

E preciso desfazer as operag@es cientificas e politicas que levaram o
popular & cena. Trés correntes sdo protagonistas desta teatraliza¢do: o
folclore, as indUstrias culturais e o populismo politico. Nos trés casos,
veremos o popular como algo construido, mais que como preexistente.
A armadilha que frequentemente impede apreender o popular, e
problematiza-lo, consiste em considera-lo uma evidéncia a priori por
razdes éticas ou politicas (CANCLINI, 2008, p. 207).

Houve uma preocupacdo tardia para com as praticas populares, sendo o0s
primeiros empreendedores desta atencao os folcloristas e antrop6logos, nas décadas de
1920 e 30, os comunico6logos nos anos 50 e os socidlogos e politicos para partidos de
oposicdo, nos anos 70 (CANCLINI, 2008, p. 207). Sampaio (2013, p. 3) percebe
também este tardar intelectual para olhares detidos para com a Jurema, s6 que para ela
os olhares para a Jurema foram tardios pelo compromisso intelectual dado
anteriormente as tradicdes Jeje-Nagd®. O que se percebe é que o interesse pela Jurema
vai se dar inicialmente como pratica popular a ser preservada, ou seja, coadunando com
0 que Canclini aponta acima, um estudo com objetivos politicos de demarcacdes
identitarias e regionais. Apesar de 0 Candomblé também se configurar em sua origem
como pratica de um setor desfavorecido, vai ganhar um olhar dos intelectuais de
nobreza preservada no culto e nas na¢des em proximidade com a Africa.

Garcia Canclini critica os folcloristas, apontando-os como ‘“nacionalistas e
humanistas romanticos”. Para o autor estes pesquisadores ndao contextualizaram as
culturas populares, também os tedricos latino-americanos inspirados pelos europeus da
tematica, ndo especificados pelo autor, olhavam para o popular como um resgate de um
sentimento nacional, em oposicdo ao iluminismo e ao “cosmopolitismo liberal”
(CANCLINI, 2008, p. 210-211). O popular ndo esta estagnado, o folclore é mais uma
criacdo idealista, ndo ha tantas distingdes rigidas entre o folclore e as culturas de massa
(CANCLINI, 2008, p. 214). Por culto popular, entdo, é com esta visdo de Garcia
Canclini que pretendemos situar a pratica da Jurema, que se define como popular por
estar do lado das classes mais pobres, porem de modo dindmico e ndo estatico neste

local.

® S0 nagdes de Candomblé, que constituem diferentes formas de culto. Esses nomes estdo ligados s suas
origens étnicas no continente africano e as classificagfes dos negros no Brasil.
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Durval Muniz Albuquerque de Junior vai afirmar que existe uma dada visao
cultural que obedece a uma regra de producdo no que se refere a cultura nordestina. Ele
vai seguir praticamente 0 mesmo caminho exposto por Canclini, desnaturalizando a
cultura popular. A grande pergunta do autor é como e em quais circunstancias o
Nordeste foi ‘“paralisado” como um museu do pré-moderno e industrial
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 20).

Para o autor, ent&o, dar algo como folclorico ou “popular” pode encobrir facetas
econbmicas e sociais muitas vezes cruéis com as classes oprimidas do proletario
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 31). Albuquerque Junior (2013, p. 72), trata
ainda dos estudos folcléricos como aqueles estudos que tem por objetivo intelectual a
constituicdo de uma identidade nacional, como ja foi dito, e também chama a atencéo
para o folclorista como o mediador entre classes sociais e entre 0 passado e 0 presente
(2013, p. 74). Em determinados momentos vemos o que se chama de folclorismo se
confundir com a Antropologia® (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 77). Posterior as
visdes de teorias raciais, positivistas e evolucionistas, os estudos sobre cultura popular
passam por uma outra tentativa de teorizacdo onde recebe a referéncia marxista; tal
perspectiva se ligava agora aos Centros Populares de Cultura e a Unido Nacional dos
Estudantes (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013, p. 89).

O culto juremeiro é hibrido porque agrega vérias praticas, como elementos
indigenas, negros e kardecistas. Valente (1976), vai apontar 0s registros de sua
pesquisa no estado de Pernambuco, embora sua obra trate de sincretismo em uma visdo
ainda bastante influenciada pela psiquiatria, € um autor que pode trazer registros
importantes no que consiste a antiguidade de seus estudos. Sendo assim, em suas
etnografias dos Candomblés pernambucanos, o autor observa nitidamente a presenca da
pratica Jurema ou Catimbd, esta Ultima terminologia mais apropriada para a época,
quando afirma que houve ocasido em que presenciou 0 uso de uma mesa nesses cultos,
com flores e velas. Tratava-se do que 0 que 0 autor via como uma invasdo do
espiritismo aos Candomblés pernambucanos (VALENTE, 1976, p. 66).

E, portanto, interessante e necessario adentrar no conceito e visdo de pureza que

permeou também a pesquisa de autores como Valente e outros, o que tardou as

* SAMPAIO (2016, p. 28-29) também percebe em considerages finais de seu artigo este fato e avanca
mostrando um grande hibridismo entre o campo, a etnografia, o “olhar antropologico”, literario e o olhar
médico em alguns folcloristas pioneiros.
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pesquisas sobre jurema como vimos mais acima, portanto, pouca atencdo era dada a este
culto™.

Vamos ver entdo como se deu o processo de surgimento do Catimbo, com
alguns pequenos apontamentos historicos. Silva Junior aponta que Alhandra foi um dos
poucos lugares que ainda existia a presenca indigena na Paraiba (SILVA JUNIOR,
2011, p. 36). Segundo 0 mesmo autor o pensamento europeu quinhentista queria tirar o
indio de seu estado de “selvagem” para transforma-lo em um cristdo (SILVA JUNIOR,
2011, p. 37). O culto da Jurema seria também uma reminiscéncia indigena, o que restou
de sua resisténcia (SILVA JUNIOR, 2011, p. 38).

Os indigenas no litoral sul da Paraiba foram aldeados - Conde, Alhandra, Baia
da Traicdo e Rio Tinto (antigos aldeamentos) passaram a ser vilas, portanto, os
indigenas aldeados passavam a ser controlados pela coroa, neste sentido o casamento
extra grupal era incentivado (TEREZINHA BAUMANN apud BARCELLOS; FARIAS,
2014, p. 18).

O Catimbd era o antigo nome do que hoje entendemos como Culto da Jurema.
Cascudo (1978, p. 32-33) depois de fazer um apurado apanhado deste termo, afirma que
“Catimb6” é “Cachimbo”, 0 nome da préatica € o nome do seu utensilio mais utilizado e
vice versa. Para Salles (2010a, p. 79) Catimbo carrega um sentido pejorativo de “coisa-

11> 6 os catimbozeiros seriam seus

feita”, “magia-negra”, “trabalho para esquerda
diversos praticantes, umbandistas e trabalhadores da mesa. De fato este € um sentido
que vemos bem alastrado no senso comum nordestino. Salles (2010a, p. 80) usa
Catimb6 para seu trabalho como termo genérico para a pratica até meados dos anos
1970. Sampaio vai explicar a Jurema como sendo uma nomenclatura para além do nome
popular da arvore objeto de culto, sendo uma denominacdo legitimadora para uma
pratica anterior de nome Catimbd, vista de forma pejorativa, pratica que se dava entre 0s
indigenas e que posteriormente se mescla com o espiritismo kardecista, a umbanda, o
catolicismo popular e o candomblé. Este processo legitimador que culminara na atual
“Jurema Sagrada” vai se dar conforme a autora entre as décadas de 60 e 70 (SAMPAIO,
2016, p. 153). A Jurema Sagrada ou Jurema Encantada vai se apresentar atualmente
como um sinénimo de legitimacdo ao que antes era visto como algo degradado ou

“baixo-espiritismo”, sendo que € preciso dizer que no campo vemos inumeras

'® Para um pequeno aprofundamento nestas questdes ver Beatriz Ges Dantas (1981).
' Seria um trabalho negativo, para prejudicar alguém, atrapalhar, ou para tirar um atrapalho (CASCUDO,
1978, p. 41).
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atribuicbes para a pratica da Jurema, ouvimos falar na Umbanda, que é o complexo
religioso geral em que a Jurema ou Catimbd esta inserido e predomina como prética,
iSs0 na nossa regido de estudo, ouvimos falar também em Jurema ou juremeiros de uma
maneira mais formal e legitimadora, como de modo mais informal; presenciamos
também a atribuicdo pelos adeptos dos termos “macumba” e “catimb0”, que ainda séo
utilizados e até o termo “Catimb6” tem sido recentemente utilizado como forma de
legitimagdo, como um “retorno as origens” e fortalecimento identitario. Traremos aqui
uma interessante defini¢do recuperada por Carlini a partir de Alvarenga, que mostra
uma boa definicéo para o termo:

(...) o Catimbd é um culto religioso popular, de formagdo nacional,
frequente no Nordeste e Norte brasileiros. Com a Pagelanga
(Amazobnia, Maranhdo e Norde do Piaui) e o Candomblé-de-Caboclo
(Bahia), o Catimbé forma um grupo de religides populares
intimamente aparentadas, em que se fundem elementos tomados a
feiticaria afro-brasileira, ao catolicismo, ao espiritismo e
principalmente, as reminiscéncias de costumes amerindios, que
constituem a sua parte principal e caracterizadora. O Catimbo baseia-
se no culto a entidades sobrenaturais chamadas Mestres, concebidas
como espiritos, criacbes miticas que frequentemente tem a designacao
caboclo (indio) anteposta ao nome, ou divinizacdes de falecidos
chefes de culto. Os chefes, que sdo os sacerdotes e principais médiuns,
digamos assim, do Catimbo, recebem o nome de mestres. Invocados
por meio de canticos os Mestres sobrenaturais entram em contato com
os fiéis, principalmente por intermédio dos mestres terrenos ou de
outros iniciados e crentes, dos quais se apossam. Ao contrario do que
se sucede nos cultos afro-brasileiros, em que os possuidos dos deuses
executam dancas rituais, a coreografia praticamente ndo existe no
Catimbé. O acompanhamento dos canticos funda-se no uso
predominante do maraca, tipo de chocalho. Os ritos do Catimbo, em
larga parte ligados as préticas do baixo-espiritismo, tem
essencialmente fungBes mégico curativas. Dois dos seus elementos
caracterizadores mais importantes, e seguramente de fonte amerindia,
sdo a defumacdo exorcistica por meio do cachimbo e a quase fitolatria
de que é cercada a jurema. Esta arvore brasileira fornece aos catimbos
uma bebida estimulante usada como estupefaciente mistico, fumada
em vez de bebida® (ALVARENGA apud CARLINI, 1993, p. 57-58,
grifo do autor).

Aqui temos uma recuperacdo da definicdo de Catimbo que vai nos trazer
importantes pistas para a analise da Jurema neste trabalho, sdo elas: 1. A relagdo com a
Pagelanga amazonica; 2. O Candomblé de Caboclo e 3. A fitolatria, que é de suma

importancia para a analise das cidades e reinos encantados. Neste sentido poderiamos

“Também pode ser bebida. E necessario, apesar de 6bvio para o leitor experiente ao tema que esta citacio
carrega ainda algumas crengas académicas da época em que foi escrita por Alvarenga em sua
documentagdo das pesquisas dos anos 30, como o termo “baixo espiritismo”.
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substituir o “quase” da autora para assumir de fato 0 culto fitolatrico ou como

escolhemos aqui vegetalista, como j& assinalado, apenas como uma op¢éo conceitual.

1.1 Alguns aspectos da “Experiéncia etnografica”

Quando recuperamos aqui o termo ‘“‘experiéncia etnografica” tomamos a
expressao de James Clifford (2014). Aqui pretendemos trazer algumas questdes
pertinentes aos encontros e a préatica etnografica realizada em Alhandra, bem como a
experiéncia tedrica sobre a pratica como um todo. Em Alhandra a pesquisa se ateve a
dois terreiros ja citados anteriormente, o que gerou a etnografia explicitada nos
subcapitulos posteriores. Temos, pois, que o0 estudo etnografico nao € feito sozinho,
para este trabalho se considera os interlocutores coautores da pesquisa e ndo apenas
informantes. A partir disso vemos como foi dado destaque as falas das entrevistas e a
etnografia, para que dentro dos limites da escrita os leitores possam ter acesso aos
coautores do trabalho, que sdo nossos atores do campo. Pesquisar pessoas centrais,
antigas ou importantes para o culto mostra a importancia desses atores, também a
necessidade da pesquisa em questdes subjetivas, como, por exemplo, o canto de Mestre
Siriaco™® que me chamou a atencdo ou a localidade do Templo de Oy4, locais centrais
para a Jurema. Nisso é importante verificarmos em outras etnografias a importancia
dessas figuras religiosas que “tomam a frente” da religido, seja na militdncia ou na
resisténcia (antiguidade) sendo um atrativo para o pesquisador. Na etnografia de
Sampaio (2011, p. 2) € possivel verificar essas questdes quando ela narra a experiéncia
de uma das Yalorixas do Candomblé mais significativas, Stella de Oxdssi, mostrando
assim como se utilizar de um ator do campo renomado, o que garante um “certo peso”

para a pesquisa etnografica.

 Optarei por Mestre e nao Pai Siriaco, porque consideramos, eu juntamente com Pai Jhonny, que Siriaco
se configura mais como um Mestre vivo, do que como um pai, visto que ele ndo possui iniciacdo, como
acontece no candomblé e é contra ela. Também, é de opinido de Pai Jhonny, que na Jurema ndo existe pai,
mas padrinho.
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Peirano (2014) vai advogar, e aqui Seguimos O mesmo pensamento, que a
etnografia ndo € um mero método de pesquisa. Na Antropologia ndo héa fatos fiéis, mas
“formulagdes tedrico-etnograficas”; as monografias sdo essas formulagdes e se a
etnografia for boa tera uma boa contribuicdo tedrica (PEIRANO, 2014, p. 383). A
etnografia, entdo, para distanciar-se de um mero relato jornalistico tem que passar por
reflexdes e interpretacGes. Geertz mostra bem isso em sua obra j& cléssica, ou seja,
como a etnografia ¢ esta tentativa de fazer a leitura de um “texto desbotado”, de um
“comportamento modelado” (2008, p. 7). Para isso devemos estar atentos a sociedade e
seus sinais, como o ambiente rural de Alhandra, as condi¢Ges socioecondémicas, a
relacdo com a cultura popular, as reminiscéncias indigenas que estdo entorno do culto
da Jurema. Também na etnografia “s6 se € bem sucedido parcialmente” (GEETZ, 2008,
p. 10), visto que nada garante a conclusao dos objetivos, visto a organicidade do campo.
Sobre fixar o discurso social em uma forma inspecionavel (GEETZ, 2008, p. 10) muito
do que pode ser visto através das falas e relacBes de nossa experiéncia pessoal com 0s
juremeiros foi um campo de conflito por legitimacao, o que nos induziu a uma pesquisa
mais densa em Caapord do que em Alhandra, visto que hd um desconforto entre o
Templo de Oyé e o Centro Espirita de Umbanda Reis Malunguinho.

Para Peirano (2014) existem condic¢des que determinam uma boa etnografia, sao
elas — a comunica¢do no “contexto da situa¢do”; a transformagdo para a lingua escrita
do que foi intensamente vivido - transformando a experiéncia em texto; deve-se detectar
a eficécia das acdes sociais e ultrapassar o senso comum ocidental (PEIRANO, 2014, p.
386).

Ainda nesta perspectiva, em outro texto, a autora defende ainda mais arduamente
a etnografia, que esta pesquisa procura seguir, a responsabilidade da importancia dada
pela autora para a “experiéncia etnografica”. Para ela um bom antropodlogo, e nem todo
bom antropo6logo é bom etndgrafo precisa reconhecer o poder do didlogo entre a teoria
nativa e a académica (PEIRANO, 1995, p. 45). E neste sentido, por exemplo, que o
dialogo se deu com Pai Jeova e 0s demais juremeiros aqui ouvidos e observados através
da convivéncia.

Otavio Velho fala sobre “dois rochedos” que atrapalham o estudo sobre religido,
que seria o “medo de “tornar-se nativo” e o problema do fator irredutivel da religido
(VELHO, 1998, p. 233). Acontece que estes fatores para o autor sdo os que langam luz

sobre a pesquisa em religido e ndo o contrario:
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Alias, a prépria ideia do tornar-se nativo talvez precisasse perder a
conotacdo necessariamente pejorativa que se incorporou ao Senso
comum antropoldgico, ndo sendo irrelevante lembrar que, no dominio
da linguistica, ser nativo, tenha se tornado, sugestivamente, condi¢ao
de participagdo em um ambicioso programa comparativo. Isto supde,
aléem de uma atitude politica, o reconhecimento efetivo de um
privilégio de observagdo, uma vez fornecido um treinamento,
seguramente penoso; o0 que vai em direcdo oposta ao que, entre nos,
passa em geral por um requisito de objetividade (VELHO, 1998, p.
234).

Barrett (2015, p. 127) vai afirmar que s6 depois que se vai para campo é que 0S
livros sobre método na Antropologia passam a fazer sentido e que o material mais
importante para um metodo € o projeto original do estudante. Ora, isto é bem verdade
no sentido em que muito do que compreendemos em leituras antropoldgicas,
concordamos ou discordamos, foi depois de alguns anos de pesquisa de campo,
sentando com os juremeiros nas juremas de chdo, observando, conversando, ganhando
confianca, ouvindo toadas, vendo cultos e rituais. Muito do que Velho (1995) fala em
seu artigo, esta aproximagdo ndo preocupada com a falta de objetividade por ser
frutifera, j& era encarada dessa forma em nossas pesquisas, nunca tivemos medo de nos
tornarmos nativo. Neste sentido sempre deixamo-nos afetar pelo nativo e sentimos o
“desejo de semelhanca” falado por Velho (1995); esta proximidade pode ser fonte de
luz ou desconforto, ai consta o desafio (VELHO, 1995, p. 238-239) e assim 0 seu texto
fez sentido apenas depois de inimeras experiéncias de campo.

A proximidade em pé de igualdade é algo que esta presente em Velho (1995),
sugerida por ele e para esta pesquisa a sua proposta se fez presente. Esta preocupagdo
com o método na Antropologia tem gerado, além do trabalho de Barret (2015) o
trabalho de Silva (2006), onde ele vai comparar os “truques” do antrop6logo a magia,
onde nem tudo é ensinado. O trabalho etnogréfico, por sinal, tem se inspirado cada vez
mais nos termos advindos dos mundos de suas pesquisas em espiritualidade, ritos e
magias para compor o seu quadro referencial de conceitos, como “rito de passagem”
(SILVA, 2006, p. 26) e “iniciacio” (CLIFFORD, 2014).

O campo, portanto, na etnografia parece ndo obedecer aos métodos e aos
estatutos cientificos rigidos, parecendo ter uma vida propria de modo que ele muitas
vezes ‘“condiciona”, de certa forma, o que pode ser observado naquele momento
(SILVA, 2006, p. 39). Isso justifica a preocupacdo interpretativa de Geertz (2008).
Ainda sobre a pesquisa de campo, “estabelecer uma relacdo de confianca, favoravel a

sua realizagdo, é, muitas vezes, um processo complicado, exaustivo e que exige um
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conhecimento minimo de certas etiquetas e codigos do grupo” (SILVA, 2006, p. 41).
Neste sentido o CECAI (Coletivo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas) e a
experiéncia vivida no I1é Axé Guerreiros de Ogum foi algo fundamental para o
estabelecimento da confianca e da abertura das portas.

O antropodlogo também ¢ para o religioso “portador de informacdes™ (SILVA,
2006, p. 49) e muitas coisas a mais. Na etnografia feita por Sampaio (2011) podemos
perceber que na entrevista com Mée Stella ela afirma ter passado de entrevistadora para
entrevistada (SAMPAIOQ, 2001, p. 12). Pai Osias, dirigente do terreiro situado na Torre,
bairro de Jodo Pessoa, foi 0 que menos estabelecemos contato e empatia, apesar de ter
recebido boas informacBes na entrevista. Pai Jeovd muitas vezes nos viu como um
aliado que poderia ajudar nas festas da Associacdo e em projetos culturais para o seu
terreiro. Pai Jhonny em Caapord (116 Axé Guerreiros de Ogum) através de Mestre
Siriaco de Alhandra (Centro Espirita de Umbanda Reis Malunguinho) foi o grande
exemplo da empatia duradoura que aconteceu, fomos de fato fisgados para a pesquisa
longa e frutifera no terreiro de um Babalorixa jovem como nés. Quando falo nos, neste
caso, incluimos o grupo que atuou conjuntamente durante nossas pesquisas, dentro do
terreiro, embora ndo tenha se tratado de uma pesquisa coletiva, evidentemente. Muitas
vezes travamos conversas com Mestre Siriaco onde ele destacava a certeza da Umbanda
como melhor religido, sabendo de nossa pertenca ao Candomblé, afirmando ainda que
deveriamos também seguir a Jurema. E quantas vezes também ndo sentimos 0 mesmo
em Pai Jhonny, como devera ser tratado mais adiante. Guerriero, em um de seus textos,

pondera essas questdes:

No nosso caso especifico, ndo apenas o investigador tem suas
posicdes acerca do universo religioso, como também o investigado
tem ndo apenas uma religido, mas opinifes sobre a sua religido, a
religido do outro e aquela que ele supGe ser a religido do cientista.
Nossos nativos ndo sdo expectadores ingénuos, nem meras
subjetividades, nem sujeitos sem pensamento autbnomo e nem mesmo
projecdes de nossas proprias mentes (GUERRIERO, 2010, p. 56).

O autor chega a fazer varios questionamentos que pdem em Xxeque certas
pretensas de objetividade e distanciamento, pois o trabalho do antropdlogo quase
sempre enseja uma criacao superior daquela dos sujeitos pesquisados, o distanciamento
coloca uma barreira que contradiz um experimento ou trabalho cientifico, pois sera que
uma pesquisa laboratorial (tida como exemplo de ciéncia dura) distancia tanto o
cientista em termos subjetivos? (GUERRIERO, 2010, p. 57).
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Outro lado do problema da demasiada aproximacédo e o de uma militancia pelo
grupo pesquisado é a tendéncia de se juntar aos seus sujeitos como se esses detivessem
um saber superior e onde qualquer critica a subjetividade recebesse de volta a acusacdo
de ser uma critica cientificista; o autor segue mostrando estes dois lados da moeda. Ele
pondera entdo que, na verdade, 0 que ocorre é o “etnocentrismo do nativo”, mostrando
que isso pode ser prejudicial a uma pesquisa académica, pois ndo se faz uma pesquisa e
o0 antropdlogo se torna apenas um catalizador do grupo pesquisado, ou entdo a pesquisa
se torna intersubjetiva. Outro perigo maior € quando o pesquisador se assume como
porta voz do grupo, se iguala ao nativo, sem porém, ter em vista que ele ndo é. O
pesquisador tem acesso a instrumentos que 0s nativos jamais terdo; também o
pesquisador pode assim ajudar no crescimento de determinado sujeito, deixando de lado
outros proeminentes, o que parece inevitavel. Assim, acontece o clientelismo, visto que
muitos pesquisadores podem agir assim em busca de privilégio nas informacoes
(GUERRIERO, 2010, p. 58-59).

O que pode acontecer também é quando o pesquisador é posto na condi¢do de
uma espécie de guardido do conhecimento acumulado de um grupo, coletando mitos,
etc. Isto ndo € de certa forma ruim, visto que a intersubjetividade é a construcdo do
conhecimento estabelecido pelo pesquisador e o grupo pesquisado (GUERRIERO,
2010, p. 60).

O nativo, entdo, obviamente, pensa como nés, tem a sua subjetividade e também
constrdi 0 seu proprio pensamento sobre o pesquisador e 0s usos que podem ser feitos
deste como porta voz politico, possivel adepto, ou até um herege descrente:

Ao mesmo tempo em que as fronteiras culturais se diluiram, o rigor
necessario para a producao de conhecimento cientifico, considerando
a separacdo entre o sujeito que conhece e 0 objeto a ser conhecido, se
esvaiu. O que é um conhecimento valido ou ndo passa a ser colocado
em xeque. Para muitos, se na propria ciéncia fisica ja se consolidou a
nogdo de que estamos sempre imersos em incertezas e de que o
cientista interfere na realidade que esta observando, 0 mesmo nao
poderia deixar de aparecer nas ciéncias humanas. Porém, longe de
querer comparar conhecimentos dispares, como num velho rango
positivista, temos de admitir que ha um paralelismo, no minimo,
quanto aos questionamentos. A ciéncia ja ndo ¢ mais a mesma. Nao
perdeu 0 vigor, nem mesmo seus objetivos. Mas ndo ha mais tantas
barreiras para um nativo ser um cientista. Em termos do contetdo de
conhecimento h& a valorizagdo de outros saberes produzidos para
além dos muros universitarios. Afinal, se podemos questionar a
verdade de uma observacdo fisica, por que ndo podemos dar valor
cientifico, também, ao conhecimento produzido pelos nativos? O
risco, aqui, é criar numa viséo de que toda forma de conhecimento se
equivale. O conhecimento nativo ndo é ciéncia. Embora valorizados,
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precisamos ter claro que a ciéncia deve se pautar por parametros que o
saber nativo ndo necessariamente precisa (GUERRIERO, 2010, p. 61).

O trabalho etnografico consiste em tradu¢do nos seus moldes de “observagao
participante” (CLIFFORD, 2014, p. 19); sendo isso uma realidade, uma antropologia
feita no proprio pais, “doméstica” (BARRET, 2015) chama atengdo para alguns fatores,
como o contexto de uma subalternidade que perpassa a Jurema em Alhandra e em Jodo
Pessoa e ainda um exotismo presente no culto. A antropologia entéo, esta urbana, que se
passa ndo fora de sua cidade ou ndo muito distante parece se ater entdo a questdes cada
vez menores e menos ligadas apenas ao fator exotico de uma cultura, perguntas e
problematicas cientificas especificas passam a ser mais viaveis do que compreender o
todo cultural distante e estranho possibilitado por um processo colonial.

O rigor das ciéncias naturais, que marca o inicio da antropologia no século XIX,
que difere o antrop6logo do etndgrafo — entre aquele que descreve (etnografo) e o
construtor de teorias sobre 0 homem (antropélogo) levaram ao que Clifford chamou de
“autoridade etnografica” (CLIFFORD, 2010, p. 2014). O objetivo neste contexto era o
treino e o rigor cientifico para se chegar ao “todo”, ao cerne das culturas e suas
estruturas sociais (CLIFFORD, 2010, p. 2014).

[...] pela disposicdo desses atalhos em diferentes combinacdes, a
autoridade do tedrico-pesquisador de campo académico foi
estabelecida entre os anos de 1920 e 1950. Esse amalgama peculiar de
experiéncia pessoal intensa e analise cientifica (entendida nesse
periodo tanto como “rito de passagem” quanto como ‘“laboratorio”)
emergiu como um método: a observacdo participante. Ainda que
entendido de formas variadas, e agora questionado em muitos lugares,
esse método continua representando o principal trago distintivo da
antropologia  profissional. ~ Sua complexa subjetividade é
rotineiramente reproduzida na escrita e na leitura das etnografias.

A observacdo participante serve como uma formula para o continuo
vaivém entre o “interior” e o “exterior” dos acontecimentos: de um
lado, captando o sentido de ocorréncias e gestos especificos, pela
empatia; de outro, dd um passo atras, para situar esses significados em
contextos mais amplos (CLIFFORD, 2014, p. 31).

A “afinidade emocional”, a “experiéncia”, a “concretude de percepcdo também
fazem parte da autoridade etnografica (CLIFFORD, 2014, p. 35). Ainda lembra o autor
da dificuldade da producdo textual, que tenta transmitir para um texto viajante aquilo
que foi vivido unicamente em uma ocasido — “Se muito da escrita etnografica ¢é
produzido no campo, a real elaboragdo da etnografia ¢ feita em outro lugar”
(CLIFFORD, 2014, p. 38). Seguindo esta preocupacao outros autores também fazem

suas questdes sobre este importante limiar da traducdo experiéncia-texto. O texto de
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Rita Amaral e Vagner Goncalves tem por objetivo oferecer a possibilidade de uma
etnografia em hipermidia. A ideia principal é que na transcri¢gdo muito da dindmica
socio-cultural se perde (AMARAL; SILVA, 2006, p. 107). Também os préprios
encontros etnograficos sdo dificeis de serem explicitados no texto. Uma etnografia
apresentada, portanto, em CD, DVD, pode também lancar mdo para o leitor de suas
proprias interpretagdes, 0 que pouco o texto linear pode causar, alids, o texto linear
provoca interpretacfes, mas as linguagens audio-visuais supracitadas provocariam
mais** (AMARAL; SILVA, 2006, p. 108).

Para este trabalho as fotografias buscam atender a esta demanda. A autoridade
do etndgrafo em relagdo a cultura por qual fala e também o problema das subjetividades
envolvidas no encontro etnografico seriam superadas por este tipo de etnografia
(CLIFORD, 1988; STRATHERN, 1987, p. 257 apud AMARAL,; SILVA, 2006, p. 108-
109).

O acesso ao conjunto dos dados (falas, imagens, gestos, sons,
expressdes corporais etc.) no texto etnografico em hipermidia permite,
por sua vez, maior compreensdo do campo representado pelo
antrop6logo que observa, inserindo as informagdes nas dimensdes que
envolvem a producdo etnogréafica e oferecendo, ainda, o proprio
processo de sua producdo como um elemento para analise
(AMARAL; SILVA, 2006, p. 109).

Continua Clifford, sobre esta dificuldade:

E importante, porém, assinalar o que foi deixado de lado. O processo
de pesquisa é separado dos textos que ele gera e do mundo ficticio que
lhes cabe evocar. A realidade das situagbes discursivas e dos
interlocutores individuais é filtrada. Mas os informantes — juntamente
com as notas do campo -, intermediarios cruciais, sdo tipicamente
excluidos de etnografias legitimas. Os aspectos dialdgicos,
situacionais, da interpretacdo etnografica tendem a ser banidos do
texto representativo final (CLIFFORD, 2014, p. 39).

Para este trabalho buscaremos, portanto, ao invés de uma sapiéncia intelectual
superior do estudioso sobre a cultura pesquisada, uma [...]“negociacdo construtiva
envolvendo pelo menos dois - e muitas vezes mais — sujeitos conscientes e
politicamente significativos” (CLIFFORD, 2014, p. 40). O autor chama a atengdo que
embora defenda o didlogo, ndo significa que um texto dialogado (“autoridade
dialogica”) esquega a textualizagao (CLIFFORD, 2014, p. 42-43). Qual a solucdo entéo

para um texto fortemente dialogado em que a autoridade do etnografo seja minimizada?

* Neste sentido possuo muito do que pesquisei gravado em video.
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Cada vez mais o reconhecimento da coautoria dos “informantes” (CLIFFORD, 2014, p.
51).

A etnografia também é alegorica e performética nas falas de Clifford (2014, p.
59). E a natureza poética do texto, a moral, uma historia narrada, as referéncias aos

padrdes e ideias diferentes (CLIFFORD, 2014, p. 61).

Dizer que o comportamento exoético e os simbolos fazem sentido em
termos “humanos” ou “culturais” ¢ fornecer as mesmas espécies de
significados aleg6ricos acrescentados, gque aparecem em narrativas

mais antigas, que viam as agdes como “‘espiritualmente” significativas
(CLIFFORD, 2014, p. 62).

Volta-se a questdo adamica, o romantismo literario etnografico dos povos
distantes, igualitarios, sortudos, menores, 0s pequenos grupos que dao luz as sociedades
modernas do homem a-religioso lamentado por Eliade (CLIFFORD, 2014, p. 76;
ELIADE, 2010).

Aqui procuramos abordar o que para o trabalho é método e ao mesmo o tempo o
transcende, iniciando o leitor também para as questdes que virdo adiante na etnografia
de fato, onde muitas dessas abordagens coadunardo com 0 que sera exposto

posteriormente nas etnografias.

1.2 O sitio do Acais em breve retrospectiva

Aqui é interessante recuperar a bibliografia sobre o Acais, visto que constitui um
dos reinos e é onde a Jurema paraibana aflora. A vila de Alhandra passa por uma
sequéncia que pode ser observada em todo o territério nacional. Primeiramente é
importante observarmos este processo como uma estratégia colonial de explorar
economicamente o Brasil. Nestes territorios aparecem 0s grupos humanos que vao
caracterizar o pais. Primeiro sdo criadas as feitorias, depois a capitania e a vila como
“primeira experiéncia de formacdo urbana” no pais, que Manuel Diégues Junior,
sociélogo pernambucano destacara:

Os verdadeiros focos de povoamento, onde se tornaram possiveis, em
bases estaveis, as relacbes demogréaficas e as de cultura, bem como a
estruturacdo da sociedade brasileira, foram aqueles que resultaram do
agrupamento humano para uma exploragdo econémica. A atividade
desenvolvida nestes centros fixava as populages, dava-lhes uma
organizagdo social, criava os tipos sociais a ela ligados (DIEGUES
JUNIOR, 1980, p. 30).
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Ainda para o autor, outro nucleo, ndo de exploracdo econdmica apenas, mas de
“focos de relagdes étnicas e culturais” foram as aldeias das missdes jesuiticas ao Sul da
Amazonia (DIEGUES JUNIOR, 1980, p. 31). Esses ndcleos de exploragio econdmica
que o autor observa foram importantes para os encontros étnicos e a defini¢ao dos “tipos
sociais”. Temos, entdo, que a partir deste nicleo a formagao cultural se deu por um viés
principalmente econdmico e religioso, ou seja, o trabalho nos engenhos, fazendas e
plantagdes e as missdes doutrinadoras cristds que procuravam homogeneizar a
sociedade que ia se urbanizando.

Pelo “Nordeste Agrario do Litoral” comega a ocupagao humana no Brasil, com a
economia agucareira e com a usina posteriormente. Foi responsavel esta atividade pela
formacdo da aristocracia, da sociedade agréaria e do elemento do patriarcado nas
familias. Socialmente, economicamente, politicamente e demograficamente a Casa-
Grande tinha como simbolo o engenho de aclicar como “nucleo de exploracdo
econémica” (DIEGUES JUNIOR, 1980 p. 36).

No “Mediterraneo Pastoril” surge a figura do Vaqueiro, um “tipo humano”
caracterizado por seus trajes de couro. Os encontros €tnicos, ao que antes se chamava
genericamente de “mesticagem” se dava entre brancos e indios e havia nesta regido uma
manifestacdo de forte misticismo religioso, aparecendo o cangaceirismo e a literatura de
cordel (DIEGUES JUNIOR, 1980. p. 37). N&o é estranho que 0s vaqueiros constituirdo
uma das linhas encantadas da Jurema, além de cangaceiros.

Retomando aos processos dos aldeamentos; sua transformacdo em vilas
representava a incorporacdo do indigena na sociedade nacional (BARCELLOS;
FARIAS, 2014, p. 19). Bem, o que se quer mostrar com essa pequenissima
contextualizacdo socio-econémica da transformacdo dos aldeamentos em vilas e a
assimilacdo destruidora dos indigenas é que este sera 0 contexto-chave que
impulsionara o culto da Jurema, ou pelo menos é esta paisagem cultural que aparece,
através do sitio do Acais e da cidade de Alhandra, antigos aldeamentos transformados
em vilas e que possuiam relagdo com o contexto descrito por Diégues Janior.

O ultimo regente dos indios do Acais, Mestre Inacio, foi o irradiador, segundo as
pesquisas de Vandezande, através da histéria oral local, da pratica da Jurema. A
propriedade que este homem recebeu se chamava Estiva, que consistia em uma area de
62.500 bracas de terra®® (VANDEZANDE, 1975, p. 44-46). Antes de adentrar na

o) que nao devemos, no entanto, é tomar esta narrativa como uma verdade absoluta sobre a pratica da
Jurema em sua origem.
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questdo do Acais, é necessario passar pelo histérico indigena, indispensavel para o
entendimento da Jurema. O aldeamento de Aratagui (Alhandra) é a &rea de colonizagéo
mais antiga da Paraiba (SALLES, 2010a, p. 48):

A Paraiba surge como capitania real, diretamente subordinada a
Coroa, foi criada ocupando o territério ao norte do Rio Abiai, na bacia
da qual surge, no inicio da ocupacdo (final do século XVI), o
aldeamento de Aratagui (Alhandra), habitado por indios Tabajara
(SALLES, 20104, p. 49).

Segundo Barcellos e Farias (2014, p. 15) existiam na Paraiba 18 povos
indigenas: Ariu, Bultrin ou Bodopitas, Caeté, Caninde, Caracara, Carnoid, Icé, Jandui,
Jandiu, Paiaku, Panati, Peba, Potiguara, PiancO, Tabajara, Tarairid, Xoko e Xukuru ou
Surucu. De todos esses, porém, os Tabajara e os Potiguara foram os que sobraram. De
acordo com um antigo documento chamado LETTERA, as caravelas portuguesas
ancoraram na cidade da Baia da Traicdo, em 1501. Pelo que se pode observar atraves
dos trabalhos pesquisados, Alhandra recebe uma influéncia tabajara bastante

significativa:

Com o tempo, por volta do século XVII, junto ao processo de
territorializacdo, é adotada a politica de aldeamento, segundo Jodo
Pacheco de Oliveira. No sistema de aldeamento, no Litoral Norte da
Paraiba, no territorio Potiguara, ha registro da aldeia Preguica, hoje
Vila de Monte-Moér, em Rio Tinto; e S&o Miguel, em Baia da Traig&o.
No Litoral Sul da Paraiba, onde habitavam os Tabajara, de acordo
com Fabio Moura, foram criadas as aldeias de Jacoca, no Conde,
Pindauna, as margens do rio Gramame e Aratagui, as margens do rio
Popocas (BARCELLOS; FARIAS, 2014, p. 17).

Pode-se dizer que Aratagui recebeu influéncia ndo apenas tabajara, mas também
Tapuia, trazidos do sertdo do Rio Grande para participar da “Guerra dos Barbaros”
(SALLES, 20104, p. 52). Em 1765 a aldeia Aratagui passa a ser chamada de Alhandra
(SALLES, 20104, p. 53).

O Acais que vai se formar entdo serd caracterizado pela origem da prética do
Catimbo, no caso, atraves dos descendentes do ultimo regente - Inacio Gongalves de
Barros. Foram doadas 125.000 bragas de terras a Jodo Baptista Acais, depois passadas
para José Paulo de Medeiros e Maria do Espirito Santo (1899). Posteriormente, a
propriedade passa para Maria Gongalves de Barros, que doa o terreno para a sua
sobrinha, Maria Eugénia Guimaraes (1908) (SALLES, 2010a, p. 63).
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Vejamos um pouco do “Cla do Acais” e sua sucessdao: Mestre Inacio Gongalves
de Barros era pai dos Mestres Castiliano Gongalves e Maria Eugénia Gongalves
Guimarées (conhecida como a “segunda” Maria do Acais). Mestre Inécio era irmao de
Maria Gongalves de Barros (conhecida como a “primeira” Maria do Acais). A segunda
Maria do Acais era sobrinha da primeira, e quando a sua tia faleceu ela residia em
Recife e estava casada com um portugués (SALLES, 2010a, p. 64-65).

A Capela Sdo Jodo Batista, localizada no sitio, demonstra a ligacdo dos
juremeiros com o catolicismo. A segunda Maria do Acais teve nove filhos, onde apenas
Flésculo Guimardes deu seguimento a tradi¢cdo familiar. Maria do Acais faleceu em
1937 e seu filho Flésculo, em 1959, foi sepultado, com pedido dele mesmo a prefeitura
de Alhandra, atras da capela, tendo um tronco de jurema como lapide (SALLES, 2010a,
p. 66).

FIGURA 1 -ESCADARIA DA CAPELA DO ACAIS. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui na figura 1 temos escadaria da Capela do Acais, por onde passamos varias
vezes indo a Alhandra; este local é o que sobrou de uma estrutura maior que havia no
sitio do Acais, que consistia ainda em algumas casas. Atualmente ha apenas a capela e

algumas plantagdes.
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FIGURA 2 - CAPELA DO ACAIS. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui, na figura 2 podemos ver de forma mais aproximada a frente da capela e
uma pequena cerca que divide a terra, na verdade, o sitio, tombado e demarcado pelas
plantacdes ao fundo. Ao centro e em cima consta a data 1932. Este € um dos locais mais
sagrados para os juremeiros, alvo de peregrinacGes, de cancdes e de louvacOes, €

considerado um reino, como veremos mais tarde.

FIGURA 3 - TUMULO DO MESTRE FLOSCULO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.
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Aqui (Figura 3) consta o tdmulo do Mestre Flésculo, localizado atras da capela,
como pedido por ele. Em sua propria lapide feita com tronco e cimento se encontra uma
fita amarrada e ao redor objetos utilizados em oferendas, provavelmente, em pedido ou
alguma pratica magica. Pode se observar plantas, moedas, alguidares (pequenos pratos
de barro utilizados em oferendas) e que algo foi queimado, pela cor preta na base do
tronco, talvez velas que tenham sido acesas em preces.

Ainda sobre esta questdo contextual veremos o que podemos apurar ainda da
influéncia indigena no processo de formacdo da Jurema com a obra de Luiz Assuncéo
(2010). Os Tapuias eram um grande grupo de indigenas, eram chamados por este nome
pelos colonizadores os indios que habitavam o sertdo nordestino e falavam lingua
diferente dos Tupis litoraneos, para os colonizadores Tapuia significava “inimigo”. Eles
formavam as nacdes Cariri e Tarairit, por exemplo. Os Tapuias foram com o tempo
completamente destruidos pelo processo colonial (ASSUNCAO, 2010, p. 39).

As descri¢des mais ricas sobre esses indios foram deixadas pelos cronistas
holandeses no século XVII. Elias Herckmans, governador entdo da Capitania da Paraiba
em 1641 é autor de um desses relatos (ASSUNCAO, 2010, p. 43). Os tapuias plantavam
mandioca e no mais comiam frutos, raizes, animais silvestres e mel. Confeccionavam
tecidos de algoddo para a fabricacdo de redes e sandalias feitas de casca das arvores
para as longas caminhadas (ASSUNCAO, 2010, p. 49).

Os feiticos, as acusacOes de feitico, a cura e a doenca através da feiticaria ja era
uma prética existente entre eles (NANTES, 1979, p.4-6 apud ASSUNCAO, 2010, p.
50). O culto ancestral aos espiritos existia quando da empreitada de uma guerra para
saber dos inimigos, serviam para isso 0s espiritos que vinham presentes no corpo dos
Tapuias, por visdes ou em forma de insetos para dar as mensagens pedidas
(HERCKMANS, 1982 apud ASSUNCAO, 2010, p. 50). Os Potiguaras também eram
tidos como feiticeiros capazes de causar a morte de seus inimigos (NIEUHOF, 1942:
315 apud ASSUNCAO, 2010, p. 51). O Caraiba era o indigena profeta que juntava os
indios com a profecia do fim do trabalho e de tempos melhores (CARDIM, 1980, p.87-
88 apud ASSUNCAO, 2010, p. 52). Os Caraibas enfeitavam seus maracéas que ficavam
no ché@o e pediam para que as pessoas dessem comidas (oferendas). Assim feito esses
maracas ficavam santificados e serviam para chamar o0s espiritos, passavam a ter poder
para chama-los (LERY, 1980, p. 210-216 apud ASSUNCAO, 2010, p. 53).

Mauss ja chamava a atencdo para 0 encantamento magico das coisas, quando

afirma que “normalmente, as coisas mégicas sdo, se ndo consagradas no sentido
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religioso, pelo menos encantadas, isto €, revestidas de uma especial consagracao
magica” (MAUSS, 1974, p. 77).

Continuando a citar varios cronistas europeus, Assun¢do vai mostrando os rituais
de possessdo indigena estimulados por ervas variadas (2010, p. 56-57). O que faz notar
0 autor com essas citacdes € que estes costumes indigenas estdo presentes no culto da
jurema como uma reminiscéncia.

Os indios do litoral ja acreditavam na imortalidade da alma, na perseguigédo por
um demdnio mau aos que foram covardes e ida para paraisos e bosques para 0s que
lutaram corajosamente (THEVET, 1978, p.115-121 apud ASSUNCAO, 2010, p. 60).
Em sintese, afirma o autor sobre os indigenas esquecidos do sertdo, talvez ndo
esquecidos pela préatica da jurema:

A cultura sertaneja e, no seu conjunto, os elementos simbélicos da
tradicdo indigena marcam profundamente o universo afro-brasileiro
do sertdo nordestino, deixando seus tracos, seus elementos, sua
presenca, enfim, no processo de reelaboragdo do fazer religioso e na
gestdo de novos significados (ASSUNCAO, 2010, p. 73).

Voltando aos tempos do Acais, para Grunewald (2005), citado por Segundo
(2015, p. 59) Maria do Acais (a segunda) foi quem incorporou 0s seguintes elementos
ao Catimbd: A mesa e o0 vinho da jurema servido em uma bacia de porcelana chamada
princesa. Maria do Acais também cultuava importantes cidades*® que foram perdidas,
como Vajuca e Rei Heron, que segundo o juremeiro Lucas'’ é uma ciéncia que
atualmente poucos juremeiros conhecem (SEGUNDO, 2015, p. 75).

O sitio do Acais é o grande representante das origens do culto da Jurema em
Alhandra e para a religido como um todo. Vimos como historicamente este local é
importante pela presencga e atividades indigenas e europeia, obviamente, assim como
abrigou a grande familia catimbozeira. E por isso que atualmente a sustentagdo fisica
deste espaco torna a cidade palco de muitos conflitos entre juremeiros, como néo
poderia deixar de ser. Os movimentos feitos em Alhandra com relacdo ao tombamento

do Acais e mesmo uma espécie de revitalizacdo do culto da Jurema, do que seria o

'® \Veremos mais detalhadamente o sentido de cidade na parte do Encanto.

7 Um jovem juremeiro, neto da Mestra Jardecilha, um nome de grande importancia na Jurema de
Alhandra, ja falecida. A sua casa, 0 Templo Espirita de Jurema Mestra Jardecilha, permanece em
funcionamento, aos cuidados de Lucas e de sua mae. Em seu templo, € possivel encontrar um conjunto de
poucas cidades, aqui no sentido fisico, ou seja, as juremas plantadas, restantes em Alhandra. Vale
ressaltar que tivemos a oportunidade de fazer uma visita a sua casa bem como fizemos junto dele uma de
nossas visitas a igreja do Acais. Também temos contato ele pelo fato de ser graduando do Curso de
Ciéncias das Religites da UFPB.
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esplendoroso Catimb6 do passado, sdo bem polémicos. Na verdade, algumas figuras
chave da Jurema parecem ter estabelecido uma situagdo de desconforto entre os
juremeiros alhandrenses, como afirma Segundo. Um dos feitos desagradaveis nesses
processos foi uma dessas figuras ter levado a chave da igrejinha do Acais, havendo a
necessidade do arrombamento da porta, quando da entrega de uma promessa por V6
Biu, em um evento religioso observado pelo autor em sua pesquisa (SEGUNDO, 2015,
p. 84). Isso ilustra um pouco da relagdo conflitante que existe em Alhandra.

Dentro do municipio de Alhandra, no entanto, existem mais cidades encantadas.
O mesmo autor afirma que a Jurema do sitio Travessia, que diz ser a primeira
encontrada por ele fora do Templo de Jardecilha é a Jurema da Mestra Aderita e, de
acordo com o autor, o local estava bem cuidado (SEGUNDO, 2015, p. 99). Veremos
esta cidade mais tarde, que também foi visitada nesta pesquisa; o aspecto fisico dessas
cidades indica que podem haver muitas, afinal, cada pé de jurema calgcado (consagrado)
pode ser uma cidade. Também, durante sua pesquisa, o referido autor entra em contato
com a Jurema de Estiva, esta jA morrendo e ndo muito bem cuidada (SEGUNDO, 2005,
p. 100-101). Biu do Acais, figura importante que foi interlocutor na pesquisa de
Segundo também possui uma jurema, ele leva o pesquisador para conhecer a sua jurema
branca. Segundo Biu do Acais, a jurema preta possui mais forga para os feiticos, como
ele diz “para tudo”, a branca € mais branda e s6 trabalha com 4gua, flores e luz, deve ser
mais caritativa (SEGUNDO, 2015, p. 101-102).

Silva Junior vai discutir como a cidade de Alhandra ganhou a fama de “cidade
da Jurema” e como vem perdendo, segundo o historiador, o seu status de municipio
juremeiro, em sentido estrito. O autor vai apontar que este fator se deve a existéncia dos
cultos evangélicos na regido (SILVA JUNIOR, 2011, p. 32). A identidade de Alhandra
foi construida coletivamente, de modo que outras identidades possuem dificuldade de
aparecer no contexto do municipio. O autor tenta mostrar que apesar da construcdo
desta identidade juremeira na regido, existiu uma parte que obviamente nunca foi
juremeira (SILVA JUNIOR, 2011, p. 50).

Através dos seus relatos colhidos pelas mulheres catolicas para saber se a
identidade estd ligada ao lugar, Silva Junior responde que ndo, afirmando que a

identidade se constr6i como uma préatica e uma vivéncia, mas que nos anos 80 o lugar
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Alhandra estava sendo sindnimo de identidade juremeira'® (SILVA JUNIOR, 2011, p.
52).

J& que podemos pensar os locais no plano fisico em constantes fontes de
disputas, cremos que algumas questdes podem ser balizadas. Grimson, em sua
introducdo, vai dizer que entende a crise cultural como:

[...]Juna suspension del sentido comdn y del imaginario acerca de
quiénes somos. Si la conciencia practica y los "saberes™ evidentes se
redefinen o se recomponen, si la nocion de quiénes somos esta clara
para cada actor social aunque haya disputas entre ellos, no hay crisis
cultural” (GRIMSON, 2011, p. 14).

Bem, podemos pensar que esta crise cultural existe desde os momentos citados

anteriormente, com a colonizacdo e os aldeamentos. O problema da identidade passa
pela autonomia dos autores ou sua falta para elaborar a continuidade de suas trocas
(GRIMSON, 2011, p. 15). Os limites, as barreiras culturais, estatais e nacionais também
se mostram em face de desconstrucdo visto que foram construidas. Cada tradicdo em
sua construcdo ndo pode ser arrancada de seus contextos e interesses particulares
(GRIMSON, 2011, p. 17). Para o autor a relagdo da sociedade com a tradigdo e a
identidade pode ser ambigua ja que “Las tradiciones e identidades potencian en ciertas
direcciones y limitan en otras la imaginacion social acerca de modos de actuar, percibir
y significar” (GRIMSON, 2011, p. 18).

O autor pde a identidade em suspensdo, mostrando que além de sua construcédo
que ela possui um carater de disputa, a partir dos anos 1980 ele diz que a identidade
juremeira se abala por causa da insercdo bem intencionada dos evangélicos (SILVA
JUNIOR, 2011, p. 54). Interessante notar que o Templo de N.S de Assuncédo e o0 seu
Convento foram tombados pelo IPHAEP, apesar do convento se encontrar em ruinas
(SILVA JUNIOR, 2011, p. 57-58). Este fator ndo destoa tanto do Acais.

Curioso é o autor afirmar que aconteciam poucos batizados em Alhandra
(SILVA JUNIOR, 2011, p. 59). Conforme a selecdo de suas narrativas o historiador
busca mostrar que Alhandra ndo teve muita atencdo da igreja, conclui-se assim que esse
foi um dos motes para o crescimento da Jurema e sua identidade na regido (SILVA
JUNIOR, 2011). De acordo com esta viséo a Jurema cria sua identidade no local devido
a uma auséncia de atencao cristd. A partir dos anos 80 € que a igreja passa a ter uma
atuacdo mais forte em Alhandra (SILVA JUNIOR, 2011, p. 62-63). O que podemos ver,

'8 Curioso ¢ notar que o autor afirma que a Jurema é um culto néo cristdo, o que é problematico, visto que
muitos juremeiros se consideram catélicos.
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no entanto, ¢ que esta “atencdo crista”, atualmente ‘“‘atrapalha” Alhandra, mas nao
impede suas atividades e atencdo entorno de sua historia, como as festas anuais da
AEJA, as visitas de L’omi, O templo de Jardecilha e as visitas de outros juremeiros
constituem ainda importante atividade para a Jurema na regiao.

O autor, ao mostrar que a identidade é construida, desnaturaliza o fato de
Alhandra ser a cidade da Jurema. De fato percebe-se que hd uma luta dentro do
municipio, a partir dos anos 80, quando os protestantes comecam a fazer campanha,
tentando mudar o status do municipio e quando 0s juremeiros entram em crise com o
fim do Acais e a derrubada de pés de Jurema (SILVA JUNIOR, 2011, p. 123). Acontece
que o autor tem toda a razdo em problematizar a questdo, porém, ndo podemos negar ou
dizer que o status de cidade da Jurema construida em Alhandra, historicamente, vai
acabar. Isso é de se questionar, pois 0 autor possui uma tendéncia a dizer que esta
identidade maleavel pde em risco a identidade alhandrense ligada a Jurema. Cremos,
através da pesquisa, que os juremeiros ainda carregam muita forca de atuacdo para com
0 municipio e sua manutencdo como lugar sagrado. Também consideramos um erro
qguando o autor afirma, mesmo citando as disputas internas de Alhandra, que a Jurema
ndo é um culto cristdo; parece ndo ter havido uma devida problematizacdo ou
observacdo entorno dos fatores hibridos ou sincréticos.

Salles, em sua tese vai se aprofundar um pouco mais sobre o sitio do Acais e a
relevancia da Jurema, tratando do que ja foi feito na sua obra anterior:

[...] a significativa presenca da Jurema na area pesquisada, passados
mais de quatro séculos do inicio da sua ocupacao, seria resultado da
interacdo dos indios durante séculos com os diferentes agentes sociais
(padres, homens livres pobres, colonos, quilombolas, etc.). Assim,
seria no contexto desta espacialidade — os aldeamentos, que se
transformariam em vilas e, por fim, em cidades — que teriam ocorrido
0s encontros e as mudangas responsaveis pela elaboracdo e
reelaboracao do culto (SALLES, 2010b, p. 17).

Salles traz a questdo da “geografia da jurema”, pois apesar de Alhandra ser
tomada como o ber¢o do culto, todo o “Nordeste Oriental” representa o culto da Jurema
de alguma forma. Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco, Alagoas e Sergipe, parte
do Piaui, Ceara e Bahia constituem um panteismo nordestino juremeiro (Salles, 2010b,
p. 15); (Motta, 2005).

De grande importancia também para Salles (2005) vai ser o que Leite (1945, p.
333) chamou de “linha interna” compreendendo alguns aldeamentos ao Norte de Olinda

em 1610, onde nessa “linha” estava inserida a Aldeia de Nossa Senhora da Assuncao,
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que seria Alhandra. Os municipios pesquisados por Salles eram igualmente antigos
aldeamentos, tanto em PE quando em PB (SALLES, 2010b. p. 18).

Ainda na col6nia, em 1741, na Capitania da Paraiba ha o registro de indios
presos por feiticaria. O Diretorio dos indios de Pernambuco, criado por Marqués de
Pombal também recrimina os indios por uso da Jurema em forma de bebida. Enfim, sdo
varios documentos citados pelo autor neste periodo onde autoridades cat6licas fazem
mengdo a bebida da Jurema, em que se fala do seu uso, suas “alucinagdes” provocadas,
0 que era reprovavel pela igreja. As acusagdes vado além da reprovacao da bebida, existe
também a acusacdo dos indios como povos sem religido, “apenas feiticeiros”. Estes
registros do periodo colonial ndo possuem detalhes sobre o preparo da bebida, que s
bem mais tarde na década de 1930 sdo relatados (SALLES, 2010b, p. 54-55). Com isso
esperamos ter dado uma pequena nocao sobre Alhandra e Acais, que estarad presente em
toda a pesquisa. Veremos agora um pequeno apanhado sobre como os reinos e as
cidades encantadas e 0 modo como aparecem nas pesquisas pioneiras, para que
possamos fazer um balancgo, uma recuperacéo das referéncias encontradas sobre 0 nosso

objeto de pesquisa.

1.3 Percorrendo as cidades e reinos do Catimbad.

Neste subcapitulo temos como intuito construir um panorama sobre como as
cidades da Jurema foram tratadas na bibliografia especializada, ou seja, aqueles
trabalhos que mais detidamente trataram do Catimbo-Jurema. Para isso buscamos desde
0S autores pioneiros até os mais atuais, seguindo a ordem cronolégica que nos foi
possivel.

Primeiramente, podemos mencionar Gongalves Fernandes e sua obra dos anos
trinta que trata de forma generalizada sobre o folclore nordestino. E interessante notar,
em se tratando da encantaria relatada por ele, o caso da “pedra encantada de bonito”,

onde em 1819, Silvestre José dos Santos pregava a ressureicdo de Dom Sebastido. Para
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isso mulheres, homens, criancas e animais eram sacrificados para que o encanto se
quebrasse e Dom Sebastido voltasse a vida. A intervencdo da policia acabou com o
movimento depois da morte, por outro fanatico, do primeiro pregador (FERNANDES,
1938, p. 15-16).

O autor continua citando festejos catdlicos populares onde o rito acompanha a
instrumentacdo, a danga e os cantos (FERNANDES, 1938, p. 23). Fernandes (1938, p.
85) cita ainda Maria do Acais como famosa feiticeira na estrada entre Paraiba e
Pernambuco, que com seu altar cheio de santos curava diversos males. Antes, varios
bairros de Jodo Pessoa sao citados, demonstrando a importancia da pratica também na
capital. Joana Pé de Chita é apontada como famosa e respeitada feiticeira de Santa Rita,
embora o autor tenha encontrado apenas o seu altar cuidado pela sua filha
(FERNANDES, 1938, p. 86). O Catimbd, entdo, acaba aparecendo para Fernandes
como uma das linhas do que seria a grande tradicdo do folclore popular do nordeste.
Gongcalves Fernandes, psiquiatra, registra ainda uma consulta dada a um homem no
hospital Juliano Moreira que se dizia enfeiticado por uma catimbozeira. A partir disso
colhe uma toada da abertura da sessao da catimbozeira narrada pelo sujeito enfeiticado,
onde ¢ possivel ver uma referéncia as cidades: “Abre-te portas; Abre-te Janelas; Abre-te
portas. Das cidades belas; abre-te portas do Jurema. Abre-te portas que ddo para 0 ma”
(FERNANDES, 1938, p. 111). Fora esta toada colhida, nada mais das cidades existe na
obra deste autor.

Um elemento importante e que ndo deve ser desprezado é a influéncia europeia
no Brasil, no que se refere aos cultos afro-brasileiros e amerindios, tanto o elemento
europeu como o asiatico. Fernandes ndo deixa escapar estes elementos em sua
etnografia; um italiano e uma libano-brasileira foram identificados pelo autor com casas
de culto abertas no Brasil (FERDANDES, 1941, p. 100-101). Cultos japoneses também
parecem ter sido sincretizados, em suas palavras, com o espiritismo. Na pratica da
libano-brasileira em questdo, foi possivel registrar a presenca da mesa de cura
(FERDANDES, 1941, p. 102). Ainda podemos perceber o relato de um europeu que
curiosamente vende materiais e ¢é “eruditissimo” no assunto de macumba
(FERNANDES, 1941, p, 118). Essas questBes sdo importantes, ja& que a encantaria
carrega uma historia concernente aos povos indigenas, europeus e negros.

Na sequéncia temos o socidlogo francés, Roger Bastide, que em 1945 deixou um
pouco de sua marca, mesmo que nagocéntrica, nos estudos sobre Catimb6. O livro em

que Bastide tece algumas observacdes sobre o CatimbO é o Imagens do Nordeste
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Mistico em Branco e Preto. A partir de um livro organizado por Prandi (2001) sobre a
temética encantaria temos a oportunidade ler os seus escritos sobre o Catimbé em uma
edicéo recente.

Em sua citacdo, Bastide é apenas descritivo no que concerne as cidades
encantadas:

Temos aqui os primeiros elementos do catimbd, o uso da defumag&o para
curar doencas, 0 emprego do fumo para entrar em estado de transe, a idéia
do mundo dos espiritos entre os quais a alma viaja durante o éxtase, onde
ha casas e cidades analogas as nossas. A grande diferenca € que a fumaca
na pajelanca é absorvida, enquanto no catimbo ela é expelida. O poder
intoxicante do fumo é substituido pela a¢do da jurema. Mas 0 uso da
jurema também é de origem india (BASTIDE, 2011, p. 146).

Uma divisdo entdo é feita, lembrando a que Camara Cascudo vai fazer mais
tarde sobre as cidades, novamente de maneira descritiva e enfatizando a ingestdo como
indutora de uma viagem:

A ingestdo da jurema permite ao descendente do pajé viajar pelo mundo
do sobrenatural, que é concebido como um outro mundo natural, com
seus reinos encantados, que se subdividem em estados, e esses, por sua
vez, em cidades. Cada cidade, que é a unidade menor desse pais de
sonhos, tem trés senhores para dirigi-la, isto é, trés espiritos (BASTIDE,
2011, p. 150).

O autor atribui a estas narrativas 0 mito que sustém a harmonia juremeira
(BASTIDE, 2011, p. 150). Afirma ainda que no Catimbé ndo se vé conflitos entre os
juremeiros mas existe a hierarquia e o imperialismo, marcado pela extensdo da cidade
que cada catimbozeiro detém.

Luis da Camara Cascudo, em sua obra intitulada Meleagro™, vai fazer uma
incursdo mais uma vez no Rio Grande do Norte, seu estado de origem, assim como fez
Mario de Andrade, sendo este ultimo paulistano. Meleagro é uma das obras, podemos
dizer, mais importantes sobre o tema, vejamos como passam 0s reinos por ela. Segue
um trecho que é basicamente o mais citado em varios trabalhos contemporaneos sobre

Jurema quando se referem as cidades e reinos:

O mundo do Além é dividido em Reinados ou Reinos. A unidade é a
aldeia. Cada aldeia tem trés “mestres”. Doze aldeias fazem um Reino,
com trinta e seis “mestres”. No Reino ha cidades. Serras, florestas, rios.
Quantos sdo os reinos? Sete, segundo uns. Vajuca, Tigre, Canindé,
Uruba, Juremal, Fundo do Mar e Josafd. Ou cinco, ensinam outros.
Vajuca, Juremal, Tanema, Urubd e Josafd. Um Reino compreende
dimensdes, com topografia, populacdo e cidades cuja forma, algarismo e
disposicdo ainda ndo foram fixados pelos “mestres” terrestres
(CASCUDO, 1978, p. 54).

' Primeira edicdo, segundo consta no site de seu instituto é de 1951.
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A descricdo feita por Cascudo sobre os reinos e as cidades, j& bem mais
detalhada do que a feita por Bastide, até porque muitas das informacdes trazidas pelo
socidlogo francés sobre o Catimbo se deu pela leitura que ele fez de Camara Cascudo,
indica, em nossa perspectiva, a vivacidade da narrativa mitica sobre as cidades entre os
interlocutores do pesquisador potiguar, bem como as divergéncias existentes quanto a
percepgao das cidades, logo que “ensinavam” uns que eram sete e oUtros que eram
cinco.

Outro autor importante de ser recuperado ¢ Mario de Andrade e sua obra Musica
de Feiticaria no Brasil, em edicdo de 1963. As pesquisas, no entanto, para a
composicao desta obra se deram nos anos 30 e foram editadas e organizadas por Oneyda
Alvarenga. O seu campo de pesquisa foi em grande parte o Rio Grande do Norte. Nas

notas diversas e meio soltas do autor, registramos alguns reinos listados:

Reino de Juremal; Reino de Vajuca; R. de Ondina; R. de Rio Verde; R.
do fundo do mar; R. da Cova de Salomdo; R. da Cidade Santa; R. das
Florestas Virgens; R. do Vento; R. do Sol onde trabalha o espirito Ciro
gue ndo baixa na Terra, fica sempre num raio de Sol; R. de Uruba
(ANDRADE, 1963, p. 119).

Sobre os reinos encantados, e como se pode ver, pelo menos 11 reinos sdo
citados, Mario de Andrade identifica ainda portas e chaves como elementos de abertura
para estes reinos. Ele cita os acontecimentos da Pedra Bonita, no século XIX, que
segundo seus escritos tem relacdo com o Catimb6. Havia um Rei Jodo que liderava este
Reino, que era o chefe desta sociedade messianica, bebiam nesta sociedade uma
“zurrapa”, feita de jurema com manacd, onde se encorajava nos rituais de sacrificios
humanos para 0 Rei D&o Sebastido. Mbaé-Vera guassu também é citada como “cidade
luminosa dos Guaranis (ANDRADE, 1963, p. 231). Neste aspecto messianico temos as
cidades em seu plano fisico.

E este fato, além do mais, que vai servir de inspiracio para Ariano Suassuna, em
seu romance A pedra do reino, onde ele vai citar a encantaria ligada ao par de pedras do
sertdo do Pajed, além de citar sete reinos (SUASSUNA, 1976, p. 32-33). O vinho de
jurema e manaca é lembrado ainda no romance de Suassuna, como tendo propriedades
encantatdrias junto ao fumo (SUASSUNA, 1976, p. 43).

Uma importantissima obra completamente dedicada ao Catimb6 vai ser a de
René Vandezande, Catimbd, de 1975. Vejamos o que ele tece sobre as cidades

encantadas. Quando Vandezande cita as cidades enfatiza o seu aspecto fisico, quando
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contempla as arvores de jurema plantadas e consagradas, a palavra cidade é usada entre
aspas para distinguir do sentido literal. O autor afirma que a mais antiga cidade na época
de sua pesquisa seria a plantada por Mestre Inacio no sitio de Estiva e quem cuidava da
cidade em questdo era 0 Mestre Adao, cidade aquela que era consagrada a Major dos
Dias (Mestre encantado). Vandezande faz uma distin¢do entre o Acais de cima e o de
baix0.° O de baixo é aquele em que viveu Maria do Acais, onde se encontra a capela
Séo Jodo Batista e o tumulo de Mestre Flésculo, & Vandezande afirma que se encontra
um “arbusto menor mas de idade consideravel” consagrado a Maria do Acais
(VANDEZANDE, 1975, p. 129). Aqui temos o aspecto fisico da cidade demarcada pela
arvore jurema, trata-se de uma demarcagdo ¢ “encantamento” de um territorio através
do rito magico. Quanto ao Acais de cima, o autor afirma ser situado na mesma estrada,
para uns dois quildmetros em direcdo a Mata Redonda, onde estaria situado a cidade de
Zezinho do Acais — “mestre Zezinho”. De acordo com Vandezande, havia sete pés de
jurema preservados por uma senhora que limpava o local, mas que esses pés estavam
ameacados. Na propriedade Boa Vista o autor encontra uma jurema consagrada a Maria
Arcanja, outra cidade. A propriedade Sal Amargo abriga a “cidade de Mocinha”, como
assim relatado pelo autor em época de sua pesquisa. No sitio Serrdo encontra-se a de
Mestra Tandad (VANDEZANDE, 1975, p. 130). No sitio Tapuiu havia a cidade plantada
de Mestre Cadete. Na propriedade Camacari, o autor localiza a cidade da Mestra Isabel;
no sitio Tamatadpe das Flores temos uma cidade com cinco pés de jurema sem ter quem
cuide. E ainda sobre Tambaba afirma que:

A tradigdo diz unanimemente que no alto da praia de Tambaba houve
a cidade de Jurema de igual nome, anos passados porém, esta cidade
foi “devorada” pelo mar, e de 14 teria origem o culto que ainda hoje os
juremeiros prestam ocasionalmente nesta praia. Uns juremeiros que
foram la em nossa companhia demonstraram 0 maximo respeito para o
lugar. Diversas vezes fomos a esta praia solitaria, encontrando, cada
vez, objetos de cultos e velas. O barulho que as ondas produzem nas
rochas de formas fantasticas € interpretado como a voz dos mestres
(VANDEZANDE, 1975, p. 131).

Aqui temos a contribui¢do de Vandezande no tocante as cidades, vemos como 0s
aspectos fisicos ficam mais evidentes em suas observacfes. Posteriormente, apenas no
inicio dos anos noventa vamos ter uma obra mais uma vez dedicada ao Catimbd, que na

verdade trata da Missdo de Pesquisas Folcloricas e seus achados sobre o tema; trata-se

?% Nas visitas a campo em Pai Osias, 0 terreiro situado no bairro da Torre, esta saudacio ao Acais de cima
e de baixo era feita na sua jurema de chdo, porém, sem explicacdo pelo juremeiro sobre o significado
destas designacdes.
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de Cachimbo e Maraca: o Catimbé da Missao (1938). Continuaremos a incursao pelas
cidades de acordo com este rico texto. O trabalho em questdo é essencialmente
descritivo e traz importantissimas informag6es sobre o Catimbo. Essas informagdes sao
etnografias sistematizadas por Oneyda Alvarenga e langcadas em livro por Carlini. Em
uma descricdo sobre o Catimbo, de Luis Gonzaga Angelo, a “geografia sobrenatural”
aparece ao lado das ervas como tendo uma funcdo medicinal (ALVARENGA apud
CARLINI, 1993, p. 71). Vejamos mais dessas descricoes:

A exemplo do que referem os livros que tratam do catimbd, os
Mestres parecem morar num mundo sobrenatural dividido em reinos,
estados e cidades ou aldeias. Além dos Mestres, nesses lugares talvez
habitem divindades menores, que eles governam e que constituem
uma espécie de falanges de espiritos. As falanges nomeadas nos textos
sdo: Caboclos de Maral (disco FM 29b n° 1), Caboclos de Aruba
(disco FM 29B n° 5), Caboclos da Luanda (disco FM 322 n° 2). Os
canticos falam nas seguintes paragens miticas: Juremal, Cidade de
Juremal, Jurema, Cidade do Bom-Floral, Luanda, Cidade de Luanda,
Marau (?), As Quatro Cidades (?), Cidades dos Passaros (?), Vauca,
Vaiuca, Arubg, Torre da Jurema (?), Bom-Passar (?), Po¢o-Fundo(?)
(ALVARENGA apud CARLINI, 1993, p. 73, grifo do autor).

Agui temos a0 menos mais uma quantia consideravel de cidades, com alguns
nomes ja vistos, outros menos. A partir de entdo temos mais um vacuo nas publicaces
e s6 quase vinte anos depois teremos um novo livro dedicado a Jurema®. O reino dos
mestres, publicado no ano de 2010 vai ser uma dessas obras que reascende a proficua
discussdo sobre a Jurema, religido tdo dindmica. Luiz Assuncdo é o autor desta obra e
para ele as cidades sdo outros mundos que aparecem na Jurema devido a uma influéncia
cultural presente no “romanceiro sertanejo de encantamento”. Melhor veremos em suas
palavras: “A ideia da existéncia de um outro mundo e a sua constante busca estdo
presentes no romanceiro sertanejo de encantamento, difundido pela tradicdo oral via
literatura de folhetos populares, relatos de estérias e cantos” (ASSUNCAO, 2010, p.
182).

Para o autor, ainda, os juremeiros adentram este mundo ndo pela literatura, mas
pelo onirico, onde a intengdo ¢ abandonar um pouco o “mundo impuro” para um local
mais puro (ASSUNCAO, 2010, p. 182). Também n&o temos aqui uma elaboracio t&o
grande sobre as cidades, algo nédo intencionado pelo autor, apesar do titulo alusivo de

sua obra.

2 Vale observar que artigos, dissertagdes sobre a Jurema foram feitas nesse periodo. Mas pensando em
obras completas publicadas, até onde foi possivel levantar, o intervalo é de fato grande.
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Ainda em 2010 teremos Sandro Guimaraes de Salles com A sombra da jurema
encantada, um dos primeiros a usar a palavra “encantada” no titulo. O autor afirma que
apesar das mudangas ocorridas as cidades encantadas continuam constituindo um fator
central no “universo mitoldgico” juremeiro. Ainda de forma descritiva vejamos em seu
texto:

[...] chamam de cidade tanto um determinado espago sagrado onde
existe um ou mais pés de jurema quanto cada uma dessas plantas
isoladamente. O termo também se refere, como mostrei no capitulo
anterior, a divisdo do Reino Encantado da Jurema, que seria composto
de sete ou mais cidades. Embora estejam intimamente ligadas no
universo mitico e simbolico da Jurema, estas ultimas, que nao existem
fisicamente, ndo podem ser confundidas com as primeiras (SALLES,
20104, p. 105).

Aqui j& temos uma descricdo mais elaborada, ndo fixando um ndmero especifico
de cidades e considerando dois dos varios aspectos das cidades, que é o fisico e o
encantado situado na categoria de mitico e simbolico. Tambaba € referenciada por
Salles com aquela ideia da oralidade juremeira, de que quando um juremeiro morre
Tambaba “da um estrondo” na linguagem dos praticantes (SALLES, 20103, p. 109). O
autor também chama a atencdo sobre o “calcamento”, isto é, a consagragdo de uma
arvore de jurema, para que ela se torne uma cidade, ainda para o autor, uma cidade
simboliza a morte e o renascimento:

A cidade simboliza, ao mesmo tempo, a morte e o renascimento de um
mestre falecido. E a sua “ciéncia”, como dizem os juremeiros. O
mestre planta e consagra a jurema a um mestre “encantado”, com o
qual trabalha. SO ap6s o seu falecimento, no entanto, a cidade passara
a ter forca. E, portanto, necessario morrer para dar vida a cidade
(SALLES, 20104, p. 111).

Vejamos outra mencéo as cidades feita por Salles:

Na mitologia da Jurema, existe um lugar sagrado para onde vao 0s
mestres encantados e de onde emanam sua for¢a e ciéncia. Este é
descrito como Encantos, Reinos ou Cidades da Jurema. Como
mencionado acima, este, segundo 0s juremeiros mais velhos, seria
composto de sete cidades ou sete ciéncias: Vajuca, Junca, Catuci,
Manacd, Angico, Aroeira e Jurema (ou Juremal). No contexto da
Umbanda de Alhandra, hoje, ndo é facil encontrar alguém que lembre
0 nome de todas as cidades. Contudo, permanece a crenga e um reino
invisivel, embora este tenha sido reinterpretado mitologicamente
(SALLES, 2010a, p. 116).

A partir de Salles temos um repertorio mais recente dos classicos sobre a

Jurema, a partir daqui veremos as dissertacbes e trabalhos defendidos mais
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recentemente que trataram ndo sé sobre a Jurema de maneira geral, vendo o que ha
sobre os reinos e cidades, mas trabalhos que j& contemporaneamente trataram apenas
das cidades em especifico. Temos um artigo de Idalina Maria Freitas Lima Santiago
sobre a Jurema na Paraiba e vale mostrar algumas informacdes importantes mostradas
pela autora. O que é pertinente notar no que se refere ao culto juremeiro e até nas
religides afro-brasileiras em geral € que as informagdes doutrinais dadas pelos adeptos
podem variar muito, 0 que gera um campo em permanente mutacao.

Para Santiago a Jurema representa enquanto sistema religioso a influéncia
indigena no nordeste (SANTIAGO, 2008, p. 1). Através de um dos seus interlocutores
fica claro que apds a passagem da vida para a outra dimensdo, o espirito “vai para” 0 pé
da arvore jurema ficar sete anos adquirindo os saberes espirituais denominados ciéncia
(SANTIAGO, 2008, p. 4). Uma informacdo nova é dada através da autora em fala
coletada, segundo a mesma, do presidente dos cultos africanos da Paraiba, vejamos esta
informagdo, que liga cada cidade (planta) a um estado nordestino:

[...] a jurema, a mais original e forte, estando vinculada a regido de
Alhandra, na Paraiba, berco do culto; a junga de Natal, Rio Grande do
Norte; vajuca de Recife, Pernambuco; catuca de Alagoas; angico de
Sergipe; para aroeira e manacd, ele ndo soube identificar as
localidades (SANTIAGO, 2008, p. 5).

H& um outro trabalho importante, certamente um dos que mais dialoga e
responde a questdes apresentadas nesta dissertacédo, pois dentre as pesquisas levantadas
¢ a mais recente e trata especificamente sobre as cidades. Trata-se da dissertacdo de
André Souza, A mistica do catimbd-jurema representada na palavra, no tempo e no
espaco, de 2016.

O autor olha para as cidades como uma “produgdo imagético-discursiva e
simbdlica” (SOUZA, 2016, p. 14). Elenca importantes elementos que agenciados
fundamentam a espacialidade que aflora facilmente no culto da Jurema:

Na constituicdo desses espagos diferentes elementos sdo agenciados
para que o propdésito fundamental de concretizar a comunicagdo com
as entidades espirituais seja alcancado. Elencamos seis categorias que
consideramos importantes na ritualistica juremeira: o terreiro; 0s
assentamentos; o peji; o “quarto do santo” e o “quarto da jurema”; os
espacos da natureza e por fim, o espaco-corpo (SOUZA, 2016, p. 14).

O autor procurou através de sua pesquisa os locais importantes para a
sacralidade juremeira, as tagas € copos transparentes ele identificou como “vidéncia do
mestre” os troncos de jurema significando as moradas dos espiritos e o peji, conga ou

mesa, que sdo os altares que dispbe das imagens das entidades subdivididas
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hierarquicamente (SOUZA, 2016, p. 15). Também de forma peculiar o pesquisador
localiza o corpo como um destes locais sacralizantes (SOUZA, 2016, p. 15).

Com referéncia as abordagens comparativas entre o Tambor de Mina e o
Catimbo, o autor faz mencdo, de acordo com uma de suas interlocutoras, que o Codo,
uma das linhas de encantaria maranhense é também uma cidade da Jurema onde
habitam Mestres que |4 vieram para a Jurema. Esta influéncia existe, visto que um filho
da casa de sua pesquisa trabalha com um desses encantados das linhas maranhences, o
Légua Bogi (SOUZA, 2016, p. 27-28).

Através de uma importante entrevista podemos perceber o sitio do Acais como
um local importante para o culto juremeiro de todos os estados. Atraves de um
interlocutor podemos ver como Alhandra € elevada a um status importantissimo dentro
do culto da Jurema para o Rio Grande do Norte:

A cidade da jurema é todo aquele lugar que mora a ciéncia da jurema,
é o lugar onde ela nasceu. Um exemplo disso é a cidade de Alhandra,
onde nasceu a mestra Maria do Acais, ela viveu durante muito tempo,
[...] agora, em 2011, derrubaram a casa de Maria do Acais, mas la
ainda é um lugar bem chamativo, principalmente para os seguidores
do mestre Malunguinho. [...] L& é onde estdo enterrados o mestre Zé
Pelintra, Manoel Quebra-pedra, Maria Bigode; [...] Entdo podemos
dizer que 14 é o pilar que sustenta a jurema do Rio Grande do Norte; é
na cidade de Alhandra (WILTON, José, 2015 apud SOUZA, 2016, p.
49).

Aqui podemos considerar que a cidade pode ser a cidade de Alhandra, como
expresso pela fala deste interlocutor, as suas justificativas sdo dadas claramente, dentro
de uma perspectiva historica: um cemitério de Mestres e o lugar de nascimento de
alguns, onde ha a simbologia do nascimento e da morte, circularidade importante para a
Jurema. Sobre os “seguidores de Malunguinho”, talvez o interlocutor queira se referir
aos encontros realizados por Alexandre L’omi L’0d6. Aqui podemos atribuir uma
justificativa para as cidades sob um viés fisico e historico, sdo as cidades em um de seus
aspectos. Ainda podemos, como hipdtese, pensar Alhandra como um discurso que se
sobrepds como uma narrativa mitica de origem, ja que possui uma comprovagdo
historica mais solidificada da antiguidade de suas praticas, algo que ja é feito por
Alexandre L’omi L’0d6 em Abreu e Lima, para Pernambuco.

Talvez com o pensamento secular as justificativas histéricas para as cidades da
Jurema tenham ganhado mais forca sobre o viés mitico, porém, ndo podemos negar que
a encantaria sempre teve este viés historico, porém um viés historico-fantastico, para

além da materialidade. A Jurema como sistema religioso, a partir de seus conceitos,
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oferece um forte arcabouco de andlise, quando nos dedicamos a adentrar em
determinado aspecto especifico, como o seu conceito de Cidades e Reinos.

Importante para 0 imaginario é a questdo mnemonica ligada aos lugares, como
as matas, por exemplo, lugar mnemaonico por exceléncia onde habitaram os indigenas do
passado (SOUZA, 2016, p. 76). Para as cidades encantadas, o autor afirma que estas
nocdes partiram da complexa nogdo cosmogonica dos indigenas. Afirma o autor sobre a
origem desta nocdo, através da influéncia civilizacional europeia:

E importante salientar que a nogéo de “reino” e “cidade” tem relagéo
com a cultura ibérica, uma vez que, anterior ao contato com europeus,
ndo se observa referéncias aos termos supracitados, o mais provavel é
gue a construcdo imageético-discursiva desses espacos esteja permeada
por concepgdes baseadas no processo de “civilizagdo” trazido pelos
europeus para a América nos seculos XVII e XVIII, momento em que
as religiosidades de matriz indigena se fundiam as préaticas europeias e
africanas. A utilizacdo dos termos “reinos” e as “cidades” na jurema
surgem em detrimento a ideia de “aldeia” e “encanto”, presentes em
alguns grupos amerindios (SOUZA, 2016, p. 91).

A questdo dos segredos e 0s aspectos simbolicos-materiais, as representacdes e

concepcdes discursivas a respeito das cidades se constituem em um ponto mais
interessante para analise do que saber efetivamente, pelos juremeiros, o que sdo elas em
seu sentido completo e ritualistico, ou seja, fundamentalmente, o segredo. Copos, tagas,
guengas de coco, podem ser uma dessas representacdes materializadas nos pequenos
objetos. As representaces em vidro através das tacas virgens e transparentes, ou seja,
nunca usadas e consagradas fazem parte da “vidéncia”, para que se compreenda, Se veja
e se interprete as mensagens do além (perfil oracular) (SOUZA, 2016, p. 93).

A vidéncia é trazida na fala de uns dos interlocutores de Souza, Moreira (2016),
de Ouro Branco — RN, onde através do badalar da taca e da “fumacada” feita por meio
do sopro do fornilho do cachimbo se pode ver magicamente, como em uma forma
oracular (SOUZA, 2016, p. 94). Um dos nossos interlocutores, Pai Jeova (2016)
juremeiro de Alhandra também enfatizou este aspecto para a pesquisa desta dissertacéo:

[...] nés vimos que a Jurema Sagrada ela tem um lembrete muito
grande, que lembreto é esse? Sdo as invisuidade (Sic) dela, que elas
sdo invisiviu e aparece a nos. Ela aparece, ela mostra as suas entidades
que ela conserva, que sdo 0s Mestres e ela tem a sua ciéncia. Por que
ela tem a ciéncia? Porque nos quando fizemos a obrigacéo na Jurema
Sagrada n6s recebemos ouca, que é pra escutar, visao de olho, que é
pra gente ter a visdo e o dom de discernir porque os Mestre fala com a
gente e se ndo tiver o dom de discernir como € que vai discernir aquilo
ali? Ndo tem como discernir; entdo todos nés passamos por obrigacao
na Jurema Sagrada, nés temos mao de faca, que é pra fazer corte pra
deitar filho de santo na Jurema, nos temo escuta, nds temo visdo e
discirni¢do pra discernir o que é que eles querem em favor daquele
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filho da Jurema; que se n&o for assim a gente so faz errado (PAI JEOVA,
2016).

Como se pode ver na fala transcrita acima, a questéo da vidéncia gera inclusive
uma gramatica muito prépria, muito peculiar que merece nosso destaque. Os termos
utilizados por Pai Jeova como “invisuidade”, “discirni¢do”, nos lembra os termos
forjados na poesia de Manoel de Barros (2015), uma vez que 0 poeta mato-grossense,
que tem toda sua poesia inspirada na natureza das coisas, traz termos como
“despalavra”, ‘“criancamento” ou ainda transforma substantivo em verbo como
“monumentou”, dentre outras proezas. Entendemos que a narrativa de Pai Jeova
transborda a sabedoria das coisas do povo, a sabedoria presente na simplicidade da
religido vivida, sentida. Traz a ciéncia brotada da terra, brotada da Jurema Encantada e
de todo o seu complexo de invisibilidade, do qual as cidades fazem parte e que somente
a “visdo de olho”, advinda da obrigacdo feita, pode revelar. O processo secreto
legitimador também se faz presente, “s6 para iniciados”.

Sobre a estrutura material das cidades objetivadas em materiais simbolicos de
culto estd centralizado o reino do Jurema, que se trata de uma grande taga de vidro
rodeada por sete copos de vidro menores, representando as sete cidades principais
(SOUZA, 2016, p. 97). Os objetos e elementos representativos das entidades dispostas
nos objetos simbélicos revelam a substituicdo da parte pelo todo, ainda:

A liturgia juremeira prega a existéncia de comunidades misticas que
se organizam hierarquicamente em Reino, Cidades e Aldeias. Cada
um desses espagos imaginados e imaginarios possui uma unidade
representativa elaborada mentalmente e materializada em estruturas
relativamente simples, mas que simulam a existéncia de um complexo
cosmogonico pensado pelos povos nordestinos e posteriormente
assimilado por outros tipos sociais (SOUZA, 2016, p. 98-99).

Para o autor o que sintetiza simbolicamente toda a cosmogonia do Catimbo, o
seu simbolo de maior importancia, € a arvore Jurema (SOUZA, 2016, p. 101). Apesar
da jurema ser reconhecidamente encantada devido ao relato de que nela o Jesus menino
havia descansado e a partir dai maltiplas interpretaces podem ser tecidas, para que dela
seja extraido o devido uso maégico-religioso, a arvore deve passar por um ritual de
consagragdo chamado “calcamento”. Além disso é possivel identificar que além da
jurema, inimeras plantas ganharam a alcunha de cidade, dentre algumas temos: “Cidade
do Alecrim, Cidade do Vajuca, Manaca, Angico, Alfazema, dentre outras” (SOUZA,
2016, p. 104). Além do que foi identificado pelo autor em sua pesquisa foi possivel

perceber também para a pesquisa realizada nesta dissertacdo que cada cidade como esta
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traz um “fundamento” magico, onde cada Mestre encantado pode ser um especialista
em seu uso, geralmente este fundamento pode ser de protecdo, cura, dentre outros. A
Jurema parece gozar de um status maior e mais abrangente cosmogonicamente, nao
sendo lembrada apenas como tendo uma determinada funcao pratica, mas da nome a
religido, € o reino, abriga a tudo e a todos, dela tudo emana e parece ser a planta Mae.

A nocdo sobre as habitacbes do juremeiro apdés a morte, dada pelos
interlocutores de Souza, séo variadas. Para alguns, aquele que recebeu a implantagéo da
semente vai passar a habitar uma cidade como um encantado, para outros este apenas
vai habitar junto ao Mestre com quem trabalhava e consagrou a sua Jurema antes de
morrer (SOUZA, 2016, p. 107). Alhandra como local encantado, de acordo com a
pesquisa de Souza e no que se refere a hipotese elencada nesta dissertagdo € vista como
local “mistico e mitico”, fonte irradiadora de saberes ancestrais da Jurema como sistema
religioso. As cidades englobam inumeros fatores, como suas representacées fisicas nos
pegis, os locais histéricos do culto, as matas, rios, cachoeiras e 0 que se localiza nas
“representagdes imaginarias da geografia sobrenatural” de seus adeptos, para se utilizar
das palavras de Souza:

Os juremeiros concebem uma série de espacialidades imaginarias e
imaginadas que correspondem ao mundo no qual os mestres, mestras,
caboclos, reis e encantados habitam, conhecidos como “cidades”,
“reinos” ou os “encantos da jurema”. De acordo com os adeptos, estes
lugares apresentam topografias e paisagens belissimas (SOUZA,
2016, p. 110).

Pelo segredo e a dificuldade de abarcar as questdes sobre as “cidades
encantadas”, que se trata de um importante arcabougo do segredo juremeiro, 0 autor
partiu para o que se dispde sobre o0 assunto em blogs, sobre a organizacao destas cidades
(SOUZA, 2016, p. 112). O autor continua incursionando pelas ideias hierarquicas das
cidades juremeiras, através de seus interlocutores, que vao afirmar que os chefes de
falanges habitam e lideram as cidades, que por sua vez sdo subordinadas ao reino. Nesta
hierarquia as entidades “mais purificadas” estariam ocupando um lugar de lideranga e
dominio, enquanto as consideradas quimbandeiras “nao seriam responsaveis por nada”
(SOUZA, 2016, p. 113).

Cada “linha”, ou “ciéncia” relacionada a uma cidade ou a um grupo de entidades
se liga a forma de trabalho magico religioso, cura, dinheiro, amor, etc. (SOUZA, 2016,
p. 114). O autor volta a abordar um ponto intrinseco no que se refere as cidades, que € a
juremacao e o tombo (SOUZA, 2016, p. 115), onde acontece a troca, pois 0 neofito vai
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ao encanto e a entidade vem a terra. Na Jurema, normalmente, esta troca parece ser
perceptivel entre as cidades, moradas das entidades, e a terra, morada dos discipulos.

A “ensementag@o” € outro ponto crucial no qual o contato nedfito-reino-cidade
acontece. Para algumas casas existe 0 corte e a introducdo da semente no corpo, onde
depois da ingestdo do vinho o nedfito viaja para a cidade do seu mestre e depois volta
“ensementado”. Para outras tradi¢oes a sementagdo deve vir por “merecimento”, onde
através de uma experiéncia onirica no encanto, o discipulo acorda com a semente dentro
de seu corpo (SOUZA, 2016, p. 115). Sendo uma ou outra, essas experiéncias parecem
garantir a passagem do juremado para os locais do encanto ap0s a sua morte e o livre
transito terra-encanto.

Uma das espacialidades valorizadas conceitualmente pelo autor é o corpo, que
através da sementagao se torna um “portal”. Vejamos:

As experiéncias oniricas também estdo associadas a outra crenca do
catimb6: as “viagens astrais”. Alguns juremeiros acreditam que
durante o ritual do “tombo” € possivel visitar paragens misticas e
miticas dos reinos encantados da jurema. Nestes lugares, os discipulos
tém acesso a alguns mistérios que jamais devem ser revelados —
fundamentos de cura e toda sorte de segredos magico-religiosos
(SOUZA, 2016, p. 116).

O relato da viagem nédo deixa de ser semelhante a relatos de transe com 0s
Mestres; estupefatos ficam aqueles que percorrem as paragens, como um dos
interlocutores de Souza, e até o cansaco existe depois que se percorre as cidades
(SOUZA, 2016, p. 116). Esta funcionalidade pratica que acreditamos estar relacionada
ao imaginario das cidades dao-nos sentido e justificativa para a incursdo sobre os
significados delas. Pouco do que ha nas cidades ndo na terra, no ambiente fisico e “real”
em que vivemos. De acordo com Pai Odon George de Ogum, um dos interlocutores de
Souza, as cidades estdo no interior da terra e ao nosso redor, preservam indigenas,
passaros desaparecidos, € como uma natureza que ndo vemos, mas que parte dela esta
aqui (SOUZA, 2016, p. 117):

Ha encantos que recebem nomes de espacos da natureza: Floresta
Virgem, Aguas Claras, Reino do Rio Verde, etc. [...] Cada mestre esta
associado a uma cidade espiritual € a uma determinada planta de
“ciéncia”, que também da nome as suas cidades: Angico, Vajuca, Junca,
Quebra-pedra, Palmeira, Arruda, Lirio, Angélica, Imburana de Cheiro e a
propria Jurema, além de outros vegetais. H& encantos cujos nomes estéo
relacionados a fauna nordestina e se dividem da seguinte forma,
mamiferos: como Tigre, Cidade do Guara e do Prea; aves: Cidade do
Gavedo, Periquito, Arara, Pitiguari; Insetos: Aldeia da Abelha, Cidade do
Besouro Mangang4; répteis: Cidade da Cobra, Aldeia do Mestre
Camaledo. [...] Outros encantos apresentam nomes que remetem a lugares
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misticos, Ondina, Cidade Santa e Reino das Sete Covas de Salomao, este
Gltimo € descrito como um lugar de muitos mistérios, sua localizacdo nao
é precisa ja que muda a cada 12 horas (SOUZA, 2016, p. 118).

E possivel entdo ver que a nogdo de cidade encantada no é unissona, através de
outra interlocutora de Souza, pois afirma que uma cidade pode estar situada em um
local geograficamente fisico que um dia foi habitado por mestres ou mestras. Segundo a
mesma interlocutora, Alhandra é uma cidade espiritual pela passagem dos Mestres por
ela e seus trabalhos realizados. Rio Tinto é outra cidade citada, ndo especificando se é a
cidade pertencente ao estado da Paraiba (SOUZA, 2016, p. 18-19). Seguindo a ideia de
que os locais habitados por juremeiros famosos passam a ser cidades encantadas ou
reinos, temos a reafirmacdo de Alhandra como uma cidade encantada, a partir das
consideracdes da pesquisa do autor:

Alhandra, como ja citamos, é considerado o mais significativo encanto
da jurema, lar dos Mestres Indcio Gongalves de Barros, Tertuliano,
Flosculo Guimaraes, Mestre Zezinho do Acais, da Mestra Maria do
Acais e da Mestra Jardecilha. Santa Rita, na Paraiba, é terra de Maria
Dagmar, mais conhecida como Joana Pé de Chita. Em Mamede,
localiza-se o Planalto da Borborema, la teria nascido Emanoel
Cavalcanti de Albuquerque, o Mestre Manoel Maior do Pé da Serra e
0 Mestre Manoel Quebra-Pedra (SOUZA, 2016, p. 119).

Souza, percebendo a variacdo relacionada as concepcdes de cidades encantadas
as divide em quatro classificacdes: As relacionadas a animais; as relacionadas ao mundo
vegetal (plantas); municipios sacralizados por ter abrigado em determinado momento da
historia Mestres ou Mestras e por ultimo, o encanto mistico. Para a pesquisa de Souza, 0
nimero das cidades, diante a multiplicidade de nomenclaturas e relagdes “sdo
incalculaveis”.

E importante salientar que os dados por nés levantados estdo sempre
em um constante processo de construgdo, “os encantos s30
incontaveis”, constatagdo frequentemente destacada pelos sacerdotes
gue entrevistamos [...] Para além das cidades encantadas, diferentes
espacialidades adquirem valor simbdlico dada sua relacdo com as
praticas religiosas de determinados grupos. Além dos espagos
considerados urbanos, as matas e florestas recebem uma atencédo
especial por parte dos juremeiros (SOUZA, 2016, p. 120, grifo do
autor).

E interessante problematizar o local de habitacdo paralelo ou encantado das
entidades Mestras ou Caboclas. Estes locais apresentam uma espécie de continuidade
com o mundo cotidiano do Nordeste, sobretudo ha uma continuidade da vida daquele

ser que passou para a dimens&o invisivel e magica; esta dimensdo pode ser um local
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existente, mas invisivel para o ser humano, ou pode ser um local ndo mais existente para
o0 mundo material, mas existente para o espiritual e magico (SOUZA, 2016, p. 126).
Tanto através das consideracdes de Souza, como atraves da pesquisa realizada
para a presente dissertacdo, a encantaria e 0s seus locais encantados podem ser vistos
como fontes de saber magico e como local de permanéncia da existéncia da alma, ou
espirito, sendo um local de comunicabilidade e transitoriedade (SOUZA, 2016, p. 137).
Com Souza creio que fechamos um levantamento dos principais trabalhos sobre
a Jurema, em que os reinos e as cidades sdo abordadas. O levantamento feito mostra os
diversos modos pelos quais as cidades foram vistas, tanto na perspectiva académica
quanto no olhar dos juremeiros, confirmando assim a polissemia do termo, a
multiplicidade de suas representacfes, que remetem a distintos planos no ambito da
Jurema: fisico, encantado e astral. A partir desse panorama, temos melhor condicéo de
pensar as cidades em nosso campo de pesquisa, elemento que esta dissertacdo pretende

tomar para anélise.

2. AS CASAS JUREMEIRAS DE ALHANDRA

Alhandra foi um espaco de primordial importancia para o trabalho, municipio
que se localiza a menos de uma hora da capital paraibana, guarda a tradi¢do inicial
juremeira como ja é sabido pelo senso comum e pela academia em Sseus NUMerosos
trabalhos sobre a area. E uma terra tomada como encantada, uns dizem Acais, outros

Alhandra, onde a partir do sitio e os aldeamentos indigenas a jurema teria surgido nesta
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confluéncia do “fim dos aldeamentos e inicio da modernidade”. Alhandra apesar de ser
foco para este trabalho ndo foi o municipio onde a etnografia mais se alongou, tendo em
conta que o trabalho etnografico é imprevisivel. Em Alhandra me detive, no entanto, a
duas casas juremeiras constituidas de antigos juremeiros representantes de uma velha
guarda que possuem suas casas abertas. Refiro-me ao Centro Espirita de Umbanda Reis
Malunguinho e o Templo de Oya, também AEJA. Abreviarei essas casas em CEURM e
TO.

2.1 Centro Espirita de Umbanda Reis Malunguinho

Como a pesquisa trata de Alhandra como um municipio possuidor de uma
encantaria, segundo os movimentos feitos pelos juremeiros em seu entorno, fez-se
necessario nos deslocarmos até este municipio para fazer as necessarias observacdes
etnogréficas, embora as visitas ali se ddo desde 2010, quando do inicio da graduacao.
Vamos nos deter inicialmente aos terreiros dentro de Alhandra, inicialmente ao
CEURM.

O CEURM foi onde iniciamos a etnografia. Malinowski (1984), como um
classico talvez ainda seja um autor seminal para poder explicar o trabalho de campo, ou
melhor, a observacdo participante que funda. Malinowski intentava dar um carater mais
cientifico a pratica antropoldgica, a empiria seria a etnografia, o trabalho etnografico
deveria cobrir a totalidade, sendo esta totalidade o social, o cultural e o psicolégico
(MALINOWSKI, 1984, p. 11). No momento atual ndo é necessario que esta totalidade
seja abarcada, porém, sabemos que em uma etnografia varios elementos e, nem sempre
aqueles que queremos pesquisar, vém a tona e temos que reservar a atencao para eles, 0s
elementos que permeiam nossa realidade néo estdo isolados do todo, como muitas vezes
queremos. Além do mais para esta etnografia temos que: “A pesquisa etnografica, por
sua propria natureza, exige que o pesquisador dependa da assisténcia e auxilio de
outros, 0 que ocorre muito mais frequentemente na etnografia do que em outros ramos
cientificos” (MALINOWSKI, 1984, p. 15). E neste sentido que na etnografia feita neste
trabalho nasceu o0 CECAI? (Coletivo de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas).

Apesar do coletivo, a pesquisa ndo se constituiu em um carater de pesquisa em

grupo, ou coletiva. O coletivo surgiu através da dissertacdo, transcendendo a mesma,

?2 pagina no Facebook. Disponivel em < https://www.facebook.com/CECAlpage/?fref=ts>. Acesso em:
04 Jul. 2016.
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quando alguns amigos interessados em visitar e conhecer a religido quiseram se juntar a
mim nas visitas aos terreiros e aos eventos. Este acontecimento, que foi o coletivo,
acabou estendendo a experiéncia etnografica, com todos os seus percalgos para todos o0s
integrantes. Pretendo ndo citd-los no momento porque alguns participantes sairam,
outros nunca entraram no coletivo mas ajudaram em alguns momentos e novas pessoas
adentraram basicamente depois do término do meu campo. O intuito do coletivo entdo
foi aproveitar o agrupamento de pessoas para promover uma troca de saberes e
conhecimentos, onde pudéssemos atender, até onde foi possivel, as demandas sociais
das casas de Jurema, para que pudesse haver uma troca mais real entre os sujeitos
pesquisados e sujeito pesquisador. O grupo tornou-se um coletivo de estudos culturais,
onde a pdagina oficial do Facebook pode melhor explicitar. Durante o trabalho
poderemos ver de melhor maneira o0 que significou e o que acabou se tornando o
coletivo como um elemento surgido através da pesquisa e que perpassou 0 campo. Por
isso entendemos que ocultar este fato seria ocultar a propria pesquisa como um todo.

Comecamos por tratar entdo da primeira ida ao CEURM. J& conheciamos o
terreiro e seu Mestre desde as pesquisas de Salles (2010a; 2010b) e os encontros
religiosos de Alhandra. O que nos chamou atencdo, além da antiguidade de Mestre
Siriaco, que o torna importante para a pesquisa, foi a sua forma de cantar os pontos. O
nosso conhecimento prévio de Alhandra se restringia aos encontros (eventos) realizados
na cidade. Em um dos eventos visitados para esta pesquisa, 0o segundo, sugerimos
pessoalmente a pesquisa em seu terreiro.

O terreiro fica no fundo da casa, em seu quintal. Nao é de alvenaria, mas cercado
por vigas de madeira. E muito simples. Um dos filhos de Mestre Siriaco é pai pequeno
da casa e Axogum? do terreiro de Pai Johny. E conhecido como Zé Carlos. Mestre
Siriaco afirmou trabalhar com varios Mestres encantados, comecou em Pernambuco
mas vive desde pequeno em Alhandra. Ndo teve pai nem mée de santo, como sempre
frisa. Suas informagdes foram dadas em momentos fortuitos de conversas informais
pois ndo foi feita uma entrevista, visto que Mestre Siriaco ndo concordou em realiza-la.

Também afirmou que nunca ofereceu nenhuma obrigacdo ou sacrificio na
religido, mas que sua esposa fez muitos. Este foi o primeiro contato que tivemos com
Mestre Siriaco em seu terreiro para assistir a uma festa dedicada ao Orixa Oya (lansé).

O Orixa que ele afirmou que normalmente incorpora € Xangd, porém, no momento ndo

** Sd0 cargos masculinos dos Candomblés, especificamente cargos utilizados para os sacrificios dos
animais.
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frisarei este toque por completo, visto que ndo € o interesse da pesquisa, no entanto,
para a primeira visita alguns pontos foram interessantes destacar.

Em uma conversa particular, posteriormente a festa, quando todos ja tinham ido
embora do saldo, algumas coisas importantes puderam ser reveladas sobre a histéria de
Mestre Siriaco e Maria das Dores. Mestre Siriaco contou que desde pequeno “vive na
macumba”, ndo especificando os anos por quais passou certas situagdes, resumindo-se a
expressdo: “Faz muito tempo”. Em Itambé -PE relata ter participado de trés engenhos,
onde trabalhava de forma escrava. Ao ser questionado se possuia jurema plantada, ou
seja, se cultuava uma cidade consagrada a seu Mestre mentor encantado, Mestre Siriaco
informou que a jurema tinha nascido dentro dele e que ndo precisou plantar. Inevitavel
gque em nossos pensamentos podemos oerguntar como aquilo seria possivel. Enquanto
iSSO 0 mestre juremeiro prosseguiu, dizendo que um caboclo seu, num determinado
terreiro que estava trabalhando?*, solicitou que ele fosse em uma mata especifica,
retirasse a casca da jurema, fizesse um vinho, enterrasse por um periodo e depois
tomasse um pequeno gole. Maria das Dores afirmou que ele tomou todo o contetido da
garrafa, o que foi confirmado pelo Mestre. Posteriormente, misturou a casca da jurema
com agua-ardente, como pedido pelo caboclo e, ap6s a ingestdo da bebida, sentiu-se um
tanto louco, “pulando feito um bezerro”. Relata ainda que depois deste ocorrido, passou
a beber muito alcool, mas que “gragas a Deus” tinha parado. O modo como Mestre
Siriaco narra essa historia da a entender que este foi o0 seu “tombamento” na jurema,
podemos assim interpretar.

Maria das Dores, parece ter seguido uma forma menos autodidata para iniciar-se
na jurema e no Orixa, pois ela disse que teve dois pais de santo e deu 16 obrigacGes para
o Orixa. Ela é mais ligada ao Orixa do que Mestre Siriaco, que se declara apenas mestre
de Jurema. Assim, parece entdo haver Orixa na sua casa por influéncia de Maria das
Dores. Mestre Siriaco tem 79 anos e Maria das Dores 65, recebeu obrigacdes na parte
do Orixa pelo sacerdote pernambucano Cosme Doel.

Para a festa de Mestre Siriaco tive alguns apoios que etnograficamente preciso
relatar, como ja expliquei acima, um deles, José Paulo, é fotgrafo amador e se disp6s a
coletar imagens com seu equipamento. A presenca do equipamento gerava curiosidade

nas pessoas, bem como um sentimento de vaidade por estarem sendo vistos. As vezes

** Essa informagdo mostra que 0 Mestre passou por alguns terreiros e ndo aprendeu tudo exatamente
sozinho, como frisa.
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parece que queriam ser fotografados. Nem todas as imagens, no entanto, serdo de sua

autoria, como a figura 5 abaixo.

FIGURA 4 - CEURM. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Nesta imagem € possivel ver, além do terreiro de Mestre Siriaco, a sua esposa,
Mae Dorinha e Zé Carlos, seu filho. Mestre Siriaco estd na ponta superior esquerda de
camisa azul, de costas; um pouco atras dele, o seu filho Zé Carlos, que é o Pai pequeno,
Mae Dorinha é, no canto inferior direito, a senhora de vestido rosa e cachimbo.

Continuando as incursfes as casas de Alhandra veremos uma visita ao sitio
Travessia, considerado uma cidade da Jurema por abrigar um pé de jurema calcado, ou
seja, consagrado. No sitio de Travessia foi feita a segunda etnografia no CEURM. Neste
existe um dono que cuida do espaco e é juremeiro, afilhado de Jurema de Mestre
Siriaco, ele havia se afastado do Mestre, tendo apds uma reunido retornado. Zé Carlos
foi quem nos deu esta informacéo e é uma das pessoas no local que melhor me informa.
Enquanto estdvamos em frente a casa de Mestre Siriaco, chegados de Jodo Pessoa”,
algumas conversas foram se tecendo. Mé&e Dorinha conta um pouco de sua historia na
religido. Ela disse que foi feita em toda mesa branca, na Jurema e depois no Orixa, mas
por influéncia de seu esposo esta na Jurema.

Um 0nibus escolar chega, depois de longa espera, apesar de algumas

informacdes importantes terem sido captadas e também ser um momento de

% Fui novamente com acompanhantes.
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socializacdo e empatia. Nos dividimos no 6nibus e no carro e partirmos para o sitio.
Dentro do carro j& estava um tambor onde Felipe, um Ogan sobrinho do Mestre Siriaco,
ja ia tocando. O local ndo é muito distante, demoramos uns 15 minutos da casa de
Mestre Siriaco até o Sitio de Travessia.

Ao chegar nos deparamos com um sitio grande, de fato, uma area extensa de
terra com uma casa de alvenaria no meio. Muita gente do terreiro de Pai Jhonny ja
estava no local, encontramos faces bem conhecidas, vamos abragcando e matando a
saudade de um em um. Comemos pao, café, de longe vemos a Jurema mais antiga de
Alhandra, segundo as informacdes que nos foram dadas, consagrada a Mestra Aderita,
sendo esta a mais velha das arvores de jurema consagrada ainda viva. Nos dirigimos a
uma pequena sala mais acima, local bastante apertado. Todos se espremem onde da para
esperar o toque, estdvamos dentro de uma cidade no seu sentido espacialmente fisico.

Pai Jhonny faz um corriqueiro discurso inicial, dizendo que o local é onde tem a
Jurema mais antiga de Alhandra, consagrada a Mestra Aderita. O saldo em que nos
encontramos é muito pequeno, filhos do terreiro de Pai Jhonny e Mestre Siriaco estéo
todos juntos no declarado encontro, como afirmou Pai Jhonny no inicio.

Comeca o toque e no inicio, para abertura, onde todos ficam agachados, Mestre
Siriaco canta para Maria do Acais, falando que Jurema é sofrer, como se fosse um
encargo. As toadas expressam bem: “Eu vou contar meu sofrimento pra Maria do
Acais”; “Cadé minha sementinha que 14 do céu caiu”. As mencdes a Jurema como
arvore comecam, trata-se do culto fitolatrico.

Antes disso é preciso dizer que houve um intervalo e andamos pelo sitio,
existem muitos pés de Jurema pequenos, onde o maior e mais velho de Alhandra, da
Mestra Aderita esta quase centralizado, é de fato um pé muito grande, com ramas muito
extensas e lodosas, ja apresenta-se bem velho. Pai Jhonny e alguns de seus filhos e
colegas da pesquisa estavam debaixo do pé, bem juntinhos, conversando e fumando o
cachimbo. Cremos que Pai Jhonny ja estava saudando o pé de Jurema para o inicio dos
trabalhos, que € a cidade da Mestra Aderita, a cidade é acionada agora em seu aspecto
magico-ritualistico, astral e simbolico.

“No apito do Acais eu venho, no apito do Acais eu vou”, dizia a toada cantada.
Mestre Siriaco diz — “Vamos visitar o Pé da Jurema? E canta outra toada: “Ho mamae
eu quero ir pra cidade da Jurema. Na cidade da Jurema eu quero trabalhar, com minha
flecha na méo, balangar meu maraca”. “A Jurema tem, as cidades d&, Caboclo bom pra

trabalhar”. Mestre Siriaco salda os Caboclos e as matas virgens. O toque tem fim com
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uma parte curta para os Mestres. Fomos esperar 0 6nibus de volta em uma parte extensa

de mata e plantacGes de cana que rodeiam o sitio.

FIGURA 5 - CIDADE DA MESTRA ADERITA. FONTE: ACERVO DO AUTOR?.

%® Optei por indicar a jurema como cidade para que o leitor passe a entender que uma jurema devidamente
consagrada (assentada, calgcada) implica em uma cidade encantada, portanto, tanto o grande sitio
Travessia, onde se encontram as juremas plantadas pode ser considerado uma cidade quanto esta jurema
individualmente, compondo a cidade da Mestra Aderita. A partir desta visdo e nocdo, 0s juremeiros vao
até esses locais, que ganham um contexto especial, onde alcangam a percepgdo encantatoria para a Jurema
em seus aspectos fisicos, simbdlicos e astrais.
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FIGURA 6 - TOQUE NO SIiTIO TRAVESSIA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Nesta ocasido se passava o toque na sala apertada e calorenta do sitio, 0 que fica
visivel pela imagem acima, porém, isso ndo impedia a sensacdo de estranhamento, no
bom sentido para uma etnografia, que a ocasido permitia.

Nossa proxima visita foi a uma Jurema de mesa. Fui mais uma vez com
acompanhantes que compuseram a pesquisa. A Mesa comega com uma defumacéo, néo
h& um preparo longo antes de colocar a mesa, a ndo ser forrar com uma toalha branca. A
mesa € decorada com flores e copos de vidro transparentes com agua. Mestre Siriaco
bate com as velas nos copos. Ele estda em uma ponta da mesa e Mée Dorinha estd em
outra. Estou fora da mesa, mas meus amigos ao redor. Mestre Siriaco diz que o primeiro
trabalho espiritual que comecou no mundo foi esse, mas depois 0s tambores
adentraram?’. Existe na Jurema de mesa trabalhos com a Jurema branca e a preta.

Cada um deve ascender uma vela. “Todo mundo rezando! Pede Mestre Siriaco.
Todos de cabeca baixa comecam a rezar. Todos estdo com aparéncia de fé. O portéo de
madeira é fechado. Por enquanto tudo ainda esta bem descontraido. Mestre Siriaco
continua a bater com as velas nos copos; pessoas que estdo olhando de fora sé&o
convidadas para entrar. As cantigas de aberturas cantam para Sdo Pedro, o Rio Jordéo e

“as cidades belas”. Mestre Siriaco recebe um guia. O seu guia canta para o Rio de

*” Esta narrativa mitolégica fundante do Mestre nos remete ao periodo das mesas, onde atuava Maria do
Acais, por exemplo e a posterior chegada dos Ilus.



65

Jord&@o e 0 Rei Saloméo. “Quem quiser ciéncia va buscar no Rio de Jordao. Salomao me
deu ciéncia la no Rio de Jordao”.

A entidade, que estd em Mestre Siriaco se levanta da mesa para cantar. “Gragas
a Deus, louvado seja nosso senhor Jesus Cristo”. Mestre Siriaco recebe outra entidade,
que sauda todos com os mesmos dizeres anteriores e canta a mesma toada. Trata-se do
mesmo Mestre. Ele disse que voltou porque quer uma conversa depois, apenas para
tratar sobre umas reunides do terreiro. Ele imediatamente recebe outro Mestre, ndo
identifiquei o Mestre nem a toada. “Quem pensa que o céu ¢ perto, morre de brago
estirado e ndo alcang¢a”, afirmou o Mestre encantado. Ele diz que muitos ndo gostam dos
ritos de mesa, mas que ela € necessaria e que muitos filhos precisavam apanhar.

Outro vem logo em seguida — “Louvado seja nosso senhor Jesus Cristo — Para
sempre seja louvado — Gragas a Deus”. Ele se levanta cantando a seguinte toada —
“Princesa nova por onde tu andavas? Eu venho quebrando pedras, eu venho por debaixo
d’agua”®®. Ele gira um rapaz pegando pela mao, como se fosse um passo de danca. E a
limpeza espiritual. O Mestre vai fazendo 0 mesmo com todos, na sequéncia da mesa.
Ele disse que 0 meu amigo € um médium, que vai trabalhar com os poderes de Deus.
Ele diz que outro amigo meu tem “corrente das aguas”. Z¢é Carlos, que atualmente
pOSsui cargo na casa vai passar a incorporar, segundo o Mestre encantado.

Ele distribui recados a todos, dizendo que a situacdo vai melhorar e passa
algumas tarefas. Mae Dorinha recebe a vez para trabalhar e baixa dois Mestres, que
salda a todos com a louvagdo de “gragas a Deus”! Canta uma orag@o para Deus e para
Jesus. Apenas os dois da ponta da mesa, Mestre Siriaco e Mde Dorinha até agora
tiveram abertura para incorporagdes. Muitos deles vém e véo rapido, cantando o seu
ponto na mesa. Mae Dorinha incorpora uma Cabocla.

As cantigas de mesa se diferem um pouco das de toque, as cantigas de mesa
reservam uma beleza poética particular, que ndo é possivel observar nas de toque. Mée
Dorinha parece receber outro Caboclo. Na verdade, € o Mestre Manoel Cadete que
apareceu para trabalhar. Ele canta o seu ponto e se vai. Outra entidade vem. Ele canta
uma musica para “Xexéu”, ndo sei do que se trata, mas parece um instrumento que ele
usa para o0s seus trabalhos espirituais e que ele utilizava em vida. Diz que quer o Xexéu

dele para trabalhar, que ainda néo foi comprado.

?® Podemos interpretar essas princesas de diversas formas, podem ser as tagas de vidro transparente com
agua da Jurema de Mesa, ou pode ser alguma princesa encantada, talvez a Cabocla Jurema.
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Outro Mestre vem. Mée Dorinha pede para Pai Jhonny trabalhar um pouco, pois
ela quer descansar. Pai Jhonny assume o lugar da mae e os trabalhos recomecam com a
seguinte toada: “Ho papai, cadé mamae, que ainda ndo chegou? Eu tava em minha
cidade, pra que mamae me chamou”. Aqui percebemos o elemento da vinda de uma
entidade da cidade para o trabalho. Pai Jhonny inicia os cantos. “Dois pontos de vela
acesa, foi Maria dos Anjos quem mandou. Trabalha meus irmédos na santa paz do
senhor”. Pai Jhonny recebe um Mestre, Manoel da Cruz ¢ o seu nome. Ele canta um
longo clamor, pedindo clamor.

Outro chega instantaneamente e é justamente Manoel Cadete. Pai Jhonny troca
de lugar novamente com a sua mae. Mestre Siriaco volta a puxar os pontos. “Que cidade
bonita é aquela dos portdo azul, é a cidade da Jurema, meu Mestre, sou 0 Mestre
Cangarucu”. “Nessa cidade e na outra, meu Mestre, s6 Deus e mais ninguém”zg. Mestre
Siriaco esta incorporado com Cangarugu. Ele pergunta se alguém quer fazer Catimbo,
todos dizem que querem ser curados, mas ndo fazer Catimb6. Zé Pilintra chega logo
apos de Mestre Cangarucu pedir licenca e ir embora, ja que ninguém queria “lhe dar
cana”. Aqui podemos ver varias mengdes as cidades feitas pelos Mestres, de maneira
descritivas, dizendo que vem delas, descrevendo portdes, etc. A exploracdo sobre seus
significados se tornam dificeis, visto que sdo muitas entidades que vém com rapidez na
mesa, 0 que mereceria, talvez, uma entrevista com algumas delas, trabalho dificil de ser
feito.

A cachaca é distribuida entre nds. A ele foram dados o chapéu e a bengala. Ele
fica de pé para trabalhar. Muitas pessoas pedem trabalhos para Zé Pilintra. Mae Dorinha
recebeu o seu Mestre. O Catimb6 parecia comegar; dois Zés estdo juntos em terra,
incorporados em Mae Dorinha e Mestre Siriaco. “Papagai na gailola faz dilin dilin, ou
gemendo ou chorando vocé tem que vim”. Eles iniciam uma disputa musical e estas
toadas podem sugerir inimeras interpretacbes, como uma prdpria possivel chamada
para a disputa musical.

“A minha lagoa ndo seca, ela ndo ¢ de secar, minha lagoa s6 seca quando o meu
Mestre arriar”. Esta toada revela em algum aspecto a cidade encantada do Mestre, onde
existe uma lagoa; aspecto da geografia natural. O momento de ludicidade aumenta, a
mesa em poucos momentos ficou mais séria num sentido de intensidade ritualistica ao

mesmo tempo que mais ludica. A toada do papagaio parece chamar outros Mestres. O

*® Podemos ver que as cidades encantadas possuem portdes, por mais que seja uma referéncia metaférica,
além do predominio de Deus, do Deus judaico-cristdo, no adagio popular — “S6 Deus e mais ninguém”.
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Zé de Mestre Siriaco desafia 0 Mestre de Mae Dorinha. Eles cantam sobre cachaca e
cada Zé comeca a pedir, com os seus chapéus, um Corocoxd (Dinheiro) pela
performance. Parece ser uma arrecadagéo para o terreiro. Eles passam depois a contar o
dinheiro para ver quem arrecadou mais. Eles vdo embora; Mée Dorinha senta e recebe
outro Mestre. “Zum vamos trabalhar, oh, Luanda, desmanchar feitico, oh Luanda,
Catimb¢ e azar, oh Luanda”.

Mée Dorinha recebe um Boiadeiro. Este Boiadeiro ndo estava feliz; os Mestres
podem vir felizes, brincalhdes, sérios para curar, mas também podem vir ressentidos e
vingativos. O Boiadeiro vai embora e Mestre Siriaco reza para terminar a Jurema. O
Mestre faz uma reza de encerramento, como um Pai N0sso, ou outra parecida. A mesa

se desfaz.

FIGURA 7 - PRINCESAS. FONTE: JOSE PAULO.
Como pudemos ver esta € uma das princesas, que sao 0S COpos e tagas com agua

dispostos na mesa. Elas representam um dos elementos de conexdo com as cidades

encantadas; por vezes Mestre Siriaco abalava essas Princesas com alguma vela.

FIGURA 8 - SINO. FONTE: JOSE PAULO.
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Este sino era badalado varias vezes durante as chamadas pelos Mestres

encantados e tambem se fazia disposto na mesa.

FIGURA 9 - MESTRE SIRIACO E MAE DORINHA. FONTE: JOSE PAULO.

A figura 9 é uma imagem importante de deixar registrada visto que se tratam de
dois juremeiros muito antigos da regido, marido e mulher. Neste momento se cuidavam
através da religiosidade, onde Mestre Siriaco incorporado com um Mestre do encanto

fazia uma limpeza espiritual em sua esposa.

FIGURA 10 - MAE DORINHA NA MESA. FONTE: JOSE PAULO.

A figura 10 mostra 0 momento quase exato em que Mae Dorinha estava

recebendo uma entidade mestra do encanto, ela estava na ponta da mesa, 0 que
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demonstra o seu lugar de antiguidade e lideranca naquele trabalho. O trabalho de mesa é
considerado um dos mais sérios e tradicionais da Jurema, por compor 0S Seus

primdrdios.

FIGURA 11 - MAE DORINHA COM ZE PILINTRA. FONTE: JOSE PAULO

Na figura 11 temos Mé&e Dorinha incorporada com o seu Zé Pilintra fazendo uma
das coisas que mais aprecia, bebendo sua cachaca e fumando o seu cigarro; uma
assistente esta servindo e vemos a mudanca de feicdo de Mée Dorinha, com um jeito

mais “malandro” e brincalhdo.

FIGURA 12 - MESA DE JUREMA. FONTE: JOSE PAULO.
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A figura 12 mostra de maneira muito bela a mesa arrumada no terreiro de Mestre
Siriaco, as princesas e as velas, o sino e o arranjo de flores.

Vejamos entdo mais um toque no CEURM. Chegamos no comeco da noite e l&
esperariamos pai Jhonny chegar em uma Kombi com seus filhos de Caapord,
dormiriamos depois em Caapord, no terreiro de Pai Jhonny para conversarmos com ele.
Mestre Siriaco cantara para a Jurema, depois de meia-noite para Exus e depois Mestres.

Nesta cantiga abaixo podemos presenciar uma abertura de gira; é interessante
como ela mostra o elemento angolano das “pretas”, bem como o considerado “mito
juremeiro” em que Jesus teria descansado embaixo de um pé de Jurema, a “Jurema deu
sombra ao nosso senhor”. Depois aquele que canta afirma que sua mae o alertou para
n&do aprender a ser juremeiro, visto ser um trabalho de peniténcia.

Vou abrir a minha gira com Deus e a Nossa Senhora, vou abrir a
minha gira com Deus e as Pretas de Angola. A minha gira é Santo
Cosme e Séo Migué (Toada 1). A Jurema é minha Madrinha, Jesus é o
meu protetor. A Jurema é um Pau Sagrado deu sombra ao nosso
Senhor. Minha M&e bem que me disse que eu ndo quisesse aprender,
que o trabai*®® na Jurema s6 ficou pra nos sofrer (Toada 2).

“Na rua tem um prédio que so olha por detrai. Eu vou contar meu sofrimento a
Maria do Acais. O, Maria do Acais, por ela eu posso chamar. Nunca enganou a ninguém
s6 pra ninguém ndo lhe enganar”. Interpretomos esta cantiga fazendo referéncia a capela
do Acais; a vila como sendo o prédio, sobre ele se abrir; o elemento do engano nédo
possuo uma interpretacao plausivel para tal.

“Salve a Jurema”! “Cadé minha sementinha que do céu ela caiu, ela caiu ela
girou e nos ares se afirmou” (Referéncias a planta, a fitolatria). “A Jurema fuloré do
Anjico ao Vajuca desenvolve essa corrente deixa os médiuns trabalhar! (Idem). Aqui
podemos ver a referéncia ao periodo de floracdo da Jurema e a firmacéo no céu de suas
sementes € uma referéncia bastante méagica. O periodo de floragdo corresponde a um
periodo de reproducdo de uma planta, seguida da floracdo; a cantiga cita as cidades
Anjico e Vajuca, que sdo também arvores; a floracdo também d& um sentido de
multiplicacdo, de frutos, onde se faz a alusdo, na cantiga, a proliferacdo dos Mestres
encantados nos médiuns em desenvolvimento.

“Malunguinho quando vem da mata com 70 cangaceiro, firma o ponto
Malunguinho e sustenta esse tereiro”. “Eu fui na mata, 6 Ganga, tirar cipd, eu vi um

bichinho na mata com um olho s6”. Estes foram varios pontos cantados seguidamente,

** Trabalho.
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sendo estes especificos para Malunguinho, que ¢ um Mestre, Caboclo ou Exu que “abre
os portais das matas para que outros Mestres cheguem”. Neste sentido Malunguinho
seria uma das entidades que possui este papel conectivo com o encante.

“Salve a Jurema! Salve a Bahia! Palma para seu Vira-mundo”! “T6 batendo
palma para seu Vira-mundo porque eles gostam de andar juntos; eles sdo grandes
amigos”. Mestre Siriaco falava do Exu Vira-mundo e de Malunguinho. José Carlos
comega a cantar. “Bota fogo na Jurema, eu quero ver balancear. Bota fogo na Jurema,
no terreiro jurema”. “Oruba, Oruba pisada bonita do Rei de Oruba”. “Vestimenta de
Caboclo é Salambaia Brinca Caboclo, n&o se atrapalha, saia do meio da Salambaia™">.
Aqui vemos as chamadas musicais para os Caboclos, as referéncias a Jurema séo feitas,
no sentido de botar foco, em um sentido de instigar, novas referéncias a plantas sao
feitas, como a “Salambaia”. Posteriormente veremos referéncias mais detidas aos
Caboclos.

“Papai era cagador, mamae deixe eu cacar. No tempo que eu era matéria, papai
cagava ¢ eu ia buscar. Colé Cola”. Aqui vemos a referéncia a caca como atributo dos
Caboclos, os tempos de caca e fartura, o tempo nostalgico deste modo de vida. Os
Caboclos comecam a chegar em sequéncia e um homem que estava tocando o llu baixa
0 Seu e vai dancgar energicamente no centro da roda, reservados aos cantadores, Mestres
e aos que estdo com suas entidades. “Tava na beira do rio sem poder atravessar, chamei
pelos caboclos pra poder me ajudar. Tupinamba chamei, sou eu Tupinamba real”. Aqui
temos a referéncia a Tupinamba como um rei, 0 que mostra a referéncia a varias
entidades juremeiras como reis. “Abelha negra que posou no meu cabelo eu vou chamar
senhor Tupa, que ¢ Caboclo feiticeiro”. “Minha aldeia pegou fogo, meus caboclo nela
andd, salve as corrente de fogo Tupa da mata chegou. Tupa da mata sou eu, eu sou Tupa
da minha aldeia”. Aqui vemos a referéncia a aleia de Tupd, que também pode ser
referida como uma cidade.

“Salve os Preto”! (Mestre Siriaco) Os Pretos Velhos fazem parte da Aruanda,
estdo ligados a Bahia; Aruanda pode ser considerada uma cidade encantada da
Umbanda. Nei Lopes produz um texto inspirador, simples e elucidativo sobre o
encontro Banto-Amerindio. Deste texto podemos retirar algumas referéncias sobre este
local reverenciado:

Segundo a tradicdo dos povos bantos, por principio toda a terra é
sacralizada — até mesmo uma terra estrangeira, que pode ser ou ter

3! ponto cantado e toada s&o sindnimos. Ambos fazem referéncia as cantigas rituais.
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sido propriedade e morada de um ancestral local. Da mesma forma, o
pensamento tradicional banto sacraliza as aguas de rios e mares, ndo
apenas por sua aplicacdo econémica, mas principalmente por elas
terem servido, um dia, aos antepassados hoje venerados como
ancestrais. [...] Foi de posse de crencas e tradi¢cdes assim estruturadas
gue 0s bantos aqui escravizados encontravam os donos originais da
terra brasileira. Desse encontro, uma atitude geral de deferéncia e
reveréncia gerou aliancas ndo apenas simbolicas, mas também reais.
Estas fizeram nascer, por exemplo, a umbanda e suas vertentes de
culto, como o candomblé de caboclo e o “banto-amerindio” da regido
amazonica, nos quais, além do saber comum sobre plantas medicinais
e rituais, 0s canticos em portugués sdao comumente entremeados de
termos e expressdes tupi-guaranis e angolano-congueses. Neles
também a presenca do termo “Aruanda” (morada mitica de pretos-
velhos, caboclos e outras entidades), referéncia ao porto de
Luanda, em Angola, é frequente (LOPES, 2008, p. 197, grifo
N0sso).

“Preto Velho sé trabalha para aquele que tem fé, a mandinga do Preto Velho ele
traz na sola do pé”. Depois de um tempo cantando para os Pretos Velhos, onde a esposa
de Pai Jhonny incorpora e trabalha com o seu, fazendo no centro do saldo limpeza com
a erva liamba® nos presentes necessitados. Mestre Siriaco comeca para 0s Mestres de
Jurema. Ele derrama alguns goles de Jurema no centro do terreiro. “Eu vou firmar um
ponto la pros Mestres do Acais. Eu vou chamar Sibamba para ver quem pode mais.
Sibamba, oh Sibamba vem firmar ponto comigo”. Neste momento 0 juremeiro Dendé,
que estava presente, é convidado a cantar essas toadas. Podemos ver a referéncia aos
Mestres do Acais.

Eu vou abrir minhas panela eu vou soltar meus Mangangéas. Discipulo
toma cuidado quando os Manganga chegar, dar lapada em feiticeiro
gue ndo souber trabalhar. Mas tu queres que eu mande, ou tu queres
que eu va”. “Sou eu Benedito fumaga, sou em maquinista de trem, eu
me passei no carrinhamento, ndo tenho medo de passar ninguém®”.
“Lirio cheiroso ¢ o lirio de Manaus, na Macumba de seu Z¢ o trunfo é
pau”. “Devagar com velho, que o negocio com velho é devagar”.
“Mas o menino ¢ safado e doutor enganador. Eu ndo trabalho pra
menino eu so trabalho pra douto”. “Quem vai mais eu pra cidade da
pedrinha? Eu vi dois Mestre tracando ponto, eu vi dois Mestre
tragando linha.

Aqgui vemos uma sequéncia de toadas anotadas com diversas referéncias, vemos
0 Mestre Benedito Fumaga, que como maquinista de trem teria “se passado”, ou seja,
morrido, ou mesmo “passado” para o encante na linha do trem, vemos a referéncia a

Besouro Preto e a panela, que é uma forma de fazer feitico, a referéncia a Manaus,

*? Liamba é uma das ervas bastante cultuadas na Jurema.
** Nesta toada esta narrada a historia de Mestre Benedito fumagca, que foi passado (morto) em uma linha
de trem.
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mostrando a interlocucdo da Jurema Nordestina com a encantaria do Norte e por fim
uma referéncia a “Cidade da Pedrinha”, onde se traga ponto, particularmente
desconhecia esta cidade no campo e na bibliografia. Como podemos perceber, cidades
da Jurema sdo varias, inimeras, apenas existem algumas mais citadas, mais miticas,
menos proximas do humanos e mais famosas por serem mais citadas, a0 menos € isso
que percebemos no campo da pesquisa e ha movimentagao dos sujeitos.

Pai Jhonny inicia os seus cantos. Ao fim temos as seguintes toadas - “Quando eu
canto esse ponto da uma pena de danar. Um aperto no coracao e uma vontade de chorar,
pois eu vou mandar os Mestres pro tronco do Jurema”. Este ponto é a despedida dos
Mestres que vao “para o tronco do Jurema”, que interpretamos como sendo o0 tronco dos

”34, que é a

seus assentamentos materiais que ficam nos “quartos de jurema
representacdo de sua cidade individual, a sua jurema, uma representacao da parte pelo
todo, ou seja, de um pedaco de jurema pela arvore de jurema, que por sua vez representa
uma cidade sobrenatural, invisivel astral.

Apb6s o toque fomos dormir no terreiro de Pai Jhonny, eu e alguns
acompanhantes da pesquisa, ndo raro somos Vistos por ele como auxiliadores de um
trabalho socializador que Pai Jhonny tenta realizar em seu terreiro e no entorno da
cidade; trata-se de sua legitimacdo. Inclusive esses momentos em seu terreiro tém sido
proficuos para a pesquisa e relacdo pesquisadores e pesquisados, onde pudemos ver
varios aspectos da rotina da casa e nos relacionar cada vez melhor com o0s
interlocutores. Pudemos também presenciar varios outros aspectos que ndo se tornou
foco para o trabalho, como a venda e producdo de amplas pecas artesanais e religiosas
feitas por Pai Jhonny.

Outro terreiro foi visitado em Alhandra para o trabalho proporcionou apenas trés
visitacBes, mas teve uma riqueza em relacdo ao CEURM, pois pude entrevistar Pai

Jeova sobre o objeto deste estudo.

2.2 Templo de Oya e AEJA

Para este encontro se faz necessario narrar a nossa chegada, o encontro com Mée
Judith e Pai Jeova. Acessaremos a memoria, que como disse Pai Jeova, ¢ uma “fita de

radio”, para poder descrever este momento inicial, visto que nem sempre estamos com

** S0 os altares dessas entidades Mestras e o quarto é o local de recolhimento para iniciacao; esses altares
tem um pedaco de tronco de jurema, geralmente no formato de Y ou V, as vezes de | (Imaginar as letras
como o formato dos troncos).
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uma camera e ou consideramos valido acessar o caderno de campo para fazer registros,
pois existem momentos que tal ato se torna inconveniente.

Fui mais uma vez com acompanhantes da pesquisa ao terreiro de Mde Judith e
Pai Jeova, que fica no bairro de Oiteiro, em Alhandra. Ap6s uma pequena procura
achamos o terreiro de paredes brancas e com uma placa escrita “Associagdo Espirita dos
Juremeiros de Alhandra”. ApG6s nos identificarmos saimos e voltamos minutos depois
para esperar o toque, que seria as 19:00 horas.

Quando chegamos fomos recepcionados com algumas cadeiras na frente de sua
casa, onde fica também o terreiro. Fomos recepcionados por Pai Jeova posteriormente,
que havia montado algumas cadeiras em circulo e jogado algumas moedas no centro do
terreiro, como gesto méagico para a nossa recepcao.

Pai Jeova nos olhou olho a olho, cada um, se demorava, porém, mais em mim,
que sentei ao centro, visto ser eu 0 anunciante da pesquisa. Tomei conhecimento de Mae
Judite e Pai Jeova através de Lucas, aqui j& mencionado, neta da mestra Jardecilha e
Tiago Lapa®. Pai Jeovéa perguntou o que nos trazia ao terreiro. Eu estava um pouco
apreensivo, pois ele parecia aborrecido, esperava que ele fosse nos expulsar. Ele, no
entanto, bastante sério, parecia mais preocupado do que nos e deu uma grande palestra,
a bem da verdade sobre a Jurema, por isso lamentei ndo ter sido possivel gravar aquela
fala, pois 0 momento ndo permitiu. O que recortamos de sua “palestra” é que a Jurema
era um importante culto que possuia base no evangelho, pois a Jurema ja havia
levantado defuntos e o cajado de Moisés era feito de madeira da Jurema, bem como
Jesus havia descansado debaixo um pé de Jurema. No seu terreiro disse que filmagens ja
foram feitas, até com um Drone®®. Disse que havia filmes ja rodados no exterior, livros
e que seu terreiro ja havia recebido gente de todos os paises. Pediu também que eu
terminasse a minha pesquisa com ele, em uma entrevista mais demorada e marcada com
antecedéncia para que ele pudesse falar tudo, pois no dia teria toque. Expliquei a ele que
ndo queria saber de tudo naquele momento, mas que antes queria observar e que s6 ao
final da pesquisa iria entrevista-lo, o que tranquilamente compreendeu. Expliquei minha
pesquisa sobre as cidades encantadas de Tambaba e Alhandra, que era o objeto inicial e
ele afirmou que em Tambaba havia uma pedra, que nela havia um lago, que muito havia

a me informar sobre isso. Disse tambem que o segredo ndo se passa a ninguém, que

* Tiago Lapa é Graduado em Ciéncias das Religides e concluiu o curso com um TCC feito no terreiro de
Judite (LAPA, 2015, p. 85-107).
% Objeto de filmagem voador.
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cada juremeiro sempre guarda um por cento de seu segredo. Deu-nos o exemplo da
onca, que queria aprender a cagar com o0 gato, 0 gato ensinou tudo para a onga, quando a
oncga entdo quis cacar o gato, este pulou para tras da onca, a on¢a entdo percebeu que
ndo tinha aprendido tudo. Pai Jeova mostrou também o seu interesse em produzir um
livro, 0 que me deixou bastante interessado em ajudar, pois é algo importante para as
pesquisas sobre Jurema darmos esta possibilidade aos juremeiros. Um livro publicado
por um antigo juremeiro pode se tornar grande fonte para pesquisa.

Depois deste interrogatorio, Pai Jeova disse que iria comprar pdo para tomarmos
café e que logo voltaria, e que enquanto isso poderiamos ficar a vontade.
Posteriormente, quando ja era noite, Pai Jeova nos convidou para entrar e nos servir da
janta, meio acanhados esperamos, quando mais uma vez ele chamou e novamente no
segundo convite adentramos. Sobre a mesa havia pédes quentes, fatias grossas de bolo,
queijo e uma jarra de suco e café, ele disse que poderiamos comer a vontade. L&
também se serviu e conversou mais conosco, falando que foi do MST, ja foi lider de
movimento social, candidato, tudo isso em sua terra natal, Pernambuco. Estava ali um
homem que me recebeu muito bem e que me mostrou uma grande responsabilidade em
pesquisa-lo, um homem inteligente e astuto. Pai Jeova nos disse que havia comecado a
desenvolver sua espiritualidade aos sete anos, quando na roca, ao tropegar em um toco
incorporou 0 Mestre Malunguinho. Deixamos a mesa em mais uma longa conversa e
fomos para fora esperar o inicio do toque.

Ao0s poucos criangas e adultos iam chegando, arrumados ou com roupas nas
mé&os. Antes disso eu havia entrado no terreiro e feito algumas fotos das decoracdes, do
chéo e dos tambores. O toque comega com uma defumacéo, onde se salida Ox06ssi. Méae
Judith ja trajada toca um grande Ganza de aluminio. Uma crian¢a e um homem tocam
os tambores. Continuam os cantos para defumacédo, Sdo Miguel leva a defumacgédo com
0s “contrarios”.

Os primeiros cantos sao para Exu. “Laroyé Exu”! Na hora da primeira cantiga ¢
pedido, creio que pelo pai pequeno da casa, que as mulheres prendam as saias e apenas
0s homens girem. O prender é dar um n6 na parte frontal da barra. Mae Judite toma uma
postura mais observadora, o terreiro ndo é muito grande. Comegam as toadas com: “Aué
eu vou abrir seu Caico”.

Pai Jeova entra no terreiro e fica ao lado de sua esposa, na hora de Exu. Logo o
toque é virado para Pomba gira, Exu é despachado. Uma vela estd acesa no meio do

terreiro. Mé&e Judite vai soltando fumaca pelo cachimbo nos cantos da casa. Pai Jeova e
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Mée Judith estdo na gira, enquanto o0 homem de barba branca canta no meio. Mae Judith
entra na casa, que € ligada ao terreiro por uma pequena cortina e volta espirrando
cerveja para o alto. Como o teto é forrado com pano branco, a cerveja comeca a pingar
no chdo. Duas Pomba-giras chegam. Uma delas é chamada pelo pai pequeno com um
cabo de cachimbo, ele toca com o cabo nas costas de uma senhora. O Pai pequeno, que
parece exercer grande lideranca na casa, tenta chamar a Pomba-gira de Mé&e Judith, ela
chega caindo de joelhos e dando risada.

Como de costume a Pomba-gira vem dar recados para mim e meus colegas. Nos
terreiros visitados, ao menos em Mae Judith e Pai Johnny este foi um costume, sempre
fomos atendidos com atencdo pelas entidades. Em Mée Judite a percussao é composta
por tambores e tridngulos, como observei também em Mestre Siriaco (CEURM).

O terreiro fica em uma rua movimentada, onde parece haver respeito, pois as
entidades vao até a rua e voltam sem maiores problemas. Dona Eleonora é a Pomba-gira
que esta no Pai pequeno, ela tem um punhal guardado no peito, ela cumprimenta a mim
e meus amigos. A Pomba-gira o deixa aos pés dos atabaques.

Comeca, ao que parece, a gira para Caboclos. As menc@es as folhas e as matas
passam a ser maiores. As mencfes ao Orixa Oxdssi também. Ha algumas pessoas ja
incorporadas. O terreiro é mesclado entre jovens e velhos. Meninas bem jovens
incorporam 0s seus Caboclos guias. Pai Jeova estd com o seu Caboclo. Dois deles
vieram nos cumprimentar. O toque toma sequéncia.

Um homem juremeiro chegou, Mae Judith nos apresenta Severino, com bastante
entusiasmo, nos dizendo que ele também ser4 uma boa pessoa a quem entrevistar. Ele
comega a cantar, o terreiro apresenta microfone e caixa amplificada. O Caboclo Oxd6ssi
das matas de pai Jeova veio e deu um passe em cada um de ndés, senti uma forte
sensacdo em seus atos. Ele abriu nossos bracos, pds a cabeca em nosso peito, juntando
nossos pés e pedindo para fecharmos os olhos, segurando nossas maos com a palma
para baixo e por fim puxando fortemente nossos bragos em direcéo ao chéo.

“Meu botoque ¢ de plastico, ninguém queria duvidar. Parti em dire¢do a mata,
com vontade de cagar. Atirei no que ndo vi, matei quem nao tava 14”. “O vento que
balanga a folha, oh Jurema, a folha que balanga e cai”. Pai Jeova ainda se apresenta
desnorteado depois das incorporagdes. Aqui temos as toadas fazendo referéncia a
narrativa historica de vida dos Caboclos.

Um dos meus colegas questiona sobre a possibilidade de uma entidade estar em

mais de uma pessoa a0 mesmo tempo. Pai Jeova afirma que isso é impossivel. Vemos as
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cidades e a Jurema como reino, sendo doadora as entidades viventes no mundo paralelo
para o trabalho terrestre: “Na Jurema tem, as cidades da, Caboclo bom pra trabalhar,
arreia” [...]. Canta-se para Canidé. “O Rio Sao Francisco é muito fundo, ninguém pode
atravessar” [...]. E possivel sentir a sede de passagem do conhecimento, quando, por
exemplo, Pai Jeova passa cantando um ponto e nos olhando no olho.

Pai Jeova recebe, ao que parece, uma Cabocla crianca. Ela quer beber mel, como
ndo tem no terreiro ela pede que eu traga quando for da proxima vez. Enquanto isso ela
fica chateada, comendo mosquitos e chupando dedo. “Os Caboclo tira Coco, as Cabocla
tira palha. Os Caboclo ajunta, as Cabocla espalha”. Sdo as referéncias as entidades do
momento, que as toadas sempre procurardo narrar, saddam as entidades que estdo em
terra, narram momentos passados ou indicam acGes. Pai Jeova incorporado com a
Caboclinha chama eu e um colega ao centro do terreiro para segurar as nossas maos
enguanto a cabocla deixa o seu corpo, que € algo quase sempre meio violento. Com um
tremor e um sopapo, segurando as nossas maos Jeova sai do transe. Cabocla Jacira é
saudada: “Na mata ouvi um apito, meu bem, quem sera que ¢, eu vi Cabocla de Pena
das Tapuias Canidé”. O que é importante com as toadas é o registro histdrico e literario
dessas entidades.

Caboclo de Urubéa é chamado. Pede-se que os (as) Caboclos(as) se despecam: “A
marola do mar ja vem raiando, as Caboclas de Pena descarregando”. Continua-se
cantando para Uruba: “Corta lingua, corta mirunga, corta lingua dos falador, no meu
terreiro ndo quero embarago, vou chamar Ubirajara do peito de aco”. Pai Jeova recebe
outro Caboclo que tira a camisa e as contas. Parece ser Tupd: “Tupa da mata virgem ndo
tem roupa e anda n0. Tupd ndo tem panela, Tupd s6 come cru”. Ele fica no chéo,
demonstrando mais rigidez. Ele ndo fala em portugués, mas pronuncia umas frases, ao
que parece, em algum idioma indigena. Depois se dirige até a porta rastejando e até se
incomoda com a luz de minha cdmera, eu logo apago, obviamente. Pai Jeova passa
muito mal quando este Caboclo abandona o seu corpo.

Um pano branco, quadrado e pequeno é posto no centro do terreiro, envolta dele
todos se ajoelham. Comeca uma reza para a Jurema pelo pai pequeno da casa. Pai Jeova
vem nos ver, depois, ja& mais aliviado, nos diz: “Isso é vida de doido! Tirar a camisa
como se fosse nada”, fazendo referéncia ao Caboclo e volta ao centro do terreiro. “No
mundo tem uma muralha, feliz de quem nela atravessar”[...] Podemos interpretar a
muralha como uma divisora para o plano espiritual, visto que as toadas muito trazem

desses aspectos simbolicos. Uma longa reza foi feita ao centro, para a Jurema e Zé
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Pilintra. Uma vela é acesa, com uma garrafa de cerveja no meio e uma cabacga cortada
como cuia. Em cima do pano branco e ao redor é hora das béncdos e da hierarquia; 0s
mais novos se ajoelham e pedem bengéo aos mais velhos.

“Eu vou percorrer as cidades, eu vou percorrer o caminho; eu vou amostrar a
vocé na Jurema como desmancha esse ninho”. “Quem nunca bebeu Jurema nao sabe
que gosto tem, se ela é doce se ela é amarga, nunca ofendeu a ninguém”. Aqui vemos o0
conectivo cidades e bebida. Pai Jeova disse que nos iriamos tomar Jurema, que nao iria
nos causar nada e que nds iriamos sentir o “Axé da Jurema”. Todos ja estdo com
chapéus e alguns ja apresentavam-se incorporados. Os Mestres encantados se
apresentam embriagados, como de costume, quando nos cumprimentam nunca saem de
costas. Mae Judite recebe o seu; ela estava muito diferente daquela senhora que nos
recebeu no comeco. Vejamos uma referéncia a Jurema preta, como bebida “Jurema
Preta eu conheco ¢ pela tinta. Salve o dono da casa e o gongar de Z¢ Pilintra”

Seu Zé de méde Judite veio, nos limpou passando a sua bengala em pontos
estratégicos do nosso corpo e disse que ia dar uma volta, mas que depois iria retornar
para nos fazer uma pergunta. Pai Jeova parece ter incorporado Zezinho do Acais. Ele
também vem conversar conosco. “Que cidade é aquela do portdo azul. E o Mestre que
vem da Jurema ¢ o Mestre Cangarugu™®’. O Mestre de Pai Jeovéa vem fazer uma limpeza
em meu colega Pedro. Mestre Zezinho do Acais conta que viveu no Acais e que morreu
atropelado, que seus restos mortais estdo perto da capela. Realmente esta la e sua capela
é tombada pelo IPHAEP. Zezinho quer nos provar a sua forca espiritual, passa uns dois
minutos sem piscar o olho e diz que pode dizer tudo sobre 0 nosso passado e presente,
porém ndo diz porque uma vez disse a um rapaz e ele depressivo se suicidou, mas
afirmou ter esta capacidade e que ndo vem para mentir.

O Zé¢ incorporado em Judite conta-nos sobre Zé Pilintra, que ele ndo baixa mais
e que se passou em uma ponte de Goiana. Ao fim do toque, todos nos abracamos e Pai
Jeova pediu que nos apresentassemos, comemos um Munguz&® e depois fomos para

casa, jA de madrugada, deixando seu Severino* em seu sitio, perto de Acais, ele iria

%7 Esta toada também foi cantada na casa de Mestre Siriaco, sera que a cidade do portéo azul é uma cidade
especifica do Mestre Cangarugu? Aqui € interessante notar esta especificidade sobre uma cidade
encantada.

** Né&o sei porque o Zé Pilintra de Mae Judith veio nos dar esta informagdo mesmo sem que nds
pedissemos, talvez ele quis contribuir para a pesquisa de modo que deve saber que esta questdo entorno
da historia de Zé Pilintra faz parte de grande controvérsia e que Mae Dorinha o recebe. Se esta
interpretagdo estiver correta aqui hd uma tensédo referente a concorréncia entre sacerdotes.

** Receita de milho com Leite Doce.

*° Severino é mais conhecido como Biu do Acais.
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andando até la de madrugada, como disse que ja era acostumado, 0 que nos
impressionou, homem humilde agradeceu muito a nossa carona; pedindo a Deus pela
nossa prote¢do e nos convidando um dia para seu sitio.

FIGURA 13 - TO E AEJA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui podemos ver a frente TO e da AEJA como disp8e o cartaz, podemos ver
um papel na entrada com o nome “reforco escolar” mostrando o papel socializador do

local.

FIGURA 14 - PARTE INTERIOR DO TO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui é possivel observarmos o interior do TO, com abundantes imagens

catdlicas e um quadro negro, onde devem ser realizados os reforcos escolares.
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FIGURA 15 - PONTO RISCADO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Na saida do TO podemos observar esta “mancha” de um ponto riscado que
dispde de duas setas para fora vindas de um circulo incompleto, provavelmente serve

para levar para a rua demandas negativas.

FIGURA 16 - TuPA DA MATA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui ha o registro da incorporacdo por Pai Jeova de um de seus Caboclos mais
emblematicos (Tupd da Mata), que rasgou a sua roupa e tirou as suas contas, ndo falava
portugués e basicamente rastejava pelo chdo fazendo uma espécie de ato magico gestual
gue buscava expulsar alguma demanda.

O proximo dia que fomos ao Templo de Oya em Alhandra, foi no dia da festa
anual da AEJA (Associacdo Espirita de Juremeiros de Alhandra), etnografia que ja esta
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disposta no capitulo A Jurema na contemporaneidade dos eventos. Por ultimo fizemos
uma visita ao TO, a Gltima visita, que foi o dia da entrevista. Ao meio partimos para
Alhandra, a fim de entrevistar Pai Jeova e Mae Judith, ou um deles apenas. Na estrada
que da acesso a Alhandra, a partir da estrada que vem de Jodo Pessoa € possivel ver
grandes extensfes de matas e sitios, arvores, plantacdes e partes de casas destruidas pelo
abandono, algumas estdo inteiras e bem conservadas, é a paisagem atual, por exemplo,
em que se encontra o sitio do Acais.

Saber que a Capela Sao Jodo Batista € o local onde se localiza o sitio do Acais e
que na beira da estrada estdo os restos mortais de Zezinho do Acais provoca-nos por
vezes um sentimento atento ao passar por essas localidades; o que para leigos talvez
possa nada significar.

Ao chegar ao TO, depois longa caminhada e pedido de informacdes, percebemos
que um trabalho estava sendo feito e ndo quisemos olhar para dentro, para ndo
constranger os que ali estavam, pois vi que se tratava de um trabalho complexo e sério,
coisas internas da casa; a entidade que estava em terra falava, por exemplo, de forma
“agressiva”, provavelmente tratando de alguns problemas. O filho de Mée Judith
percebe, vem até nos, avisa que a espera pode ser feita na varanda, apesar disso todas as
portas do terreiro que dao para a rua estavam abertas, ndo sei se de fato eles estavam
ligando para olhares externos.

Na varanda podemos perceber nas paredes um chifre de boi pendurado, uma
imagem de Santa Barbara, que no hibridismo é Oy4, o Salmo 91 e do outro lado da
parede uma imagem de Santa Luzia. Frente a esta foto parece existir uma foto do pai de
Pai Jeova, pelo que podemos perceber, aquelas antigas fotos que parecem feitas a méo.

Durante o tempo de espera, que foi quase uma hora, pude ouvir o0 que se passava
dentro do terreiro, algumas incorporacdes, pisadas fortes no chéo, alguns pedidos de
oferendas para um trabalho que parecia estar sendo feito para um homem. Pude
perceber a incorporacdo de uma Pomba Gira e de um Mestre. Depois de um tempo Pai
Jeova chega, e ele diz que estd doente, tossindo um pouco. Anunciamos a entrevista e
ele permite, depois de longo tempo de entrevista algumas pessoas vdo chegando, outras
saem, o trabalho no terreiro parece ter acabado.

Pai Jeova continua conversando sobre a AEJA e historias sobre suas questfes
judiciais, seu gosto pelo juridico e a politica, me pede alguns auxilios para a AEJA,

dizemos que existira a tentativa de ajuda, como oficinas de artesanato, o coco, aulas de
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reforco, etc. Pede ajuda para a realizacéo da festa da AEJA do ano que vem e reclama
de algumas coisas que ndo conseguiu na ultima festa.

Depois Mée Judith chega, senta e comeca também a conversar sobre o terreno da
AEJA, que esta para ser comprado. Fala também que quer, neste terreno, plantar
algumas plantas que séo da ciéncia da Jurema, pois ndo so a arvore da Jurema seria de
ciéncia, vai citando varias plantas que também servem para “levantar os filhos”. Ao
desligar o gravador eles parecem se sentir mais a vontade para conversar mais e
inclusive expor conflitos locais como entre juremeiros e evangélicos, visto que a
conversa se deu depois da entrevista formal. Mé&e Judith demonstra um desconforto com
0 tombamento do Acais pelo IPHAEP (Instituto do Patrimdnio Historico e Artistico da
Paraiba), pois para ela o Acais é uma propriedade privada e o dono deve ser indenizado
pelo tombamento do espacgo. Percebemos que ha uma intencdo da tomada das questfes
sobre o tombamento pela AEJA; na verdade algumas tensdes que envolvem o tema e a
busca pela autoria do tombamento.

Aqui pretende-se expor a entrevista que foi feita com Pai Jeov4, que foi uma das
partes importantes da curta etnografia em seu templo. Pai Jeova, de acordo com
entrevista concedida, afirmou ter fundado seu terreiro no ano de 2002, onde também
funciona a AEJA, como ja mencionado, possuindo 274 filiados, segundo ele, todos do
municipio de Alhandra. Ao perguntar se ele j& havia participado de algum tipo de
iniciacdo dentro do culto, ele diz enfaticamente:

Se eu ndo tivesse passado por algum tipo de iniciativa, hoje ao meu
guerer, eu ndo era ninguém. Porque pra eu poder chegar a Jurema
Sagrada eu tive que passar por uns processos de obrigacdo. Se nado
fosse as obrigacdo hoje eu ndo era nada. Hoje eu tenho vinte e sete
obrigacdo; hoje eu tenho uma carta, uma carteira de Babaorixa e por
conta disso eu tenho muitos feitos na Jurema Sagrada e pretendo a
Deus chegar 14 com mais forca pra que eu possa atender as
reivindicacBes e as necessidades do precisar dos doentes* (PAI
JEOVA, 2016).

Apesar de suas iniciacdes, bastante numerosas, por sinal, assim como o Mestre
Siriaco, ele afirma ter incorporado pela primeira vez aos sete anos de idade. Ha esta
caracteristica do primeiro desenvolvimento autdbnomo e autodidata, porém, Pai Jeova
valoriza e enfatiza as suas iniciagdes, o que diferencia os dois juremeiros.

Quando eu comecei trabalhar eu me manifestei com sete anos de
idade. Eu estava em casa, ai 0 meu avé neste dia estava de folga e ele
foi pra o rocado e quando eu me acordei, como era de costume toda
vez eu procurar ele, a minha avo tinha me falado que ele tinha ido pro

*! Possuimos esta entrevista filmada.



83

rocado; quando eu subi, que eu cheguei l1a em cima pra poder chegar
do outro lado no rogado dele, eu levei uma topada num toco e atraves
daquela topada eu manifestei com Malunguinho. E através desse
manifesto, a minha familia toda era evangélica e correram comigo pra
casa la de um presbitero, e quando ele olhou a situacdo disse -
Vamelha (sic) o caso ndo é pra nds ndo, é pra uma rezadeira ou pra um
algo qualquer.

Foi quando minha avé me pegou e me levou pra uma casa de farinha,
gue morava uma senhora chamada Dona Dina que era crente também.
Dai ela, quando chegou |4, ela fez as oracdo dela porque ela também
ja tinha sido espirita, tinha deixado pra trds e tinha aceitado o
evangelho; ela rezo ndo teve jeito ai — Vamelha! Isso ndo é pra gente
ndo, isso € pra uma pessoa que entende o0 que é isso, ele ta
manifestado (PAI JEOVA, 2016).

Em sua primeira fala é interessante notarmos como a procura foi primeiro ao
setor cristdo, havendo entdo uma negacdo dos cultos afro-brasileiros, ainda assim mais
curioso foi ver a facilidade de transito, onde a propria “crente” recomenda um local
adequado para o tratamento de Pai Jeova. Veremos mais um pouco de suas incursdes

iniciais:

Primeira pratica eu comecei a trabalhar sozinho. Atendendo quem
precisava, quem tava doente, e naguela época eu tinha um Axé de cura
que o rei Malunguinho me deu, mas eu ndo entendia na época o que é
que significava isso. Pessoa tudo com medo, apesar que minha avo,
ela j& tinha passado por esse processo aqui dentro de Alhandra mermo.
De manifesto, tudinho, ela participava de alguns toque, mas nessa
época ela estava evangélica, né! Ai foi quando eu fui me
desenvolvendo sozinho, muitas vezes eu me manifestei dentro da
igreja evangélica e o povo tinha medo, porgque pensava gque eu estava
obssessado pelo diabo, como eles tem isso como diabo, né? E dai por
diante eu fui me desenvolvendo, quando eu cheguei aos meus
dezesseis anos foi quando eu vim procurar pra ver 0 que era isso, 0
gue era Xangd, o que era gira, o que era toque. Foi quando eu cheguei
em Goiana, na casa do mais antigo de Goiana, catimbozeiro, que era
Heleno. E dai por diante eu fui me desenvolvendo la na casa dele,
passei cinco anos |4, ele ndo queria fazer obrigagdo comigo porque eu
era novo, mas, inflizimente eu mudei pra Igaracu e de la eu fui
andando pra Abreu e Lima, fui andando pra Olinda e de 14 foi quando
eu me encontrei com seu Edu, que ele é o Babalorixa mais antigo da
cidade de Olinda e dali foi quando eu procurei saber o que significava
isso, ele botou o0 jogo pra mim e disse que eu tinha que fazer
obrigacdo, entdo eu disse — O que é obrigacdo? Ai ele chegou, me
explicou tudinho, s6 que quando eu comecei na Jurema, manifesto,
que Malunguinho é da Jurema, também ele é do outro lado pelo
esquerdo, né? Tem a direita e a esquerda, entdo foi quando eu procurei
amenizar a minha situacdo espiritual com ele, foi quando eu comecei a
dar comida seca, depois passou as outra obrigacdo que ele achou
necessario e dai por diante eu so sai de I& mesmo quando ele morreu
no ano passado (PAI JEOVA, 2016).
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Sobre as principais entidades que Pai Jeova trabalha —

Bom... No lado esquerdo que é a Umbanda eu tenho Exu Pimenta e
tenho Pomba Gira mulher e em segundo lugar eu tenho seu Tranca
Rua dentro da Umbanda, e na Jurema Sagrada eu fui feito como
Mestre Z¢é da Pinga* (PAI JEOVA, 2016).

Além disso, Pai Jeova trabalha com uma Mestra, afirma também “ser mais fa da
Jurema Sagrada”, ja que seu terreiro também toca para Orixas.

E o principal Mestre, segundo é Doutora Eldarina®®. Ela foi doutora e
hoje ela vive fazendo grandes sucesso, quando ela baixa em mim pra
curar alguém gracas a Deus a gente tem tido éxito, tem tido a
provacao e ela é muito acreditada. Eu ndo quero ser acreditado, que eu
quero que seja acreditado é aquele que incorpora em mim pra ndo
mentir, porque coisa feia pra o espirita é ta mentindo e enganando, eu
acho feio, porque se vocé é um espirita e vocé recebe as entidade
aquelas entidade elas tém que ser doutrinada também; ndo s6 é eu
guem vou ser doutrinado ndo, é as minhas entidade que vai ser
doutrinada para ndo mentir, pra ndo enganar, ta certo? Entdo essas sao
as coisas que eu sempre zelo, zelo com amor, mas pra dizer a vocé que
eu sou mais fa da Jurema Sagrada (PAl JEOVA, 2016).

Ao ser perguntado sobre as cidades Pai Jeova entrou em algumas questdes que
ndo sdo convencionalmente atribuidas as cidades, incluindo os Orixas e as oferendas,
que para ele sdo também cidades, vamos entender melhor a sua fala:

Olhe, pelas ciéncias ocultas cidades sdo as cidades da Jurema, até
porque Alhandra é o ber¢o da Jurema, né? Foi aonde se tornou-se
muitos pais de santo, como diz a histéria que sdo pais de santo, mas na
verdade ndo sdo pais de santo, sdo zeladores de santo, porque pai de
santo é Deus e ele é pai de Jesus, né? Nés somos zelador, nés somos
gue zela, que trata, n6s damos aquela comida que eles precisa, a
cachaca, o fumo, o cigarro, entendeu? Nos Orixas é a obrigacdo que
no6s temos que dar todos 0s anos a eles como eles precisa, eu creio que
as cidades sdo essas coisa que a gente veve praticando, entdo nao
adianta vocé dizer que a cidade é fulana de tal fulana de tal ndo porque
rede nacional e internacional e pelas época que a Jurema foi fundada
dentro de Alhandra é Alhandra mesmo, é a cidade de Alhandra, a
cidade da Jurema (PAI JEOVA, 2016).

Cremos que quando Pai Jeova enfatiza a Alhandra como a cidade do encanto,
sendo um municipio onde se localiza uma historia dentro da tradicdo de pratica
juremeira bastante significativa, ele esta querendo apontar para um fator deste espaco
como processo de construgdo historica; o que “ndo quebra o encanto”, visto que o

encanto possui 0 aspecto historico e material em seu aspecto fisico. Pai Jeova,

*> Em campo tivemos a oportunidade de presenciar as incorporacdes de Pai Jeova com o Mestre Zé da
Pinga e Zezinho do Acais. Interessante notar que apesar de sua primeira incorporacao ele néo foi feito
com Malunguinho e que ele distingue as entidades da Umbanda com as da Jurema.

* Foi o que pudemos entender de sua pronuncia, porém, ndo tenho certeza se pronuncia-se desta forma o
nome da entidade.
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presidente da Associacdo faz referéncia a Alhandra, sua terra de morada. Para isso a
dissertacdo de Silva Junior (2011) citada no capitulo anterior vai ser interessante por
mostrar este ponto de vista construido das identidades religiosas, como a identidade
juremeira de Alhandra que a torna encantada no sentido fisico e historico.

Ao pedir uma descricdo das cidades, se espacos fisicos ou encantados, ou seja,
sobre-humano, consagrados, transformados, astrais, Pai Jeova vai atentar para algumas
questdes ligadas a uma histdria da localidade:

Olhe! Em parte, dividido! O berco mée é Alhandra, mas em cada casa
que tem um saldo espirita, d& seus toque, da suas gira, ali se ele tiver
um pé de Jurema no pé de casa, detrai de casa ali j& é uma cidade da
Jurema, nds tratamos como uma cidade, porque tratamos como
cidade? Porque se tem um pé de Jurema detrai da nossa casa ou de
lado tem por obrigagdo dar toque domingo de tarde, no sabado,
debaixo do pé da Jurema, que é para que nos possamos receber o0s
Axés dos Mestres (PAI JEOVA, 2016).

Simbolicamente a arvore da Jurema calcada representa a transi¢do entre dois
mundos possiveis. Foi possivel ver em diversos momentos que aos inicios dos toques
para a Jurema ha um pedido de “abertura dos portais”, para Salomao, principalmente,
por vezes Malunguinho e Maria do Acais, para isso também existe uma chave para que
estes portais sejam abertos.

Nesta abertura para o além se situa 0 mundo divino, as regies inferiores seriam
o mundo dos mortos, das entidades, a comunicacdo Terra-céu-regibes inferiores
representa-se pela arvore Jurema, sendo o seu tronco a coluna universal, um portal,
podendo ser interpretado simbolicamente como o Axis mundi, isso se liga, por sua vez, a
um processo de encantamento transformado pelo rito:

(@ Um lugar sagrado constitui uma rotura na homogeneidade do
espaco; (b) essa rotura € simbolizada por uma “abertura”, pela qual se
tornou possivel a passagem de uma regido cosmica a outra (do Céu a
Terra e vice-versa; da Terra para o mundo inferior); (c) a comunicacao
como Céu é expressa indiferentemente por certo nimero de imagens
referentes todas elas ao Axis mundi: pilar [...] escada [...] montanha,
arvore, cipos etc.; (d) em torno desse eixo cdsmico estende-se o
“Mundo” (“nosso mundo”) — logo, 0 eixo césmico entende-se o

“Mundo (“nosso mundo”) — logo, 0 eixo encontra-se “ao meio”, no
“umbigo da Terra”, é o centro do mundo (ELIADE, 2010, p. 38).

O que soa como representativo relacionado as ideias de Eliade é a relacdo ao
menos entre 0s espagos, ndo tomando o conceito de céu como sindnimo de habitat dos

encantados, mas a “rotura” dos espagos ¢ a centralidade do local do encante.
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Perguntamos sobre a quantidade de cidades e seus tipos, descricdes, Pai Jeova
falou entdo sobre Tambaba; percebi que Tambaba € na maioria das vezes citada em uma
perspectiva nostalgica, reservada aos tempos antigos; o nudismo e o0 esquecimento sdo
sempre citados como algo que deixou Tambaba reservada a Nostalgia:

Olhe, Tambaba tem a pedra Galeia™, que é a pedra da ponta fina e é
aonde sempre a gente ouca 0s cantico da sereia, da Yemanja e nos
bem vimos que em Tambaba ap6s que fizeram aquelas piscina I3,
aquelas coisa de nudez, aquilo tinha muitas forga, porque hoje quem
vivia indo buscar forca, os axé, sabedoria nos canto 14, hoje ndo vai
mais, algumas pessoas que realmente se ndo for aquilo ali ele ndo tem
nada, eles vdo, mas hoje em dia através da juventude na medida que as
idolidades (sic) passaram, hoje sbé tem mais jovem que ndo se
interessam a nada sobre isso (PAI JEOVA, 2016).

Sobre quem habita as cidades, Pai Jeova faz a divisdo espacial por elementos da
natureza, de quem habita cada regido: “Nao todos! Porque na parte da dgua salgada so6
entra 4gua salgada, quando é parte da dgua doce, agua doce. E quando é a parte do ar e
da terra, do ar e da terra” (Pai Jeova, 2016).

Eles vivem nas cidades que é mata, vivem nas cidades da Jurema,
vivem nas cidades dos encanto e vivem nas cidade da sabedoria,
porque cada uma coisa pra no6s é uma cidade. Porque vamos supor
assim... Eu como espirita posso dizer assim - Eu vou pra cidade da
Jurema! Entdo aqui é a cidade, tem um toque de Jurema e tem um pé
de Jurema. Se eu disser assim - Eu vou pra cidade da ciéncia, vou
buscar 14 nas mata; as ciéncia das mata; eu vou buscar a ciéncia da
Jurema no campo, entdo eu vou pra matagal, porque hoje pra gente
fazer uma obrigagdo, um trabalho, ou um banho, ou alguma coisa, nds
temos que ir a0 mato e temos que levar moeda de dez centavos, de
cinco centavos, até de vinte centavos, que é pra quando a gente colher
aquele mato pagar aquele valor ali, ta4 entendendo? Entdo ali é uma
cidade da onde a gente colhe todos os materiais para banho. Banho de
descarga, banho de limpeza, banho de desenvolvimento, banho de axé
e sucessivamente a gente trata isso como cidade. Se a gente for na
encruza, porque tem o lado da Jurema também que é na encruza, pra
gente fazer uma obrigacdo, um trabalho pra uma pessoa que esta
necessitando por doenga, por desemprego, por descasamento ou
questdes, entdo a gente tem que ir buscar nas encruza, porque
Malunguinho é das encruza, a gente pega ele como um da encruza,
pelo lado esquerdo, pelo lado direito ele é Caboclo (PAI JEOVA,
2016).

Podemos ver conforme esta fala de pai Jeova que cada cidade € um local
especifico, mata; encruzilhada, o proprio terreiro, onde nesses locais especificos um tipo

de trabalho magico é realizado. Tambaba também seria um desses locais, tendo perdido

* Também ndo consegui entender a pronuncia do termo, portanto, ndo possuo certeza se pronuncia-se
desta forma que esta escrito.
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a sua forca com o advento do turismo. Ao procurar saber a importancia fundamental de
Alhandra para a Jurema, ele responde que:

Olhe! Os atos fundamentais de Alhandra a gente considera todos.
Mas, pela seita da gente em primeiro lugar é a jurema, em primeiro
lugar é a jurema. E... o sitio do Acais, nés temos la em mata redonda,
nos temos uma cidade que tem uns nove pés de Jurema, é... Bucatu, e
isso sucessivamente tém vérias cidadezinha implantada por ai (PAI
JEOVA, 2016).

Onde chegam nos pequenos sitios e plantam os juremeiros seus pés de Jurema
no interior do nordeste ou em outra localidade escolhida para fixacdo, sdo esses espacos
consagrados que se tornam as cidades. Ainda sobre Tambaba:

Olha, a importancia de Tambaba hoje era se houvesse um tombamento
na area para que o juremeiro pudesse fazer os culto como a gente fazia
ali no Acais, gue todo ano a gente faz um culto ali no Acais, de baixo
I4 da beira da pista, que antes era tudo aberto a gente fazia aquele
festdo o dia todo e fazia na igrejinha, mas ndo era dentro da igrejinha
[...] (PAIJEOVA, 2016).

Ao anunciar a finalizacdo da entrevista Pai Jeova tentou resgatar algumas
questdes importantes, agradecendo o interesse:

N&o, mas se tiver mais alguma coisa pra aprofundar, pode perguntar
gue eu to aqui pra responder. Eu agradeco a vocé pelo seu interesse de
querer saber mais 0 que é a Jurema Sagrada, pois Vocé ndo entrou no
assunto de por que a Jurema ela é tdo servitdria (sic), que eu podia até
explicar também, mas ndo perdendo tempo e essa filmagem eu vou
dizer a vocé, a Jurema Sagrada ela serve de remédio pra varias coisas,
quais s8o essas varias coisas? Ela comeca da raiz é um remedio, ela
vai pra madeira é outro remédio, porque a madeira ela faz trunqueira
pra os Mestres. Pega aquele pau, bota dentro do prato com mel e faz o
assentamento dele com aquele pau da Jurema Sagrada, ai vem a casca
pra colocar no garrafdo juntamente com a semente e as folha pra fazer
a Jurema pra tomar no dia de toque, no dia de festa na Jurema Sagrada
e nos vimos que a Jurema Sagrada ela tem um lembrete muito grande,
que lembreto é esse? Sdo as invisuidade™ dela que elas sdo invisiviu e
aparece a nos. Ela aparece, ela mostra as suas entidades que ela
conserva, que sdo os Mestres e ela tem a sua ciéncia. Por que ela tem a
ciéncia, porque nds quando fizemos a obrigacdo na Jurema Sagrada
nos recebemos ouca, que é pra escutar, visao de olho, que é pra gente
ter a visdo e o dom de discernir porque os Mestre fala com a gente e se
ndo tiver o dom de discernir como é que vai discernir aquilo ali? N&o
tem como discernir; entdo todos nds passamos por obrigagdo na
Jurema Sagrada, n6s temos mao de faca, que é pra fazer corte pra
deitar filho de santo na Jurema, nés temo escuta, nés temo visdo e
discirnicdo (sic) pra discernir o que é que eles querem em favor
daquele filho da Jurema; que se ndo for assim a gente s6 faz errado.
Quando ha um ato de contrariedade da gente para Jurema Sagrada nés
vamos para o jogo de buzio, o blzio descobre o que € que ela estd

* Algo como invisibilidade ele quis expressar.
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querendo. Descobre o que aquele santo ou aquele espirito ta querendo.
Entdo se ndo for assim nés ndo somos mediador. NOs temos que ser
mediador das raizes as folhas, das folha a lua, da lua as estrela, das
estrela ao sol, do sol as encruza, das encruza as mata; das mata aos rio
de 4gua doce que faz parte da Jurema sagrada. Entdo € isso ai que a
gente trabalha, em cima do certo para ndo errar. Porque muitos
zeladores de santo por ai tem deitado filhos de santo na Jurema tem
matado, tem deitado filhos de santo na Umbanda tem matado, por
qué? Porgue ndo tem essas coisas, essa sabedoria dada pela Jurema,
em primeiro lugar Deus segundo a Jurema, entdo ndo adianta o pai de
santo deitar um filho sem saber as necessidades dele e o que aquele
espirito quer, entdo fechar aspa, eu creio que hoje vocé ja saiu daqui
com muito bem aprendizado e com gosto mesmo de aprender. Faca
sua matéria, localize da forma que vocé quiser que vocé vai ter éxito
muito mais do que vocé esta se interessando, muito obrigado! (PAI
JEOVA, 2016).

Aqui Pai Jeova aprofunda um pouco sua fala, com algumas questdes referentes a
serventia da Jurema enguanto arvore, que toda a arvore serve para alguma coisa, seja a
bebida, a tronqueira para os assentamentos, além da Jurema, em seu aspecto totalizante
religioso conferir o poder da invisibilidade. Através da iniciacdo, deixa claro, para a
comunicagdo com 0s espiritos que estdo ligados a esta linha espiritual, a esta tradicao,
que se calca no simbolismo maior que é o vegetal conhecido popularmente como
Jurema. Além disso € interessante notar a relacdo com os elementos da natureza e até do
universo que o ator faz, ao relacionar as estrelas, o sol, o rio e as encruzilhadas.
Finalizado, para nivel de organizacdo das etnografias nas casas de Alhandra, veremos 0s
eventos que sdo realizados neste local e o significado, na pratica, para seus adeptos da

realizacdo destas festividades.

2.3 A Jurema na contemporaneidade dos eventos

Pudemos ver anteriormente, como o culto da Jurema esta ligado as localidades
especificas, roturas nos espacos, espacos especificos, e ndo em vao surgiu a necessidade
de um subcapitulo reservado aos eventos promovidos por juremeiros “da nova geragao”
em locais considerados encantados. Veremos entdo como se ddo as movimentagdes em
torno dos eventos de Jurema realizados.

Desde que iniciei a pesquisa em Alhandra, ainda para o pré-projeto do Mestrado
e, anteriormente, no periodo quando visitava o local, presenciei eventos em Alhandra,
alguns sobre o tombamento do Acais, geralmente encabecados por juremeiros de Jodo

Pessoa e outros com vistas a valorizacdo do templo da Mestra Jardecilha, geralmente
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encabegados por Alexandre L’omi L’0d6*. O que se pretende averiguar € como esses
espacos sdo vistos pelos juremeiros nas realizacfes desses eventos, se eles se encontram
na categoria de encantados, ou pelo menos como se encontram e assim a explicagéo da
realizacéo desses eventos.

Esses eventos tém por importancia a valorizacdo desses espacos, porém,
chamando aten¢do para um ambito mais politico da questdo do que mais fortemente
religioso ou magico. Também tratarei aqui do Kipupa Malunguinho, evento realizado
por Alexandre L’omi L’0d6 em Abreu e Lima, PE.

Inicialmente fizemos uma visita a Alhandra durante um evento organizado pelo
juremeiro Alexandre L’Omi L’Odo (Alexandre Alberto)*. Tratou-se do Il Encontro de
Juremeiros e Juremeiras em Alhandra. Primeiro no centro do municipio, em um galpao
foi feita uma primeira gira de Jurema, onde se cantou para caboclos, no periodo da
manha, posteriormente, apds o almoco foi feita uma visita ao Centro Espirita de Jurema
Mestra Jardecilha. Varias liderancas de diferentes localidades, como dos estados do Rio
Grande do Norte, Pernambuco e Paraiba, se fizeram presentes para este evento, que teve
um carater de movimento de preservacgdo da religido. A visita ao terreiro foi frutifera, la
foi realizado outro togue de Jurema, onde foram proferidas falas de liberdade e
preservacdo do culto e apos isso os Mestres de Jurema foram invocados, entidades estas
de maior importancia no culto. Foi interessante notar que além dos devotos presentes, as
entidades espirituais ndo so faziam os seus trabalhos caritativos e magicos, como
compreendiam o momento politico através de suas falas. Uma grande tela com uma
figura pintada da Mestra Jardecilha foi entregue a familia detentora do espaco
tradicional. Esta Mestra, ja falecida, também foi alvo das invocagdes, neste momento,
no entanto, nenhuma entidade mestra se fez presente. O espaco se localiza em meio a
um terreno (quintal) onde vérias arvores grandes de jurema se faziam plantadas, assim
como outras plantas usadas nos rituais. Foi possivel observar que se tratava de um
espaco de grande importancia histdrica, méagica e religiosa, que ainda necessita de mais
observacOes e analises para a sua compreensdo, pois € também uma cidade em seu
aspecto fisico. O que foi possivel perceber através de um dos residentes da casa, filho da

mestra Jardecilha, foi que la é realizado um culto familiar e fechado, mas que a casa se

*® Alexandre atualmente se encontra pré-candidato & prefeitura de Olinda; é iniciado tanto no Candomblé
como € Juremeiro; gerencia junto com outros juremeiros e pessoas afins o Quilombo Cultural
Malunguinho. A candidatura de L’omi foi posteriormente cancelada.

* pagina pessoal. Disponivel em: <https://www.facebook.com/lomilodo?fref=ts> Acesso em: 09 Marc.
2015.
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abria para os varios terreiros para que |4 fossem realizados trabalhos, havendo a
compreensdo de ali ser um espago de suma importancia para a tradicdo. Havia no rito
muitos cachimbos, fumaca e os mestres logo se fizeram presentes. Ao ir embora cada
um cantou o seu ponto, onde era possivel ver as caracteristicas de cada um. As arvores
de jurema também exerciam uma grande importancia, pois era possivel ver que muitos
“cachimbavam” em seus troncos e alguns mestres em terra abragavam e estabeleciam
uma relagdo com estas arvores.

Cada pé de Jurema, ao ser plantado é consagrado a um Mestre ou Mestra. A
disposicao dos pés plantados no centro da Mestra Jardecilha é a seguinte:

Atualmente, este espaco que constitui a Cidade da Mestra Jardecilha,
encontra-se da seguinte forma. E foi Lucas, neto da Mestra Jardecilha,
gue me deu maiores detalhes sobre a parte externa do lugar. Hoje
existem 13 juremas firmadas®, para os seguintes mestres: Major do
Dias, Manoel Cadete, Mestre José da Paz — estes trés primeiros
plantados pela prépria Jardecilha; Zé Pelintra, Maria do Acais,
Zezinho do Acais (foi replantada depois de derrubada), Mestre Canito,
Mestre Zé Quati, Mestre Cesario, Mestre Bom Florar, Mestre
Felipiano, Malunguinho, e uma jurema consagrada para a propria
Mestra Jardecilha (estes dois Gltimos firmados recentemente, estando,
inclusive, ainda bem pequenos) (SEGUNDO, 2015, p. 152).
Veremos aqui algumas imagens do dia de minha visita a esta eventualidade.

|l Encontro

~ De-Juremeiros e Juremerras
Em Alhandra

Dia 08 e Marco 201 (Doming) as 10
~ Nas terras do Sitio Acaes
Alhandra/PB 4 gf

FIGURA 17 - CARTAZ DO ENCONTRO DE ALHANDRA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Este ¢ o cartaz do encontro realizado, onde ainda traz a parede da “Vila Maria
Guimaraes”, como se pode ver na imagem e ainda uma placa onde indica ser o sitio do

Acais. Esta parede da Vila encontra-se inexistente atualmente, onde apenas a capela esta

*® Conforme a propria nota de rodapé do autor, quer dizer consagrada.
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intacta. Vemos ainda através do panfleto a chamada por respeito, apontando 0 momento

politico.

FIGURA 18 - PARTE INTERNA DO TEMPLO DA MESTRA JARDECILHA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Esta imagem dispde da parte interna do templo da Mestra Jardecilha, que foi
aberto no momento do evento, onde se encontram varias imagens de santos catdlicos e

com referéncias ao cristianismo.

FIGURA 19 - MESA DE CATIMBO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Esta é a mesa onde eram ou ainda sdo realizados os trabalhos no templo.
Podemos ver além dos cachimbos, a bacia de ceramica ao centro, que seria a princesa,

um cruzeiro mestre, a imagem de um boiadeiro, preto-velho, sinalizando a presenca da
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umbanda, a imagem de um Caboclo e Zé-Pilintra destacado. Na frente se encontra um

grande tronco de Jurema.

FIGURA 20 - COPAS DAS CIDADES. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Esta imagem mostra os galhos e as folhas das cidades, ou seja, juremas
consagradas e plantadas para cada mestre no templo de Jardecilha.

Sobre a presenca negra no Catimbd, dentre as muitas hipoteses, expliqguemos a
figura de Malunguinho, ja que logo adentraremos em L’omi; e seus eventos voltados
para esta figura. Salles explica que além da pobreza, que igualava os indios assimilados
e 0s negros, a presenca de Malunguinho foi entidade de destaque nesta representacédo
negra que herda o culto do Catimbd; ja que foi um lider negro que viveu no quilombo
Catucé. Este quilombo é tido como uma das cidades encantadas (SALLES, 2010b, p.
74). O negro, entdo, situava-se na base inferior da pirdmide social, abaixo mesmo dos
indios (SALLES, 2010b, p. 75). Os negros fugidos dos engenhos de Goiana se
refugiavam na mata de Catuca. Goiana se tornara a cidade mais prospera de PE até o
final do século XIX (SALLES, 2010b, p. 76).

Malunguinho foi o principal lider do quilombo do Catuca. No comeco
de 1827, o governo provincial chegou a oferecer o prémio de 100 mil
réis pela sua captura. Pereira da Costa, assim o0 descreve:
Malunguinho, um negro inteligente e audaz, astucioso e valente, era o
chefe do quilombo, e tinha o seu quartel-general no sitio denominado
Macacos, as extremas da pardquia do Pogo da Panela, estendendo-se
o0s nucleos de habitagdo da sua gente pelas matas do Catucé e outras
proximidades. [...] Era o chefe supremo civil e militar do quilombo, e
estava investido de poderes discricionarios, fazendo-se passivamente
obedecer pela sua gente (COSTA DA, 1965, p. 287 apud SALLES,
2010b, p. 79).

Sobre a jurema como uma religido de resgate das figuras histéricas, diz Salles:
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Malunguinho — como outras entidades da Jurema que antes de
viverem no tempo mitico inscreveram seu nome no tempo historico —
teria permanecido silenciado em velhos documentos, esquecido em
acervos e arquivos publicos, ndo fosse o povo da Jurema, que o
manteve Vvivo e ativo, cultuado como rei (SALLES, 2010b, p. 79).

Por consequéncia, também silenciado nos meios educacionais como parte
histéria do povo brasileiro negro, o que torna o culto da Jurema também interessante
como fonte de pesquisa para a histéria do Brasil. E partindo deste fator que Alexandre
L’omi L’0dd, juremeiro, historiador de formagdo e pos-graduando em Ciéncias da
Religido pela UNICAP, realiza o Kipupa Malunguinho.

As nove horas vérios dnibus se encontram em uma avenida principal da cidade
Abreu e Lima (PE), onde varios juremeiros e pessoas nao ligadas a Jurema estavam
presentes para depois “subir “para a mata. A rua ja estava colorida e branca, vérias
pessoas de chapéus e roupas caracteristicas, calgas brancas, camisas de botdo coloridas
esperavam no local. O clima para o ritual era forte, algumas pessoas ja acendiam 0s seus
cachimbos e o cheiro da fumaca ja se espalhava pelos ares. Partirmos em nossa van,
qguando todos os veiculos saem, dentro do carro, pontos eram tocados no som e as
pessoas ja se animavam batendo palmas. Apds um longo caminho de chdo de terra,
casas simples e plantagdes de cana de agucar, chegamos hum pequeno sitio onde dentro
ja havia uma determinada formacédo. Um pequeno comércio de comida e algumas coisas
jaem referéncia a Malunguinho.

Neste sitio ha um grande espaco em sua entrada, onde nela havia uma pequena
tenda que recebia as oferendas, os canticos ja comecavam. Dentro do espacgo destinado
as oferendas havia uma fotografia de uma mestra juremeira falecida neste ano - Mae
Biu. Na fotografia havia alguns dizeres em homenagem pdstuma. Por volta das dez da
manha estdo varios centros reunidos percutindo seus ilus* e emitindo canticos, os
pequenos comércios de comidas e bebidas parecem se movimentar com mais
intensidade. Havia um grande palco central com o nome do evento. As pequenas giras
se davam em meio a algumas pequenas arvores e pés de coco que havia no local,
oferecendo sombra ao intenso calor.

As pessoas estavam vestidas com as caracteristicas dos mestres do Catimbo. Ha
também vestes ciganas, bem como uma prépria cigana encontrada por mim. Algumas

outras estavam com vestes que fazem mencéo ao candomblé. Cachimbos eram vendidos

* Tambores especificos do candomblé Nagd, sdo pequenos, com geralmente uma cruz embaixo de apoio,
feita de madeira, sdo achatados e largos.
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livremente em uma pequena bancada, onde se vendia também o fumo junto com ervas,
como alecrim e erva doce para a mistura com o tabaco, sendo assim todos poderiam ali
adquirir o seu cachimbo e fumar. Havia facilidade para a aquisi¢do desses cachimbos,
pois uma maquina de cartdo estava disposta para que 0 pagamento pudesse ser
eletrébnico. No entanto, os juremeiros que vinham de seus terreiros ja traziam seus
fumos e cachimbos.

No local onde se realizavam as pequenas giras ja era possivel ver algumas
entidades espirituais se manifestarem nos adeptos, gritos e cumprimentos ja podiam ser
observados; sempre ao som ritmado dos ilus. As pessoas ao redor se sentiam a vontade
para serem fotografadas, como por um motivo de orgulho pelo momento célebre. Na
pequena estrutura central destinada ao recebimento das oferendas para Malunguinho,
que consistia na sua maioria de frutas, pessoas percutiam tambor e cantavam misturando
a lingua portuguesa com a africana. No palco central um dos organizadores comeca a
falar sobre Malunguinho, citando-o como rei da jurema e que a festa comemorava 0s
cento e oitenta anos de sua morte. As giras ndo pararam, mas um grupo de pessoas foi
se concentrar perto do palco.

Alexande L’omi L’0do, principal organizador geral do evento, pronuncia sua
fala convidando todos para o palco central, com sua fala politica. Méde Biu de Alhandra
é homenageada com um minuto de silencio pela sua morte. As falas dos varios
representantes que sdo chamados ao palco central tomam um perfil politico, onde se fala
de votos e elei¢cbes. Uma pastora anglicana presente também pdde falar em nome e
defesa das religiGes afro-brasileiras e amerindias.

As treze horas o cortejo sai para as matas com as oferendas. A ida para a mata é
dificil, pois estamos em sol a pino. Porém, ndo muito distante era a mata e as oferendas
iam sendo deixadas pelo caminho estreito de terra, nas entradas das matas, farofa,
cachaga eram depositados; na frente cantos eram entoados pelo maior grupo. Alguns
grupos ja tocavam os llus, que mais na frente ja foram se estabelecendo em alguns
locais de suas preferéncias. Ja é possivel ouvir a fala de pessoas com 0s seus espiritos,
com vozes meio infantis. Os canticos se agitam mais na parte central da mata, onde as
oferendas sdo depositadas, os canticos ficam mais enérgicos e se ouve gritos, ja sdo as
manifestacdes pelas entidades.

Os grupos com o0s tambores se animam e as manifestacbes s6 aumentam neste
ponto. E o 4pice do ritual. Depois aos poucos as pessoas vao deixando a mata. Quando

se pensa que desta vez tudo teria acabado, ndo é o que se apresenta, pois ao chegarmos
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ao sitio novamente a efervescéncia aumenta. As apresentacfes de coco comecam no
palco central. O momento festivo pede a presenca das entidades, em sua maioria
Mestres de jurema. Em todos os lugares eles dangam, se apresentam nos adeptos e 0S
tocadores de llus, incansaveis, ndo param.

Por volta das dezesseis horas o grupo Bongar de coco comeca sua apresentacéo
no palco central. A parte ritualistica de incorpora¢do dos mestres ja estd praticamente
cessada, porém, ainda durante o coco, momento festivo, ainda é possivel ver algumas
pessoas se manifestarem, como se uma ‘“energia” ainda circulasse por ali. Ao final,
quando o dia j& estd escurecendo e o Coco vai acabando, rapidamente as pessoas
desmontam seus comércios e 0s grupos de terreiro ja se dispersavam, fiquei durante um
momento em entrevista com o organizador geral Alexandre L’omi L’odo. Eu e o meu
grupo de colegas e amigos que fomos praticamente os ultimos a sair do local.

N&o sei se foi um bom momento para entrevistar Alexandre, porém, creio ter
sido 0 Unico momento possivel, ou a0 menos uma das poucas oportunidades possiveis
que eu teria de entrevista-lo. Ao perguntar sobre a importancia do evento, ele afirma:

Meu filho, olhe, veja s6, pra mim, na minha concepcao, no que eu
penso do que é importante do evento é a congregacdo do povo da
jurema, vocé fortalecer uma desaceleragdo do mundo ocidentalizado
judaico-cristdo que a gente vive. Esse mundo urbano, porque o evento
a intencdo dele é essa, ele jamais aconteceria, por exemplo, num
parque de S&o Pedro ou no marco zero de Recife. Jamais teria essa
capacidade. Jamais sairia daqui; porque ele perderia completamente o
sentido. Entdo o sentido é esse, é tirar vocé do mundo urbano e trazer
pra dentro de uma mata, e dentro de uma mata onde vai estar em
contato profundo com a religiosidade de diversas pessoas. Uma
prépria diversidade interna de espiritualidades; e isso é a riqueza do
evento, que mistura os saberes da jurema com a sensibilidade, né, dos
saberes intuitivos, dos saberes espirituais, da ciéncia da jurema, que
sdo coisas imateriais e intangiveis, muito sensiveis, vocé se sente de
coisas muito simples, muito sensiveis, na verdade, né? Simples ndo,
muito sensiveis. Entdo, pra mim é isso, mas para as pessoas que vém
nao sei se € a mesma coisa, porque cada um sente de uma forma.
Como aqui a proposta é trazer as pessoas pra ter uma experiéncia com
a espiritualidade da jurema, ndo com a experiéncia de se manifestar,
ndo é isso; € uma experiéncia de estar no mesmo espaco que tem
sacerdotes e sacerdotisas muito antigos, jovens, como eu também
poder haver essa soma, né, porque quantos recados ndo saem aqui do
Kipupa? Quantas curas, quantas resolucbes de questdes de vida, tantas
questbes de vida, tantos caminhos dados através daqui, pessoas de
longe que nunca deixam de vir. Nesses Gltimos dez anos eu tenho
aprendido muito. Eu costumo dizer que é um sacrificio fazer esse
evento porque a logistica é muito dificil aqui, porque a gente até hoje
ndo conseguiu ter condi¢Bes suficientes pra garantir uma logistica do
que a gente gostaria, pra vocé ver até a organizacdo de transito pra
gente é dificil, porque vem muita gente ai e estaciona em todo canto,
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né? A gente ainda ta engatinhando na perspectiva de uma producéo
cultural profissional, mas a intencdo é boa, ela é de coracdo puro, de
trazer as pessoas pra vivenciar a espiritualidade e de conhecer a
jurema, fortalecer a jurema, sobretudo. Né, porque Kipupa ja ta
dizendo tudo, né, é uma palavra do Kimbundo, vocés ja sabem, né?
(ALEXANDRE L’OMI L’0ODO, 2015).

Pergunto significado do nome, entdo, ao que ele ja se propde a dizer:

N&o! Veja s6! Kipupa é do Kimbundo, né? Significa agregacdo de
pessoas, unido de pessoas em prol de um objetivo, quando pessoas se
congregam para lutar por alguma coisa. Tanto é que existe uma cidade
na republica democratica do Congo chamada Kipupa, onde ela é
dentro de uma mata e foi criada essa cidade por refugiados das guerras
civis, vocé ver, eles se congregaram pra ter uma vida de qualidade
dentro de uma mata fechada do universo, urbano, né? Porque eu nao
sei como é a questdo urbana dentro de republica democratica do
Congo, né? Porque eu ndo sei nem se existe, que existe um mundo
urbano existe, mas como é eu ndo sei. E o Kipupa tem essa mesma
intencdo, né, é de congregar pessoas entorno de Malunguinho, que pra
todo efeito a gente sofre de profundas faltas de referéncias de herdis
negros, né, e Malunguinho ele alcangou um lugar especialissimo nesse
mundo nosso, porque ele virou divindade. Pras tradi¢Oes africanas e
indigenas o apice, assim, o tope da existéncia humana é vocé virar
divindade, é porque vocé de fato teve uma contribuicdo politica,
social, ideoldgica, méagica, é... Espiritual tdo grande que vocé quando
morre vira divindade, caso que ndo aconteceu com Zumbi, por
exemplo, porque vocé vé que Zumbi ele ndo baixa em terreiro
nenhum. Eu sempre dizia isso e as vezes 0 movimento negro gueria
bater em mim, né, mas é uma constatacdo Obvia de algo concreto, né,
ndo tem ai um peso de andlise critica de desqualificacdo da figura de
Zumbi, o que eu to querendo falar com isso é simples, é que por que
Zumbi ndo virou divindade? Qual é a construcao histérica que envolve
0 universo de Zumbi? Entendeu? E que difere de Malunguinho?
Malunguinho a gente tem uma vasta documentagdo historica que
comprova a existéncia deles, né? Que ndo é um so, sdo varios, tanto é
que o nome dele é Reis, né, ele € um Reis na jurema, ele é uma
pluralidade em um s6, ndo é Reis no portugués mal falado néo, ou mal
dizido, né? E Reis Malunguinho porque ele representa uma
coletividade de herdis negros que morreram aqui, onde um dos
maiores deles foi o préprio Jodo Pataca, né, Jodo Pataca foi um cara
fantastico, quando vocé Ié a historia de Jodo Pataca, que foi construida
Unica e exclusivamente pelo professor Marcos Carvalho, porque foi
guem pesquisou a documentacdo que relatava todos os atos de Jodo
Pataca vocé consegue entender que foi Jodo Pataca quem garantiu que
hoje a gente tivesse Catimbd, que garantiu que hoje tivesse coco,
ciranda, maracatu e etc... Porque ele promovia os batuques, e 0 que no
século XIX era chamado de batuque era tudo isso, das celebracdes
religiosas as brincadeiras de terreiros, né? E, ele fazia isso dentro dos
engenhos, dentro das coisas de cana, né, invadia lugares pra fazer e
garantir com que as noites da mata Norte de Pernambuco fossem
animadas, tivessem vida dentro da Macumba, do Catimb0, entdo
assim, Malunguinho é isso, o Kipupa é isso e pronto (ALEXANDRE
L’OMI L’0DO, 2015).
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Vemos como a fala de Alexandre toma um carater politico-religioso, ele
compara Malunguinho com Zumbi, questionando porque este ndo baixa em terreiros e
mostrando a maior representacdo historica de Malunguinho, com uma documentagéo
maior. A Jurema entdo passa a ser respaldada ndo apenas por uma mitologia
desistoricizada, mas pelo contrario, suas entidades possuem uma existéncia historica
datada e verificada. E essa justamente a dindmica da Jurema, o culto de Mestres que em
vida foram catimbozeiros e preservaram algum elemento da tradigdo popular.

Também ¢é possivel ver com a sua fala o deslocamento de Alhandra como local
principal de disseminacdo do Catimbo, mostrando que ela é um dos, e ndo o espaco,
quando é dito que s6 com Jodo Pataca que o Catimbd e outros elementos puderam
existir atualmente. Perguntei entdo sobre o poder magico e encantado que a mata em
que o evento se realizava carrega. Ele respondeu —

Olhe, em primeiro lugar essa localidade que a gente t4& é uma
localidade historica, em termos de patriménio, né, ali por onde a gente
passou a gente pisou todo mundo que entrou na mata, né? Pisou em
ruinas da primeira metade do século XIX. Nao sei se vocés viram uns
tijolos grandes, né, aquilo tudo ali foi provavelmente um dos engenhos
gue Malunguinho destruiu aqui, entendeu? Como a gente ndo tem
recurso pra fazer pesquisa arqueoldgica, que arqueologia é uma coisa
muito cara, uma coisa muito sofisticada e que poucas pessoas tem
interesse nisso e a universidade federal infelizmente ndo tem um
suporte, a gente trata essa situacdo daqui amenizando, entendeu? Sem
condi¢cdes de dar o verdadeiro sentido a ela, mas aqui é um lugar
histérico e por ser histérico, ganha um peso maior quando se trata da
espiritualidade, porque a gente t& muito acostumado a entender que a
fé é cega, né? “A fé é cega ¢ o opio do povo”... Mas quando a gente
tem um enredo comprovado cientificamente que nos ajuda a entender
que nossa espiritualidade ela ndo é besteira ou criacdo mitoldgica de
pessoas que por algum motivo [...] sim, ai a gente comega a ganhar
forca, porque o povo de terreiro ndo conhecia Malunguinho, o
historico, e de doze anos pra ca comecou a conhecer. Doze anos pra ca
por conta dessa movimentacdo do Quilombo Cultural Malunguinho,
mas antes conhecia desde a década de noventa com as pesquisas do
final da década de noventa do professor Marcos Carvalho que fez a
pesquisa dele, né? Escreveu livro, que é a fonte de inspiracdo, a
pesquisa de Marcos Carvalho, pra tudo isso que a gente faz, de ter
vindo aqui, de ter ido buscar o que era a mata do Catuca, do que era 0
engenho Pitanga, o engenho Pitanga ndo, a Maricota, a antiga
Maricota, essas coisas, quem estimulou isso na gente foram os escritos
de Marcos Carvalho. Porque a gente diz “onde ¢ a cova da onga?”
“Onde ¢ o quilombo de Malunguinho?” Ai ¢ que foi que a gente veio
aqui um dia de 6nibus, tinha um bando de pesquisadores doido,
entramos dentro dessa mata sem saber, porque o povo hoje em dia
ainda se perde, imagine h4 doze anos atrds quando aqui ndo tinha
nenhuma estrutura e nem essas casas existiam, entendeu? Porque ele
cresceu muito de um tempo pra ca, mas ha doze anos atras isso daqui
era mata pura mesmo, nem plantacdo de cana tinha, porque essa



98

plantacdo de cana é recente também, deve ter cinco anos, né? Ai a
gente quebrou o 6nibus aqui na frente, Juarez morando aqui, sempre
morou, e houve esse encontro da sabedoria dele com a da gente e
descobriu que era aqui, pelas somas dos fatos, né? (ALEXANDRE
L’OMI L’ODO, 2015).

A explicagdo, como se pode observar, que o juremeiro d& para a importancia
encantada da mata é fortemente historica e cientifica, valorizando o fator da ciéncia e da
comprovacao historica. Porém, a descoberta da mata como sendo o local do quilombo
em que Malunguinho atuou parece ter sido algo “acidental”, onde “pelas somas dos
fatos” embasado em um pesquisador, Alexandre e sua equipe teria chegado a mata do
Catucd, como bem se sabe, uma das ditas sete cidades encantadas da Jurema; o evento,
vale ressaltar, tem como subtitulo a frase “Coco na mata do Catuca”. Estariamos entao
em uma das cidades encantadas da Jurema, onde atuou Malunguinho, ou melhor, os
malunguinhos. Mais tarde entraremos nas discussdes relativas as questfes tocadas pelo
interlocutor como 0 mito e o sagrado.

Manuel Diégues Junior, vai falar sobre a passagem de uma col6nia alemé pelo
Quilombo do Catucd, que foi destruida pelos quilombolas.

Pela mesma época (século XIX) formou-se uma colbnia em
Pernambuco, no lugar Catucd, nas imedia¢Ges de um quilombo de
negros fugidos. Os alemdes se dedicaram ao fabrico de carvéo,
transformando-se em carvoeiros. A colbnia, porém, malogrou
inteiramente, pois foi destruida pelos quilombos (DIEGUES JUNIOR,
1980, p. 129, grifo nosso).

A valorizacdo de Malunguinho e o elemento Banto do nome Kipupa traz uma
ideia prévia de Alexandre da sabedoria étnica que valoriza os ilustres ancestrais,

vejamos nas palavras de Nei Lopes:

Essa nogdo é base do culto aos ancestrais, que ndo sdo simples
parentes defuntos, mas antepassados ilustres, cuja passagem pela vida
terrena foi marcada por fatos significativos para sua comunidade,
expressos ou por sua lideranga, inteligéncia, coragem e fidelidade ao
grupo ou por sua simples condigdo de fundadores, inauguradores de
linhagens familiares (LOPES, 2008, p. 169).
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2015 @ Malunguinho histdrico e diving
180 anos resistindo!

uinho

FIGURA 21 - CARTAZ DO X KIPUPA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Este cartaz*® foi amplamente divulgado na internet, pelas redes sociais
(Facebook), na pagina pessoal do autor e nas paginas especificas que foram feitas para o
evento. Podemos ver uma imagem de Malunguinho com uma coroa dourada e acima

uma pequena frase com a data da sua morte e o ano do evento.

§ @

FIGURA 22 - OFERENDAS PARA MALUNGUINHO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Oferendas que eram depositadas em uma pequena cabana de madeira em uma
parte central do sitio onde acontecia o evento. As oferendas eram depositadas pelos
terreiros e comitivas de familias de santo que iam chegando, depois essas oferendas
seriam depositadas na mata, onde houve a incorporagdo e o recebimento delas pela
entidade Malunguinho de Alexandre, o que ndo deixa de mostrar um pouco da

legitimac&o e centralidade para a entidade do organizador.

*° E preciso dizer que este n&o foi o cartaz real, mas apenas, uma divulgagéo virtual, ndo contendo as
atracOes e outros detalhes.
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FIGURA 23 - CORTEJO PARA A MATA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui podemos visualizar o cortejo feito até a mata pelos adeptos presentes. E

possivel notar o forte sol que fazia e a espontaneidade do evento.
. "

FIGURA 24 - CABOCLO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Este caboclo incorporado em um adepto e, bem aparentado, se fazia presente e
sereno, acompanhado de alguns assistentes por quase todo o evento, esta entidade se fez
presente nas duas edicBes em que estive presente. Interessante de se notar € que o
mesmo fez pose para a minha fotografia.



101

FIGURA 25 - SENHORA JUREMEIRA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Estas imagens trazem bem o momento e as paisagens visuais que pudemos
presenciar. Ao revé-las no momento da escrita podemos nos transportar novamente para
este dia e perceber a importancia deste encontro entre varias pessoas com um Unico
objetivo no que se considera uma das cidades encantadas para a Jurema. Ndo da para
negar a emocdo e a subjetividade subjacente ao trabalho etnografico. Esta senhora
estava sentada com o seu cachimbo no corredor de saida da mata, onde pudemos
fotografa-la. Partiremos para outros eventos que buscam a vivéncia nos espagos
encantados da Jurema, esses em seus aspectos fisicos e geograficos, como ndo deixam
de ser.

No dia 11 de outubro de 2015 Alhandra foi palco de mais um evento, desta vez o
de Pai Beto — o I1X Encontro de Juremeiras, Kardecistas e Benzedores em Alhandra. O
evento é realizado por Beto de Xangd (juremeiro pessoense) e desta vez a categoria dos
benzedores entrou em cena. Um panfleto recebido no dia do evento descrevia a
programacédo: 8h — Abertura Religiosa; 8h30 — Abertura Solene; 9h - Apresentacdo
Cultural; 9h30 - Palestra sobre o Manifesto “ACORDA IPHAEP” pelo Juremeiro
Obadimeji Beto de Xangd — Guardido da Jurema Sagrada; 11h Apresentacdo cultural;
12h - Almocgo e, por fim, as 13h - Toque de Jurema na Igreja do Acais, toque este que
ndo ocorreu por motivo nao explicitado
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O encontro, como previsto na programacdo, se iniciou pela manhda em uma
associacao central de Alhandra. Os juremeiros j& se concentravam no local e recebiam
outros visitantes, a federacdo que aparece no panfleto que continha a programacgéo
acima, presidida por Pai Beto, é a Federacdo Cultural Paraibana de Umbanda,
Candomblé e Jurema (FCP-UMCANJU).

Rebemos uma pasta com folhas de oficio em branco e uma caneta, assinava
guem chegava uma lista de presenca com um espago para dizer se era ou ndo de algum
terreiro e qual funcdo exercia, caso fosse. Varias cadeiras de plastico estavam dispostas
no galpdo e na frente havia uma extensa mesa em um lugar elevado, onde varios
representantes estavam sentados, convidados por Pai Beto. E 0 mesmo galpdo onde
Alexandre L’omi L’0d6 também realiza os seus eventos.

Ali, com o microfone ligado a uma caixa amplificadora, o juremeiro Beto
comeca a sua fala de abertura. Fala sobre Alhandra como o ber¢co mundial da Jurema e
sobre a ameaca da construcdo de 5 fabricas de cimento na cidade. Estas construcdes
representariam segundo sua fala um perigo para a encantaria da Jurema. Deixa ele bem
claro: “Nos trabalhamos com encantados”, em oposicao a algumas visdes de juremeiros
e proprios candomblecistas que consideram as entidades “cati¢os”, escravos ou eguns,
que seriam espiritos de pessoas que ja morreram e trabalham por recompensa no mundo
espiritual, resumidamente falando.

Em seguida houve uma discreta apresentacdo teatral, onde um jovem vestido de
Zé Pilintra dancou no saldo, representando a entidade juremeira. Depois um
representante do IPHAEP falou sobre a situacdo dos tombamentos de Alhandra que
foram feitos, ao que parece a manutencdo do tombamento ndo esta muito segura, pois 0s
locais ndo se apresentam cuidados. O representante demonstrou solidariedade.

“Ho mamae eu quero ir para cidade da Jurema”. Com este canto comega uma
grande gira no centro do galpdo e a partir dele vemos entdo um dos elementos das
cidades aparecerem, aqui se pede para “mamade”, que parece ser a Jurema em sua
caracteristica antropomorfa de divindade feminina, que pode levar o devoto ao seu
grande reino. As cantigas cantadas por Mestre Siriaco, antigo juremeiro, Sao
empolgantes. Ouvem-se alguns gritos, ao que parece ja haver caboclos em terra. Todas
as cantigas cantadas por Mestre Siriaco seguem um ritmo semelhante, algo “mantrico”
onde se muda apenas o contetdo de cada ponto especifico. A forca coletiva evocada
pelo mesmo € tdo intensa que ele mesmo incorpora e todos gritam como se fosse um

grande sucesso.
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Mestre Siriaco continua a cantar ap0s a incorporacdo, em um ritmo mais lento,
porém parece ndo perder o félego. O Mestre para de cantar e uma mulher assume o
microfone e com ndo menos fervor e empolgacdo leva as cantigas. As musicas vao
sendo cantadas de forma revezada, a forca parece diminuir. No revezamento de forcgas
emitidas pelos cantos ninguém parece conseguir que um maior nimero de pessoas
incorpore suas entidades, visto que nos toques as incorporacgdes sdo incentivadas pela
musica.

Pai Beto, por ultimo, pega o microfone e na “competi¢do de forga” pelas
cantigas parece propor a derradeira e de maior “energia”. Depois de muito cantar para
Caboclos, Pai Beto inicia os canticos para os Mestres. As cantorias continuam em
revezamento e um jovem juremeiro inicia seus canticos. O senhor Siriaco novamente
entdo pega o microfone para ver se 0s mestres se apresentam. Outro depois, um dos
mais antigos, mas nao mais do que Mestre Siriaco, inicia 0s pontos para seu Zg,
sentindo que a animacao deve aumentar ele pede maior concentracdo e que todos vivam

0 momento, que é uma vez por ano.

IX ENCONTRO DE JUREMEIR@S,
KARDECISTAS E BENZEDOR@S EM N

ALHANDRA - PB l/

DOMINGO, DIA 11/10/2015
A PARTIR DAS 08 HS
LOCAL: GINASIO GILBERTO VALERIO, CENTRO,

ALHANDRA - PB

LEVAR 1 KG DE ALIMENTO NAO PERECIVEL PARA DOACAO A
FAMILIAS CARENTES

O 6nibus da delegagdo de Jodo Pessoa saird as 07 horas da manhd da Praga do
Coqueiral em Mangabeira.
Contatos:
Pai Beto de Xangd (Guardido da Jurema Sagrada): (83) 98630-6292
Irmd Raquel: (83) 99188-3614
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FIGURA 26 - ENCONTRO DE JUREMEIROS, KARDECISTAS E BENZEDORES. FONTE: ACERVO PESSOAL.

Este é o cartaz do evento que foi etnografado. No meio esta Pai Beto com o seu
cachimbo e no canto inferior esquerdo Pai Jhonny, filho de Mestre Siriaco que também
compOds as pesquisas para esta dissertacdo, 0 que veremos mais avante. Algumas
dissertagdes mais recentes relatam eventos de Jurema acontecendo em Alhandra. Um
estudo detido nestes eventos poderia produzir um trabalho especifico. Segundo (2015,
p. 160) é um autor que demonstrando a importancia da Mestra Jardecilha e de seu
templo para Alhandra, cita o encontro que é realizado por Alexandre L’omi L’0do e 0
Quilombo Cultural Malunguinho. As passeatas politicas entorno da Jurema comecaram

apos o silenciamento causado pela violéncia simbdlica evangélica (SILVA JUNIOR,
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2011, p. 94). O alvo de protecéo, quando 0s juremeiros comecgaram a sair s ruas, depois
do silenciamento, foi o templo e a jurema da Mestra Jardecilha, que depois de sua morte
passou a ser ameacada pelos seus proprios familiares, evangélicos e catolicos, que
ficaram com parte do terreno da entdo falecida Mestra (SILVA JUNIOR, 2011, p. 96-
97).

O movimento feito entdo para que Alhandra permanega como uma cidade da
Jurema se d& em meio a conflitos simbdlicos fortissimos (SILVA JUNIOR, 2011, p.
104). Percebemos que a luta pelo carater encantado do municipio esta calcado na luta
simbolica, apesar da historia e seu processo “natural” ter criado o culto da Jurema, que
atuou com forca nesta terra, quando 0s evangélicos se viram na missdo de retirar o
carater magico do municipio, marcadamente indigena, e quando concomitantemente
antigos Mestres iam morrendo, a Jurema silenciou, voltando apds isso com o drama do
Templo da Mestra Jardecilha e novos Juremeiros que apareceram para a defesa de uma
tradicdo e que ao mesmo tempo buscam seu lugar ao sol como sacerdotes, defendendo a
Jurema e também buscando tornar-se tradicionais; turistas e curiosos também aparecem
a cada vez nestes eventos como atores novos e interessados no exético ou em uma
cultura local que ndo conheciam, por vezes buscando um auxilio, uma cura, ou uma
aventura.

Parece, que apesar da luta e revitalizacdo dos juremeiros para a preservacao do
carater magico do municipio, a destruicdo dos elementos da Jurema no local s6 tem
caminhado a largos pacos:

Acontece que as terras do Acais ja ndo pertencem a familia de Maria
do Acais e 0 atual dono ao ser informado que os juremeiros tinham
estado 14 e feito todos os seus rituais, mandou passar uma cerca em
todo um terreno. Ele destruiu o que restava da casa de Maria do Acais
e mandou passar a motosserra nas juremas sagradas que existiam no
local, além de outras arvores centendrias que haviam por tras da casa
em que vivera Maria do Acais. No movimento que fizeram para
defender as Juremas da Mestra Jardecilha acabaram por precipitar a
destruicdo do Acais, 0 espago mais sagrado para 0S juremeiros
(SILVA JUNIOR, 2011, p. 105).

No ano de 2009, o tombamento do sitio do Acais acabou representando um
fortalecimento para a identidade juremeira da regido (SILVA JUNIOR, 2011, p. 109).
Pai Beto, juremeiro pessoense que atuou em Alhandra pelo tombamento do Acais e
defesa dos pés de Jurema do Templo da Mestra Jardecilha, se autodenominando
“Guardido da Jurema Sagrada”, conseguiu entrar em alguns embates com juremeiros

alhandrenses, como é o caso mostrado pelo autor (SILVA JUNIOR, 2011, p. 111-112).
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Sampaio, também vai analisar esses encontros religiosos com carater politico,
com a diferenga de pesquisa-los nas redes sociais. (SAMPAIO, 2013, p. 3). A autora
ainda analisa através de sua pesquisa na web, 0s encontros anuais de juremeiros e
kardecistas, realizados sempre em Alhandra, especificamente os encontros de 2009 e
2010, que visavam atitudes para o tombamento do sitio do Acais, representante mor da
historia religiosa da jurema. Atraves de Pai Beto, ainda neste evento de 2010, a autora
identifica que o encontro também visa o desenvolvimento de uma ética nos terreiros de
Jurema. Percebe-se que Pai Beto, portanto, busca uma espécie de moralizacdo do culto,
encabecando estas transformacgdes (SAMPAIO, 2013, p. 4).

Nesses encontros, 0 juremeiro Beto, que é lider de uma federacdo, que no seu
nome se apresenta bem englobante: “Federacdo Cultural Paraibana de Umbanda,
Candomblé e Jurema” (FCP-UMCANJU), enquadrando trés religibes, se faz néo
somente o culto religioso ao final, mas além dos debates, varias apresentacdes culturais
sdo promovidas, como a do maracatu pertencente ao seu terreiro, apresentacoes
musicais e capoeira (SAMPAIO, 2013, p. 5).

Desta forma Pai Beto se utiliza das redes sociais, sobretudo o Facebook, para
postar divulgacdes desses eventos, além de protestos, como um feito pela quebra da
estatua de lemanja, localizada em area importante da cidade — a praia de Cabo Branco
(SAMPAIO, 2013, p. 6). Depois da nomeagdo de Marcos Feliciano para a presidéncia
da comissdo de direitos humanos, um protesto foi organizado e divulgado nas redes
sociais, lembrando que o ataque a imagem de lemanja foi atribuido aos neopentecostais,
inimigos comuns das religides afro-brasileiras®. Nao s6 de protestos contra pentecostais
e atos publicos em defesa da religido as redes sociais servem de uso, mas também para
discursos acusatorios entre os préprios membros das religides afro (SAMPAIQ, 2013, p.
7).

Trataremos agora do terceiro encontro de juremeiros realizado desta vez por
L’omi. Alexandre L’omi L’0do organizou mais um encontro de Juremeiros (as) em
Alhandra. O encontro comecou pela manh& no galpao perto da Igreja de Assuncédo, ao
lado da Cémara, como de costume. La encontramos L’omi ja presente com alguns
integrantes do seu Quilombo Cultural Malunguinho. L& ele apresenta a sua mée
Yalorixa, a sua iniciagdo “na parte do Orix4a” e também apresenta a sua “Mae de

Jurema”.

>! Neste més em que escrevo esta dissertagdo, a imagem de Yemanja passou por mais uma retaliacéo e os
membros da Umbanda e Candomblé estdo marcando nova marcha.
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Pai Jhonny chegou com um numero consideravel de seu I1é; em um dia anterior
havia acontecido um toque na casa de Mestre Siriaco. Cumprimentamos todos, junto
com acompanhantes foram comigo, amigos da universidade com pesquisas afins e
membros do grupo ja citado anteriormente que esteve presente na pesquisa. Pai Jhonny,
ja intimo de nds, nos deu o seu celular para que fotografassemos, pois ja haviamos
constituido uma boa relacgdo inicial. Existia no local em torno de umas cem pessoas,
pernambucanas, pessoenses e os moradores de Alhandra e outros estados. A defumagao
individual ¢ iniciada por todos em fila indiana, que ja foi formando a gira. Esta limpeza,
inicial, segundo L’omi, foi a pedido de Malunguinho.

Todos os juremeiros s&o chamados, Pai Jhonny, Pai Messias (PE), e demais, do
Candomblé e Umbanda. L’omi afirma que vai abrir para os tronqueiros > e
Malunguinho. Segundo L’omi, o objetivo do encontro ¢ unir as fumagas; respeitar as
diferencas e promover a diversidade™.

Pai Messias (PE) puxa o ponto de defumacdo; trata-se de uma grande gira.
Todos véo se defumar. O ponto de abertura ¢é feito para Reis Malunguinho. “Soboniré
Mafa” é a sua saudagdo. Todos se agacham e fazem a reza, sob a voz de uma
pernambucana, que cantava muito bem, com uma voz estilo classico. “Eu firmei meu
ponto sim, no mei da mata sim, salve a coroa do Reis Malunguin”. O “mei da mata” nos
remete a uma cidade encantada, a cidade encantada de Malunguinho, sendo a mata de
Catuca. Sobre Malunguinho é importante tratar sobre o tema do regionalismo, esta
entidade é mais cultuada em PE do que na Paraiba, 14 foi o local em que ele viveu, é 0
Mestre também de L’omi e vemos como ele leva o nome desta entidade com bastante
entusiasmo como o “Rei da Jurema”. Malunguinho ¢ uma das entidades da Jurema que
sdo chamadas de Rei, mas ndo esta claro que na Jurema exista um Rei geral, dono do
culto, visto que a palavra Rei ou Rainha é atribuida a varios outros elementos
simbolicos e entidades da Jurema.

A gira comeca apés a oferenda e a reza ofertada, rapidamente uma mulher ja se
encontra incorporada e dangcando no saldo. L’omi também recebe em seguida
Malunguinho e um grupo de pessoas também o seguem na incorporacdo. Apds cantos,

dangas e consultas das entidades aos presentes, individualmente, ap6s Malunguinho

*? Tronqueiros parece ser o termo usado em PE para os Exus de Umbanda, também conhecidos como
escravos ou caticos dentro dos meios religiosos umbandistas mais influenciados pelo Candomblé, que
dividem os Orixas das entidades Eguns, que um dia viveram, morreram, baixam como espiritos, bebem e
fumam.

> O professor Carlos André Cavalcante, da UFPB, do curso de Historia e Ciéncias das religides também
estava presente, que tem como uma de suas pautas de luta social para a tolerancia e a diversidade.
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deixar corpo de Alexandre, 0 mesmo da fechamento aos Mestres e Mestre Siriaco €
chamado para abrir para os Caboclos. “Pai”>* Sabrina, transexual, também é chamada
por Alexandre, que aproveita para fazer um discurso de intolerancia e diversidade.
Apesar de os microfones serem trocados, para que todos participem e mostrem o seu
conhecimento, prevalece o inicio e o fim com aqueles que comecaram a gira. Alexandre
faz a sua fala politica, apds isso a Yadagan® Maria, candomblecista de Jodo Pessoa
também faz a sua fala politica.

Terminando os toques para os Caboclos fomos para a casa de Mestre Siriaco
almocar, onde conversamos longamente com os familiares, onde alguns amigos
universitarios puderam também tirar as suas dividas com o Mestre sobre Jurema. Pai
Jhonny demonstrou a sua alegria por ter sido bem recebido por Alexandre e
Malunguinho, por Malunguinho o ter presenteado e ele ter recebido recados espirituais
do Mestre Tertuliano. Gentilmente fomos recebidos e o almog¢o da casa foi dividido
conosco, conversamos e bebemos, pudemos ter mais intimidade naquele momento, com
a familia de Pai Jhonny, o que foi pouco a pouco nos abrindo espaco.

Fomos posteriormente para o templo da Mestra Jardecilha. L& foi perceptivel a
divisdo familiar das terras. Em determinado local ndo poderiamos ficar. Os juremeiros
lotam o quintal de Jardecilha, que é sua cidade encantada. Se relacionam com os pés de
Jurema, pegam em suas folhas, alisam o seu tronco. E perceptivel que os tambores soam
mais baixo pela possivel problematica familiar. Os juremeiros saidam a Jurema e a
cidade de Alhandra. Apesar do culto da Jurema estar ativo, a repressdo evangeélica na
casa de Jardecilha representa uma ameaca. Alexandre puxa a consciéncia de todos para

louvacéo a Mestra Jardecilha.

>* Deve ser deixado claro que para as religides afro-brasileiras o cargo de sacerdote é validado pelo sexo
(bioldgico) relativo nascimento e ndo pelo género. No caso da transexual, 0 seu sexo (biolégico) designa-
0 como “pai”.

> Cargo do Candomblé, feminino, referente aos cuidados da casa e os rituais ligados ao Orixa Exu.
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FIGURA 27 - L’OMI E SEU ENCONTRO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Na figura 27 temos L’omi e¢ um companheiro seu do Quilombo Cultural
Malunguinho recepcionando um visitante; este local é onde os eventos de Jurema em
Alhandra geralmente sdo realizados. Ao chdo podemos ver objetos de culto, como uma
bengala, maracas, perfumes, a planta aroeira, fumos, alguidares, vinho de jurema, a

imagem de Malunguinho, farofa, o llu, dentre outros.

S T—
ﬁl Encontro&9)
de Juremeiros € Juremeiras.
em Alhandra

06/03/2016 Domzas:oh
No Clube GilbertofValério

www.qcmalunguinho.blogspotie on,
Contatos:(81)199901:37364/4995257119
Palestras.e.celebracdo religiosa

A Jurema
» Merece Respeito!

Reali/acao:

FIGURA 28 - ENCONTRO DE JUREMEIROS DE L’OMI. FONTE: ACERVO DO AUTOR.
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Na figura 28 mais uma vez a frase de efeito “A Jurema Merece Respeito! No
cartaz que faz a chamada para o encontro de juremeiros realizado por L’omi em
Alhandra. Mais uma vez o cartaz foi amplamente divulgado nas redes sociais com
pagina propria para o evento. A partir deste evento podemos partir para um outro
realizado nas terras de Alhandra. A AEJA (Associacdo Espirita de Juremeiros de
Alhandra) realizou recentemente 0 seu aniversario e este acontecimento constituiu um
interessante campo para observagdo. Sobre a AEJA, Segundo afirma que foi uma
inciativa enddgena para a salvaguarda da Jurema, visto multiplos interesses surgidos de
varios pontos e localidades (SEGUNDO, 2015, p. 82).

Cheguei por volta das dez horas, com dois amigos (as) a Associacdo Espirita dos
Juremeiros de Alhandra. Aos domingos Alhandra fica ocupada pela feira, de modo que
varias ruas estdo inacessiveis. Chegando a rua da Associacdo, que é o mesmo local que
funciona o terreiro de Pai Jeova e Mae Judite encontrei uma Kombi, que era ao mesmo
tempo o carro de som, que se ligava ao microfone do lado interno do terreiro, dentro
deste havia uma mesa decorada com uma toalha verde, uma vela em um pires e galhos
de aroeira, mais a frente, perto da entrada havia um altar com bebidas, cachaca e
imagens de pretos velhos.

Existiam também cadeiras de plastico espalhadas na frente da mesa e na frente
do terreiro, onde haviam tendas, debaixo estavam mais mesas e cadeiras de plastico.
Entreguei, junto com meus amigos alguns agrados que levei, como uma garrafa de
cachaca, uma de mel, e uma caixa de fogos, coisas que foram pedidas quando da minha
primeira visita na casa. O som da Kombi comecava a tocar gravacdes de pontos de
Jurema, o som era bem alto, de modo que a vizinhanga e creio que até quarteirdes
depois podiam ouvir, porém, ndo houve nenhuma reclamacéo.

Pai Jeova chama a todos no microfone, todos vamos para o interior do terreiro,
para minha surpresa fui chamado a mesa por Marcos, que estava presente, Marcos filho
de Carlos Leal, primeiro presidente de Federacdo Umbandista do estado, ja falecido®.
Na mesa cada um pode falar para que veio e sua experiéncia com a Jurema. Fiz minha
fala explicando minha pesquisa e apoio aos terreiros. Todos 0s presentes também
poderiam falar, mas nem todos falaram, muitos por timidez. As falas dos juremeiros,

incluindo Pai Jeov4, foi mais uma fala sobre politicas para a AEJA, como a construcéo

*® A sua presenca constitui marco importante visto o seu pai ter sido o fundador da primeira Federagéo de
cultos afro paraibana e ter ajudado na constituicdo umbandista na Paraiba, quer seja em formato de culto,
quer seja em legitimacé&o religiosa.
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de uma farméacia popular e muito se discursou sobre 0s juremeiros ndo presentes antigos
de Alhandra, sobre a desuni&o, o que fazia com que as falas se exaltassem. A AEJA
quer adesdo do maximo possivel de juremeiros de Alhandra, o que se torna algo
problematico, pois muitos juremeiros parecem nao querer se filiar, preferindo a
tranquilidade de seus trabalhos individuais junto a seus afilhados. A Associacédo
representa um poder central que parece ndo chamar muito a atencdo dos juremeiros.
Ap0s isso a gira comecou com a louvagdo diretamente aos Caboclos, sem 0s
Exus antes, como de costume nos toques em que presenciei, creio que pelo tempo e que
as primeiras entidades ndo se ligam tanto a Jurema, apesar de atualmente estarem muito
presentes. Muito se cantou para Malunguinho, como Caboclo e logo os primeiros ja
estavam em terra. Malunguinho é uma entidade que pode se apresentar tanto como
Caboclo, como Mestre ou como Exu; também € responsavel pela abertura de portais
encantados existentes nas matas, para que as entidades ali existentes passem para se
comunicar com 0s seres humanos, Muita importancia foi dada a falta do “povo de
Malungunho”, rede pernambucana liderada por Alexandre L’omi L’odo. Depois da
impossibilidade, pelo calor e a superlotacdo dentro do pequeno terreiro, a gira foi levada
para fora, para frente da AEJA, onde a rua estava fechada e muitas pessoas da
comunidade chegaram para ver. O rito que ja era publico se tornou mais ainda e chamou
atencdo de muitas pessoas da rua, que ja acostumadas, chegavam para observar. O
carater das classes mais pobres ainda compde a paisagem religiosa alhandrense. Os
Caboclos dancavam, cantavam, comiam mel, que derramado ao chdo levou todos a
comerem dali mesmo. O Caboclo Oxoéssi de Pai Jeova falou conosco e me deu um
passe, quase 0 mesmo que havia dado pela primeira vez em que visitei a sua casa,
puxando meus bracos para baixo e batendo no meu peito. Mestre Siriaco cantou alguns
pontos. Mestre Siriaco por questdes pessoais ndo € associado a AEJA, 0 que gera um
desconforto entre os pares, mas a sua presenca foi significativa naquele momento.
Depois se cantou para Mestres, onde o sol ja ia se pondo e a gira se desfazia,
com muitas pessoas ja incorporadas, alguns homens sinalizando embriaguez chegavam
para tocar o triangulo, Pai Jeova apenas observava um pouco de longe, chegou algumas
vezes para perguntar se estavamos gostando da festa e se haviamos bebido a Jurema,
que por sinal estava muito saborosa. Biu do Acais *’apareceu e comegou a cantar alguns

pontos, porém, poucas pessoas ja respondiam as letras, até eu tentava ajudar. Um dos

*’Biu do Acais é um juremeiro que faz parte da casa do Templo de Oya, onde é a AEJA. Ele mora
préximo ao sitio do Acais e trbalhava com uma falecida e importante juremeira Méae Biu.
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Mestres, incorporado estava sentado em um banco, com uma bengala, um chapéu e um
cachimbo, elementos caracteristicos dos Mestres do Catimbo. Parecia esperar alguém
para consultas. Mae Judith também havia incorporado o seu Mestre, que também estava
paramentado. Esta foi basicamente a cena final do evento.

A partir de entdo foi possivel ver a importancia dos eventos politico-religiosos
realizados pelos terreiros em Alhandra de forma breve, panoramica e no momento de
suas realizacOes, eventos que um dia podem deixar de ser realizados ou aumentar a suas
propor¢des; aqui fica um importante registro deles. Esses eventos sdo |4 realizados pela
importancia do municipio, ndo sendo observaveis em Jodo Pessoa, capital, por exemplo.
O objetivo entédo, deste capitulo, foi mostrar a pratica juremeira entorno das localidades,
espacos historicos ou de roturas, encantados para a Jurema, o plano fisico em questéo.
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3. OS TERREIROS E INTERLOCUTORES FORA DE ALHANDRA.

Alhandra foi para a presente pesquisa, assim como um foco, no sentido de
buscar as cidades encantadas, seus usos, percepcdes e significados, como um ponto de
partida territorial. Alhandra, portanto, aparece como um ponto de partida em termos de
organizacdo da trajetoria do trabalho, mas ndo como um lugar mais especial
hierarquicamente, embora na pesquisa 0 municipio tem obtido a alcunha, juntamente
com o Acais, de local precursor para a pratica da Jurema conhecida atualmente pelo
nordeste, na capital, interiores e pelo Brasil a fora. Este ponto de partida se da pela
pergunta inicial do trabalho, que foi a constituicdo de Alhandra e Tambaba como locais
encantados. Percebendo a multiplicidade de atribuicdes entorno do conceito de “cidade”
e “reino” encantados, resolvemos trazer Alhandra entdo como um ponto de partida
organizacional para a pesquisa, por isso a divisdo, “dentro e fora de Alhandra”.

Neste momento abordaremos de forma mais ou menos sequencial, a partir da
densidade da etnografia, duas casas e trés interlocutores isoladamente, um deles sem
pertencer a casa nenhuma e nem mesmo a religido, mas que possui um bom
conhecimento e uso da praia de Tambaba, local de encanto para a Jurema, como é bem
sabido.

Pai Jhonny, em Caapord, regido proxima a Alhandra, vai ser o primeiro
interlocutor, onde a etnografia foi mais forte, depois em Jo&o Pessoa, no bairro da Torre
teremos Pai Osias, com a observacdo de poucos toques, mas com uma entrevista
razoavelmente proficua e depois seguimos com interessantes abordagens de Pai Juca;

Bilu e Baba Marcelo do Rio Grande do Norte.

3.1 O I1é Axé Guerreiros de Ogum

Localizado em Caapord, municipio que fica depois de Alhandra, o terreiro
liderado pelo Juremeiro Pai Jhonny, jovem juremeiro de trinta anos, foi o mais proficuo
em termos de etnografia realizada. La ocorreram as situagbes mais intensas e até
desviantes do trabalho, como a presenca da violéncia e da intensa juventude que ali se
refugia e provoca o esfor¢o de Pai Jhonny em produzir algum tipo de “ocupacdo
artistica” para seus filhos, através da produgdo de muitos tipos de artesanatos. Este foi
um dos pontos que desviou bastante 0 nosso olhar para os reinos e cidades encantadas.

Além de uma violéncia generalizada no municipio mal assistido, foi possivel observar a
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falta de emprego e estrutura que ronda os jovens, além de uma mortandade de mulheres
e homens, que por vezes aparecia sendo informalmente noticiada no ilé. O que
queremos chamar a atencao é que para a casa de Pai Jhonny sempre fizemos as visitas
acompanhado em grupo, o que ja foi informado para a dissertacdo, este grupo se
formando posteriormente em um coletivo de estudos que logo se findou, porém esta ndo
é a questdo principal, obviamente, mas apenas uma informagdo necesséria; partiremos
para 0 campo e o que este revelou para o nosso foco principal, que s&o 0s reinos e as
cidades encantadas da Jurema.

Inicialmente, Pai Jhonny se demonstrou bastante receptivo e alegre com a
presenca do grupo em sua casa, com a proposta da pesquisa, afirmando que o seu
terreiro estava sendo alvo de uma histdria, o que ajudou bastante na abertura das portas
para o trabalho. A ida ao seu terreiro se deu primeiro com as visitas a casa do seu Pali,
Mestre Siriaco. Fizemos a primeira visita a um de seus toques, que de forma geral
comeca com uma defumacdo®®. A primeira parte se dd& com Exu, entidade mais
caracteristica da Umbanda. Nos deteremos na Jurema para ver como aparecem oS reinos
ou cidades. Os cachimbos compostos por tabaco e ervas como alfazema e gergelim séo
preparados. Mestre Siriaco, foco de etnografia anterior e pai de Pai Jhonny inicia 0s
cantos com todos em circulo abaixados, como de costume: “Minha jurema abala, meus
caboclos ndo tomba, eu vou saudar a jurema, eu vou saudar amazonas”. “A jurema
fulord do Anjico ao Vajuca. Desenvolve essa corrente deixa 0s médiuns trabalhar”.
Podemos perceber a saudacdo a Amazonas como algo curioso, a saudacao a este estado
talvez nos remeta a interlocucdo existente do mesmo com a Jurema, a encantaria, a
pajelanca e sua interlocu¢do com o Catimbo. A floracdo da Jurema nos faz referéncia a
um momento importante para o ritual, sendo a Jurema um reino encantado, além do
Vajucd e do Anjico, como constatado em pesquisa. Lapenda (1962) nos faz alguns
apontamentos sobre o termo Vajuca. Jusa quer dizer “vinho feito de jurema, oferecido
aos espiritos”, que também nos lembra e podemos associar ter relacdio com a atual
palavra juremeira Junca, Jucad ou Vajuca, que seria o designativo de um reinado

encantado da Jurema, ou seja, 0 encanto sendo a reunido ritual e o reino sendo o local

*% Visita feita em dezembro de 2015.
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onde esta reunido acontece, ao redor do Juca, ou do Vajuca, sendo uma planta
especifica, ou da prépria Jurema® (LAPENDA, 1962, p. 12).

As toadas seguidas por Mestre Siriaco seguem em referéncia aos Caboclos, que
na Jurema sao especialmente grupos indigenas do antigo nordeste “Quem nunca bebeu
Jurema, nao sabe que gosto tem, se ¢ doce ou amarga nunca fez mal a ninguém”. “HoO
mam&e eu quero ir pra cidade da Jurema. Na cidade da Jurema eu quero trabalhar, com
minha flecha na mdo balancar meu maracd”. Aqui neste ponto a cidade da Jurema
aparece como um local em que é possivel ir e trabalhar espiritualmente através da
ingestdo da Jurema, temos aqui entdo a encantaria e o0 acesso as cidades na dimenséo de
uma viagem xamanica provocada pela ingestéo, o que seria o plano astral®.

Geralmente ¢ possivel ver quando se fala de Caboclos as referéncias ao seu lugar
de morada historico e encantado, as matas “intocadas” pela urbanizagdo. Os Caboclos
na Jurema se dividem em linhas e aldeias, ou tribos, sendo que Tapuias e Canidés sao
algumas delas. “Caboclos vdo embora pra cidade da Jurema, bom Jesus mandou
chamar, mas eles vdo ser coroados com a coroa de Aiéié”. Mais uma vez aqui temos a
mencao ao retorno destes espiritos para o seu habitat, que sdo as cidades da Jurema,
chamados por Jesus, mostrando o elemento cristéo.

Os Mestres comecam a ser saudados com a men¢do ao Rei Salomao, eles
também vém da cidade da Jurema, de onde sdo chamados ou invocados. Vemos a toada
de Mestre Junqueiro, afirmando que vem de uma lagoa, sua cidade: “Mestre Junqueiro
eu vim da lagoa do Junco. Juncando eu venho, juncando eu vou, desembaracando eu
venho desembaragando eu vou”. “A minha lagoa ndo seca, ela ndo é de secar, a minha
lagoa s6 seca quando o meu mestre arriar®”. Alguns Mestres saudados sdo: Quebra
Pedra e Joseé das Cartas. José Bebinho, José da Barruada, Zé Boiadeiro. Mestre Galo
Preto, sdo saudados ainda Zé de Angola e Zé€ Pilintra.

O terreiro de Pai Jhonny, o 11é Axé Guerreiros de Ogum (IAGO) possui uma
estrutura familiar, ele segue a linha da Jurema do seu pai, Mestre Siriaco e a sua mulher
é Mae pequena da sua casa. Vejamos mais algumas toadas cantadas que mencionam as

cidades: “Eu venho néo sei de onde, mandando néo sei por quem, eu vim trazer ndo sei

>% Esse artigo, bem como a inspiracéo para essas hip6teses, pelo menos a primeira referida a palavra
“Inkant” veio do Juremeiro Potiguar Romulo Pereira Angélico. A quem solicitei o artigo citado por um
texto seu na rede social Facebook, na qual ele citava a palavra “Inkant” relacionada a “encante”.

*® Tomando plano astral como inspiragdo da entrevista com Pai Juca de Oxala (2017). Como viagem
xamanica entendemos aquela descrita por Mircea Eliade (2002).

*1 0 mesmo que se aproximar, atuar, acostar, apossar do cavalo, matéria, médium, dependendo do termo
que quiser se utilizar, arriar quer dizer baixar, seria a incorporagdo do adepto pelo espirito Mestre.
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0 que pra entregar nao sei a quem”. As saudagdes ao Anjico e ao Vajuca sdo frequentes,
considerados reinos, veremos essas especificidades mais adiante com Baba Marcelo de
RN.

Pai Jhonny possui dois Mestres com os quais trabalha em seu saldo, Mestre Galo
Preto e Mestre Zé do Bombo, primeiro e segundo, respectivamente em termos de
importancia e ordem. Ele recebe a sua saudagdo com os llus. A sua dancga € diferente do
mestre Galo Preto, mais enérgico Zé do Bombo se balanga freneticamente de acordo
com a velocidade do som dos tambores. Também gira varias vezes em torno do seu
proprio eixo no meio do saldo, a0 mesmo tempo em que joga fumaca pelo seu
Cachimbo. A toada cantada por Zé do Bombo: “Eu tava na minha Jurema pra que
mandou me chamar, sou eu Z¢é do Bombo eu vim da Jurema para trabalhar”, também
faz referéncia a Jurema enquanto uma cidade, morada do mestre e de onde veio para
trabalhar. Desse modo, a “sua Jurema” seria a cidade encantada em que habita, que é
representada nos quartos de Jurema em “Pejis”, sendo os assentamentos (altares) dos
Mestres encantados representados por troncos, galhos e fumos, o que também pode ser

chamado “sua Jurema, ou sua Cidade”, sdo as cidades em seu aspecto simbolico.

o
W
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FIGURA 29 - PEJI, TRONCO, CIDADE. FONTE: ZE PAULO.

Aqui temos o exemplo de um Peji contendo o tronco ou cidade, como chamam
0s Mestres, em seu sentido simbolico, representada através do pedaco de um tronco de
jurema, fumo de rolo enrolado, cip6 enrolado e cachimbo, em cima de um alguidar. A
imagem de um Mestre em frente a um tambor, no canto direito, é a imagem do Mestre

Ze do Bombo. Vamos ver um pouco da biografia deste proprio Mestre, que ele mesmo
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narrou durante sua estada no corpo de Pai Jhonny. Zé do Bombo pediu desculpas pelas
brincadeiras, mas Galo Preto, o primeiro Mestre o havia deixado a vontade para brincar.
Ele disse também que é da linha de Mestre Zé de Santana, mas que se chama Zé do
Bombo, encantado da Jurema. Disse que foi curador em Alagoas, Alagoinha e Recife, ja
tinha mais de 200 anos de morto. Foi morto por uma arma calibre 38 e era criticado
porque curava, mas bebia, porém afirmou que “gracas ao poder de Deus e da Jurema”
ele estava agora como Mestre.

Mais uma vez fomos observar uma gira ou toque de Jurema no IAGO, em busca
de mais elementos ritualisticos que deem importancia as cidades e reinos encantados.
As cantigas de abertura s&o ricas em citar os aspectos encantados da Jurema. Todos
estdo em circulo, sentados e ajoelhados em oracdo. Os filhos trocam reveréncia de
acordo com a hierarquia litargica. Trocam bencgéo ajoelhados e se cumprimentam com o
antebrago: “A igreja do Acais so se abre por detras. Eu vou contar meu sofrimento pra
Maria do Acais, por Maria do Acais eu posso chamar. Nao engano a ninguém so pra
ninguém n3o me enganar”. Os tambores e maracés de lata soam. Uma cantiga de
abertura fala sobre o rio Jorddo, a ciéncia e Salomé&o: “[...] Salomao me dé ciéncia la no
rio de Jorddo. Quem quiser ciéncia va buscar no rio de Jorddo”. Outra toada faz
referéncia as cidades, particularmente a Tambaba: “Tambaba, oh Tambaba, cidade
encantada. Aonde as pedras se chocam no romper da madrugada”. Posteriormente,
comega a se cantar para as matas: “Meu principe encantado, de onde tu vieste? Eu
venho quebrando tudo, mas venho por debaixo d’agua”. Fala-se das sete cidades de
modo que Jurema, Vajuca e Catuca sdo citadas. “Meu Salomao arreia, arreia, eu vou
pedir licenga a Deus pra Jurema eu comecgar”.

Os toques para Caboclos se iniciam mais uma vez com varias mencdes as matas
e rios. Na hora dos Mestres o toque segue. Galo Preto vem, trabalha e 0 que podemos
chamar a atencdo é quando o Mestre Zé do Bombo chega, como de caracteristica ao
final cantando a seguinte toada: “La no meu reinado, 14 ndo vai ninguém, so6 vai os
senhores Mestres na hora de Deus amém”. Mestre Zé do Bombo como mostra em sua
imagem (figura 30) carrega um tambor e geralmente é o responsavel pelo ritmo do Coco
de Roda, pois costuma cantar algumas cantigas deste ritmo e pedir que alguns de meus
amigos toquem. Salles (2010b) mostra em alguns pontos de sua tese a presenca e
ligagéo de algumas brincadeiras populares, dando foco ao Maracatu rural com a Jurema.
No momento em que um de nossos colegas cantava um coco para 0 Mestre Zé do

Bombo que tinha como tema os Tapuias, 0 Mestre pediu para que parasse, afirmando



117

que a mistura dessas duas entidades “dava briga”. E por isso que apesar da proximidade
simbdlica essas entidades s&o cultuadas em momentos dispares.

Uma terceira visita foi feita, se tratou de um toque de Jurema onde fomos muito
bem recebidos pelo terreiro, pois tratava-se do momento em que fomos “calgados”
como um “grupo cultural”, o que nos envolveu juntamente com 0s colegas ja citados
que havia convidado para as pesquisas e que juntos formamos um coletivo de estudos.
Atribuo este momento batismal a “metafora da iniciagdo”, que: (...) “evoca, isto sim, o
aprofundamento da compreensdo que se acumula em pesquisa de campo de longa
duragdo com repetidas visitas ao longo da carreira do antropdlogo” (CLIFFORD, 2014,
p. 193).

Bem, além de antropologicamente falando este momento é bastante comum na
Jurema e ocorre via de regra quando um grupo externo ao terreiro, mas que ndo faz
parte deste, precisa estar “protegido das demandas alheias”. Salles (2010b, p. 168), mais
uma vez, trata dessas questdes quando fala dos Maracatus Rurais. Isto serve para grupos
de festejos externos, como os Maracatus Cocos, ou grupos de pesquisa, como foi mais
OU Menos 0 caso.

A estrutura cerimonial € a mesma, iniciando com os Exus masculinos e
femininos e depois passando para os Mestres. Todos iniciam sentados em circulo e
cantando para Salomdo: “(...) Dai-me for¢a e ciéncia do divino Salomao” (...) “Ho
Jurema encantada que nasceu no frio chdo. Dai-me forca e ciéncia como deste a
Salomé&o. Salomao® bem que dizia ao entrar neste terreiro, salve a Jurema sagrada, peca
licenga primeiro”. E sem seguida, a tradicional louvacdo a Jurema: “Jurema, minha
Jurema, da rama eu quero a flor. Jurema, Jurema sagrada, aonde Jesus morou”

Depois de muito tempo acontece o nosso calgamento, apds varios Mestres serem
chamados e depois irem embora, apenas Pai Jhonny com o seu Mestre Galo Preto sai
para 0 momento do batismo, feito com agua e ervas derramadas e rezadas em nossas
nucas. E necessario apontar que algumas vezes em visita a campo pudemos registrar a
invocacdo de Mestras, que geralmente apareciam muito semelhante as Pomba Giras,
mudando apenas o chapéu feminino grande e os cachimbos usados pelas mesmas, bem
como algumas cantigas, o resto muito se parecia com a performance das pomba giras.

Aqui abaixo vemos um momento do Mestre Zé Galo Preto.

®2 Sobre a relagdo da figura de Salomio em duas religides brasileiras que eu chamo de “artesanais” e que
possuem forte relagdes com o mundo indigena vegetal ver MONT’MOR (2016).
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FIGURA 30 - MESTRE ZE GALO PRETO. FONTE: ZE PAULO.

A proxima etnografia feita no IAGO diz respeito, além da festa para o Mestre Zé
Galo Preto a ida para XI Kipupa Maluguinho, onde pensamos que é possivel manter as
duas etnografias aqui no subcapitulo referente ao IAGO. Para ir ao Kipupa e conseguir
levar uma parte do IAGO conseguimos uma Van da UFPB pelo NEABI (Nucleo de
Estudos Afro-brasileiros e Indigenas). O toque foi bastante animado, festivo e havia
muita expectativa de todos. Curiosamente, pela primeira vez o toque foi aberto para as
Mestras com Louvacao a Maria do Acais e outras.

Pai Jhonny, depois de muito cantar para as Mestras, na verdade deixar que o
toque se desse para elas, pois havia muitas pessoas de Pernambuco que cantavam suas
toadas, pede para as Mestras voltarem para a Jurema Sagrada. As mestras voltam para a
tronqueira da jurema, que seria a tronqueira dos seus respectivos assentamentos
simbolizados com um pedaco de tronco de jurema. E tocada uma “macumba” de
despedida, ritmo realizado no tambor. Aqui ndo percebemos a Mestra como aquela
Catimbozeira de mesa que foi Maria do Acais, mas mais proximas simbolicamente as
Pomba giras, mulheres de Cabarés, das ruas e seus pontos possuem carater “sensual”®.

Os toques se iniciam para Mestres, com as seguintes toadas: “Abri a porteira do
curral deixei passar meu alaz&o. Eu ja to indo embora mas vou deixar saudade no
coragdo”. “Corri as sete cidades da rama mestra, rama mestra do sertdo. Aqui vai chegar
senhores mestres que trabalha com o coragéo, arreia...”. Vemos aqui o0 elemento das sete
cidades das “ramas mestras” do sertdo, que podemos interpretar como ramos de
vegetais, ramos de vegetais mestres, pois podem ensinar ou detem algum poder

especial, podendo ser também uma metafora referente as ramas familiares ou linhagens

* Sobre questes de género, s6 que referente as Pomba Giras, ver (MENEZES, 2009).
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catimbozeiras, semelhante a nocdo de “plantas professoras”, que frequentemente
aparece nos estudos acerca das religides ayahuasqueiras citados em capitulos anteriores.

Como de praxe houve algumas toadas de abertura para a jurema e o
encantamento e essas toadas foram recolhidas antes de alguns Mestres irem embora para
a chegada do Mestre Galo Preto, o dono da casa. Os toques para Mestres haviam
prosseguido, entdo, enquanto Pai Jhonny havia se ausentado para vestir o seu Mestre,
depois de muitas cantigas e a maioria dos Mestres que ja se faziam presente irem
embora Pai Jhonny saiu com Mestre Galo Preto, vestido todo de branco com uma
gravata preta. Assim continuaram os toques, outros Mestres foram chegando, Galo
Preto aconselhava e fazia suas longas prédicas, enquanto todos faziam siléncio para
escutar. A sua limpeza com o fogo das velas sendo passada em seu proprio corpo foi
feita, onde depois cada pessoa pode pegar uma vela para deixar em um canto da parede,

fazendo o seu pedido. Zé Galo Preto se declara como Mestre Quimbandeiro®.

%0 que seria uma oposicdo a Umbanda, que teoricamente so faria o bem, a quimbanda serviria para
defesa de trabalhos mais “pesados”, as demandas malignas espirituais para prejudicar as pessoas em
diversos aspectos e também seria para enviar estas demandas, por isto a distingdo Umbanda e Quimbanda.
Pai Juca (2017) em entrevista vai citar que Quimbanda vem da lingua Banto e quer dizer apenas “aquele
que cura” ndo tendo nenhuma relagdo necessaria com a maldade ou a pratica de prejudicar alguém. Se no
sudeste a Quimbanda normalmente aparece como um contraponto da Umbanda, mas numa relacdo
complexa de imbricamento - como é possivel ver em inimeros trabalhos da literatura antropolégica,
como os de Lisias Nogueira Negrdo (1996), Renato Ortiz (1999), Reginaldo Prandi (2005), dentre outros
— em nosso campo de pesquisa, esses imbricamentos se ddo com a Jurema que por sua vez, em nossa
perspectiva, recebe inimeras influéncias da Umbanda. Prandi recorda que a dicotomia entre os dois pélos,
bem e mal, ndo existia na Africa, sendo tal dicotomizag&o presente na tradicdo judaico-cristd (PRANDI,
2005, p.76). Para o referido autor, a Umbanda, recebendo a influéncia do catolicismo, cria um universo
paralelo para que as praticas magicas ocorram sem limites (PRANDI, 2005, p.80), de modo que a
quimbanda “funciona como uma espécie de negacdo ética da umbanda”, porém, para Prandi, ambas sdo
“resultantes de um mesmo processo historico de cristianiza¢do da religido africana” (PRANDI, 2005,
p.81). Habitualmente, nas pesquisas de campo, os trabalhos de quimbanda sdo vistos como importantes
para se resolver demandas mais “pesadas”, dificeis de serem solucionadas. Assim, pode se pensar que o
Mestre Galo Preto teria entdo esta capacidade. Pai Juca (2017), em entrevista, afirmou que a palavra
Quimbanda vem da lingua banto e quer dizer apenas “aquele que cura” ndo tendo nenhuma relagdo
necessaria com a maldade ou a préatica de prejudicar alguém. De fato, a fala de Pai Juca esta correta, de
fato os autores apontam a origem banto do termo e “curandeiro” é um dos significados possiveis para
guimbandeiro (CASTRO, 2001, p.324). No Novo Dicionario Banto do Brasil, de Nei Lopes, o autor
colocard o termo “quimbanda” como sindénimo de “quibanda”, ou seja, “linha ritual”. Para o termo
“Quibanda”, traz o seguinte: “personagem folclorico, considerado ‘o mais fraco dos impotentes’.
Individuo ou animal incapaz de uma reacdo. Provavelmente, do quicongo kibanga, um rato arruivado
(LOPES, 2012, p.210). J& em sua Enciclopédia Brasileira da Didspora Africana, 0 mesmo autor traz o
seguinte significado para o termo “Quimbanda”: “Antiga denominacdo do chefe religioso (ritualista) de
cultos bantos; linha ritual da umbanda. Na primeira acepcdo, o termo usado no masculino, é
aportuguesamento do quimbundo Kimbanda, ritualista que, manipulando as forcas vitais, restitui o
equilibrio do individuo e da sociedade. O vocabulo corresponde ao quicongo nganga e se distingue de
outros como o quimbundo muloji e o quicongo ndoki, que designam o feiticeiro, agente de praticas que
objetivam maleficios. Especificamente no Brasil, o termo, no feminino, denomina, desde meados do
século XX, uma linha ritual de préaticas semelhantes as do rito congo, do vodu haitiano, de objetivos tidos
como maléficos. Considere-se, entdo, como proposta etimoldégica, o fato de que, entre o povo basanga, do
antigo Zaire, o vocabulo Kibanda nomeia o conjunto de mortos maléficos e ndo protetores (LOPES,
2011, p.570). Em ultima instancias, guardadas todas as controvérsias que envolvem o termo “quimbanda”
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Seguindo os toques os visitantes que vieram de Goiana (PE) também
manifestaram os seus Mestres, ficando em terra®, sentados em trés bancos postos no
meio do saléo, local da “for¢a” magica da casa, onde recebiam suas bebidas e fumos.
Ali iam cantando mais e a gira ja meio desorganizada ia acontecendo. Para esta festa Pai
Jhonny havia dado um Gangue de presente para Zé Galo Preto, que consiste na matanca
de um boi, a carne estava preparada em espetos para ser servida como churrasco apés a
festa e o couro fora enterrado.

Assim terminando o toque, como de costume, Zé do Bombo, o segundo Mestre
Quimbandeiro, s6 que mais quimbandeiro do que o primeiro, veio para cantar e
improvisar com todos, ndo passando muito tempo em terra, a sua chegada se da com
muita animagao visto que ele € um Mestre mais animado do que Zé Galo Preto. Depois
de o mesmo ir embora o dia ja raiava e todos partiram para a palhoca lateral recém
construida para beber cerveja e comer o churrasco, enquanto nds e alguns filhos da casa
ja nos prepardvamos para ir ao XI Kipupa Malunguinho, todos estdvamos exaustos, mas
0 aspecto de um trabalho longo e até o amanhecer me instigava.

Quando assim a Van da UFPB chegou e depois de algumas arrumac6es fomos
para Abreu e Lima (PE) participar do evento, quase todos, dormiam na van, 0 percurso
ndo é muito distante e ao chegar em uma regido de mata e muita estrada de terra
encontramos as grandes placas e estruturas, além do palco, para o Xl Kipupa
Malunguinho. Havia muito sol e Pai Jhonny foi recebido por Alexandre L’ommi Lodo,
o principal organizador, para subir ao palco compor 0s principais representantes desta
edicdo do Kipupa, que se fazia uma edicdo menor do que a anterior. E necessario falar
da ja citada questdo de que a Mata de Abreu e Lima consistia no Quilombo do Catuci,
uma das cidades da Jurema onde os Malunguinhos, hoje entidades da Jurema, teriam
vivido.

Em uma parte inicial ha sempre uma fala politica de Alexandre, ndo havia tantas
giras, onde procuramos nos acomodar. Terminando esta parte inicial poucos minutos
depois comegou o cortejo para mata, o “lugar do encanto dos Malungos”, a cidade de
Malunguinho, Catucd. Almogcamos e fomos ao cortejo, onde as pessoas pegam as
oferendas inicialmente depositadas em uma tenda na entrada e levam em animadas

cantigas para a mata. Muitos devotos levam bombons (doces) para os caboclinhos,

e seus correlatos, o adjetivo de “quimbandeiro”, associado ao nome do Mestre, apenas potencializa sua
capacidade de acdo, sendo, de certo modo, um empoderamento da entidade.

® Termo usado em oposicdo ao mundo espiritual para quando uma entidade est4 manifestada em seu
Cavalo, que é outro nome para matéria, a pessoa fisica que recebe o ser invisivel.
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entidades infantis, onde muitos deles se manifestam na mata. Havia também pombos e
I& na parte central da mata alguns toques foram feitos, muitas manifestacdes e pessoas
lam adentrando a mata, o ritual ali era mais intenso e muitos procuravam fazer os seus
trabalhos para fins pessoais.

Posteriormente voltamos ao setor inicial do evento, onde ficavam o palco e as
giras. Circulamos um pouco entre os locais, onde as pessoas faziam circulos de
tambores tocando coco, samba... Muitos ainda estavam manifestados ali, algumas
Pomba-giras nas mesas e tendas onde as pessoas bebiam estavam cantando, nao era
dificil ver alguém passando com a sua entidade, algumas vindo falar conosco ou dar
algum recado. Com o tempo esta imagem ia ficando mais amena, com menos pessoas
manifestadas e menos giras, afinal, havia apenas umas duas giras, outros trés eram
Cocos de roda ou Sambas. Pessoas negras, dos diversos géneros e identidades estavam
presentes. Havia jurema em abundancia para se tomar. Houve um pequeno principio de
tumulto que foi repreendido no palco por L’ommi e outra pessoa presente, além de duas
imagens de Malunguinho que foram furtadas e anunciadas no palco principal. Essas
questdes mostram uma parte mais “profana” digamos, do evento, que se vai para além
de um evento somente espiritual, mas possui diversos aspectos, como o elemento de ser
um grande festival publico juremeiro.

Em um sentido interpretativo 0 que podemos ver com este evento é a troca de
papéis e identidades performaticas, onde os varios “eus” somem e as entidades que
protegem cada pessoa se manifestam, todas tomando o lugar social, havendo entdo a
inversdo, 0 mundo espiritual vindo a tona através das entidades para 0 mundo nao
espiritual ou ndo encantado, a depender do ponto de vista, pois este mundo pode ser o
encante de outro.

Todos do IAGO resolveram ir embora, pois devido ao cansaco pareceram nado
aproveitar muito, uma vez que haviam acabado de sair da festa e da obrigagdo do
Mestre Zé Galo Preto. Ficamos até o fim para ver as apresentacfes de Coco onde a parte
festiva em si comecga, quase totalmente separada da parte religiosa. ldentificamos o
grupo de Coco Bonga, do terreiro do Xamba, de Pernambuco e o Coco de Pareia,
também do estado. Por fim ja anoitecendo tudo rapidamente ia se recolhendo e as
pessoas se arrumando em seus veiculos de locomogdo. Senti um publico
significativamente menor do que na edigédo anterior.

Aqui podemos entdo findar a parte etnografica e dos diarios do campo, onde

especificidades importantes surgem para contextualizar os nossos interlocutores.
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Veremos entdo uma entrevista feita com Pai Jhonny, ao final de um de seus toques,
quando ele fala sobre suas percepg¢des acerca das cidades da Jurema.

A fundacéo do terreiro de Pai Jhonny se deu em 2009, seu Padrinho de Jurema
foi seu proprio pai biologico, Mestre Siriaco e Mae Dorinha, “no santo”, sua mae
bioldgica também. Ao perguntar sobre o que sdo as cidades da Jurema de forma direta
vejamos o que ele afirma:

Existem sete cidades, na teoria propria. Mas os demais, no encanto da
Jurema existem muito mais do que sete. As cidades sdo formadas
pelos Mestres, os Mestres é o teor da formacdo. Eles formavam as
cidades pelo intuito e pela construicdo de onde se gerava o préprio e 0
culto religioso. Entéo, tanto a cidade de Catuca, Junca, Junca, a cidade
do Acais e demais que existem é formada por juremeiros velhos que
tinham varios filhos e crias de todos cantos e onde eles residiam, ali
arredores se formavam sua ciéncia e sua cidade, na teoria de muita
forca, onde se cultuava e se trabalhava muitas Mestres antigo. Assim
fui aprendido e estudado (PAI JHONNY, 2016).

Aqui temos a nocdo das cidades descrita por ele mais como um lugar que se
forma historicamente pela presenca de Mestres juremeiros e sua acao no local do que
por uma explicagdo “astral”, assim podemos dizer. Pergunto entdo como podem ser

descritas essas cidades:

No momento, como a tecnologia tad avancada a gente ndo sabe o que
residiu das outras cidades, porque ndo viajei pra ver. Eu sei que algumas
cidades ainda existe. A cidade de Reis Heron, que é uma cidade fora da
concepcdo das sete, e a cidade do Acais ainda existe, mas muita gente
tenta destruir, denegrir a imagem, ndo preserva e nem progride e poucas
sdo tombadas. E como uma fror, que se arranca a pétala, s6 se resta
poucas pétalas na fror. Nesta cidade ainda esta, mesmo com a tecnologia
ainda esta presente. Mesmo que tenha prédios, construcdes, rodovias,
trens, avides passando em cima, mas la, o povo vai saber que ali em cima
é uma cidade, é um ponto aonde teve forca tremenda de nascimento da
Jurema Sagrada (PAlI JHONNY, 2016).

Aqui, mais uma vez Pai Jhonny assume o sentido material dessas cidades, onde
através da urbanizacdo deixaram de existir visivelmente para existir apenas como uma
forca invisivel na memoria, dando o exemplo do Acais, que apesar de ter a capelinha
tombada se encontra em poucos cuidados. Esta ideia esta presente na encantaria
maranhense analisada também por Ferreti (2013, p. 270), onde o autor aponta para 0
imaginario popular em que nos tempos primais as coisas eram melhores e com a
urbanizacgéo tudo tem se destruido ou piorado, também em consequéncia e intercambio
com o discurso ambiental de preservacdo. Perguntamos resumidamente sobre os

habitantes dessas cidades, se sdo 0s Mestres e as Mestras, ao que ele respondeu:
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A forca que habita essas cidades, pra eu dizer a vocé, assim, é as Mestras
e 0s Mestres eu estarei mentindo. S&o guias espirituais, tanto Mestra
guando Mestre, Caboclos e Caboclas, entidades neutras de mesa branca,
entidades de curas, de todos os tipos, as forgas que habita nestas cidades é
um portal, habitard sempre todas as magistaturas de entidades; nessas
cidades habita mais do que 0 povo pensa e de que o povo cultiva, habita
tanto como entidade de Mestras e Mestres, que é 0 mais progressivo que
regou, como Caboclos, Caboclas, encantarias, Principes e Princesas,
depende da forca da cidade e da invocacdo que ele trouxe; ali t4 o ponto
onde foi colocado, e ali aquele ponto onde ele foi colocado ninguém tirar
e ali é o portal onde muitos pode buscar (PAI JHONNY, 2016).

Neste sentido, procurei abordar a importancia de Tambaba e Alhandra para a

Jurema, quando falamos de Alhandra pensamos em Acais:

Bom, pra mim, Alhandra e a Praia de Tambaba tem o seguinte — A praia
de Tambaba ela tem uma forca tremenda, o ser humano destruiu o lado
espiritual e ergueu o lado humanatério, mas eu cheguei a ver, a praia de
Tambaba, as pedras a noite eu fui acampar préximo, bem préximo e eu
escutei as pedras nas ondas estrondar, eu me arrepiava todinho quando as
ondas batiam nas pedras. Ai eu conversando com seu mais velho 14, que
era seu Rosemiro, ele disse, ndo, aquela é a pedra de Xang®0, ela canta de
noite, aquela é a pedra de lansd e varios outros Orixas. Entdo mesmo ele
dizendo que eram as pedras do santo, transformou-se também nas pedras
das forcas da Jurema. As pedras de Tambaba e a forca de Tambaba é a
seguinte, 1& morou Mestres e Mestras. Cultivou e ofereceram as aguas do
mar coisas que também ndo eram, como muita gente ndo pensa, que
oferenda em mar s6 é pra Orixa, mas tem oferenda em mar para a Jurema,
beira de praia, na mata, como indios também se banha em praia, entéo
gerou-se um cultivo espiritual da Jurema sagrada que transformou aquela
forca em cidade, existir... existe! Ter... tem! Consente quem é poderado a
ter o sentido de sentir. E Alhandra, fui criado, criado e nascido entre a
cidade de Alhandra e a cidade de Subaima e o Acais, eu fui nascido
mesmo, meu parto foi normal, ndo tenho inje¢do de nascimento, ndo
tenho nada. Eu nasci na ladeira que desce da igrejinha pra baixo. Quando
eu nasci, minha mae... foi parto normal, tentou ir pro hospital Rivalina
Raz (?) e eu ja fui coroado e nasci na metade, quando chegou no hospital
eu ja tava nascido. Tem no documento que eu fui nascido no Rivalina
Raz, mas meus pais conta que eu nasci na ladeira do Acais. Minha mae
me deu a luz na ladeira do Acais. Entdo na ladeira do Acais tem a igreja
do Acais, de Maria do Acais, que cultiva a casa e o terreno, e aquilo pra
mim é solo sagrado. Pode ter um prédio 14, pode ter a maior tecnologia,
mas pra mim aquilo é solo sagrado. Entdo Alhandra é o seguinte —
Alhandra é o berco da geracdo, a formacdo e o compreendimento. Como
ando em Alhandra eu tenho pra dizer esses anos todin que eu convivei e
convivi, que eu me formei 14, que ali tem mais Axé e mais corpos
enterrados ali do que o povo pensa. Eu e o Babalorixad Beto de Xangb
achemos & corpos enterrados que ndo eram de Mestre Fldsculo, ndo era
de Maria do Acais, ndo era de Mestra Damiana, ndo, era corpos de
pessoas diferentes. Era corpos de pessoas muito mais antigas, 0ssos de
pessoas muito antes deles (fazendo sinal com as maos), quem sabe
poderia ser os bisavds e tataravds mestres da Jurema deles, ou Pais de
Santo, outros velhos que doutrinaram. Se Maria do Acais teve forca, teve
doutrina e teve casa ali, alguém passou alguma coisa pra ela. Raiz, se
transforma planta e gera a fror. Entdo eu creio que ali em Ahandra é a
forca maior. Onde hoje a for¢a ndo € na cidade, e nunca foi, a forga é no
Acais, proximo a Alhandra que se torna territorio de Alhandra, entdo a
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forca estd localizada ali nos caminhos, onde quem zomba recebe o
recado, onde quem pede recebe o pedido, onde Zezinho do Acais que
dizem que foi filho de Maria do Acais, teve a geragdo que cresceu,
nasceu, teve uma morte diferente mas ndo deixou de existir, morrer pra
eles e pra nos espirita, que é semente do Acais é apenas passar, nds ndo
morre, nOs passa para outra vida. O corpo é quem morre. Nés continua
vivendo, o cérebro é quem pensa e quem lembra do povo da terra, mas o
espirito que vai conviver com a lembranc¢a do que o destino concebe para
levar, entdo ali eu creio que a energia é tremenda; quem sentir, quem é
cabivel de chegar e enxergar, assim se torna o Acais (PAl JHONNY,
2016).

Existem nessa fala varios pontos para serem abordados e interpretados. Um
primeiro ponto importante é perceber as distingdes nas visdes acerca de Tambaba
enquanto espaco encantado e turistico ao mesmo tempo. Ha, em Pai Jhony, o imaginério
de que a urbanizacdo tenha acabado com a parte encantada, pura, adamica, contrastando
com a visao turistica, por exemplo, e naturista, sobretudo, que também de certo modo é
adamica, como abordaremos posteriormente através da entrevista realizada com Bilu,
um de nossos interlocutores, presidente da SONATA — Sociedade de Naturismo de
Tambaba (2017). Enquanto para ele o naturismo seria o adamico, para Pai Jhonny, e
podemos dizer que boa parte dos juremeiros, o naturismo que existe em Tambaba é um
desastre do ponto de vista da encantaria. Bilu (2017), no entanto, é consciente dos usos
e abusos que existem |4 e acha que é necessaria uma explicacdo de tudo o que ronda a
praia, a encantaria e o naturismo, nao vendo os dois como separados ou incompativeis.

Vejamos também uma narrativa das mais antigas juremeiras pessoenses, Mae
Marinalva, que confirma os relatos corriqueiros das experiéncias dos juremeiros vividas
no local. “Tive a impressdo de que ja conhecia aquele lugar. Veio-me a cabeca a
lembranca de um sonho da infancia, onde eu era guiada pela Cabocla Genoveva até
aquela pedra, a sua toca” (SILVA, 2013, p. 126).

Aqui entdo temos os pontos em que podemos colher, digamos, principais sobre
as cidades e reinos na concepcdo de Pai Jhonny. No seu terreiro tivemos uma
importante vivéncia no sentido do aprofundamento nas praticas do terreiro, onde éramos
vistos como entusiastas e possiveis iniciados. O que também ocorreu foi a busca por Pai
Jhonny de que nos, juntamente dos colegas acompanhantes, nos tornassemos um grupo
porta-voz para a sua comunidade, “embaixadores culturais”, “exegetas” (CLIFFORD,
2014, p. 199). Pensamos, que tanto a pesquisa e a presenca de um grupo, como esta

postura no encontro etnogréafico foi um motor facilitador e ndo o contrério.
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3.2 Templo Religioso Santa Barbara

Cheguamos até este centro indicado por Marcos, filho de Carlos Leal, figura
histérica que resumidamente podemos dizer que umbandizou o Catimbé na Paraiba.
Foram realizadas poucas visitas, geralmente sozinho, e apenas poucos ritos foram
observados, apenas um toré de caboclo e uma jurema de chdo, porém, realizamos uma
entrevista proveitosa. Importante é que esta casa consiste em uma casa pioneira para a
Jurema paraibana, € uma das antigas casas do bairro da Torre, celeiro do Catimbo
pessoense.

Marcos, filho de Carlos Leal que muito ajudou no inicio desta pesquisa, para a
primeira visita, ele me levou em seu carro até um bar, onde ao fim de um beco lateral
situa-se o simples terreiro de Osias. Marcos me identificou como “do santo”, ja que no
momento fazia parte de um terreiro de candomblé, o que talvez tenha instigado mais a
fala de Osias sobre Orixas e a nagdo Nago.

Pai Osias é um senhor de aparentemente 60 anos, suando pelo calor, discursava
sobre “como antigamente era melhor fundamentada a jurema”. Herdou o terreiro de sua
sogra, Mae Biu, uma bela mulher cuja foto estava pendurada em cima de um altar, no

interior do saldo.

FIGURA 31 - PAI OsIAS. FONTE: ACERVO PESSOAL.

O seu trabalho espiritual comegou, segundo relato, quando uma passadeira de
roupa que estava em sua casa, mulher negra, disse que iria amputar sua perna. De
repente, ouvindo isso, Osias foi tomado por um espirito, enquanto comia pirdo. Era um
mestre, este tratou a mulher, que ficou boa de uma “flechada” (feitigo de catimbo).

Depois disso ele disse que ndo queria mais aquilo, achando que estava “doido”, mas
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depois compreendeu que se tratava da missdo de sua vida e que com ela ele poderia
ajudar toda a sua familia. Tentou abandonar trés vezes a religido, mas ndo conseguiul.

Segundo ele alguns pais de jurema hoje conhecidos frequentavam a casa de sua
sogra, como Mae Marinalva e Pai Beto, que olhava pela janela, ainda pequeno. Mae
Marinalva, sendo juremeira mais velha ja girava. Segundo Pai Osias, atualmente a
religido ndo esta tdo séria, servindo mais para folia, pois para receber uma energia para
um trabalho, segundo ele, o adepto deve ficar 15 dias antes e 15 dias depois, sem &lcool,
sexo e outras drogas psicoativas. Ao fim, parece que alguns clientes da casa chegaram, e
de forma educada e comica, por ver seus clientes chegar, Pai Osias se despediu de nds
rapidamente.

Como prometido na primeira visita informal e de apresentacdo fomos a um Toré
de Caboclo na casa de Pai Osias, me acompanharam dois colegas do coletivo de
pesquisas que iam também a Pai Jhonny: “Saudagoes as Aldeias”! “Deus Tupa, Ossain,
forca, Axé...” foram algumas das palavras proferidas por Pai Osias na ocasido do toque.
Pai Osias apresenta, pelas suas saudagdes, uma forte influéncia candomblecista. “Oké
Ar6”! “Saudacdo as Matas”! Todos batem palmas. “Vermelho ¢ a cor do sangue do meu
pai. Verde € a cor das matas” [...].

Se canta para Caboclo Urubatd. Urubatd parece estar incorporado em uma
senhora com uma lanca de madeira pintada. O Caboclo quando cheguei estava prestes e
incorporar nela, que perto do quarto dos Orixas, sentada em uma cadeira ja apresentava
sinais. O caboclo incorpora sutilmente e comeca a dancar de forma enérgica,
apresentando em seu corpo movimentos dissipadores e calorosos. O Caboclo se ajoelha
e toca um pouco o Ilu, como se este instrumento néo estivesse sendo tocado de maneira
agradavel pelo percussionista. A lan¢a do Caboclo possui o formato de uma serpente.
Existem varias folhas verdes espalhadas pelo chdo. O Caboclo passa as mdos em uma
senhora, que com fé diz “Oké Caboclo”! “Oké Ar6”! “Salve Tupanzinho e as matas
virgens”. Pai Osias também trabalha com microfone. Nos Ilus estdo dois homens, um
que parece ser trans-sexual.

“Foi numa tarde serena. L4 na mata da Jurema eu vi um Caboclo passar. Kio
Kiera, sua mata estd em festa, sarava seu sete flechas, ele é rei da floresta”. Caboclo
AviossO ¢ saudado. “Ilumine este menino, meu pai”’. Diz Pai Osias perto de mim, o
Caboclo que esta na senhora, que acho ser Urubata, se aproxima de mim com Pai Osias
e me cumprimenta. O Caboclo pede “uma pancada de indio” no tambor, que seria uma

maneira especifica de percurtir o mesmo.
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O Caboclo que esta incorporado na senhora atira a sua lanca de madeira porta
afora, como se estivesse expulsando os males. Pai Osias canta uma toada de adeus,
despachando os Caboclos, que entram na sala de Jurema para irem embora. L4 estdo o0s
altares, pejis, representando as cidades destas entidades, por isso para irem embora eles

precisam dirigir-se para este local.

FIGURA 32 - PEJI DE JUREMA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui na figura 32 temos mais uma vez as cidades representadas por estes
alguidares centrais, que sdo troncos com rolos de fumo, cachimbos e cip6s, as cidades
em seus aspectos simbélicos. A imagem de Zé Pilintra ao lado e de indios bravos,
guerreiros e servidores no canto direito, juntamente com cranios de bode,
provavelmente para lembrar alguma oferenda dada para alguma dessas entidades, dentre

outros elementos que o leitor pode observar.
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FIGURA 33 - PEJI DE JUREMA 2. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Mais uma imagem do seu peji, desta vez composta por mais entidades, é a parte
superior da foto anterior, nela temos Zé Pilintra acima rodeado de outras entidades
bastante presentes nos cultos.

Pai Osias comeca a invocar os Canidé: “Eu chamei foi as Tapuia, quem chegou
foi Canid¢”. “Saudacdo as Tapuia Canidé¢”! Os Tapuias Canidé, pela toada que Pai
Osias canta, vém de outro mundo: “Bahia, ho Bahia dos meus Canidé, onde mora
Ferreia das matas no Terreiro de Pai Z¢&”. “Oké Ard! Salve as aldeias”!

“Saudagao aos Caboclos de Pena”! Osias pede licenga aos Orixas para cantar.
Um homem cheio de contas e com uma maraca de plastico, em forma de bola de
futebol, leva como se fosse um impacto de seu caboclo, fica meio trémulo. No terreiro
de Pai Osias mulheres tocam llus, uma senhora, que antes estava com o Caboclo que
relatei, estd em um dos llus, que é o que seria uma tarefa geralmente atribuida apenas

para 0s homens.
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FIGURA34-TO

E CABOCLO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.
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Um intervalo para o toque foi aberto. Pai Osias nos mostrou o seu quarto de
Jurema, cuja as fotos estdo expostas acima. Disse ter herdado o Templo Santa Barbara
de sua sogra, pela qual tem muito apre¢o. Sua tradicdo é Nagd, segundo o mesmo. Ele
voltou a falar de seriedade, feitura e liturgia, como os tabus sexuais, as quartinhas® que
leva para benzedura da &gua na igreja. Sua casa, segundo ele, possui quarenta anos.

Ao final, depois de todos ficarem em circulo e de joelhos, comecam os cantos
para Jurema. Jacand e Uruba sdo saudados e todos trocam bencdo. Uma senhora, um
homem e uma mulher receberam seus Caboclos. Canta-se: “Eu vou lhe amarrar, lhe
prender, eu vou Ihe puxar na macumba”. A casa possui em sua maioria, idosos: “Eu vou
lhe quebrar... Salve a quimbanda de Rei de Uruba”. Varias pessoas ja receberam os seus
Caboclos: “Toma cuidado menino, aqui ndo tem o que ver, aqui é briga de nego ¢ pra
matar ou morrer”. Os Caboclos tém lancas de madeira e entoam baixos gritos. Muitos
também estdo com os seus indispensaveis cachimbos.

Um Caboclo vem cumprimentar eu e meus colegas: “Eu tava na minha aldeia,
pra que mandou me chamar? Eu sou (nome do Caboclo) rei de Uruba”. Uruba além de o
nome de um Caboclo é também o nome de uma aldeia de Caboclos, localizada em lugar
néo fisico. Caboclo Mané da Luz é saudado. Ze Matinha € saudado. Muitas das cantigas
d&o recados bem subjetivos aos presentes. As vezes costumamos tomar certos recados
para n6s. Um outro Caboclo em uma mulher vem nos cumprimentar. “Pedrinha

miudinha, pedrinha de aruandaé, Lajedo tdo grande, tdo grande de Aruandaé”.

* Pequeninas jarras de barro utilizadas geralmente em rituais de Candomblé.
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A morada desses seres invisiveis chamados Caboclos s&o em locais da natureza,
por vezes esses Caboclos e Caboclas podem ser considerados Reis ou Rainhas e
Principes(as). “Faz as limpeza meus dois Caboclo, um ¢ Rompe Mato o outro ¢ Arranca
Toco” (Toada). No centro do terreiro um dos Caboclos recebem bebida em uma Cuia,
que é a banda de um coco seco ou de uma cabaca, onde serve de depdsito para a bebida
dessas entidades espirituais.

“Sou eu aquele Caboclo que mora no pé da Serra, eu venho cortando embarago
protegendo a minha matéria”. O Toré parece ser uma danca especifica de guerra, visto a
postura que eles dangam em varios momentos. Rei Malunguinho ¢ saudado: “Nago,
meu pai, Malunguinho é Rei Nag6”. Vejamos uma sequéncia de toadas que descrevem
0 momento:

Eu firmei meu ponto sim, no mei da mata, sim, salve a coroa de Rei
Malunguin. Ele é preto, € bem pretinho, salve a coroa de Rei
Malunguinho. Pajé vai embora, pra cidade da Jurema. Bom Jesus ja
lhe chamou, ele vai ser coroado com a coroa de Aieié. Eu fecho essa
gira com Deus e Nossa Senhora, eu fecho essa gira com as pretas de
angola.

O Toré termina com um canto de Parabéns para um Ogan. Um hino da Umbanda
é cantado, falando do amor e de Oxala e depois um pequeno canto de samba também é
feito, animando um pouco todos os presentes. O sentimento, pelos presentes, foi de ver
uma velha guarda umbantista.

A esposa de Pai Osias é também méde do Terreiro e se chama Dona Sénia. A
sogra de Osias se chamava Severina Félix Pereira, ou Mae Biu. No terreiro tem fotos
dela. Descubro que a esposa de Pai Osias era a senhora com o Caboclo de inicio. Eu dei
umas pequenas palavras no microfone, apresentando a pesquisa e 0s meus colegas.
Fizemos a refeicdo com Galinha, farofa e arroz. Todos se serviram. Ao final Pai
Benedito, filho de santo de Pai Osias veio conversar conosco. Ele disse que 0s
despachos e feituras dos filhos eram feitos no Acais. Ele conheceu a neta de Maria do
Acais, disse que ela tinha olhos verdes e grandes seios.

Pai Benedito também nos relatou do pai de Jurema de sua mae, Dedo Duro, era o
seu apelido. Segundo ele Pai Dedo Duro tinha o livro de Séo Cipriano “legitimo” ¢ se

transformava em toco, ele mesmo jura ter visto. Ele relatou também que Mé&e Biu era
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mais velha na regido do que Maria do Peixe. Mae Biu tirou “tira teima”®’, segundo ele,
com a propria Maria do Acais.

Em segundo momento de visita para atividades no terreiro de Pai Osias
presenciamos uma Jurema de Chdo, onde ndo ha gira ou toque, nem tambor, apenas
com maraca e cachimbos todos sentam em circulo em seus pequenos banguinhos, onde
hd de forma organizada geralmente ao meio uma arrumagdo de imagens, ervas,

alguidares, etc.

FIGURA 35 - JUREMA DE CHAO. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Aqui podemos evidenciar o formato da Jurema de chdo, ao centro temos o
Mestre Zé Pilintra, como respeitado Mestre Catimbozeiro sendo a maior imagem,
Malunguinho do lado esquerdo que aparece como uma entidade que abre os portais das
matas, uma Cabocla do lado direito, atras uma pequena Preta-velha, os copos de vidro,
que representam as cidades, principes ou princesas, e atras da imagem do Mestre,
também centralizada temos o assentamento do Mestre, sendo também uma cidade
representada, ao redor, galhos de aroeira.

Para esta visita fui novamente acompanhado de alguns colegas. As matas sao
louvadas, era dia de S&o Sebastido. O rito se iniciou cantando para Exus: “La no
caminho eu deixei meu sentinela, mas eu deixei (Nome do Exu) tomando conta da
cancela”. Com esta toada varios Exus sdo saudados: Exu dos indios, Exu Caboclo, Sete
montanhas, Sete encruzilhadas, Marab0, Exu Rei, Seu Ventania, Caveira, Veludo,
Barabad, Exu Mangueira e Tronqueira, foram alguns dos Exus que registramos. Para
Pomba-gira, que € o aspecto feminino do Exu, sdo saudadas: Rainha, Das Matas,

* Este “tira teima” cremos que seria uma espécie de prova que os Juremeiros passavam com Maria do
Acais, alguma espécie de teste feito pela mestra com 0s mais novos.
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Cigana, Menina, Padilha, Mulambo, Paulina, Sete Navalhas, Do Tempo, Rosa Negra,
Quitéria, Salomé e Labareda. Sdo Bartolomeu e S&o Miguel sdo saudados, salda-se as
porteiras e as Calungas, que parece ser sinébnimo de cemitério.

“Sarava Exu”! Batem palmas e continuam para Exu. As palavras nos cantos se
alternam entre o Yoruba e o Portugués. Tranca Rua das Almas é saudado. Atras de Seu
Zé Pilintra tem um cruzeiro prateado. Pai Osias faz uma oracdo para Exu. Continuam
varios canticos, que nao vou colher por ndo se tratar do objetivo da pesquisa. Osias faz
uma reza para uma enferma. Exu Sete Montanhas € saudado, também Exu do mato:
“Vocé me chama Caboclo, Caboclo eu nido sou ndo. Sou eu Exu da mata, venho
trazendo a protecdo”. A esposa de Pai Osias pega dois maracas e comeca a balancar. O
objetivo da reza é levar os males, ao que aparenta.

“Sarva Rainha Pombo® Gira”! Na parte dos Exus Masculinos nenhum veio. Pai
Osias faz uma orac¢do citando alguns Orixas. Canta uma toada depois para Pomba Gira:
“A flor da Jurema ¢é uma flor tdo bela, salve a Maria Padilha com a ciéncia dela. Ho
salve ela Salve a Pombo-gira com a ciéncia dela”. As Pomba-gira sdo despachadas com
uma cantiga em yorubd e portugués, nenhuma baixa.

Oxossi é saudado quando comeca a reza para 0s Caboclos: “Oxossi ¢ rei das
matas. Oxdssi ¢ cagador”. “Jodo da Mata quando chegou ndo atendeu a Caboclo
nenhum. Jodo da Mata é Caboclo forte ndo atendeu a Caboclo nenhum”. Caboclo Maia
é saudado. Etnias antigas que representam as falanges indigenas que um dia viveram sdo
saudadas, como os Tapuias e Canidés: “Bahia, oh Bahia, Bahia dos meus Canidé, onde
mora Ferreira das Matas do terreiro de Pai Z¢”.

Sobre 0 Caboclo uma importante sintese:

O caboclo é a entidade espiritual presente em todas as religides afro-
brasileiras, sejam elas organizadas em torno de orixas, voduns ou
inquices. Pode ndo estar presente num ou noutro terreiro dedicado aos
deuses africanos, mas isto é excecdo. Seu culto perpassa as modalidades
tradicionais afro-brasileiras — candomblé, xangd, catimbd, tambor-de-
mina, batuque e outras menos conhecidas -, constitui o cerne de um culto
praticamente autbnomo, o candomblé de caboclo, e define
estruturalmente a forma mais recente e mais propagada da religido afro-
brasileira, a umbanda (PRANDI; VALLADO; SOUZA de, 2011, p. 120).

O culto aos caboclos remonta a uma origem banto, onde os Inquices, entidades
ligadas a terra eram cultuados; a entidade ligada a terra no Brasil foi o Caboclo (indios)

como popularmente sdo chamados pelo nordeste. Os Caboclos abrangem, além de

* Opto por grafar o nome desta entidade pela forma como ouvi no momento, que varia geralmente entre
Pombo gira ou Pomba Gira.
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indios, marinheiros, boiadeiros e turcos-arabes. Bem, afirmam os autores que o termo
Candomblé de caboclo surge com os candomblés de nagdo queto, na Bahia, tendo seu
designativo para diferi-lo dos cultos africanizados (SANTQOS, 1995 apud PRANDI;
VALLADO; SOUZA de, 2011, p. 121). Os Caboclos também constam amplamente
presentes na Jurema paraibana, porém, falando menos e agindo mais como aquele indio
guerreiro e bravo, dando lugar para as brincadeiras e falas aos Mestres.

Para os caboclos ndo se ligam sé os indios, mas miscigenados, forasteiros que
passaram a viver na mata, de outras nacionalidades, como no tambor de mina, e assim
por diante (FERRETTI, 1993: 122-123 apud ASSUNCAO, 2011, p. 185). Segundo o
autor, ainda, as opinides se dividem sobre as entidades que perfazem a Jurema. Para
alguns sertanejos umbandistas a jurema ¢é feita apenas de Mestres, com a ideia antiga do
Catimbo, onde o juremeiro da continuidade ao seu trabalho a partir da incorporacéo de
um juremeiro falecido que torna a se apresentar como entidade espiritual nas mesas
(ASSUNCAO, 2011, p. 194).

Caboclas também sdo chamadas. indio Jatoba é saudado e Rei de Uruba. Um
homem na nossa frente recebe um Caboclo. Ele se vira para nossa frente e passa um
tempo, esta curvado, como se estivesse nos reconhecendo e fazendo algum tipo de
interpretagdo: “Menino toma juizo aqui ndo tem o que ver, aqui € briga de nego, é pra
matar ou morrer”, é a toada cantada naquele momento. O Caboclo incorporado ao
homem fica de costas para a porta, dancando, como se estivesse expulsando uma
negatividade. Ele luta contra algo, que para nés observadores é invisivel. Vai andando
pelo lado externo do circulo da Jurema de chdo. O Caboclo deixa o seu cavalo na porta,
local simbdlico, onde o que entra sai, portal de entrada e saidas. Ele obviamente muda
sua fisionomia ap6s a entidade o deixar. As pessoas no terreiro de Pai Osias sdo, na
maioria, idosas e apresentam um perfil social e econémico de baixa renda.

Todos comegam a cantar para a Jurema e se dirigem para o quarto dos Mestres.
O Acais é citado na saudacdo: “Salve a Jurema na terra, salve Jesus 14 no céu.
Combatendo os inimigo, oh Jurema, com Jesus la no céu. Eu mandei chamar senhores
Mestres da Jurema para trabalhar”. Os cantos dao sequéncia para 0os Mestres: “La vem
Zé ho 14 vem Zé 14 da Jurema. L& vem Zé oh L& vem Zé do Jurema. Sarava quem € o
Z¢? Sarava Sou eu Z¢&”. Mestre Zé Filintra é saudado: “Seu douto bravo senhor! Z¢
Pilintra chegou (Bravo Senhor), com os poderes de Deus (Bravo Senhor), Zé Pilintra

sou eu”. “Saudacao ao Mestre Z¢”’! Afirma Pai Osias.
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Pai Osias sauda o Acais de cima e o de baixo: “Salve o tronco do Mestre. Salve
José”! José de Aguiar ¢ saudado e uma toada de louvacdo a Jurema ¢é cantada: “Jurema ¢
um pau encantado, € um pau de ciéncia, que todos querem saber, mas se vocé quer
ciéncia José da ciéncia a vocé”. Mestra Maria Tereza e Zé dos Montes sdo saudados:
“Fui passada com quinze anos na Rua da Guia. Eu andava, eu rezava, sou Mestra Ana
Maria (?)”.

Este trecho que aponta para o pau encantado da Jurema como &rvore é
importante, muito cantado e citado nas sessdes de jurema. E possivel, através da leitura
de Grunewald (2005, p. 269), que a narrativa em que Jesus descansou no pé da jurema,
pensando especificamente a presenca da planta, ndo seja ausente de um ponto de visa
historico, visto que existem Mimosas, parentes da jurema brasileira, presentes em paises
como Palestina, Egito, Israel, dentre outros do Oriente Médio. Zé Boiadeiro é saudado:
“Eu ja comprei, eu ja paguei ao meu patrdo, ndo devo nada. Cadé o Boi, Z&? Ta na
Boiada”. “Eu tava no meu ai€, pra que mandaram me ver, quem tem ¢ quem manda,
quem ndo tem vai aprender”. Dois Mestres chegam, um ri e outro emite pequenos
gritos: “O segredo da Jurema todo mundo quer saber, ¢ que nem casa de Abelha,
trabalha sem ninguém ver”. Um Mestre se dirige ao quarto e o outro para a porta.

Adentremos entéo a entrevista feita com Pai Osias sobre as cidades encantadas.
O nome oficial do seu terreiro é Templo Religioso Santa Bérbara, como ja explicitado.
Sua casa € herdada de sua sogra, que também foi sua sacerdotisa de nome Severina
Felix Freitas, tendo fundado o templo no ano de 1963. Pai Osias afirma ter sido iniciado
por ela mesma e também por dois homens: Bibi da Sapucaia e Severino Benedito. Suas
primeiras iniciacfes, segundo nos contou, ainda se deram na decada de sessenta. Pai
Osias é filho de Xangb com lanséd e quando pergunto acerca do culto predominante em
sua casa, ele afirma:

Olhe! Eu digo assim que eu sou tragado. Por qué? Eu analiso muito na
parte do Orixa, porque vocé diz que é de uma folha, usa um cachimbo,
usa um Mestre, da toque, a cultura africana, Jurema pra eles é catico,
ndo é? Nao existe! E eles ddo festa de Boiadeiro, entdo eu acho
melhor dizer eu sou tragado em todas nacdes (PAI OSIAS, 2016).

Pai Osias afirma que o seu principal Mestre de trabalho é seu José Pelintra. De
forma direta pergunto o que para ele sdo as cidades:

Olha! As cidades da Jurema sdo quatorze cidades, ne? Sdo quatorze
cidades, né? Cidades de encantamento, cidades de rios, cidades de
mata, cidades de varedas, de campinas, isso sao fundamentos bésicos,
né, dentro do ronco. Pela sua entrevista que vocé estd me fazendo,
nem tudo eu posso revelar porque isso € um sigilo. N6s sacerdotes, ou
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Juremeiro, ou Babalorix4, isso € uma norma da cultuacdo da casa (PAI
OSIAS, 2016).

Deixou claro que sé preciso saber o que lhe for pertinente revelar. Sobre a
descricdo fisica delas, Pai Osias responde:

Olhe! Eu geralmente vou muito no Acais, né? O Acais de cima, o
Acais de baixo, eu visito muito esse fundamento. Eu visito muito,
porque desde o tempo da minha sogra, quando eu entrei na Jurema, na
folha e a primeira visita foi 14, né? Jurema, o que que eles faz ai,
cultua Legbara®® dizendo que é Mestra e tudo, mas Legbara ndo é
Mestra. Mestra de Jurema é uma coisa muito diferente, né? (PAI
OSIAS, 2016).

Sobre quem habita as cidades: “Habita Mestres, Mestre Fosculo, habitava
Mestre Jodo de Alhanrda (?), né? Varios Mestres, Mestre Carlos. Isso sdo as cidades
que a gente fazia o invocamento” (PAI OSIAS, 2016). Pai Osias afirma que os
Caboclos juremeiros também fazem parte, mas os “caboclos limpos ndo rodam dentro”
das cidades. Questionei se todo juremeiro depois que falecer vai para uma dessas
cidades:

Nao! Justamente! Isso ai é uma determinacido do Ayé’, determinado
por Deus aquele espirito e aquele sacerdote que tem aquele
merecimento de ter aquela falange toda completa, que nem todos os

* Pelo menos, no contexto da Jurema e na fala de Pai Osias, Legbara aparece como Exu feminino
equivalente as entidades correspondentes a Pomba-gira. Todavia, sabemos que o termo Legbara
acompanhando Exu possui uma significagdo mais ampla, como mostra a literatura antropolégica. Vagner
Gongalves da Silva, em seu livro sobre Exu, mostra a origem do termo no contexto africano, trazendo
aquela questdo de que todas pessoas possuem o seu Exu, o Exu Bara, que dd movimento ao corpo.
Recorda ainda que os orixas possuem seus Exus particulares, o que fica claro no mito da cria¢do, quando
Olodumare dé a Exu Odara uma “cdpia do axé” e nesse contexto Exu seria o senhor do agbara (poder
neutro), e assim, viria a condicdo de Elegbara (SILVA,2015, p.60-61), ou seja, Exu Elegbara seria o
“Senhor da Realizagdo, da Transmutacdo, Exu de Ogum” (SILVA, 2015, p.62). Pierre Verger, na sua
obra bastante conhecida, Orixas, explicara que Esu-Elégbéra, ou ainda, colocando como sindnimo Exu e
Elegbara, tem entre os fon, no ex-Daomé, o nome de Légba (VERGER, 2002, p.77-78). E Juana Elbein
vai dizer também que Exu Elegbéara, é Exu para Ogum também (SANTOS, 2014, p.34). Dessa forma,
embora no contexto da Jurema muitas vezes Elegbara seja tomado como Exu feminino, ndo é uma nogéo
que possa evidentemente ser universalizada dada a complexidade de Exu no pantedo africano, as suas
multiplas significacOes re ressignificacdes no contexto brasileiros.

7% percebe-se que Pai Osias confunde Aiyé, designacdo na lingua yorub&a muito habitualmente traduzida
simplesmente por “terra”, com Orum, comumente traduzido como “céu”, pois quando pronuncia Aiyé ele
aponta neste momento para cima. Todavia, é importante registrar, como bem recorda Juana Elbein dos
Santos que essa tradugdo simplificada de Aiyé como terra e Orum como céu, presente em importantes
Dicionérios de lingua yoruba, como no de Abraham ou na interpretacdo de Bascom, induzem o leitor ao
erro e deformam o conceito (SANTOS, 2008, p.54). Na tradicdo yorubé, Aiyé seria 0 mundo e Orun seria
o além. “O aiyé compreende o universo fisico concreto e a vida de todos os seres naturais que o habitam,
particularmente os ara-aiyé, ou arayé, habitantes do mundo, a humanindade” (SANTOS, 2008, p.53).
Ainda segundo a autora: “O orun é o espago sobrenatural, o outro mundo. Trata-se de uma concepgéo
abstrata de algo imenso, infinito e distante. E uma vastidao ilimitada — ode orun — habitada pelos ara-
orun, habitantes do orun, seres ou entidades sobrenaturais” (SANTOS, 2008, p.53-54). Além disso, ela
também mostra o orun como um mundo paralelo ao real, porém coexistindo com todos os conteldos
deste, de modo que tudo que h& no aiyé “possui um duplo espiritual e abstrato no orun” e, por sua vez,
“tudo que existe no Orun tem sua ou suas representacdes materiais no aiyé”.
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filhos, nem todos Babalorixa tem aquela falange toda (PAI OSIAS,
2016).

Como podemos ver, Pai Osias limitou bastante suas informacdes, talvez as
poucas Visitas em sua casa fizeram com que 0 mesmo ndo tivesse tanta confianca, ao
mesmo tempo a sua idade também pode revelar a dificuldade de dar tais informacdes
relativas ao segredo. Posteriormente, abordei entdo a questdo de Tambaba e Alhandra:

Olhe! A diferenca que tem é que a praia de Tambaba, isso hé trinta
anos atras quando eu ia, era a cidade do encantamento, ndo é? Tinha a
loca de Oxum, Yemanja, a pedreira de Xang0, né? E eu fui muito I&
nessas cidades quando era mata mesmo, que ndo tinha hoje essa
evolucdo, ndo tinha o que nos temos noticia sobre tudo, era
historicamente e eu tive a felicidade, eu acho que poucos sacerdote
conheceu esse fundamento basico, era mata, estrada de barro, sabe,
gue eu ia fazer, da Toré de Caboclo la. Uma coisa que vocé me
perguntou e eu to dizendo que muita gente ndo faz, porque ele faz o
Toré de Caboclo e eles traga com Mestre e o Toré de Caboclo que eu
faco, eu cultuo s6 indio, Cabocla de Pena, Cacique, Rei de Uruba,
Malunguinho, a falange de Oxéssi; ndo canto pra Preto Velho, nem
canto pra Bahia, nem pra Mestre; se é homenagem aquele grande
Caboclo, aquele grande Cacique dentro daquela aldeia, aquilo ali é
feito, né? E feito aquela folhagi, se for numa tenda enfeitado, se for
num terreiro, enfeitado de palha, de dendé, de palha de mangueira e
pertence a falange de Caboclo, entdo a gente tem que arriar aquelas
oferendas, bife pra Caboclo, mel, fruta, aquela esteira, né, aqueles
sacrificio, como é no meu ritual, meu sacrificio pras aldeias dos
Caboclo, eu solto aqueles bicho vivo, € o sacrificio (PAlI OSIAS,
2016).

Sobre Alhandra a sua explicacdo é que:

Alhandra ¢ uma terra que ja houve muito encantamento, isso ha
sessenta anos atras, dizia minha sogra, né, de muito encantamento;
existia muitos Mestres, muitas Mestras de mesa, mas hoje ndo tem, a
evolucdo t& muito grande, ta feito aquela salada, todo mundo pegou
num cachimbo hoje quer ser um juremeiro, mas minha sogra dizia,
gue quantas vezes queria abrir uma cidade ela ndo precisava de fumar
ela conversava com os cachimbo dos Mestres dela para se dar um
recado e eu tive essa felicidade diante de Deus e da Jurema sagrada de
ser desenvolvido por ela. Eu fui desenvolvido numa mesa. Num foi
Toré batido, Jurema batida ndo, hoje que a gente tem que acompanhar
como € a evolugdo da geracdo comanda, mas na minha casa eu ainda
cultuo desse jeito; é uma casa de araké’' de tradicdo ainda (PAI
OSIAS, 2016).

"' Nao ficou claro o termo usado pelo sacerdote e ndo encontramos nos dicionarios disponiveis ou ainda
em obras que tratam dos termos africanos (LOPES, 2011; LOPES, 2012; BENISTE, 2011; CASTRO,
2001; NAPOLEAO, 2010) a palavra por ele usada. Todavia, pelo contexto da fala, parece que esta como
sinbnimo de tradicdo e pela pronincia no audio, transcrevemos do modo que consideramos mais fiel a
fala.
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Na sua narrativa aparece, geralmente, o que ha de comum nas narrativas dos
juremeiros mais velhos, sobre “antes era melhor”, onde fundamentos e formas de fazer a
Jurema foram perdidos, embora se perceba que o valor da encantaria existente em
Alhandra se da pelo motivo da intensa atividade juremeira no local. Pergunto entdo o
que para Pai Osias quer dizer a ideia de encantamento:

Encantamento significa o mistério do Ayé, do além, né, ciéncias
ocultas, encantamento. Isso é pra 0 médium quando ele tem uma
vidéncia muito grande, um sacerdote, precisa ele td& muito bem
resguardado pra receber aquela orientagcdo do Caboclo, ou do Mestre
ou do Orix4, dependendo da cultuacdo que ele esta fazendo, quinze
dias antes do mundo e quinze dias depois pela aguela orientacdo ou
comunicacdo de saber, porque depois que eu faco um trabalho, uma
obrigacdo, dentro de uma Jurema Sagrada, ai aquilo ali eu do aquele
descanso, pra receber a comunicacao do saber, mas é preciso isto eu ta
bem resguardado quinze dias antes ou depois pra receber a orientacdo
dum Caboclo, dum Mestre ou dum Preto Velho, ou duma Mestra de
Jurema; isso se torna um fundamento basico, e hoje eu ndo encontro
isto. Ndo to querendo desclassificar nenhum sacerdote, mas eu ndo
encontro aquela geracdo de antigamente, eu acho que nessa época
vocé ainda ndo era nem nascido. Tinha essa estrutura, foi numa mesa
aonde eu fui desenvolvido, ferrado, marcado, muita fruta, oferenda de
Caboclo naqueles mel, naquelas coité, aquelas comida seca dentro do
pé da Jurema, né, aquelas fita confirmada, aquelas caca solto, e hoje
ninguém faz isso, e fui ensimentado (PAI OSIAS, 2017).

Podemos destacar aqui as palavras “mistério” e a ideia de “ocultismo” para a
nocao de encantaria. A “ensementacdo” ¢ importante processo para a continuidade da
tradicdo juremeira, que é o recebimento da semente de Jurema por uma entidade Mestre
ou por um processo de encantamento onde a semente através de uma reza some e
aparece dentro do corpo do nedfito, sob a pele. Buscando explorar a sua narrativa,
aproveitando a fala sobre a semente perguntei sobre o vinho de jurema, como um
importante elemento ao acesso dos reinos ou cidades encantadas:

Olhe, o vinho é um fundamento muito grande pra botar naquela
cabaca, pra aquele Caboclo ou pra aquele mel, mas pra o médium
haver incorporagéo vai haver complicagdo pra ele mais tarde, porque o
Caboclo leva o fundun, aquele alcool que contém naquele vinho, fica
no nosso organismo e mais cedo ou mais tarde vai prejudicar
qualquer um sacerdote, eu ndo trabalho nessa base, eu trabalho muito
despachando, oferecendo nas mata, nas terra, porque a terra nos come e a
terra nos cria, € um fundamento, € um encantamento bésico (PAI OSIAS,
2016).

O vinho, como é possivel observar ndo possui importancia propiciatoria de
ingestdo para Pai Osias, no que se refere ao encanto, a0 menos em sua fala e na sua

percepcdao do encanto. A ensementacdo para Pai Osias também reflete um pouco sua
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influéncia candomblecista, ausente de um sentido encantado, sendo uma técnica feita

pelo pai de santo no corpo do adepto:

Olhe! A semente € uma base fundamental quando o filho entra nas
erva da Jurema sagrada; aquele Mestre vem na terra d& aquelas
oferenda d& aquelas bebida, da aquelas obriga¢6es, vai 0 pai de santo,
faz um exame, manda ele fazer um exame com os médico primeiro, se
ele ndo tem um problema no sangue, se ele ndo tem uma diabete, pra
ndo haver uma complicacdo, né? Ai aquilo ali se lava as médos bem
lavado, bota uma luva, esteriza aquele bisturi, aquela semente ja ta
preparada ha trinta dias antes naquela confirmacéo, ai abre aquela cura
no filho, se ele ndo tiver problema nenhum, e se ele tiver o sacerdote
ou o juremeiro ndo faz, mas aquela semente tem que ser bem
esterilizada, pra ndo haver complica¢do naquela matéria, né? Isso que
eu vejo muitos sacerdote ndo faz; abre uma cura em vocé, depois ta o
problema, porque na minha casa quando o filho vai entrar, dentro do
Ronco ou do Peji, ou na Jurema ele tem que fazer primeiramente fora
um exame completo, pra ele poder entrar, ndo se bota um filho de
peito a peito porque a gente ndo sabe 0 que é que vocé tem, as vezes
vocé ta bem por fora, mas por dentro ninguém sabe (PAI OSIAS,
2016).

Aqui tivemos o itinerario de duas casas juremeiras, que para um perfil de
organizagdo decidimos enquadrar em “casas fora de Alhandra” devido ao histdrico
encantado que o municipio carrega em seu sentido fisico, 0 que seria uma encantaria
histérica, mais especificamente o Acais. As entrevistas revelaram fugas,
incompreensdes e talvez ocultacbes que ndo deixam de tornar validas as abordagens que
no subcapitulo seguinte serdo complementadas com outros interlocutores. As visitas as
casas e aos rituais se deram no intuito de ver como as cidades e reinos aparecem na
pratica, saindo do imaginario, do discurso, do simbdlico, das toadas, para as préaticas
ritualisticas e cotidianas, ndo deixando de lado os quesitos anteriores. Os movimentos
rituais feitos, a ida aos pejis para despedida das entidades, as invocagdes, as idas aos
espacos de culto onde pessoas importantes estdo localizadas, vivas ou mortas; a relagdo
frequente com a mata, uma mata cada vez mais demarcada como um espago em
interlocucdo com o meio urbanizado, caracteriza alguns pontos tratados e recorrentes
nas falas dos dois sujeitos. As toadas trazem para 0s adeptos e para observadores a
“certeza” de que existem portais invisiveis que se abrem para seres que um dia viveram
na terra possam vir de outro mundo, com saberes especiais, trabalhar no corpo fisico e
na vida cotidiana dos sujeitos, mostrando que a espiritualidade juremeira e a crencga nos
espiritos ndo € desprovida de uma organizacdo que advém da cultura dos povos
subalternizados e da hibridizacdo. A divisdo em cidades e estados, a hierarquia que

persiste no mundo espiritual, sendo que a matriz judaico-cristd exerce um grande
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poderio de natureza magica, com determinadas figuras como Salomé&o e Jesus Cristo, 0s
Indigenas e os Mestres em boa parte representam a vida e sabedoria medicinal e outros
saberes das matas, os Mestres carregam um perfil que se d& nas entrelinhas entre uma

urbanizagdo e um “saber vegetal”.

3.3 O aspecto do encanto

Para o Candomblé, religido que influencia a Jurema e também é influenciada por
esta, visto que em todos os terreiros pesquisados existe também o culto ao Orix4, apos a
morte o espirito deve ser “liberado” do corpo para que no outro mundo ele espere a hora
de renascer; também é necessario liberar o Orixa’, ato este que quebra o vinculo mitico
que o individuo estabeleceu quando iniciado na religido (PRANDI, 2005, p.11-12). Para
0S povos que ndo detinham a escrita como um sistema organizador na sociedade o
tempo ndo era medido de maneira linear, mas circular. Esta concep¢do de tempo esta
presente nas religides afro-brasileiras de uma forma geral (PRANDI, 2005, p. 20):

O candomblé é o nome dado a religido dos orixas formada na Bahia,
no século XIX, a partir de tradi¢cbes de povos iorubas, ou nagds, com
influéncias de costumes trazidos por grupos fons, aqui denominados
de jejes, e residualmente grupos africanos minoritarios. O candomblé
ioruba, ou jeje-nagd, como costuma ser designado, congregou, desde o
inicio, aspectos culturais de diferentes cidades iorubanas, originando
aqui diferentes ritos, ou nagdes de candomblé. Em cada uma delas
predominam tradices da cidade ou regido que acabou lhe
emprestando o nome: queto, ijexa, efd (Silveira, 2000; Lima, 1984
apud PRANDI, 2005, p. 20-21).

O Candomblé de nacdo angola, segundo o autor, influenciou a origem da
umbanda, no século XX, no Rio de Janeiro e Sdo Paulo, embora seja uma modalidade
que adota as divindades africanas e ndo brasileiras de forma especifica como a
Umbanda (PRANDI, 2005, p. 21). Esta religido, que era antes uma religido de origem
familiar (Etnica) passa a ser universal, 0 que permite a conversio de qualquer pessoa,
sem que necessariamente possua um vinculo familiar com alguém que é ou ja foi da
religido (PRANDI, 2005, p. 23). O mesmo, pode-se dizer que aconteceu com a Jurema,
guando no sitio do Acais a préatica se tratava de um culto familiar, hoje a Jurema
universaliza-se da mesma forma.

A ideia africana de tempo esta ligada a uma repeticdo de fatos acontecidos no

passado, ou seja, ndo ha nada exatamente novo ou uma ideia de futuro linear, as coisas

72 J4 que o Orix4 possui um vinculo minucioso com o individuo iniciado.
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ocorrerdo tal como ja aconteceu no passado; uma semente de milho se tornard uma
espiga tal qual foi um dia e ndo ha nada de tdo diferente nisso. O futuro logo néo existe,
por ser o retorno do passado ao presente (Mbiti, 1990, p. 16-17 apud PRANDI, 2005, p.
31). Para Prandi, os mitos, além de ndo possuirem uma narrativa linear sdo parciais.
Fala de um remoto e busca explicar a vida no presente. O mito oferece valores e sentido
a sociedade grupal, explicando a vida no presente, confunde-se com a religido. Os mitos
nas tradicbes étnicas sdo passados de maneira oral, assim ainda € no Candomblé
(PRANDI, 2005, p. 32). Seguindo a logica delineada por Prandi veremos a sua
definicéo de religido, que parece se referir mais estritamente ao Candomblé:
A religido € a ritualizacdo dessa memoria, desse tempo ciclico, ou
seja, a representacdo no presente, através de simbolos e encenacgdes
ritualizadas, desse passado que garante a identidade do grupo — quem
somos, de onde viemos, para onde vamos? E o tempo da tradicdo, da
ndo-mudanga, tempo da religido, a religido como fonte de identidade
gue reitera o cotidiano a meméria ancestral (PRANDI, 2005, p. 32-
33).

Na Jurema se sabe que além das vérias confluéncias culturais e religiosas, o
feitico, a magia, a ciéncia e o encanto sdo supervalorizados. Vejamos um pouco a figura
do magico e do feiticeiro problematizada por Marcel Mauss, tendo em vista a relagdo
destes com a encantaria, para assim entender o juremeiro, uma vez que pode auxiliar na
compreensdo dos seus processos, da sua criacdo encantatoria presente na existéncia dos
reinos e cidades, foco de nosso estudo.

Afirma Mauss: “Nao ¢ magico quem quer: ha qualidades cuja posse distingue o
magico do comum dos homens. Umas sdo adquiridas, outras sdo congénitas; ha as que
Ihe séo atribuidas e outras que ele possui efetivamente” (MAUSS, 1974, p. 57). Mauss
tem como tese que o status de magico esta relacionado a uma atribuicdo social. O
magico forma uma classe social, é o enfermo, o estético, e a sociedade € quem faz o
género do méagico (MAUSS, 1974, p. 58). Na Idade Moderna europeia 0s camponeses
constituiam classes de feiticeiros. Os pastores constituiam uma classe popular especial,
desenvolveram festas, vestimentas e a eles eram atribuidos poderes especiais. Sem teto,
eram rejeitados; foram acusados tanto de curandeiros como feiticeiros (BURKE, 2010,
p. 62).

E possivel notar através da leitura de Mauss e Burke (2010), que ligados a magia
estdo os atores sociais excluidos, estrangeiros, etc. “Quando uma religido é suprimida

pelos membros da nova igreja, os padres degradados tornam-se magicos” (MAUSS,

1974, p. 60). “Todos os judeus foram magicos, tanto para os alexandrinos, quando para
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a Igreja da Idade Média” (MAUSS, 1974, p, 61). Mauss tem a concepcao de que todo o
arcabouco reunido em torno das caracteristicas do mago ndo se trata de fabula, mas de
“convencgdes sociais” (MAUSS, 1974, p. 67) Ora, muito facilmente podemos visualizar
isso no culto da Jurema, quem sdo as entidades? Possuem elas lugares sociais bem
definidos — cacadores indigenas (Caboclos), bébados andarilhos dos setores urbanos,
vaqueiros, malandros, dentre outros, cada um representando uma funcdo e um lugar

social.

J& foi falado anteriormente do caso do cla do Acais, onde uma familia d& o tom
do culto da Jurema no estado paraibano, ora, isso tem uma fundamentacéo na tradicéo
historica da magia presente alhures. “O parentesco ¢ uma das formas que mais
comumente se presta a relacdo do magico com os espiritos. Supde-se que ele tem um
espirito por pai, por mae, por ancestral” (MAUSS, 1974, p. 68), apesar de como ja dito,
a Jurema ter hoje se universalizado, tanto nela como em outros cultos amerindios e afro-
brasileiros a familia, de alguma forma, continua presente, mesmo que a familia de
terreiro. Outra caracteristica magica importante, listada ja por Mauss é a possessao,
condicdo importantissima no culto juremeiro:

Ora, é notavel que 0 magico seja, numa certa medida, senhor de sua
possessao; ele é capaz de provoca-la e provoca-a de fato por meio de
praticas adequadas, como a danca, a musica mondétona, a intoxicagao.
Em suma, a qualidade de ser possuido é uma qualidade profissional do
magico ndo apenas mitica, mas fisica e € uma ciéncia da qual os
magicos tém sido desde muito tempo os depositarios (MAUSS, 1974,
p. 69).

Os atos magicos possuem tempo e lugar para sua realizacdo, desde lugares
evitados, como cemitérios, ou locais consagrados pela religido dominante, como igrejas.
Em todo ato mégico é realizado um rito, ou como afirma Asad — “performance sagrada”
(2010, p. 275). Os objetos magicos também sdo necessarios. Constitui-se entdo, que o
ato méagico segue o triangulo — Lugar - Objetos e 0 Rito (MAUSS, 1974, p. 74-76-77)
“Normalmente, as coisas mdagicas sdo, sendo consagradas no sentido religioso, pelo
menos encantadas, isto é, revestidas de uma especial consagragdo magica” (MAUSS,
1974, p. 77). Para isso temos a arvore jurema como encantada, desde objetos
representativos e localidades, o que da o movimento da encantaria juremeira.

Para o autor, coisas religiosas podem tornar-se magicas. Os textos sagrados —
Biblia, Alcordo, os Vedas e o Tripitaka, ofereceram inUmeros encantamentos a

humanidade. Para Mauss existem trés naturezas de ritos: oS manuais, 0S orais € 0S
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verbais; os verbais sdo os que produzem os “encantamentos miticos” que consiste em

“descrever uma operacdo semelhante a que se pretende produzir” (MAUSS, 1974, p.

85).
Tal descricdo tem a forma de um conto ou de uma recitacdo épica e
seus personagens sdo heroicos ou divinos. Considere-se 0 caso
descrito a seguir como um prot6tipo e o arrazoado toma a seguinte
forma: se um tal (deus, santo ou heréi) pode fazer tal ou tal coisa
(geralmente muito dificil), em tal circunstancia, do mesmo modo, ou
com mais razdo ainda, pode fazer a mesma coisa no caso presente, que
é semelhante. Uma segunda classe desses encantos miticos € formada
pelo que foi chamado de ritos de origem, que descrevem a génese,
enumeram as qualidades e os nomes do ser, da coisa ou do deménio
visado pelo rito; trata-se de uma espécie de denuncia que descobre o
objeto do encanto; 0 mégico intenta um processo magico, estabelece
sua identidade, cerca-o, forca-o, torna-o passivo e faz-lhe intimacdes
(MAUSS, 1974, p. 86).

O rito magico possui encantamentos, esse encantamento é uma formula méagica
que pode ser oral, manual ou silenciosa (pensamento). “Resumindo, os ritos magicos
sdo extraordinariamente formais e tendem nao a simplicidade do gesto laico, mas ao
mais extremo refinamento do preciosismo mistico” (MAUSS, 1974, p. 88).

A premissa da magia esta no encantamento e 0 encantamento € uma
representacdo (MAUSS, 1974, p. 90). Como, no entanto, é representado o encanto na
cultura juremeira? Vamos perseguir um pouco alguns fatores que nos levardo a uma
possivel interpretacdo desta categoria magica tentando trazer um pouco a perspectiva
dos potiguaras da atualidade, uma vez que a Jurema ainda permanece presente entre eles
enquanto sistema magico-religioso, apesar das inumeras conversdes ja relatadas pela
bibliografia especializada as muitas igrejas evangélicas.

Para os indigenas potiguaras da Paraiba o encanto pode significar uma
transformacédo, uma cobra que nem todos veem e que se transforma em um homem
vestido de branco é um encanto (BARCELLQOS, 2014, p. 107). Existem ainda diversos
locais sagrados e considerados de forca, onde habitam espiritos dos ancestrais. E preciso
lembrar que os potiguaras contemporaneos ndo possuem uma crenca religiosa Unica. A
Furna” do Gagiru na Aldeia Sdo Francisco é considerada por Nilda, potiguara
interlocutora da pesquisa de Barcellos, uma cidade da Jurema (BARCELLOS, 2014, p.
130). Vemos entdo a complexidade do conceito de cidade existente no complexo da
Jurema, que abrange ndo s6 os terreiros de Umbanda ou o antigo Catimbé alhandrense,

mas abrange as crencas indigenas contemporaneas. Até onde pode ter existido uma

7 S&0 buracos em rochas em meio a mata.
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influéncia de ideias entre os indigenas atuais aldeados e os juremeiros da umbanda nao
indigena é algo que pode ser estudado com mais afinco.

Para Nilda uma cidade da Jurema é um local de culto, onde se convoca 0s
espiritos, pois para ela a arvore da jurema é uma arvore que “atrai” os espiritos dos
mortos. Segundo Nilda existiam nas matas da aldeia “plantas sigilosas” que nao se
encontram mais, Como 0 manacg, a jurema e o catuca (BARCELLOS, 2014, p. 132). Os
cemitérios e as encruzilhadas também séo locais de comunicagédo entre os Potiguaras e 0
mundo dos mortos. Nas encruzilhadas os anjos eram enterrados; esses anjos eram
criancas que faleciam, segundo o Cacique Djalma e o potiguara Josafa (BARCELLOS,
2014, 148-149). Para o potiguara Josaf4d os encantos aparecem e desaparecem

facilmente.

Ele aparece e se a pessoa ndo fizer logo uma marca de sangue em cruz,
ele desaparece. A pessoa estd vendo aquilo na frente, vamos supor que
seja uma botija de ouro, ta bem na frente da gente. Se tirar o olhar para
outra coisa, se olhar de lado, ele ja ndo esta mais. Tem que fazer uma cruz
de sangue; e se tirar ndo pode contar para ninguém (JOSAFA dez. 2004
apud BARCELLOQOS, 2014, p. 153).

Ainda segundo Josafa, na aldeia Lagoa do Mato, existe uma porta no fundo de
um lago, onde quem consegue abri-la tem que ficar atras da porta para que a agua entre
por ela para o fundo da terra e ndo arraste quem a abriu, quando entdo na lagoa seca é
possivel encontrar ceramica e ouro. Nessas lagoas encantadas, quando secas, € possivel
encontrar ouro e armas de fogo das mais variadas qualidades. Quem se encontra com
esse ouro, segundo Nilda, tem gque pegar e ndo contar para hinguém, ou entdo o encanto
é quebrado (BARCELLOS, 2014, p. 154-155).

O encanto para os potiguaras se liga as lendas, ndo sdo narrativas cosmogénicas,
mas contos de aparicdes de fantasmas e objetos que aparecem e desaparecem. Os relatos
sdo variados, uma chave de ouro encontrada que desapareceu, a casa de farinha que
continua a fabricar farinha de madrugada mesmo depois de todos 0s seus operarios irem
embora, até um carro que se ouve o barulho do motor, sendo que ele ndo existe e foi 0
carro de uma pessoa que se acidentou e morreu (BARCELLOS, 2014, p. 156-157):

Ali na igreja foi tirado ouro. As almas davam para a pessoa. Agora se
a pessoa ndo souber, tem que ser na terceira vez, né seu Zé. Ela diz na
primeira, a pessoa fica calada, ndo diz a ninguém. Ela diz com um
certo tempo, num sonho de novo, a pessoa sonha pela segunda vez. A
pessoa ndo diz a ninguém. Ela j& diz com quem é o parceiro. E a
pessoa vai chamar pra tirar o ouro. Ai na terceira vez a pessoa ja pode
chamar a pessoa, tem um local, a hora. Agora tem uma coisa, tem que
ir com a mente limpa. Porque se for pensando j& em carro, comprar
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alguma coisa, na hora de tirar s6 sai caixa de abelha e a coisa some
(JOSAFA, dez. 2004 apud BARCELLOS, 2014, p. 157-158).

Em outra narrativa colhida por Barcellos, de um pescador, ele conta que
enquanto repousava no rio, de madrugada, quando a noite estava parda, ele pdde
capturar um peixe de 12 kg que estava na forma de um homem:

Eu ndo tenho medo ndo. Acho que € besteira A alma mais feia que me
fez um medo foi um camurim que tinha na rede, |4 em Boca Rasa, no
lugar onde mataram um cara. Na boca da noite, Néo estava tirando
caranguejo e, as 4h da manha, ele veio embora. Ele disse: camarada
vocé tem coragem de ficar aqui sozinho? Eu disse: isso ndo faz medo
a ninguém rapaz! Ai eu fiquei. A maré tava meio dura e eu fui para o
bote e aguarei no sono. Quando me acordei, fui olhar se a maré estava
seca. Eu olhei e vi aquele homem branco deitado ali, serd que foi o
homem que morreu? Ai fui, me armei, peguei a foice e a faca. Eu ndo
vou correr com medo, eu ndo vou deixar minha rede aqui, eu ndo vou
embora ndo. Eu pensei; serd que esse cabra quer me matar? Ou é o
morto? Ai eu fui falando e o cabra ndo falava nada. Ei rapaz, o que é
que vocé faz ai na minha rede? Sai dai rapaz! Ai ninguém falava. Eu
fui mais pra perto, fui me encostando, quando cheguei perto era um
camurim de 12 kg. Peguei, botei dentro da canoa! O que assusta o cara
é ele ter medo! (Aldeia Trés Rios, jan. 2005 apud BARCELLOS,
2014, p. 159).

Aqui pudemos ver um pouco o significado da categoria de encanto para 0S
potiguaras no intuito de uma aproximagdo com o universo juremeiro umbandista, foco
da pesquisa. Adentraremos um pouco agora na influéncia maranhense. No final da
década de 60 um maranhense se transfere para o bairro da Torre em Jodo Pessoa — PB,
de onde Gongalves (2011) aponta ter saido os primeiros registros Mina. Este
maranhense, entdo, se inicia na religido, por intermédio de um amigo pai de santo e
posteriormente abre um terreiro de Umbanda com Nagd. Indo a Sdo Luis com
frequéncia iniciou-se na Mina maranhense. Através do seu terreiro, a encantaria
maranhense chega na cidade de Jodo Pessoa, com o culto ao “povo das aguas”. O autor
registra outro terreiro de um pai de santo iniciado por pai Euclides, no Maranhdo. O
autor detecta entdo esta ténue linha maranhense presente nos terreiros de Jodo Pessoa
(GONGALVES, 2011, p. 3).

Outra porta de entrada para 0 Mina na cidade foi o terreiro de pai Moraes,
Terreiro Afro Ogum de Malé, fechado em 2010, por motivos de saude de seu fundador,
que o fundou em 1970. Seus filhos, no entanto, continuam o culto “aos povos das
aguas”. Pai Moraes ¢ natural de Maranhdo (GONCALVES, 2011, p. 6). Em Recife foi
iniciado na Jurema e no Orix4. Os encantados maranhenses da familia dos Reis da

Turquia, Légua Boji e Baia sdo os que entraram pelo terreiro de Pai Moraes via culto da



145

Jurema, e que permanecem no terreiro dos seus filhos (GONCALVES, 2011, p. 7). Pai
Moraes afirma varios motivos para ndo fazer o culto Mina completo aqui, pois é um
culto mais exigente do que a Jurema. Segundo ele, também é uma “energia muito mais
limpa”, o que exigiria mais preparo, que ele afirma os umbandistas daqui ndo possuir
(GONCALVES, 2011, p. 8). Foi verificado, que de acordo com as iniciacdes dos filhos
de Moraes na Jurema os encantados iam sendo inseridos como uma “linha a mais”
(GONCALVES, 2011, p. 9). A partir deste relato é possivel perceber a interlocucao
feita entre as encantarias.

Deve-se ressaltar também, que a juncdo dos caboclos da Mina com a
Jurema, da-se ainda por existir algum nivel de parentesco semantico

29 (13 2 13

entre eles: as mesmas palavras (“caboclo”, “aldeia”, “guerreiros”) e
instrumentos (maracd), o trabalho com cura e as posicdes
hierarquicamente inferiores e mais populares que ocupam nos seus
respectivos conjuntos, o que 0s torna mais receptivos e flexiveis
quanto aos seus preceitos rituais (GONCALVES, 2011, p. 10).

Segundo pai Morais, em 2000 houve um “toque de Mina puro”, depois da vinda
de varios mineiros para seu terreiro (GONCALVES, 2011, p. 10). Pai Léo de Xangd
seria um dos filhos de Moraes, sendo a sua casa referéncia para Mina. Depois do
fechamento da casa de seu pai de santo, Pai Léo recebe Menino Louro e deu uma festa
para a cabocla Dona Mariana, que incorpora em Mée Dilene (GONCALVES, 2011, p.
12).

Os caboclos da encantaria também estariam em um “nivel mais elevado” aos da
Jurema, visto que enguanto os primeiros cantam em portugués, os segundos emitem
grunhidos. O fato dos primeiros também receberem sacrificios semelhantes aos orixas e
sO trabalharem com curas os diferenciam também dos segundos. Além das entidades
Mina terem cores especificas que as representam, as entidades de Jurema ndo tém”
(GONCALVES, 2011, p. 14).

A encantaria maranhense ent&o pode ter exercido influéncia na Jurema, para que
hoje os juremeiros utilizem o termo encanto, porém, foi possivel ver que os potiguaras
também possuem uma concepcdo de encanto carateristica que parece se aproximar
bastante da ideia sobre encantaria na Jurema. A influéncia da regido norte, porém, na
Jurema parece ser bem anterior. Cascudo ja afirma a relacdo da Jurema com Belém do
Para, com a busca da prestigiosa pajelanga (CASCUDO, 1977, p. 16). “Com a Pajelanca

h& intercomunicacdo, mas ndo dependéncia ou filiacdo. Todo o Nordeste tem sido, ha

7 Deve-se deixar claro que este juizo adveio do campo pesquisado pelo autor e que ele apenas traz ao
trabalho como uma ideia presente no campo.
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séculos, o grande exportador de homens para o extremo norte, Para, Amazonas, Acre”.
O autor afirma ainda que hd no Catimb6 “muito Pard-Amazonas” que seriam as
universidades do oculto. Para o Nordeste, segundo o autor, Mestres da Pajelanca eram
frequentemente convocados para trabalhos. Recebiam dinheiro, aléem de Pajés que
também eram convidados e deixavam segredos com os catimbozeiros nordestinos. O
autor narra um caso em RN. Em Belém do Pard alguns juremeiros também viajavam
para passar tempos em estudo nos cultos locais (CASCUDO, 1977, p. 89).

Aqui pudemos entdo iniciar uma analise comparativa da categoria de encanto,
bem como o seu passeio pelos diversos contextos do Norte e Nordeste, além da sua
especificidade nas aldeias potiguaras contemporaneas, ademais adentraremos com mais
detalhes nesta categoria, onde continuaremos neste sentido fazendo um estudo sobre a
encantaria. Pretendemos trazer a tona a encantaria como categoria para interpretar 0s
reinos e as cidades encantadas da jurema, ja que elas carregam este adjetivo, pois a
jurema € citada em toada como um “pau encantado”, entdo partiremos de uma
percepcdo sobre o encanto presente em outras religides tidas mais tradicionalmente
como de encantaria para perceber esta presenca na Jurema. Também alguns
interlocutores serdo aqui trazidos para complementar diversos aspectos presentes no que
se refere ao tema explicitado.

Para Monique Augras, a encantaria é liminaridade, a encantaria “margeia” o
nosso mundo, aflorando, bem préximo as suas palavras, em nossas paisagens. Praias,
buracos em rochas, sdo as “partes visiveis” da encantaria. As praias sdo as divisdes dos
limites entre dgua e terra. Embora a encantaria carregue este aspecto fantastico e belo,
ainda segundo Augras ¢ um “lugar parado e sem diversdo”, o que faz com o que os seus
habitantes queiram vir a terra para se articular entre o concreto ¢ o “faz-de-conta”;
precisam deste modo vir ao nosso mundo (AUGRAS, 2000, p. 9). Podemos pensar
entdo nos mundos encantados como um mundo estanque ¢ “sem graga”, belo, mas
talvez uma prisdo estatica, onde os locais encantados fisicos, como Tambaba, Acais,
Catucé terminam sendo portais por representar uma parte deste belo mundo estatico da
ociosidade sobrenatural, carregando também a fixacdo de uma histéria memorial na
localidade”™.

Veremos um pouco em uma proficua entrevista com Pai Juca, como se

apresentam algumas dessas questdes inicias. Pai Juca possui um terreiro no bairro

7 Sobre a ociosidade dos Deuses Uranianos, ver Eliade (1993, p. 46), apenas para uma via de inspiragéo.
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pessoense proximo ao Valentina chamado Monsenhor Magno, porém, na linguagem
local, s6 é conhecido por “Mugu Magro”. Seu terreiro se apresenta como Ketu e se
chama I11é Axé Omi Orum, fundado em 2005. Pai Juca foi iniciado na Jurema por Jodo
Tavares da Silva. Sua iniciacdo se deu no ano de 1986 e fica evidente que sua mée,
antiga juremeira que mora com ele, exerceu grande influéncia para a sua feitura. Sobre
0s reinos e cidades vemos em suas primeiras palavras que:

As cidades da Jurema sdo, além dos aspectos naturais mais [...] N6s
hoje trabalhamos a questdo das cidades da Jurema por conta de
Mestras e Mestres que trabalham como entidades dentro da Jurema;
entdo estas cidades foram trazidas por estes Mestres e Mestras, como
Joana Pé de Chita da cidade de Santa Rita, Maria do Acais e Zezinho
do Acais que era de Alhandra, ndo é, e também as cidades que existem
no plano astral, como o Manaca, o Vajuca, o Catucd, que cada um
foram trazidos pelas ciéncias dos Mestres, das entidades, né, entdo as
cidades da Jurema ndo sdo coisas que foram criadas exatamente pelo
homem, mas sdo coisas criadas pelas entidades. Alhandra se sabe que
€ uma cidade natural, uma cidade existente aqui na terra, mas a
questdo de Alhandra ser tratada como uma cidade da Jurema foi por
conta da Mestra Maria do Acais, que nasceu, criou-se e implantou ali
a sua raiz e a sua histéria, como Santa Rita também, através do bairro
Varzea Nova, onde era a morada de Joana Pé de Chita, né, que a casa
ainda predomina I& no mesmo local e ainda existe o pé de Jurema do
gual Joana Pé de Chita pegava os seus galhinhos pra fazer os banhos e
as rezas nas pessoas, entdo de &4 também vem a histéria de uma das
cidades da Jurema, que é Santa Rita, tanto que as cantigas de Joana Pé
de Chita sempre enfatizam a cidade onde ela nasceu e o bairro onde
ela nasceu, que é Varzea Nova e o local de nascimento, vida e morte,
entdo dai existe o culto as cidades da Jurema, através dos Mestres e
Mestras (PAI JUCA, 2017).

Aqui aparece tanto um perfil histérico das cidades, como citado sobre Joana Pé
de Chita, como o aspecto “astral”, termo trazido por Pai Juca para explicar as cidades
invisiveis. Os relatos concernentes aos Mestres e Mestras antigos, sua estada em
determinada localidade, coaduna com o que Mundicarmo Ferreti aponta em seus
estudos sobre os Caboclos no Tambor de Mina. Ela mostra que suas historias (a dos
caboclos) ndo se localizam em um tempo primordial, mas pelo contrario, se ligam a
relatos historicos localizados, mas remotos, que por sua vez se ligam as praticas por eles
realizadas nos terreiros (FERRETI M., 2000, p. 29). No caminho desta ideia esta a de
encantaria ndo como um relato mitico classico, dos tempos primordiais explicando
como o mundo comecgou, mas a encantaria se explica como sobrevivéncia de pessoas
historicas. Alerta a autora que ndo necessariamente esta histéria precise ser comprovada
nos moldes histéricos, mas isso ndo exclui a sua possibilidade de explicagdo (FERRETI
M., 2000, p. 29-30).
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As entidades que “trazem”, nas palavras de Pai Juca, essas antigas cidades séo as
entidades encantadas da Jurema, que falam, cantam e relatam cidades dificeis de serem
localizadas atualmente, embora juremeiros mais curiosos sempre tentam localiza-las.
Entende-se por entidade encantada uma pessoa vivente que morrendo, nao
reconhecendo a passagem da vida para a morte se encanta, ou entdo, passa
simplesmente para o outro plano “mitico” sem, no entanto, passar pela experiéncia em
si de morrer como todo o ser vivente (PRANDI, 2011, p. 7).

Sobre a fala de Pai Juca, foi importante ouvir de seu relato, as diferenciacdes
entre plano astral e plano fisico das cidades, aquela para qual se é levado pela entidade
encantada Mestra e aquela a qual se pode visitar apenas indo até um local especifico de
culto:

Isso é uma questdo totalmente intima. Cada pessoa, quando ela é feita
na Jurema, quando ela é preparada na Jurema, que... Antigamente
existia 0 tombamento de Jurema que é diferente de hoje. Hoje o
pessoal enche o Mestre de cachaca, 0 Mestre tem que beber até cair.
No meu tempo ndo, existia a questdo da mesa branca, onde a gente
tinha que rezar; o guia protetor € quem tinha que tombar a gente, levar
a gente pra percorrer todas as cidades, espiritualmente... Mas é uma
coisa muito intima de cada um, ndo é porque exista Alhandra e a
cidade de Joana Pé de Chita que eu tenha que ir até a cidade Alhandra
e Joana pé de Chita; 0 meu mentor espiritual ou meu guia ele pode me
encaminhar pra outra cidade, que existe a cidade das Acécia, a cidade
de... — Como é a que a senhora visitou? Perguntando para a Méae. —
Existe varias cidades, responde a méde. — Sim! A que a senhora foi,
visitou. Reafirma Pai Juca. — Aguas lindas! Responde ela. Tudo
envolve sempre o plano astral mesmo. Por mais que a gente fale hoje
em Alhandra, Santa Rita, cidades em outros estados também, como no
Ceara, que é de onde vem o Mestre Junqueiro e outros Mestres;
Mestre Junqueiro e outros mais, mas tudo envolve sempre o plano
astral, porque pra ir a Santa Rita a gente pega um 6nibus e vai, mas é
diferente da gente buscar a ciéncia com Joana Pé de Chita, com a
Mestra Joana pé de Chita, ai é outra coisa, é diferente da gente ir até
Santa Rita (PAI JUCA, 2017).

Retomando Mundicarmo Ferreti, mas deixando explicito que estamos dentro de
uma ideia comparativa com o Tambor de Mina, temos algumas questdes interessantes
sobre as explicacdes mais elaboradas sobre o “plano astral” dessa religido. Afirma a
autora que é muito dificil que um ser humano terreno e vivo va ao encante e retorne, ou
veja 0s santos e demdénios que atuam em nossa esfera. Algumas pistas indicam que o
encante € um local estatico, de 14 ndo ha como se mudar para o céu, o inferno ou se
desencantar, como também ndo ha mais a morte, poderiamos pensar como uma prisdo
(FERRETI M., 2000, p. 109). Isso difere um pouco da Jurema, visto que nela existe ndo

raro a concepgao Kardecista de evolugao espiritual, onde a entidade “deixaria de vir na
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terra”, também ha ideia de que o adepto deve ir até a cidade do Mestre, Caboclo ou
Mestra, receber o ensinamento (Ciéncia) e retornar, assim como “na Pajelanca entrar no
encanto e sair deve ser uma capacidade estimada pelos Pajés” (MAUES;
VILLACORTA, 2011, p. 21). Na Jurema também pude observar no campo discussdes
que se demonstram interminaveis sobre se um Mestre para de descer ou ndo, fato € que
varias entidades citadas em trabalhos antigos, como os de Mario de Andrade (1963) e
Carlini (1993) néo aparecem mais no campo.

Pai Juca continua afirmando, sobre a confirmagdo no momento da iniciacao da
cidade de origem do adepto, para onde se vai e volta para receber a ciéncia:

A questdo da cidade astral, quem vai Ihe encaminhar sdo as proprias
entidades. Entendeu... Vocé ja ouviu falar em projecdo astral, ndo é? —
Ja! Respondo. — E mais ou menos essa forma que acontece (continua
Pai Juca) dentro da Jurema é mais ou menos dessa forma que
acontece. No periodo de recolhimento da Jurema, que no meu tempo
de obrigagdo de Jurema, a gente... Isso tudo acontecia dentro das
matas, entendeu, minha falecida mée de Jurema, que é a mesma mae
de Jurema da minha mae, ela levava a gente até a mata, a gente
passava sete dia deitado dentro das matas, hoje a gente ndo tem
condicdo de fazer isso. Se a gente for passar um dia dentro da mata
hoje, a gente é arriscado ndo sair dela, ne, a gente sabe a questdo da
marginalidade, da bandidagem como é que ta, entdo pra isso hoje
existe quarto de Jurema, que antigamente ndo tinha, hoje existe quarto
de Jurema e fazemos tudo dentro do quarto, mas a ritualistica ndo
muda, continua a mesma, eu inicio minha Jurema com minha mesa
branca, com meus guias protetores e defensores, do jeito que eu
aprendi, com meus copos d’agua, meus crucifixos e meu rosario, dai
essas entidades, esses mentores espirituais, esses guias, que foram
trazidos pra no6s do Kardecismo, esses guias € que vdo nos guiar até
essas cidades, é quem vai nos apresentar a essas cidades, até encontrar
nossas cidades que nés chamamos de nossa ciéncia, aquela que se
identifica com a nossa espiritualidade, aquela que, a qual a gente vai
enviar até ela nossas oragdes, nossas rezas pra que sejam atendidas,
entdo as entidades que trabalham comigo elas tém a sua ligagdo com
determinada cidade da Jurema e essa entidade é que vai me guiar até
essa cidade (PAI JUCA, 2017).

Sobre as idas e vindas a uma cidade encantada, ou seja, a0 mundo do encanto,
temos este interessante fator tratado com pai Juca, sobre a projecéo astral. Sobre o0s usos
e praticas que as cidades da Jurema oferecem para seus adeptos, sdo dois pontos que sdo
necessarios neste momento apontar: a existéncia imagética criativa dessas cidades ou
reinos, ou seja, simbolos que a representam; e a existéncia de um oraculo de Jurema,
encontrado em uma casa do Rio Grande do Norte. E a encantaria em seu aspecto

simbdlico e astral.
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Elisa Cabral, sociologa, vai nos deixar um importante registro em seu trabalho
dos anos noventa, que faz uma etnografia escrita de um trabalho audiovisual, uma
“etnografia em hipermidia”. Em Alhandra, sua pesquisa também aborda um antigo
juremeiro da cidade, Mestre Colo. Mestre Colo, interlocutor de Elisa Cabral, se
mostrando bastante inteligente, apresenta o até entdo inédito para a pesquisa feita para
este trabalho, o “simbolo da cidade de Tambaba”, feito por ele mesmo a mao, em forma
de quadro, com lapis de cor. Vejamos sua descri¢cdo para imagem:

Este desenho aqui é o simbolo da cidade encantada de Tambaba:...
uma estrela de 7 pontas, com 2 flechas cruzadas ao meio, 2 pequenas
estrelas de cinco pontas acima, no meio uma coroa sobre uma cruz.
Abaixo, uma lua ao lado de outra estrela de 5 pontas e de uma chave,
sobre um cenario de pedras do mar de Tambaba (COLO apud
CABRAL, 1997, p. 20).

Na descri¢cdo do simbolo da Jurema por Mestre Colo, temos flechas cruzadas
representando os Caboclos, novamente uma chave que abre “sete portdes” e uma coroa
sob justificativa de que “a Jurema ¢é Rei” (COLO apud CABRAL, 1997, p. 20). Aqui
temos algumas peculiaridades, tanto da existéncia de um simbolo para a “cidade
encantada de Tambaba” como um simbolo para a Jurema, ndo se especificando em que
sentido a palavra estd sendo aplicada, mas vemos que para a Jurema temos a
representacdo dos Caboclos e ndo dos Mestres e do “Rei” e ndo de uma “Rainha”, no
sentido feminino da palavra jurema, obviamente que tudo parte da interpretacdo e dos
dizeres de Mestre Colo, ndo tomando sua “exegese” como verdade absoluta.

Vamos ver como se deu o encontro com Babd Marcelo e o seu ordculo de
Jurema, que tem como base de interpretacdo oracular os reinos encantados, ordenados
em uma “mandala”. Baba Marcelo ¢ praticamente o ultimo interlocutor desta pesquisa,
seu terreiro fica localizado na grande Natal, no municipio de Extremoz. Consegui 0
contato com o0 mesmo através da minha mudanca para esta localidade por motivos de
trabalho.

O seu terreiro é bastante extenso e possui areas separadas para a Jurema e 0
Candomblé Ketu, pratica perceptivelmente predominante nos adornos e estrutura
arquitetonica, se bem que ha dois espacos consideravelmente grandes para cada pratica,
0s toques de Jurema e os Xirés de Candomblé. O nome do terreiro é 1€ 1lé — Ifé Axé
Obaluaiyé (nome Ketu) e a parte de Jurema se chama Irmandade Reino do Vajuca, que
consiste em um seleto grupo que realiza as atividades de Jurema anualmente. A

lideranca da casa € dividida entre Baba Marcelo, pertencente ao Orix4 Obaluaiyé e a
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uma yalorixa de Xang0, qual ndo pude conhecer em nenhum momento das visitas, visto
sua auséncia nos dias em que visitei.

Baba Marcelo, porém, possui antiga tradicdo de Jurema que herda de seus
padrinhos e madrinhas iniciais desde sua iniciacdo, nos anos setenta. Esta tradicdo ele
carrega em um caderninho de anotagdes e figuras, que tentam representar as cidades
encantadas, em forma de mapas pintados a lapis de cor, bem como simbolos
ritualisticos, etc., semelhante ao que vimos anteriormente com Mestre Colo. Ali ele me
explicara que era 0 seu caderno com suas anotacGes desde as primeiras épocas de sua
iniciacdo na Jurema. Havia também codigos criptografados, que segundo o juremeiro
era uma forma de comunicacgdo secreta entre os catimbozeiros de antigamente, enfim,
muitas anotacdes de uma vida de Jurema que apenas o caderno em si merecia uma
publicacédo a parte.

No dia em que eu fiz a visita em sua casa tive a oportunidade de assistir a uma
aula de um curso em andamento sobre o oraculo de Jurema, que me causou interesse,
pois fiz a primeira visita em sua casa a titulo de conhecimento e depois fui para uma
consulta de buzios, quando ao término vi uma senhora, que faz parte da irmandade de
Jurema da casa, bordando este oraculo de maneira belissima, em um pedaco de pano
quadrado. A partir dai teci curtas conversas com o Baba sobre este oraculo, onde fui
depois de um dia entrevista-lo e participar de sua aula. Estava a turma na 9° aula sobre
0s reinos, que era o0 9° reino: Rio Verde, vejamos entdo o diario desta aula, que se deu
no saldo dos Orixas, em cadeiras de plastico dispostas e quadro branco.

E necessario informar que Baba Marcelo tem formacao técnica e superior, além
da éarea de educacdo artistica, como me relatou, atua como técnico em Geologia, 0 que
talvez explique sua preocupacdo e tendéncia a fixar os reinos e cidades em gravuras e
passar 0 seu conhecimento em forma de aula. No quadro foi feito um desenho sobre o
reino Rio Verde, onde em cima estava desenhada uma pena de ave, o reino consistia em
um quase circulo com mais trés circulos menores dentro - as cidades do reino. No meio
do reino estava uma ilha onde as trés cidades estdo submersas na agua. Este reino, e
estarei sempre falando a partir da aula do Baba, tem como virtude principal a sabedoria,
essas cidades submersas, apesar de desenhadas trés, foram citados quatro nomes — Mar
das conchas, Aldeia das Ondinas, Aldeia Rio Verde e Aldeia Riacho Bonito, dois nomes
devem servir para apenas uma cidade. Essas cidades talvez estejam situadas no mundo

espiritual ou no arquipélago dos acores.
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Uma das entidades que habitam esse reino sdo as meninas das saias verdes, as
toadas que fazem referéncia a este reino frequentemente citam espiritos femininos e
animais encantados. As meninas das saias verdes sdo oraculos ambulantes, pois dgua
simboliza retencdo de energia (absorcdo), se manifestadas em alguém, conseguem entéo
falar com facilidade da vida do consulente.

As caracteristicas dos médiuns desta cidade € que eles estdo propensos a
desenvolver problemas mentais. Boga Jucara também pode ser considerado um
encantado desta familia, € um boto. Os principes e princesas oriundos destas cidades se
manifestam como criangas; inclusive os principes e princesas que estdo representados
nas tacas de vidro dos assentamentos e pejis, sdo criancas. Essa informacdo também foi
trabalhada com Pai Juca, onde pude fotografar em seu peji algumas tacgas de vidro que

representam principes e princesas.

Exatamente! Sete copos e uma taga representa sete principes que sdo as
sete cidades da Jurema e a taca representa um... seu guia, seu mentor
espiritual, entdo sdo as sete cidades a qual seu guia, seu mentor espiritual
Ihe encaminha e destas cidades que seu guia traz seu conhecimento para
vocé. [...] Sdo entidades, principes, princesas que sdo tratados muitas
vezes como uma questdo dos encantados, né, que é uma coisa que vem
muito de Mina, essa coisa dos encantados e nas mesas, na Jurema de
mesa branca se usa muito, copos com &gua, flores, perfumes, e esses
copos representam esses principes encantados as quais sdo as
representaces dos guias protetores e defensores e a taca ele representa o
seu intimo, o seu guia, o seu mentor espiritual (PAI JUCA, 2017).

FIGURA 36 - PEJI DE PAI JUCA. FONTE: ACERVO DO AUTOR.

Em cima (figura 36) podemos ver 0s copos, que ndo possuem nenhuma
representacdo em figura humana mas simbolizam os principes e princesas. Voltando

para 0s pontos da aula de Baba Marcelo, existem abismos espirituais no fundo nestes
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reinos, que é o fundo do mar, no caso do Rio Verde. Janaina é uma das princesas que
habita este reino e existem correspondéncias entre os Orix&s e estes principes e
princesas. Ferreti vai oferecer algumas explicagdes sobre as divisdes desses espacos e
suas habitacGes hierarquicas, que se assemelha, como ndo poderia deixar de ser com 0s
elementos da Jurema, sobretudo, esses explicados por Baba Marcelo. As referéncias a
um lugar de morada por estas entidades podem ser também lugarejos ou aldeias
(FERRETI M., 2000, p. 105). Vejamos a divisdo observada por Mundicarmo Ferreti
sobre os locais de habitacdo dos seres humanos, Voduns e encantados, onde podemos
ver estes habitats como camadas:

Os ‘pecadores’ vivem na Terra e sdo espiritos encarnados (presos a
uma determinada matéria); os voduns e caboclos sdo espiritos que
‘vivem’ nas encantarias (fora da superficie da Terra) ¢ que vém a
Terra como invisiveis, incorporando em diversas matérias; 0s santos
‘vivem’ no céu e sdo totalmente desligados da matéria (ndo
incorporam) (FERRETI M., 2000, p. 108).

Céu, terra e invisibilidade sdo as trés camadas e habitacdes dos santos, seres
humanos e encantados. As distingdes entre santos e pecadores sao distincbes émicas
tratadas pela autora. Ela desconsidera, obviamente, a influéncia kardecista nessas
explicacBes, a catolica nem se fala. Ao tratar da figura de santos, a partir disso, ainda
temos outras divisdes mais especificas sobre essas localidades:

Os encantados (voduns, gentis, caboclos e outros) moram nas
encantarias — que geralmente sdo concebidas como mundos situados
no fundo das aguas, dentro das arvores, ou abaixo da Terra (em outro
planeta). Os deménios, por sua vez, vivem nos infernos — para onde
vao também as almas dos condenados, apés a morte (FERRETI M.,
2000, p. 108).

Vejamos como € possivel ler atraves do oraculo as pessoas oriundas do reino Rio
Verde - depois desses apontamentos de Mundicarmo Ferreti sobre as moradas do além,
seguindo a aula do Baba Marcelo. Se uma pessoa do rio verde esta negativa geralmente
se trata de uma negatividade emocional. Se o lado direito da ponta do pentagrama
estiver positivo na caida das sementes de uma pessoa do rio verde, que é o que oraculo
também apontara através das casas que representam cada reino, deve seguir aquilo que
fala dentro de si mesma, se estiver negativo deve ter cuidado com o que esta sentindo,
pois pode ser obsessdo ou encosto. Se a ponta direita do pentagrama estiver negativa de
acordo com a caida das sementes um charlatdo pode estar enganando esta pessoa ou
iludindo. Se estiver positivo existe um tino para os caminhos materiais, prosperos e

existe alguém positivo a orientando. Se o lado esquerdo do braco do pentagrama esta
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positivo esta pessoa possui sabedoria e prosperidade, assim como uma pessoa bem
intencionada querendo ajudar, ja que as pessoas do Rio Verde tém sempre alguém como
orientador. Deve entdo dar ouvidos a uma pessoa mais velha estando este lado da estrela
positivo, ndo o lado do pé, mas o lado dos bragos, pensemos 0 pentagrama como uma
pessoa em pé, com 0s bragos e pernas abertos. Se o lado esquerdo dos bragos estiver
negativo o consulente esta sofrendo perseguicdo doentia, amorosa. Se estiver positivo
no pé direito ha forte obstaculo, magia contra a pessoa para enlouguecer ou separagdo
amorosa. Se cair negativo no pé direito hd sempre uma magia amorosa para separacao,
mas que ndo vai ter éxito. O giro interpretativo e sequencial do oraculo deve ser sempre

feito para o sentido horario.

FIGURA 37 - ORACULO DE JUREMA 1. FONTE: BABA MARCELO.

Aqui na figura 37 temos o Oraculo bordado no pano, o qual veremos na
entrevista com o Baba Marcelo, adicionando uma segunda imagem enviada pelo
mesmo, bem como mostraremos cada reino dentro das casas ao redor do pentagrama.
Alguns pontos extra destacados ao final da aula: para o juremeiro é importante que seja
feito no candomblé, visto que os 12 anjos da guarda ou as 12 divindades protetoras que
existiam se perderam. Esses anjos cabalisticos estdo ligados aos 36 signos, que por sua
vez, nos pontos riscados sdo nada mais nada menos do que estes signos em combinag&o.

Assim, os Orixas entdo substituiriam estes anjos perdidos.
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A ciéncia da Jurema é formada e cultivada individualmente e depois de
consagrado o Mestre da Jurema é vocé mesmo. Todos os principes da Jurema sdo do
Rio Verde. Trés princesas existem na Jurema, porque uma busca o que se precisa, uma
segura 0 que se precisou buscar e a outra transforma o objetivo buscado.

Veremos entdo, agora a entrevista com o Baba para aprofundarmos as questdes
sobre o oraculo. Babd Marcelo foi iniciado na Jurema no ano de 1977, no Centro
Espirita de Umbanda Santa Barbara, por Reinaldo Ribeiro dos Santos. Possui 55 anos e
atualmente o seu terreiro ndo tem “um nome de terreiro” como os demais, se trata de
uma irmandade que se chama Irmandade Reino do Vajuca. Suas falas introdutorias
trazem importantes pontos informativos:

[...] Eu fui iniciado na mata do Peixe Boi, que hoje em dia é o bairro
de Felipe Camardo, era numa mata, naquele tempo ndo tinha esse
negocio de iniciagdo em casa, a gente ia pra mata, fazia o ritual
tudinho, entdo dia vinte de janeiro, no dia de Sdo Sebastido, que a
gente fazia a festa dos caboclos, né, eu fui consagrado na Jurema,
aqui, diferente de Pernambuco ndo é Jurema de tombo; aqui é Jurema
de consagracéo, né, difere muito da Jurema de Pernambuco por causa
disso, Jurema de consagracdo. Eu fui consagrado, né, pelo seu
Reinaldo, que o Mestre dele era seu Zé Felintra, né, pra o Mestre José
Antbnio Silva Damasceno, que tinha a semente de José da Virada,
Mestre Zé da Virada, né, José Antdnio Silva Damasceno, ele era
primo de terceiro grau da minha mée carnal e era ela de um lugar
chamado Serra Negra do Norte, aqui no Rio Grande do Norte, entdo
ele naquela época o espirito tinha que dizer a origem dele, ndo tinha
esse negdcio de — ah, vou consagrar vocé no jogo do santo; a partir dai
eu fiquei nessa, era Irmandade de Jurema Reino Vajuca, nesse terreiro
Santa Barbara, que seu Reinaldo era quem dirigia, quando ele morreu
a mée de santo que era esposa dele, Dona Luciene Cassilda Ribeiro
dos Santos, isso na avenida deis, onde hoje € a rua (?) Méario Camara,
no Alecrin, ainda existe esse terreiro. SO pra consulta, ndo tem mais
gira, mas ele continua existindo. Ela encaminhou pro lado do
Candomblé e ai a irmandade ficou de lado, entdo chegou um dia que o
Mestre Zé Pelintra, ele reuniu todo mundo, reuniu as pessoas, pra
guem fosse, pra quem ia assumir agquela irmandade, entdo trés anos
depois da morte do seu Reinaldo eu assumi a irmandade e trouxe a
cidade material, né, a parte de bacia essas coisas, tudo comigo e a
partir dessa época eu fiquei responsavel, essa irmandade ndo existe
mais 1a; ela existe aqui, plantada aqui, eu trouxe a arvore pra ca, ta
plantada ai, né, entdo ela existe aqui e até entdo eu sou o representante
dessa tradicdo que é a Jurema do Vajucd, né? Que é uma Jurema
muito antiga, né, que data da época da capitania hereditéria, do
aldeamento de Mipibu, que hoje é o municipio de Sdo José de Mipibu,
onde os moradores iam no Pau de Arara pra Alhandra, pra o negécio
do cultivo da Cana de Acucar, essas coisas todas e quando eles
voltavam faziam o Ajucd, que era o ato de preparar a bebida, entdo
com a preparagdo dessa bebida eles tinham o transe, aquela coisa.
Como o lider dele que era Antonio indio, condenado por bruxaria,
pratica de charlatanismo e curandeirismo, ele foi condenado a morte,
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foi executado aqui na praca André de Albuquerque, os Juremeiros se
entocaram todos e ficaram andando sé de dois e assim mesmo muito
escondido, foi retornar ja em mil novecentos e dois, assim, por ai, nas
maos de Paulo Africano aqui onde hoje em dia é a praca civica, ali,
né, e ai introduziu os toques, tudinho, a partir dai a Jurema do Vajucé
ela que predominava; em setenta ela foi regredindo porque surgiu a
nova forma, que foi trazida por Baba Carol, todo mundo ja sabe dessa
parte ai, né? Entdo essa é a minha trajetoria dentro da Jurema Sagrada,
né, essa dai (BABA MARCELO, 2017)

A aula havia sido posterior a entrevista, sendo que muitos pontos foram

esclarecidos naguele momento, vemos entéo sua fala sobre como se da o funcionamento

dos reinos dentro do oraculo:

E assim, no imaginario do juremeiro dessa parte ai do Vajuca a
Jurema é um grande estado no mundo espiritual, uma regido vasta no
mundo espiritual que é chamada de estado da Jurema, esse Estado da
Jurema é dividido em 12 reinos, que sdo o reino do Jurema, primeiro,
reino do Vajuca que é o segundo, o reino de Anjico, que é o terceiro, 0
Reino de Tanema, que é o quarto, o reino do Bom Flora, o quinto, o
Reino do Tigre, que é o sexto, o Reino de Uruba, que é o sétimo, o
Reino de Canindé, que é o oitavo, 0 Reino do Rio Verde, que é o
nono, os Reinos das Covas de Salomao, que é o décimo, o Reino do
Acais, que é o décimo primeiro e o0 Reino de Tronos, que é o décimo
segundo (BABA MARCELO, 2017).

FIGURA 38 - ORACULO DE JUREMA 2. FONTE: BABA MARCELO.

No sentido horério estdo a ordem dos reinos, e € neste tabuleiro que de acordo

com a queda das sementes de olho de boi vai se dar o resultado o oraculo. Continua

Baba Marcelo:
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Cada Reino desses contém trés cidades dentro ou aldeia, com excecao
do Reino do Tigre, como é um reino da esquerda, ndo tem cidades
dentro desse reino, tem distritos dentro, aglomerados de espiritos, mas
é um reino de muita, de destruigdo, pra destruir as coisas negativas e
ruins, é onde a fumaca da Jurema corre a esquerda, entdo ele tem uma
organizagdo diferente, ndo tem um lider, ndo tem um neg6cio assim,
tem muitos espiritos, mas todos eles muito autbnomos dentro do
trabalho dele. Esses reinos assim eles vao acabar imprimindo, como
eles tem uma funcdo, cada reino desse tem uma funcdo dentro do
mundo espiritual, eles vao acabar tendo um significado, e a partir
desse significado ele vai desenvolver também uma personalidade em
guem € consagrado daquele reino, uma espécie de arquétipo, entdo a
partir dai se pode ler, de alguma forma, ou através de semente, ou
através de Rosario, do Coco de Catolé, do copo d’agua, do Bozo,
dependendo da técnica, da carta, da ciéncia do juremeiro ele vai
conseguir fazer um oraculo pra definir como é que esta a vida da
pessoa, essas coisas, né, como é que isso é percebido? Como é que
isso é trazido pro mundo material? Ai tu percebe isso no trabalho do
juremeiro, porque a parte fisica de localizag&o, de construcdo material
é muito parecida pra todo mundo, né, que vai a bacia, 0s copos que
representam o0s principes, as tacas que representam as princesas,
aquela coisa todinha, muito semelhante, mas dentro do trabalho a
gente percebe a maneira como o Mestre trabalha, como o padrinho vai
evocar os trabalhos que ele se define dentro de alguns desses reinos,
entendeu? Entdo é dentro do ritual que vocé percebe claramente a
diferenca entre uma Jurema do Vajuca, uma Jurema de Anjico, uma
Jurema de Tanema, que vdo predominar alguns Mestres na frente,
alguns rituais que tem em uma mais nao tem na outra, entende? Entéo
essa forma de vocé se localizar uma coisa invisivel no visivel é pelo
desenvolvimento da coisa, ja que o altar em si, que representa o reino
ou a cidade ele é muito parecido, muda alguma coisa mas é muito
parecido pra todo mundo (BABA MARCELO, 2017).

Explorando a fala do Baba perguntei se todas essas cidades eram imateriais, ja

que dentro do oraculo existe a cidade do Acais, que esta presente em Alhandra, ele

afirma:

S&o todos imateriais, segundo os antigos alguns tem uma localizacéo
precisa, mas tem um reino, que por exemplo, quando a estrela Dalva
esta no céu vocé sabe que se olhar na direcdo dela, do lado direito dela
vai estar localizado aquele reino, entdo no invisivel alguns reinos séo
localizados. Mas tem outro, como o reino de Salomado, que ndo tem
como localizar porque a cada 12 horas ele muda de lugar, né, entdo
tem até uma cantiga que diz — ““12 horas estou na terra meus irmaos a
meia noite estou no mar”, né? Esta se referindo a Saloméao, ao reino de
Salomado, que é da cova de Salomao, que ele é um reino que ele vai se
deslocando no invisivel e ai o catimbozeiro consegue localizar ele,
hoje em dia ninguém se preocupa com isso, chama e fica esperando a
resposta, mas antigamente havia um boneco chamado malungo de
uma perna s, que tinha um ferro nos bracos e um peso nas pontas,
entdo eles faziam uma estrela de 12 pontas e rodava aquele boneco pra
saber onde é que estava Salomao, ali ele localizava o reino, virava a
fumaca praquele lado pra chamar os poderes do reino de Salomdo, da
cidade de Salomé&o, entendeu? Mas hoje em dia as pessoas chamam
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direto, como ninguém usa mais o malungo elas chamam direto,
entende? Dai esperam a hora de chegar (BABA MARCELO, 2017).

Podemos ver que Salomdo é visto, mais do que como o Rei biblico, como um
reino, na verdade é preciso saber se ele € visto mais como o Rei tal qual esta na biblia,
ou como um reino, o que é conceitualmente diferente, apesar de todo rei possuir um
reino correspondente. Sobre o Acais, 0 Baba enfatiza:

Esta localizado 14, invisivelmente esta localizado sobre o Acais, entdo
vai ter uma cidade chamada sete cidades, que ela esta localizada em
cima dum lugar chamado sete cidades do Piaui, entdo se entende, se
supbe, na fé, que ali em cima, naquela regido, no invisivel existe
aquela cidade, como também vai existir 0 reino do Rio Verde uma
cidade que estd no fundo do mar, entendeu? Entdo ta 1a4 no fundo do
mar, porque a cidade em cima ndo tem nada, na parte de terra, da terra
espiritual, mas na parte do mar espiritual vai ta la dentro das aguas, e
onde vem as ondinas, esse povo que ta ligado ao mar, né, as aguas, as
laras, esse povo assim tudin (BABA MARCELO, 2017).

O encanto, apesar de ter esta relagdo historica, dindmica e presente, sendo uma
categoria diferente do mito e do sagrado pode relacionar-se com elas, como no seguinte
mito da criacdo que a Pajé D. Zeneida, do Pard, narra e que da a explicacdo sobre 0s
encantados, onde através da sua curiosidade o primeiro homem Marajoara ao criar, sob
0 designio divino sete cidades em cima das aguas, nao deveria olhar o redemoinho,
sendo assim feito, afundou as sete cidades para o encanto e liberou Anhangd, uma
energia maléfica que deixou seus elementos no mundo, a partir disso o0 mundo é
dividido entre o encantado e 0 ndo encantado. As energias de Aui, a divindade curiosa
que gera todo este acontecimento ficou responsavel pelos seres encantados invocados na
pajelanca (O Liberal, 8 de marco de 1998 apud MAUES; VILLACORTA, 2011, p. 45).

Semelhante independéncia criativa do mito também pode ser destacada pela
UDV, possuindo mito préprio (Cf. MELO, 2010) e até mesmo em pensamentos como a
“Cultura Racional” que vai ao contrario do encantamento, que ndo se definindo como
religido, seita, doutrina e afins, se definindo apenas como uma “Cultura”, possui uma
narrativa bastante complexa sobre a verdade universal através de uma cosmologia
publicada em vinte e um volumes, onde afirma que o ser humano adveio de um
universo racional e aqui se encontra encantado’ (UNIVERSO EM DESENCANTO, v.
1). O encantamento se da nesses moldes de mitos de inversdo da realidade (F.

’® A autoria do livro ¢ atribuida ao préprio “Universo Racional”, que seria o local da origem da terra e dos
seres humanos, 0 vivente receptaculo e representante da autoria da obra, que embora ndo consta o seu
nome na capa da obra é Manoel Jacinto Coelho, como consta no site oficial, sendo este, manifestagao
humana do universo racional. Disponivel em
<http://www.desencantodouniverso.com.br/index.php/autor> Acesso em: 26 Jul. 2016.
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FERRETI, 2013, p. 264). Vemos que ha diversas exegeses por parte dos juremeiros
sobre como sdo, onde estdo localizados e como funcionam esses reinos e cidades, no
entanto, ndo deixa de haver uma linearidade nas narrativas.

A “liminaridade” da encantaria se faz presente na fala de Baba Marcelo, bem
como os multiplos significados atribuidos aos reinos, visto que eles existem
materialmente, imaterialmente em cima do local visivel, como “sobre o Acais”,
situando-se no invisivel e este invisivel vai possuir um formato geofisico que sera
simbolico e ritualistico, como um pentagrama, por exemplo, vejamos melhor em suas
palavras:

E! Ai elas, como elas representam, elas tém um significado pra cada
uma, por exemplo se vocé pegar assim, o reino do Vajuca, que é o
primeiro, é uma estrela de 5 pontas, né, entdo ela vai representar o ser
humano na totalidade, entdo ela é chamada de evolucdo, né, entdo é
uma cidade que no mundo espiritual ela tem mais ou menos o formato
de uma estrela de 5 pontas e dali de cada ponta daquela vai ter um
significado, é tanto que esse reino, como é o primeiro, ele também é
representado no centro do oréculo, porque ele representa a ponta de
cima, a cabeca da pessoa, a ponta de baixo, as duas pontas de baixo, 0
pé direito e 0 pé esquerdo e a ponta de cima, as duas pontas de cima a
méo direita e a mao esquerda, entdo dependendo de que lado que
esteja a gente vai ter um significado sobre isso, entende? Entdo pra
gente é como se 0 mundo espiritual tivesse realmente esses lugares
com as matas, 0 mar, 0s animais, 0s espiritos, e eles tem como uma
espécie de uma comunidade espiritual ali e aquilo quando vocé evoca,
abala a Jurema e abala aquele caminho aquilo vem até vocé; aqueles
espiritos eles vém até vocé. Entdo todos eles tém localizagdo. Agora,
na geografia metafisica, né, n6s estamos num lugar metafisico, agora a
localizagdo exata a maioria ndo tem, porque uns dizem “é no fundo do
mar”, mas que mar, mar da onde, ai, entendeu? Sabe-se assim, de
contar de boca a boca, mais ou menos, aonde é que a gente encontra,
por exemplo, o Reino do Vajuca ele estd em cima do Rio Grande do
Norte, entdo ele esta, é um reino que predomina aqui no Rio Grande
do Norte, algumas pessoas dizem que ele esta acima de Sao José de
Mipibu, mas tem todo mundo concorda com isso, diz que ela estd em
cima de S&o José de Mipibu, mas nem todo mundo concorda com isso
ndo; mas sabe-se que é no Rio Grande do Norte, entdo a maioria dos
espiritos que estdo no Reino do Vajucé sdo todos do Rio Grande do
Norte, Zé da Virada, Antdnio Olimpo, tudo Mestres que S&o daqui do
Rio Grande do Norte (BABA MARCELO, 2017).

Enguanto na encantaria juremeira temos certa divulgacéao e até entusiasmo sobre
os locais encantados e suas formas geofisicas, na verdade, como bem categorizou baba
Marcelo, sobre a “geografia metafisica”, na encantaria do Tambor de Mina tais relatos
se constituem em grande tabu, apesar de sempre relacionar-se com a realidade visivel.

Na Jurema também ndo conseguimos tanta arguicdo de todos o0s juremeiros



160

pesquisados, como foi dito anteriormente, ou por ocultacdo ou por falta de
conhecimento sobre. Vejamos nas palavras da autora no que se refere a Mina:

Pouco se houve falar nos terreiros de Mina sobre encantaria (o lugar
onde moram as entidades espirituais que incorporam nos filhos-de-
santo). Quem diz ter ido I& ou tido dela uma visdo ndo gosta de falar
sobre esse assunto. Os encantados (incorporados) quase nao falam,
também, de sua histéria e do seu mundo e, quando falam, pedem
segredo ou proibem seus ouvintes de passar adiante o que ouviram
deles. Embora se afirme que algumas encantarias tém uma parte
visivel, fala-se que, tanto os encantados como a encantaria s&o
invisiveis. Podem ser vistos, no entanto, em sonho ou em vigilia, por
algumas pessoas (FERRETI M., 2000, p. 111).

Sobre a fala do Babéa € possivel ver também a existéncia de uma rede formada
pelos estados, ou seja, cidades encantadas se relacionam aos estados de RN, PB, PE,
etc. Assim, a “geografia metafisica” se encontra com a ‘“geografia fisica”, com as
divisbes geografica do Estado brasileiro, formando uma complexa cartografia material e
imaterial. Ao perguntar sobre Tambaba, Baba Marcelo vai expor uma interpretacdo
sobre as cidades de origem material que foram para 0 mundo imaterial e ao contrério,
nos dando a saber que as cidades podem ser também ‘“criadas” a partir do culto no
mundo material, como pudemos ver também em entrevistas anteriores. Além disso, ele
insere Tambada no Reino do Acais, uma vez que este reino possui sete cidades e uma
delas é justamente Tambaba. Assim na fala de Bab4 Marcelo se efetiva uma completa
conexdo entre Tambada e Acais no ambito de sua “geografia metafisica”:

Tambaba ela é representada por Acais, porque é assim, ali pra gente,
vocé ja viu a estrela de doze pontas? A estrela de 12 pontas ela tem 0s
reinos, ai ela ndo vai se cruzando e formando outras pontas menores?
Cada ponta daquela tem mais trés que sdo as trés cidades de cada
Reino, no centro vai ta as sete cidades la do Acais, certo? Que uma é
a cidade de Tambaba. T4, entdo essa € 0 Unico, porque, cada reino
tem suas cidades, mas o reino do Acais tem, fora as trés dele, tem
mais sete. Que sdo as setes que sdo materiais, do Mestre, é... De Rei
Heron, com a Mestra Salomé, o Reino das Aguas Claras, td0, quer
dizer, essas cidades ai elas sdo a parte, porque elas surgiram a partir
do lado material, as demais sdo construcdes espirituais que trouxeram
pro mundo material, essas sete do Acais elas surgiram primeiro ali e
aquela energia gerada ali que passou pro mundo espiritual, entdo fora
as 36 cidades, tem as sete do Acais, que ficam no centro da estrela, ta?
Porque elas séo as sete primeiras e elas sdo totalmente materiais. Hoje
em dia é que se acredita, de tanto tempo que elas sdo cultuadas, ela ja
gerou uma energia no invisivel, ja existe a cidade no invisivel, mas
elas foram geradas aqui no mundo material. Entendeu, as demais néo,
foram geradas primeiro 14 no mundo espiritual pra depois ser trazida
pro mundo material (BABA MARCELO, 2017) (grifos nossos).

Na pajelanca o lugar em que os encantados habitam ou moram é um local

subterraneo, debaixo da terra ou 4gua (MAUES; VILLACORTA, 2011, p. 17).
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As ideias sobre os encantados claramente derivam de lendas e
concepcbes de origem europeia, que ainda hoje persistem no
repertério ocidental das histérias infantis e que tém inspirado vérias
obras de arte em diversos campos. Mas foram também influenciadas
por concepcbes de origem indigena, de lugares situados “no fundo”,
ou abaixo da superficie terrestre e provavelmente também por nogées
sobre entidades de origem africana, como 0s orixas, que ndo se
confundem com os espiritos dos mortos (MAUES; VILLACORTA,
2011, p. 17).

Esta nogcdo multicultural estd de maneira interessante presente nas falas de Baba
Marcelo quando em uma afirmagdo bastante curiosa ele trata da experiéncia do Mestre
Flosculo, enterrado atras da Igrejinha do Acais, com 0s elementos da magia europeia:

Segundo as falas que as pessoas fazem, né, como ele era formado em
filosofia na Europa, quando ele volta a tia dele ela ndo tinha um culto
organizado, ela era juremeira, ela fazia as mesinhas dela, ela dava
consulta, preparava as garrafadas, orientava as pessoas, nao havia um
culto organizado, ele vai trazer aqueles principios do hermetismo de
Pascal e vai introduzir ali dentro, entdo ele vai organizar o culto e
determinar os procedimentos liturgicos dentro do culto, né, entdo vocé
vai encontrar muita coisa, como, por exemplo, hermetismo, é fechado,
entdo se criou o segredo, né, é como o trabalho da abelha que trabalha
e ninguém Vvé; isso tudo é influéncia j& dai, o negocio de tornar
fechado, né, e aquele conhecimento ele é repassado somente dentro
das irmandades, entendeu, entdo a partir dai foram organizado os
reinos, as cidades e foram passadas as sementes, que era plantada no
corpo da pessoa, era ndo, que é ainda, até hoje planta no corpo da
pessoa, né? Entdo vocé vai encontrar uma coisa muito interessante,
porque existe um Mestre Heron |4, mas existe o Rei Heron, quem € o
Rei Heron? O Rei Heron foi onde Arquimedes, vocé sabe essa
histdria, né, o Rei Heron chama Arquimedes pra saber quanto de ouro
tinha na coroa que ele mandou fazer toda de ouro e a famosa férmula
de Arquimedes foi que ele fez, ele pesou a coroa na agua, depois
pesou 0 ouro, o cobre e a prata e dependendo da velocidade e do
deslocamento na agua ele criou uma férmula matematica, né? O Rei
Heron estd presente dentro da Jurema, mas € um Rei totalmente
europeu, entendeu? E um Rei totalmente europeu. E um Rei de
sabedoria, de conhecimento, entdo ele calcula as coisas como se fosse
0 médico, o dono do conhecimento dentro da Jurema, é um Rei
importado, assim como o Rei Salomdo também veio junto com esse
hermetismo, porque o hermetismo de Pascal se remete ao Egito, a
construcdo do templo de Saloméo, o livro das claviculas de Salomao,
entdo tudo vai influenciar nessa informagdo que vai Se criar oS
dogmas, os rituais dentro da Jurema Sagrada. A importancia de
Flésculo foi muito grande porque ele comegou a trazer essas
informacBes do ocultismo europeu pra dentro da Jurema, né, a reza
mais sagrada da Jurema é europeia, que € a ora¢do do Sol, o original
dela é em espanhol, né, “com dois eu te vejo, com trés eu te miro, teu
coragdo eu ato”, ndo sei que 14, entdo essa oracdo € uma oracao que 0
original dela é em espanhol e foi trazida por ele pra ca e foi colocada
como parte do acervo do culto, para se fazer os invultamentos, os
encantamentos, tudo mais, entende? Ele tem uma importancia muito
grande por causa disso, porque através dele se pode organizar uma



162

religido e quem fosse seguindo ia repetir e ela foi se repetindo, entdo
se vocé pegar a Jurema do Acais |4 sem as misturas a Jurema antiga e
pegasse 0 Ajuca de S&o José do Mipibu era igualzinho, porque eles ja
vinham seguindo j& o mesmo caderninho e esse caderninho foi
passado de geracdo de mdo e méo, de mdo e mao, claro que teve 0s
acréscimos, 0s achismos, as revelacbes que os Mestres acrescentam,
ndo sei 0 que mais |4, mas a espinha dorsal é a mesma pra todo
mundo, né? Os juremeiros antigos se vocé for la pra Paus dos Ferros e
for pra Alhandra e ele ndo tiver tido influéncia da Umbanda e tal coisa
vocé vai ver que é muito semelhante (BABA MARCELO, 2010).

Para finalizar algumas questbes sobre o oraculo, Bab4 Marcelo afirma que ele é
antigo, ndo foi criado por ele e ja vem sendo passado, que inclusive antes de ser bordado
em um pequeno tabuleiro ou pano era bordado diretamente na mesa de Jurema:

Eu ndo posso lhe dizer como é que ela surgiu, eu ndo tenho nocao, ela
ja vem vindo, inclusive eu fago um paninho bordado, mas antigamente
ele era bordado na toalha da mesa. Ja vinha bordado ali, né? E ali eles
iam fazendo, s6 que o elemento que me foi passado foi o coco, o olho
de boi, na semente, entdo, mas outras pessoas usavam outras coisas,
eu vi gente jogar com doze moedas, jogar com conchinhas do mar,
sem ser o bdzio africano, com conchinhas do mar, gente que jogava
com as contas do Rosario ali no meio, ele ia marcando a reza do
rosario pra fazer isso ai, entdo, é, aonde surgiu, como surgiu, eu ndo
tenho mais essa informacao, talvez nos cadernos 4 tivesse isso, eu ndo
tive acesso, eu j& peguei no meio do caminho, ja foi passado pra mim
(BABA MARCELDO, 2017).

A partir da entrevista com Baba Marcelo, é possivel notar, para além das ideias
imaginarias, folcldricas, mitoldgicas, que a encantaria vem elaborando multiplos papeis
e fungdes dentro dos cultos afro-indigenas, como a relacdo com o Oraculo; a descoberta
do reino a que cada um pertence por meio de suas entidades protetoras e
acompanhantes; o perfil do consulente, sdo outros mecanismos pelos quais as cidades
podem ser interpretadas e observadas.

Veremos um pouco como um outro interlocutor, também se configurando como
um dos ultimos da pesquisa, pode nos ajudar com suas concepcdes. Trata-se de Bilu, ja
mencionado anteriormente, o conselheiro da SONATA — Sociedade de naturismo de
Tambaba.

Para a entrevista com Bilu, contamos com auxilio da orientadora desta
dissertacdo. Nos dirigimos para Tambaba a fim de entrevistad-lo e coletar algumas
informagdes sobre a encantaria da praia. Localizada no litoral sul da Paraiba, no
municipio do Conde. Um pouco antes do mirante que da vista e entrada a praia, esta a
“Arca de Bilu”, Restaurante ¢ Pousada, situado na Rodovia Abelardo Jurema — PB 008.

A sua pousada e restaurante é ponto turistico da regido, ndo apenas pela gastronomia ou
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pela pousada, mas especialmente pela popularidade de Marcus Vinicius de Freitas Lins
Pedrosa, conhecido por todos apenas como Bili. E um senhor de 62 anos, adepto do
“surf nu”, possui Graduacdo em Administracdo e especializagcdo na area de Marketing.
Ja trabalhou e ajudou na criacdo da Radio Tabajara, atuou no meio politico, teve outras
pousadas em outros lugares, como por exemplo em Baia Formosa, no estado do Rio
Grande do Norte e ha 18 anos esta em Tambaba, com o seu restaurante, sua pousada e
como conselheiro da SONATA — Sociedade de Naturismo de Tambaba, atividade
central em sua vida. As atividades relativas ao surf nu, as caminhadas pela mata,
atividade que tem a frente sua esposa, Rosana, também ativa na Sociedade, além do
engajamento pela preservacéo do local, sdo as principais agdes a que Bilu se dedica. E
preciso recordar que a Praia de Tambaba j& foi classificada pelo guia Quatro Rodas
entre as dez mais belas do Brasil e se trata da “primeira praia do Brasil a permitir o
naturismo por lei municipal”, segundo informagdes de um dos sites reconhecidos como
oficiais da praia”. Assim, tornou-se um espa¢o muito procurado pelos turistas, tanto
interessados em frequentar a parte da praia dedicada ao naturismo quanto a outra parte,
onde 0 nu ndo é exigido.

O local turistico constitui um ponto de tensdo para a tradi¢do de encantaria, visto
que, geralmente para visdo religiosa, a povoacdo e circulacdo intensa de pessoas é
sindnimo de desencantamento. De acordo com o campo de Pereira (2008), um lugar de
encante ndo pode ser muito povoado, pois pode afastar o encante do local, a narrativa é
que isto esta acontecendo com a Praia de Lencoéis (MA), que estd sendo muito povoada,
segundo um interlocutor da pesquisa (PEREIRA, 2008, p. 163).

Bili ndo é um juremeiro. Sua identidade religiosa passa pelos caminhos de uma
espiritualidade difusa. Identifica-se como “seguidor da Filosofia Espirita”, mas as vezes
gosta de ir ao Vale do Amanhecer, justamente pelos trabalhos feitos com a Jurema. A
sua fala é repleta de dialogos com o universo esotérico, pitadas de ufologia, 0 que para
ele se conecta com a “forca da Jurema”, afinal, ele ndo tem duvidas de que esta num
espaco encantado. Assim, sua conexdo com a Jurema se da por outras vias. Nao passa
pelos terreiros, aos moldes tradicionais, pois ele ndo estad vinculado a nenhuma casa
juremeira. Ou seja, sua conexdo com a Jurema se da pela dimensdo do vegetal, da
jurema enguanto planta de poder e como ja mencionado, pelo espaco, pois como ele
mesmo gosta de dizer, estd bem ao lado do portal da cidade encantada da Jurema, que é

”7 Informagcao disponivel em: http://www.tambaba.com.br/praia.htm. Acesso em: 14 Ago. 2017.
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Tambaba. Entretanto, ndo significa que a conexdo com os terreiros ndo exista de alguma
forma. Um exemplo é o Maracatu Pé de Elefante, autodeclarado até entdo como o Unico
Maracatu-nacdo de Jodo Pessoa porque € o Unico assentado e esta vinculado ao terreiro
de Pai Beto de Xangd, conhecido juremeiro da capital. A esposa de Bilu tem interesse
nessas questdes que envolvem o maracatu pois tem o desejo de criar um maracatu rural
na regido. Segundo ela, o Pée de Elefante ja se apresentou na Arca e ela faz referéncias a
Pai Beto.

Pela entrevista que realizamos, ficard muito clara também a conex&o que Bilu
deseja fazer entre Tambaba, como cidade encantada da Jurema, o turismo responsavel
na regido e a pratica do naturismo. Sua popularidade o envolve nos circuitos politicos,
ndo s6 do municipio do Conde, mas até de Jodo Pessoa, pois recebe vereadores e
assessores em seu restaurante. Mostrou-se muito animado com o fato de Marcia Lucena
ter se tornado prefeita do Conde nas ultimas eleicGes municipais, pois acredita que ela
ird escutar os apelos da SONATA em relagdo a preservacdo de Tambaba. Por mais de
uma vez ele mencionou a necessidade de conscientizar as pessoas da “for¢a da Jurema”,
expressao constantemente utilizada por ele, bem como do fato de que Tambaba nédo é
um lugar qualquer, mas sim um “lugar encantado” e iSSO precisa ser respeitado.
Veremos que ao discutir a problematica da parte da praia de Tambaba em que ocorre a
préatica do naturismo, a dimensdo de encanto da Jurema seria uma das formas, em sua
visdo, de poOr fim aos abusos, aos “desvirtuados” como ele chamou, que néo
compreendem bem o que é naturismo, confundindo a filosofia naturista com o puro
“hedonismo”. Uma de suas sugestdes € que na entrada para a parte da praia em que se
pratica 0 naturismo houvesse uma recep¢do, em que as pessoas pudessem assistir a um
curto video que explicaria ndo somente em que consiste 0 naturismo, mas também a
significacdo simbdlica daquele espaco, ou seja, Tambaba como um espaco encantado da
Jurema. Neste aspecto, ele se distancia da perspectiva dos juremeiros de Alhandra, por
exemplo, que embora reconhecam também que Tambaba é um espago encantado, pois
l4 estd uma das cidades encantadas da Jurema, ndo tém mais interesse em fazer rituais
l4, uma vez que ndo véem com bons olhos a pratica do naturismo. J& para Bilu, é
justamente a forca da Jurema em Tambaba que pode, de algum modo, ndo sé garantir
maior respeitabilidade para o espaco, como também pode ser uma fonte de atracdo para
Tambaba, numa espécie ndo de um turismo religioso, mas de um turismo esotérico-
mistico-magico-naturista. De alguma forma, sua fala demonstra certo interesse em

despertar, num aspecto turistico, para o encanto de Tambaba. Como ele mesmo afirmou
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na entrevista, ndo se trata “de mentir, mas de florear”, pois em sua perspectiva,
preservar a praia de Tambaba e a pratica do naturismo significa também preservar a
“forca da Jurema”.

Esta questdo nos remete aos sentidos imaginarios presentes, por exemplo, na
literatura e no pensamento popular representado nela. E o que Suassuna (1976) percebe
e traz em seu romance, este hibridismo cultural brasileiro e o resultado artistico, literario
e imaginério destes processos culturais. Vejamos em seu texto, quando um de seus
personagens, Pedro Dinis Quaderna, personagem que nharra 0 romance, esta
respondendo a um corregedor:

Esta vendo, Sr. Corregedor? E por isso que eu digo que os fidalgos
normandos eram cangaceiros e que tanto vale um Cangaceiro quanto
um Cavaleiro medieval. Alias, os Cantadores e fazedores de romance
sertanejos sabem disso muito bem, porque, como fez notar o professor
Clemente, nos folhetos que Lino Pedra-Verde me traz para eu corrigir
e imprimir na tipografia da Gazeta de Taperoa, as Fazendas sertanejas
sdo Reinos, os fazendeiros sdo Reis, Condes ou Bardes, e as historias
sdo cheias de Princesas, cavaleiros, filhas de fazendeiros e
Cangaceiros, tudo misturado! (SUASSUNA, 1976, p. 281).

As belezas bioldgicas e naturais de um local também podem torna-lo encantado
na Otica poética. [...] “o olhar estupefaciente sob a floresta gera a encantaria”
(LOUREIRO, 2008, p. 360). Outro ponto importante relatado por Bill, é que embora
ndo esteja vinculado a nenhuma casa juremeira, nos da noticias de terreiros que até hoje
fazem seus rituais na Praia de Tambaba. Segundo ele, o afluxo dos adeptos se da nas
chamadas “horas fortes do dia”: meio dia, dezoito horas ou ainda meia noite, o que
demonstra que o espaco ainda tem uso ritual e que possivelmente é utilizado pelos
terreiros da redondeza do municipio do Conde, uma vez que os juremeiros de Alhandra
parecem nao mais fazer questdo de utilizar o espaco.

Bilu nos atenta para a dimensdo das multiplas significacdes que vdo ganhando as
cidades da Jurema, de modo que cartograficamente, essas significacdes envolvem trés
planos: o simbdlico-ritual, o fisico e o astral-encantado. Um elemento que envolveu
tambeém a pesquisa com Bilu foi o sentido de propriedade que a praia tem para ele, “seu
quintal”, nas entrelinhas, podemos fazer esta interpretacdo. Adiantemos entéo o que de
substancial houve em sua entrevista.

As perguntas se deram de forma mista entre eu e a orientadora da presente
pesquisa, em muitos momentos ndo perguntavamos, visto que Bilu falava bastante sobre

0S assuntos de nosso interesse em suas idas e vindas, mesmo sem a necessidade direta
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da pergunta. Uma das primeiras citacdes suas ¢ com relacdo a sua participagdo no

documentario de Chico Sales (2010), ao que Bilu afirma:

Mas voltando aqui Chico e Fernanda, chegaram aqui eu tava ali
descascando camardo, ali no mato, né, ai chega Chico — Bilu!!!
Fernanda — “Ohh”! Aquela festa, e tinha o cidmera, ai eu disse “eles
vao aprontar o qué”? Ai eles falaram assim — A gente ta fazendo um
documentario. “Pera ai, pera ai, para”! (demonstrando surpresa), - “o
gue € gue tu entende Bilu, o que é que vocé conhece do lado daqui
como mistico, como esotérico, tal”? Eu disse “rapaz, a Jurema, eu nao
tenho profundidade nenhuma, nenhuma, ndo tenho nenhuma
profundidade”, ele disse - Mas me fala alguma coisa da Jurema, o que
é que vocé sabe, saca da Jurema. — “Que aqui € o portal da Jurema
sagrada e que essas pedras correspondem cada pedrona dessa ai no
mar corresponde a um Orixa”. Certo? E tem algumas que assemelham
tanto, como S&o Jorge; a gente vé 1a na frente ja, Sdo Jorge, na Ultima;
e essa SO sai maré baixa (BILU, 2017).

E interessante notar que os formatos dos Orixéas presentes nas pedras nos faz
pensar como hipotese que no momento da construcdo da narrativa de Tambaba como
cidade encantada, o que estava em voga era a Umbanda ou a Umbanda com Nago;”® ou
pelo menos que esta modalidade de culto tenha transformado a narrativa, tendo em vista
a presenca dos Orixds. Bilu afirma que “o inicio da conexdo e sincronicidade” com esta
parte de Tambada se deu a partir de sua aparicdo no documentario. Podemos pensar
também, obviamente, que pela repercussao que a sua imagem causou:

Al falei isso, ele — “cara, pera ai”, eu tava com uma camisa branca ja
tava parecendo um babalorixa, - “diz isso de novo! A gente pode
filmar?” — Pode filmar a vontade velho! Ai eles botaram, isso eu ia
mostrando, “olha! Aquela ali corresponde a Sdo Jorge, ali Xango, ta
entendendo? Falei isso, eles botaram no filme, ai me despertou
milhares de vertentes, milhares, parece que foi o inicio da conexdo; a
sincronicidade com esse campo energético, ne, ai me abriu assim [...]
eu tive um insight de fazer um centro espirita ali em Tabatinga’ onde
eu ia botar uma oficina pra meu filho que é torneiro mecanico em
Campina Grande conceituado, deu um instalozinho, faz um centro
espirita ai, cara, eu pensei “eu ndo tenho dinheiro”, mas a ideia veio na
mesma hora, “comega pra tu ver”... ele disse — “Oh cara eu tive
dinheiro pra comprar, vou comprar o cimento”, ai apareceu, assim, a
sobra, ai comegou a falar e fez, ai olhou pra gente e disse — “E ai,
vamo comegar?” Eu digo falta a placa, “Como ¢ o nome”? Ele disse,
é... “Centro Espirita Alan Kardec, ai, eu tinha um amigo que eu tinha
um crédito na empresa dele e ele fazia placas, né, placa de casa de
racGes, essas coisas, fazia serigrafia também, a empresa dele era
grande... (BILU, 2017)%.

’® Sobre a Umbanda com Nagd ver (GONCALVES, 2013).

7 Praia proxima a Tambaba.

* % necessario chamar a atengio para o leitor que a fala de Bilu possui muitas “idas e vindas”, mudangas
repentinas no assunto, de modo que se torna as vezes dificil de acompanhar.
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O pensamento de Bilu em Tambaba se manifesta para ele com a existéncia de

varios centros religiosos instalados nas proximidades:

E! Esta 14, € Uni&o Espirita Chico Chavier, [...] ai eu comecei a ver, ai
tem ali, ai subiu a ladeira, na entrada de Coqueirinho, lado contrario,
centro de Santo Daime, e depois substituido por Jurema, eles la hoje
tratam da Jurema, certo? Tem um centrozinho 1. E uma coisa que
vocé vé, Espirita, Daime... (BILU, 2017).

Aqui temos a Jurema inserida em novos e diferentes circuitos, mostrando seu

poder de migracdo e uso em diversos contextos, pois:

A jurema ndo poder ser reduzida a uma planta Unica, uma preparacao
Unica, um culto Unico, nem um grupo étnico Gnico. N&o ha um
caminho de diregdo Unica ou exclusiva guiando a transmissdo do uso
das substancias, esse sendo do indio ao caboclo. Tal idéia simplifica a
multiplicidade dos intercAmbios de tradi¢cbes e dos processos de
reapropriacdo e ressignificacdo das substancias e praticas em novos
contextos (LANGDON, 2005, p. 22).

Bilu possui interpretacdes particularmente interessantes para o estudo e novos

caminhos que os aspectos da Jurema nos apresentam, ele faz, por exemplo, associagdo

ao misticismo nordestino na masica de Zé Ramalho, bem como a ligagcdo aos povos

Incas:

Passa a ladeira Unido Espirita, subiu a ladeira t4 o Daime, que hoje é
Jurema; andou mais trezentos metros tem a igreja catolica que os
nativos construiram la na comunidade e os dissidentes dos catolicos
em frente do outro lado fizeram a igreja evangélica e aqui é o portal da
Jurema, ai eu fiz essa conjugacdo disso, ai me chegou outro e disse —
Ja prestou atencdo aos Incas? Ai eu digo - Como? Ai ele disse —
Peabiru. Ai eu digo “eu conheco o primeiro LP de Zé Ramalho™, que é
Peabiru; baseado nessa histdria Pea Biru, ai comecei a ver, Peabiru
significa “Terra do sem mal a caminho do sol nascente”; entende? E
tem uma juremeira que nesse filme ela fala, ela incorpora, ai fala, ai
diz, ela é de Alhandra®, ai ela fala assim — Olhe, a Tambaba, a
Tambaba ndo tem sangue, Tambaba ndo tem mal. Ela fala isso ai, no
filme pode prestar atengdo, “Tambaba ndo tem sangue, Tambaba ¢
limpa, ndo tem mal, “Tambaba, sem as pedras de Tambaba a magia da
Jurema ndo acontece” (BILU, 2010).

VO Biu, a quem Bilu faz referéncia, enfatiza no documentario a questdo da

auséncia de sangue em trabalhos feitos em Tambaba, confirmando a ideia de pureza
defendida por Bilu (VO BIU apud SALES, 2010). Esta questio nos leva a pensar tanto

em trabalhos feitos no local da praia ou em trabalhos feitos na “linha de entidades de

Tambaba”; como nos alertou Baba Marcelo (2017) sobre a possibilidade de identificar,

#! Se referindo a uma das interlocutoras juremeiras do documentario de Chico Sales.
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pela forma de trabalho, de qual cidade encantada cada juremeiro e/ou suas entidades

A

vem.

Bilu aborda a quimica presente na Jurema, que ¢ o DMT, mostrando o lado

psicoativo ou entedgeno da planta:

E... s6 que tri-potencializado, a jurema, isso € a que atua na pineal, no
hipocampo, s6 quem atua € a DMT, dai de se explicar algumas ditas
sensacOes de contato com os meus antepassados de outra dimenséao
cara, entdo todos aqui segundo a linha espiritualista tdo todos por aqui,
alguns ainda, uns para ajudar, outros por identificar-se, que gosta de
tomar uma, ta entendendo? E esse pessoal interfere diretamente, entdo
isso, a gente tava personificando, porém ndo sdo mais, sdo entes
etéreos, né? Mas que interferem, tudo é energia, né? (BILU, 2017).

Como informa Grunewald, um elemento muito importante para a nogdo de

encantaria e de viagem para os locais extra-fisicos era a bebida da jurema, embora o

efeito quimico ja no Catimbd Alhandrense estivesse em secundo plano:

A neta da segunda Maria do Acais, Maria das Dores, conta que sua
avo tinha o poder de conduzir as pessoas “ao encanto”: essas ficavam
de um jeito que “pareciam que estavam dormindo”, mas que “por
dentro” eram “muitas imagens” e percep¢do de “muitas coisas de
outros mundos”. Fazia isso geralmente nas sessdes com Jurema,
embora Maria das Dores afirme que Maria do Acais podia “levar as
pessoas ao encanto” sem servir a jurema a elas, pois que bastava a
forca imanente da presenca da bebida (GRUNEWALD, 2005, p. 248).

Quando perguntamos sobre se ainda sdo feitos trabalhos na praia, Bilu faz uma

importante fala:

Fazem, eles vém, as vezes chegam aqui, outro dia chegou um, assim,
ele disse “eu queria que vocé me mostrasse onde ¢ a pedra de
estrondo” ai eu “pa”, liguei na hora, todo juremeiro quando
desencarna a pedra estronda, entendeu? Tem um lance 1 que é
bacana, que a gente fala e mostra — “Essa pedra ¢é viva! Vocé vai ver o
respirar dela”. Ela tem uma forma, certo? Conectada com o
movimento do mar ela respira 14 em cima, tem um duto de ligacdo
natural que quando a onda entra ela faz “fuuu” e sopra quente, depois
ela “suuu”, entendeu cara? E ai a gente aproveita pra mostrar isso; isso
é atrativo. Agora o povo do turismo da Paraiba tem que despertar, que
ndo é s mentir, é florear, certo? Nao é mentir, é ilustrar, mas eles ndo
creem nisso, sabe? N&o creem em nada, s6 creem no resultado, e que é
imediato. Chega em Tambal vai tomar uma cachaga [...] 0 que
poderia ser enriquecedor para o lugar e dar mais retorno pra todos, né?
O problema da gente, ndo levantamos o turismo porque ndo chegou
pessoas interessadas, realmente interessadas [...] (BILU, 2010).

Vemos que a grande preocupacgdo de Bilu de fato esta em torno da questdo

turistica. Das narrativas da biografia de Mae Marinalva, organizada por Antbnio
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Giovani Boaes Gongalves®, podemos extrair algumas narrativas magicas que ddo-nos a
entender alguns processos ligados ao mar, que podem nos dar algumas pistas sobre a
encantaria presente em Tambaba. Em poucas narrativas podemos ver grandiosos
detalhes que nos levam a perceber a importancia dos locais encantados, locais naturais,
matas, praias, etc. Em Jacuma Méae Marinalva afirmou beber dgua doce do meio do mar
e achar blzios dentro da cabeca de um peixe, narrativas que envolvem processos
naturais que se misturam com processos sobrenaturais (SILVA, 2013, p. 124-125).
Ainda ela vai tecendo varias narrativas sobre eventos encantados na praia de Tambaba,
desde visdes de insetos peconhentos até agua doce brotando da areia da praia (SILVA,
2013, p. 127). Mée Marinalva afirma que abandonou a praia, depois que o local passou
a ser muito visitado, demonstrando as mudangas que a praia passou depois de uma nova
visita que fez, o que aponta para as mudancas turisticas pelas quais a praia passou
(SILVA, 2013, p. 128).

Para Bilu, mais uma vez Tambaba se liga em seu aspecto encantado aos Incas,
aqui ele aprofunda mais sobre tal questéo:

Nenhuma duvida! Eu nédo ia falar, mas eu vou falar o neg6cio dos
Incas. Peabiru, t& escrito 14, ta registrado la no Peru, ali na linha do
deserto em Nazca, gravuras no chdo, saca isso? Pronto, ai uma
daquelas gravuras se repetem até aqui na Paraiba, na Itacoatiara do
Ingd. E me informaram que na Serra da Capivara, num dos mais de
novecentos sitios arqueolégicos tem uma gravura semelhante 14, eu fui
la, mas sdo mais de novecentos sitios, ndo deu pra ver, visitei,
passamos mais de trés dias 1a em... s6 conseguimos ver dois sitios em
trés dias. Olhe, tem muita coisa que a gente diz assim, os Incas, ta la
registrado isso, entraram numa mesma frequéncia, sintonia, e
vibraram por um portal para outra dimenséo, todos, né, porque antes
quando era o ultimo imperador daquela época, um espanhol, eu nao
me lembro, 0 nome do cara, um espanhol, ele dizimou, eu sei que t&
escrito 13, que eles sairam, fizeram um caminho, vibraram e passaram
pelo portal. Eu sei que ta escrito 14, que eles sairam, fizeram um
caminho e vibraram e passaram pelo portal, o portal da Jurema,
porgue o caminho do sol nascente € aqui, das américas. E ai? Quem é
que conta isso? A gente td mentindo? Nao; ha evidéncias de que é la
(BILU, 2017).

Assumir esta relacdo é algo novo no que concerne as questdes relacionadas a
Jurema, porém, Tambaba e a magia presente para Bilu estd deslocada e ndo tem
nenhuma relacdo necessaria com o universo do Catimbo-Jurema, para ele o espaco tem
uma significagdo mistica de um portal, visto que a geografia aponta o litoral pessoense

como o extremo oriental das Américas. Neste sentido, a terra do sol nascente estaria em

®2 Suas narrativas datam da década de 1960, para mais detalhes ver (SILVA, 2013).
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uma ldgica tracada por Bilu, ndo absurda, por sinal, ali em Tambaba, onde 0s resquicios
dessas mensagens afirmando tal passagem de um povo por este portal estaria gravada
nos locais diversos, como na pedra de Ingé. Bilu continua, ao ser perguntado sobre a
ameaca turistica, falando da conscientizacdo para o fator jurema no local, afirma entre
seus apontamentos turisticos e misticos que:

[...] a gente precisa de conscientizar o povo daqui do valor da Jurema
de Tambaba, certo? Como balneario turistico, onde tem um lado
cultural fortissimo, velho, que a gente tem que aproveitar, porque a
Jurema né nada mais nada menos do que o auto espiritual do reino
vegetal, entende? Entdo a gente tem que preservar essas matas. Né?
Sem isso ai a gente vai num nada (BILU, 2017).

A jurema enquanto vegetal aqui interessa pela sua relagdo com os reinos e
cidades, tanto enquanto simbolo, representando uma cidade, quanto no plano
propiciatorio enquanto bebida encantada que transporta aquele que bebe para a cidade
dos encantados (plano astral), para as cidades sobrenaturais que possuem diversos
nomes. Atualmente se conclui com as pesquisas para esta dissertacdo que as cidades no
plano fisico tém uma proporcdo importante, obviamente que isto ndo é uma novidade, o
encanto esta na terra e no fisico e dele parte em conexdo historica com os antepassados:
Acais; Coco no Catuca (L’omi L’0d6, 2016), Varzea Nova, em Santa Rita (Pai Juca,
2017), e assim por diante, cada canto onde se existe uma Jurema calcada (Pai Jeova,
2016) e até Tambaba como um portal, falado desde o povo inca (BILU, 2017). Na
verdade, estamos em um mundo com diversos portais para outros mundos que com 0
nosso se relaciona.

A defesa de Bilu pelo lado naturista de Tambaba se d& por uma questdo também
de preservagdo ambiental da praia, no sentido de que se Tambaba for “toda nua” a praia
sera mais preservada, pois 1a sé frequentariam naturistas. Vejamos suas abordagens
neste sentido:

O naturismo &, definicdo, conceito: respeito pelo préximo, respeito
pelo meio ambiente e nos cabe a nudez social, pronto! Ah, mas eu néo
pratico a nudez, mas vocé € naturista, cara. Tem respeito pelo meio
ambiente, me respeita, exige de mim uma distancia, um respeito...
Entdo pera ai! [...] na verdade, nds precisamos dar um sacolejo grande
em Tambaba, grande, grande, grande! Tirar os desvirtuados da praia,
tem muitos, tem muitos. Oh! Quatro e meia da tarde eu néo
recomendo ninguém entrar ai nessa praia, do jeito que ta hoje, se eu

pudesse eu dizia — “Olhe pessoal, ndo entra ndo”! Por qué? Porque
ninguém respeita ninguém, t4 todo mundo drogado... (BILU, 2017).
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Este aspecto coaduna tanto com as reclamacgfes dos juremeiros entorno do
nudismo em Tambaba, quanto com as reclamacgdes de Bilu, visto que existem pessoas
“desvirtuadas”, sem controle ou conhecimento do naturismo e da Jurema, que para la
vao apenas com o intuito do divertimento. Bilu finaliza, diante os diversos conflitos
deixando clara a sua posicéo sobre Tambaba:

Pra que o curiosismo? S6 vai gerar confusdo. Quem ndo séo naturista,
sdo da sacanagem, esses quando veem [...] A proposta da SONATA,
sociedade naturista, € esporte e a familia na beira mar, sé isso, entdo é
um forma de renovar o quadro de naturistas se a gente apresentar o
naturismo da forma correta (BILU, 2017).

Podemos ver, entdo, que a encantaria como categoria estd envolvida em
maltiplos aspectos sociais, imaginarios, magicos, simbolicos, ritualisticos, econémicos,
artisticos, sobretudo, o que importa é perceber algumas noc6es-chave presentes nela,
que € o seu aspecto material da localidade geografica, o aspecto simbélico, dos pegis, da
literatura e o que decidimos chamar de “astral”, que seria aquele derivado do acesso aos
reinos através das viagens, geralmente pela iniciacdo, sonhos fortuitos ou ingestdo da
Jurema enquanto bebida propiciatéria. Teriamos o0 seguinte esquema, entdo:

da Jurema

Reinos e
cidades
‘ encantadas

O esquema mostra que esses aspectos estdo em relagéo circular e continua, ndo
havendo uma demarcacdo rigida entre cada um. O prdprio percurso da pesquisa e
algumas interlocucdes com estudos sobre a encantaria da regido do Tambor de Mina e a

Pajelanca, pode nos lancar algumas questdes importantes para entender este elemento na
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Jurema nordestina. Cremos que algumas questdes como as atividades em espacos
abertos e publicos (plano fisico), tratadas neste trabalho, possuem uma conexdo, ao
menos em nivel narrativo, com a ideia de um lugar além (plano astral) representado por
determinada localidade visivel e fisica. O simbdlico aparece nas producfes imageticas
dos pejis, na literatura, nos desenhos e se expande como uma ‘“ideia” geral folclorica
nordestina, onde o plano astral d& a entender com mais forca uma ideia xamanica de
viagem conduzida ao saber vegetal. Esta interpenetracdo perfaz entéo a nogdo completa
dos reinos e cidades encantadas da Jurema para esta pesquisa.

No tocante aos interlocutores construimos uma tabela® que tem como objetivo
sintetizar a percepc¢do deles acerca dos reinos e cidades encantadas, tentando localizar
estas interpretacdes em algum plano do esquema acima. E necessario enfatizar a nogéo

particular de cada um:

COMPREENSAO DOS INTERLOCUTORES ENTREVISTADOS ACERCA
DOS REINOS E CIDADES ENCANTADAS.

Pai Jhonny: Possui uma compreensdo voltada para os planos fisicos em sua relacéo
com os planos astrais. Em suas entrevistas Pai Jhonny cita em diversos momentos a
forca dos locais onde os antigos juremeiros fizeram ritos de jurema, sendo o Acais um
deles. Para Pai Jhonny mesmo com a transformacdo fisica de um antigo lugar de
concentragdo de jurema, como a derrubada e construgdes de edificacbes que
desonfigurem o local, que para ele é o0 que ocorre, a encantaria ainda continua viva.

Ele v& um dilema entre 0 avanco da urbanizacao e os locais encanatdos.

Pai Jeova: Possui uma ligacdo voltada para os planos fisicos no sentido histérico da
explicacdo e traz um pouco da dimensdo simbdlica. Para ele a matas onde se fazem
rituais, o terreiro e o préprio municipio de Alhandra, como fator histdrico, sdo
encantados. Nos planos simbélicos a arvore para ele é forte elemento representante de

uma cidade.

Pai Osias: Possui uma ligacdo mais pelo plano fisico (Enfase no segredo). Para Pai
Osias ndo é possivel falar sobre os mistérios do encantamento, por isso o plano fisico
tem predominancia, pois ele cita Tambaba e Alhandra como antigos lugares de

peregrinacdes pelos juremeiros. Para além disso, tudo ficou no campo do segredo.

Alexandre: Possui visdo arraigada ao plano histérico e fisico (Enfase politica). Para

® Agradecemos a contribuicdo do Prof. Dr. Lourival Andrade, que fez parte da banca e sugeriu a
elaboracdo desta tabela.
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ele o seu evento proporciona um momento politico de encontro, festividade,
preservacdo e ancestralidade. L4 é um local possivel de ser encantado por sua
explicacdo histérica da presenca dos Malungos, como podemos ver no
correspondente capitulo A Jurema na contemporaneidade dos eventos. Ir para a mata

significa, em suas palavras, uma “desaceleragdo do mundo odicental”.

Bilu: Este, Unico ndo juremeiro, possui visdo ligada ao fisico, no sentido historico-
cultural e astral, no sentido da encantaria como um portal que pode levar para outras
dimens0es e faz diversas associacdes. Uma de suas palavras foi a “sincronicidade”
para descrever Tambaba como portal. Sua visdo turistica também é uma condicdo
especial de seu pensamento sobre a encantaria de Tambaba.

Baba Marcelo: Possui interpretacdo fortemente fisica, astral e simbdlica. Abrange
todos os planos em seu discurso. O oraculo e suas descricdes detalhadas em desenho
mostra grande intimidade com os reinos e cidades, além de suas descrigdes. E um

sistematizador dos reinos e cidades encantadas.

Pai Juca: Possui interpretacdo historica, simbdlica e astral, também abrangendo
todos os planos em seu discurso, semelhante a Baba Marcelo. Foi um influenciador
para o uso nesta dissertacdo da palara “Astral”. Para ele a ida e a correlacdo dos
juremeiros com as cidades e reinos depende sempre da mediacdo do Mestre

desencarnado ou encantado.
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CONCLUSAO

Esta dissertacdo teve como foco central uma analise antropoldgica sobre os
reinos e cidades encantadas da Jurema, especificamente Tambaba e Alhandra. Apds a
pesquisa de campo, visto que o trabalho possui uma perspectiva etnografica e
entendendo etnografia ndo apenas como método, mas como uma perspectiva tedrico-
metodoldgica (CF.PEIRANO, 2014), percebemos a fraqueza da pergunta principal e
partimos para uma abordagem mais ampla das no¢des de encantaria, proposta existente
desde o inicio. Neste sentido, ndo abandonado as perguntas e objetivos principais
partimos para um pequeno alargamento da abordagem sobre os reinos e as cidades.
Como vimos, ora Alhandra apareceu como municipio, sendo apenas o Acais tomado
como encantado, ora sendo todo o municipio considerado encantado. Percebemos com
isso a importancia do fator histérico para as ideias sobre a encantaria (FERRETI S.,
2013); (FERRETI M., 2000); (PRANDI, 2011). Consideramos importante também a
articulacdo dos planos encantados - fisico, simbdlico e astral “descoberta” no trabalho
de campo, através de nossos co-autores e dos rumos tomados pela pesquisa. O que
também pudemos perceber, sem querer sistematizar o culto e organiza-lo de maneira
forcada, é que durante a historia das pesquisas sobre a Jurema pouco se foi revelado
sobre o encanto e seus pormenores presentes no culto, o que ndo consideramos uma
falha, visto que havia outros interesses na época. O que abre nossos olhos para essas
questBes, que comegam a aparecer mais recentemente e um pouco nos trabalhos
pioneiros (SOUZA, 2016); (CASCUDO, 1978) é que, além da encantaria em sua forma
conceitual presente na Jurema, existe uma interlocucdo conseguinte com os cultos de
Pajelanca e o Tambor de Mina, presentes na regido norte, o que valeria um
aprofundamento posterior. Certo é que estas cidades e reinos sdo frequentemente
cantados nos pontos pelos Mestres. O siléncio visto no campo acerca do tema, por parte
de alguns juremeiros, nos revelou o fator segredo, ou mesmo, talvez, a sua baixa
importancia para certos juremeiros. No entanto, nos conduziu para analises mais
restritivas a outros sujeitos que nos deram “melhores” informagdes, como Pai Juca e
Baba Marcelo (2017). A importancia das cidades, em seu plano fisico, também
demonstrou aquilo que movimenta bastante os juremeiros em suas migracGes para

trabalhos em outros estados com o objetivo de buscar determinada ciéncia. A etnografia



175

nos serviu bem para ver e dar sentido a essas praticas e as entrevistas tambem
revelaram, dentro de seus limites, o que acreditam 0s juremeiros sobre 0s reinos e
cidades. Cremos entdo que o objetivo geral do trabalho foi alcangado, que foi o de
descrever, compreender e analisar o que sdao e como funcionam os reinos e cidades
encantadas para os juremeiros. Também podemos entender a que nivel se da a interacédo
homem-vegetal com a Jurema (GOULART, 2014); (LABATE, 2005); (MAUES;
VILLACORTA, 2008); (LABATE; GOULART, 2005), analise importante, de modo que
foi possivel ver que se constitui de uma relagdo fundamental no que concerne a Jurema
e outros vegetais louvados como Arueira, Catuca, Anjio, dentre outros. Por vezes sdo
também, esses vegetais, reinos ou cidades, como a prépria jurema, ou entidades. O
conceito de popular e a tentativa de enquadramento da Jurema neste aspecto nos leva a
compreender um determinado modo especifico de pensamento que se liga a um um
mundo que detém um modo de pensar Unico e profundo, subsidiado pela literatura e
pela subalternidade, sendo a encantaria, do modo como aparece nas religides aqui
citadas, familiarizada com este mundo em especifico, menos dessacralizado
(CANCLINI, 2008); (SUASSUNA, 1976). Esta pesquisa entdo lanca um olhar para a
Jurema, cada vez mais estudada, no que concerne a seu aspecto encantado e magico
(MAUSS, 2003). Assim, tanto socialmente quanto academicamente, temos uma
contribuicdo, dentro de seus limites, para compreender a movimentacdo desta religido
entorno do conceito e significado do encante seus reinos e cidades encantadas. Mais
tarde 0 que pode ser feito para uma posterior pesquisa seria um aprofundamento neste
conceito de popular e um novo alargamento para outros tipos de préaticas de cunho
religioso ou que apenas se relaciona com este, como os Maracatus, os Cordéis, a

Capoeira, Céco de Roda, dentre outros.
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