UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

EMMANUEL PAULINO DE LUNA

“OS POBRES POSSUIRAO A TERRA” (SL 37,11): UM OLHAR
HISTORICO-SOCIAL SOBRE A FORMACAO DA COMISSAO
PASTORAL DA TERRA NA PARAIBA

Jodo Pessoa
2018



EMMANUEL PAULINO DE LUNA

“0S POBRES POSSUIRAO A TERRA” (SL 37,11): UM OLHAR
HISTORICO-SOCIAL SOBRE A FORMACAO DA COMISSAO
PASTORAL DA TERRA NA PARAIBA

Dissertagdo apresentada ao Programa de Pds-Graduacao
em Ciéncias das ReligiGes na linha de pesquisa: religido,
cultura e sistemas simbdlicos, da Universidade Federal
da Paraiba — UFPB, em cumprimento aos requisitos para
a obtencdo do titulo de mestre.

Orientador: Prof. Dr. Carlos André Macedo Cavalcanti

Jodo Pessoa
2018



Catalogagdo na publicagio
Segdo de Catalogagido e Classificagido

L961p Luna, Emmanuel Paulino de.
Os pobres possuirdo a terra (SL 37,11): um olhar
histérico-social sobre a formacdo da Comissdoc Pastoral

da Terra na Paraiba / Emmanuel Paulino de Luna. - Jodo
Pessoa, 2018.

120 £,

Dissertacdo (Mestrado) - UFPB/CE.

1. Comissdo Pastoral da Terra, Paraiba, Experiéncias.
I. Titulo

UFPB/BC




UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
_ CENTRO DE EDUCACAO E
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

“OS POBRES POSSUIRAO A TERRA " (SL 37,11): UM OLHAR HISTORICO-SOCIAL
SOBRE A FORMAGAO DA COMISSAO PASTORAL DA TERRA NA PARAIBA”

Emmanuel Paulino de Luna

Dissertacao apresentada a banca examinadora constituida pelos seguintes professores:

L DMl )
[C[La:los ré Maée{ité{/é;’\?alcanti%{/ :

(orientador/PPGCR/UFPB)

OU\M
\{@ agundes de Paiva Ne
(membro-gxterno/UEPB)

Aprovada em 20 de junho de 2018.



AGRADECIMENTOS

Tendo como principio a liberdade de crenga e ndo crenca, respeitando dessa forma
aos demais, agradeco primeiramente ao Deus do meu entendimento, acreditando que essa
forca geradora de vida nos d& animo, para toda boa obra que se produz na terra.

Ao0s meus pais, pela educagdo e incentivo e demais familiares registro aqui meus
agradecimentos. A minha esposa Jandimara Cristina Paulino da Silva, pelo
companheirismo e 0 apoio nos momentos turbulentos durante o curso. A Lorena Manoela
Paulino de Luna, nossa filhinha que nasceu durante a pesquisa, registro aqui ndo apenas
a gratiddo pela sua presenca iluminada, como também a esperanca em dias melhores a
cada semente plantada.

Agradeco ao professor Dr. Carlos André Cavalcanti, meu orientador, pela suas
considerac@es e apontamentos a respeito do suporte tedrico que me fizeram repensar, pela
confianca dedicada a mim, e pela compreensdo em ajudar sempre considerando as minhas
especificidades.

A amiga e colega do PPGCR Raquel Miranda, pelas indicaces de autores, pelos
conselhos, e por todo auxilio dado na vida académica e pessoal. Aos colegas de turma
pelos debates enriquecedores e a todos que fazem o PPGCR pelo acolhimento e
responsabilidade para com os discentes, quero registrar aqui 0s meus agradecimentos.



RESUMO

As questdes sobre os conflitos que envolvem o homem do campo, a posse da terra e as
questBes agrarias na Paraiba, como em todo pais, tem sido alvo de muitos trabalhos
académicos nos anos recentes, a partir das mais variadas perspectivas tedricas,
mergulhadas nas mais distintas areas das ciéncias humanas. Nesse trabalho, se pode
observar o processo de formacdo da Comissdo Pastoral da Terra na Paraiba (CPT- PB)
que por sua vez esta envolvida nos conflitos agrarios que movem a reorganizacdo
fundiaria no Estado. A CPT-PB consolidou-se enquanto uma das maiores entidades
envolvidas diretamente na luta pela terra no Estado, a analise do seu processo de formacéo
e atuacdo traz a tona questdes pertinentes para o estudo do fenémeno religiosos no Brasil,
tendo em vista a sua complexidade enquanto uma entidade catdlica ligada ao Cristianismo
de Libertacdo, expressando assim a heterogeneidade da Igreja Catolica e seus inumeros
lugares de fala. Em meio ao olhar histérico-social perscrutamos o discurso teolégico em
favor dos pobres que estd ligado a atuacdo pastoral no campo, esse pressuposto
proporcionou a instalagdo de milhares de familias “sem terra” objetivando a reforma
agraria, nesse processo historico se pode observar as experiéncias de classe conforme a
definicdo de Thompson (1987). Dessa forma a partir da perspectiva das Ciéncias das
Religides enquanto campo disciplinar dotado de transdisciplinaridade, possuindo como
base tedrico-metodoldgica o materialismo historico instalamos aqui um debate a respeito
do nosso objeto, destacando seu papel social no processo de democratizagdo da terra que
traz consigo um significado religioso.

Palavras-chave: Comissdo Pastoral da Terra; Paraiba, Experiéncias de Classe,
Cristianismo de Libertacao



ABSTRACT

The questions about conflicts which cover rural workers, possession of land and agrarian
issues on Paraiba, and all the country alike, have been the subject of many academic
studies from recent years, from the most varied theoretical perspectives, immersed on
different areas of Humanities. On this work it should be observed the formation process
of Paraiba Pastoral Land Commission - CPT-PB, that, for its part, is involved in agrarian
conflicts which moves the fundiarian reorganization at the state and will consolidate as
one of the largest entities involved directly in the fight for land possession. The analysis
of the process of its formation and operation brings up pertinent questions to the studies
of religious phenomena in Brazil, in view of its complexity as an Catholic entity linked
to the Liberation Christianism, thus expressing the heterogeneity of Catholic Church and
its countless places of speech. Amid the social-historical look, we probe the theological
discourse in favour of the poor that is linked to the pastoral operation on the countryside,
basis in which had presuppose the installation of thousands of landless families,
objectivating the agrarian reform. On this historical process, it could be observed the
experiences of class, as defined by Thompson (1987). Thereby from the perspective of
Sciences of Religions as a disciplinary field endowed with transdisciplinary, possessing
as theoretical and methodological basis, the historical materialism, we set up here a debate
about our object, highlighting its social role inserted on the process of democratization of
the land, which bring with it a religious meaning.

Key-Words: Pastoral Land Commission. Paraiba. Class Experiences. Liberation
Christianism
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1 INTRODUCAO

Os estudos acerca dos conflitos do campo na Paraiba®, bem como em todo pais, sdo
abundantes nas mais variadas perspectivas das ciéncias humanas. O trabalho de dissertacao que
aqui se apresenta ao Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias das Religides da Universidade
Federal da Paraiba, tem como meta tecer uma analise histérico-social sobre a formagédo da
Comissdo Pastoral da Terra na Paraiba (CPT/PB), refletindo sobre seu carater ideoldgico,
diretamente influenciado pela Teologia da Libertacdo (TL). Tal influéncia, se faz notar nas
acOes sociais na zona rural, mediando conflitos entre os pobres do campo, o Estado e
proprietarios de terras, promovendo assim, o papel social de democratizar a terra por meio do
incentivo a reforma agraria, ao mesmo tempo que anuncia a doutrina religiosa/catolica para a
populacéo envolvida.

A Comissdo Pastoral da Terra na Paraiba € uma entidade ligada a Igreja Catdlica, que
sucedeu a Pastoral Rural, grupo que ja atuava no Nordeste. Nosso recorte histdrico esta situado
desde a fundacgdo da Pastoral Rural paraibana em 1976, até ano de 1989, levando em conta dois
pressupostos fundamentais. Primeiro, que a CPT/PB, se considera herdeira da Pastoral Rural,
ou seja, a transformacdo da Pastoral Rural em CPT/PB, que ocorre entre 0s anos 1988-89,
delimitou as caracteristicas da mesma enquanto um movimento de base como veremos no
decorrer da pesquisa, e segundo a Pastoral Rural, surgiu denunciando e mediando conflitos no
campo em um periodo de estado de excecdao com o Regime Civil-Militar, instaurado a partir de
1964.

Por sua vez, o processo de oficializacdo da Pastoral Rural paraibana em Comissao
Pastoral da Terra, ocorre em um periodo de redemocratizacdo do pais. Essa conjuntura é
propicia na medida em que o restabelecimento da democracia e o fortalecimento do Estado
Democratico de Direito, possibilitou que os agentes pastorais ligados a Arquidiocese da
Paraiba, pudessem perceber na unido com a CPT um meio de fortalecer a intervencgdo junto aos
pobres do campo, tendo em vista a organicidade, e a influéncia midiatica e eclesiastica que a
Comisséo Pastoral da Terra ia ganhando ao longo dos anos.

O nosso interesse na tematica surgiu do convivio com o Assentamento Nova Vivéncia,
localizado na zona rural da cidade de Sapé, PB. Um assentamento mediado pela CPT fundado

por 44 familias, situado proximo da nossa residéncia. Nessa comunidade pudemos observar a

! Dialogamos com autores de diversas areas das Ciéncias humanas como: Mitidiero Junior (2008); Antonio
Pereira (2005; 2009); Aries (2009); Lima (2013); Gurjao (1994); Lemos e Porfirio (2013); Moreira (1997); Muniz
(2010); Pereira (2012); Santos (2016) dentre outros.



12

vivéncia dos assentados, bem como a relacdo dos mesmos com a religiosidade e a nogéo de
“liberdade” presente no didlogo de inumeros moradores que de maneira geral, percebem na
posse da terra “uma bengao de Deus”.

O interesse inicial resultou no Trabalho de Conclusdo de Curso da graduacdo em
Historia, no qual se abordou a questdo agréria na Paraiba, a partir de uma breve analise da
consolidagcdo da CPT/PB como mediadora de conflitos, e assim incentivadora da reforma
agraria. Mais adiante, ja na Especializacdo, abordamos no Assentamento Nova Vivéncia
Sapé/PB, uma analise geo-histdrica, permeando as implicacbes ambientais do ndcleo. Nessa
segunda pesquisa, se constatou a forte influéncia da Igreja nas agdes de conquista e convivio
dos assentados com a terra.

Sabendo da presenca marcante da CPT em nosso estado, acreditamos que o
aprofundamento dessas questdes, analisando através de um olhar histérico-social sobre a
formacdo dessa entidade na Paraiba, bem como suas influencias ideoldgicas e as herangas
sociais presentes em nossos dias, trara reflexdes pertinentes acerca do fenémeno religioso no
Brasil e sua intima relacdo com a politica e a economia

A luta pela terra desde a ocupacdo portuguesa na América até a contemporaneidade,
apresenta expressdes variadas conforme os grupos comunitarios/sociais envolvidos em cada
contexto especifico, e as experiéncias de resisténcias no espaco agrario brasileiro ndo sao
recentes, se fazendo presentes desde a colonizacgdo luso-catélica até os nossos dias.

Com o inicio do processo de colonizacdo da coroa portuguesa, as variadas tribos
indigenas pré-cabralianas sofreram diversas formas de imposicéo/exploracéo que variam desde
a catequizacdo cristd, e consequente estigmatizacdo das suas crencgas, até as pressoes territoriais,
gue pressionaram os nativos a deixarem as zonas por eles habitadas, e em muitos casos
transformando-os em méo de obra escrava nos engenhos.

Durante a fase inicial do cultivo da cana-de-aclicar na América Portuguesa, as
populacdes nativas foram exploradas nas lavouras e engenhos que iam se formando, esta préatica
tornou-se comum na histéria do Brasil, tendo em vista que a ideologia dominante sempre
almejou submeter o nativo em prol de impulsionar o mercado do agucar, concomitante ao plano
colonizador nas novas terras (HOLANDA, 2000).

O desejo de submeter os “indios”, decorrente das relagdes sociais dos europeus com as
tribos nativas, desencadeou movimentos de resisténcia como forma de manutencdo das
comunidades, e consequentemente, a luta pela terra ja nas primeiras décadas da colénia lusitana.

A resisténcia ao europeu ndo se limitou ao nativo, os negros trazidos da Africa para o trabalho
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escravo desde o seculo XVI, também promoveram revoltas e outras formas de resisténcia como
os quilombos, esses por sua vez, eram comunidades alternativas habitadas majoritariamente por
escravos fugidos, onde os mesmos sobreviviam principalmente do cultivo de géneros
alimenticios. Territdrios que até 0s nossos dias possuem seus remanescentes, nos quais
persistem a luta pela sua permanéncia e identidade no espaco agrério.

A opresséo dos pobres e negros nas terras que hoje chamamos de Brasil, promoveu a
desigualdade tanto na cidade como no campo. No segundo territério podemos visualizar a
estigmatizacdo dos grupos menos favorecidos através das grandes extensdes de terras, que se
encontram nas maos de um grupo limitado, que por sua vez, tem reproduzido a exploragéo no
campo ao longo das geragoes.

A exploracdo no campo que foi iniciada na colonizacdo da Ameérica Portuguesa atraves
do latifundio e da monocultura, promoveu ao longo da historia, ndo s6 da Paraiba, como
veremos com mais profundidade no decorrer do trabalho, como também em todo Brasil, uma
heranca social negativa expressa em um complexo e variado campesinato, carente de politicas
sociais, das quais, acreditamos que a maior delas seja a Reforma Agréria. Essa desigualdade no
campo, por sua vez cria um ambiente favoravel aos conflitos que sdo traduzidos em
experiéncias de classe visualizadas sob multiplas formas de lutas no meio rural, aonde podemos
identificar uma populagédo pobre e/ou sem terras que muitas vezes vende sua forca de trabalho
para os “donos” das terras como tnica opgdo de sobrevivéncia.

As experiéncias de classe que sdo herdadas, e compartilhadas, por pessoas em situacdes
de exploracdo semelhantes, promovem uma articulacdo que permite 0s homens se organizarem
através de um interesse comum, que consequentemente se opde a outro grupo (THOMPSON,
1987). Isto posto, 0 homem do campo que se organiza sob multiplas formas ao longo da histéria
no espaco agrario brasileiro, possui experiéncias de classe consolidadas em diversas lutas como
veremos mais adiante.

A partir do contexto explorado acima, direcionamos nossa pesquisa para a formacao
CPT, mais precisamente na Paraiba. Essa instituicdo que abrange outros segmentos do
cristianismo como a Igreja de confissdo Luterana, mas que possui como nucleo eclesiastico
maior a Igreja Catolica, tem desempenhado um papel importante na organizacdo e mediacgao de
diversos segmentos da populacéo trabalhadora do campo.

A CPT atua em todo territorio nacional de forma autdnoma, possuindo vinculos com a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Sua organizagdo administrativa esta
dividida em quatro modalidades: Assembleia Nacional, Congresso, Coordenagéo Nacional e

Regionais.
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A Assembleia Nacional encontra-se no topo das modalidades que promovem a
organizacdo e o funcionamento da pastoral, participam dela os membros da Coordenacgéo
Nacional, um trabalhador pertencente a cada regional acompanhado de dois agentes
representando a regional, um representante da CNBB, outros lideres de igrejas cristas (pastores,
pastoras, bispos) que acompanham o trabalho da pastoral, ou estdo oficialmente vinculados a
mesma, bem como membros fundadores da entidade (COMISSAO PASTORAL DA TERRA,
2010). O Congresso é composto por uma maioria de trabalhadores do campo que séo assistidos
pela pastoral juntamente com agentes ativos da entidade, esse evento é realizado a cada quatro
anos e possui um carater mais celebrativo, nesse momento os eixos fundamentais que delimitam
as acgOes da CPT séo definidos. A Coordenag@o Nacional é um colegiado composto “por seis
coordenadores, um presidente e um vice-presidente, todos eleitos pela Assembleia, para
mandato de trés anos” (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2010). Os coordenadores atuam
junto a Secretaria Nacional que esta localizada em Goiania, GO, alguns ndo residem na cidade,
dividindo seus trabalhos com parte nas missdes regionais e parte no colegiado nacional.

A CPT possui 21 regionais, de forma geral cada regional corresponde respectivamente
a um estado da federacdo, com excecao da Regional do Espirito Santo, que abrange também o
Rio de Janeiro; a Regional da Bahia, que inclui também o estado de Sergipe; a Regional de
Goias, que abrange desde o Distrito Federal, Tocantins até o norte do Mato Grosso; e a Regional
Nordeste Il que cobre os estados do Rio Grande do Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas.
Portanto, nosso recorte espacial, da CPT/PB, esta situado na Regional Nordeste 11, essa regional
assim como todas outras possui uma coordenacdo que € eleita em assembleia, obedecendo a um
regimento interno e a um conselho.

Na Paraiba, a Regional Nordeste Il possui equipes centralizadas em quatro cidades:
Cajazeiras, Campina Grande, Guarabira e Jodo Pessoa. As respectivas cidades possuem sedes
fisicas, ddo auxilio as suas microrregides vizinhas, sendo a sede de Jodo Pessoa, localizada no
Mosteiro de S&o Bento, o nucleo central do estado.

A CPT se coloca como entidade missionaria de apoio aos povos da terra e das aguas,
ajudando as comunidades sob diversas formas, seja na assessoria juridica, no incentivo e
promoc&o de préticas ecoldgicas e na resisténcia no campo que por sua vez esta sistematizada

em trés eixos:

1. nos seus processos coletivos: de conquista dos direitos e da terra, de
resisténcia na terra, de producdo sustentavel (familiar, ecoldgica, apropriada
as diversidades regionais); 2. nos seus processos de formacdo integral e
permanente: a partir das experiéncias e no esforco de sistematiza-las; com
forte acento nas motivacBes e valores, na mistica e espiritualidade; 3. na
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divulgacéo de suas vitorias e no combate das injustigas; sempre contribuindo
para articular as iniciativas dos povos da terra e das dguas e buscando envolver
toda a comunidade crista e a sociedade, na luta pela terra e na terra; no rumo
da “terra sem males” (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2017).

Como visto acima, a CPT possui uma formacdo histérica baseada em principios
coletivistas e lutas sociais que coloca a entidade religiosa em diversos conflitos, seja na questdo
agréria e seus desdobramentos, como também em tensdes e antagonismos internos
manifestados através de uma espiritualidade baseada no catolicismo progressista que
frequentemente entra em atrito com setores mais conservadores do clero.

Nesse sentido, o cristianismo progressista adotado pela CPT, busca através da sua
missdo pastoral uma “terra sem males”, considerando que a utopia da “Terra Prometida” na
tradicdo judaico-cristd, deixa de ser apenas uma experiéncia profética do passado de lutas do
povo hebreu, que saiu do rico Egito em busca de terras frutiferas, como também da experiéncia
transcendental do cristianismo da promessa de uma nova terra no pds-morte, tornando-se uma
realidade profética. O “€xodo” acontece hoje, por meio das lutas no campo que sdo travadas a
partir das demandas dos pobres que diariamente sdo estigmatizados na terra, dessa forma a
libertacdo terrena € (também) uma libertacdo religiosa expressa na espiritualidade camponesa.

Em nivel regional, o Nordeste possui um passado marcado por profundas lutas no
campo, a maior delas sdo as Ligas Camponesas, que serdo mencionadas com mais detalhes no
decorrer desse trabalho. Esse passado de lutas que antecedeu a formacéo da Pastoral Rural em
1976 na Paraiba (e outras Pastorais Rurais pelo Nordeste), fez com que a Regional Nordeste 11,
adquirisse um carater mais ativo em defesa do direito a terra e consequentemente uma intima
relacdo com trabalhadores do campo por meio das bases eclesiasticas. Sendo assim, as linhas
prioritarias dessa regional estdo sistematizadas em quatro eixos referente ao compromisso com
a populacdo do campo: Luta pelo resgate da Terra; sobre os Remanescentes de Quilombos;
Producdo camponesa; Organizacdo, formacdo e informagdo (COMISSAO PASTORAL DA
TERRA, NORDESTE II, 1999).

No que diz respeito aos recursos hidricos, a Regional Nordeste Il coloca como
prioridade o incentivo a uma Educacdo Ambiental, pautada em politicas publicas que almejam
rever o sistema de producdo, preservacao e recuperagdo das matas e das aguas, e sobretudo,
lutar contra a privatizagdo das &guas na regido, garantido assim uma autonomia na produgéo

alimentar entre os trabalhadores do campo.
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Para basear teologicamente a pluralidade das lutas com as quais a Regional Nordeste 11
se diz comprometida no universo rural, a mesma cita no seu site? as palavras atribuidas ao
profeta Isaias (1,17): “Aprendam a fazer o bem: busquem o direito, socorram o oprimido, facam
justica ao oOrfao, defendam a causa da viuva”. Mediante esse mandamento profético, a CPT
entende que a justica social é uma forma de evangelizar, acolhendo assim os oprimidos do

campo que se manifestam sobre varias modalidades. Assinale que:

A perspectiva da CPT segue sua vocagao como protagonista e intermediaria
dos “trabalhadores e trabalhadoras do campo”. Desses sujeitos, a organizacao
registra uma diversidade de atividades econémicas, relacionando posseiros,
assentados, remanescentes de quilombos, parceleiros, pequenos arrendatarios,
pequenos proprietarios, ocupantes, sem-terra, seringueiros, quebradeiras de
coco babagu, castanheiros, faxinalenses etc. (CALDART, 2012, p.144).

No que diz respeito aos diversos grupos mencionados pela autora acima, ha de se
destacar os “sem-terra”, que através dos conflitos no campo, se empenham pela luta e posse das
terras por meio dos programas de reforma agréria, materializados em centenas de assentamentos
no Brasil.

A contribuicdo da CPT/PB com a consolidacdo dos assentamentos no Brasil merece
destaque, tendo em vista que no inicio do seculo XXI, a pastoral paraibana, ja contava com a
mediagdo de mais de duzentos assentamentos rurais, conforme afirma Pereira (2005). Levando
em conta que atual CPT/PB esta presente desde a década de 1970, quando inicialmente
denominava-se Pastoral Rural, podemos enumerar mais de duzentos conflitos de terras
registrados com apoio e intervencdo da Igreja Catolica, colocando o estado como um dos
maiores agentes ativos no “ainda timido” incentivo a reforma agraria no Brasil.

Um estudo sobre a CPT/PB, que vai além da narrativa historica, mergulhando nos
dilemas teoldgicos presentes nos discursos da entidade, bem como as narrativas presentes nas
experiéncias das populacGes envolvidas nesse processo por meio da investigacdo documental,
trard reflexdes e problematicas para o estudo das Ciéncias das Religides, contribuindo para o
fortalecimento da luta pela reforma agraria, uma bandeira historica, e também para a pesquisa
do fenémeno religioso no Brasil.

Baseado nessas argumentacdes, pretendemos elucidar as indagagdes: Como se deu o
processo socio-historico da formacdo CPT/PB? E quais fundamentos teoldgicos permitiram o
olhar social da CPT na Paraiba? O dialogo entre as questdes sociais e religiosas que perpassa o

2 Cf. COMISSAO PASTORAL DA TERRA NORDESTE Il. Nossos compromissos com os Direitos,1999.
Disponivel em https://www.cptne2.org.br/index.php/quem-somos/missao/direitos . Acessado em 30 de junho de
2017.
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ambiente de uma pastoral densamente politizada, nos levard a uma reflexdo que envolve fé,
lutas sociais e seus dilemas.

Para responder as interrogacfes levantadas, percorremos um caminho de analise
historico-social acerca da formacao e consolidacdo Comissao Pastoral da Terra no estado da
Paraiba, analisando desde o processo historico, sua contextualizacdo desde a formacdo, até as
implicacOes teoldgicas, tendo como recorte temporal 1976-1989. Treze anos vividos desde a
fundacdo da Pastoral Rural na Paraiba, em pleno Golpe Civil-Militar, até a oficializacdo da
mesma enquanto CPT-PB que coincide com o periodo de redemocratizacdo do pais em 1989.

Nossa forma de investigacdo possui um carater qualitativo por meio de uma revisao
bibliogréfica e da anélise documental, possuindo como principal suporte teérico-metodolégico
0 materialismo histérico, tendo em vista que as experiéncias de luta pela terra no Brasil (como
em todo mundo) sdo constituidas, sobretudo, pelas lutas de classes.

No primeiro capitulo, abordar-se-&4 por meio de uma revisao bibliografica um historico
da luta pela terra no Brasil, tendo como pressuposto, na perspectiva da Histéria das Religides o
que o pesquisador Pablo Richard (1982) entende por “Cristandade Colonial”, referindo-se ao
papel da Igreja Catolica na América Latina, no que diz respeito ao projeto de colonizacdo. Nesse
jogo de conflitos sociais consideramos também o conceito de experiéncia de classe defendido
por Thompson (1987), que perpassa todo trabalho.

Essa primeira etapa tem como objetivo dar suporte dialético para 0 nosso recorte
temporal, sendo assim, serdo pontuados alguns momentos importantes da historia do Brasil,
sobretudo a histéria do campo, destacando a regido Nordeste e as estruturas de dominacdo na
Paraiba. Essa revisdo se mostrara (til ao leitor, para uma compreensdo geral acerca do contexto
historico da colonizacao cristd e da luta pela terra no Brasil, contexto que possibilitou o desenho
de desigualdades sociais no campo. Note-se que tal conjuntura favoreceu efetivamente o
surgimento de movimentos sociais combativos, sendo exemplos o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terras (MST) e a CPT, em todo Brasil.

No segundo capitulo vai se mostrar a conjuntura politica e teoldgica que possibilitou o
surgimento de segmentos progressistas no seio da Igreja, dando destaque a CPT. Aqui sera
utilizado o conceito de “Cristianismo de Libertagdo” defendido por pesquisadores como Sung
(2008) e Lowy (2016), que conceituam esse elemento como sendo anterior a propria
sistematizacdo da Teologia da Libertacdo. Nessa etapa analisaremos algumas posi¢des da
Igreja, que a partir do Vaticano Il reavaliou sua Doutrina Social, fazendo com que a mesma
realizasse intervencdes de cunho progressista na América Latina com apoio dos leigos, e entre

essas acoes esta consequentemente, o surgimento da CPT.
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O terceiro capitulo se propde a uma anélise documental, acerca da formacéo da CPT/PB
que é o foco central dessa pesquisa, tendo em vista que as etapas anteriores serviram como
suporte historico/teoldgico mediante a um recurso dialético para a compreenséao da entidade em
seu espaco/tempo. Nessa fase utilizaremos principalmente como fonte os documentos da CPT
que foram acessados através do Centro de Documentacdo Dom Tomas Balduino (CEDOC), e
dos Sitios oficiais da instituicdo de niveis nacional® e regional®.

Desde o principio de sua fundacdo a CPT vem registrando os conflitos envolvendo os
trabalhadores do campo, concomitante a esse processo a entidade se posiciona denunciando a
violéncia sofrida por esses trabalhadores. O CEDOC foi criado em 1985 com objetivo de
sistematizar os conflitos e dentncias no campo brasileiro. O CEDOC veio chamar-se Centro de
Documenta¢do Dom Tomas Balduino no ano de 2013, seu vasto acervo encontra-se digitalizado
no sitio oficial da CPT, sistematizando entre outras questdes referentes a CPT, mais de vinte e
cinco mil conflitos no Brasil.

Consideramos como fontes principais no CEDOC o subfundo, nome dado ao
compartimento do acervo Conflitos no Campo, no qual pesquisamos as fontes na pasta que diz
respeito ao estado da Paraiba. Em meio a essa modalidade, perscrutamos os arquivos referentes
aos Conflitos por Terra que s&o nomeados pela sigla TE no acervo, essa documentacao foi
produzida no periodo que vai desde meados da década de 1970 até o inicio do século XXI,
também consultamos a sessdo “Tematicos” do arquivo, perscrutando documentos que se
encontram na pasta intitulada “Pastoral Rural”.

As fontes primarias® referentes ao estado da Paraiba, que constam na modalidade
descrita acima (TE), vdo desde aos Informativos Arquidiocesanos, que sdo cartas das
Arquidiocese Paraibana direcionadas a sociedade em geral, em alguns casos especificamente
aos governantes, denunciando os problemas sociais no campo, até outras modalidades
documentais como: cartas de grupo de trabalhadores denunciando as injusticas sofridas a midia
e/ou a propria igreja, além de notas publicas de apoio da CPT aos trabalhadores no que diz
respeito aos conflitos locais, registrados em inimeras fazendas no estado e relatérios da Pastoral

Rural.

3 https://www.cptnacional.org.br/

4 https://cptne2.org.br

5 Os informativos da Arquidiocese de Jodo Pessoa-PB sdo encontrados no periodo 1975-1978, as Notas de Apoio
da CPT, cartas dos trabalhadores informando as realidades locais a igreja sdo encontrados durante todo periodo de
registro do TE. As matérias de jornais sdo fontes secundérias digitalizadas do proprio jornal, ou transcrita pela
CPT e digitalizada, nesse segundo caso, 0 arquivo coloca a fonte do jornal no final da matéria.
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Séo encontradas também fontes secundarias referentes as matérias de jornais sobre
conflitos na Paraiba, envolvendo diretamente (ou ndo) o apoio da igreja. Demos prioridade as
fontes primarias de documentos produzidos pela Arquidiocese da Paraiba e pela propria CPT
nacional e pela Pastoral Rural, utilizando-se também das matérias de jornais em conjunturas
especificas, nas quais as mesmas se mostram pertinentes para dissertacdo do tema, toda elas
disponivel online, no CEDOC.

Levando em conta que a fundacdo da CPT, nos ambitos nacional e estadual, se
estabeleceu em um periodo de estado de excecdo em meio ao Golpe Civil-Militar (1964-1985),
seguimos a pesquisa como um todo, investigando o papel da formacéo e atuagdo CPT na Paraiba
enquanto agente ativo no incentivo a reforma agréria, que estd entrelacada no arcabouco
teolégico e politico de democratizar a terra. Por meio do percurso historico da entidade,
pensamos como a CPT/PB (re)constréi o processo de luta junto a populacdo pobre do campo
em nosso estado, levando em conta que essas acOes foram realizadas com a intervencéo de
agente religiosos.

E sabido que a histdria do Brasil, como ja mencionamos, é marcada pela disputa de
territério desde as primeiras décadas de ocupacdo europeia, consequentemente a regido que
hoje corresponde ao estado da Paraiba se inclui nesse contexto. Em meio ao longo processo de
conflito no campo paraibano, podemos destacar como exemplo a Liga Camponesa de Sapé, que
teve como lider Jodo Pedro Teixeira, morto em 1962 a mando do latifandio, sendo uma das
maiores agremiacdes das décadas de 1950/1960, possuindo cerca de dezessete mil associados,
tornando-se ilegal juntamente com as demais ligas, ap6s o Golpe Civil-Militar de 1964
(PEREIRA, 2005).

No contexto do golpe, a Igreja Catdlica representada na Paraiba pela lideranca de Dom
José Maria Pires a partir de 1966, acolheu através da Acdo Catolica, os camponeses que outrora
se manifestavam legalmente através das ligas (PEREIRA, 2009), tendo através da forca da
Igreja, um meio de preservar o espirito de resisténcia e de luta pelos seus direitos.

De modo geral a situacdo dos trabalhadores do campo no pais continuava precaria,
visualizada na pobreza, no analfabetismo e no desemprego, e 0 campesinato nordestino ainda
tinha que conviver com os longos periodos de estiagem, 0 que agravava ainda mais a situacao.

Em pleno regime militar, a ala progressista da Igreja Catolica, utilizou-se do prestigio e
da sua presenca efetiva, em praticamente todo territorio nacional, e através dessa realidade,

passou a elaborar propostas populares® que interferissem na situagdo social do pobre, sobretudo

6 Como exemplo dessas propostas populares no Brasil, temos as Comunidade Eclesiais de Base (CEBs), esses
grupos surgiram desde a década de 1960 influenciados pelo Vaticano Il, espalhando-se pelas préximas décadas.
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0 homem que vive no campo. Assim, em junho de 1975, surgiu a CPT tendo como marco inicial
0 Encontro de Pastoral da Amaz6nia, convocado pela CNBB, e realizado em Goiénia, GO. Tal
pastoral, desenvolvia um apoio a homens e mulheres da Amazonia: indios, pedes, posseiros,
dentre outros, ou seja, a populacdo em geral que dependia das terras e estava subjugada aos
senhores que a dominavam.

A bandeira que a CPT levantou na década de 1970, fazendo com que a mesma assumisse
um carater progressista proOximo aos movimentos sociais, ndo representou, e nem representa,
uma posicdo homogénea no nudcleo eclesial, tendo resisténcia a partir dos setores conservadores
do clero, que entendem frequentemente a mediacdo da CPT, como um movimento de aspecto
marxista no meio do catolicismo. Contudo, é necessério salientar que o evangelho social
vivenciado através da CPT, ndo é a primeira missédo cristd em prol dos trabalhadores no Brasil.

As Acdes Catolicas’ pelo mundo, através da filosofia de caridade franciscana voltada
para o0s pobres, os padres operarios visualizados facilmente no comeco do século XX, ou até
mesmo a participagdo dos dominicanos no pais na década de 1960, enfrentando o governo
anticomunista, como a exemplo do Frei Betto, mostraram uma parte da Igreja presente, ndo se
omitindo aos contextos politicos onde a populacdo é oprimida. Essa relacdo tornou-se uma
dindmica de expressdo teoldgica, lembrando-nos que para muitos religiosos, fazer justica aos
pobres e oprimidos é uma forma de pregar o evangelho, anunciando assim um reino de justica
e fraternidade.

Sendo a aproximacdo com 0s pobres, uma experiéncia cristd, como afirmado acima, é
pertinente destacar que nem toda cristandade progressista, vivencia uma simpatia e/ou filiacéo
com a ideologia marxista no que diz respeito a todo seu aspecto filoséfico. Contudo, ndo é
necessario nenhum grande esforco de analise socio critica para entender que a Teologia da
Libertacdo, nome dado a sistematizacdo do cristianismo de libertacdo como veremos ao longo
desse trabalho, possui caracteristicas correspondentes ao marxismo. Porém faz-se necessario
frisar, que tal afirmacdo ndo pode ser entendida como se as duas correntes, TL e marxismo,

correspondem em suas totalidades a mesma bagagem filosoéfica.

Por meio de um cristianismo progressista, as CEBs promovem reunifes locais entre os cristdos, onde a leitura
biblica é realizada sob uma hermenéutica articulada a vida cotidiana e 0s problemas politico-sociais da
comunidade.

" A Acéo Catolica foi fundada em 1929 pelo Papa Pio XI, visando ampliar a influéncia do catolicismo na sociedade
por meio da Doutrina Social da Igreja. Expandido-se em varios grupos conforme estratégias distintas de atuacgéo,
que por sua vez apontam a heterogeneidade da igreja. as A¢Bes Catolicas assumiram posturas variadas conforme
0 contexto histdrico e os interesses sociais. Cf. SOUZA, Ney de. A¢do Catoélica, Militéncia Leiga no Brasil:
méritos e limites. Revista de Cultura Teoldgica - v. 14 - n. 55 - abr/jun 2006.
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Diferente do marxismo, o ateismo néo faz parte do arcabouco filosofico dos religiosos
da TL, contudo um conjunto de conceitos como: opressdo/libertacdo, valores transindividuais,
0 pobre como sujeito oprimido e a critica ao capitalismo sdo conceitos comuns a essas duas
correntes. Ambos déo grande valor a comunidade, a vida comunitaria, a partilha comunitaria
de bens, e criticam a atomizag&o, a anonimidade, a impessoalidade, a alienacdo e a competigéo
egoista da vida social moderna (LOWY, 2016).

Nas palavras do sociologo Léwy (2016), isso ndo significa que as utopias religiosas e
socialistas sdo equivalentes, hd um distanciamento entre o “pobre” e a relagdo paternalista que
a Igreja desenvolveu ao longo dos séculos, e o proletario que se organiza para construir 0s
processos revolucionarios. Em meio a esses pressupostos, colocar a TL como ndcleo infiltrado
do marxismo, seria negar o discurso historico da Igreja em favor dos pobres. Sendo assim, 0s
tedlogos progressistas embora admitam o marxismo como uma ciéncia social a ser considerada
para o0 enfrentamento da pobreza no mundo, colocam-se como herdeiros da misséo
evangelizadora em favor dos pobres e oprimidos.

Dessa forma, € possivel identificar a influéncia do pensamento marxista na Igreja
progressista, porém ndo em sua plenitude, tendo nos aspectos analisados por Marx, uma forma
conceitual de visualizar a sociedade, que em compara¢do com 0s conceitos biblicos, levam a
aproximacdo do carater libertador das doutrinas messianicas expostas no livro sagrado dos
cristéos.

A igreja progressista, com um pensamento teolégico voltado para os pobres, e no Nnosso
caso a CPT sendo direcionada aos pobres do campo, busca apoio doutrinario na ja mencionada
Teologia da Libertacdo. E embora o pensamento de “evangelho social” ja existisse em muitos
setores da Igreja Catolica, como também em muitas vertentes do protestantismo, foi na obra
Teologia de La Liberaciéon, de 1971, de autoria do tedlogo cat6lico Gustavo Gutierrez, que a
doutrina da libertacdo foi sistematizada, e posteriormente difundida, ganhando espaco,
sobretudo na América Latina.

A obra intitulada Jesus Cristo Libertador do franciscano Leonardo Boff, coloca-o como
principal pensador da TL no Brasil, e o torna principal representante da Igreja progressista
brasileira. A principio esse pensamento teoldgico pretende reler a Biblia, tendo como sujeito o
pobre, esse sendo sempre oprimido e estigmatizado pela histéria. E nessa perspectiva, tendo
como eixo principal as narrativas judaico-cristas onde o povo Hebreu oprimido pelo rico Egito,
buscou através da fé no Deus Unico a sua liberdade, caminhando para busca da terra prometida,

que a CPT afirma seu principio ideoldgico:
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Queremos continuar fiéis a antiga proclamagdo biblica: “A terra ¢ minha, diz
o Senhor, e vOs sois como migrantes e posseiros” (Lv 25,23). Persistimos em
denunciar o “espirito materialista” da chamada “civilizacdo do progresso”,
que pretende esvaziar de “espirito” o corpo oprimido e reprimido dos pobres,
dos povos aborigines e negros (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2006,

p. 7).

Dessa forma a Comisséo Pastoral da Terra, sendo reforcada pelo discurso da TL, faz a
escolha pelos pobres, e nesse caso, 0s pobres do campo, sendo ela, um elemento norteador da
populacdo que vive as margens dos direitos sociais.

A Teologia da Libertacdo comecou a ganhar destague na Paraiba entre a hierarquia
cat6lica apds a chegada de Dom José Maria Pires em 1966, quando o clero, direciona os olhares
para os trabalhadores rurais. A frente progressista paraibana vai ganhando nomes importantes
como Dom Marcelo Cavalheira em 1975, na cidade de Guarabira, e Dom Luiz Gonzaga
Fernandes, em 1982. Tendo a lideranca nordestina de Dom Helder Camara como grande
representante da teologia libertadora, onde Jesus é interpretado como um libertador, semelhante
a Moisés do Egito, levando uma conscientizacdo que o pobre deve lutar pela dignidade humana,
através de acdes politicas organizadas nas CEBs, ou ainda, em pastorais como a CPT.

Segundo Mitidiero Junior (2008), a partir da Pastoral Rural criada em 1976, com alguns
membros das bases eclesiais paraibanas, comegou a articulagdo com a CPT nacional. Levando
em conta esse carater de base, que aproxima mais ainda a CPT/PB ao povo, acionamos no
decorrer da pesquisa, 0 estudo das ac6es dessa entidade no auxilio e mediacdo de conflitos junto
aos pobres do campo.

A CPT/PB conseguiu através da negociacao de conflitos e incentivo a reforma agraria,
consolidar-se num cenario progressista brasileiro, denunciando o latifindio® e a exploragdo do
proletariado rural, e vivenciando sobretudo, um espaco historicizado de socializacdo humana.
Esses pressupostos podem ser associados a manuten¢do do espirito de consciéncia de classe no
campo, tendo em vista que a CPT/PB auxiliou de forma direta na instalagdo de milhares de
familias que sdo assentadas, através da ainda precéria, quase inexistente reforma agraria.

Sabendo que a formagdo de uma classe social constitui:

[...] um fendmeno histérico, que unifica uma série de acontecimentos dispares
e aparentemente desconectados, tanto na matéria-prima da experiéncia como
na consciéncia. Ressalto que é um fendmeno histérico. N&o vejo a classe como

8 Com base em Schilling (2011) entendemos “latifindio’ como toda “propriedade rural, independentemente da sua
extensdo, ndo racionalmente explorada por atividade industrial, agricola, extrativa ou pastoril, de maneira que a
produtividade ndo alcance os limites que suas qualidades intrinsecas e localizacdo permitam. E considerado,
igualmente, latifindio toda propriedade rural explorada por parceiros, arrendatarios, dentro de qualquer outra
modalidade, da qual o proprietério aufira renda sem empregar atividade ou, ainda, toda propriedade rural onde os
assalariados ndo gozem dos beneficios da legislagdo trabalhista” (SCHILLING, 2011, p. 235).
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uma “estrutura”, nem mesmo como uma categoria, mas como algo que ocorre
efetivamente (e cuja ocorréncia pode ser demonstrada) nas relagdes humanas
(THOMPSON, 1987, p. 9).

Através das relagdes humanas que foram se estabelecendo ao longo do processo de
solidificacdo da CPT na Paraiba, procuraremos identificar através das fontes consultadas, a
possibilidade da existéncia do campesinato acolhido pela Igreja. Paralelamente a essa hipétese,
partimos do conceito de experiéncias de classe que vai materializando-se através do processo
historico de luta pela terra num movimento continuo e instavel.

Essa narrativa deve ser entendida através da afirmacdo da Igreja Catolica como
instituicdo plural, pluralidade que segundo Gramsci (1996) ocorre pelo esfor¢o de nédo se
dividir. Mediante a esses fatos, consideramos que a Igreja possui dentro de si muitos
catolicismos, entre eles um catolicismo elitista e conservador presente desde a colonizacao das
Coroas Catolicas com a Expansdo Maritima que por sua vez, deu base ao desenho social
eurocéntrico na Ameérica Latina. Do outro lado, percebemos outras formas de catolicismos,
como o catolicismo camponés encontrado dentro da base popular de fi€is assistidos pela CPT.

Esses grupos antagonicos estdo entrelacados por uma disputa de classes que extrapola
os limites do fenbmeno religioso e/ou socioecondmico, a medida em que entendemos a
geopolitica do Brasil fixada nas dimensdes continentais, onde o latifindio por sua vez é um
traco ainda bem presente. Por fim, nesse trabalho se pode ver, com a anélise através do objeto
de estudo das aparentes contradi¢ces religiosas, que colocam a Igreja Catdlica e o cristianismo
como um todo inseridos em diferentes camadas sociais, com interesses distintos, em meio a
esses pressupostos, é perceptivel o olhar histérico-social da formacdo da CPT que tornou-se
junto aos pobres do campo uma das protagonistas da questdo agraria da Paraiba.

Em meio as etapas percorridas para responder ao(s) objetivo(s) da pesquisa, trazemos
um debate marxista para area das Ciencias das Religides, considerando que o materialismo
historico possui um papel fundamental na espitemologia das Ciéncias Humanas de forma geral.
Nosso trabalho pretende contribuir para esse debate através do olhar historico-social que

direcionamos para 0 nosso objeto.
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2 ENTRE A CRUZ E A ESPADA: COLONIZACAO CRISTA E LUTA PELA TERRA
NO BRASIL

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro
que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de dizer, isto é,
meu, e encontrou pessoas suficientemente simples para
acredita-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias
e horrores ndo pouparia ao género humano aquele que,
arrancando as estacas ou enchendo o fosso, tivesse gritado
a seus semelhantes: “Defendei-vos de ouvir esse impostor;
estareis perdidos se esquecerdes que os frutos sao de todos
e que a terra ndo pertence a ninguém.

Jean-Jacques Rousseau®

A historia da vida humana na terra € marcada pelas guerras e conquistas que se fazem
em nome das nacdes, tribos, grupos sociais e as mais variadas formas de aliancas. Buscando a
cada territorio conquistado, uma legitimag&o do grupo que a impde sobre os demais. E nessa
perspectiva que o epigrafado filésofo suico Jean-Jacques Rousseau, pressupde a fundagdo da
sociedade civil, aliada a desigualdade humana.

Em meio a esse processo historico-social das conquistas dos povos a novos territorios,
processo esse, que de forma geral vai desde o0 abandono da caca e da coleta, ao desenvolvimento
da agricultura e domesticacao de animais, desencadeando assim, grandes civilizagdes nascidas
nas margens dos rios, com solos férteis; podemos perceber ao longo da histéria. O discurso
religioso como uma das formas de legitimac&o da luta pela terra. E dessa forma que a tradicao
judaica entende e ensina acerca da sua aventura humana na terra, numa constante busca pela
terra que Yahweh prometeu a seus profetas. De maneira semelhante a Coroa Portuguesa
interpretava além das possibilidades de desenvolvimento econdmico, uma missdo religiosa nas
expansdes maritimas.

Nesse capitulo adentraremos numa breve revisdo bibliografica sobre a luta pela terra no
Brasil, seus dilemas, os discursos que foram reproduzidos pela Coroa Portuguesa com o inicio
da colonizacdo, e o desenvolvimento desse processo historico no qual a religido, a politica e as
lutas sociais se entrelagam, levando em conta que tais fatos e antecedentes historicos nos daréo
suporte para a analise do objeto.

A religido como elemento social, extrapola os ambientes de cultos e rituais,

influenciando a vida econémica e coletiva dos grupos sociais. Um exemplo disso, € o contexto

® ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Sio
Paulo: Nova Cultural, 1991, p. 159.
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da expansdo maritima iniciado pelas Coroas Catolicas de Portugal e Espanha, na qual podemos
observar que a conduta religiosa influenciou a economia em um jogo de interesses que seria
delicado separa-los em muitos momentos da historia, como na colonizacdo da América. Sendo

assim, a religido atinge a dimenséo social como:

[...] um dos elementos determinantes da ética econdmica. E claro que o modo
de vida determinado religiosamente €, em si, profundamente influenciado
pelos fatores econdmicos e politicos que operam dentro de determinados
limites geograficos, politicos, sociais e nacionais. (WEBER, 1982, p.310).

Concordando com o pensamento de Weber (1982), compreendemos as engrenagens
econdmicas e sociais que proporcionaram a expansao maritima de Portugal, levando em conta,
também a religido, como um dos elementos que esta conectado a esse processo, impulsionando
novos empreendimentos no além-mar. No mundo moderno todas as colonizacdes e dominagdes
feitas pelos europeus, foram realizadas em nome do evangelho e do progresso dos povos
considerados incivilizados (SUNG, 2008). Esse argumento fica claro ao observamos os
registros do cronista Gomes Eanes de Zurara, que no século XV escreveu a Cronica do
Descobrimento e Conquista de Guiné!® onde ele descreve que entre os motivos do
empreendimento liderado pelo Infante D. Henrique, quinto filho de Jodo | de Portugal, estava
0 desejo de encontrar alguma povoacdo cristd para possiveis aliancas econdmicas ou até
politicas no combate aos Mouros, conhecidos inimigos da fé catolica, além da missao

evangeélica de acrescentar almas para a salvacdo em Cristo.

2.1 As estruturas agrarias: da col6nia ao império brasileiro

Na perspectiva colonialista-expansionista-religiosa, Portugal chega oficialmente nas
terras que hoje conhecemos como Brasil em 21 de abril de 1500, e no dia seguinte foi celebrada
a primeira missa, no territério que hoje corresponde ao sul da Bahia. Pero Vaz de Caminha

relata em sua Carta que:

Acabada a missa, desvestiu-se o padre e subiu a uma cadeira alta; e nds todos
langados por essa areia. E pregou uma solene e proveitosa pregacao da historia
do Evangelho, ao fim da qual tratou da nossa vinda e do achamento desta terra,

10 ZURARA, Gomes Eanes de. Crdnica do Descobrimento e Conquista de Guiné escrita por mandado de El Rei
D. Affonso V (...), introducdo, ilustracéo e notas do Visconde de Santarém, Paris, J. P. Aillaud, 1841. Disponivel
em <http://purl.pt/216/5/hg-12674-v_PDF/hg-12674-v_PDF 24-C-R0150/hg-12674-v_0000_capa-
guardas? t24-C-R0150.pdf> Acesso em 29 de agosto de 2016.



http://purl.pt/216/5/hg-12674-v_PDF/hg-12674-v_PDF_24-C-R0150/hg-12674-v_0000_capa-guardas2_t24-C-R0150.pdf
http://purl.pt/216/5/hg-12674-v_PDF/hg-12674-v_PDF_24-C-R0150/hg-12674-v_0000_capa-guardas2_t24-C-R0150.pdf
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conformando-se com o sinal da cruz, sob cuja obediéncia viemos, o que foi
muito a proposito e fez muita devocao (Carta de Pero VVaz de Caminha, 1500).

E notorio na carta enviada ao rei de Portugal D. Manuel | (1469-1521), que o discurso
do descobrimento da nova terra é associado a fé, tendo no simbolismo da cruz a missa celebrada
por Henrique de Coimbra um marco na colonizacdo. A presenca dos religiosos néo significou
uma ocupacdo pacifica e ja nas primeiras décadas de colonizacdo, a América Portuguesa
enfrentaria a luta pela terra.

Com o inicio da exploragdo, as vérias tribos nativas foram pressionadas a deixarem seus
territorios, sobretudo na regido litordnea, e uma grande parcela da populacdo foi forcada a
trabalhar nos primeiros engenhos. Na fase inicial do cultivo da cana-de-agticar, os “negros da
terra” como a principio ficaram conhecidos os “indios”, foram submetidos a uma logica de
producdo exploratoria desconhecida por eles até entdo, sendo o “anseio de submeter o indigena
(...) 0 elemento central da ideologia dominante do mundo colonial lusitano” (HOLANDA, et
al, 2000, p.83).

Essa exploracéo que perpassa as relagdes sociais dos europeus com os povos dominados,
desencadeou um processo de resisténcia dos nativos, como uma forma de manutencdo das
diversas etnias que ao longo das décadas, percebiam a violagdo dos seus territorios e recursos
naturais, promovendo assim varias revoltas, tendo a terra como centro da luta.

No século XVI, os africanos foram trazidos a América Portuguesa para o trabalho
escravo, principalmente na monocultura agucareira. A medida que em os africanos foram
arrancados do seu continente para o trabalho for¢ado, percebemos dois elementos: o0 nativo e 0
africano, somados, eles representam a for¢a motora que gerou a acumulacao primitiva do capital
na América Portuguesa. Essa realidade é a base do desenho das desigualdades sociais nas mais
diversas instancias, entre elas o latifandio que teve inicio com a ldgica predatdria e desigual das
terras que hoje chamamos de Brasil.

Essa realidade geohistdrica perpassa um processo de cinco séculos que vai da plantation
acucareira ao atual agronegdcio, reproduzindo socialmente ao longo da histéria, a construgao
politica e econbmica das oligarquias rurais que detém uma parcela significativa das terras
brasileiras. Do outro lado, € notério uma camada da populagdo no campo, com pouca terra e
recurso, ou muitas vezes sem nenhuma terra, tendo essa popula¢do como unica escolha vender
a forca de trabalho ao grupo dominador, movendo assim as velhas engrenagens do capitalismo.

Por meio desse processo, constatamos que a luta pela terra vem de uma estrutura agraria

desigual, gerando conflitos com a chegada dos europeus na acumulagéo primitiva do capital,


https://pt.wikipedia.org/wiki/Manuel_I_de_Portugal
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num arranjo sociolégico que em nenhum momento respeitou as culturas nativas, antes pelo
contrério, consideraria a populagdo nativa como “incivilizados”. A distin¢do entre a presenga
do Estado lusitano versus as comunidades indigenas, bem como a concepg¢édo de “civilizagdo”
versus barbérie, legitimava a colonizagédo e 0 jugo sobre os nativos e 0s negros oriundos da
Africa.

A colonizacdo lusitana permitiu a exploracéo, tendo como primeiro passo a exploragao
do pau-brasil, um produto importante para o tingimento de tecidos na Europa, em seguida a
monocultura do agucar, consequéncia de um projeto expansionista Ibérico que proporcionou
segundo Prado Janior (1994): “a grande exploragdo rural” por meio: das grandes propriedades,
da monocultura, e do trabalho escravo. Esses trés elementos integrados, estabeleceram o
sistema de producdo e exploracéo do trabalho na América Portuguesa, “isto ¢, a reunido numa
mesma unidade produtora de grande nUmero de individuos; isto que constitui a célula
fundamental da economia agraria brasileira” (PRADO JUNIOR, 1994, p.124). Sendo assim, a
América Portuguesa desenvolveu sua economia sob o pressuposto fisiocrata, ou seja, as
riquezas da coldnia, territdrio que mais tarde se tonaria uma nacdo independente, estariam nos
frutos produzidos pela terra. Dessa forma o dominio das grandes extensGes de terras estava
interligado a acumulacgédo e multiplicacéo do capital por meio da monocultura agroexportadora.

No contexto da resisténcia, a expulsdo dos povos nativos que foram ao longo do
processo adentrando os sertdest! numa luta desigual contra os portugueses. O empreendimento
colonizador sentiu a necessidade da introducéo da mao de obra negra, objetivando a colonizagéo
do povoamento em prol da atividade agucareira. Como ja foi dito, o negro africano foi trazido
no século XVI, e teve um crescimento vertiginoso por meio da chegada de inimeros navios
negreiros. A compra de escravos africanos e seus descendentes, visto como mais resistentes e
acostumados ao trabalho pesado se comparado aos nativos, tornava-se um produto valoroso na
I6gica colonial, sua posse representava poder e status.

Os negros eram tratados como uma criatura sem nenhum valor humano, diferentemente
dos nativos que j& estavam inseridos num contexto de evangelizagdo pelas missdes religiosas.
A opressdo que os africanos e seus descendentes sofreram nas maos de ““seus senhores” fez com
que a populacdo negra organizasse nucleos de fugas denominados “Quilombos” como forma
de resisténcia a estrutura social escravocrata. Segundo Silva (2012, p. 6): “Os quilombos séo a
materializacdo da resisténcia negra a escravizagdo, foram uma das primeiras formas de defesa

dos negros, contra ndo sé a escravizagdo, mas também a discriminacao racial e ao preconceito”.

10 termo aqui néo se refere ao conceito atual da regido seca e semiarida, e sim as regides ndo habitadas e distantes

PR

do litoral ja urbanizado, os colonizadores chamaram de “desertdo

N

(grande deserto), posteriormente de “sertdao”.
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Esses nucleos de resisténcia eram em sua maioria organizagdes rurais, ndo sendo regra,
porque também existiram nas franjas de areas urbanas, sendo assim, um elemento forte no
contexto de luta pela terra. Os Quilombos tiveram seu auge entre o século X1V e XIX, um dos
maiores destaques sem davidas foi o Quilombo de Palmares®?, devido a sua dimenséo, bem
como sua histdria de resisténcia no periodo colonial, no século XVII, seu ultimo lider, e mais
conhecido, foi 0 Zumbi que foi vencido junto com Palmares em 1694 e morto no ano seguinte.

E necessario salientar que as organizacdes quilombolas ndo configuram apenas como
fator de luta por territdrio, a resisténcia do negro permeia um espaco social que vai além da
questdo agréria, sendo uma materializacdo da necessidade cultural de existir enquanto povo,
dessa forma, torna-se um espaco de identidades africanas livres para as praticas culturais das
mais diversas formas, a exemplo da religiosidade, estruturadas em meio a um contexto
europeizado de projeto de colonizacdo no Brasil, sendo assim: “[..] o processo de
territorializacdo quilombola constitui-se muitas vezes, na luta para continuar a existir, na
reinvencdo de uma identidade politica portadora de direitos que é informada por uma memaria
ancestral” (SILVA, 2012, p.3).

Considerando a perspectiva da reinvencdo de uma identidade, observando seu carater
social onde o territério quilombola se materializa como uma forma de resisténcia e de producao
agricola® alternativa, caracterizado por uma parcela da populacdo marginalizada, pode-se
assim dizer, que os quilombos que ja iniciaram no periodo colonial, tendo hoje inimeros
remanescentes, sdo elementos vivos que refletem a luta pela terra no Brasil ao longo da nossa
historia, tornando-se um reflexo da resisténcia africana e afrodescendente em terras brasileiras.

A organizagdo agraria no Brasil desde as Capitanias Hereditarias, sempre beneficiou de
maneira genérica o latifundio, expressado nos mais variados grupos: senhores de engenhos,
fazendeiros, produtores do café, etc., sendo a posse da terra vista até hoje como sinénimo de
prestigio social e econbmico, onde o agronegécio domina uma grande parcela do capital

nacional'*. Paralela a essa realidade, encontramos uma camada da populagdo empobrecida no

12,0 Quilombo dos Palmares foi uma rede de povoados situados numa regido que corresponde atualmente a parte
do Estado de Alagoas. Reuniu milhares de habitantes, sendo um dos mais importantes grupos quilombolas; resistiu
por quase cem anos as tentativas de aniquilacéo, sendo derrotado em 1695 com a tropas comandadas por Domingos
Jorge Velho (FAUSTO, 1995).

13 Os quilombos agricolas eram os mais frequentes e duradouros. Viviam, sobretudo da economia de subsisténcias,
como também da caga, pesca e coleta.

14 0 agronegocio representou 23% do PIB nacional em 2015, segundo a Confederagdo da Agricultura e Pecuaria
do Brasil (CNA). Apesar da crise econdmica o setor fechou o ano com uma balanca comercial positiva para as
exportagdes, aonde os exportadores brasileiros receberam um montante de 299 bilhdes, superando o recorde de
217 bilhdes de 2013. Maiores informacBes nas fontes: <http://agenciabrasil.ebc.com.br/print/993602> e
<http://g1.globo.com/economia/agronegocios/noticia/2015/12/pibdoagronegocioganhaspaconaeconomiabrasileir
aem2015dizcna.html> Acesso em 04 de setembro de 2016.



http://agenciabrasil.ebc.com.br/print/993602
http://g1.globo.com/economia/agronegocios/noticia/2015/12/pibdoagronegocioganhaspaconaeconomiabrasileiraem2015dizcna.html
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campo, sem acesso a terra para manter suas familias com dignidade. Contudo, seria inocéncia,
para nédo dizer tendencioso, acreditar que a populacdo do campo que possibilitou a formacéo de
um proletariado rural no Brasil, originou-se exclusivamente dos descendentes de africanos e da
populacgdo nativa.

No século XIX, houve uma crescente expansdo do Brasil no mercado internacional,
fendmeno ligado a cultura do café, produto que possuia um razoével valor devido ao consumo
no exterior. Nesse periodo o sistema escravocrata, entrava em declinio devido a abolicdo do
trafico negreiro que pressionava pelo fim do sistema. Dessa forma, embora o Brasil
apresentasse um crescimento econémico, o comércio de escravos ficou fragilizado.
Encontramos no Brasil, a partir de meados do século XIX um movimento intenso no tréafico
interprovincial, mediante a esses fatores, a mao de obra negra se tornou mais cara no mercado
interno, tendo em vista o processo de fiscalizacdo da Marinha Inglesa que pressionava pelo fim
do trafico com constantes patrulhas no Atlantico.

No cenério brasileiro comeca a surgir em pleno século XIX, focos migratérios de
europeus e japoneses buscando nas terras brasileiras uma vida melhor, a grande maioria se
empenhava nas plantacdes do café, produto de estimado valor do século corrente. Esse
movimento migratorio foi visto com bons olhos por grupos politicos, pois viam na imigracéo
europeia um elemento positivo para o enriquecimento da “cultura brasileira”, somado ao fator
de branqueamento da sociedade. Sobre a chegada numerosa dessa populacdo Costa (1999)

afirma que:

Desde os meados do século, imigrantes europeus comegaram a entrar em
nlmero crescente no Brasil, principalmente entre 1870 e 1900, e o periodo de
maior imigracao situa-se nos anos que se seguem a abolicdo. S6 o Estado de
Sao Paulo recebeu, em pouco mais de um decénio, isto &, entre 1890 e 1901,
cerca de setecentos mil colonos: italianos, portugueses, espanhois e austriacos,
nao contando os de outras nacionalidades (COSTA, 1999, p. 251).

Com a necessidade de trabalhadores assalariados no campo a partir do fim progressivo
do regime escravocrata, os grandes proprietarios de terras se viram pressionados a criar medidas
legais para preservar a ldgica agraria ja estabelecida e perpetuar o dominio fundiario no Brasil,
dessa forma os imigrantes nédo investiriam sua forca de trabalho em empreendimentos de
pequeno e médio porte de lavouras familiares, cabendo a eles apenas as lavouras extensivas da

plantation. Em 1850 é criada a Lei de Terras do Brasil*® que em resumo segundo Lima (2013)

15 Lei de Terras de 1850, n° 601 de 18 de setembro de 1850. Além de Lima (2013) e da classica intepretacéo de
Furtado (1997), inimeros pesquisadores como Alentejano (2012); Stedile (2013); Mattos Neto (2008) entre outros
atestam a solidificacdo do latifundio a partir dessas medidas que pressionavam 0s imigrantes a continuarem a
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“se pautou em termos meramente mercadologicos, ou seja, s6 poderiam adquirir terras publicas
aqueles que por elas pudessem pagar” (LIMA, 2013, p. 33).

Com base nos pressupostos da Lei de Terras de 1850, que legalizava a posse de um lote,
através da sua compra junto ao Estado ou por meio de heranca, estabeleceu-se o fim daquela
velha politica de terras no Brasil, de carater sesmarial, na qual a coroa doava aos seus suditos
através da concessao por status social, servicos prestados ou até, pelo simples desbravamento
e exploracgdo de regides ainda dominada por tribos nativas.

Junto com a Lei de Terras que dificultava a possibilidade dos imigrantes em desenvolver
independentemente a agricultura, segundo Celso Furtado, outros aspectos devem ser levados
em conta nessa conjuntura. Primeiro o regime inicial de parceria, onde as condi¢fes minimas
para subsisténcia das familias dependiam do sucesso das colheitas, sendo assim “a perda de
uma colheita podia acarretar a miséria do colono, dada a sua precaria situagdo financeira”
(FURTADO, 1997, p.127).

A partir da década de 1860 houve uma flexibilizacdo nessa Idgica, adotando um sistema
misto, em resumo o colono teria agora uma garantia minima de ganho baseado no nimero de
pés de café que o mesmo ficava responsavel independente da instabilidade da colheita, o ganho
minimo que era pago anualmente, seria completado com um valor variavel que dependia do
sucesso da colheita.

Em termos gerais, 0 que possibilitou essa macica imigracdo de europeus citado por
Costa (1999), desconstruindo o paulatinamente a conexao escravocrata por um proletariado
rural, principalmente na consolidacdo da monocultura do café, foi 0 apoio direto do Estado no
processo imigratério. Para o economista Furtado (1997), o problema da viagem do colono fez
com que o Estado intervisse diretamente na imigracdo, o setor do café ndo poderia obrigar o
colono a arcar com o custo da viajem, da mesma forma era de extremo interesse dos mesmo
gue 0s europeus migrassem para o Brasil e alavancassem a cafeicultura.

Como apenas os fazendeiros ricos poderiam arcar com o custo, 0 que era desvantajoso,
pois se 0 imigrante conseguisse mudar de fazenda, haveria um claro prejuizo no investimento,
veio entdo em 1870 a solucgdo, pois “o governo imperial passou a encarregar-se dos gastos do
transporte dos imigrantes que deveriam servir a lavoura cafeeira” (FURTADO, 1997, p.127),

cabia apenas aos fazendeiros cobrir os gastos dos colonos no primeiro ano, tempo suficiente

trabalhar nas fazendas em situacéo precéria somando ao proletariado rural no Brasil. Para aprofundamento do tema
indicamos: STEDILE, Jodo Pedro. A Questdo Agraria no Brasil: o debate na década de 1990. Sdo Paulo: Expressdo
Popular, 2013.
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para as lavouras comecaram a dar retorno, consolidando o proletariado rural nas crescentes
fazendas de café.

A consolidacdo dessa logica mercadoldgica permitiu que 0 acesso a terra continuasse
nas maos dos fazendeiros, favorecendo assim o surgimento do proletariado rural. Em meio a
esse processo nota-se pois, que a falta da titularidade da terra, decorrente da auséncia do registro
cartorial implicava no fato de que mesmo as terras de floresta ocupadas pelas tribos nativas
eram consideradas de ocupacao ilegal pela legislacdo imperial. Logo, os posseiros foram sendo
absorvidos pelo trabalho em fazendas, na condicdo de rendeiros, parceiros, meeiros, dentre
tantas categorias regionais do campesinato.

Entendemos esse percurso histérico e social pressupondo a formagdo de um
campesinato brasileiro, considerando que o mesmo ¢ “o conjunto de familias camponesas
existentes em um territorio” (CALDART, 2012, p.115). Vale salientar que ao longo da historia,
a incorporagdo da consciéncia de classe, transcorre na vivéncia de varios grupos de familias
que veem na organizagao e resisténcia no campo uma forma de luta, fazendo com que o homem
do campo, sobretudo, os homens pobres do campo, que historicamente se unem em busca de
direitos e melhorias, vivenciem experiéncias de classe, por meio de algum nivel de mobilizacédo
politica. Sobre o conceito de classe social, j& comentado anteriormente, concordamos com

Thompson (1987) ao dizer que:

A classe acontece quando alguns homens, com resultados de experiéncias
comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus
interesses entre si, e contra outros homens cujos interesses diferem (e
geralmente se opdem) dos seus (THOMPSON, 1987 p. 10).

Dessa forma, “a classe” existe enquanto relacio (THOMPSON, 1987), e nessa dialética
onde uma camada social é explorada pelo sistema capitalista de producdo, as experiéncias
historicas de resisténcia e luta que sdo “herdadas ou partilhadas” se estabelecem ao longo da
historia no espaco/tempo.

A populagdo pobre do campo, que se organiza em varios momentos historicos atraves
de sindicatos, movimentos sociais, mobilizacdes pontuais, e até mesmo instituicbes com base
religiosa como a Comisséo Pastoral da Terra, vive essa experiéncia de classe através da
materializacdo dos conflitos, e vamos apontar para Bourdieu, ao afirmar que “A existéncia de
classes, na teoria e sobretudo na realidade, cada um sabe disso por experiéncia, € um alvo de
lutas” (1996, p. 26).

De forma semelhante, o campesinato se desenvolveu em um processo ocorrido nos

Estados Unidos da América (EUA) com a Homestead Act (1962), pois as melhores terras
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ficaram sob o controle dos grupos economicamente mais poderosos, e 0s territdrios
conquistados no Oeste, eram pobres. No fim, a intensa introducdo das maquinas na producao
agricola, fez avancar a concentracdo da propriedade, tornando a concorréncia dos pequenos
agricultores inviavel em comparacdo com os grandes proprietarios de terras, fator pelo qual
muitos abandonaram sua autonomia e foram se tornando empregados nas grandes fazendas
produtoras.

No Brasil, devido ao aumento substancial da producdo agricola, expandindo-se para
areas menos férteis, onde outrora habitavam 0s posseiros que muitas vezes trabalhavam nas
respectivas fazendas, percebe-se na historia do pais, que as terras vdo sendo cada vez mais
ocupadas pela monocultura. Sendo assim, essas familias que viviam e/ou complementavam a
renda através do uso dessas terras, tiveram que migrar para outros lugares, gerando assim,
muitas disputas de terras entre 0s posseiros e os grandes fazendeiros que se utilizavam muitas
vezes da grilagem para a expansao de seus negécios.

Nesse processo, é preciso considerar o desconhecimento de muitos homens brancos
pobres e de negros alforriados da legislacdo nacional, e mesmo com o conhecimento das leis, 0
que fazia crescer as dificuldades de enfrentamento com os proprietarios em uma sociedade de
restritos espacos de cidadania, onde as assimetrias sociais eram regras, tanto na politica como
na economia.

Na campanha abolicionista havia setores mais radicais que notaram a necessidade de
uma reforma agraria mesmo nédo sendo o foco principal da luta, sabendo da necessidade de dar
um espaco social para a introducdo dos negros no processo de libertacdo, esses grupos muitas

vezes apoiavam levantes e fugas de negros. De acordo com essa reflex&o:

Os levantes revolucionarios importantes do periodo encontraram apoio entre
0s membros da pequena burguesia urbana lojistas, artesdos, soldados,
profissionais liberais. Estes foram a contrapartida brasileira dos sans-culottes.
Opuseram-se & aristocracia da terra, foram a favor da aboligdo do trafico de
escravos e da reforma agréaria (COSTA 1999 p. 190).

E pertinente salientar que embora esses “levantes” mencionados pela autora, tenham
recebido um relativo apoio da populagdo, sobretudo da pequena burguesia, 0s mesmos nao
tiveram forca o suficiente para concretizar uma revolugdo nacional, especialmente pela
estrutura capitalista ja consolidada segundo a realidade brasileira, restringindo as mudancas
sociais mais radicais pensadas por grupos de intelectuais progressistas, como a reforma agraria.

Em 1888, a escravido deixa de existir oficialmente no Brasil através da Lei Aurea.

Contudo, a populacdo negra continuou carregando sobre si 0 estigma social construido por
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séculos de opressdo, fazendo com que a “liberdade” na pratica ndo existisse, sobretudo, tendo
em vista a auséncia de um projeto concreto de integracdo social que possibilitasse aos africanos
e seus descendentes autonomia para se estabelecerem com dignidade no Brasil. A reforma
agraria que ndo aconteceu poderia ser uma dessas alternativas.

A populagdo negra que vivia nos centros urbanos, como o exemplo do Rio de Janeiro,
frequentemente subiu 0s morros, pressionados por reformas urbanas como a de Pereira Passos
(1903 a1906), que tinha como objetivo alargar as ruas, dando ares europeus e uma arquitetura
mais arrojada, bela e arejada, e assim sendo, os casarfes antigos, bem como 0s corticos, tiveram
que ser derrubados.

Nesse contexto, os negros alforriados ou libertos pela Lei Aurea, em sua grande maioria
tiveram que sobreviver de empregos informais, trabalhando muitas vezes como profissionais
auténomos (vendedores, barbeiros, carregadores etc.), tornando-se quase impossivel progredir
economicamente nos centros urbanos devido ao desenho social causado pelos anos de
escravizagéo e estigmatizacdo de suas culturas.

Uma segunda parte dessa populacdo negra preferiu se associar aos quilombos que
resistiam ao longo dos anos nas regides interioranas, vivendo esses atores sociais como
posseiros, somando-se ao campesinato brasileiro que vai se consolidando em condicdes dificeis.
Com a crise do regime que culminou com o declinio monarquista, iremos perceber a partir de
1989 o surgimento de uma jovem republica com problemas sérios de organizacgdo espacial, e

com grande necessidade de arranjos econdmicos.

2.2 A instabilidade da Velha Republica e as tens@es sociais no Nordeste

O Norte agrario, especificamente a area que hoje corresponde a divisdao administrativa
da regido de Nordeste do Brasil, sofria (como até hoje sofre), de chuvas irregulares, o que
tornava ainda mais complicada a vida no campo para as pessoas com poucos recursos. Mediante
a esses pressupostos, o Nordeste viu florescer movimentos de carater messianicos de extrema
importancia para a historia social das religides em nosso pais sdo eles: Canudos e Caldeirdo.

A palavra “messias” (no hebraico Mashiyach) significa ungido, o termo € designado na
cultura judaico-cristd para os personagens enviados por Deus com a missao de libertar o povo
das opressdes histdricas, ensinando o caminho divino que proporciona libertacéo.

Além de Jesus, o “Cristo” (messias, ungindo), a cultura judaico-cristd possui em sua

tradicdo outros personagens considerados inspirados por Deus para libertar seu povo como:
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Moises, Josué, Davi, Sansdo dentre outros, lideres que desenvolveram segundo os ensinamentos
judaicos efou cristdos uma missdo libertadora, ou seja, os condutores biblicos segundo a
tradicdo, vieram cada um a seu tempo cumprir a missao de libertar seu povo da opressao, seja:
social, religiosa, territorial etc., realizando no contexto especifico um pacto de (re)aproximacéo
do povo com Deus. Mais adiante esse tema serd apresentado com mais profundidade, levando
em conta como a mensagem de luta e libertacdo narrada na biblica, é (re)interpretada,
ressignificada como elemento simbdlico nas lutas contemporaneas do “povo de Deus”,
oprimido.

A respeito do conceito de messianismo, Queiroz (1977) utiliza-se do termo para definir
dois processos e/ou fatos sociais diferentes. O primeiro diz respeito: “A crenga na vinda de um
enviado divino, que trara aos homens justica, paz e condi¢cbes felizes de existéncia.”
(QUEIROZ, 1977, p. 383) e 0 segundo refere-se “[...] a agdo de um grupo obedecendo as ordens
do lider sagrado, que vem instalar na terra o reino da sonhada felicidade.” (QUEIROZ, 1977,
p.1983). Partindo desses pressupostos a autora continua seu argumento afirmando que a crenga
messianica:

[...] nasce do descontentamento, cada vez mais profundo, de certas
coletividades, diante de desgracas ou de injusticas sociais que as acabrunham;

afirma formalmente a esperanca numa transformacao positiva das condigdes
penosas de existéncia a se produzir [...] (QUEIROZ, 1977, p. 383).

Os movimentos nordestinos surgidos em Canudos ou Caldeirdo, tiveram esse elemento
em comum, mediante a organizacdo social por meio do coletivismo da terra e da produgéo
agricola, como um modelo social alternativo de sobrevivéncia diante das dificeis situaces
climatica e socioecondmica, presentes na regido Nordeste do Brasil.

O movimento de Canudos (1886 a 1987), liderado pelo beato Antdnio Conselheiro,
ficou marcado no sertdo da Bahia por construir uma comunidade a margem da Velha Republica.
A populagdo buscava através da lideranca do beato a salvacdo para a fome, a seca e 0
desemprego. Essa populagdo que chegou a aproximadamente vinte e cinco mil habitantes, viveu
através do coletivismo uma experiéncia de organizacéo rural a partir das préaticas de culturas de
subsisténcia, contudo, sendo independente do sistema em vigor.

Canudos era uma ameaga inclusive para Igreja, por ser uma expressao religiosa fora do
alcance do clero. Segundo Lima (2013), foi combatido pelos grandes proprietarios da regido

por ser uma proposta de vivéncia territorial ameacadora para o latifindio. A comunidade foi
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veementemente combatida pelos militares da Bahia e soldados enviados do Governo Federal,
dando fim ao grupo messianico no ano seguinte a sua formacao.

A partir do agrupamento de romeiros no semiarido nordestino, o beato José Lourenco
consolidou uma comunidade sobre a protecdo do Padre Cicero Romdo. Semelhante a Canudos.
Construiu Santa Cruz com o prop6sito da coletivizacdo da terra, colocando a oragdo como um
dos fundamentos da rotina de cerca de mil familias. A comunidade foi vencida depois da morte
do Padre Cicero, a partir das investidas do Estado do Ceara que enviou soldados e dizimou a
populacéo.

Esses dois casos sdo exemplos vivos de que a populacdo em meio as condigdes
desfavoraveis buscaram na terra a luta pela sobrevivéncia, tendo também no sagrado, uma
alianca para a libertacdo de suas mazelas; gerando conflitos no campo entre grandes
proprietarios, Estado, Igreja e um campesinato que através do espaco agrario firmava sua
resisténcia.

A Velha Republica desenvolveu-se mantendo os moldes das oligarquias agrérias que
sustentavam a economia e ditava as regras sociais no campo, onde a populagdo pobre sobrevivia
precariamente. No inicio do século XX, o Brasil passa a crescer industrialmente, esse processo
se deve a uma politica de substituicdo de produtos fabris importados, por produtos nacionais,
tendo em vista o contexto da Primeira Guerra Mundial, onde o pais foi pressionado a
desenvolver por conta propria alguns produtos.

Mattei e Santos Junior (2009), afirmam que o controle cambial também deve ser
considerado como elemento que impulsionou o crescimento fabril nacional. O governo
brasileiro auxiliou o mercado do café comprando o produto para eliminar o excedente do
mercado internacional, e assim manter o capital na mao dos produtores, que puderam
diversificar seus mercados no momento da crise, ampliando a capacidade industrial, que ia
dando seus sinais de vitalidade nas primeiras décadas do século XX.

Para 0 mundo a crise pos-guerra teve sua culminancia em 1929, abalando
economicamente a vida de varios paises. O Brasil, sendo um pais extremamente agrario e tendo
café como seu carro chefe, sofreu com a crise vendo sua colheita desvalorizada, principalmente
se levarmos em conta que 0os EUA, no topo da lista dos maiores compradores, estavam passando
pelo processo de recessao capitalista.

Com o crescimento industrial voltado para o aumento da urbanizacdo e também das
relacOes trabalhistas, no Brasil tornou-se paulatinamente visivel, uma estrutura de proletariado
urbano. O que acarretaria inevitavelmente em organizac6es sindicais. Em 05 de janeiro de 1907,

ja havia sido criado o Decreto n° 1637, dando legalidade aos sindicatos, sob a inspiragdo da “lei
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francesa de 1884, que outorgava aos sindicatos a personalidade juridica: eles podem representar
na justica seus associados, adquirir bens, organizar sociedades de auxilio mutuo” (LOPES,
2009, p.33).

A possibilidade da criacdo, bem como a legalizacdo dos sindicatos, fez com que o
processo de oficializagdo dos mesmos acontecesse nos cartorios sem tanta burocracia, sendo
assim, poderiam participar quaisquer brasileiros natos, ou estrangeiros que vivesse aqui hd mais
de cinco anos, e gozando dos direitos civis (LOPES, 2009). Essa jurisprudéncia favoreceu a
criagdo de uma variedade de sindicatos de operarios, seja por profissdo, como também filiacdes
de carater misto no comeco do século XX.

Com a presenga de estrangeiros nas organizagdes sindicais, a influéncia de ideias
soviéticas seria natural, dando um carater ideoldgico de raiz comunista em muitas das
organizacg0es, destacando-se ainda nesse periodo, a influéncia anarco-sindical. Ndo demorando,
as ideias comunistas logo se espalharam gerando conflitos entre proletariado, governo e
burguesia. Para citarmos um exemplo, a greve de 1917 em Séo Paulo foi seguida por 45 mil
trabalhadores, em meio a instabilidade econdmica derivada do pds-guerra que afetou a nacéo,
nesse processo 0 peso da crise, como historicamente acontece, recaiu na classe trabalhadora,
nesse caso especifico, os trabalhadores urbanos.

O movimento foi logo suprimido pelo Estado, a fragilidade das ideias anarquistas nao
permitiu a ampliacdo das reinvindicagfes. Partindo desse pressuposto, surge como necessaria,
a formacdo de um partido que desenvolvesse um arcabouco tatico e ideoldgico bem definidos,
0 que iria acontecer mais adiante, tendo como inspiracdo a Revolugdo Soviética de 1917.

Em virtude das tensdes visualizadas num variado namero consideravel de operarios,
sindicatos e demais trabalhadores livres que eram afetados pela instabilidade econdmica e social
no Brasil, no inicio do século XX, estabeleceram-se condicdes favoraveis para a formacao dos
ideais soviéticos, consolidado num partido politico como afirma Lopes (2009). Foi em meio a
essa conjuntura que surgiu o Partido Comunista do Brasil — PCB, no dia 25 de marc¢o de 1922.
Tendo nesse primeiro momento o nicleo organizacional de trabalhadores urbanos conforme

Ferreira Gullar afirma'® em seu poema, no qual enumera-os segundo as categorias. Vejamos:

Eles eram apenas nove:
o jornalista Astrogildo,
o contador Cordeiro,

o gréafico Pimenta,

16 Ferreira Gullar é o pseud6nimo do José Ribamar Ferreira. Poeta e escritor, Gullar construiu uma histéria politica
como militante do PCB. A totalidade desses versos, escritos em 1982, podem ser encontrados no jornal “Imprensa
Popular” Disponivel em <http://pch.org.br> acesso em 20 de maio de 2016.
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0 sapateiro José Elias,

0 vassoureiro Luis Peres,

os alfaiates Cendon e Barbosa
o ferroviario Hermogénio

e ainda o barbeiro Nequete

que citava Lénin a trés por dois.
Em todo o pais,

eles ndo eram mais de setenta.
Sabiam pouco de marxismo
mas tinham sede de justica

e estavam dispostos a lutar por ela
(GULLAR, 2012, p.5).

Como na descricdo literaria do poeta, se percebe de maneira muito latente, uma
caracteristica essencialmente urbana na formacdo do partido, que obviamente fez com que o
proletariado rural ficasse fora das lutas iniciais do PCB. E pertinente para a nossa pesquisa,
lembrar também, que no mesmo ano o PCB j& havia sido fundado na Paraiba, e as reunides
aconteciam escondidas com um pequeno agrupamento de militantes (PORFIRIO, 2003).

A “revolugdo” que aconteceria na década seguinte, pos fundacdo do PCB, ndo teve
participacdo direta do jovem partido, pois 0 mesmo a consideraria uma disputa interna de
oligarquias dominantes. E interessante mencionar o jogo politico das oligarquias, que vai se
refletir segundo um “sistema de opressao” voltado contra as camadas pobres do campo, sendo

materializado nas figuras dos coronéis.

2.3 As oligarquias e a questao agraria na Paraiba

Serad sem duvida o coronelismo, uma expresséo concreta de dominacao politica e social
dos proprietarios de terras sobre a populacdo pobre do campo. Durante a Velha Republica, o
coronel, sendo grande possuidor de terras, detém prestigio social e forte poder politico, quer
seja local, ou ainda regional. Tal poder sera fortalecido pelos acordos feitos com as aliancas
oligarquicas, das quais o coronel € uma das partes.

O coronel mantém sobre sua tutela a populacdo pobre do campo, que a ela vai ser
somado o restante, igualmente necessitado, dos residentes nas pequenas cidades, sobre as quais
também mantém influéncia e controle politico. O chefe local sera a ponte entre as oligarquias
politicas e os eleitores através do “voto de cabresto”.

A expressao “voto de cabresto” representa a influéncia quase que obrigatéria dos

eleitores em seguir as ordens dos coronéis, devido a uma relacdo de dependéncia da populagéo
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com esses lideres. Dessa forma, “Nado ¢ possivel, pois, compreender o fenbmeno sem
estabelecer referéncia com a nossa estrutura agraria, que fornece a base de sustentacdo das
manifestacdes de poder privado [...]” (LEAL, 1997, p. 40).

Lancando um olhar mais apurado para a Paraiba, onde a questdo agraria € um dos fatores
que motivou a nossa pesquisa, vale salientar que no seu contexto historico e politico, pode ser
visto que o espago agrario é influenciado demasiadamente por uma relagdo de
dominante/dominados, na qual o primeiro se fortalece pelas oligarquias de base familiar. E aqui
vale lembrar que “uma das particularidades dos dominantes € a de possuirem familias extensas
(os grandes tém familias grandes) e fortemente integradas” (BOURDIEU, 1996, p. 130), o que
pode ser facilmente notado na histdria politica paraibana.

A Paraiba, assim como de forma geral, o Nordeste, esta situada historicamente no
cenario de varios confrontos oligarquicos, esse pressuposto fez com que a vida politica
paraibana tivesse intima ligagdo com o golpe de 1930, movimento pelo qual Getulio Vargas
chegou ao poder tirando a presidéncia de Washington Luiz, e por sua vez, serd sucedido por
Julio Prestes, conforme o modelo “Café-com-Leite”!” da Velha Republica.

Um ano antes do golpe no Brasil, 0 mundo conhece a famosa crise de 1929, cujo estopim
foi a quebra da bolsa de valores de Nova lorque, 0 que consequentemente afetou a economia
de diversos paises. No Brasil gerou impactos na estrutura, o desemprego por exemplo, e tal
impacto teve ligacdo direta com a queda da popularidade do entéo presidente. Paralelamente a
esse momento politico, a oligarquia liderada pela familia “Pessoa” da Paraiba, caminhava nas
primeiras décadas do século XX, para a consolidacao de uma frente politica no Estado. Assim

é pertinente assinalar que:

A posse do governador Castro Pinto, em 22 de outubro de 1912, abriu uma
nova era, uma era de dominagédo direta da oligarquia Pessoa na Paraiba. A
assuncgdo de Epitacio de uma cadeira de senado dois meses depois, seguida
por sua eleicdo como chefe partidario estadual em fevereiro de 1913, iniciou
uma década de coesdo faccional esplendidamente coordenada que
permaneceu incontestada até 1924 (LEWIN, 1993, p. 271).

17 A republica do Café-com-Leite foi o periodo entre 1894 e 1930, no qual as oligarquias ligadas a Sdo Paulo (do
café), e Minas Gerais (do leite) reversavam o poder federativo através de um “pacto”, onde as mesmas indicariam
a sucessdo presidencial. Embora seja admitida pela historiografia de forma geral, a republica do “Café-com-Leite”
ela deve ser relativizada a medida em que os interesses de Sdo Paulo e Minas Gerais eram, em sua maioria
divergentes, fazendo com que o revezamento nao fosse tdo harmonioso, pelo contrério, a troca de oligarquias partia
dos préprios arranjos politicos conflituosos onde um grupo ndo aceitava a hegemonia do outro, fazendo com que
houvesse um periodo federativo de mudancas entre eles. Para aprofundamento do assunto indicamos VISCARDI,
Cléudia. O teatro das oligarquias: uma revisdo da “politica do café com leite”. Belo Horizonte: Fino Trago, 2012.
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Epitéacio Lindolfo da Silva Pessoa, conhecido por Epitacio Pessoa, € um dos nomes mais
importantes do cendrio politico da Paraiba, além da cadeira do senado destacado por Lewin
(1993), o chefe da oligarquia dos Pessoa, natural de Umbuzeiro, coleciona cargos politicos,
como deputado pela Paraiba participou da elaboracao da constituicdo de 1891, em 1898 assumiu
0 Ministério da Justica do governo Campos Sales, foi nomeado ministro do Supremo Tribunal
Federal em 1902, e posteriormente senador, como ja dito.

O politico paraibano, Epitacio Pessoa estava representando a delegacdo brasileira que
iria participar da Conferéncia de Paz em Paris, apds o fim da tragica Primeira Guerra Mundial
no ano de 1919, o lider politico sem saber, foi mencionado como possivel nome para assumir a
presidéncia do Brasil. O republicano foi eleito em substituicdo a Rodrigues Alves, falecido
vitima de variola. Segundo Lewin “A elei¢do de Epitacio foi assegurada pelo apoio que recebeu
dos estados de Minas Gerais, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul” (1993, p. 280). Em seu curto
governo de 1919 a1922, que atendia aos interesses sobretudo dos cafeicultores, enfrentou greve
dos trabalhadores que se articulavam através dos sindicatos, sendo esse periodo contemporaneo
ao nascimento do ja referido PCB, em 1922. Medidas reacionarias foram tomadas pelo governo
de Epitacio como forma de conter as movimentac@es, e tomando como exemplo, temos a Leli
de repressao do anarquismo, em 1921, com o apoio dos setores conservadores pro-governo. Em
meio a um governo turbulento, a presenca de um oligarca paraibano na presidéncia, fez com
que as elites agrarias paraibanas se fortalecessem frente ao contexto nacional. No campo as
obras contra as longas estiagens davam suporte ao discurso politico da seca, produzindo no
trabalhador rural a utopia do progresso, evitando assim, as mobilizacGes contra 0 governo, ou
seja:

O clima de euforia proporcionado pelas obras contra as secas do governo
Epitacio Pessoa, forneceu ao trabalhador rural do Nordeste a ilusdo de
progresso. Trabalhava entusiasticamente, ndo obstante os insignificantes
salérios e as péssimas condicOes de alojamento, pensando em proximamente
usufruir dos frutos da redenco da terra (GURJAO, 1994, p. 49, grifo nosso).

Nas palavras da autora, percebemos que a populagdo via na terra uma esperanca de
redencdo dos males de uma vida precaria aprisionada nao exclusivamente pelo clima, como
também, por uma divisao de terras desigual, aliado a um direcionamento politico que colocava
sempre a populacdo pobre a margem dos seus direitos. Dessa forma, as medidas contra a seca

em resumo, beneficiavam de maneira geral unicamente as elites locais que podiam usufruir de
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obras como o0s acudes, que passavam nas terras dos coronéis sem nenhuma ‘““fungio
irrigatoria™®, fazendo com que populagio continuasse nas maos da elite, a maior beneficiada.

O governo de Epitacio esteve mergulhado em crises intensificadas ainda mais por greves
e revoltas como o tenentismo, por exemplo. Mas mesmo diante do que se passava conseguiu
manter o jogo politico de Minas Gerais e Sdo Paulo, colocando em seguida o mineiro Artur
Bernardes na cadeira presidencial.

Em direcdo ao contexto historico e os dilemas que proporcionaram 0 surgimento e
atuacdo do nosso objeto de pesquisa, acreditamos ser pertinente mencionar outro nome da
oligarquia Pessoa, de singular importancia ndo so para a historia da Paraiba, como também de
todo pais. Em meio a um momento de conjunturas e desavencas no coronelismo paraibano surge
entdo uma figura que foi mitificada pela historia como simbolo da “revolucao” de 1930, Jodo
Pessoa, sobrinho de Epitacio Pessoa.

Jodo Pessoa Cavalcanti de Albuquerque, nascido (1878) em Umbuzeiro, membro de
familia prestigiada socialmente nas estruturas oligarquicas estabelecidas. Chegou aos cargos de
auditor-geral da Marinha, ministro da Junta de Justica Militar, ministro do Superior Tribunal
Militar, e com o apoio do tio elegeu-se presidente do Estado da Paraiba (1928-1930).

Possuindo toda heranca politica e social familiar, o governo de Jodo Pessoa em primeiro
plano, possuia todos os elementos para seguir 0s interesses das oligarquias rurais, ndo
intervindo na autonomia local dos coronéis e os municipios paraibanos que em termos
econémicos, possuiam aliangcas com setores fora da Paraiba. Contrariando as expectativas, o
presidente paraibano tomou medidas centralizadoras, colocando em submissdo os poderes dos
coronéis por meio de uma politica moderna e dindmica que fugia da tradicdo ruralista do Estado.
Segundo uma pesquisadora do periodo:

As mudancas propostas por Jodo Pessoa para seu estado parecem ser
decorrentes da sua estadia no Rio de Janeiro, apesar das enormes diferengas
entre Rio de Janeiro e Paraiba. Jodo Pessoa teve uma vivéncia eminentemente
urbana (MARIANO, 2010, p. 109).

Com o apoio da classe média paraibana que por sua vez, buscava maior envolvimento
politico no final da década de 1920, Jo&o Pessoa, inspirado nessa vivéncia urbana tocou seu
governo por meio de uma ideologia politica cada vez mais distinta dos interesses dos coronéis.

Com a promessa de trazer a modernidade ao estado, o presidente entrou em atrito com as elites

18 Cf. GURJAO, Eliete Queiroz. Morte e vida das oligarquias: Paraiba (1989-1945). Jodo Pessoa: Editora UFPB,
1994,
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locais dos municipios, intervindo nos espacos politicos-administrativos. Suas medidas tinham
como objetivo “destruir chefes politicos, demitir juizes e promotores, remover delegados e
coletores, bem como combater o banditismo” (MARIANO, 2010, p. 108).

Objetivando desestruturar a velha politica ruralista autbnoma da Paraiba, o governo do
presidente Jodo Pessoa, além das muitas medidas ja ditas, promoveu a cobranga de impostos
(que ficou conhecida como Imposto de Incorporagéo), o que aumentava o custo da exportacéo
para outros estados. Essa decisdo causou sérios danos as exportagcdes, como no caso do fluxo
do algoddo para Pernambuco. Jodo Pessoa caminhava nesse sentido para uma posi¢ao de
inimigo politico das velhas oligarquias que outrora tinham um passado de anos de lealdade ao
epitacismo (MARIANO, 2010).

Além do Imposto de Incorporacao, é pertinente lembrar a campanha de desarmamento
como uma das formas de combater o cangago®®, e mais a demissdo de pessoas do leque de
influéncia dos coronéis dentro dos municipios, bem como a eventual substituicdo delas por
pessoas de confianca do presidente. Tudo isso associado, e bem lembrado sera a associacéo de
alguns coronéis aos famosos bandos de cangaceiros, que atuavam como milicias locais
dispostas como braco armado dos mandatarios locais, contribuiram com grande forca para
engrossar a oposicao politica a Jodo Pessoa, tornando a sua impopularidade em algo continuo
e crescente na sua gest&o.

Entre os maiores desafetos politicos de Jodo Pessoa, José Pereira € 0 nome mais
mencionado na historia. Critico das medidas centralizadoras tomadas pelo governo estadual,
pelas quais assumira que acumulava prejuizos junto aos primos do presidente (os Pessoa de
Queiros, de Pernambuco), no que se refere ao escoamento do algoddo. Esse foi um dos fatores
que geraram os conflitos no municipio de Princesa,?°que colocou o pequeno municipio nos
olhares da midia internacional, tornando-se temporariamente um territorio livre dentro da nacdo
brasileira.

A rivalidade de Jodo Pessoa com as elites agrérias da Paraiba levou-o a um fim tragico.
No ano de 1929, o mesmo negou apoio a Julio Prestes, candidato ao cargo de presidente da

republica, saindo ele numa frente oposicionista como vice candidato na chapa capitaneada por

190 cangago pode ser conceituado como “banditismo social”. Hobsbawm (1976) define que essa préatica é realizada
por homens que sdo considerados criminosos pelo estado, porém “[...] continuam a fazer parte da sociedade
camponesa, e sao considerados por sua gente como herdis, como campedes, vingadores, paladinos da justica [...]”
(HOBSBAWM, 1976, p. 11)

20 Sobre os conflitos que levaram a cidade de Princesa - PB se tornar temporalmente um territério livre, indicamos:
MARIANO, Serioja Rodrigues Cordeiro. Signos em confronto? O arcaico e o0 moderno na cidade de Princesa
(PB) na década de 1920. Joao Pessoa: UFPB, 2010, p. 107-145.
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Getulio Vargas. No ano seguinte, porém, foi assassinado. Sobre o assassinato, Aries (2009),
nos lembra de que a historiografia oficial:

[...] construiu a ideia de um compld organizado por Jodo Dantas, Augusto
Moreira, Jodo Suassuna e outros, para assassinar o presidente da Paraiba. Esse
teria sido vitima dessa “traigdo”, tendo sido pego de surpresa na Confeitaria
Gloria, morrendo sem ter direito de defesa (ARIES, 2009, p. 290).

Obviamente o fator da morte do presidente paraibano traria vantagens politicas para as
oligarquias, que até entdo sofriam com as medidas aplicadas no seu governo. Aqui, ha que se
chamar a atencdo para as provaveis ameacas de Jodo Pessoa dirigidas ao jornalista Jodo Dantas,
aliado de “Zé Pereira”, portanto seu inimigo politico. Essas ameacas estavam embasadas na
hipotese da divulgacdo das cartas romanticas entre o jornalista e sua namorada Anayde Beiriz.
As tais cartas, chegaram nas maos de Jodo Pessoa, quando policiais invadiram a casa de Jodo
Dantas. A vinganca pessoal do jornalista, € tida como um dos motivos da morte do presidente.

Independente dos motivos reais que provocaram a morte de Jodo Pessoa, tal fato tornou-
se simbolo da revolucgdo de 1930, e a mitificacdo de sua morte ajudou a Getalio Vargas a tomar
0 poder de Washington Luiz, impedindo a posse de Julio Prestes.

Getulio Vargas, junto com a Alianca Liberal, se apropriou da morte de Jodo Pessoa,
como simbolo de luta da Alianca Liberal, que colocaria o fim na politica do “café-com-leite”,
sabendo que Séo Paulo ndo honrou o acordo com 0s mineiros, baseada nas elites agréarias. Para
Sdo Paulo o olhar moderno e urbano que pretendia se inaugurar na nova fase republicana era
necessario como causa do seu crescimento industrial.

O discurso modernizante, que acenava para o crescimento da burguesia, bem como da
classe média urbana, com medidas administrativas tidas como renovadoras, fez da morte de
Jodo Pessoa a possibilidade da construcdo de um mito que, sobretudo atendeu: “[...] a objetivos
distintos, porém, convergentes: a) legitimar o golpe de Estado tramado por uma corrente da Alianca
Liberal, ocorrido em outubro de 1930; e b) legitimar o Estado que se estrutura a partir do referido golpe”
(ARIES, 2009, p. 286).

Com um discurso revolucionario, Vargas toma o poder em 1930 iniciando um governo
provisorio (1930-1934), sendo posteriormente eleito de forma democratica (1934-1937),
baseado na nova constituicio®:. No entanto, com a outorga de uma nova constituicdo,?* a

“Polaca” em 1937, inicia-se uma fase centralizadora de governo conhecida como Estado Novo,

21 Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 16 de julho de 1934, que legitimava o governo
Vargas. Pode ser visualizado em <. http://bd.camara.gov.br/bd/handle/bdcamara/1558> Acesso em 30 de maio de
2014.

22 Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil de 15 de agosto de 1937, disponivel em<
http://www2.senado.gov.br/bdsf/item/id/137571> Acesso em 15 de agosto de 2016.
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na qual estava assegurada a permanéncia de Vargas até 1945. E em meio a breve discusséo
acerca das estruturas coronelistas, sobretudo na Paraiba, com o jogo de poder que contribuiu
para a “Era Vargas”, voltemos nossa atencdo para 0 campo, partindo das ideias organizadas
pelo ja citado Partido Comunista do Brasil.

A ideologia comunista do PCB manteve uma forma de atuagdo concentrada
principalmente no operariado, nos primeiros anos de sua formagéo, ganhando um olhar mais
ativo para o trabalhador rural na década de 1940. Segundo Jesus (2011), o PCB comecou a
intervir politicamente em diversos conflitos agrarios, como no caso de Porecatu, no Parang,
quando camponeses com apoio do PCB pegam em armas contra os grandes proprietéarios de
terras, no final da década de 1940. Em 1945, o partido ja possuia uma frente rural organizada,
que deu origem a primeira fase das Ligas Camponesas, no Recife, em Pernambuco. A
articulacdo comunista ficou clara com a Liga de Ipuntiga. Todavia as ligas do PCB ndo
conseguem se consolidar nacionalmente. Saliente-se que: “é bem verdade que sua existéncia foi
demasiado curta, apenas dois anos. Em 1947 todas elas tinham sido fechadas por consequéncia da
decretacéo de ilegalidade do PCB por parte do Tribunal Superior Eleitoral” (SANTOS, 2005, p.80).

A curta duracdo provocada pela clandestinidade do partido, adormeceu 0 movimento
das Ligas Camponesas por praticamente uma década, sendo duramente abafadas com o fim do
Governo Vargas. E pertinente ressaltar, que antes de 1945, ano de fundacdo das Ligas
Camponesas do PCB, o partido realizou tentativas pouco expressivas com 0 campesinato
através do Bloco Operario Camponés (BOC), criado em 1928 em substituicdo do Bloco
Operario (BO).

O BOC foi uma tentativa de alcancar também no campo direitos trabalhistas para o
proletariado rural, fazia-se oposicdo declarada ndo apenas contra as oligarquias dominantes,
como também a toda estrutura que proporcionava o regime oligarquico no pais, lutando em prol
das classes sociais subjugadas. O Bloco Operario Camponés ndo se sustentou diante das
diretrizes internacionais, que olhavam com critica a acdo da entidade, como afirma Henn
(2012):

As criticas ao BOC decorriam da radicalizacdo da linha politica da IC. A
situacdo havia se extremado a partir de 1928, por ocasido do VI Congresso,
no qual foi elaborada a tatica da classe contra classe, que consistia numa
restricdo na abrangéncia do arco de aliangas. (HENN, 2012, p. 296).

A tatica de “classe contra classe” mencionada pelo autor, entrava em choque com a
metodologia de atuacdo do BOC que buscava alianga com a pequena burguesia, o que néo foi

visto com bons olhos pela militancia internacional, levando o fim da entidade em 1930.
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Mediante essa tentativa fracassada do PCB em olhar para o campesinato, acreditamos que a
frente de atuacdo mais expressiva do PCB em prol da populagdo pobre do campo, nas suas
primeiras décadas, se deu com o surgimento das Ligas Camponesas que se materializaram por
dois anos.

As ligas do PCB espalharam-se por alguns estados, Santos (2005) destaca que a mesmas
eram vistas no interior de Sdo Paulo e no Rio de Janeiro organizando pequenos lavradores,
como também, a frente camponesa dos comunistas comecava a se organizar em Pernambuco e
no Rio Grande do Sul. Porém, como ja afirmamos as Ligas Camponesas do PCB foram fechadas
dois anos depois, em 1947, momento em que o TSE decretou a ilegalidade do Partido
Comunista do Brasil.

Os dois anos da primeira fase das Ligas Camponesas mostravam claramente que o
homem pobre do campo, possuia interesse em lutar por melhorias na vida rural. Através dos
Comités Democraticos do PCB, o trabalhador do campo viu nas ideias trazidas da Russia ndo
s0 a possibilidade de organizacdo, unido e forca, como também a possibilidade de resistir aum
processo historico de opressdo que sua parentela sofria ao longo das geracdes.

Relembrando a conceituacdo do historiador Thompson (1987), na qual afirma que as
experiéncias de classe sdo “herdadas e compartilhadas” e essas experiéncias comuns entre
pessoas, familias etc. dialogam para uma identidade, sendo essas experiéncias de classe como
afirma Bourdieu (1996), alvo de lutas. Negar a existéncia de experiéncias de classe do
campesinato € negar, sobretudo, o passado (e o presente) de lutas, naturalizando a exploragédo
dos “senhores da terra”, legitimando assim, sua permanéncia na medida em que a identidade do
campesinato vai sendo ignorada ou desconstruida.

Na década de 1950, as ideias das Ligas Camponesas ressurgem, e se reorganizam. A
dimensao da luta nessa segunda fase trouxe um discurso intenso em prol da reforma agréria, e
as Ligas imprimiram forte expressdao de luta no territério nordestino. A partir da Sociedade
Agricola de Plantadores e Pecuarista de Pernambuco (SAPPP), nascida no Engenho Galileia
em Santo Antdo, em 1955, que as lutas iniciais se deram, constituindo uma nova etapa de efetivo
combate contra a exploracdo do campesinato.

No principio, o grupo formado no Engenho Galileia, teve o objetivo de dar apenas
assisténcia aos trabalhadores, seja juridica, médica, fundiaria, funeraria dentre outras, como
também fomentar a criacdo de escolas. Promovendo assim, um sindicato baseado no
cooperativismo sem grandes pretensdes de reforma estruturais no sistema de trabalho.

A opressdo aos trabalhadores da SAPPP, visualizada num contexto de expansdo da

monocultura do aculcar, gerou conflitos entre posseiros e foreiros, resultando em atritos e
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expulsdes. Sentindo-se lesados, os camponeses foram buscar apoio politico e juridico junto ao
deputado e advogado Francisco Julido de Paula, membro do Partido Socialista do Brasil (PSB),
de Pernambuco. Assim a SAPPP tornou-se uma entidade legalizada.

Com o apoio do deputado Francisco Julido, os camponeses de Santo Antdo, que
vivenciaram anos de opressao no Engenho Galileia, conseguiram a desapropriacéo das terras.
A vitoria desse grupo teve um impacto positivo no estado de Pernambuco, mobilizando outros
trabalhadores em condicdes semelhantes na reivindicacdo dos seus direitos.

Com condigdes de trabalho degradantes, os trabalhadores do campo ainda sofriam
humilhagdes e conflitos mediante o intenso crescimento das monoculturas, que rapidamente,
engoliam o territdrio onde o trabalhador outrora morava e desenvolvia culturas de subsisténcia.
A vitdria de Galileia ecoou como um grito de esperanca pela reforma agraria no Nordeste,
expandindo a luta. Segundo Oliveira (2001), nas décadas de 1950-60 as ligas camponesas
explodiram no campo nordestino e ganharam projecdo em todo pais.

A expansdo das ideias de reforma agréaria abalou as estruturas oligarquicas que detinham
o latifandio do Nordeste, e com esse processo de organizacdo e projecdo, os fazendeiros
comecaram a entrar em atrito com os trabalhadores do campo, levados pelo medo de perderem
“suas terras”, e pela presséo do movimento reformista. Sendo assim, com frequéncia os
fazendeiros comegaram a expulsar familias inteiras, como forma de legitimar o poder sobre o
espaco agrario que se tornava cada vez mais palco de lutas.

Na Paraiba, o grande destaque foram as Ligas Camponesas de Sapé. Porém néo foi s6
em Sapeé que as Ligas se expandiram no contexto paraibano. O estado manteve nucleos em
varias regides, se fazendo presente do litoral ao agreste. O movimento se organizou em outros
diversos municipios: Alhandra, Areia, Mamanguape, Rio Tinto, Guarabira, Mari, Itabaiana,
Alagoa Grande, Oitizeiro, Espirito Santo, Mulungu, Alagoinha, Belém, Caicara, Pedras de
Fogo, Campina Grande e Santa Rita (PEREIRA, 2009).

As ligas paraibanas de forma geral foram fixando uma luta contra o fim do cambéo,
regra imposta pelos fazendeiros que obrigava os camponeses a trabalharem de um a trés dias
por semana, sem nenhuma remuneragdo. O cambdo tornava a vida do proletariado ainda mais
complicada, enquanto a expansao do senhor de engenho parecia reinar na Paraiba a cada hectare
de lavoura que crescia anualmente, muitas vezes pela préatica da grilagem. O homem pobre do
campo que possuia apenas sua forca bragal no sistema vigente, muitas vezes tinha que se sujeitar
a acordos como esse, onde a dignidade humana € desprezada, para que ao menos na sombra do
fazendeiro, “tivesse momentaneamente ao menos” um pedago de chdo para estabelecer as

condi¢des minimas de sobrevivéncia da sua familia.
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De volta ao municipio de Sapé, vale assinalar, que foi nesse territério que a Paraiba
mostrou no final da década de 1950 para o inicio da década de 1960, um dos maiores exemplos
de luta pela terra do Brasil. A Liga Camponesa de Sapé, que teve como lider mais conhecido o
Jodo Pedro Teixeira, foi uma das maiores agremiacdes de agricultores da década, iniciou-se em
1958 com o nome de Associacdo dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas de Sapé.

Inicialmente, a sua base foi composta com cerca de:

[...] mil e quinhentos moradores do Engenho Miriri, pertencente ao grupo
Ribeiro Coutinho. Parte do engenho se situava em Sapé e parte em
Mamanguape. Camponeses de outras fazendas foram se associando na medida
em que os companheiros de Miriri iam conquistando vitdrias com a redugdo
das condic¢des de pagamento do foro e dos dias de cambédo (PEREIRA, 2005,
p. 69).

As vitorias citadas por Pereira (2005), na Fazenda Miriri, tiveram o efeito de expansédo
semelhante ao da Fazenda Galileia, em Pernambuco, s6 que nesse momento a expansdo se deu
nas estruturas locais da regido, fazendo com que a populagdo pobre do campo lutasse, ainda
mais, pelos seus direitos. Tal movimento, fomentou o crescimento da Liga Camponesa de Sapé.
O numero de filiados cresceu significativamente, e no final da década de 1950, ja eram
registrados mais de oito mil filiados, nimero que sé crescia. A Liga de Sapé, contava com apoio
de uma parcela da populacgéo, entre ela, pequenos comerciantes, estudantes e populares.

As participac@es de Jodo Pedro Teixeira e seu colega de Liga Jodo Alfredo Dias, esse
ultimo conhecido por “Négo Fuba”, dentre outros membros do PCB, trouxeram um discurso
politico e ideoldgico para as ideias discutidas nas reuniGes, embora nesse contexto, se possa
perceber a auséncia do partido comunista no nucleo central do movimento, que havia sido
iniciado por camponeses junto ao advogado e politico Francisco Julido, na década de 1950, e
se espalhado por varios estados brasileiros. A década de 1960 foi marcada pelo crescimento dos
conflitos entre fazendeiros e trabalhadores. Segundo Lemos e Porfirio (2013), muitos
camponeses tinham suas casas de palha, queimadas no periodo da noite, ou eram expulsos das
terras por diversas formas de ameacas, fazendo-os abandonar as plantacfes de subsisténcia sem
qualquer indenizagao.

Jodo Pedro Teixeira foi uma lideranca impar na regido, o seu discurso provocou
veementemente a ira dos setores conservadores da Paraiba, sobretudo do campo. Sua
capacidade como lider e sua forca de mobilizacdo que direcionavam os homens e mulheres do

campo para a luta, contribuiram para que fosse perseguido e morto, por ordem do grupo da
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Varzea.?® Assim, é morto no dia 2 de abril de 1962, e seu assassinato assume proporcoes

internacionais na midia. Como se pode ver:

O jornal New York Time publicou em sua primeira pagina, matéria sobre o
homicidio do lider camponés, tendo como fonte, o noticiario do Jornal “A
Unido”. A Agéncia Nacional de Noticia também enviava releases para todos
0s jornais do pais, baseada no jornal estadual da Paraiba (LEMOS e
PORFIRIO, 2013, p. 50).

Era um homem simples, mobilizou sua luta para a melhoria da vida do proletariado
rural, grupo no qual estava inserido, e assim, vivenciava as suas dificuldades. Sua luta é vista,
de maneira geral, sob seu aspecto politico, social e econémico, esquecendo-se muitas vezes que
o lider entendia o processo de luta/resisténcia na terra também como uma experiéncia de
dimensdes religiosas. Nas palavras atribuidas a Jodo Pedro Teixeira a respeito de seu discurso®,
0 aspecto politico/religioso € nitido, e percebe-se muito claramente quando se dirige com

palavras de encorajamento aos seus pares. Assim falou:

Estou aqui pregando pra vocés, mas vou ser morto. E essa luta vai
continuar, mas vai ser abafada. Mas ainda nao é o fim, é somente o comeco.
Vai ficar como fogo de monturo por baixo. E quando ele levantar mais
tarde, ai ndo tem agua que apague o fogo! Ora, por que vocés estdo parados
ai? Por que vocés ndo se mexem? Por que ndo invadem terra? VVocés néo estao
invadindo, ndo, porque a terra nédo é de ninguém a terra é de Deus (HAM
et al., 2006, p. 30, grifos nossos).

As palavras atribuidas ao lider camponés possuem elementos interessantes se analisados
a partir da perspectiva de um pressuposto politico/religioso. Em primeiro lugar, percebemos
que ele proprio, enxergava na sua mensagem uma pregacao: “estou aqui pregando para VOCés
[...]”, ou seja, o discurso social da reforma agraria possuia em seu ponto de vista um fator
espiritual de libertacdo, no qual a mesma acontecia por meio da luta social dos individuos
envolvidos nesse processo. Nessa vivéncia/experiéncia libertadora, considerava-se um dos
“pregadores”, trazendo por meio dessa mensagem, fé, esperanga e encorajamento aos seus
semelhantes.

O segundo ponto que nos chamou a atencéo, € a consciéncia que o lider possuia sobre

sua morte prematura “vou ser morto”, a pregacdo da mensagem mergulhada respectivamente

23 Era composto por proprietarios de terra da regido. Através da forca politica que exerciam sobre vereadores,
prefeitos e deputados aos moldes coronelistas, pressionavam o Estado a sempre tomar medidas reacionarias.

24 As palavras citadas foram atribuidas a Jodo Pedro Teixeira no depoimento de Severino Guilhermino de Souza,
divulgado num trabalho de histéria oral; para melhor aprofundamento ver: HAM, Antdnia Maria Van. et al.
Memérias do Povo: Jodo Pedro Teixeira e as Ligas Camponesas — deixemos o povo falar. Jodo Pessoa: Ideia,
2006.
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na luta pelos direitos dos trabalhadores do campo, iria render um preco muito alto ao Joédo
Pedro, o que era visualizado nas constantes ameacas vindas do latifundiério, porém, tais
ameacas ndo abalaram as acdes do lider. Sendo a sua pregacdo um discurso de convicgdo da
sua morte, portanto, podemos associar naturalmente sua vida e mensagens a um sacrificio em
nome dos ideais por ele defendidos. Algo que possui intima relacdo com a tradigdo cristd de
sacrificio em nome do evangelho.

Quando o lider paraibano declara “estou aqui pregando pra vocés, mas vou ser morto”
ai ndo vemos somente a figura de um homem com medo da morte, sentimento sujeito a todos
mortais, mas vemos também, a consciéncia de um homem em saber que a luta iniciada por ele
e seus semelhantes é algo maior, € 0 que esta além da sua propria vida. A esperanca por dias
melhores no campo ndo iria ser abafada pela morte, seja dele como também dos demais, que
morreram em busca da libertacdo no campo.

Em terceiro plano da nossa anélise sobre a mensagem atribuida ao lider Jodo Pedro
Teixeira, notamos um aspecto profético quando o mesmo afirma: “Mas ainda ndo é o fim, é
somente o comeco. Vai ficar como fogo de monturo por baixo. E quando ele levantar mais
tarde, ai ndo tem agua que apague o fogo.” Mesmo nao sendo um homem letrado era uma figura
politizada, portanto, percebia pelo movimento que se instalava contra as Ligas Camponesas, e
outros movimentos que propunham reformas profundas no Brasil, que sua luta iria mais cedo
ou mais tarde ser abafada. Partindo desse lugar social no qual o lider se encontrava, ele
anunciava que as ideias iniciadas por aquela geracdo iriam render frutos no porvir.

Um “fogo de monturo”, ¢ uma agdo que queima por baixo, ndo ¢ visivel se observado
apressadamente, no maximo apenas a fumaga sobre o “monturo”, mas quando a combustdo
comeca e atinge completamente a fibra da vegetacdo, lixo, etc., a chuva nem sempre é 0
suficiente para apagar o processo. Foi na vivéncia de homem do campo que o lider declarou de
maneira inteligente e didatica, a esperanca profética de dias melhores para seus semelhantes.

Sobre o conceito de profecia, o historiador e te6logo Justo Gonzélez (2010) afirma que:

Por lo general se refiere a hablar em el nombre de Dios, bajo inspiracion y
mandato divino. En el Antiguo Testamento, los profetas pronucian palabras
de jucio, direccion y consuelo. En la iglesia antigua, hablavan en medio de la
congrecion, proclamando la palabra que Dios le habia dado. Luego, la
“profecia” em muchos casos era lo que hoy llamamos “predicacion”. Aunque
a veces el contenido de la profecia se refiere al futuro, tal no es siempre el caso
(GONZALEZ, 2010, p. 240)%

%5 Normalmente se refere a falar em nome de Deus, sob inspiragdo e comando divino. No Antigo Testamento, os
profetas pronunciaram palavras de juizo, orientacdo e consolo. Na igreja antiga, eles falavam no meio da
congregacao, proclamando a palavra que Deus lhes havia dado. Entéo, a "profecia” em muitos casos era o que
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Obviamente ndo pretendemos defender nenhum aspecto teoldgico como verdade
religiosa na fala do lider da Liga Camponesa de Sapé, alias, ndo cabe aqui na pesquisa julgar
qualquer aspecto de “verdade religiosa”. Porém, partindo da realidade sociopolitica estudada,
entendemos que Jodo Pedro Teixeira foi um personagem politico da nossa historia que através
dos anseios sociais materializados na sua luta/mensagem, possibilitou transcender o prisma
politico de seu discurso dando a conotacdo religiosa e profética em suas motivacoes.

Jodo Pedro falava de maneira clara, em nome de uma luta, em nome de uma realidade
social estigmatizada, em nome da crenca em um Deus, denunciando as injusticas no campo,
consolando e direcionando seus pares, seja sobre a realidade atual de sua época, bem como as
possibilidades futuras que surgiriam a partir dos fundamentos de sua luta.

Por ultimo e ndo menos importante do que queremos destacar da fala do lider, é a relagdo
que o mesmo faz da fé e a conquista da terra, quando afirma que “a terra ndo é de ninguém, a
terra ¢ de Deus”, ha uma convicgao religiosa de base judaico-cristd que facilmente é associada
a mensagem biblica, sobretudo do Velho Testamento, onde a tradicdo religiosa narra entre
muitas histérias de Israel, a saida do “povo de Deus” em busca da “terra prometida”. “A terra é
minha, diz o Senhor, e v6s sois como migrantes e posseiros” (Lv 25,23) ou “a terra ndo é de
ninguém a terra ¢ de Deus” (frase atribuida a Jodo Pedro Teixeira), ndo é preciso fazer grande
esforco hermenéutico para entender que a luta do lider camponés partiu de um lugar politico,
social, mas também religioso, quando, de certa maneira, transpds a mensagem judaico-crista
numa vivéncia de fé para seus dias.

Segundo Lemos e Porfirio (2013), Jodo Pedro chegou a frequentar a Igreja Presbiteriana
1945, em Jaboatdo distrito do Recife, abandonando a Igreja anos mais tarde ao se tornar
membro do Partido Comunista do Brasil. Portanto, ha evidencias suficientes do contato direto
do lider com a religido cristd. E assim, por meio da sua fala, podemos entender que 0 mesmo
caminhou para uma posi¢ao de cristianismo libertador, colocando a fé como um dos elementos
fundadores de sua luta.

Partimos da posicdo defendida por Sung (2008) que o cristianismo de libertacdo é
visualizado no contexto latino-americano, como um movimento social-religioso que visa lutar
pela libertacdo dos pobres, aderindo depois, a outras bandeiras: dos negros, das mulheres, etc.
O cristianismo libertador é vivenciado antes mesmo da sistematizacdo da Teologia da

Libertacéo.

chamamos hoje de "pregacdo”. Embora as vezes o conteido da profecia se refere ao futuro, mas nem sempre € o
caso.
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N&o queremos aqui defender que as Ligas Camponesas de Sapé em si, foi um
movimento social-religioso organizado mediante esse aspecto, mas sim, que a figura de maior
destaque, o lider Jodo Pedro Teixeira, em meio ao contexto sociopolitico, bem como sua
experiéncia religiosa enquanto individuo pensante, posicionava seu discurso a partir de um
lugar de crenga que conscientemente, ou ndo, possuia claras caracteristicas de um cristianismo
libertador.

Levando em conta todo o contexto ja descrito, que envolveu a vida e tragica morte de
Jodo Pedro, aliado com os dilemas presentes na sua luta, fez nascer de sua figura um mito,
simbolo da resisténcia dos pobres no campo, pois “Joao Pedro Teixeira se transforma em uma
imagem a ser modelo de inspiracdo também para as geracdes futuras, ja que o politico se
alimenta por essas conexdes onde a mitologia lhe d& sentido, assim como forga” (MUNIZ,
2010, p. 78).

A dimensdo histérico-social potencializada pela mitificacdo do camponés que foi
assassinado em 2 de abril de 1962, quando retornava para casa na posse dos livros escolares
gue comprara para seus filhos, fez com que as Ligas Camponesas crescessem pelo Brasil. Para
termos uma ideia, em Sape, liga de maior expressdo devido aos fatos ja mencionados, em
janeiro de 1964 “ja contava com mais de dezessete mil associados” (PEREIRA, 2005, p.73),
até que todas se tornaram ilegais pelo Golpe Civil-Militar:

Em abril do mesmo ano, veio o golpe militar. Todos os camponeses foram
dispersos. Muitos fugiram abandonando seus familiares, outros foram presos,
torturados ou desaparecidos. Em todo pais, os Movimentos Sociais entraram
numa longa noite escura de repressao e de siléncio [...] (PEREIRA, 2005, p.
73).

Como ja destacou o autor, o pais enfrentou momentos turbulentos de perseguicao
politica, sequestros, exilios, assassinatos e restricdo da liberdade de expressdo. Qualquer
movimentacdo que parecesse contrario aos ideais da Ditadura Civil-Militar eram combatidas
com dureza, dessa forma a extrema direita possuia grande liberdade na condugéo do Brasil junto
aos militares.

O Golpe Civil-Militar de 1964, que abafou entre muitos movimentos populares as Ligas
Camponesas, possuia um discurso nacionalista de progresso, a nagdo aparentava um
crescimento em virtude da industrializacdo incentivada pelo capital estrangeiro, refletindo no
crescimento do Produto Interno Bruto (PIB), que teve uma alta de 7% a 13% ao ano, no periodo

de1969/1973 do governo Médici, contudo, as desigualdades eram gritantes entre a populagéo.
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Nesse contexto, de estado de excecao, os catdlicos progressistas perceberam que com a
chegada Dom José Maria Pires em 1966, haveria espaco na Igreja paraibana. para uma praxis
religiosa voltada para os pobres. Sendo assim um grupo de cristdos liderados pelo arcebispo
comecou a acolher, por meio da Ac¢do Catolica, 0s camponeses que outrora se organizavam
através das Ligas Camponesas (PEREIRA, 2009). Mediante esse apoio que so foi possivel
através da forca da igreja, os trabalhadores puderam manter o espirito de resisténcia e de luta
pelos direitos. Esse fato fez com que a futura CPT-PB se sentisse herdeira das lutas das Ligas
Camponesas no estado, como veremos no decorrer deste trabalho.

Em termos gerais os trabalhadores do campo continuavam em situag&o critica: pobreza,
analfabetismo, desemprego etc., além do mais, o campesinato nordestino ainda tinha que
conviver com longos periodos de estiagem, agravando mais ainda a situacao.

Os catolicos ligados aos setores progressistas da Igreja e a esquerda brasileira, utilizardo
0 prestigio da Igreja Catdlica, essencialmente pela solidez e influéncia desta, no Brasil e no
mundo. Eles perceberam que através dessa instituicdo poderiam intervir de maneira mais
organizada e efetiva, na situacdo do homem pobre do campo. Em pleno regime ditatorial,
especificamente em junho de 1975, surge a CPT (Comissdao Pastoral da Terra) tendo como
marco inicial o Encontro de Pastoral da Amazonia, convocado pela Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), e realizado em Goiania - GO, onde a principio, desenvolvia um apoio
pastoral a homens e mulheres da Amazonia: indios, pedes, posseiros, etc., ou seja, a populacéo
em geral que dependia da terra e estava subjugada aos senhores que a possuiam.

Um ano depois da fundacdo, a CPT comeca a articular-se com a Pastoral Rural na
Paraiba, dando origem a CPT/PB. E para a Paraiba, com um longo historico de lutas pela terra
que direcionaremos a nossa pesquisa sobre a formacao da CPT/PB. Seu discurso em favor dos
pobres do campo, seu envolvimento com a reforma agraria que em muitos momentos interage
com aspecto de movimento social, bem como as bases teoldgicas que costuram essa luta pela
terra no estado. E para onde nossa pesquisa dara os proximos passos.

Nesse capitulo, construimos através de uma breve reviséo bibliografica, um historico da
luta pela terra no pais, que vem desde a colonizagdo luso-cristd, até os nossos dias, sabendo que
0 Brasil, como um pais de dimens@es continentais, ndo possui um projeto profundo de reforma
agraria, o que possibilita diariamente lutas no campo. Destacamos alguns acontecimentos, que
apontamos como importantes para entender essa realidade conflituosa, colocando o Nordeste e,
sobretudo a Paraiba no centro da discussao.

Por meio desses pressupostos é que se da a investigagdo sob o olhar historico-social no

processo de formacédo da CPT na Paraiba, levando em conta a dimensao dialética j& mencionada
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a partir desse capitulo, que por sua vez lastreia o suporte para a compreensao do nosso objeto,
bem como o seu recorte, em meio aos dilemas macros do campo brasileiro, como também as
conjecturas teoldgicas que possibilitaram a escolha da Igreja pelos pobres, por meio da

consolidacéo e atuacdo da CPT/PB como veremos no capitulo seguinte.
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3 A COMISSAO PASTORAL DA TERRA: ASPECTOS HISTORICOS E
TEOLOGICOS

Quando dou comida aos pobres chamam-me de
santo, quando pergunto por que eles sdo pobres
chamam-me de comunista.

Dom Helder Camara

Aqui o que se pretende, é essencialmente analisar o contexto historico e teologico que
permitiu o surgimento da CPT. A conjuntura politica, os posicionamentos da Igreja Catdlica
por meio de conferéncias e concilios que permitiram a escolha feita em favor dos pobres na
América Latina, a partir de uma (re)visao teoldgica baseada em um cristianismo de libertagéo.

A CPT é uma das instituicGes mais importantes na luta pela terra no estado da Paraiba,
mas assim como toda instituicdo de grande porte, ela ndo pode ser vista nem entendida a partir
de uma andlise microssocial. O olhar historico-social sobre a formacdo da CPT/PB é
vislumbrado, inicialmente, sobre um prisma que parte do pressuposto da luta pela terra no
Brasil, ja assinalado na primeira parte desse trabalho, e de conjunturas historicas e teoldgicas
que refletiremos nesse capitulo.

Nessa segunda parte, focaremos nossa andlise para o Golpe Civil-Militar e as
implicacOes na Igreja Catolica nesse periodo, o surgimento da Teologia da Libertacéo, e as
declaracdes e visdes de parte da Igreja Catdlica que possibilitaram em pleno golpe o surgimento

da CPT no contexto nacional.

3.1 A Igreja Catolica e o Golpe Civil-Militar de 1964

O século XX foi um periodo de grandes transformacdes na cultura e economia do mundo
como um todo. As nacdes consolidavam-se e organizavam-se de acordo com seus interesses
econdmicos, criando assim, zonas de influéncias. Esse periodo viveu duas grandes guerras.

A Primeira Guerra Mundial (1914-1918) foi o estopim das poténcias, que buscavam
ampliar seus mercados a fim de solidificar a I6gica de producdo e comercializagdo, dando inicio
a um periodo turbulento em nossa histéria, no qual o desenho geopolitico configurava-se de um

lado com a Alemanha, Itdlia e Império Austro-Hungaro, formando a Triplice Alianca, e do

26 Conhecida frase atribuida a Dom Helder Camara. Fonte: PORTAL VERMELHO. 108 anos do nascimento de
Dom Helder Camara. 2017. Disponivel em < http://www.vermelho.org.br/noticia/293049-1> Acesso em 18 de
fevereiro de 2017.
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outro lado a Russia, Franca e Inglaterra, estabelecendo a Triplice Entente. Embora o assassinato
de Francisco Ferdinando, principe do império austro-hingaro executado por um membro do
grupo Sérvio Mao Negra, em 1914, tenha desencadeado a guerra, os pilares do confronto e 0s
interesses econdmicos pelas zonas de influéncias, e também de matéria-prima, para a
modernizacdo das industrias, ja estavam fortemente estabelecidos.

A guerra trouxe mais de dez milhdes de mortes, desemprego e miséria, sobretudo na
Europa, colocando os Estado Unidos da América, que entrou na guerra em 1917 ao lado da
Triplice Entente, com um espélio comercial vantajoso por meio das relacbes econémicas com
0 grupo que saiu vencedor. Tal fator fez com que os EUA se estabelecessem como a grande
poténcia econbémica nas proximas décadas.

A Segunda Guerra Mundial (1939 - 1945), conseguiu estabelecer danos ainda maiores
ao género humano, avancou além das trincheiras e foi um marco das catastrofes do periodo,
colocando o século XX definitivamente como a “era dos extremos” como define o historiador

Eric Hobsbawm (1995), tendo em vista que:

[...] este século nos ensinou e continuar a ensinar que 0s seres humanos
podem aprender a viver nas condi¢des mais brutalizadas e teoricamente
intolerdveis, ndo é facil apreender a extenséo do regresso, por desgraca
cada vez mais rapido, ao que nossos ancestrais no século XIX teriam
chamado padrdes de barbarismo (HOBSBAWM, 1995, p. 22).

Como afirma o historiador acima mencionado, o século XX foi um periodo onde a
humanidade vivenciou momentos de extrema “brutalidade”, o que pode ser analisado, seja pela
violéncia nos confrontos dentro e fora das trincheiras, bem como pelo surgimento de ideologias
que desencadearam padrdes de “barbarismo” em uma sociedade que se considerava a vanguarda
da modernidade e do progresso. Tal guerra pode ser entendida ainda, como a segunda etapa do
primeiro conflito, levando em conta que ap6s o primeiro confronto (1914-1918), as nagdes
buscaram levantar suas economias, dando condi¢Ges para o surgimento de governos totalitarios
como o nazi-fascismo na Alemanha e Italia. O projeto expansionista que descumpriu o Tratado
de Versalhes, concomitantemente aos interesses de todo Eixo (Alemanha, Italia e Japdo) no que
diz respeito a industrializacdo, e a campanha armamentista, deram inicio a uma guerra de
dimensdes bélicas ainda ndo vista na histdria.

O ponto inicial da guerra é datado no ano de 1939, quando a Alemanha de Hitler invadiu
a Poldnia. Em reacdo, a Inglaterra e a Franca declararam oficialmente guerra a Alemanha. A
geopolitica vigente na época permitiu a formacao de dois blocos, o Eixo ja citado, e os Aliados

com a lideranga da Inglaterra, a Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), Franca e
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EUA. Os aliados venceram o Eixo em 1945 com os norte-americanos mostrando ao mundo o
poder da bomba atémica. Porém, com o fim da guerra duas ideologias se mostraram claras no
cenario global: o capitalismo e o socialismo.

No cenario de pos-guerra, a luta ideoldgica entre os modelos socialistas e capitalistas
que ficou conhecido como Guerra Fria, possibilitou uma batalha liderada pelos EUA como lider
capitalista e URSS no bloco socialista. Os EUA sendo a nagdo capitalista de maior poder,
tentaram influenciar o maior nimero de nacdes no pds-guerra, estreitando as relacdes de
dependéncia econdmica dos paises subdesenvolvidos, interferindo assim, na autonomia dos
mesmos, a0 mesmo tempo em que blindava as relagdes com o bloco liderado pela URSS. E
nesse palco que surgem governos totalitarios na América Latina de caréater civil-militar.

As ditaduras surgidas na Ameérica Latina com o apoio dos EUA tinham como objetivo
fortalecer o0 modelo capitalista, solidificando as relacdes socioecondmicas que por sua vez,
movimentava-se através de uma estrutura geopolitica colocando o capital global acima da
soberania dos paises subdesenvolvidos. Através dessas medidas os EUA barrariam, em tese, as
ideologias de esquerda na regido que ja estavam ganhando espaco em 1959, quando Fidel
Castro junto com seu irmédo Raul Castro e o argentino Che Guevara, derrubaram com o apoio
popular a ditadura de Fulgéncio Batista em Cuba, iniciando a partir da Revolu¢do Cubana um
processo de descolonizacgdo na ilha com bases socialistas.

Entre as ditaduras estabelecidas com o pressuposto da ‘“seguranca nacional” que
blindariaa América Latina do comunismo estdo: Guatemala (1954), Paraguai (1954), Argentina
(1962), Brasil (1964), Republica Dominicana (1965), Peru (1968), Uruguai (1973) e Chile
(1973). Esses paises tiveram uma intervencdo intensa de carater civil-militar, apoiados pelos
EUA com a missdo de intervir diretamente na economia e politica para que as ideias
progressistas ndo possibilitassem uma guinada para a esquerda na América Latina, e
consequentemente os paises latinos ndo estruturassem suas economias fora da Idgica do capital
global.

Para fins de pesquisa, focaremos no periodo do Golpe Civil-Militar de 1964 no Brasil,
levando em conta que foi nesse contexto que surgiu a Comissao Pastoral da Terra, com a missao
de mediar conflitos e lutar em favor da populagdo pobre do campo, em meio a um Estado de
excecao que colocava o Brasil numa conjuntura sociopolitica delicada.

O Golpe Civil-Militar (1964-1985) é um dos momentos politicos mais lembrados da
nossa historia recente, seja pelo seu longo periodo, que possibilitou o pais experimentar um
regime de pouco mais de duas décadas, bem como suas consequéncias traumaticas para a fragil

democracia brasileira.
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Momentos antes dos militares assumirem o poder com apoio da classe media,
empresarios e grande parte da Igreja Catdlica, o vice-presidente Jodo Goulart (PTB) havia
assumido em 1961 a cadeira de presidente, tendo em vista a rendncia de Janio da Silva Quadros
(UDN). O governo de Janio Quadros foi breve e conturbado. Nos sete meses de seu governo,
praticou uma politica econdémica extrema de incentivo as exportacdes, porém sem éxito, o que
causou indices inflacionarios concomitantes ao déficit da balanca comercial e o crescimento da
divida externa.

Uns dos fatores decisivos para a falta de apoio do governo de Janio Quadros além da
crise, foi sua politica externa que restabeleceu a alianga com Unido Soviética (URSS) e China,
desagradando a ala de conservadores da politica, igreja e burguesia brasileira, recebendo assim,
duras criticas inclusive do seu partido (UDN).

Com a renuncia de Janio Quadros em 25 de agosto de 1961, Jodo Goulart, o conhecido
“Jango”, assume o pais no dia 8 de setembro de 1961 ap6s uma forte campanha para legitimar
seu mandato, tendo em vista que Jango foi eleito pela chapa opositora, 0 que desagradava aos
setores conservadores das altas patentes militares.

A constituicdo era clara sobre a legitimidade da posse do vice-presidente, e apesar dos
rumores sobre Jango ter fortes ligages com o Partido Comunista do Brasil e o Partido Socialista
Brasileiro, a campanha liderada por Leonel Brizola, entdo governador do Rio Grande do Sul,
que através da midia, fez com que a legalidade ganhasse apoio majoritario do Congresso. Esse
por sua vez, aderiu a legalidade da posse de Jango e negociou com os militares opositores uma
solucdo viavel para a instabilidade politica do momento. Nas palavras do historiador Boris
Fausto (1995):

Ao final o Congresso adotou uma solucdo de compromisso. O sistema de
governo passou de presidencialista para parlamentarista, e Jodo Goulart tomou
posse, com poderes diminuidos, a 7 de setembro de 1961. Desse modo, 0
parlamentarismo proposto por muitos como uma férmula capaz de dar maior
flexibilidade ao sistema politico, entrou em vigor pela porta dos fundos.
Utilizado como simples expediente para resolver uma crise, ndo poderia durar
muito, como de fato ndo durou (FAUSTO, 1995, p. 443).

O governo de Jango ndo conseguiu conter a crise politica, apesar da tentativa de
estabilidade pelo sistema parlamentarista. Umas das primeiras tentativas do governo de Jango
foi o Plano Trienal, elaborado pelo paraibano Celso Furtado e divulgado no ano seguinte ao
assumir o cargo. A meta era conter a inflagdo e promover o desenvolvimento econémico. Tal

plano ndo obteve éxito, sendo duramente criticado pela oposicao, seu fracasso fez com que o
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governo recorresse ao Fundo Monetério Internacional (FMI), que por sua vez, colocava limites
no investimento interno do pais como condi¢do do empréstimo.

O governo descumpriu 0 acordo com FMI que colocava como teto dos ajustes funcionais
40%, dando aumento de 56,25% ao salario minimo e em torno de 60% ao funcionalismo
publico. A economia interna reagiu negativamente, o Produto Interno Bruto (PIB) desacelerou
em menos de cinco meses de 6,6% para 0,5%, o que foi visto pelos técnicos do FMI como um
anuncio de uma possivel recessdo econdémica a medida que a inflacdo atingiu os 25% nesse
periodo (SARMENTO, 2015).

Em 1963 foi convocado um plebiscito que questionava sobre a manutengéo do regime
parlamentarista ou o retorno do presidencialismo, a proposta presidencialista saiu vencedora,
mesmo diante da forte campanha do governo em favor desse sistema que consequentemente
daria mais autonomia a Jango. Com Celso Furtado no Ministério do Planejamento, e San Tiago
Dantas na Fazenda, Jango tentou conter a inflagdo sem sucesso como ja falamos, porém, as
intervencgdes de carater nacionalista divulgadas pelo governo anunciaram uma interferéncia
profunda na economia, 0 que ndo s6 desagradou a burguesia, como também a hierarquia catélica
gue acusava 0 governo de executar uma “conspira¢do comunista”.

As Reformas de Base do governo de Jango causaram um verdadeiro tumulto, entre as
muitas medidas estavam: a Reforma Urbana com o objetivo de equiparar as aglomeragoes
urbanas; a Reforma Eleitoral dando direito do voto aos analfabetos e militares de baixa patente;
a legalizacdo do PCB; a Reforma Educacional com a valoriza¢do ao magistério; o combate ao
analfabetismo baseado na popularizacdo das experiéncias freirianas; a Reforma Bancaria com
ampliacdo do crédito aos produtores e a polémica Reforma Agréaria que pretendia democratizar
a terra para a populacdo pobre, estendendo-se a reforma a um Estatuto do Trabalhador Rural,

que objetivava equiparar os direitos do trabalhador do campo ao trabalhador urbano.

A Reforma Agréria objetivava estabelecer a funcdo social da terra, incentivando a
producdo de alimentos e matéria-prima, explorando néo so terras devolutas como também as
propriedades latifundiarias que ndo seguissem essa ldgica, desapropriando e indenizando com
titulos da divida publica. As medidas nacionalistas ndo parariam por ai, nas Reformas de Bases
eram incluidas a nacionalizacdo de setores importantes e estratégicos para economia como
energia elétrica, refino de petroleo, quimico-farmacéutico, porém sem apoio no congresso 0
Plano Trienal ndo poderia avangar.

A instabilidade do governo de Jodo Goulart aumentava, seja pela falta de sucesso em

seus projetos de recuperagdo e incentivo econdémicos, como também pela desconfianca da
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burguesia e dos militares com as medidas progressistas que por sua vez, se aproximavam da
esquerda.

Em 13 de marc¢o de 1964, Jango faz um apelo popular no Comicio da Central, realizado
na praca publica da Central do Brasil no Rio de Janeiro, com um publico de cerca de duzentas
mil pessoas. O objetivo era avancar com as Reformas de Base, em um contexto socio-historico
onde crescia as ja citadas Ligas Camponesas, além da solidificacdo do movimento estudantil
através da Unido Nacional dos Estudantes (UNE) e do Movimento Operario que por sua vez,
buscava ampliar seus direitos. No Comicio das Reformas o entdo presidente declarou seu

compromisso em ouvir 0 “clamor da na¢do” que almejava por reformas estruturais no Brasil:

Estariamos, sim, ameacando 0 regime se nos mostrassemos surdos aos
reclamos da Nacdo, que de norte a sul, de leste a oeste levanta o seu grande
clamor pelas reformas de estrutura, sobretudo pela reforma agraria, que sera
como complemento da abolicdo do cativeiro para dezenas de milhdes de
brasileiros que vegetam no interior, em revoltantes condi¢cfes de miséria
(GOULART, 1964).7"

Com eloquéncia, e apoiado pelos setores da esquerda, o presidente ao tentar mobilizar
a populacdo acabou por assinar o seu declinio final. Anunciando as medidas para realizar as
Reformas de Base, encampando refinarias privadas, desapropriando terras que estavam as
margens de ferrovias e rodovias federais com base no decreto n® 53.700 de 13 de margo de
1964, da Superintendéncia de Politica Agraria (SUPRA), o governo acabou por mobilizar com
mais intensidade os setores conservadores da sociedade contra o possivel “golpe comunista” no
Brasil.

Como resposta contra as medidas que o presidente almejara, a classe média junto com
a burguesia empresarial e o clero conservador, organizaram a “Marcha da Familia com Deus
pela Liberdade”. Entre 19 de marco e 8 de junho de 1964, foram organizadas varias
manifestacdes pelo pais, a maior delas aconteceu em Sao Paulo em 19 de marc¢o (dia de Séo
José, padroeiro da familia, e também dos agricultores). Com cerca de quinhentas mil pessoas,
com expressivo apoio de associacdes de mulheres catolicas ligadas a ala conservadora da igreja,
de setores da direita e da midia, a marcha demonstrou que um possivel golpe contra o presidente
e suas reformas teria um apoio significativo de parte da sociedade.

No dia 31 de marco de 1964 os militares iniciaram a tomada do poder, em 2 de abril do

mesmo ano, Jango deixa Brasilia e segue para Porto Alegre - RS, assumindo a presidéncia

27 Trecho do Comicio da Central, conhecido também como Comicio das Reformas, o discurso de Jodo Goulart
pode ser lido na integra no link <http://www.institutojoaogoulart.org.br/conteudo.php?id=31> Acesso em 12 de
dezembro de 2016.
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interinamente o entdo presidente da Camara dos Deputados Ranieri Mazilli (PSD). Em 4 de
abril Jodo Goulart ja se encontrava exilado em Montevidéu no Uruguai, recebendo apoio ndo
sO de brasileiros como também do exterior, principalmente de paises da América Latina como
o Chile, Argentina e Uruguai.

Investigado pelo regime civil-militar com um processo de dezenove volumes, a
sindicancia da ditadura concluiu em 1969 que Jango cometeu crimes de ordem publica e social.
Os “crimes” iam desde a corrupgao administrativa com aplicacdo indevida do dinheiro publico,
até concessao de vantagens a pessoas e organizacfes que segundo os militares conturbavam a
vida nacional. Magoado e sem o direito de defesa das acusa¢des, segundo a imprensa da época,
Jodo Goulart morreu de ataque cardiaco no municipio argentino de Mercedes em 1976.

Com o Ato Institucional | publicado em 9 de abril de 1964, sdo iniciadas as cassacfes
politicas, dando inicio nesse mesmo més, o governo do General Castelo Branco que foi marcado
por uma sequéncia de perseguicdes e repressdes que desestruturaram a jovem democracia por
mais de vinte anos. A esquerda brasileira foi duramente perseguida, ndo sé por cassacdes de
mandatos, mas também pelas prisdes e torturas que foram indiscriminadamente aplicadas no
Brasil “indiferente a idade, sexo ou situagdo moral, fisica e psicologica em que se encontravam
as pessoas suspeitas de atividades subversivas” (ARNS, 1987, p. 43).

Em meio a essa conjuntura, visualizava-se na Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) basicamente duas alas: uma progressista que reconhecia a legitimidade do
presidente, e assim defendia em nome da democracia a permanéncia do mesmo, e do outro lado
um grupo conservador que se posicionava a favor dos militares, acreditando que a Igreja
Catdlica deveria apoiar o combate a possivel ameaca comunista. Como vermos da fala de Frei
Betto (2014):

Houve acalorada discussdo entre progressistas e conservadores. De um lado,
Dom Helder Camara, bispo auxiliar do Rio, apoiado por Dom Carlos Carmelo
Mota, arcebispo de Sao Paulo e presidente da CNBB, criticaram os militares
por desrespeito & Constituicdo e a ordem democratica. De outro, Dom Vicente
Scherer, arcebispo de Porto Alegre, e Dom Geraldo Sigaud, arcebispo de
Diamantina (MG), exigiam Te Deum por ter a Virgem de Aparecida escutado
os clamores do povo e livrado o Brasil da ameaga comunista. Venceu esta
segunda posicdo. A CNBB deu seu apoio oficial aos militares golpistas
(BETTO, 2014, p.1).

Apesar dos setores progressistas ja possuirem raizes profundas no seio da igreja como
veremos mais adiante, o clero conservador saiu vencedor, direcionando no primeiro momento
do Golpe Civil-Militar um apoio declarado, exaltando a Deus por ter livrado o pais da ameaca
comunista que colocaria o pais no abismo, conforme mostra a declaracdo da CNBB destacada
por Rollemberg (2010):
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Ao rendermos gracas a Deus, que atendeu as ora¢des de milhGes de brasileiros
e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos Militares que, com grave
risco de suas vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da Nacao,
e gratos somos a quantos concorreram para libertarem-na do abismo iminente
(CNBB apud ROLLEMBERG, QUADRAT, 2010, p. 52).

Como percebemos na declaracdo da CNBB, a Igreja por meio da hierarquia apoiou
oficialmente a tomada de poder pelos militares, posicéo essa, que ja foi admitida como erro
historico?® pela propria CNBB, mas como destacou Frei Betto (2014), a posi¢do ndo era
unanime, causando conflitos internos no seio da hierarquia. A direita usou da esperteza do
discurso anticomunista da religido, “clamando” a padroeira brasileira “Nossa Senhora de
Aparecida” pela protecdo do Brasil (BETTO, 2014).

O setor progressista da Igreja Catdlica que resistiu ao periodo da ditadura de 1964, ja
possuia raizes anteriores ao regime, na década de 1950, muitos integrantes direcionavam suas
preocupacles para com 0s pobres, 0 que permitiu nas décadas seguintes a formacdo de uma
esquerda catolica (LOWY, 2016). Sendo assim, apesar da critica consistente ao comunismo em
meio ao contexto da Guerra Fria, parte da Igreja percebia atravées das bases populares composta
por leigos, a necessidade da critica aos efeitos brutais do capitalismo que provocara miseria e
subdesenvolvimento no Brasil e em toda América Latina.

A heterogeneidade de ideias do catolicismo brasileiro vivido na segunda metade do
século XX permitiu tendéncias que iam desde ao ultraconservadorismo que apoiou o ja referido
golpe abrindo duas décadas de Estado de excecdo, bem como possibilitou a abertura ideolégica
para um ativismo de esquerda, como a Juventude Universitéaria Catélica (JUC), por exemplo, e
da Acdo Popular criada em 1962, militando a favor das ideias progressistas no pais. Assim, 0
golpe de 1964 nédo abafou a ala progressista da Igreja. Parte da hierarquia e dos catdlicos leigos
continuava a lutar pela democracia e ampliacdo dos direitos sociais. Entre varias liderancas da
resisténcia acreditamos que devemos destacar a figura de Dom Helder Camara.

Dom Helder Pessoa Camara (1909 — 1999), foi um bispo catélico, arcebispo emérito de
Olinda e Recife. Sua biografia confunde-se com as lutas sociais do seu periodo de vida,
tornando-se um dos maiores lideres da resisténcia que denunciou as mazelas causadas pelo
Golpe Civil-Militar. Defendendo os direitos humanos num periodo de repressédo, 0 mesmo que
veio a se tornar arcebispo de Olinda e Recife no ano de 1964, ndo hesitou em contrariar 0S

interesses dos militares por meio de uma pregacdo militante que aproximou a igreja dos pobres

28 Para ler a declaragdo da CNBB admitindo o erro histérico ao apoiar inicialmente o golpe de 1964 acessar: UOL.
50 Anos do Golpe de 1964: Em declaracdo, CNBB admite que "setores da Igreja" apoiaram golpe de 64. 2014.
Disponivel em <http://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2014/04/02/em-declaracao-cnbb-admite-que-
setores-da-igreja-apoiaram-golpe-de-64.htm> Acesso em 14 de dezembro de 2016.
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e oprimidos. Em 1965, quando o regime completard seu primeiro ano de gestdo, as relacoes
entre o governo e Dom Helder comecaram a ter suas tensdes mais significativas. Nesse ano o
mesmo se recusou a celebrar a missa comemorativa do regime, o que foi visto
consequentemente como um ato critico de reprovacao do arcebispo em relacéo a ditadura.

Num contexto de tortura e repressdo contra figuras como Paulo Freire, o “arcebispo
vermelho”, como ficou conhecido Dom Helder devido as suas posi¢des antagOnicas ante a
ditadura de direita, teve que ir contra as posi¢Ges ndo sé do regime, mas também de alguns
membros da hierarquia eclesiastica. Entre os religiosos que estavam numa posi¢do antagonica
a de Dom Helder, estdo liderangas como Dom Agnello Rossi, de S&o Paulo, e Dom Eugénio de
Araljo Sales, do Rio de Janeiro. Tais liderancas, do alto clero brasileiro, participaram da missa
comemorativa que celebrava um ano da “Revolu¢do Militar”, era uma forma de mostrar que a
Igreja estava em harmonia com a ditadura e sua missao anticomunista (ROSA, 2014).

As posicGes de Dom Helder comecavam a ficar energéticas, causando tensdes com o
governo, a medida em que 0 mesmo buscava sempre visitar 0s presos politicos como uma forma
de chamar atencdo para as barbaries da ditadura, contrariando dessa forma os militares. Em
1966 o arcebispo de Olinda e Recife rompe oficialmente com o governo, assinando junto com
outros bispos o “Manifesto dos Bispos do Nordeste”, com apoio da A¢ao Catolica Operaria
(ACO) Associacao Catolica Rural (ACR) e Juventude Agraria Catolica (JAC), que juntos
denunciavam a situacdo critica dos trabalhadores, seja nas questdes salariais, nas pressées
exercidas contra as associacdes de classe, dentre outras inlmeras reinvindicacdes dos
trabalhadores rurais do Nordeste.

O Manifesto dos Bispos do Nordeste que foi publicado pelo Jornal Correio da Manha
em 27 de julho de 1966, entre muitos aspectos, vai dar destaque, sobretudo, para a posi¢ado da

Igreja no que diz respeito aos enfrentamentos das mazelas sociais:

Ao ensejo de nossa reunido, queremos reafirmar nossa inteira solidariedade
aos trabalhadores, especialmente aqueles que passam fome, sofrem pressdes
ou sdo vitimas de injusticas [...] deploramos e condenamos todas as injusticas
cometidas contra os trabalhadores, seja em questdes salariais, seja nas
pressOes exercidas contra 6rgaos de classe seja nas enumeras transgressoes as
leis trabalhistas e ao Estatuto da terra. (MANIFESTO DOS BISPOS DO
NORDESTE, 1966).

O documento assinado por Dom Helder Camara e demais bispos nordestinos, entre eles
0 arcebispo Dom José Maria Pires de Jodo Pessoa - PB, teve um forte impacto nao so no clero,
como também entre os leigos. O “arcebispo vermelho” foi um dos idealizadores e fundadores

da CNBB quando ainda era padre em 1952, alias, oito dos nove fundadores da entidade eram



62

do Nordeste (COSTA, 2014), fazendo com que o manifesto liderado por Dom Helder tivesse
um peso ainda maior no seio da Igreja. Assim, o governo foi percebendo cada vez mais que o
apoio da igreja ao golpe ndo era unanime, sermdes que denunciavam os abusos e a falta de
liberdade foram classificados como “subversivos”, e dessa forma a A¢do Catolica que abarcava
diversos fieis em frentes populares foi duramente reprimida.

Em 1969, notava-se de forma densa a existéncia de um grupo forte de catolicos
progressistas que fazia oposicao aberta, e muitos uniram-se a Acao Libertadora Nacional (ALN)
liderada por Carlos Marighella, que possuia simpatia e apoio de uma boa parcela dos
dominicanos (BETTO, 2014). Nessa conjuntura, padres e leigos eram presos juntos com o0s
perseguidos politicos que comumente ajudavam a esconder, além, € claro, da participagdo direta
na militancia dos catdlicos em grupos que resistiam e combatiam o governo.

Em 1970, o cardeal Dom Paulo Evaristo Arns que foi umas das mais significativas
liderancas catdlicas no Sudeste no que se refere a resisténcia ao golpe, comecou a articular o
que se tornou um dos melhores e mais detalhados documentos que demonstra a crueldade do
Golpe Civil-Militar, o livro Brasil Nunca Mais. Defensor dos Direitos Humanos, Dom Paulo
Evaristo na década de 1970 foi ganhando destaque ao denunciar as torturas, e em 1972 criou a
Comissdo Brasileira de Justica e Paz em Sdo Paulo, sendo ele proprio um forte incentivador da
Pastoral Operéria e Pastoral da Moradia.

Dom Paulo Evaristo fazia oposi¢do aberta ao regime instalado, ele liderou um projeto
clandestino junto com rabino Henry Sobel, e o Pastor presbiteriano Jaime Wright,
sistematizando mais de mil paginas contidas em mais de setecentos processos do Superior
Tribunal militar entre os anos de 1979 e 1985, dando origem ao ja citado livro Brasil Nunca
Mais, publicado pela primeira vez, pela editora VVozes, em 1985. Tal compéndio é ainda
considerado uma das melhores referéncias sobre o tema, descrevendo com detalhes as técnicas
de torturas, desaparecimentos, assassinatos e um aparato de unidades militares clandestinas que
eram utilizadas como aparelho de represséo aos opositores.

As diferentes posicOes, desde a dos conservadores que levaram a Igreja Catdlica a
apoiar o golpe, referendada pela “Marcha da Familia com Deus pela Liberdade”, juntamente
com a declaragéo da CNBB que rendeu gracas a Deus por livrar o Brasil do “perigo comunista”,
até a dos progressistas como Dom Helder Camara, Dom José Maria Pires, Dom Paulo Evaristo,
o dominicano Frei Betto, dentre tantos outros religiosos que deram suporte no Brasil para o
desenvolvimento de uma teologia mais proxima dos pobres, como veremos mais adiante,

mostram que a Igreja Catolica possui uma heterogeneidade em sua estrutura hierarquica, assim
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como entre os leigos, que estdo presentes, tanto nas frentes populares, quanto nas variadas
manifestaces de carater conservador.

Assim, a estrutura social do catolicismo que possui entre seus seguidores diversos
segmentos e classes, mostra a pluralidade no seio da Igreja, colocando pessoas que confessam
a mesma religido, em posicoes diferentes em meio a uma conjuntura de lutas. Com base nesses

pressupostos concordamos com Gramsci (1996) ao dizer que:

Ogni religione, anche la cattolica (anzi specialmente la cattolica, appunto per
i suoi sforzi di rimanere unitaria «superficialmente», per non frantumarsi in
chiese nazionali e in stratificazioni sociali) é in realta una molteplicita di
religioni distinte e spesso contraddittorie: ¢'¢ um cattolicismo dei contadini,
um cattolicismo dei piccoli borghesi e operai di citta, um cattolicismo delle
donne e un cattolicismo degli intellettuali anch'esso variegato e sconnesso
(GRAMSCI, 1996, p. 81).%°

As afirmacdes de Gramsci (1996) sobre a multiplicidade dentro do catolicismo, define
bem o contexto do golpe que possibilitou correntes antagbnicas que consequentemente possuem
posicdes distintas acerca de varios aspectos politicos e econdmicos da sociedade. Contudo, no
final da década de 1960 veio o Al-5 conhecido como “golpe dentro do golpe” dando a ditadura
um carater mais permanente e arbitrario. Dessa forma, embora continuasse a existir uma “direita
catdlica” conservadora, em meio ao contexto de extrema represséo, a Igreja de modo geral foi
se distanciando do governo golpista, o que pode ser visto no Documento da Décima Primeira
Assembleia Geral da CNBB 1970/71:

N&o podemos admitir as lamentaveis manifestacbes da violéncia, traduzidas
na forma de assaltos, sequestros, mortes ou gquaisquer outras modalidades de
terror [...]. Pensamos no exercicio da JUSTICA, [...] que, sinceramente,
cremos estar sendo violentado, com frequéncia, por processos levados morosa
e precariamente, por detencdes efetuadas em base a suspeitas ou acusagdes
precipitadas, por inquéritos instaurados e levados adiante por varios meses,
em regime de incomunicabilidade das pessoas e em caréncia, ndo raro, do
fundamental direito de defesa (CNBB, 1970-1971: 85-86 apud
MAINWARING, 1989, p. 130).

As posicdes da Igreja Catolica foram paulatinamente influenciadas pelo o Concilio do
Vaticano Il ocorrido entre 1962 e 1965, que por sua vez teve um impacto sociopolitico

significante na Ameérica Latina. Embora uma parcela da Igreja declarasse apoio ao governo

2 Toda religido, inclusive a catélica (na verdade, especialmente a catélica, precisamente por seus esforcos para
permanecer unificada "superficialmente"”, de modo a ndo se fragmentar em igrejas nacionais e estratificacdes
sociais) é na realidade uma multiplicidade de diferentes religifes e muitas vezes contraditdrias: ha um catolicismo
dos camponeses, um catolicismo dos pequenos burgueses e dos operarios urbanos, um catolicismo das mulheres e
um catolicismo dos intelectuais, estes também variado e desconexo.
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golpista, ao longo das décadas o clero de maneira geral teve que tomar uma posicao firme contra
o0s abusos da ditadura. O Nordeste foi importante nesse processo, mediante a militancia de
figuras como Dom Helder Camara que se tornou um dos maiores defensores da justica social e
dos direitos humanos no Brasil.

O Concilio do Vaticano Il foi convocado pelo Papa Jodo XXIII e finalizado ja no papado
de Paulo VI, além de serem discutidas questdes ecuménicas como a relacdo com o judaismo e
demais religides cristds e ndo cristds, foram abordadas questfes essenciais no que tange a
realidade socioeconémica de muitos paises. Na declaracdo do Papa Jodo XXIII em 11 de
setembro de 1962, as vésperas do Concilio, em nome da igreja o lider afirma: “Pensando nos
paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e quer realmente ser a igreja de todos, em
particular, a igreja dos pobres” (IGREJA CATOLICA, 2007, p.10).

A expressdo “igreja dos pobres” usada por Jodo XXIII, deu abertura a uma (re)viséo
teoldgica que comegou a se manifestar na América Latina através das Comunidades Eclesiais
de Base, no Brasil esses nucleos ja eram visualizados na década de 1960, mais foi na década
seguinte que as CEBs ganharam félego com a sistematizacdo da Teologia da Libertacdo, por se
tratar de uma corrente teoldgica fundamental para o formacao e atuacdo da CPT, que surgira

em pleno golpe, trataremos desse tema, adiante, de modo mais detalhado.

3.2 Teologia da Libertacao: o pobre como sujeito da histdria

A Teologia da Libertacdo constitui uma das mais importantes correntes teolégicas da
América Latina, talvez a mais importante entre todas as formas do “fazer teoldgico” na regido.
Isso pode ser entendido devido a sua praxis social que coloca atualmente nédo s6 os desvalidos,
como também as demais minorias sociais historicamente estigmatizadas, como agentes
auténomos no processo de libertacdo da cultura eurocéntrica, e do modelo neoliberal pautado
na exploracdo das camadas pobres.

A América Latina possui uma realidade politico-social que tem como base o projeto de
colonizagdo realizado, sobretudo pelas coroas catélicas da Espanha e Portugal, e tal fator foi
decisivo para uma estrutura que permitiu o desenvolvimento de uma teologia tradicional e
majoritariamente catdlica.

A teologia tradicional desenvolvida pelo catolicismo comecgou a entrar em declinio na
América Latina a partir de lutas sucessivas, seja pela independéncia das antigas col6nias luso-

espanholas, pela realidade socioeconémica que possibilitaria o surgimento e acolhimento de
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ideais libertarios, bem como o processo de resisténcia contra as ditaduras civis-miliares de
direita que surgiram na regido. Em antitese a esse ultimo elemento, nota-se na historia latino-
americana, a organizacao de nacleos progressistas de resisténcia, manifestados ndo s6 na vida
politica e na guerrilha, mas também na igreja.

Segundo o pesquisador Pablo Richard (1982), a América Latina vivenciou nos primeiros
anos o que ele chama de “cristandade colonial”, iniciada em meados do século XV, e finalizada
no inicio do século XIX. Nessa etapa a Igreja construiu relagbes de cordialidade com os
governos da metrdépole, e a “cristandade” seria a forma com a qual a igreja se constituiu
enquanto instituicdo e religido oficial, com dimensdes de totalidade no poder politico e na
cultura dos colonizados. Nesse contexto, em tese a religido catdlica estaria entrelagada com as
classes dominantes que iam se constituindo como tal ao longo do projeto de colonizagédo
(RICHARD, 1982).

Seguidamente a “cristandade colonial”, se pode observar que a partir do século XIX,
uma “nova cristandade” se estendeu até o final da década de 1950, a partir dai, percebe-se uma
cristandade latino-americana conivente com 0s governos no processo de independéncia de suas
antigas coldnias, porém construindo relagdes com a burguesia da Inglaterra, seguida dos EUA.
Nessa etapa a Igreja aceita e apoia as revolugdes burguesas que assumiam o discurso da
democracia, do desenvolvimento econdmico e cientifico. Sobre esses pressupostos Richard

afirma que:

Este proceso es positivo solo en la medida que la Iglesia se piensa a si misma,
en su relacion con el mundo, en la perspectiva de los pobres y oprimidos. La
Iglesia acepta y defiende las reivindicaciones revolucionarias de la burguesia
(como, por ejemplo, los valores de la democracia y la libertad o el valor del
caracter autbonomo de la razon y de la ciencia, etc.) en contextos historicos
precisos, cuando la burguesia ha perdido toda capacidad revolucionaria para
defender consecuentemente estos valores y solo las clases populares pueden
realizarlos desde una estrategia propia y auténoma (RICHARD, 1982, p. 37).

Como o autor destaca, a Igreja compreendeu que a regido enfrentava um momento de
luta pela liberdade das antigas metropoles, esse processo revolucionario permitiu a longo prazo,
ndo sO a independéncia, como também a instalacdo das democracias latino-americanas.
Contudo, em meados do seculo XX comegam a surgir ditaduras de direita com forte atuacéo
militar na regido, a burguesia que se aliou aos sucessivos golpes, perdeu quaisquer
caracteristicas revolucionaria que outrora tivera.

Nessa conjuntura, as classes populares que ja estavam inseridas num longo periodo de

opressao, comecaram a elaborar estratégias de combate contra a dependéncia estrangeira, ao
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subdesenvolvimento interno e a exploracdo dos trabalhadores. Na igreja essa estratégia
manifestou-se entre o clero, leigos e intelectuais cristdos por meio da sistematizacdo da
Teologia da Libertacdo, que por sua vez, € uma corrente teoldgica crista supra-denominacional
e adenominacional, embora a sua historia esteja intimamente ligada ao catolicismo que detém
0 maior nimero de tedlogos, estudiosos e militantes. A TL surgiu na América Latina e
desenvolveu-se principalmente nessa regido justamente pela necessidade da populacdo em
encontrar formas de libertacdo das mazelas sociais construidas por um longo periodo historico,
politico e socioecondmico que colocaram a regido numa posicao subjugada.

Como ja mencionamos, o Concilio do Vaticano 11 (1962-1965), é um dos pontos de
partida comumente mencionado pelos tedlogos da libertacdo no que diz respeito a uma posi¢do
oficial da Igreja sobre o combate a pobreza e a desigualdade no mundo. A igreja chama atengédo
para as mazelas sociais do mundo contemporaneo, orientando que a humanidade deve atentar
para uma vida fraternal, desenvolvendo condi¢des para que todos tenham acesso a terra e aos
bens que ela produz. No Gaaudium Et Spes® a Igreja afirma que:

Deus destinou a terra com tudo o que ela contém para uso de todos 0os homens
e povos; de modo que os bens criados devem chegar equitativamente as maos
de todos, segundo a justica, fecundada pela caridade. Sejam quais forem as
formas de propriedade, conforme as legitimas instituicGes dos povos e
segundo as diferentes e mutéaveis circunstancias, deve-se sempre atender a este
destino universal dos bens [...] Sendo tdo numerosos 0s que no mundo
padecem fome, o sagrado Concilio insiste com todos, individuos e
autoridades, para que, recordados daquela palavra dos Padres - «alimenta o
que padece fome, porque, se 0 ndo alimentaste, mataste-o» - repartam
realmente e distribuam os seus bens, procurando sobretudo prover esses
individuos e povos daqueles auxilios que lhes permitam ajudar-se e
desenvolver-se a si mesmo (IGREJA CATOLICA, 1962-1965).

Através das declaracdes do Concilio do Vaticano Il, os tedlogos progressistas da
América Latina, entenderam que a regido deveria estar aberta para uma doutrina que estivesse
conectada a uma praxis social, fazendo com que os cristdos se envolvessem em frentes de lutas
sociais em prol da libertagdo. Essa libertagdo, consequentemente ndo estaria conectada
unicamente a uma libertacdo politica por meio da luta pela democracia, mas uma libertacao

social em todos os sentidos, no combate ao subdesenvolvimento e a exploragédo dos

30 Gaaudium Et Spes (Alegria e Esperanca) é uma das Constituicdes Pastorais que fazem parte do conjunto de
documentos oficiais do Concilio do Vaticano Il (1962-1965), de forma geral esse documento trata especificamente
das relacBes da Igreja Catolica como o mundo atual, abordando varios temas como: crescimento populacional,
desigualdade social, guerra, etc. Esse e os demais documentos oficiais do Il Concilio podem ser acessados pelo
link < http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_po.htm> Acesso em 09 de Fevereiro
de 2017.
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trabalhadores, vendo na figura do pobre, do negro e do nativo, sujeitos estigmatizados pela
historia, onde a igreja através de um cristianismo engajado nas lutas teria por misséo
conscientizar o oprimido em busca da sua propria autonomia.

Em 1955 foi realizada a Primeira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano
na cidade do Rio de Janeiro. Por meio dessa reunido a Igreja constatou que o catolicismo estava
paralisado, dentro do contexto latino-americano, obviamente essa conclusdo néo se refere a
quantidade de membros, sendo o catolicismo a religido majoritaria na regido. A primeira
conferéncia percebeu um catolicismo engessado em suas praticas, em contraste a regido
substancialmente pobre, necessitando de ajuda econémica tanto para a populagdo quanto para
0 provimento de pessoal apto para manter as missdes da Igreja.

Nos anos seguintes através da Pontificia Comissdo para América Latina, entidade criada
em 1958 e sediada em Roma, o Vaticano pretendeu colocar em pratica as discussdes da primeira
conferéncia, auxiliando a Igreja na regido. A ajuda era feita principalmente com envio de
religiosos, auxilio econémico, etc. As medidas tomadas pela primeira conferéncia, embora
bem-intencionadas, ndo tiveram o impacto esperado pela Igreja da América Latina, pois, mais
que o assistencialismo vazio, seria necessaria uma pratica libertadora que permitisse a formacéo
de tedlogos e religiosos da propria regido comprometidos com a populacdo, de maneira que 0s
mesmos pudessem contribuir para a solu¢do dos problemas enfrentados pelos paises.

No ano de 1968, a Igreja conscientizou-se que era necessaria uma mudanca mais eficaz
para o enfretamento dos problemas, e nesse periodo foi realizada a Segunda Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano na Colémbia, convocada pelo entdo Papa Paulo VI a pedido
do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM). A cidade de Medellin sediou o evento
realizado entre os dias 24 de agosto e 06 de setembro de 1968. O Papa realizou a abertura da
conferéncia que objetivava pér em pratica os ensinamentos do Concilio Vaticano 1.

A temaética da conferencia de Medellin tinha como titulo A Igreja na presente
transformacéo da América Latina a luz do Concilio Vaticano Il. Em sua fala de abertura na
Catedral de Bogota, o Papa encorajou a Igreja para o enfrentamento do grave problema da

desigualdade social e opressdo nos paises:

Si nosotros debemos favorecer todo esfuerzo honesto para promover la
renovacion y la elevacion de los pobres y de cuantos viven en condiciones de
inferioridad humana y social, si nosotros no podemos ser solidarios con
sistemas y estructuras que encubren y favorecen graves y opresoras
desigualdades entre las clases y los ciudadanos de un mismo pais, sin poner
en acto un plan efectivo para remediar las condiciones insoportables de
inferioridad que frecuentemente sufre la poblacion menos pudiente, nosotros
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mismos repetimos una vez mas a este propdsito: ni el odio, ni la violencia, son
la fuerza de nuestra caridad (IGREJA CATOLICA, 1968).

As palavras de Paulo VI foram mais que simbolicas para a sistematizacdo da Teologia
da Libertacdo, era necessario um exercicio teologico que estivesse vinculado a uma prética
efetiva, permitindo a populagdo latino-americana conscientizar-se de seus dilemas. A
construcdo de um plano eficaz para amenizar as desigualdades sociais € as historicas estruturas
opressoras, so seria possivel com engajamento dos cristdos em frentes das lutas sociais.

Na década de 1960 j& eram vistas as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), esses
grupos funcionavam como ndcleos populares sem nenhum vinculo oficial com as paroquias.
As CEBs procuravam colocar em pratica os ensinamentos do Il Concilio e tiveram sua expansdo
na década de 1970, principalmente no Brasil. Com o objetivo de colocar em prética a ideia de
uma “igreja do povo” com o olhar atento para os pobres, 0s nlcleos populares se reuniam
localmente a fim de resolver os problemas das comunidades nas quais estavam inseridas.

A leitura da Biblia nas CEBs era realizada por meio de uma interpretacdo pratica,
fazendo com que a comunidade entendesse através das historias e pardbolas presentes nos
textos, licdes do cotidiano que pudessem ser aplicadas para uma vivéncia harmoniosa no que
diz respeito a qualidade de vida da populagdo. Por meio desses pressupostos, 0s membros das
CEBs frequentemente se associavam a movimentos sociais, reinvindicacdes locais e nacionais,
e um variado numero de lutas que estdo conectadas aos principios basicos da TL, procurando
ler o cristianismo sobre a praxis libertadora dos oprimimos na histdria.

Em 1971, com as CEBs em pleno crescimento na América Latina, o te6logo peruano
Gustavo Gutiérrez lanca o livro Teologia de la Liberacion: Perspectivas, considerado por
muitos, um marco inicial para sistematizacdo da Teologia da Libertacdo. O dominicano
Gutiérrez, assim como o Franciscano Leonardo Boff que publicou seu livro Jesus Cristo
Libertador em 1972, tornaram-se 0s principais expoentes da TL, sendo Boff o mais importante
te6logo da libertacdo no Brasil. A TL apresentada por esses dois religiosos, trazia no inicio dos
anos 1970 uma (re)visao que escolhia o pobre como sujeito da histéria, uma historia que deveria
caminhar para libertacdo por meio de uma vivéncia cristd engajada nas lutas.

As historias biblicas que testemunhavam desde a saida do povo hebreu do Egito em
busca da “terra prometida”, até a vinda de Jesus como o Messias enviado para os oprimidos®,

assim como as demais narrativas presentes no livro sagrado dos cristdos, sdo (re)vistas pelos

31 \er Lucas 4:18/Mateus 11:28
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tedlogos da libertagdo como exemplos claros que a humanidade necessita de uma libertacdo
que transcenda a esperanca imaterial da escatologia cristé.

E necessaria uma libertacdo que se inicie na terra através das lutas sociais, combatendo
o0s pecados coletivos da humanidade como a ambicdo materialista que causou, e causa ainda
nos dias de hoje, grande parte das mazelas sociais no mundo. Nesse sentido a AL, que foi
explorada durante séculos pelos colonizadores, em tese, vive as marcas desse pecado social
através da pobreza presente na regido. Portanto, “a Teologia da Libertacdo encontrou seu
nascedouro na fé confrontada com a injustiga feita aos pobres” (BOFF e BOFF, 2010, p. 14).

Quando falamos do processo que levou a sistematizagdo da TL, com concepgdes
hermenéuticas elaboradas pelos tedlogos que deram suporte para identidade da prépria
terminologia “Teologia da Libertagdo”, partimos do pressuposto defendido por autores como
Sung (2008), que afirmam a existéncia de movimentos anteriores a TL caracterizados como
pertencentes a um “Cristianismo de Liberta¢ao”, 0 que nos leva a considerar inclusive que a
TL, surgiu enquanto ferramenta tedrica para embasar as préaticas ja existentes. Para o sociélogo
Michael Léwy o termo “Teologia da Libertagdo” ndo abrange na sua totalidade o0 movimento
justamente por ele ter iniciado bem antes da sistematizacéo pelos te6logos, tendo como maioria
os militantes leigos. O termo “Cristianismo de Libertagdo” como também conceitua Sung
(2008), seria mais apropriado, pois 0 mesmo vai além dos limites institucionais da Igreja
(LOWY, 2016).

Entre os movimentos anteriores a sistematiza¢do da TL, a Acdo Catdlica foi uma das
mais importantes. Fundada pelo Papa Pio XI nas primeiras décadas do século XX com o intuito
de influenciar a sociedade através da Doutrina Social da Igreja, reuniu diversos grupos. No
Brasil a A¢do Catdlica tem sua importancia, inclusive para o surgimento da CNBB que teve
como um dos seus grandes protagonistas D. Helder Camara. A partir da segunda metade do
século XX ela se concentrou em varios grupos como: Juventude Estudantil Catolica (JEC),
Juventude Operéria Catolica (JOC), Juventude Agraria Catdlica (JAC), Juventude Universitaria
Catolica (JUC) entre outros.

Os grupos jovens ligados a Agdo Catolica no Brasil, contribuiram de maneira intensa
para a formacdo de uma esquerda cristd. Com o objetivo de empenhar-se em movimentos
sociais com forte vieis de luta de classe, os catdlicos de esquerda logo se desvincularam da AC,
criando a Acao Popular em 1962, com principios ideoldgicos marxistas se aliando ao PCB.

A propria formulacdo das CEBs foi influenciada pela A¢do Cat6lica na América Latina,

portanto, podemos pensar que nos primérdios do que futuramente chamariamos de TL, estdo
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as frentes progressistas da Igreja Cat6lica que desempenharam um papel fundamental para
organizacao da esquerda cristd, ndo sé no Brasil, como em toda América Latina.

Segundo Léwy (2016), a esquerda crista latino-americana foi inspirada ideologicamente
pela cultura francesa. No Brasil essa frente ideologica foi impulsionada pela JUC nos anos de
1960, para se ter uma ideia “de acordo com o Jesuita Henrique de Lima Vaz, conselheiro da
JUC, no comeco da década de 1960, Emanuel Mounier era (o autor) que mais influenciava a
juventude catdlica brasileira” (LOWY, 2016, p.68).

Emanuel Mounier (1905-1950) foi um filosofo Francés conhecido pelo seu ativismo
contra 0 nazi-fascismo através do “personalismo socialista”, pensamento criado pelo autor
como uma alternativa revolucionaria que ultrapassa a questdo econémica. A solucdo do pés-
crise de 1929, e o combate ao nazi-fascismo seria uma mudanca de valores, assim a revolugédo
econdmica e social partiria da critica ao “imperialismo do dinheiro”, valorizando o humano
como “pessoa” dotada de liberdade de escolha. Dessa forma a objetivagdo do ser humano em
prol de governo e grupos politicos seria a desconstrucdo das liberdades pessoais. Partindo
desses pressupostos 0 pensamento de Mounier foi associado para a fundamentacdo de uma
democracia crista no Brasil com inclinagdes socialistas.

A conjuntura na qual se formou o catolicismo na América Latina, mais precisamente no
Brasil, para onde caminhamos nossa pesquisa, permitiu uma experiéncia plural na Igreja, na
qual boa parcela das camadas populares estava ligada a um catolicismo militante que no
primeiro momento se aliou a Acdo Catdlica, seguindo com movimentos especificos e
independentes da AC, que por sua vez reivindicavam direitos sociais, participando do
desenvolvimento da esquerda no pais.

O cristianismo de libertacdo, ou o que foi chamado de Teologia da Libertacdo apds sua
sistematizacdo, obviamente ndo foi, e nem &, uma corrente teoldgica unanime na Igreja
Catolica, a mesma possui uma diversidade que permite desde a simpatia pela esquerda, até uma
ala profundamente conservadora que se liga com burguesia e a classe média, apoiando na
década de 1960 o Golpe Civil-Militar no Brasil como ja mencionamos no inicio do capitulo.

Essa experiéncia heterogénea dentro da religido, ndo é exclusividade do catolicismo,
muito menos desse contexto especifico. Thompson (1987b), por exemplo, ao estudar a
formacéo da classe operéaria inglesa, notou que o metodismo encontrava entre seus fiéis, tanto
parte da burguesia inglesa, como variadas modalidades do proletariado, e ai ele questiona
“Como foi possivel ao Metodismo prestar este duplo servico com tdo notavel éxito?”
(THOMPSON, 1987b, p. 232).
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Em sua interrogacao, o historiador Thompson (1987b) mostrou-se incomodado, ou no
minimo “instigado” para entender como diversas modalidades do operariado inglés (teceldes,
ceramistas, marinheiros, trabalhadores rurais, etc.) faziam parte na mesma confisséo de fé dos
burgueses. De que modo uma religido que pode ser utilizada para disciplinar os trabalhadores
como uma forma de “exploragcdo psiquica”, pode servir aos exploradores e explorados?
(THOMPSON, 1987b). A argumentacdo segundo a teoria de Thompson para explicar o
fendmeno, parte da perspectiva do autor em entender a construcdo das classes sociais
consolidadas enquanto experiéncias coletivizadas. A religido metodista da Inglaterra no século
XIX pode ter sido usada pela burguesia como forma de doutrinar os trabalhadores, porém o
dogma metodista assim como em qualquer religido ndo se caracteriza por um elemento estatico
na historia.

A vida préatica da igreja ndo se resumia ao patriménio material dos templos, muito menos
ao que vinha da alta hierarquia, sermdes etc.; havia uma vivencia comunitaria com reunies
locais, missdes evangelizadoras desempenhadas pelos pregadores locais, coletando dinheiro e
auxiliando pequenas aldeias da regido. Devido a essas experiéncias, a religido vivida pelos
operarios ganhava caracteristicas do cooperativismo que ja fazia parte da vida comunitaria dos

seus adeptos. E seguindo essa perspectiva, o tedrico assinala que:

Nenhuma ideologia ¢ inteiramente absorvida por seus partidarios: na pratica,
ela multiplica-se de diversas maneiras sob o julgamento dos impulsos e da
experiéncia. Dessa forma, a comunidade da classe operaria introduziu nas
capelas seus préprios valores de boa vizinhanca (THOMPSON, 1987b, p.
278).

O modo com o qual a TL se estabeleceu na América Latina, pode ser entendido através
desse raciocinio, ou seja, muito embora o catolicismo desempenhasse um papel disciplinador
no contexto da colonizacéo da regido, catequizando nativos, escravos africanos e normatizando
o0s padrBes morais da vida da colénia como um todo, a TL vinculada, sobretudo ao catolicismo,
mas também a um pensamento local de luta contra a opresséo vivida pelos pobres, fez com que
parte da Igreja inclinasse seus olhares para as necessidades culturais, politicas e econémicas
pertinentes ao universo material dos seus fiéis.

Segundo os tedlogos da libertacdo, na raiz da origem do cristianismo, a preocupagao
com o pobre e 0 necessitado em suas diversas facetas, ja fazia parte da tradi¢do da histéria da

Igreja. No evangelho de Mateus, no capitulo 25%, Jesus afirma que se alguém ajuda um dos

32 Pois tive fome e me destes de comer. Tive sede e me destes de beber. Era forasteiro e me recolhestes. Estive nu
e me vestistes, doente e me visitastes, preso e viestes ver-me'. Entdo os justos lhe responderdo: Senhor, quando foi
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seus “pequeninos” em suas diversas formas (comida, bebida, vestimenta, salde, etc.), esta
prestando ajuda ao proprio Cristo, e consequentemente ao evangelho. A TL entende que essa
ajuda pode ser feita através das lutas sociais com intuito de melhorar a vida dos oprimidos,
dando a eles a capacidade de buscar condi¢cBes mais igualitarias de vida, pois essa € “uma
liturgia que agrada a Deus” (BOFF, BOFF 2010, p. 15).

As mazelas sociais como a pobreza, que € interpretada como um pecado coletivo
causado pelo sistema opressor, devem ser combatidas através do engajamento dos cristdos,
proporcionando uma solucéo terrena. Por meio de ensinamento milenar que prega o auxilio aos
necessitados e o amor ao proximo. Assim, “os tedlogos latino-americanos se colocam como
continuadores dessa tradigdo que lhes da tanta referéncia, quanto inspiragdo” (LOWY, 2000, p.
123).

Os pressupostos nos quais estdo fundamentadas a TL, fizeram com que a mesma fosse
associada, ou até mesmo “acusada”, de ser uma estratégia marxista para adentrar nas igrejas a
fim de por em pratica o plano comunista de tomada de poder na regido. O caso do Frei Leonardo
Boff, é o exemplo mais claro da vigilancia da Igreja Catolica a respeito das doutrinas da TL.
Sob continua vigilancia, o maior expoente da TL no Brasil, foi processado pelo Vaticano através
da Congregacdo para a Doutrina da Fé.

O estopim que gerou o processo sofrido pelo Frei Boff, foi o livro Igreja Carisma e
Poder publicado em 1984. Em margo do mesmo ano o até entdo Cardeal Ratzinger publica na
revista 30 Giorni (republicado pelo Jornal Folha de Sdo Paulo), um texto condenando as teses
de Boff e consequentemente a TL. Logo apo6s a publicacdo, Leonardo Boff foi convocado
oficialmente a comparecer na Congregacao para a Doutrina da Fé que era dirigida pelo futuro
Papa Bento XVI.

A Igreja condenava os ensinamentos do Frei Boff pelas suas inclinacbes marxistas que
em tese suprimiam o elemento transcendental das interpretacdes das Sagradas Escrituras, e
colocava em perigo a “sd doutrina da fé”, ao pregar um materialismo histérico que
desestruturava a tradigcdo da Igreja.

A TL pregada pelo frei, além de ser acusada de proselitismo, foi denunciada como uma
heresia que colocava em cheque a estrutura da Igreja de Roma e a concepgédo de muitos dogmas,

além do exercicio do poder sagrado. O processo contra Leonardo Boff foi finalizado em 1985

que te vimos com fome e te alimentamos, com sede e te demos de beber? Quando foi que te vimos forasteiro e te
recolhemos ou nu e te vestimos? Quando foi que te vimos doente ou preso e fomos te ver?' Ao que lhes respondera
o rei: 'Em verdade vos digo: cada vez que o fizestes a um desses meus irm&os mais pequeninos, a mim o fizestes.
(MATEUS 25:35-40)



73

com a condena¢do de um ano de “silencio obsequioso”. Dessa forma o frei perdeu
temporariamente o direito de ensinar, de dar declaracGes, e também a perda das suas fungdes
editoriais.

Tal condenacdo, demonstrou que o papado de Jodo Paulo Il seria inimigo da TL,
sobretudo pela acusacdo do aspecto marxista que, em tese, colocava a teologia numa
aproximagéo perigosa com a teoria social de Karl Marx. Leonardo Boff, por sua vez, recuperou
algumas das suas funcGes um ano ap6s seu siléncio, mas em 1992 se desligou da Ordem
Franciscana e pediu dispensa do sacerddcio. Obviamente ele ndo € o unico cristdo que dedicou
sua missdo evangelizadora para o enfrentamento dos problemas sociais por meio de um
Cristianismo de Libertagcdo, movimentando massas e promovendo debates que ultrapassavam
0 seio da Igreja.

Muitos outros nomes no Brasil como em toda AL, foram, e continuam sendo,
fundamentais para a formulagéo e o desenvolvimento da TL. Construir uma lista completa sem
cometer o erro de negar um nome que detém uma importancia local e temporal seria impossivel,
mas entre muitos nomes podemos citar: Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez, Frei Betto, Pablo
Richard, Pedro Casaldaliga, Ivone Gebara, Clodovis Boff, Samuel Ruiz Garcia, Paulo Evaristo
Arns, Rubem Alves, Hélder Camara, e muitos outros que estiveram ligados das mais diversas
formas, seja no “pensar teoldgico” ou “no caminhar” para um cristianismo de libertagao.

Quando pensamos na Teologia da Libertacdo, bem como muitos de seus representantes
declarados, as teorias marxistas sao sempre mencionadas nos debates, sermdes, livros, eventos,
etc. Isso acontece seja nos ambientes de apoiadores/militantes da TL, nos ambientes de
refutadores (principalmente no meio catdlico conservador), e obviamente no ambiente
académico onde muitas vezes sdo mencionados as proximidades e os distanciamentos da TL
com 0 marxismo.

Segundo Léwy (2016), ha muitos pontos comuns entre o Cristianismo de Libertacéo o
marxismo, entre eles o autor destaca aspectos como: a critica ao sistema capitalista que aponta
para o fortalecimento do liberalismo e uma visao individualista de mundo, a valorizacdo da
vivéncia comunitaria e de uma pratica social que possibilite uma vida material igualitaria, a
perspectiva de um futuro melhor almejando igualdade e justica que podem ser alcangcados por
meio da luta social, etc.

Sobre a concepcao “pobre” tanto para a TL como para 0 marxismo o autor afirma que:
“ambos acham que os pobres sdo vitimas de injustica. E 6bvio que existe uma distancia
consideravel entre os pobres da doutrina catélica e o proletariado da teoria marxista, mas ndo

podemos negar um certo ‘parentesco’ socioético entre eles” (LOWY, 2016, p. 125). O mesmo
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autor, ainda destaca que diferentemente do marxismo cléssico que coloca o proletariado como
agente revolucionario no processo de luta de classe, a TL amplia o conceito de oprimido a
grupos étnicos como os africanos e afrodescendentes, 0s nativos da AL e culturas oprimidas,
tornando-os agentes ativos no processo de emancipacdo uma libertacdo econdmica, mas
também sociocultural.

E vélido lembrar que Karl Marx embora fosse ateu, vem de uma familia prussiana de
origem judaica. A tradicdo judaica através da Tora, narra a historia dos ancestrais hebraicos
COmMO um grupo que outrora escravizado e oprimido pelo Egito, saiu das terras do Farad em
busca da Terra Prometida por Deus (Yahweh), aventurando-se por longas décadas para se
estabelecer em terras frutiferas, algo que s6 seria possivel por meio de luta. Sendo assim, as
raizes judaico-cristds podem ser analisadas a partir dos pressupostos de opressor/oprimido.

Os teodlogos e militantes do Cristianismo da Libertacdo veem no marxismo uma teoria
social conveniente para o enfrentamento dos pecados coletivos cometidos ao longo da historia.
Portanto, conceitos de opresséo X libertagdo, dominador x dominado, luta de classe, exploracao,
etc., sdo admitidos pela TL, porém o arcabouco filos6fico do marxismo nédo é adotado em sua
plenitude, tendo em vista que o ateismo marxista coloca a religido como elemento alienador,
diferente da TL que re(coloca) a religido como um mecanismo de conscientizacdo para
libertacdo das minorias estigmatizadas.

A seguir veremos como a Teologia da Libertacdo, foi uma das bases fundamentais para
0 pensamento teoldgico que permitiu o surgimento da Comissdo Pastoral da Terra, fundada em
pleno Golpe Civil-Militar. Iremos perscrutar os fundamentos da CPT, que permitiram a
construcdo de uma pastoral solida e atuante no campo, denunciando as injusticas do trabalho
na vida rural, auxiliando e participando da luta pela reforma agraria no Brasil. Entendemos que
todo aspecto historico e teologico analisados até agora, sdo elementos indispensaveis para

refletir o olhar historico-social sobre a formacédo da CPT no estado da Paraiba.

3.3 O nascimento da Comisséo Pastoral da Terra

Como ja foi mencionado na introdugdo desse trabalho, a Comissdo Pastoral da Terra
surgiu a partir do Encontro de Pastoral da Amazonia em 1975 convocado pela CNBB, em um
encontro ocorrido na capital do estado de Goias. Porém, partir desse marco seguindo para o

contexto paraibano sem analisar seus antecedentes e desdobramentos que possibilitaram a
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formacdo da CPT-PB, iria contra toda nossa proposta dissertativa de um olhar histérico-social
sobre o objeto. Portanto, cabem aqui algumas considerag¢des acerca do surgimento da entidade
em ambito nacional.

O Golpe Civil-Militar trouxe muitas mazelas para a sociedade, a repressdo aumentou
ainda mais a insatisfacdo da populagdo, bem como parte da ala progressista da Igreja. O Al-5%
colocou o golpe em um patamar ainda néo visto, abafando com maior vigor quaisquer focos de
acao popular que reivindicasse por reformas estruturais no Brasil.

A Igreja Catdlica sendo uma entidade forte e plural no pais, penetrando ela em diversas
camadas sociais, possuia uma estrutura com mecanismos suficientes para denunciar a situacao
degradante na qual muitos homens e mulheres estavam submetidos durante a ditadura, e desse
modo, era inevitavel o surgimento de documentos vindos de algumas liderancas catélicas
apontando situacdo precéria dos trabalhadores do campo.

Em 1971, Dom Pedro Casaldaliga aproveita a ocasido da sua ordenacéo episcopal como
bispo da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, no Mato Grosso, e langa a carta pastoral Uma Igreja
da Amazbdnia em Conflito com o Latifindio e a Marginalizacdo Social. Sendo adepto da
Teologia da Libertacdo, o bispo cataldo erradicado no Brasil no final da década de 1960,

demonstra através de sua carta a preocupacgdo com a estrutura social do campo.

Denunciando a ganancia e a hipocrisia na regido, Dom Pedro Casaldaliga fala nesse
documento abertamente sobre latifundio, pistolagem e trabalho escravo. Examinando com
intrepidez a regido do Mato Grosso, a carta serviu como exemplo e incentivo para as demais
regides, que também sofriam com a opressdo dos indios e de todos os explorados do campo.

Nas palavras do proprio bispo, ele declara:

Aos "cat6licos" latifundiarios que escravizam o povo de nossa regido - eles
mesmos alienados, muitas vezes pela conivéncia interessada ou comoda de
certos elementos eclesiasticos - pediriamos, se nos quisessem ouvir, um
simples pronunciamento entre sua Fé e 0 seu egoismo. "Nao se pode servir a
dois Senhores" (Mt 6, 24). N&o Ihe adiantara "dar Cursilhos" em S&o Paulo ou
patrocinar o "Natal do pobre" e entregar esmolas para as "Miss6es", se fecham
os olhos e o coragéo para os pefes escravizados ou mortos nas suas fazendas
e para a familias de posseiros que os seus latifundiarios deslocam num éxodo
eterno ou cercam sadicamente fora da terra necessaria para viver
(CASALDALIGA, 1971, p. 30).

330 Ato Institucional NGmero Cinco (Al-5), foi o quinto decreto do denominado Comando Supremo da Revolugio
que liderava o estado de excecdo no pais. Emitido em 13 de dezembro 1968, época em que Artur da Costa e Silva
presidia a nacédo, foi considerado o ato mais infame do periodo militar, dando autoridade para o ditador intervir
em diversas questdes da politica e cultura como: fechar o Congresso Nacional e Assembleia Legislativa, nomear
interventores federais nos Estados e Municipios, proibir reunifes politicas, censurar misica, programas de TV,
teatro cinema e etc.
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As palavras do bispo foram bombasticas, seja internamente entre o proprio clero, bem
como para o grupo de militares que governava o Brasil com apoio da burguesia e do latifundio.
A carta assinada pelo bispo que representava uma consideravel parcela de progressistas
catélicos, foi publicada no dia 23 de outubro de 1971, dia da ordenacdo episcopal de
Casaldaliga. Ha de se assinalar que nesse ano o governo do General Emilio Garrastazu Médici
(1969-1974), em pleno Al-5 caminhava para atingir o seu auge com o0 “Milagre Brasileiro”.
Enquanto a economia crescia com o chamado “Milagre Brasileiro”, a concentragdo de renda
aumentava na mesma proporcdo em que a desigualdade se acentuava ainda mais, tanto na
cidade como no campo. As denlncias vindas da Prelazia de Sao Félix do Araguaia, referenciam
justamente esse antagonismo de um latifundio rico e explorador, e um grupo de posseiros,
indios ¢ demais pobres do campo que eram frequentemente explorados pelos “donos” das terras,
colocando-os em circunstancias que denigrem, sobretudo a dignidade humana.

A crueldade da classe dominante que se dizia cristd ao mesmo tempo que oprimia seus
semelhantes, incomodou ndo sé os progressistas do Mato Grosso. Outros documentos que
antecedem a CPT vieram de outras regides do Brasil, afirmando a presenc¢a de uma parcela da
Igreja que colocava no centro de suas discussdes a escolha pelos pobres numa época
politicamente obscura e delicada.

Em 1973 foram lancados trés documentos: Y-Juca-Pirama — o indio, aquele que deve
morrer, Marginalizagdo de um Povo — Grito das Igrejas e Eu ouvi os Clamores do meu Povo.
Tais documentos foram assinados por bispos e missionarios catélicos vindos das regides Norte,
Centro-Oeste e Nordeste do Brasil. Segundo Poletto e Canuto (2002), esses escritos dizem
respeito ao tempo germinal da CPT e foram escritos de acordo com a realidade de cada regiao.

Sobre a autoria dos documentos que foram publicados com objetivo missionario de
“cartas proféticas” é relevante destacar que “s6 assinaram os textos os que tinham pouca
probabilidade de serem atingidos pela repressdo, mas muitas pessoas trabalharam em sua
elaboragdo e assumiram o texto como seu” (POLETTO, CANUTO, 2002 p. 17). Sendo assim,
mais que um conjunto de publicacdo vindo de setores da hierarquia do clero progressista
brasileiro, os documentos antecedentes a fundagdo da CPT, expressam o desejo ndo sé de
resisténcia, mas também de luta e denlncia de inimeros cristdos que se empenharam para

ampliar os direitos dos homens pobres do campo.
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O Y-Juca-Pirama — o indio, aquele que deve morrer ¢ um documento assinado por
bispos e missionarios da Amazonia.>* Publicado em 25 dezembro de 1973, denunciou a situago
degradante dos povos indigenas do Brasil. O documento exposto no natal em que a Declaragédo
Universal dos Direitos Humanos completou seu vigésimo quinto aniversario, trouxe duras
criticas aos rumos destinados aos nativos brasileiros, seja na invasdo de suas terras, bem como
0s assassinatos e a estagnacgdo das culturas indigenas, que iam avangando, na mesma medida
em que o agronegdcio ganhava espaco no territério que outrora era ocupado pelos nativos.

O crescimento do capitalismo no campo preocupou a Igreja da Amazonia, sendo
diretamente relacionado ao exterminio e a estigmatizacdo dos nativos. Portanto, na légica do
agronegodcio o “indio” deve morrer, pois ndo utiliza a terra segundo as engrenagens do capital.
Aqui vale assinalar, que a carta dos bispos e missionarios vem denunciar essa logica perversa
colocando a Igreja como mediadora desse conflito, o que significa dizer, apontando para o que
esta escrito: “chegou o momento de anunciar, na esperanga, que aquele que deve morrer, é
aquele que deve viver” (Y-JUCA, 1973, p.25).

Partindo do pressuposto da libertacdo dos pobres e nativos oprimidos da Ameérica
Latina, a teologia libertadora exposta na carta argumenta o modo de vida “simples” e
comunitario dos nativos, que estariam de acordo em muitos aspectos com a vida coletiva da
igreja primitiva, que prezava por uma vivéncia pautada sobretudo pela unidade de grupo e a
partilha de acordo com as necessidades materiais de cada um.

A estrutura social dos nativos, bem como o conceito unitario de uso da terra mediante
ao crescimento da grande propriedade produtora que ameacava, e ameaca até os dias de hoje, a
vida dos “indios” e seus remanescentes, sdo expostas no documento, dialogando com jornais,
académicos e politicos da época, dando um peso expressivo para as denuncias, fazendo com
que a Igreja se posicionasse cada vez mais em direcdo de uma bandeira solida, favoravel ao
homem pobre do campo.

Por sua vez, o documento Marginalizacdo de um Povo — Grito das Igrejas, vindo da
regido Centro-Oeste, também foi de extrema importadncia no processo germinal da CPT.

Publicado no dia 6 de maio de 1973, o documento foi assinado por um nimero importante de

34 Os religiosos que assinaram o documento sdo os bispos: Dom Maximo Biennés (Céceres-MT); Dom Hélio
Campos (Viana — MA); Dom Estevdo Cardoso de Avellar (Maraba — PA); Dom Pedro Casaldaliga (Sdo Félix —
MT); Dom Tomas Balduino (Goi&s — GO) e Dom Agostinho José Sartori (Palmas — PR). E os missionarios: Frei
Gil Gomes Leitdo (Maraba — PA); Pe. Antonio Jasi (Diamantino — MT); Frei Domingos Maia Leite (Concei¢do
do Araguaia — PA); Pe. Antonio Canuto (S&o Félix — MT); Pe. Leonildo Brustolin (Palmas — PR) e Pe. Tomas
Lisboa (Diamantino — MT).
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religiosos,® e entre eles, dois bispos que tiveram um papel fundamental na oficializacdo da
pastoral: Dom Pedro Casaldaliga e Dom Tomas Balduino. Segundo Mitidiero Junior (2008), se
pensarmos a partir de uma leitura geografizada, a CPT tem sua génese na Amazonia mediante
as problematicas surgidas na regido que afligiam posseiros e nativos, tendo Dom Pedro
Casaldaliga como precursor das denuncias e Dom Tomas Balduino como o grande articulador,
que permitiu clérigos, indios e camponeses a se organizarem em torno de uma ideia, que
posteriormente ganhou espaco nas demais regides. Mediante a essa proposta em torno da luta
por direitos no campo, tal documento € um desdobramento dessa missdo considerada
“profética” pelos religiosos que abracaram a Teologia da Libertagdo como pressuposto tedrico-
teoldgico para pdr em pratica uma luta contra o latifandio e a estigmatizacdo dos homens pobres
do campo em pleno Regime Civil-Militar.

Com uma linguagem mais simples, a carta do Centro-Oeste denunciava o modo
capitalista de producéo na regido, que coloca a terra como um simples produto mercadoldgico,
ao mesmo tempo que promovia a marginalizagdo de posseiros, nativos e dos pequenos
produtores que engolidos pelo latifindio e pela monocultura das grandes propriedades, uma
situacdo que perdura até hoje. Dessa forma, assim como as demais consideradas integrantes do
processo de formacao da pastoral, prop6s mais que dendncias e criticas ao regime ditatorial em
questdo, ela anunciava a necessidade de um caminho indispensavel “para uma sociedade de
carater socialista, em que a vida estivesse no centro, e ndo a economia de mercado, movida
pelos detentores do capital” (POLETTO, CANUTO, 2002 p. 17).

Da regido Nordeste veio o documento Ouvi os Clamores do meu Povo assinado por treze
bispos da regido juntamente com outras liderancas catélicas®®. Publicado no dia 6 de maio de
1973, a carta pastoral trouxe sérias denuncias a respeito da miséria e opressao vivida na regido
como: a auséncia de politicas publicas para o combate a desnutricdo e subnutricdo, o

desemprego e a disparidade socioeconémica da regido em relacdo as demais, entre outros

3% 0 documento foi assinado por Dom Fernando (Arcebispo de Goiania) e os bispos Dom Pedro Casaldaliga (Sdo
Félix — MT); Dom Tomas Balduino (Goids — GO); Dom Estevdo Cardoso de Avellar (Maraba — PA); Dom
Epaminondas (Anapolis — GO) e Dom Celso bispo auxiliar de Porto Nacional — TO.

3% Assinaram o documento os bispos: Dom Hélder Pessoa Camara (Arcebispo de Olinda et Recife — PE); Dom
José Lamartine (bispo titular de Fussala e auxiliar de Olinda e Recife — PE); Dom Severino Mariano de Aguiar
(Pesqueiras — PE); Dom Francisco Austregésilo Mesquita (Afogados da Ingazeira — PE); Dom Joao José da Motta
e Albuquerque (Arcebispo de S&o Luiz do Maranhdo — MA); Dom Manoel Edmilson da Cruz (bispo auxiliar de
S&o Luiz, Maranhdo — MA); Dom Pascécio Rettler (Bacabal — MA); Dom Rino Carlesi (bispo auxiliar de S.
Antonio de Balsas — MA); Dom Francisco Hélio Campos (Viana — MA); Dom Ant6nio Batista Fragoso (Crateus
— CE); Dom José Maria Pires (Arcebispo de Jodo Pessoa — PB); Dom Manoel Pereira da Costa (Campina Grande
— PB); Dom José Brandao de Castro (Prépria — SE). Também consta na lista os religiosos: Timéteo Amoroso
Anastacio (Abade do mosteiro de Sdo Bento — BA); Pe. Hidenburgo Santana (Recife — PE); Pe. Frére Walfrido
Mohn (Recife — PE); Pe. Gabriel Hofstede (Recife — PE); Pe. Tarcisio Botturi (vice provincial dos Jesuitas —
Bahia).
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aspectos da salde e educacdo. A questdo agréaria nao ficou de fora da probleméatica como vemos
nesse trecho:

A reforma agraria que ainda nao foi realizada, embora houvesse concordancia
geral sobre sua necessidade, a qual ndo sé foi reconhecida pela agéncia do
planejamento regional, como também ratificada por estudos posteriores de
outros Grgdos técnicos, o que fez com que fosse insistentemente anunciada,
como propdsito da Politica de Governo na Regido (BISPOS E RELIGIOSOS
DO NORDESTE, 1973, p. 14, apud OLIVEIRA, 2015, p. 65).

A preocupacdo dos religiosos com a questdo agraria na regido ndo era em vao, e embora
0 Estado reconhecesse a necessidade de reformas profundas no Nordeste, a reforma agréaria era
deixada cada vez mais de lado. A pesquisadora Oliveira (2005), destaca que a propria
substituicdo do Plano de Desenvolvimento Regional (PND) pelo Programa de Redistribuicédo
de Terras (PROTERRA) no inicio da década de 1970, registrada inclusive no préprio
documento, previa ainda uma diminuicao nos assentamentos da reforma agraria.

A criacdo da Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE), instituida
com apoio de religiosos como Dom Helder Camara, no final da década de 1950, segundo o
documento ndo conseguiu suprir as necessidades do Nordeste no que diz respeito as diferencas
socioeconémicas, embora a mesma tenha sido uma proposta fomentada enquanto autarquia
administrativa autbnoma com o objetivo de pensar e criar politicas de enfrentamento ao
subdesenvolvimento da regiéo.

A critica ao modelo capitalista que trouxe subdesenvolvimento para a regido na medida
em que se visualizava o declinio da monocultura, reverberava em uma estrutura precéria e
desigual no campo, que por sua vez refletia também na cidade. O protagonismo politico-
teoldgico da carta “Eu ouvi clamores do meu povo ”, fez com que a mesma se tornasse nao sé
um alerta para a opressdo no Nordeste, como também uma autocritica para o sistema eclesial
conservador da regido que de maneira geral sempre esteve ao lado da burguesia e do latifandio.
Sendo assim, o carater libertador do documento pensou os dilemas sociais, a partir de uma
hermenéutica atual, nesse caso o periodo Civil-Militar, colocando o pobre como um sujeito que
busca através de sua fe escatoldgica, um caminho para libertacao terrena.

A autoria dos trés documentos lancados em 1973, j& aqui referenciados brevemente, é
atribuida a um “grupo-ndo-grupo”. Ora, mas 0 que seria esse grupo-ndo-grupo?! Ao narrar 0s
antecedentes que permitiram a formagdo da CPT em seu contexto nacional, Poletto e Canuto
(2002) afirmam que esse termo se refere a um grupo informal de bispos que se articularam
numa proposta conjunta de enfrentamento da violéncia na ditadura diante da opressdo dos

marginalizados. As cartas tinham como propdsito solidificar trés dimensbes proféticas:



80

anunciar publicamente a radicalidade dos bispos e demais religiosos em defesa dos oprimidos
e perseguidos, em nome da liberdade e da justica; anunciar o repudio ao Regime Civil-Militar
e suas desastrosas consequéncias para os cidaddos e anunciar profeticamente a luta por
mudancgas em nome de uma sociedade democratica e forte suficientemente para enfrentar as
engrenagens do capitalismo (POLETTO e CANUTO, 2002).

O geografo Mitidiero Junior (2010) entende o ““grupo-ndo-grupo” como uma clara
critica a rara excecdo institucional da Igreja, constituido por religiosos que optaram por meio
do anuncio publico das cartas, divulgar fora da institucionalidade suas escolhas teoldgicas em
favor dos marginalizados, sendo ele (o grupo-ndo-grupo), parte dessa marginalidade no seio
eclesiastico enquanto ndo se estabelecia um reconhecimento formal que o identificasse.
Concordamos com as posi¢fes do autor, e destacamos que 0 grupo-ndo-grupo se apresenta
também como “aquele que ndo se pode denominar”, sobretudo pela conjuntura politica vigente.

As cartas que denunciaram a situacdo precaria do oprimido representavam um ala de
cristdos progressistas que obviamente ndo se limitava aos nomes que assinaram os referidos
documentos. A importancia das assinaturas de arcebispos e bispos juntamente com outros
religiosos, fizeram com que as denuncias tivessem notoriedade midiatica, a0 mesmo tempo que
esbocavam resisténcia e firmeza por parte desses religiosos, levando em conta que a hierarquia
cat6lica gozava de prestigio na sociedade.

Além dos documentos terem sidos fomentados sob a forca da Igreja, a prépria
conjuntura interna de um cristianismo conservador que aos poucos via a Teologia da Libertacdo
ganhar espaco, era um elemento a ser levando em consideracdo, fazendo com que a tatica da
publicacdo de um grupo, antes da institucionalizacdo de uma pastoral, fosse necessaria para
medir 0s impactos sejam internos ou externos a igreja, dando espago assim, para remodelar as
formas de combate de acordo com as causas e efeitos das reinvindicacfes progressistas.

Dessa forma, os documentos do tempo “germinal” da CPT, seja 0 primeiro publicado
por Dom Pedro Casaldaliga em 1971, como os publicados em 1973, que por sua vez foram
desligados de uma oficialidade institucional, porém atados por um elo “trino” de um grito de
apoio aos marginalizados, sobretudo os do campo, representam uma forca teologica, e uma
praxis devocional de experimentacdo do sagrado, colocando a Igreja diante de sementes
frutiferas, que germinando em solos férteis possibilitaram o surgimento de uma das pastorais
mais expressivas no Brasil.

Diante desses pressupostos, podemos pensar no encontro de Goiénia, que teve como
representante da CNBB Dom Moacyr Grechi, como a materializacdo de uma militancia

progressista, que foi paulatinamente solidificada anos antes da reunido. No referido encontro,
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ficou acertado a cria¢do de uma “Comissdo de Terras” conectada com a linha missionaria da
CNBB. Tal comissdo seria composta por presbiteros e leigos, e ficaria responsavel por
assessorar os religiosos que desenvolviam missdes em favor dos “sem terra” e dos trabalhadores
rurais em suas acoes, promovendo ainda, articulagdes com outros organismos.

Como vemos em um trecho das resolugdes finais do encontro, o primeiro e um dos mais
importantes temas acordados no evento, que reuniu sessenta e sete participantes vindos de
dioceses e prelazias, clama pela Reforma Agraria. Na ocasidao a CPT assume 0 compromisso

em:.

Empenhar-se no processo global de Reforma Agraria do nosso pais, dando
compromisso ao espirito e a letra do Estatuto da Terra, articulando-se com
todas as instituicbes e organismos sociais que trabalham por este mesmo
objetivo (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 1975, p. 1).

O Estatuto da Terra (LEI N° 4.504, de 30 de novembro de 1964)%’, mencionado nas
resolucdes, foi sancionado em tese com o objetivo de regulamentar o acesso a terra,
conjuntamente a sua desapropriacao para fins de Reforma Agraria, obedecendo ao pressuposto
maior da “funcdo social da terra”, que em resumo condiciona as propriedades a produzirem
com “niveis satisfatorios”, além do respeito ao meio ambiente e ao bem-estar dos que nela
produzem.

Segundo a CPT, para que a lei saisse do papel e de fato o acesso a terra fosse
democratizado, promovendo o bem-estar coletivo, era necessaria uma militancia ativa através
da sociedade organizada. Assim, a Igreja seria um importante pilar dessa luta, através da recém-
criada CPT. Em 26 de agosto de 1975, a CNBB presidida na ocasido por Dom Aloisio
Lorscheider, aprova em reunido as resolugdes para a criagcdo da Comissao Pastoral da Terra. No
dia 20 de novembro do ano corrente, Dom Moacyr Grechi envia uma carta aos bispos brasileiros
informando a criacdo da CPT, tendo o padre Ivo Poletto como seu secretario executivo.

Pensando em todo esse processo germinal da CPT, a quem devemos a sua criagdo? A
um grupo informal de bispos e religiosos, que ao denunciar as aflicdes no campo, acabaram por
pressionar a CNBB para o encontro em Goiania? A propria CNBB, que se mostrou aberta para
a criacdo de uma Comisséo de Terras, tendo em vista o reconhecimento da realidade agraria do

pais?

37,0 argumento da “funcio social da terra” ao mesmo tempo que tenta abafar 0s conflitos no campo, abre as portas
para a exploracdo desenfreada do agronegécio. Obviamente que a Lei de Terras aprovada em pleno golpe de
direita, ndo tinha como objetivo regulamentar a Reforma Agréria, porém a CPT utilizou-se da legalidade junto a
sua clientela (trabalhadores/fieis) para de alguma maneira, forcar conquistas pontuais e progressistas no campo.
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Acreditamos que narrar o processo de consolidacdo da CPT em nivel nacional, sem
mencionar a importancia de muitas liderancas do clero seria impossivel, contudo, € necessario
frisar que a pastoral nasce da demanda dos proprios fieis, a respeito disso ndo podemos ignorar
também, que a CPT enquanto tatica religiosa, visa preservar o catolicismo entre as camadas
mais pobres do campo. Dessa forma Poletto e Canuto afirmam que “os verdadeiros pais e maes
da CPT s&o os pedes, 0s posseiros, 0s indios, 0s migrantes, as mulheres e 0s homens que lutam
por sua liberdade e por sua dignidade numa terra livre da dominagao capitalista” (POLETTO ¢
CANUTO, 2002, p. 20).

Focaremos no capitulo seguinte a conjuntura que permitiu a formacéo e consolidacao
da Comissdo Pastoral da Terra na Paraiba, as acGes e intervengdes da Igreja no campo através
da, até entdo, Pastoral Rural que se tornou oficialmente CPT-PB anos depois, e 0 protagonismo
da Igreja na organizacao dos trabalhadores em um estado, que em sua génese esta marcado pela
estrutura do latifundio, e mais, pelos anos intensos das Ligas Camponesas que antecederam o
estabelecimento da CPT-PB.
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4 A FORMACAO DA COMISSAO PASTORAL DA TERRA NA PARAIBA

Prefiro mil vezes a acusagio de “subversivo” a de “opio
do Povo”. Por que quando dizem que ndés somos
subversivos, pelo menos podemos pensar que a mesma
acusacdo foi feita a Cristo em circunstancias bem
parecidas com as nossas, a saber, quando ele combatia
os privilégios dos grandes de seu tempo.

Dom José Maria Pires®

Neste capitulo, analisaremos como a CPT se estabeleceu na Paraiba, levando em conta
todo o historico de luta no estado. Trataremos de investigar a forma como a Igreja Catdlica,
através dos cristaos progressistas penetrou no meio rural, envolvendo-se diretamente na questao
agraria, movimento este que possui intima ligacdo com a chegada do Arcebispo Dom José
Maria Pires, em 1966.

Para entendermos esse processo de luta, que esta ligado as escolhas teoldgicas de uma
Igreja que partiu “do centro para margem”, colocando 0s pobres como sujeitos do processo de
libertacdo. Partiremos, portanto, do pressuposto de que a CPT-PB € herdeira da missdo da
Pastoral Rural, fundada em 1976, no estado da Paraiba. Mediante tais fatos, que serdo por sua
vez, expostos através da analise de documentos ao longo do capitulo, iremos investigar a acdo
da pastoral em favor da reforma agraria na Paraiba, tendo como recorte 1976-1989, ou seja, foi
considerado como recorte histérico, o periodo anterior a oficializacdo da CPT-PB. Momento
este, no qual a entidade atuava sob 0 nome de Pastoral Rural.

Pela complexidade e heterogeneidade das questdes relativas a Igreja no meio rural, que
permeiam a consolidacdo da CPT-PB, que fique assente, que 0 nosso foco ndo envolve as
questBes mais amplas da pastoral como: os conflitos por 4gua; a militancia ecolégica em favor
da preservacdo das matas; o incentivo na producdo sustentdvel de alimento; o apoio
especificamente juridico que é dado as comunidades assistidas pela CPT, bem como, toda
influencia liturgica da pastoral na vida religiosa, existentes nos momentos de cultos das
comunidades que possuem estreita ligagdo com a entidade. Como direcionamento desta
pesquisa, focaremos o processo de luta da Igreja por meio da Pastoral Rural na Paraiba

(transformada em CPT-PB, depois de treze anos), em favor da reforma agréria, que esta

38 Depoimento de Dom José Maria Pires dado a Pereira (2012) em 1 de junho de 2011.
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mergulhada na resisténcia do homem pobre do campo e seu poder de (re)organizagdo através o

auxilio da Igreja.

Nosso recorte (1976-1989) esta inserido em dois contextos politicos especificos da
nossa historia: o Golpe Civil-Militar (1964-1985) e o periodo de redemocratizacdo de 1985-
1989. Sendo assim, se faz necessario em nosso trabalho, analisar como a pastoral se comportou
durante esses treze anos, no que diz respeito ao seu engajamento politico ndo s6 pela democracia
em seu conceito geral, mas, pela sua militancia em favor das politicas publicas de
democratizacdo das terras, que coloca a CPT como parte integrante do Cristianismo de
Libertacdo na América Latina.

Todo caminho percorrido nos capitulos anteriores, serviu para dar suporte a esta
problematica, que por sua vez, se insere em dilemas macros da histéria do Brasil, devido ao
desenho social construido pelos séculos de colonizacgéo e de estigmatizacdo da populacao pobre
do campo. Esses dilemas, consequentemente, sdo problematizados por meio, ndo apenas do
saber geo-historico que envolve a luta pela terra, mas também, pelos pressupostos do
surgimento de uma praxis teoldgica que esta conectada a essa luta. Estando a mesma, entendida
aqui neste trabalho, por meio da perspectiva de uma histéria (social) da religido. Vale direcionar

esse “olhar”, nas paginas seguintes, para conjuntura especifica da Paraiba.

4.1 A Igreja se fez povo: Dom José Maria Pires na Paraiba

Como ja aqui mencionado, com o fechamento das Ligas Camponesas no Nordeste, a
populagcdo pobre do campo que outrora buscou por meio dessa associacdo uma forma de
conquistar o direito de acesso a terra, ficou impossibilitada de se organizar e consequentemente
de agir por meio da luta.

Nesse contexto, a arquidiocese da Paraiba, que estava sob a custédia de Dom Mario de
Miranda Villas Boas, lider que havia apoiado o Golpe Civil — Militar, mas que enfrentava sérios
problemas de satde, portanto, impossibilitado de continuar a frente da Igreja que liderava desde
1959. O outro arcebispo que antecedeu Dom Mario, foi Dom Moisés Sizenando Coelho, este
esteve capitaneando a Igreja na Paraiba entre os anos de 1935-1959. Tendo em vista que Dom
Mario ordenou apenas um sacerdote, o clero paraibano naquela época foi ordenado
majoritariamente por Dom Moises, um lider conservador que seguia um modelo eclesiastico

apegado as orientaces tridentinas (PEREIRA, 2012).
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Dom José Maria Pires (1919-2017), foi um dos lideres religiosos mais importantes da
Paraiba. Nascido em Minas Gerais, natural de Concei¢do do Mato Dentro, foi o terceiro bispo
de Aracuai-MG e o quarto arcebispo paraibano. Ordenado padre aos 22 anos de idade, em
Diamantina-MG. Anos mais tarde, sera designado bispo de Aracuai, ainda em Minas Gerais,
em 1957. Nomeado para o Arcebispado da Paraiba em 1965, s6 assumiu seu posto oficialmente
no estado, no ano seguinte apds a divulgacdo de sua ordenacao.

Como uma grande parcela das liderancas catolicas, Maria Pires apoiou 0 Golpe Civil-
Militar ainda no bispado em Araguai, porém antes de chegar a Paraiba “Dom Pelé”’, como ficou
conhecido por sua negritude e por ser um “craque na fé”, ja tinha mudado sua postura acerca
da ditadura apontando falhas na “revolu¢@o” devido a dureza do regime que reprimiu inclusive
religiosos, estabelecendo anos de tortura e prisdes no Brasil.

O arcebispo chegou em terras paraibanas no dia 26 de mar¢o de 1966, recepcionado por
figuras importantes da regido, entre elas estavam Dom Heélder Camara Arcebispo de Olinda e
Recife, o governador do Estado Jodo Agripino Filho, além de Domingos Mendonga Neto
prefeito da capital. Além destes, uma grande comitiva, que reunia religiosos, politicos, militares
e civis, se formou para recebé-lo.

A chegada do arcebispo foi muito esperada pelos catélicos da Paraiba, no geral ele
manteve uma boa relagdo com o governador e com 0s membros das demais dioceses, e apesar
das criticas ao regime, 0 mesmo manteve um razoavel dialogo diploméatico com os militares
nos primeiros anos. Contudo, com passar dos primeiros anos do golpe, veio o Al-5, que trouxe
com ele a linha mais dura do governo; concomitante a esse processo, Dom José se empenhava
ainda mais nas suas criticas aos militares. Visitando presos politicos e percebendo, na tortura
de civis e na prisdo dos estudantes, a situacdo inaceitavel para onde o pais estava caminhando,
assim, Dom José foi, cada vez mais, visto como inimigo do regime. Como afirma o historiador
Pereira (2012):

Por defender presos politicos e mostrar um perfil mais progressista em seus
discursos, Dom José paulatinamente ganhava o titulo de bispo subversivo que
incitava as massas a pratica comunista juntamente com o bispo pernambucano
Helder Cadmara (PERERA, 2012, p. 96).

Com uma visao pastoral fortemente influenciada pelo Vaticano Il, do qual participou de
todas reunides, o arcebispo da Paraiba em pleno periodo de Estado de Excecdo, comegou a dar
andamento ao seu pressuposto missionario “do centro para margem”, criando através da Acao
Pastoral Arquidiocesana (APA) fundada em 1967, uma pastoral especial que dava auxilio a

grupos de minorias como: jovens, operarios, pescadores e camponeses, dentre outras categorias
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populares. A respeito do direcionamento, que Dom José Maria Pires deu a Igreja paraibana, o
cientista da religido Santos, também destaca que:

As conferéncias de Medellin e Puebla, mas que o proprio Concilio do
Vaticano Il, ajudaram Dom José a tornar possivel uma aproximacao pastoral
entre a Igreja da Paraiba e do universo dos pobres, ja que socialmente e
politicamente falando ndo ha o que discutir nesta relagdo. [...] por isso, num
esforco para validar este empreendimento foram muitos os esforcos: homilias,
pronunciamentos, discursos como paraninfo, artigos publicados em jornais e
cartas pastorais, que davam tom de sua visao pastoral para igreja (SANTOS,
2016, p. 150).

Em meio aos esforgos do arcebispo que surgiu o projeto Igreja Viva, a partir da APA,
entre 0s anos de 1969 a 1972, visitando pardquias, transportando-se através de uma Kombi e
construindo pegquenos grupos, que se reuniam nao s para evangelizar e movimentar as igrejas,
como também debater problemas sociais e do cotidiano da Igreja. E importante destacar que o
projeto Igreja Viva, foi inspirado na Igreja Renovada, acdo criada por Dom Helder em
Pernambuco, através da radio orientando fiéis e alcancando diversas camadas sociais, fazendo
com que a Igreja chegasse com mais facilidade nos lares dos trabalhadores.

O projeto Igreja Viva da Paraiba, possuia uma estratégia geografica diferente da Igreja
Renovada de Pernambuco. A formagdo de nicleos nas paroquias, através do contato direto com
inimeras realidades, fez com que a arquidiocese plantasse uma semente que renderia grande
frutos. Sobre essa acdo territorial que intensificou a missdo religiosa através das visitas dessa
missao, o gedgrafo Mitidiero, afirma que:

[...] foi nessa experiéncia que nasceu o trabalho de base como forma de
conscientizagdo popular e que inspirou o trabalho da CPT da Paraiba até os
dias atuais. A experiencia Igreja Viva visava criar condigdes para que o clero
e os leigos descobrissem e realizassem sua missdo na Igreja e no mundo.

Assim, tomaram como precisa a prioridade da acdo, inspiradas nos
fundamentos da teologia libertadora (MITIDIERO, 2008, p. 293).

A Igreja Viva, sem duvidas, foi uma das sementes plantadas na Paraiba que possibilitou
0 surgimento da Pastoral Rural, que logo veio a se chamar CPT-PB, como veremos adiante.
Como afirma Mitidiero (2008) em sua tese, a agéo territorial da Igreja possibilitou uma pratica
teoldgica, que surgiu a partir de uma vivéncia libertadora. Sendo assim, a formacgéo da CPT-
PB, possui em sua estrutura, acdes populares de base. Modelo este, que se solidificou a partir

de um processo historico que possui raizes que antecedem a Pastoral Rural.
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O Brasil, de forma geral, vivenciou outras formas de aproximacgdo da Igreja com a
populagéo pobre, sobretudo a populagéo rural. Entre eles podemos destacar o Movimento de
Educacdo de Base (MEB) criado em 1961 que a principio objetivou a alfabetizacdo no meio
rural atraves das radios, mas que ao longo do tempo com a presenca de profissionais da
educacdo juntamente com religiosos, comecou a intervir de forma mais direta no campo,
incentivando os moradores a lutarem para transformar suas realidades sociais, o0 que
obviamente, foi visto com suspeita pela ditadura vigente.

Outros movimentos somaram forcas no crescimento do catolicismo popular no meio
rural no século XX, através da Acdo Catolica como: Acao dos Cristdos no Meio Rural (ACR),
a Juventude Agréria Catolica (JAC), o Movimento de Evangelizacdo Rural (MER) e as préprias
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Acerca das CEBs, surgidas na década de 1960,
sobretudo como acgdes populares, ha de se afirmar, que adquirirdo mais forcas a partir da
Conferéncia de Medellin.

Esses movimentos que adentraram no Nordeste, eram organizados majoritariamente por
leigos. Embora as dissidéncias e os declinios, devido ao periodo delicado, tenham feito parte
da vida dessas associacdes, de alguma forma, abriram as portas, para que a Regional Nordeste
Il conseguisse formular seu projeto de atuagdo no campo. As CEBs especialmente, penetraram
com profundidade no Brasil ja na década de 1960, construindo por todo pais pequenos grupos
que se reuniam no meio urbano e rural, para estudar a biblia e interpretar a mesma a partir dos
problemas do cotidiano da comunidade, consequentemente devido a sua afinidade teoldgica as
CPTs dialogam desde o inicio com as CEBs rurais.

As CEBs, em geral, possuem o apoio do clero, sobretudo o clero progressista que ver
na organizacdo popular (neste caso especificamente, em uma organizacdo local), uma
oportunidade de refletir, através das reunides, uma vivéncia pedagogicamente libertadora, seja
no sentido do coletivo aprendendo a viver com o “outro”, ou até mesmo, no sentido
essencialmente teol6gico onde os grupos debatem seus problemas a partir de um pressuposto
de libertagdo por meio da fé. Espalhadas na América Latina, e em maior nimero no Brasil, as
CEBs tem um papel importante de auxilio e dialogo com as demais pastorais sociais e com
outros setores do Cristianismo de Libertacdo, que embora esteja em relativa crise por causa das
medidas tomadas pelo Vaticano nas ultimas décadas, conseguiu, em certo grau, promover lutas

importantes que extrapolam as “paredes” da Igreja como afirma Léwy (2016):

Vérias das lutas importantes pela democracia e pela emancipagdo social na
América Latina nos Gltimos trinta e cinco anos s6 foram possiveis gracas a
contribui¢do das CEBs e do cristianismo de libertacdo. Esse é o caso, em
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particular, do Brasil e da América Central: sejam, foram as consequéncias da
atual politica de “normalizacdo” aplicada por Roma a Igreja Catolica na
América Latina — e ndo podemos eliminar a possibilidade de uma vitéria
substancial da estratégia do Vaticano e de um enfraquecimento subsequente
do cristianismo de libertacdo — certas mudancas histéricas ja ocorreram: a
formacdo do Partido dos Trabalhadores no Brasil, a Revolugcdo Sandinista na
Nicaragua e a insurgéncia popular em EIl Salvador (LOWY, 2016, p. 98).

Notemos na fala de Lowy (2016), que a associacao da libertacdo latino-americana esta
vinculada a solidificacdo de um cristianismo progressista que, em tese, estaria comprometido
em contribuir para emancipacdo dos paises, que vivenciaram seculos de colonizacdo e
imperialismo. Embora a AL tenha vivenciado o avango do catolicismo conservador,
comprometido, sobretudo, com a burguesia em prol de barrar o avanco progressista através de
sucessivos golpes, como o ja citado Civil-Militar de 1964 no Brasil, ndo podemos negar 0s
avancos na regido nas Ultimas décadas. A fundagdo do Partido dos Trabalhadores em 1980 e
até mesmo do préprio MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra), criado na
mesma década, possui intima ligacdo com setores progressistas da Igreja em sua génese,
incluindo, neste caso, a prépria CPT, como veremos no decorrer deste trabalho.

Além da organizacdo da CEBs, se faz necessario mencionar outra experiéncia que,
apesar de curta, serviu como inspiragéo para formacéo e atuacdo da Comissao Pastoral da Terra,
especificamente no Nordeste onde encontra-se nosso recorte. A Teologia da Enxada, como
ficou conhecida, foi uma experiéncia surgida entre 1969-1971, com o objetivo de formar
missionarios catdlicos no meio rural. Organizado pelo tedlogo belga José Comblin, o Centro de
Formac&o de Missionarios Camponeses da América Latina possuia bases em Tacaeamb6 — PE,
e em Salgado de Séo Felix — PB.

Com apoio de Dom Helder e Dom José Maria, o padre Comblin experimentou durante
trés anos um fazer teoldgico vivenciado a partir do semiarido nordestino. Trabalhando no
campo sob as mesmas formas de contrato, como qualquer proletariado rural, e morando em
casas simples, 0s seminaristas reservavam o periodo noturno para a reflexdo biblica em grupo
sem o auxilio do professor. As visitas do Padre Comblin eram periddicas, porém o objetivo era
fazer com que os seminaristas experimentassem a vida simples no campo, e a partir dessa
pratica, refletissem teologicamente o seu método de evangelizagdo na regiéo.

Se pensarmos o pressuposto de que os religiosos se fizeram “trabalhadores pobres do
campo”, para entender a partir dai a realidade dos mesmos e refletir suas praticas missionarias,
podemos colocar a experiéncia da Teologia da Enxada em um arcabougo maior que a propria

TL. Considerando o Cristianismo de Libertagio como movimento mais amplo que a
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sistematizacdo da TL, podemos colocar a libertagdo proposta pela Teologia da Enxada
vivenciada pela “experimenta¢do” da realidade do oprimido. Essa “experimenta¢do” pode ser
associada a libertacdo do Jesus na cosmogonia crista, partindo da conjectura que o filho de Deus
(também sendo Deus, para maioria dos cristdos) deixou seu trono para experimentar as
humilhacBes da humanidade, e assim interceder por ela. Ora, ndo esta entre os antecedentes da
CPT-PB uma Igreja que através da lideranca do Arcebispo Pelé, fez a escolha pelos pobres? E
nesse caso, fazendo-se pobre camponés? Ha de se questionar, sobre de que modo esses
direcionamentos teologicos influenciaram a atuacdo da Igreja no campo através da pastoral?

A experiéncia da Teologia da Enxada foi interrompida com a expulsdo do padre
Comblin do Brasil pelos militares, retornando na década de 1980, com a volta do religioso apos
a anistia. Mas os olhares da Igreja paraibana continuaram apontados para o campo, fazendo
com que Dom José continuasse se aproximando da realidade do homem pobre do campo que
era constantemente perseguido e explorado pelos grandes proprietarios de terras.

Foi com o nome de Centro de Promog¢do Humana, que o arcebispo da Paraiba deu
andamento as suas acdes em favor dos pobres, no inicio dos anos de 1970. Nesse momento, 0
movimento Igreja Viva que se encarregou no fim da década em construir grupos nas
comunidades que visitavam ja havia se tornado CEBs. O Grupo de Promog¢do Humana ficou
responsavel por dar assisténcia, tanto nas periferias da capital como nas pequenas cidades da
arquidiocese, dando auxilios suplementares com servigos como educacdo, higiene e moradia
onde o Estado ndo era tdo eficiente (PEREIRA, 2012).

A equipe de Promoc¢do Humana da arquidiocese também ficou responsavel em dar
assisténcia (a principio) aos moradores das terras que pertenciam a Igreja, sendo assim, esse
grupo possuia em seus objetivos gerais dar um auxilio mais amplo, seja em necessidades locais
de periferias e pequenos centros urbanos, como também aos agricultores pobres com toda sua
gama de problemas referentes a questdo agraria, que logo se expandiu para além das terras da
Igreja. Essa amplitude fez com que em 1976, uma parte do grupo, desse lugar ao Centro de
Defesa dos Direitos Humanos da Arquidiocese da Paraiba (CDDH) enquanto a outra parte
tornou-se Pastoral Rural. As duas equipes continuaram lutando a favor do homem do campo,
porém a Pastoral Rural se especializou na luta como veremos mais adiante.

Para entendermos a formacao da Pastoral Rural em 1976, é necessario mencionar um
conflito importante que iniciou antes da oficializagdo da referida pastoral, levando em conta
que a Igreja interveio diretamente na luta. Estamos falando da Grande Mucatu, um dos casos
mais emblematicos para a compreensdo da consolida¢do CPT, enquanto entidade mediadora da

reforma agraria no estado.
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A fazenda Mucatu, esté localizada no municipio de Alhandra/PB, litoral sul paraibano.
Em 1974, a referida fazenda contava com 1.236 hectares, nos quais, cerca de 170 familias
utilizavam as terras para produzir culturas de subsisténcia. Sentindo a necessidade de ter um
lugar para realizar suas oracdes e missas, 0s moradores resolveram construir uma capela, tendo
em vista que os ritos eram realizados em frente a casa de um dos moradores.

A capela foi construida apds um ano sem qualquer ajuda de terceiros, pois a comunidade
entendia que o oferecimento de material para construcédo vindo dos politicos, era mera barganha
de votos. Segundo o Informativo Arquidiocesano N° 58 de Jodo Pessoa: “O povo comegou a
usar a capela para as missas, para as reunides de reflexdo do evangelho e para o funcionamento
de um mini-posto de salde do qual os moradores de Mucatu eram socios.” (INFORMATIVO
ARQUIDIOCESANO, 1976)

Em 1975, as terras de Mucatu foram vendidas para o Sr. Luiz Venancio®®, um usineiro
conhecido pelos seus atos violentos contra os trabalhadores, que logo comegou a ameagar e
pressionar a saida dos moradores com objetivo claro de utilizar o potencial maximo das terras
para a monocultura do agtcar. No mesmo ano, 0s moradores procuraram o0 Grupo de Promogéo
Humana, para que a entidade pudesse intermediar o conflito, mas como vimos no trecho do
Informativo Arquidiocesano, é importante destacar que antes do contato direto com a equipe,
0s proprios moradores ja usavam a capela para reunides e reflexdo evangélica.

Essa experiéncia que perpassa a violéncia, mas também a organizacdo por meio da
religido, foi vista pelo Dom José Maria Pires como elemento de conscientizacdo e libertacao.
Segundo ele, os moradores ficaram felizes pela construgdo da Capela que servia “ndo s6 como
lugar de oracdo, mas também ponto de reunido [...]. Em Mucatu o evangelho tem sido
descoberto e a afirmacdo dos valores de povo, tem sido anlncio de libertagdo” (PIRES,1975).

Partindo dessa premissa, os moradores e a Igreja se uniram em prol de um objetivo
comum, denunciar as atrocidades cometidas no campo. A partir de entdo, o grupo liderado pelo
arcebispo comecou a visitar a fazenda semanalmente, onde eram realizadas além das missas,
reunides para discutir a situacdo social dos trabalhadores, que estava intimamente ligada com a
estigmatizacdo do homem no campo, neste caso, sendo visualizada pelas constantes ameagas
de despejo vindas do novo proprietario.

O caso de Mucatu foi ganhando destaque a medida em que a violéncia aumentava,

prisdes e destruicdo das plantacbes dos moradores eram cada vez mais frequentes. Em 1975, o

39 N&o foram encontrados documentos acerca dos proprietarios da Grande Mucatu.



91

proprietéario tentou proibir a entrada do arcebispo com sua equipe na &rea, usando pistoleiros

para parar a ida da equipe e intimidar, porém, os mesmos ndo recuaram ante as intimidagdes.

O boicote aos trabalhadores que viviam ha décadas nas terras, ndo impediu que a equipe
da Igreja, em pleno periodo de golpe, continuasse pressionando para que os direitos dos mesmos
fossem respeitados. O proprietario chegou a destruir em 1975, a capela construida pela
comunidade, mas isso ndo impediu que Dom José continuasse visitando as familias, refletindo
a partir do evangelho a realidade social ao qual os trabalhadores estavam sujeitos. Em um trecho
de sua Carta Pastoral o arcebispo denunciou a injustica em Mucatu associando 0 caso a uma

passagem biblica:

Em Mucatu estd acontecendo alguma coisa parecida com 0 que conta a
Historia Sagrada a respeito do Povo de Deus no Egito. O livro do Exodo conta
gue o povo hebreu ia bem e prosperava. Mas depois veio um novo rei,
ambicioso e desumano. Ele comegou a oprimir o povo que trabalhava nas
terras dele. Mucatu tem um novo dono [...] ao que tudo indica ele, pretende
transformar a propriedade num extenso canavial (PIRES, 1975).

Partindo do contexto em questdo, podemos perceber a dureza com que o arcebispo
denunciou o caso em sua carta. A carta mostra um importante aspecto social que é a injustica
no campo, esta por sua vez esta ligada a uma questao central que permeia a cosmogonia judaico-
crista que é a posse da terra. A terra que foi prometida ao povo de Deus segundo a tradicao, sé
foi obtida por meio de intensas lutas nas quais os hebreus se firmaram e puderam novamente
prosperar. Ora, em um contexto de Golpe-Civil-Militar a Pastoral Rural ia nascendo com esse
pressuposto, onde a religido intervia diretamente na luta, denunciando a opressao do homem no
campo, e junto com ele, ia buscando uma solucéo para os conflitos.

A dimensdo midiatica que a Igreja proporcionou ao conflito, incentivou a unido dos
moradores da fazenda que resistiam em Mucatu, esse fator por sua vez, influenciou moradores
das fazendas vizinhas de Garapu e Andreza que enfrentavam problemas semelhantes. Mucatu
juntamente com as duas fazendas citadas cobriam uma &rea pertencente aos municipios de
Alhandra-PB e Pitimbu-PB, que somadas, obtinham uma area de 10.224,600 mil hectares.
Mediante as reivindicagdes dos trabalhadores, que se mobilizaram juntamente com os agentes
religiosos, essa regido conseguiu apos o Decreto 77.744, de 3 de junho de 1976, a
desapropriacio das terras para interesse social, de acordo com o Estatuto da Terra®® de 1964,

para fins reforma agraria.

40 O decreto usou como base a LEI N° 4.504/64 em seu Art.18, alineas a, b e d. Ver GOVERNO FERDERAL. LEI
N° 4.504, DE 30 DE NOVEMBRO DE 1964. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L 4504.htm
Acesso em 23 de set. de 2017.
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A grande Mucatu, como ficou conhecida a extensa area outrora pertencente as trés
fazendas, é um dos grandes exemplos da reforma agraria ndo sé no estado da Paraiba, como
também em todo Pais. A mobilizacdo da equipe de Dom José Maria Pires, permitiu que a
sociedade visualizasse as injusticas no estado, fazendo com que o governo cumprisse o Estatuto
Terra, desapropriando mais de 10 mil hectares, em favor dos pobres que trabalhavam na
propriedade ha décadas. Os frutos de Mucatu ndo demoraram a vir a publico, a safra do
assentamento so crescia ap0os a desapropriacdo, no inicio da década seguinte obteve o recorde

no INCRA como vemos nessa noticia:

As 186 familias do Projeto de Assentamento Rapido Mucatu (PAR Mucatu),
situado no municipio de Alhandra, na zona da Mata paraibana, conseguiram
na Ultima safra (83/84), um faturamento bruto de Cr$ 3,5 bilhdes, com o
inhame, a mandioca, 0 mamao, a cana-de-agucar, o feijao macacar, o coco, a
batata doce, a banana e o jerimum. Com o inhame que é inclusive exportado
para paises como Japdo, Estados Unidos, Inglaterra e Alemanha Federal a
renda bruta ficou em Cr$ 2,8 bilhdes. Os resultados das 186 familias de
parceleiros do PAR Mucatu estéo entre os melhores alcangados até hoje pelo
Incra (FOLHA DE SAO PAULO, 1984).

Considerando o impacto socioeconémico do conflito de Mucatu, que vai além do seu
potencial produtor, simbolizando uma luta contra opressao no campo, que por sua vez esta
inserida em um momento de golpe de direita, vemos em suas raizes, a organizacdo dos
trabalhadores somada a mediacdo de agentes religiosos, que foram movimentados a partir da
chegada do arcebispo a Paraiba. Dessa forma, entendemos com a experiéncia desse conflito,
nas bases do método adotado pela Pastoral Rural, enquanto nicleo progressista, que liga o
homem pobre do campo a Igreja. Essa visdo de base, na qual um grupo pertencente a Igreja
paraibana fez sua escolha pelos pobres deu um novo félego a luta pela terra na Paraiba em 1976.
Tomando como principio esta data, podemos ver com clareza, o protagonismo dos agentes
religiosos no processo de luta.

4.2 A Pastoral Rural na Paraiba

O Grupo de Promocdo Humana da Igreja Catolica na Paraiba, foi um divisor de aguas
na questdo agraria do estado. Em 1976, como ja mencionamos, o grupo se dividiu. Enquanto
uma parcela do grupo se organizou no CDDH, a outra se especializou, a partir da experiéncia
de Mucatu, dando origem a Pastoral Rural, vindo a mesma a tornar-se oficialmente CPT-PB

em 1989, como veremos no decorrer do capitulo.
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Entre os membros da equipe de coordenagdo que fundou a Pastoral Rural estavam “Frei
Anastécio, Frei Hermano José, Irm& Tonny, Irma Marlene e o casal Genaro e Glaucia, que
acompanhavam os conflitos rurais em toda arquidiocese” (CPT - JOAO PESSOA, 2017).
Apesar da CPT-PB possuir sedes regionais, localizadas em quatro cidades (Jodo Pessoa,
Guarabira, Campina Grande e Cajazeiras), que se organizam de forma autbnoma em prol de
questdes locais que envolvem além da luta pela terra e o trabalho digno no campo, a luta pela
agua, a preservacdo do meio ambiente e outros desdobramentos relacionados as tematicas.

A historia da formacdo da CPT-PB, estd intimamente ligada a arquidiocese de Jodo
Pessoa, onde a mesma comecou enquanto Pastoral Rural. Sendo assim, a histéria da Pastoral
Rural é, sobretudo, ligada a capital. As deliberacdes para uma agdo territorial que organizou
secretarias regionais, so vieram ap6s 1989 quando a pastoral se oficializou como CPT-PB.

A segunda metade da década de 1970, foi marcada por grandes conflitos. Com a Pastoral
Rural ja consolidada no estado, era inevitdvel o envolvimento da Igreja em prol dos
trabalhadores do campo. Além das fazendas Mucatu, Andreza e Garapu que estavam
localizadas nos municipios de Alhandra-PB e Pitimbu-PB, o CEDOC/CPT da conta de outros
conflitos no estado como: Fazenda Sitio (Dona Inés, 1975-1988); Lagoa Dantas (Bananeiras,
1976); Fazenda Camucim (Pitimbu, 1976-1981); Fazenda Santana (Cruz do Espirito Santo,
1976-1994); Barra de Camaratuba (Mataraca, 1976); Fazenda S&o Jodo (Sapé, 1976); Fazenda
Lameiro (Serra da Raiz, 1976); Sitio Mata Fresca (Bananeiras, 1976); Fazenda Engenho Novo
(Sdo Miguel de Taipu, 1976-2004); Fazenda Cachorrinho e Coqueirinho (Pedras de Fogo,
1977-1979); Fazendas Piaca e Caipora (Itabaiana/Salgado de Séo Felix, 1977-1981); Fazenda
Mangueira (Itabaiana, 1977); Engenho Fazendinha (Pedras de Fogo, 1977-1988); Fazenda
Retirada/Assentamento Capim de Cheiro (Caapord, 1978-2003); Fazenda Queira Deus (Alagoa
Grande,1978); Sitio Arame (Caapord, 1978); Fazenda Zé de Fogo (Dona Inés, 1978); Fazenda
Alagamar (Itabaiana/Salgado de Séo Feliz, 1977-1988) e os territorios indigenas de Jacaré de
Sdo Domingos e Monte-Mor (Marcacao/Rio Tinto, 1979-2007).

Diante do exposto, 0 numero de conflitos registrados no arquivo € denso, muitos deles
ultrapassando décadas. O CEDOC/CPT entende a necessidade de registrar os conflitos pelo
pais. ndo s6 para fins de futuras pesquisas. As centenas de paginas com recortes de jornais,
informativos arquidiocesanos, cartas etc., sobre varios conflitos no Brasil como no caso da
Paraiba, estdo sistematizadas porque ha, sobretudo, um interesse teolégico da CPT enquanto
entidade missionaria em favor dos pobres do campo, manifestados em suas maultiplas

modalidades.
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Nos inumeros registros de conflitos onde a Igreja se envolvia indiretamente por meio de
dendncias junto a sociedade, e em muitos casos, de forma direta visitando as comunidades, é
possivel constatar que a Igreja paraibana procurou colocar o pobre como sujeito da libertacao.
Como exemplo desse pressuposto podemaos citar os relatos dos agentes pastorais no Sitio Mata
Fresca na, até entdo, comunidade de Dona Inés, localizada no municipio de Bananeiras em

meados dos anos de 1970:

Os grupos de Evangelizacdo de Dona Inés continuam animados nas acdes e
reflexdes, Confiamos em Deus que neste ano de 1976 vamos continuar com a
mesma disposi¢cdo nos trabalhos. Numa das missas celebradas em um dos
grupos de evangelizagdo, descobrimos Cristo feito um trapo, na pessoa de
Raul. Raul é uma crianca de 6 anos de idade e so tinha pele e 0sso e ninguém
ligava para ele. Ele veio com sua mée e sua avo de um despejo do Sitio Mata
Fresca, municipio de Bananeiras. Vimos Cristo nesta crianca e a levamos para
0 médico. O médico perguntou o gque ele sentia e Raul respondeu cantando em
verso: “Falta farinha e falta feijao, carne, arroz e macarrdo e Raul vai morrer
de fome”. A comunidade voltou-se para ajuda-lo e, hoje Raul esta internado
no Hospital do Padre Lamberto em Arara. Este fato serviu de uma reflexdo
para nos todos (INFORMATIVO ARQUIDIOCESANO, 1976).

A forma como ¢ interpretada a historia dessa crianga, traz consigo uma reflexao clara
da visao teologica dos agentes pastorais que atuavam no campo na década de 1970. Raul ndo é
um simples caso pitoresco no interior da Paraiba, ele é o espelho de uma época de fome e
descaso no Brasil. O Regime Civil-Militar aprofundou ainda mais as desigualdades no pais, e
isso refletiu consequente no campo, principalmente tratando-se de Nordeste. As Reformas de
Base tdo sonhadas antes do golpe, pareciam cada vez mais distantes, sendo assim, 0 apoio da
Igreja aos pobres do campo, tornou-se uma forma viadvel para que as comunidades buscassem
auxilio, onde o Estado ndo cumpria seu papel de promover o bem social.

O menino desnutrido visto em trapos como o proprio Cristo, faz clara mencéo a
mensagem biblica de Mateus, capitulo 25, em que o préprio Jesus se coloca na imagem dos
oprimidos ao afirmar que as a¢des caritativas feitas aos necessitados, sdo entendidas para Deus
como obras feitas ao proprio Cristo. Segundo o texto sagrado para os cristdos, Jesus afirma:
“Pois tive fome e me destes de comer. Tive sede ¢ me destes de beber. Era forasteiro e me
recolhestes. Estive nu e me vestistes, doente e me visitastes, preso e viestes ver-me” (BIBLIA,
Mateus, 25, 35). Nessa concepcao, Raul seria o proprio filho de Deus, que vindo faminto e
doente do Sitio Mata Fresca, encontrou repouso nos agentes pastorais que chamaram atengéo
da comunidade de Dona Inés para ajuda-lo.

O socidlogo Léwy (2016), considera como uma das caracteristicas principais da cultura

socioreligiosa da CPT, a visdo critica da condicéo social no campo que é materializada na fome
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enquanto pecado coletivo, como afirma Boff e Boff (2010). A fome nesse contexto esta
associada a outras questdes que envolvem a luta da CPT, como a expulsdo dos camponeses e 0
éxodo rural, que por sua vez, estdo inseridas num processo que vai desde as medidas autoritarias
do periodo de golpe, até as orientacdes neoliberais presentes nos governos civis a partir de 1985
(LOWY, 2016).

No caso da Paraiba, a Pastoral Rural antes de oficializa-se como CPT, ja demonstrava
suas preocupacdes como os rumos “democraticos” para onde o Brasil caminhava, colocando o
periodo delicado da nossa republica, como vemos nesse trecho da carta aberta direcionada ao
entdo presidente Ernesto Geisel, a respeito do conflito entre arrendatérios e latifundiérios na
Fazenda Lameiro, registrada no Informativo Arquidiocesano N°57. Ap6s denunciar
publicamente, ao entdo presidente, a respeito das injusticas ocorridas em Lameiro, com as
lavouras sendo destruidas pelo gado, familias com ameaca de despejo e os arrendatarios com
minimas chances de ganhar judicialmente o direito permanecer na terra e produzir, a
arquidiocese encerra 0 documento com um trecho fazendo referéncia a outra carta atribuida a

Dom Fragoso (Bispo de Crateus) que diz:

Com o voto, o eleitor pode servir ao povo e pode oprimir o povo. Com o0 voto,
o eleitor cristdo pode alegrar a Deus ou blasfemar contra Deus. O voto é uma
escolha livre e responsavel, de cada eleitor brasileiro. O nosso voto esta sendo
livre, mesmo? O nosso voto esta sendo responsavel? Para ser livre, o eleitor
precisa saber a analisar a realidade do seu municipio, do seu pais. Para ser
responsavel, o eleitor precisa conhecer o passado dos seus candidatos, o que
eles tém feito para o povo. A Igreja tem obrigacéo grave, de ajudar os eleitores
cristdos a enxergarem (INFORMATIVO ARQUIDIOCESANO, 1976).

Podemos perceber nesse fragmento da carta a oposicao clara da Arquidiocese da Paraiba
ao Regime Civil-Militar. Este trecho retirado da fala de Dom Fragoso, foi usado para o
encerramento da carta aberta ao presidente Geisel, e traz com ele elementos importantes,
considerando que o final da década de 1970, proporcionou momentos decisivos para solidificar
as bases de atuacdo do que hoje chamamos de CPT-PB.

No primeiro pardgrafo, a carta coloca o voto em dois paralelos: servir/oprimir,
colocando os cristdos na escolha de alegrar ou blasfemar contra Deus através da agédo
democratica do voto, ou seja, embora a escolha seja “livre”, o cristdo deve ser atento, pois as
suas escolhas reverberam negativamente ou positivamente em resultados coletivos ligados ao
rumo no pais. Essa argumentacao tenta atingir por baixo a aparente democracia representativa,
seguido do questionamento: “o nosso voto esta sendo livre mesmo?” Ora, de fato, as elei¢des
diretas estavam longe de acontecerem, e junto com a ditadura os problemas sociais agravavam-

se cada vez mais. No Nordeste, 0 campo sentia com mais vigor as disparidades econémicas.
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A carta traz mais que uma oposicao clara contra a ditadura, ela mostra essencialmente,
um chamamento eclesiastico para que o enfrentamento pudesse ser feito a partir da Igreja,
enguanto meio de conscientizacdo e libertacdo. Obviamente esta oposicdo ndo representava,
como até hoje ndo representa um aspecto homogéneo do catolicismo, pelo contrario a
heterogeneidade da Igreja permitiu florescer as ideias progressistas em favor da democracia, e
por que ndo dizer, de uma oposi¢do crista a esquerda do regime, em meio a uma luta pelo
restabelecimento da democracia no pais. Sendo assim, para esse Cristianismo de Libertacdo que
abarca os fundamentos da CPT, o direito do voto perpassa o elemento sociopolitico, tornando-
se também religioso, na medida em que a democracia e a conscientizagao do voto tornar-se uma
arma popular para a libertacdo, combatendo “pecados sociais”, nesSe a €aso, vivenciados no
campo.

Em meio a essa conjuntura de conflitos que permitiram a consolidacao da Pastoral Rural
da Paraiba, ndo podemos deixar de mencionar o caso da “Grande Alagamar”, sendo ele um dos
maiores nucleos de resisténcia e luta pela reforma agraria no Nordeste nos anos de 1970 e 1980.
As Fazendas Reunidas de Alagamar, conhecida como “Grande Alagamar” possuiam uma area
de 13 mil hectares, localizada no agreste paraibano, mais precisamente no territério que
corresponde aos municipios de Itabaiana e Salgado de S&o Felix. Com mais de 700 familias que
trabalhavam como arrendatérios, a Grande Alagamar foi palco de tensdes entre os trabalhadores
e 0s proprietarios a partir de meados dos anos de 1970.

Segundo Pereira (2012), os arrendatarios produziam culturas de subsisténcia como:
feijdo, milho, fava, arroz, fruteiras etc., juntamente com a criacdo de animais de pequeno e
grande porte, somado as lavouras comerciais predominantemente de algoddo. Em 1975,
Arnaldo de Araljo Maroja o até entdo, dono da grande propriedade havia falecido, por
consequéncias as terras foram vendidas a muitos compradores, sem nenhum didlogo com os
arrendatarios que moravam na regido ha décadas; os novos donos resolveram pressionar para
que os moradores saissem das terras, provocando os primeiros conflitos.

O objetivo de transferir os moradores para outras areas era claro, a monocultura do
acucar e a criagdo extensiva do gado constituiam o foco dos novos proprietarios, contudo, a
nova area para onde os moradores iam ser transferidos era demasiadamente longe e impropria
para agricultura, o que incentivou a resisténcia dos trabalhadores. Em resposta a resisténcia dos
moradores, a violéncia foi instalada na propriedade: aumento do foro, destrui¢cdo dos rocados
com magquinas ou até mesmo com o gado pisoteando as plantagdes, que iam sendo substituidos

pela cana de acgucar, além das acOes de despejo que tornavam-se cada vez mais frequentes,
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mostrando aos trabalhadores que os donos ndo desejavam manter nenhuma relagéo trabalhistas
com os mesmos (MOREIRA, 1997).

Os ultimos anos da década de 1970, proporcionaram dias de opressdo na Grande
Alagamar, os jagungos estavam sempre alertas para que os trabalhadores ndo viessem a se
organizar, além de pressiona-los para que deixassem a regido sem nenhuma resisténcia maior.
As ameacas foram em vao, os trabalhadores comecaram a se organizar, buscando ajuda na
Federacdo dos Trabalhadores da Agricultura (Fetag) e no Centro de Defesa dos Direitos
Humanos da Arquidiocese da Paraiba. Enquanto a Fetag se empenhou em garantir os direitos
dos trabalhadores através do seu corpo juridico a Arquidiocese da Paraiba, liderada por Dom
José Maria Pires, se empenhou em chamar atencdo da midia, em visitar a fazenda e dialogar
com trabalhadores dando palavras de fé e incentivo, com o grupo que a partir dai, ligado ao
CDDH, ja se mostrava articulado enquanto Pastoral Rural.

Em fevereiro de 1978, a CPT lanca uma nota atraves da sua sede nacional em apoio e
solidariedade aos acontecimentos na regido, ressaltando a “teimosia” dos trabalhadores em
continuar em Alagamar. A CPT através da sua secretaria, destaca no final da nota, que luta para
que todos permane¢am unidos em torno da defesa dos direitos dos trabalhadores rurais, “e
principalmente, em apoio a luta dos préprios camponeses para conseguir a alteracdo da politica
fundiaria e da politica agropecuéria que s6 favorecem e beneficiam os grandes proprietarios.”
(COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 1978). Em novembro do mesmo ano, o ento
presidente Geisel resolve desapropriar 2.000 hectares de Alagamar através do Decreto
82.614/78, contudo mediante a dimensao da propriedade e a quantidade de familias, a medida
foi considerada “populista” e sem eficacia para a solu¢do dos problemas.

O apoio da CPT ajudou a colocar o conflito no cenario nacional. Um ano ap6s a nota da
CPT sobre o caso, os trabalhadores juntos com a Arquidiocese paraibana emitiram uma carta
publica, descrevendo os desdobramentos desse conflito, relatando que um dos proprietarios das
terras havia colocado 200 cabecas de gados para invadir as plantacfes dos posseiros, havendo
sido divulgado de maneira mentirosa que 0s posseiros prenderam o gado e mataram trés deles.
Os trabalhadores ainda argumentavam que a policia foi a l6cus apoiar o proprietario,
dispersando a organizagdo dos mesmos, ameacando-os e agredindo-os evitando o didlogo como

afirmam no trecho do comunicado:

Aqui ndo ha reunido hoje a tarde, se voceés insistirem eu jogo trés bombas em
cima de vocés. Os policiais disse isso e ndo contou historia, quando a gente
viu foi a bomba caindo no meio de nos [...] Os policiais empurrou a gente. Os
policiais deram soco, os policiais deram pontapés, os policiais deram
coronhada no focinho, os policiais apontavam com metralhadoras]...]. Muitas
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pessoas sairam feridas, inclusive criangas, por causa da agressao dos policiais.
As mulheres gritavam vendo seus filhos, esposos e elas mesmas levando pau
da policia. (COMINICADO DOS POSSEIROS DE ALAGAMAR E DO
CDDH, 1979)

O relato trazido na carta ndo é um caso isolado na Paraiba do século XX, ela é um retrato
de um Nordeste socioeconomicamente desigual, onde se percebe uma méo de obra pouco
qualificada, que vive oprimida por uma elite rural detentora de influéncia politica e prestigio
social, portanto o uso do braco armado do governo em favor do fazendeiro é o reflexo de um
periodo de excecdo, no qual o autoritarismo e as disparidades sociais aumentavam cada vez

mais. A respeito da precariedade no campo nordestino Andrade (1985) ressalta que ela:

Deriva, sobretudo da ma distribuicdo da renda, ha um forte contraste entre o
nivel de vida das classes dominantes e do povo, da grande concentracéo da
propriedade fundiaria, do sistema econémico nacional que transformou a
regido em fornecedora de matérias-primas e de méo de obra pouco qualificada
para as regides economicamente mais dinamicas (ANDRADE, 1985, p. 18).

Nas palavras de Andrade (1985), a precarizacdo do proletariado rural nordestino, possui
raizes macro, na ldgica do capital global, onde o Nordeste construiu uma histérica econdmica
baseada na producdo de matérias primas, bem como a industria do agucar, visualizada através
da monocultura da cana-de-agutcar, como no caso da Grande Alagamar que ia aos poucos sendo
dominada por essa logica, diminuindo, por meio de ameacas e de ajuda do Estado (com uso de
forca armada), as culturas de subsisténcia, desenvolvidas pelos posseiros ha décadas.

Com inicio dos anos de 1980 os conflitos ndo diminuiram, os novos donos da regido,
sempre que possivel, ameacavam os trabalhadores para que abrissem mao das terras que
cultivam ha ja muitos anos, deixando o espac¢o para o cultivo do agucar e do gado. A Pastoral
Rural, liderada pelo arcebispo, intensificava a presenca em Alagamar, reunindo-se com 0s
moradores e procurando manter o dialogo nos conflitos. Ainda em 1980, durante uma das visitas
religiosas na regido, Dom José Maria Pires juntamente com outros trés bispos tomam uma
medida considerada subversiva em favor dos trabalhadores. Os bispos expulsam o gado em
Alagamar junto com os agricultores conforme se pode ler, em uma noticia veiculada por um

jornal da época:

Liderados por quatro bispos, agricultores de Alagamar expulsaram diante de
um pelotdo policial paralisado com a acdo dos religiosos as 400 reses que
tinham sido colocadas em suas lavouras pelo fazendeiro VValdomiro Coutinho.
O episddio revela mais uma vez a situacdo critica na regido. A 80 km da
Capital, onde existe um conflito permanente entre os fazendeiros e 700
familias de posseiros numa éarea contestada de 13 mil hectares. Os arcebispos
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de Olinda e Recife, dom Helder Camara, e da Paraiba, dom José Maria Pires,
e 0s bispos dom Francisco Austragésimo de Afogados da Ingazeira (PE) e
dom Manuel Pereira, de Campina Grande (PB) passaram pelos piquetes
policiais postados em diversas entradas, chegando na area do conflito as 9h.
Em sermdo para os lavradores reunidos em grande ndmero, 0s bispos
exortaram-os a demonstrarem-se firmes diante das pressfes dos fazendeiros
da regido, interessados naquelas terras para o desenvolvimento da pecuéria.
Em seguida, dom José Maria Pires apanhou um cacete e passou a tanger as
reses dos campos de mandioca, diante do pelotdo ja em formacdo de ataque
para o disparo de bombas de gés lacrimogénio. Ao comandante do pelotdo,
tenente Dirson que o interpelou, o prelado disse que a expulsdo era “um ato
meramente simbolico”, mas logo os lavradores o imitaram passando a tanger
todas as reses (O GLOBO, 1980).

A acdo dos bispos causou grande impacto na sociedade, logo eles juntamente com 0s
agentes da pastoral foram acusados de terroristas pelos policias e proprietarios das fazendas
(PEREIRA, 2012). O fato é que 0 ato “aparentemente simbolico” foi imitado pelos
trabalhadores como uma forma pratica de resisténcia, em meio a uma nitida luta de classes.
Dessa forma, ha nas acGes da Pastoral Rural, algo que liga, de fato, a experiéncia religiosa
(mediante Cristianismo de Libertagdo) a experiéncia de classe, nos termos de Thompson (1987).
Por assim dizer, ressalte-se que a0 mesmo tempo em que 0s camponeses sao exortados a resistir
através dos sermdes, eles conseguem se organizar e agir de forma efetiva tendo como base o
apoio dos agentes religiosos.

De fato, a religido cat6lica possui em seus quadros eclesiasticos, religiosos com posi¢es
diversas (em muitos casos opostas) acerca do papel da Igreja para com os pobres, de maneira
semelhante ha uma heterogeneidade entre os fiéis, atingindo variadas classes sociais com suas
respectivas experiéncias. Sendo assim, a “exploracdo psiquica” mencionada por Thompson
(1987b), ndo é descartada quando tratamos da histéria do catolicismo no Brasil, alias a Igreja
Catdlica deu uma grande contribuicdo no processo de colonizacdo (e neste caso se ler
exploracdo), na qual estdo inseridas as bases da questdo agraria. Sendo assim, a religido pode
ser lida como alienagéo, e consequentemente, 0 “opio do povo” nos critérios classicos do
marxismo. Contudo € preciso ressaltar o papel de libertacao, realizado através do cristianismo
militante que se desenvolveu na América Latina, e neste caso no Estado da Paraiba.

Esse argumento sustenta a tese do préprio Thompson (1987b), ao afirmar que nenhuma
ideologia é inteiramente absorvida pelos seus partidarios, dessa forma, embora podemos
constatar o papel alienante do catolicismo enquanto religido, que no Brasil sempre esteve ligado
historicamente a elite agraria, a burguesia e a classe média que juntas apoiaram o Golpe Civil-
Militar, como contou com o apoio dos grandes setores da Igreja como a CNBB. Nao podemos

negar, que dentro da Igreja ha setores que caminham contra essa logica, produzindo um papel
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subversivo e libertador. Assim como o proprio Thompson (1987b), percebeu que na formacéo
da classe operaria inglesa, os trabalhadores introduziram seus valores nas capelas, 0s
camponeses, assistidos pela Pastoral Rural, iam ressignificando os valores de cristaos catolicos,
em prol da resisténcia no campo como no caso da Grande Alagamar.

Todo esse processo conflituoso gerou grande impacto na midia e na sociedade de forma
geral, entre as prisdes de trabalhadores e alguns religiosos, foi iniciada a desapropriacdo das
fazendas que correspondiam a area da Grande Alagamar, mediante as pressées dos
trabalhadores, dos religiosos e do sindicato. Esse processo foi iniciado ainda no governo de
Geisel em 1978, estendendo-se até 1987, com a desapropriacdo da Fazenda Urnas que
correspondia a 164 hectares da regido de Alagamar, apds mais de uma década de resisténcia
das 30 familias que moravam nesta fazenda.

A respeito da atuacdo da Igreja em prol da reforma agréria, o gedgrafo Mitidiero Junior
(2008), quantificou até o ano de 2007, 232 assentamentos rurais no estado da Paraiba, sendo
157 deles (cerca de 67%), apoiados pela Igreja Catdlica no momento da conquista da terra.

Contudo o autor ressalta que:

Com esses dados, guando se considera que apenas nove assentamentos rurais
foram conquistados “sob a cruz da Igreja” antes da formacao da CPT em 1988,
constata-se que o grande numero de conquistas ocorreu apos a formacao dessa
Pastoral, na Paraiba (MITIDIERO JUNIOR, 2008, p. 402).

Entendemos a posicdo do gedgrafo em analisar e sistematizar quanticamente a acéo
territorial da Igreja, a partir do auxilio na conquista da terra por meio dos nimeros de projetos
de assentamentos da reforma agraria. Esses dados podem ser pensados levando em conta que a
partir de 1988 (ano em que a Pastoral Rural comeca a fundir-se como CPT, consolidando em
1989), os agentes pastorais conseguiram um apoio maior em carater nacional, o que possibilitou
um suporte técnico-organizacional que proporcionou um engajamento mais eficaz.

Todavia, acreditamos que esses dados devem ser relativizados. Muito embora, sé nove
assentamentos tenham sido concretizados “sob a cruz da lgreja” no momento da conquista,
periodo esse assistido pelo CDDH, através da Pastoral Rural, desde meados dos anos de 1970
podemos perceber, com base no Centro de Documenta¢cdo Dom Tomaés Balduino (CEDOC), o

registro de quase 30 conflitos*! nos quais a Igreja atuou diretamente (a exemplo dos casos de

41 Deve ser considerado que muitos desses conflitos foram multiplicados, seja através do tempo com casos
diferentes envolvendo a questdo agraria nas respectivas fazendas, ou até mesmo a fragmentagdo dos territorios
como no caso da Grande Alagamar que era um conjunto 14 propriedades tendo um Unico dono até 1975, sendo
vendidas a diferentes compradores, aumentando mais ainda o nimero de conflitos e especificidade de casos dentro
de uma regido.
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Mocatu e Alagamar) ou indiretamente atraves de dendncias na imprensa, ou da assisténcia feita
através da evangelizacdo das equipes pastorais, como o ja citado caso do Sitio Mata Fresca em
Dona Inés-PB.

Portanto, devemos considerar as acGes dos agentes da Pastoral Rural e da lideranca de
Dom José Maria Pires, que possibilitaram um trabalho de base para oficializac&o e consolidacdo
da Comisséo Pastoral da Terra da Paraiba, no final dos anos de 1980. Esse histdrico de luta e
de pregacdo em favor dos pobres do campo, que fez de grande parte da Igreja paraibana,
herdeira das Ligas Camponesas, permitiu o surgimento de uma CPT, que “extrapolou os
limites” de uma pastoral, fazendo com que a mesma atuasse de forma semelhante aos
movimentos sociais, devido a sua proximidade e militancia junto aos trabalhadores do campo,

principalmente os sem-terra.

4.3 A transformacéo da Pastoral Rural em CPT-PB

Durante toda nossa pesquisa, vimos a CPT-PB como herdeira da misséo da Pastoral
Rural na Paraiba, colocando as duas como integrantes de um mesmo processo em nosso recorte,
que propde um olhar historico-social sobre a formacédo da CPT-PB. De fato, as bases de atuacédo
dessa pastoral sdo encontradas desde a década de 1970, quando as Pastorais Rurais, de forma
geral, foram instaladas na Regional Nordeste Il. Contudo, precisamos destacar as rupturas e
continuidades no processo de oficializacdo da Pastoral Rural em CPT, em especial, na Paraiba.

A Comissdo Pastoral da Terra, em sua génese, apesar do apoio de muitos cristdos e de
boa parte da base da Igreja Catolica, foi organizada, fundada e desenvolvida pela hierarquia da
Igreja com todo seu suporte técnico administrativo e juridico, enquanto as Pastorais Rurais
possuiam em seu aspecto de atuacdo, agentes religiosos da base - os leigos, e um profundo
dialogo com os trabalhadores e sindicatos, atuando de forma direta nos conflitos como vimos
anteriormente. Essas diferencas na praxis missionaria, apesar de estarem alicercadas em um
mesmo fundamento teoldgico (de escolha pelos pobres, neste caso do campo), logo iriam trazer
conflitos e aproximacgdes pois enquanto a Pastoral Rural, possuia uma tradi¢do de se envolver
de forma direta nos conflitos, ndo possuia a estrutura organizacional da CPT, portanto, o
processo de oficializagdo € mais que uma burocratizacao eclesiastica de religiosos que intervem

no campo, ela é o resultado de experiéncias socioreligiosas, que trazem consigo a solidificacéo
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de uma das entidades com maior contribuicéo na luta pela reforma agrérias e pelos direitos dos
trabalhadores rurais no Brasil.

A Pastoral Rural na Paraiba, ja vinha mostrando seu potencial deste a década de 1970,
na década seguinte, para termos uma ideia o Relatdrio da VI Assembleia da Pastoral Rural*?
realizado em Olinda-PE, em 1982, registrou que no estado da Paraiba as Pastorais Rurais
sediadas na Arquidiocese de Jodo Pessoa, e nas Dioceses de Guarabira, Campina Grande e
Patos, levantaram um ndmero de 22 conflitos, envolvendo 326 familias correspondendo a
17.295 pessoas, dado bem relevante se considerarmos a dimensao das Pastorais, somadas ao
momento politico dos anos de autoritarismo, que j& caminhava para um processo de
redemocratizagao.

As reinvindicacdes mais comuns dos camponeses discutidas na assembleia foram as de:
permanecer na terra, titulacdo da terra, manutencdo da posse, indenizacdo justa e reforma
agraria. Essas problematicas se estabeleceram como discussao entre as pastorais da Regional
I1, jJuntamente com membros da CNBB e da CPT, que ja se mostravam presentes no dialogo
com a Pastoral Rural em busca do fortalecimento da Igreja, em prol dos desvalidos do campo.

E interessante destacar, como a Pastoral Rural atuou socialmente, mediando e até
mesmo participando, dos conflitos no campo por meio de um discurso religioso, isso fica bem
claro na fala introdutoria do Pe. Herminio Canova,*® na 11° Assembleia Regional de Pastoral

Rural realizada em Caruaru-PE, em 1986. Em um trecho do relatério do evento ele afirma:

A Pastoral Rural vive mergulhada nos problemas humanos, sociais e politicos
no campo, é uma pastoral de fronteira, esta |4 onde vive hoje o maior desafio
do pais e do povo, a questdo agraria. A Pastoral Rural atua no meio dos
conflitos, 14 onde morre gente, la onde sangue e a dor do povo se misturam
com a fé e esperanga. [...] Pastoral Rural como “igreja com rosto rural” e
com uma “espiritualidade camponesa”, uma fé que dar “sabor” as lutas, uma
luta organizada rumo a vida (11° ASSEMBLEIA DE PASTORAL RURAL:
RELATORIO,1986, grifos nossos).

Notemos nessa fala de abertura registrada no relatério, como a luta social é

(re)significada no discurso religioso em favor dos oprimidos no campo, sendo uma “pastoral

4 A VI Assembleia da Pastoral Rural reuniu as Pastorais do Nordeste Il (Rio Grande do Norte, Paraiba,
Pernambuco e Alagoas). Em ocasido foram convidados a CNBB e a CPT nacional com o objetivo de trocar
experiéncias e dialogar sobre a dimensdo da fé na luta do campo. Ao todo as Pastorais Rurais registraram no ano
de 1982 88 conflitos envolvendo 42.214 familias. Maiores informac8es acessar: Relatorio da VI Assembleia da
Pastoral Rural, 1982. Arquivo TA-0415-0001-Relatorio da VI Assembleia de Pastoral Rural. Disponivel em
<https://drive.google.com/drive/folders/0Byo7P47EvrO9SESYMOhGcVIHWT(g> Acesso em 25 de setembro de
2017.

3 E um dos grandes incentivadores da Reforma Agraria no Nordeste, vindo da Italia para o Brasil em 1976, esteve
presente tanto na Pastoral Rural como na atual CPT sendo um dos homes mais importantes na Regional Nordeste
Il.
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de fronteira”, a mesma desempenha um papel militante onde se manifestam os conflitos,
portanto, ela perpassa o papel de investigar e denunciar as atrocidades cometidas no campo, e
da luta judicial pelas questdes de terra. A pastoral esta no meio do conflito, fazendo parte dele
“la onde morre gente, la onde sangue e a dor do povo se misturam com a fé e esperanca.”

Na tradicdo Cristd, Jesus trouxe esperanga por meio do seu sofrimento, do seu sangue
derramado pela humanidade, que o levou a morte e a milagrosa ressureicéo, dessa forma vemos
o sofrimento no campo colocado na visdo crista, como ponto de partida para que a esperanca
da vitdria seja alcancada, portanto a morte e 0 sangue, sdo partes do processo de libertacdo dos
pobres do campo nessa visao teoldgica.

Sendo assim, a “espiritualidade camponesa”, mergulhada na militancia politico-
religiosa do Cristianismo de libertacdo perpassa o rito das missas, materializando-se nas lutas
do dia-a-dia em busca do pedaco de chdo. Nesse contexto a “Terra Prometida” torna-se mais
que uma profecia israclita ¢ uma promessa transcendental do “Reino de Deus nos céus” na
perspectiva cristd. A profecia torna-se parte viva da luta, para que hoje aconteca um “reino”
mais justo para os pobres do campo, uma “igreja com rosto rural”, um Deus que se faz pobre
para que a esperanca e a libertacdo acontecam através do processo de luta.

As palavras que abriram a assembleia de 1986, dizem respeito a uma missao e Viséo
teoldgica da Pastoral Rural, levando em conta, sobretudo, a realidade do Nordeste, porém
consequentemente essa visdo possuia afinidades com o projeto nacional e pressupostos
teoldgicos da CPT, que ja mantinha contatos com pastorais nordestinas, entrando no processo
de unificacdo a partir de 1988. Nas palavras da cientista da religido Silvana Maria Ferreira, 0

projeto da CPT possui uma motivagdo prioritariamente religiosa objetivando:

A construgdo do “Reino de Deus na terra”. Seus agentes, imbuidos de
simbolos religiosos como o do Exodo e da Terra Prometida, lutam pela
reforma agraria, por politicas agricolas e pela formag&o de partidos politicos
e sindicatos combativos, mas sua proposta ndo se esgota com os reclames
politicos e econdmicos, ao contrario, 0 que se objetiva é englobar os diversos
aspectos da vida social, principalmente o religioso. Desta forma, a mensagem
cristd e os simbolos religiosos vém fornecer um sentido de totalizagdo as
relacbes sociais, constituindo o que aqui é denominado de projeto politico-
religioso. (FERREIRA, 2004, p. 138).

Notemos na fala de Ferreira (2004), a semelhanca da proposta da CPT, enquanto
entidade maior nascida em 1975 no Encontro de Pastoral da Amazonia, convocado pela CNBB,
e realizado em Goiénia-GO, com os fundamentos que permitiram a atuagdo da Pastoral Rural
no Nordeste Il. A ressignificacdo da “Terra Prometida” ¢ um elemento presente no discurso dos

cristaos progressistas que atuam no campo.
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E necessario também destacar, que importancia do projeto politico-religioso da CPT que
permitiu a fundagdo de partidos e sindicatos como foi falado pela autora. De fato, a CPT é
antecessora ao Partido dos Trabalhadores (PT), ao Movimento dos Trabalhadores Sem Terra
(MST) e a propria Central Unica dos Trabalhadores (CUT), que sdo elementos de grande
importancia quando pensamos na historia da esquerda do Brasil e “sdo até certo ponto produto
da atividade comunitéria de cristdos dedicados, agentes leigos das pastorais e comunidades
também cristds” (LOWY, 2016, p.143).

O proprio MST nasceu na década de 1980, com apoio da CPT, sendo assim, a base de
atuacdo do movimento partiu ndo s6 de um pressuposto marxista que permitem ver a questdo
agraria através de uma luta de classes, como também uma base religiosa em sua fundagdo com
base na libertacdo dos pobres, levando em conta que a CPT formou muitas de suas liderancas.
Deve se considerar que tanto o PT, CUT e MST possuem sua autonomia e laicidade, contudo a
influéncia dos cristdos progressistas que atuavam nas bases das pastorais e nas CEBs, nédo
podem ser esquecidos como parte integrante do processo de formacao e atuacao da esquerda de
forma geral, ja& que os mesmos compunham boa parte de suas fileiras cooperando com o
processo de redemocratizacdo do pais, que estava mergulhado na luta social seja no campo ou
na cidade.

Todo aspecto de afinidades entre a CPT e Pastoral Rural no Nordeste levou a
oficializacdo da PR como CPT entre os anos de 1988/1989, contudo houve a principio
desconfiancas entre as duas entidades, principalmente por parte de algumas dioceses, bem como
a demissdo de alguns agentes da Pastoral Rural.

Apo6s muitos anos de dialogo, com a participacdo da CPT nas assembleias da Pastoral
Rural no Nordeste 11, o processo de oficializacdo teve inicio em 1988, como mostra o relatorio
da Assembleia Regional de Pastoral Rural de 1988, realizado em Jodo Pessoa, no Centro de
Treinamento da Arquidiocese da Paraiba. A assembleia reuniu 124 participantes dos quatros
Estados da Regional Nordeste II, representando 15 dioceses. Com o tema “Vivéncia do
Compromisso de Fé dos Cristaos no Campo”, o Arcebispo Dom José¢ Maria Pires chamou
atencdo dos participantes para uma avaliagcdo missionaria da, até entdo, Pastoral Rural, enquanto
entidade legitima da Igreja na representacéo e luta do homem pobre do campo. Seguido de uma
reflexdo teoldgica que segundo o relatorio “iluminou e animou a todos” afirmando no evento
que “a nossa missao ¢ a missao de Jesus que antecipou com sinais de libertagdo o Reino de
Deus, anunciando a Boa Nova aos pobres e criando a Igreja Viva” (RELATO RIO DA
ASSEMBLEIA DE PASTORAL RURAL, 1988).
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Ora, este argumento aponta para uma fé praticante/militante, a PR possuia em seus
quadros agentes que promoviam agdes de base no foco dos conflitos como vimos no decorrer
deste capitulo, a “igreja viva” nesse contexto assume um papel de libertacao tendo em vista seu
historico de lutas que perpassa um longo periodo de repressdo politica aonde as desigualdades
e as violéncias no campo eram agravadas. Sendo assim, mais que palavras de animo, essa
afirmacéo teoldgica é também uma afirmacgéo politica, a0 mesmo tempo que a mesma deixa
transparecer que embora a PR assumisse o interesse em tornar-se CPT no Nordeste I,
concomitante a esse processo almejava também continuar com seu trabalho de base em meio
aos conflitos no campo, anunciando a “Boa Nova” aos pobres com vigor de uma Igreja
militante. Apos a reflexo, fica decidido que:

Assembleia se assumiu como Assembleia da CPT-NE Il e a atual Comissao
Regional de articulacao ficou confirmada até a proxima Assembleia de agosto
de 1989, podendo ser ampliada, fortalecendo assim, a articula¢do dos Estados,
tornando-se CPT NE 1l ligada a CPT nacional (RELATORIO DA
ASSEMBLEIA DE PASTORAL RURAL, 1988).

Em reunido ordinéria realizada nos dias 28 e 29 de julho de 1989, o conselho nacional
da CPT, atendendo ao pedido dos agentes da Pastoral Rural, decidiu por unanimidade tornar
oficialmente as equipes provisérias da CPT da Paraiba, Pernambuco, Rio Grande do Norte e
Alagoas em parte integrante da organizacdo nacional, conforme as formalidades da instituicéo.
Em seguida, o reconhecimento foi publicamente declarado pelo secretario executivo da CPT
Pe. Eramos Allegri no dia 25 de agosto de 1989.%

Como a Igreja Catolica possui em seu corpo, um arcabouco complexo de visdes
teoldgicas, fato este que ficou bem claro no periodo do Golpe Civil-Militar quando grupo com
posicdes diferentes apoiavam ou denunciavam a ditadura, € natural que a CPT Nordeste II
encontrasse barreira, ndo s6 por sua dimensdo teoldgica vinculada a um Cristianismo de
Libertacdo e consequentemente a esquerda cristd (algo que a Pastoral Rural ja implantada por
si SO ja possuia), mas também pela estrutura, organizacdo e dimensdo que a CPT enquanto
entidade nacional poderia causar dentro da regido, levando em conta uma regiéo ligada a uma

elite catdlica ruralista veementemente conservadora. Esta afirmacéo fica bem clara quando

4 Para ler os documentos com as declaraces na integra acessar: A relacdo da CPT com a Pastoral Rural do
regional NE 11, 1989. CEDOC/CPT TA-0415-0005-A relagdo da CPT com a Pastoral Rural do regional NE II.
Disponivel em < https://drive.google.com/drive/folders/0Byo7P47EvrO9RDNIWFN]jSOpxY 1k> Acesso em 25 de
setembro de 2017.
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levamos em conta que Dom José Cardoso, Arcebispo de Olinda e Recife em Pernambuco,
afirmou que a CPT no Nordeste Il era ilegal.

Em 1989, o entdo Arcebispo Dom José Cardoso, tendo barrado a consolidacdo da CPT
no Nordeste 11, afirmando que a mesma néo teria respaldo legal para ser instalada. Segundo ele,
para que a CPT pudesse ser anunciada como uma entidade de valor regional, teria que ter
aprovacao de todos os respectivos bispos, e como isso ndo aconteceu, ela (CPT), sé poderia
atuar como parte das dioceses que aceitassem sua instalacdo, sendo assim a CPT — NE II, em
seu raciocinio era ilegal. Em seu argumento cle ressalta que “se alguns bispos acharem
conveniente constituir uma CPT em sua area poderdo fazé-lo, o que nao significa uma CPT
para toda regional, mas apenas de algumas dioceses” (DOM JOSE CARDOSO, 1989).

Esta posicdo € uma clara tentativa de desarticular a consolidacdo da Pastoral Rural em
CPT, o que daria mais vigor no envolvimento da Igreja na luta pela terra. De fato, das 20
dioceses espalhadas pela Paraiba, Pernambuco, Rio Grande do Norte e Alagoas, so seis pediram
oficialmente a instalacdo das CPT, e na prética ja eram areas com a articulacdo da Pastoral
Rural. Contudo, essa afirmacdo ndo se sustenta quanto a legalidade da CPT nos estados, nem
muito menos coloca em cheque seu poder de representatividade. A esse respeito tem que se
levar em conta a estratégia dos nucleos, como no caso da Paraiba onde consolidou-se a CPT em
Jodo Pessoa, Campina Grande, Guarabira e Cajazeiras, possuindo entre elas a sede na capital
de onde vem as principais decisbes, sabendo que 0s nucleos ndo correspondem,
necessariamente ao territério de atuacdo, pois o impacto da luta no campo e atuacédo da Igreja
(enquanto CPT) pode perpassar os limites geograficos das Dioceses, fazendo com que conflitos
ganhem dimensdes estaduais, ou até mesmo nacionais.

Em resposta ao Arcebispo de Olinda e Recife, a CPT Nordeste 11 lanca uma nota no dia
20 de agosto de 1989 esclarecendo as igrejas, e estas as suas paroquias, a legitimidade da
entidade. Declarando a sua legalidade reconhecida pela CNBB, a CPT Nordeste 11 afirma que
é uma entidade ecuménica ligada a Igreja Catolica, e que segundo o estatuto interno basta
apenas o pedido de seis bispos acompanhado do reconhecimento da entidade, para que a mesma
seja fundada em uma regional. A nota ainda destaca, que a recém fundada entidade “atua nas
areas dos estados do Rio Grande do Norte, Pernambuco, Paraiba e Alagoas, ndo para interferir
em dioceses ou organizar trabalhos paralelos aos bispos, mas para apoiar 0 movimento dos
trabalhadores rurais e para articular suas lutas, unindo esta caminhada a fé cristd” (NOTA DA
CPT NORDESTE, 1989),

E aceitavel a ideia de que néo era (e ndo é) intencio da CPT, interferir em assuntos das

dioceses conforme a nota, mas entendendo essa afirmacéo, levando em conta organizagéo e
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funcionalidade das missas, calendario catélico, rito e organizagdo eclesial etc., contudo,
devemos ficar atentos ao que ja foi exposto nesse trabalho, principalmente no que diz respeito
a heterogeneidade do catolicismo, que possui dentro de si, ideias que na préatica se opdem,
apesar dos catdlicos “confessarem a mesma fé”. Sendo assim, em certo grau, hd um trabalho
paralelo realizado pela CPT no Nordeste, principalmente se levamos em consideracdo seu
historico de luta, quanto em seu principio de Pastoral Rural.

Dessa forma, apoiar, organizar e até interferir nos conflitos dos trabalhadores rurais
estava muito pouco provavel na pauta da maioria das dioceses do Nordeste, regido que esta
marcada pelo latifandio e pela exploracdo do proletariado rural, exploragao essa, realizada por
uma elite que se confessa catolica, e aqui podemos ir mais adiante ao afirmarmos que uma pauta
progressista de uma pastoral, estd bem longe de grande parte da Igreja que apoiou o golpe de
1964. Com base nesses pressupostos, acreditamos que embora a nota da CPT tenha um “tom
pacificador” e “moderado” como deve ser, em um contexto de desconfiancas, é necessario
salientar que a Pastoral Rural, logo que se oficializou como CPT, proporcionou uma
espiritualidade campesina, transgressora e porque nao dizer revolucionaria?

No caso especifico da Pastoral Rural paraibana, diferentemente daquela de Pernambuco
que possuia um arcebispo conservador, teve total apoio no processo de oficializacdo da CPT-
PB, esse fato se deve ao apoio do Arcebispo Dom José Maria Pires, e dos bispos Dom Marcelo
Carvalheira (Guarabira), Dom Luiz Fernandes (Campina Grande), fazendo com que em 1989,
a CPT ja estivesse oficialmente instalada. A CPT conseguiu consolidar-se no Nordeste, e na
década de 1990, a Paraiba ja possuia bases soOlidas do litoral ao sertdo, representadas
estrategicamente por essas dioceses, fazendo com que a CPT-PB caminhasse com o status
juridico, midiatico e organizacional que a CPT nacional lhe agregou, bem como, com a sua
personalidade de pastoral de base: “pastoral de fronteira”, atuando no conflitos em favor dos
trabalhadores do campo, contribuindo ndo s6 para o debate da questdo agraria no Brasil, como

também para luta pela terra e por uma vida mais justa no campo.

4.4 Religido e Campesinato: o papel subversivo da CPT-PB

Em meio ao nosso direcionamento tedrico € importante salientar, duas questdes
fundamentais, que perpassam o debate marxista aqui proposto: religido e campesinato. Quando
pensamos no debate marxista acerca do “papel da religido na sociedade”, quase sempre nos

deparamos com o conceito de alienacdo e dominacdo, que por sua vez sdo definidos na frase
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“religido, o 6pio do povo”. Ndo se pode negar que, assim como no século XX, no qual viveram
Marx e Engels, a religido, de maneira geral, é vista como alienagdo e conservadorismo nas suas
mais diversas formas de ideologias reacionaria. Contudo, 0 nosso objeto de pesquisa nos
permitiu uma analise de uma experiencia libertadora, e consequentemente revolucionaria ao
seu modo.Com base nesses pressupostos, interrogamos: até que ponto a religido pode ser
interpretada como o “6pio do povo”, dentro do marxismo atualmente? Voltemos a classica

afirmacédo de Marx, que assinalava:

A angustia religiosa é a0 mesmo tempo a expressdo da dor real e o protesto
contraela. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o coracao de um mundo
sem corac&o, tal como é o espirito de uma situacio sem espirito. E o 6pio do
povo (Marx apud Léwy, 2007, p. 103).

Essa afirmacdo demonstra o papel complexo da religido como sendo “o coracdo do
mundo sem coracdo”, nesse sentido ela ¢ uma anestesia para os oprimidos que ao mesmo tempo
experimentam a dor da sua angUstia “e o protesto contra ela”. Ora, Marx presenciou uma
religido, principalmente os cristianismos, acompanhada do discurso burgués e da ética
capitalista, levando em conta, que o0 jovem Marx comegou a construir a sua visdo materialista
antes de Max Weber, e esses pressupostos ainda sdo validos para a grande maioria dos
cristianismos, aqui incluidos uma boa parte dos catolicismos. Contudo, Léwy (2007) destaca
que “a emergéncia do cristianismo revolucionario e da Teologia da Libertacdo na América
Latina (e em outras partes), abre um novo capitulo historico, que eleva novas e excitantes
questdes, que ndo podem ser respondidas sem uma renovacao da analise marxista da religidao”
(LOWY, 2007, p.1).

Levando em conta o papel revolucionario da TL destacado por Léwy (2007) e
considerando-a como suporte tedrico das acGes que possibilitaram a formacdo da CPT-PB,
podemos considerar que o papel de “pastoral de fronteira”, possibilitou uma agdo subversiva da
experiéncia religiosa que envolve clérigos e leigos, numa luta por libertacdo no estado da
Paraiba. Essa ideia de uma religido “das massas e para massas”, numa visdo limitada parece ser
uma adaptacdo marxista do cristianismo, ou uma adaptagéo crista do marxismo, pois como ja
foi exposto, o Cristianismo de Libertagéo, sistematizado pela TL, utiliza-se dos esquemas
tedricos do marxismo e coloca a luta de classe como processo de libertacdo dos pobres.
Contudo, € necessario destacar as proximidades ideoldgicas entre o socialismo e o cristianismo
em sua génese, algo que ndo é novo dentro do debate socialista, pois o proprio Engels vai

afirmar que se quiséssemos ter uma ideia de como foi formado o cristianismo primitivo em suas
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primeiras comunidades, bastava olha os ramos locais da Associagdo Internacional de
Trabalhadores (ENGELS, apud Lowy, 2007).

Com essa afirmacdo Engels (1969), ndo quis colocar o cristianismo primitivo e o
socialismo do século X1X em uma tese rasa e anacrdnica. Ha que se considerar que, quando se
coloca a comparagédo dos dois movimentos, 0 autor assim como fazem os tedlogos da libertacéo
atualmente, quis destacar que ambos foram movimentos de massa, composto por pessoa pobres,
estigmatizadas e perseguidas pelos grupos dominantes da sua época, ambos “pregaram” uma
libertacdo baseada no coletivismo como meio de eliminacdo da escraviddo e das demais
mazelas sociais.

Obviamente, o marxismo ndo estava preocupado em colocar a religido que poderia
protagonizar em algum modo o processo revolucionario, pelo contrario a libertagdo social vem
através de uma emancipacao real e alcancavel no mundo material por meio da luta de classe;
enquanto o cristianismo primitivo pensava em uma libertacdo p6s vida, no Reino de
Deus.Sendo assim, a religido na pratica enquanto organizacao, servia a alienagdo das classes
subalternas como um consolo incapaz de transformar a realidade social. Nesse sentido, o
processo de formacdo da CPT-PB, assim como 0s demais movimentos cristdos ligados pela
libertacdo na Ameérica Latina, sdo experiéncias atipicas. A classica concep¢do marxista de
religido, ou seja, a medida em que a organizacao eclesiastica se aproximou dos pobres por meio
de um discurso de fé, experimentou uma libertacdo que se materializa a partir do hoje, da
reflexdo e da acéo.

Quando iniciamos esse capitulo com a epigrafe de Dom José Maria Pires declarando:
“Prefiro mil vezes a acusagdo de “subversivo” a de “6pio do Povo”, acreditamos que iniciamos
a sessdo, demostrando nas palavras do bispo, o resumo da trajetéria que se fez presente durante
todo nosso recorte. A negagao de “opio do Povo” traduz a espiritualidade camponesa pelo qual
se propds o surgimento da CPT-PB, enquanto uma pastoral militante que atuou (e atua) de
forma direta nas lutas em favor do homem do campo, fazendo com que a entidade entrasse em
conflito seja com a burguesia, o latifundio, bem como com o proprio governo e outros setores
da Igreja.

Esses pressupostos podem explicar a (re)organizagdo do campesinato na Paraiba, a
partir do fim das Ligas Camponesas. J& que estamos tratando de uma tematica que envolve o
“campesinato”, como podemos pensar em uma experiéncia de classe dentro do campesinato,
sendo ela prépria articulada por religiosos?

A luta de classes € um pressuposto tedrico central nas teses marxistas, contudo devemos

pontuar algumas questdes no que diz respeito aos conflitos no campo. Quando admitimos
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experiéncias de classe no campo, mesmo levando em consideragéo a definicdo de Thompson
(1987), admitimos também a organizagdo do campesinato enquanto classe social. E verdade o
campesinato nao possui correspondéncias internacionais, nem mesmo nacionais (considerando
o0 Brasil) para tal definicéo, se levarmos em conta uma visao “fechada” do conceito na tradicdo
marxista, ou seja, diferentemente do operério, o proletariado rural é diverso e variado no
tempo/espaco de modo que a sua pluralidade, dificulta uma organizacgdo e consequentemente,
asua luta. Devemos resgatar a fala Marx ¢ Engels ao afirmar que os individuos “apenas formam
uma classe na medida em que tém que manter uma luta comum contra outra classe, no restante,
eles mesmos defrontam-se uns com outros na concorréncia” (MARX e ENGELS, 1982, p.84).
Entdo, como uma categoria tdo diversa poderia ser consolidada como “classe legitima” sem o
poder de unificacdo e organizacdo, dentro do modo de producéo capitalista?

No caso brasileiro, 0 campesinato que surgiu a partir dos negros, mesticos e pobres
imigrantes europeus, constitui-se em varias modalidades que foram se reorganizando a partir
dos novos contextos fundiarios, que se deram com o fim da escravatura e dos regimes de
sesmarias. Sendo assim, o campesinato moderno no Brasil, tem cada vez menos a ver com 0s
posseiros e agregados, trata-se “[...]Jde um campesinato de pequenos proprietarios, um
campesinato de homens livres, compradores de terra, cuja a existéncia € mediatizada por uma
terra ja convertida em mercadoria [...]” (MARTINS, 1981, p. 143).

Nesse sentido, ndo podemos falar no campesinato enquanto classe social sui generis
sem levantar o debate da sua fragilidade enquanto grupo diverso, contudo, ao modo thompsiano
podemos falar em “experiéncias de classe” dentro do campesinato. O processo de formacédo da
CPT-PB é um exemplo disso, pois a reorganizacdo do proletariado rural na Paraiba por meio
dos agentes religiosos, fez com que as ideias antes levantadas pelas Ligas Camponesas,
(re)surgissem, despertando a consciéncia de classe a medida em que os trabalhadores
espalhados por diversas propriedades, percebessem ndo sé se pertencimento enquanto homem
do campo, como também a sua capacidade de mobilizacdo em prol da democratizacdo da terra.

A capacidade que a CPT, possui enquanto entidade que defende vérias categorias do
campesinato, como lembrou Caldart (2012) no inicio desse trabalho, fez com que a mesma
assumisse esse papel de organizadora de vérias categorias campesinas por meio da luta de
classe. Dessa forma, 0 movimento historico-social no processo de formacdo da CPT-PB, que
vai desde os primeiros conflitos com intervencdo dos religiosos, passando pelo advento e
atuacdo da Pastoral Rural, oficializada CPT-PB mais de uma década depois, nos permitiu
constatar que a ala progressista da Igreja paraibana, assumiu uma posi¢do favoravel as

experiéncias de classe, narradas neste trabalho.
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O protagonismo da CPT-PB que se confunde muitas vezes como movimento social pelo
seu aspecto militante e intervencionista, ndo anula a importancia das milhares de familias que
se reuniram nas fazendas em prol da luta pela terra, pelo contrario, foi em meio a opresséo que
os trabalhadores perceberam as injusticas e capacidade de supera-las, essa caracteristica é
notoria em todo contexto nacional, pois como demonstram os documentos, sua base de luta
procede dos sujeitos do campo, e ndo dos agentes pastorais (SILVA, 2016). Ou seja, a CPT
surge pelo interesse dos agentes religiosos em intervir na realidade do campo, mas a demanda
ja existente vem dos sujeitos do campo que procuram a pastoral. Assim sendo, a CPT é um
meio pelo qual esses homens e mulheres buscaram e buscam apoio, para o enfrentamento da
opressao.

A Igreja foi um dos meios pelos quais o proletariado rural da Paraiba conseguiu apoio,
nesse caso, mais que o apoio “espiritual” no sentido “consolador” e ritualistico, a pastoral se
fez camponesa em nome de uma luta, e tornando-se parte da luta, fez-se subversiva ndo s6 para
o0 Estado, e para classe dominante, como também e porque néo dizer, principalmente para seus
préprios pares (leigos e clérigos), tdo acostumados a cumplicidade dos interesses da elite.

Voltemos a questdo mencionada anteriormente qual o papel da religido na sociedade?
Ou seria uma pergunta um tanto viciada, considerando que ha muitas religies, em contextos
especificos, podemos (re)formular: quais os papeis das religides nas sociedades? Se analisamos
a “religiao” como um elemento da superestrutura, dotado consequentemente de ideologia,
poderiamos, grosso modo, mencionar o cristianismo, neste caso, especificamente o catolicismo,
como uma ideologia dominante/opressora, portanto “opio o povo”, o que de fato foi
argumentado desde o inicio desse trabalho mostrando o papel importante da Igreja no processo
de colonizacdo e exploracgdo das terras, que hoje chamamos de Brasil.

A ideia da pastoral paraibana, vai contra toda essa l6gica eurocéntrica e colonizadora,
ela é subversiva quando tenta, de certo modo, desconstruir a ldgica capitalista de
mercantilizacdo da terra, colocando a reforma agraria como questéo central do debate, sendo a
mesma uma divida histérica em nosso pais.

Dessa forma, o papel do cristianismo de libertacdo abracado por clérigos, leigos e
trabalhadores rurais na formagdo da CPT-PB, possui um aspecto libertador, subversivo e
revolucionario a medida em que a terra prometida deixa de ser (apenas) um projeto de post-
mortem do cristdo, tornando-se um fruto terreno e material que foi prometido ao povo de Deus,
outrora oprimido conforme a tradi¢do judaico-cristd. Antes que a profecia da terra prometida
seja vivida, ela é acreditada, praticada e defendia por meio da cruz e da espada, pois 0s pobres

jamais possuirdo a terra, sem que a uniao e a luta antecedam os momentos de gloria.



112

5 CONSIDERACOES FINAIS

O olhar historico-social sobre a formacdo da Comissao Pastoral da Terra na Paraiba, que
propomos durante esse trabalho, nos permitiu um dialogo continuo com diversas areas das
ciéncias humanas como: filosofia, teologia, historia, sociologia e geografia. Esse dialogo € mais
que possivel, € desejavel dentro das Ciencias das ReligiGes se considerarmos que a mesma se
constitui enquanto um campo disciplinar aberto e dinamico (FILORAMO; PRANDI, 1999).

A medida em que observamos a formacdo da CPT-PB, percebemos que a dimenséo
religiosa expressa na pastoral, estd vinculada as conexdes sociais que s6 pode ser entendida se
considerarmos a experiéncia de classe como um dos elementos promotores do bem-estar social
e espiritual, considerando que a luta e a conquista da terra sdo entendidas como um elemento
teoldgico de libertagdo.

Esses pressupostos, por sua vez, sdo demonstrados com base em conceitos que
nortearam nossa pesquisa. A luta de classes esta entre 0s pressupostos basicos, pois a mesma
é a forca motora da histdria social, constituindo-se como um conceito fundamental na analise
materialista da historia. Essa por sua vez, se fez presente desde os primeiros capitulos
mostrando o projeto colonizador das coroas catélicas, que estavam alicercadas por interesses
econémicos e religiosos, que ndo podem ser analisados como questdes paralelas dentro do nosso
objeto. A colonizacdo permitiu que a Igreja junto ao Estado, fosse uma das protagonistas da
dominacdo dos povos nativos e, consequentemente, participante no processo social de luta pela
terra j& nas primeiras décadas de colonizagdo. Por isso, ao longo do trabalho demonstramos que
a ndo ha homogeneidade nem linearidade no discurso religioso.

A colonizacdo da América Portuguesa, € a chave para entendermos a questdo agraria no
Brasil, pois a estrutura latifundiaria e a monocultura como bases de producdo colonial,
trouxeram herangas para 0 campo, que sdo expressas num campesinato pobre, com pouca terra
ou “sem terra”, vendendo sua forca bragal como proletariado rural aos empresarios do atual
agronegaocio.

Essas afirmacGes tém implicacdes dentro do nosso debate, tendo em vista o papel da
Igreja como doutrinadora, aliando-se a elite, sustentando o argumento de evangelizacdo aos
demais povos ndo cristianizados como sua missdo. Nesse sentido, cabe pensar a contribuigdo
social do Cristianismo de Libertacdo como definiram Sung (2008) e Lowy (2016), pois a
partir desse movimento socioreligioso podemos pensar numa forma alternativa, ou até mesmo

oposta a cristandade colonial, considerando que a partir desse cristianismo experimentado na
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realidade latino-americana, surgiram ideias reformadoras de libertacdo. No caso da CPT-PB, a
libertacdo acontece por meio de uma espiritualidade camponesa que é afirmada por meio da
luta no campo.

Essa luta no campo, além de ser construida por meio da experiéncia de classe ao modo
thompsiano, ela esta alicercada pelo pressuposto de cristianismos, e de catolicismos baseados
nos argumentos de Gramsci (1996). Nesse sentido, em especial pelo esfor¢o teoldgico e politico
de se manter unida, a Igreja CatoOlica acabou por abarcar pensamentos evidentemente
contraditorios. E nesse contexto, que a CPB-PB foge totalmente da légica do catolicismo que
foi conivente ndo s6 com a colonizacdo, como também com a elite e a classe média catdlica,
que associada a uma parcela do clero apoiaram o Golpe de 1964, legitimando as desigualdades
que sé se aprofundaram, ainda mais, no periodo de golpe, tanto no campo como na cidade.

A CPT-PB vai se formando nessa conjuntura, assumindo um papel militante e
subversivo, pois as demandas no campo continuaram com o fim das Ligas Camponesas.
Portanto, sem a legalidade de uma entidade forte, os trabalhadores ficaram dispersos, sendo
(re)organizados a partir do arcebispado de Dom José Maria Pires na Paraiba, este por sua vez
teve um apoio de Dom Helder Camara, figura central da ala progressista da Igreja.

O movimento da pastoral paraibana seguiu paralelo a formacdo da CPT no ambito
nacional, pois enquanto a realidade da Amazonia apontava para a constru¢do de uma pastoral a
partir de cima, hierarquicamente falando, muito embora, as demandas viessem da realidade de
diversas modalidades do campo, se fez de maneira diferente da pastoral paraibana, que
experimentou um aspecto de base, pois mesmo com apoio do arcebispo, ela foi se construindo
com a atuacgdo dos agentes da Pastoral Rural, que por sua vez, experimentaram de forma direta
a luta no campo.

Foi apds treze anos, que a Pastoral Rural se filiou oficialmente a CPT, tornando-se
legalmente a CPT-PB, mas na pratica, a pastoral do campo ja existia e tinha suas bases, gracas
ao periodo de PR. E importante ressaltar, que a pastoral paraibana uniu-se a CPT nacional em
1989, ou seja, em um periodo no qual a redemocratizacdo consolidou-se. Sendo assim, era
pertinente unir-se nacionalmente com uma frente progressista que ja havia ganhado espago com
a nomenclatura de CPT, pois o restabelecimento do Estado Democratico de Direito, vivido no
pais (inclusive por meio de uma nova constitui¢ao), permitiu que as pastorais ganhassem maior
peso legal, e portanto, maior liberdade para atuar judicialmente e socialmente falando o que
dava sentido tatico a uma unido em prol de interesses nacionais, dentro do ambito progressista

da Igreja.
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Cabe novamente ressaltar, que a profunda experiéncia de classe presente nas Ligas
Camponesas que ganharam forca na Paraiba, permitiram que os agentes da, até entdo Pastoral
Rural, vivenciassem uma luta direta, “uma pastoral de fronteira” que ndo apenas mediou, ou
apoiou, legalmente falando, os trabalhadores do campo, mas envolveu-se diretamente na luta,
adentrando nos territorios e até mesmo “expulsando o gado”, com base em fundamentos
teologicos da busca do “povo de Deus” pela terra prometida, fazendo com que a CPT-PB se
consolidasse com o aspecto de base.

Essa afirmacéo reforca a tese thompsiana sedimentando que a classe é um fenémeno
historico que acontece nas relagbes humanas, e as experiéncias de classe sdo “herdadas ou
partilhadas” por meio des interesses em comum, que por sua vez, sdo diferentes e muitas vezes
opostas a de outros grupos (THOMPSON, 1987). Colocar a formacdo da CPT-PB, em um
processo histdérico de heranca das lutas das Ligas Camponesas, € constatar ndo s6 as teses
marxistas e neomarxistas, mas sim identificar a Teologia da Libertacdo, realizando-se na préatica
enquanto um cristianismo (re)pensado para as minorias.

A dimensdo social da CPT-PB possui uma base teoldgica dindmica, que coloca o
homem do campo, inserido ja& em um contexto de conflito com o latifandio, em comunh&o com
0 aspecto progressista e renovador da Igreja, materializada na Teologia da Libertacdo. A
realidade social na qual se enxerga a formacdo da CPT-PB, possui um dialogo profundo com
varias areas das ciéncias humanas, extrapolando a discussao tedrica da teologia, mostrando que
através do seu ativismo, a CPT-PB consolidou-se como uma entidade clerical importante na
luta pela reforma agraria.

Embora a reforma agréria ainda seja algo que deva ser alcangada na sua plenitude como
projeto politico (e neste caso também religioso), os mais de duzentos assentamentos rurais na
Paraiba presentes no século XXI, com os quais a CPT-PB contribuiu para sua formacao
(PEREIRA, 2005), sdo testemunhas do papel social da pastoral enquanto ndcleo progressista
que estd comprometido com um projeto de nacdo mais justa.

A lIgreja Catolica, que outrora estava associada ao projeto colonizador das coroas luso-
espanholas, desencadeando a exploracdo dos povos nativos que gerou lutas pelos seus
territorios, conseguiu ao longo da histdria, num espago/tempo por meio da sua heterogeneidade,
construir atraves da CPT, uma frente de luta contra o latifundio e a exploragéo historica do pais.
Sendo assim, as religiGes tidas como universais (como cristianismo) sdo portadoras de uma
vocagdo missiondria que permite ultrapassar os confins geograficos, sociais e linguisticos,

porém classificar as religides, ndo escapa do risco de cairmos em esquematismos tipoldgicos,
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que consequentemente ndo dédo conta da complexidade dos sistemas religiosos (FILORAMO,
PRANDI, 1999).

O fenébmeno religioso encontra-se no processo historico-social, a0 mesmo tempo em
que o pobre que é visto como “sujeito” oprimido na histdria, também um ¢é “sujeito” capaz de
alcancar sua libertacdo na visao teoldgica, ou seja, o proletariado rural assistido pela pastoral
paraibana, é um ser social que se organiza, reivindica e luta, de igual forma, é um ser dotado de
pertencimento religioso. Assim, e diante desses critérios, a autonomia socioecondmica do pobre
é vista como libertacdo espiritual dentro da ética da CPT.

O sujeito religioso e a religido acontecem na historia, essa por sua vez é movida pela
luta de classes. Quando a religido assume o papel subversivo indo contra o “6pio do povo” e
apoia seus fiéis em causas sociais, terrenas e urgentes, a experiéncia religiosa acaba se
confundindo com a experiéncia de classe. “O suspiro da criatura oprimida”, pode tornar-se um
félego para libertagdo, sendo assim, “o espirito de uma situacdo sem espirito”, materializa-se

em espirito de luta®.

4 Esta (re)interpretacdo da classica frase de Karl Marx a respeito da religido, traz consigo um significado
reestruturado levando em conta o papel social da CPT-PB, enquanto um dos agentes que apoiam os trabalhadores
em suas reevidicacdes. Embora esse discurso deva ser relativizado, pois a CPT como qualquer entidade religiosa
tem o interesse organico de contruir sua “clientela”de fieis, nio podemos negar a influéncia social da entidade para
que a Reforma Agraria avance. O “espirito de luta” materializado nas a¢es libertadoras no campo, é a vivencia
da prépria espiritualidade camponesa definida pelo Pe. Herminio Canova, na 11° Assembleia Regional de Pastoral
Rural, ou seja, € uma espiritualidade vivenciada na luta, uma espiritualidade que s6 tem sentido num caminho para
uma libertacdo material. Sabemos que essas afirmagdes abrem novas janelas que possibilitam ampliar os estudos
marxistas nas Ciencias das Reigides.
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