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RESUMO

Esta dissertacdo tem como finalidade apresentar um estudo introdutério e analitico sobre a
personagem Lilith, por meio da evolucdo dos significados atribuidos a sua histéria presente
em tradicdes religiosas e como ocorreu a apropriacdo e exploracdo desse simbolo na obra
Xenogenesis da escritora afro-americana Octavia Estelle Butler, como objeto intersemidtico
das relagbes culturais, sociais e religiosas que abrangem a nossa sociedade. Para isso,
vislumbraremos através de um mito escatoldgico de como aconteceu o apocalipse na Terra,
como aqueles que sobreviveram tiveram a oportunidade de presenciar um renascimento
cosmogonico de um novo Génesis, do caos ao cosmo. E esse génesis sempre esta ligado com
assuntos que envolvem a sexualidade, viés pelo qual estard presente ou evidenciado nas
narrativas mitologicas que envolvem o nome de Lilith e consequentemente estara reafirmado
na obra de Octavia. Lilith e as questBes da sexualidade serdo o elo de um dialogo
intersemiotico de compreensdo dos elementos construtivos, desconstrutivos e reconstrutivos
ligados a personagem inserida no universo religioso, mitologico e literario, objeto desta
dissertacdo.

PALAVRAS-CHAVE: Religido; Literatura; Lilith; Intersemiotica; Xenogenesis.



ABSTRACT

The purpose of this dissertation is to show an analytical and introductory study about the
character Lilith, through the evolution of the meaning that has attributed her history present
in the religion traditions, and how occurred the apropriation and exploration of this symbol in
the literary work called Xenogenesis of the afro-american's writer Octavia Estelle Butler, as an
Inter-Semiotic object of the cultural, social and religious relations that cover our society. For
this, we will glimpse through an eschatological myth of how the apocalypse happened on
Earth, as those who survived had the oportunity to see a cosmogonic rebirth of the new
Genesis, of the chaos until the cosmos. And that genesis is always linked to the assumptions
that involve the sexuality, way by which it will be present or evidenced in the mythological
narratives that involve the Lilith's name, and consequently will be reaffirmed in the Octavia's
literary work. The Lilith and the sexuality will be explained while compairing through an
intersemiotic dialogue, the constructive, deconstructive and reconstructive elements linked to
the character present in the religious, mythological and literary universe, object of this
dissertation.

KEY-WORDS: Religion; Literature; Lilith; Intersemiotic; Xenogenesis.
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1 INTRODUCAO

Figura 01: Capa da primeira edi¢do ainda com o titulo de Xenogenesis (1987) e a da trilogia
langada em 2000.

MULTIPLE AWARD-WINNING AUTHOR OF
KINDRED AND FLEDGLING

paveean ol OCTAVIA E.
by Ot“raviaht. Buder B U T L E R

CONTAINS THE COMPLETE SERIES

DAWN. ADULTHOOD RITES, AND IMAGO

Lilith’s Brood

Fonte: Site Good Reads, 2013.

O tema que circunda a trama desta dissertacdo de Mestrado na area de Ciéncias das
Religides é a investigacdo da histéria/mito de Lilith (Lilit, Lilite ou Lilitu) através das
tradigdes judaicas e cristds até chegar ao movimento feminista, para que possamos
compreender como as transformacdes simbdlicas ocorridas ao longo do tempo, (que transitam
em discursos dualistas do sagrado e do profano, bem e mal, masculino e feminino, poder e
submissdo) constroem seus discursos, historias, culturas, etc. Para isso, realizamos uma
reflexdo com base em um didlogo intersemiotico, pois é a partir desta perspectiva que
elaboramos a construcdo analitica do simbolo* Lilith, por meio do objeto literério, a trilogia
de romances distopicos Xenogenesis (1987- Génesis Estrangeira) ou Lilith’s Brood (2000-
Ninhada de Lilith) (Figura 01) da autora Octavia Estelle Butler.

A problemética é: quem é esta Lilith Negra octaviana®? De que forma ela dialoga com
uma Lilith inserida em um campo histérico, mitolégico e religioso? As possiveis

caracteristicas que moldam a mulher hibrida literaria sdo marcadas pela sexualidade e pelos

Lup palavra de simbolo ¢é derivado do grego antigo symballein, que significa agregar" (O'CONNELL; AIREY,
2011, p. 06). Entendemos por simbolo como aquele que "[...] representa [...] algo, mas também sugere ‘algo’ que
esta faltando uma parte invisivel que é necessaria para alcancar a conclusdo ou a totalidade. Consciente ou
inconscientemente, o simbolo carrega o sentido de unir as coisas para criar algo maior do que a soma das partes,
como nuancas de significados que resultam em uma ideia complexa” (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06). O
simbolo, nesta perspectiva, também “ativa uma série de percepgdes, crengas e respostas emocionais”
(O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06).

% Toda vez durante o texto, que for utilizado o termo octaviana, este diz respeito a personagem Lilith lyapo e
consequentemente a sua criadora, a autora Octavia Estelle Butler.
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estigmas de sua homonima? E quanto ao estado dual desta personagem: humana e demonio,
divina e profana, antiga e moderna? Que caminhos apontam a trajetoria deste ser feminino?

Sendo assim, a relevancia de tal estudo, além de apresentar um conhecimento mais
aprofundado sobre Lilith, é justamente revelar uma obra cujo enredo contém temas que
agregam valores e sapiéncia para diferentes publicos que entrardo em contato com este
trabalho. N&o resta ddvida também que a relevancia deste trabalho perpassa o mundo da
universidade e das ciéncias: atua também como reflexo de inquietamentos humanos sobre a
forma de criar sua historia, seus mitos, seus dilemas, saberes, suas relagdes duais, na eterna
busca da compreenséo de si mesmo, antes de entender o mundo.

A contribuicdo desta pesquisa para o Mestrado em Ciéncias das Religides é ampliar e
propagar a sua linha de pesquisa Literatura e Sagrado e servir de referencial para futuras
investigacGes, bem como, a cooperacdo da Traducdo Intersemiotica para os campos das
Ciéncias das Religides pode ocorrer na aplicacdo de todo seu arcabougo tedrico-metodol6gico
no estudo, compreensdo, comparacao e interpretacdo do objeto das Ciéncias das Religides: as
diversas manifestacdes de religiosidades/espiritualidades e os seus respectivos contextos de
insercdo histdrico, antropologico, fenomenoldgico, mitoldgico, social, culturais e demais, que
dizem respeito a esse importante e polémico objeto.

Sobre as questdes que envolvem os Estudos Literarios, na propria Ciéncias das
Religides, ainda ha incbmodo quanto ao envolvimento desta primeira area, na busca por
entender o fendmeno religioso na segunda, no que diz respeito ao uso de certos géneros
literdrios (como por exemplo, a ficgdo cientifica) para abordar os diferentes aspectos da
religido (do sagrado, do mito, etc), ndo vendo na Literatura, como também um meio de
construcdo e acesso da realidade, um importante espaco de contextualizacdo de discursos,
historias, fazeres culturais que podem muito bem construir relagdes favoraveis com os campos
interdisciplinares das Ciéncias das Religides.

Em se tratando da contribuicéo para a leitura e o estudo, especificamente desta obra de
Octavia Estelle Butler, se da pelo fato de enxergar na estratégia da ficcdo cientifica distopica
uma interacdo com os dilemas da existéncia humana e de seu mundo, espago de convivio,
oferecendo um acesso perceptivel da realidade como mecanismo de procurar solugdes futuras
para aspectos sociais que prejudicam o verdadeiro avanco do homem (muito além do
cientifico ou tecnoldgico), que € o respeito e a tolerdncia para com préximo, aceitacdo do
diferente, cuidado com o planeta Terra (hatureza), excluir da sociedade todas as formas que
geram opressdo e demais aspectos ressaltados ndo s6 em Xenogenesis, mas em boa parte da

obra de Octavia e que diz respeito tambem a um resgate do ser humano, capaz de perceber no
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outro o reflexo de si mesmo. Mesmo com todo esse pessimismo carregado no fazer distopia,
aparentemente quando se demonstra certas insegurangas, ndo esperanca, descrenca, medo,
intolerancia, destruicdo, espera-se, no fundo disso tudo, que o homem encontre mecanismos
para conseguir driblar/amenizar essas probleméticas que estdo além da distopia e téo
presentes no nosso dia-a-dia.

Quanto & motivagdo para a escolha do tema, este surgiu devido ao contato com a
comunhdo de didlogos intersemidticos (a transicdo de diferentes cddigos para representar
algo) expressados especialmente na relacdo entre literatura, mausica, religido, simbolos
culturais ligados ao quesito da sexualidade e seus processos que caminham rumo a Otica da
nossa atualidade, no que tange a figura misteriosa da personagem Lilith (que ganhou
notoriedade apos a suposi¢do em mitos do Judaismo, que atestam a possibilidade dela ter sido
a primeira esposa de Ad&o, homem criado por Deus que habitou o Jardim do Eden).

Durante este percurso investigativo, descobrimos a trilogia (desconhecida até entéo)
de ficcdo cientifica distdpica intitulada Xenogenesis ou Lilith’s Brood da autora afro-
americana Octavia Estelle Butler, ao ouvir e pesquisar sobre o album The Humanity
Contradiction da banda de metal sinfonico holandesa Delain, desenvolvido por meio de
influéncias entre tal trilogia de Octavia, vivéncias, experiéncias, reconstruces e
amadurecimento musicais dos temas abordados nas principais cancfes desta banda, cujo
contato com este universo despertou a vontade de explorar tal tema como projeto para um
futuro mestrado.

Desde o inicio da graduacdo, buscamos aliar nossos estudos com as &reas da
Literatura, Musica e Tradugdo Intersemidtica: foi assim em 2011, no trabalho de concluséo de
curso na Graduagdo em Letras pela Universidade Regional do Cariri (URCA), designado As
caracteristicas ultrarromanticas existentes no poema The Raven (O corvo) de Edgar Allan
Poe e na mausicalvideoclipe Ravenheart (Coracdo de Corvo) da banda Xandria.
Posteriormente, no curso de Comunicacdo Social (Jornalismo) pela Universidade Federal do
Ceara (UFC- Campus Cariri), no ano de 2014, trabalhamos com os eixos Jornalismo e
Literatura, a partir de um artigo desenvolvido na disciplina Cultura e Midia sob 0o nome
Literatura, Musica e Sociedade: Os horrores da Primeira Guerra Mundial por Siegfried
Sassoon. Por meio deste artigo, elaboramos a monografia, até entdo inédita em Lingua

Portuguesa®, sobre o poeta-soldado britanico Siegfried Sassoon: o nome deste trabalho

* A afirmacdo é com base na pesquisa realizada no ano de 2013 e 2014, abrangendo monografias, teses e
dissertacOes brasileiras, encontrando apenas uma dissertagdo em Estudos Literarios de autoria de Eduardo de
Oliveira Bueno Queiroz Fontes, sob o titulo Every war is ironic because every war is worse than expected: Irony
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académico foi A relacdo entre Jornalismo e Literatura: Analise da Poesia de Guerra de
Siegfried Sassoon.

Em relacdo a natureza, trata-se de uma pesquisa de carater bibliografica. O Referencial
Teérico* é formado por livros, artigos, resenhas, reportagens, quadros, infogréficos e imagens.
Durante o Corpus deste trabalho temos o uso de tradugdes. Toda tradugdo de obras em lingua
estrangeira utilizada em nossa dissertacdo, seja em inglés ou espanhol, é de nossa
responsabilidade. Enquanto ao uso de apud, avisamos de antemé&o dois motivos: alguns deles
sdo de livros ou artigos que apresentam traducGes em portugués de pensamentos, obras e
tedricos citados cujo idioma ndo é do nosso dominio, (como por exemplo, francés e alemao)
deixando a cargo dos respectivos autores a responsabilidade quanto a traducdo em portugués;
0 segundo motivo é que também trata-se de contelldo que ndo foi possivel acessar em meios
fisicos (impresso) ou digitais. Outro apud que persistir no texto ndo tira 0 mérito desta
pesquisa, pois sdo poucas vezes citados durante esta dissertacdo. Teremos também apos as

referéncias, um anexo com quadros, tabelas e informacGes essenciais a pesquisa.

in Siegfried Sassoon’s War Poems pela Faculdade de Letras da UFMG no ano de 2012, destacando que a mesma
encontra-se 90% escrita em lingua inglesa.
* Uma tentativa de justificar boa parte do referencial bibliografico ser formado de textos digitais, se d4 pela forga
com que os livros digitais e o armazenamento deles na internet constituem-se ferramenta disseminadora de
informacgdo, com mais rapidez, acessibilidade (alcance de diferentes publicos) e preco (em relagdo aos livros
impressos). Para Araruna et al, “atualmente, no contexto da sociedade da informacdo, as tecnologias se
configuram nas ferramentas de acesso e uso da informacgdo, como o livro digital, um instrumento importante
neste processo que vem se popularizando [...] O século XXI estd sendo marcado por transformacfes sociais,
econdmicas e informacionais, em um periodo pds-industrial, onde as informagGes surgiram em um ritmo
acelerado, havendo a necessidade de organizagdo destas informacGes. Neste contexto, nasce a sociedade da
informacdo atrelada ao advento das tecnologias da informagdo e comunicacdo (TIC’s), que vem se
aperfeicoando, com o intuito de proporcionar a organizacdo, disseminagdo, tratamento e acesso répido e eficaz a
informagdo” (2012, p. 02 e 07). Grande fator determinante para uma maior disseminacio dessa pratica, com
certeza foi “a chegada dos leitores de e-books (livros Digitais) no mercado brasileiro que comegou a mudar a
forma de como lemos nossos tradicionais livros e periddicos impressos” (ARARUNA et al, 2012, p. 04), ou seja,
os “e-Readers, computadores e tablets” (idem). Este artificio ndo tira o mérito desta pesquisa, visto que a
internet, neste caso, funciona como meio de armazenamento da maioria deste contedo encontrado e
disponibilizado, seja pelo proprio autor ou por terceiros. Tais conteddos tem a sua devida validade para a
pesquisa, pois a digitalizacdo de determinada obra, hospedada em meios digitais (sites, blogs, bibliotecas, etc)
ndo anula o valor como fonte de pesquisa, de informagéo, de conhecimento, assim como também é creditado tais
caracteristicas ao livro impresso (seja ele original ou uma xerox). “Em linhas gerais, entende-se que o livro, seja
ele impresso ou digital, apresentam peculiaridades que influenciam de forma significativa no acesso a
informacdo e sdo de fundamental importancia para a conservacdo e criacdo de novas culturas e conceitos na
sociedade da informacdo” (ARARUNA et al, 2012, p. 09). E claro que os livros impressos também foram
utilizados neste trabalho, como consta na referéncia. Impresso ou digital, a informacgdo e a importancia deste
trabalho desenvolvido por determinado autor, continua intacta em cada um dos processos, Visto que a esse
conhecimento se aplica o confrontamento, discussdo, busca por outros discursos, reflexdo, etc. Abaixo, segue a
% referente a bibliografia utilizada nesta dissertacéo:

20% de livros digitalizados na internet, seja nos formatos epub, pdf, ebook, word

32% de livros impressos

48% de dissertacOes, teses, artigos e resenhas publicados em sites de universidades (banco de
trabalhos), periddicos, congressos, revistas académicas, bem como ensaios, reportagens, resenhas e entrevistas
disponiveis em sites educacionais, jornalisticos e blogs pessoais, finalizando com o acesso a dicionarios onlines.
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Antecede esta introdugdo, uma lista de ilustracGes, infograficos e quadros com os
dados referentes ao uso destes artificios ao longo dos capitulos, cujo tamanho padrdo adotado
nas imagens foi: formatos retrato e paisagem, altura de 7,00 cm (Figuras 01, 02, 04, 07, 08,
09, 10, 11, 12, 15 e 16) e largura ajustavel, e 10 cm (Figuras 03, 05, 06, 13 e 14) de altura e
largura ajustavel, de acordo com o assunto (composicdo de elementos principais da
imagem/foto); nos infogréficos, formatos retrato e paisagem, sem formatacdo de tamanho
definida, pois o0 ajuste do tamanho depende da disposic¢do dos textos, (Infografico 01, 02, 03,
04, 05 e 06); e quadros e diagramas sem formatacéo de tamanho, pois depende da disposicédo
de conteudos referentes do mesmo. Reforcamos o uso da imagem, infogréfico e quadros como
estratégia intersemidtica e de narrativas visuais, em razdo da intencdo ou necessidade de
agucar a construcdo do simbolo de Lilith, auxiliando na melhor interpretacdo dos elementos
que formam o corpo, o0s contornos, o ser Lilith construido; contempla as transformacdes ou
reafirmacGes de elementos caracteristicos de sua imagem, para conduzir no despertar
individual do leitor desta dissertacdo, quanto as questdes que rementem as semelhancas ou
diferencas nas antigas civilizacOes até a atualidade, onde nos deparamos com a Lilith literaria
e suas pretensdes/ discursos/mensagens.

Em um primeiro momento de etapas para a concretizacdo deste trabalho académico,
realizamos uma pesquisa do tema nos bancos de dissertacdes e teses, no periodo de 30 de
junho de 2017 a 22 de setembro de 2017. As palavras-chave utilizadas, referentes aos temas
ou citacBes nestes trabalhos colhidos foram: 1. Lilith; 2. Xenogenesis; 3. Lilith’s Brood; 4.
Octavia Estelle Butler e 5. Traducdo Intersemiotica nas Ciéncias das Religides. Os dados
podem ser vistos na consulta do Anexo 1: Quadro 2- Dados das pesquisas sobre o tema desta
dissertacéo e Anexo 2: Quadro 3- Artigos sobre Lilith- UFPB.

Destacamos que acessando na pagina inicial do Google e na Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertaces acerca do tema sobre Lilith, encontramos diversas
dissertagdes, teses e livros. Sobre as duas primeiras, ha cerca de 57 arquivos. Em se tratando
de livros, os mesmos apresentam como temas variados desde historia, religido, magia, dos
quais, fica impossivel cita-los todos. Mas, se tratando da obra em questdo de Octavia Estelle
Butler, Xenogenesis, esta Lilith e o livro em si estdo relacionados aos estudos no Brasil sobre
mito, literatura de ficcdo cientifica feminina, género, sexualidade (s), feminismo, hibridismos,
ciéncia, alteridade, discursos, ser mulher, poder, resgate do mito feminino, corpos hibridos,
maternidade, distopia, escraviddo, miscigenacao, erotismo, identidade, preconceitos, desde
aproximadamente o ano 2008, gerando alguns artigos académicos em revistas especializadas e

em jornais impressos e digitais, explorando o tema e a autora em si. Octavia Estelle Butler



21

estd ganhando mais visibilidade brasileira, pois chegou a despertar o interesse de uma editora
chamada Morro Branco que no ano (2017) langou o primeiro livro traduzido para o portugués
da autora afro-americana: a obra escolhida foi Kindred (1979). Mesmo com a pesquisa
realizada, nesta primeira etapa, notamos que ha poucas dissertacdes sobre as obras de Octavia
Estelle Butler®, rica em debates pertinentes a nossa realidade.

Posteriormente, fizemos uma pesquisa bibliografica e analitica dos conteddos
pertinentes a pesquisa, com a finalidade de complementar a fundamentacdo teorica. O
préximo passo foi a construcdo dos textos que compdem o0s capitulos, bem como anélise e
reflex&o.

A principio, nesta Introdugdo, & necessario interligar as contribuigbes do campo
teodrico das Ciéncias das Religibes em relacdo a proposta desta dissertacdo: o estudo de Lilith
como simbolo cultural. Para isso, faremos uma retrospectiva quanto ao conceito, objeto,
método e desafio na afirmacdo do fazer Ciéncias das ReligiGes. Em seguida, discutiremos
sobre alguns conceitos de Religido e sua afirmacdo na historia cultural das civilizagdes.
Adiante, a questdo da Literatura e o Sagrado nas Ciéncias das ReligiGes sera intercalada por
meio do estudo mitoldgico e historico de Lilith nos relatos que fazem parte de tradicdes
religiosas. E por fim, os didlogos culturais propostos por esta Lilith que fazem parte de dois
universos, o religioso e o literario, no qual a metodologia de analise intersemi6tica atua como
uma técnica para o estudo interpretativo da construcdo deste simbolo de Lilith. Tal método
ndo atua numa perspectiva denotativa, com seus respectivos rigores comprovatorios, mas
guanto ao debate ou estratégias intersemioticas percebidas e que servem de elementos para
aliar-se com a concepcdo interpretativa, também objeto das Ciéncias das Religides,
incorporado especialmente na insercdo de simbolos e mitos. Faz parte do percurso dos
conhecimentos religiosos, entender ou perceber como estas reflexdes moldam os saberes
culturais presentes no direcionamento ou preservacao de certas posturas sociais.

Na analise religiosa/social/cultural/literaria da personagem Lilith buscamos em mitos,
relatos, contos, poemas, livros sagrados de tradi¢Ges religiosas, ou seja, nos mais diversos
géneros literarios, propagacGes ou perpetuacbes de historias pertencentes a um dado
acontecimento da tradi¢do oral e escrita que séo referentes ao universo religioso e que servem

para atestar o mito e o simbolo ressignificado de Lilith.

® Apenas duas dissertacdes encontradas: uma aborda a obra Bloodchild e a outra Parable of the Sower. N&o h&
nenhuma dissertacdo ou tese, até 0 momento da pesquisa, baseada na obra Xenogenesis. Para mais informacoes,
consultar anexo 1.
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Sendo assim, podemos definir o campo das Ciéncias das Religides®, segundo Cruz
(2014), como uma metadisciplina autbnoma que surgiu na Alemanha, cuja abordagem €
“cientifica, social, empirica, indutiva e causal” (CRUZ, 2014, p. 73), enxergando no seu
objeto, a religido’ (subjugada & experiéncia religiosa, de modo objetivo), como “sistema
formalmente idéntico” (idem). J& 0 pesquisador Frank Usarski afirma que as Ciéncias das
Religides constituem-se de um “estudo historico e sistematico de religides concretas em suas
multiplas dimensdes, manifestagdes e contextos socioculturais” (s/d, p. 139).

Em se tratando do objeto e do método, na opinido dos pesquisadores Giovanni
Filoramo e Carlo Prandi, “nao ha unidade [...] do objeto, pois as religides sdo muitas e nao
redutiveis umas as outras [...] As Ciéncias das Religides [...] € um campo disciplinar e, como
tal, uma estrutura aberta ¢ dindmica” (apud TESTA, 1999, p. 02). A Religido modifica
também o objeto das Ciéncias das Religides ao longo de seu fazer historico: “de ‘religido’
como algo que nos vem de modo objetivo do dominio, torna-se a ‘experiéncia religiosa’, mais
mundana ¢ empiricamente acessivel, como objeto proprio da Ciéncia” (CRUZ, 2014, p. 73).
Chantepie de Saussaye, historiador das religides, complementa ao dizer que é de interesse
também o estudo da natureza das manifestacoes religiosas, que se desenvolveram de acordo
com as “descobertas e aos progressos da linguistica, da filosofia, da etnografia, da mitologia,
do folklore” (SAUSSAYE, 1940, p. 01).

Usarski (2013) fala em seu texto Histéria da Ciéncia da Religido, como o
conhecimento originado de outras culturas, seus devidos costumes religiosos, constituiram os
primeiros estudos de Religido. Este cita, por exemplo, Herodoto (484-425) que descrevia as
tradicGes de civilizacBes antigas como 0s persas, babilénicos e egipcios. Destaca, no campo
dos estudos das religides orientais, os chineses Fa-Hien (337-422 d.C) e Hieun-Tsiang (603-
664 d.C). Na perspectiva europeia, “progressos filologicos a partir da segunda metade do
século XVII foram responsaveis por um grande salto em termos de aquisicdo de
conhecimento sobre outras religides” (USARSKI, 2013, p. 54).

Em continuidade do texto acima citado, Usarski chama atencdo também para a fase
normativa das Ciéncias das Religides, regida por dois fatores: ‘“crescente nitidez da

nomenclatura e inicio da institucionalizacdo da Ciéncia da Religiao” (2013 p. 56), marcada

® O termo transita por um dual debate entre singular e plural, pois “todas as disciplinas cientificas [...] sofrem
tensdes entre o singular e o plural, e a Ciéncia da Religido ndo se constituiria em uma exce¢do” (CRUZ, 2014, p.
75). Na Alemanha, onde surgiu, o termo é no singular: Ciéncia da Religido. Durante o texto, optaremos pelo uso
no plural.

" “Religido, entidade singular, ou as religides, pluralidade de entidades” (USARSKI, 2006, p. 65).
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pelo surgimento das céatedras, (a principio, em um contexto europeu), as palestras tematicas,
os trabalhos filologicos, enciclopédias, compéndios, etc.

Posteriormente, dois campos entram em destaque nas Ciéncias das Religifes: o
empirico-historico, fundamentado na Historia das Religides, e 0 comparativo-sistematico,
relacionado ao campo da Psicologia das Religides (USARSKI, 2006). Mas € por volta de
1970, que dois lados ganham destaque nos estudos das Ciéncias das Religides: um campo
interpretativo, do qual citamos com alguns pensadores Wilhelm Dilthey e Edmund Husserl, e
outro que explora os simbolos e mitos com base em tedricos como Jung, Campbell e Eliade
(CRUZ, 2014).

O viés interpretativo do objeto religido/religiosidade, espiritualidade (religiosa ou
ndo), sagrado x profano, o mito e demais problematicas que regem o universo das Ciéncias
das ReligiGes, sdo vislumbradas por meio de campos disciplinares que permitem a variedade
de métodos para se chegar ao que se propde o campo das Ciéncias das Religibes e sdo de
suma importancia quando estamos dispostos a realizar tal estudo sobre Lilith.

Mas como podemos definir Religido, este objeto precioso e delicado das Ciéncias das
Religides? Segundo Hock, “a pergunta pelo conceito e pelo termo religido leva imediatamente
ao centro da Ciéncia da Religiao” (2010, p. 17). Definir, pois este conceito, ¢ sendo complexo,
visto a sua dinamicidade com que o termo pode estar inserido, de acordo com 0 espago-
tempo-contexto.

A religido pode atuar como “sui generis®, como uma entidade ontologicamente
independente ¢ ndo condicionada” (USARSKI, 2006, p. 71). Para Dix, “a religido é um
fendmeno que consegue, COmM mais ou menos sucesso, dar respostas para o grande enigma da
existéncia humana” (2007, p. 05). Cruz, também de acordo com esta fala, assim manifesta-se:
“as religides sdo geradas pela necessidade do homem, seja ele das cavernas como para 0O
nosso homem moderno” (2014, p. 79), de satisfazer suas curiosidades, de obter explicaces
sem respostas, sustentacdes dos fazeres sociais por meio de diretrizes que uniriam aqueles que
pensam semelhante, como dotadas de regras e morais de boa conduta, na constituicdo
esperangosa da salvagdo humana, da busca por sua imortalidade, etc.

Desde a antiguidade, estuda-se sobre o que vem a ser religido, cujo nome é associado

ao grego religio® (amarrar) (HOCK, 2010). Pensadores antigos ligam o termo também ao

® Do latim, significa Do seu género, implicando uma relagéo de singularidade.

% Para Cicero, religio estaria vinculada a palavra legere que significava: “[...] Colher, congregar-se. Na época
classica, religio denotava mais comumente escrdpulo [...] Ser religious para o romano significava, antes de mais
nada, manter esse escripulo em relagdo ao culto, observar adequadamente os ritos” (BENVENISTE, 1995, p.
269- 274).
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grego religare, devido ao Cristianismo em ascensdo. “Esta etimologia que remota as
primeiros cristdos (Lactanio, Tertuliano) diria tudo: religido é aquilo capaz de religar, de
estabelecer uma ponte entre deuses ¢ homens” (DA MATA, 2010, p. 126).

Tudo que regia este universo (religioso) passou a ter um cunho ligado a Deus,
divindade maxima do mundo cristdo. “Dessa maneira, Deus se torna a grandeza constitutiva
da religido; ndo pode haver religido sem Deus” (HOCK, 2010, p. 23).

Sendo assim, a Religido sempre esteve presente durante o processo de evolucao
humana, ditando os fazeres culturais destas civilizagdes. O esquema religioso possui
elementos como “dimensao da ética e da atuagao social [...], dimensdes rituais [...], dimensdes
cognitivas e intelectuais [...], dimensdes simbolicos-sensuais [...] e dimensdes da experiéncia”
(HOCK, 2010, p. 29). Neste aspecto, o etnologo neozelandés Raymond Firth, diz que as
religides “constroem os esquemas explicativos dessa realidade oculta recorrendo a analogia
com varios aspectos da vida cotidiana” (apud FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 269).

Ao longo do tempo, diversos tedricos e suas abordagens, nos seus mais variados
campos de estudos, contribuiram com acréscimos de definicBes, todas elas, tendo como
referéncia o contexto histérico, politico, social, religioso, psicologico, académico e pessoal de
seus formuladores. Apoiamo-nos na definigdo de Talal Asad (2010), visto que sintetiza e
reflete o didlogo com o objeto desta dissertacdo. Ele credita nas praticas das crencas coletivas
e individuais o fazer religido, regida por relacfes de poder. Também recordamos da fala do
antropologo Clifford Geertz que define a religido como aquela capaz de “ajustar as agdes
humanas a uma ordem césmica imaginada e projeta imagens da ordem cdésmica no plano da
experiéncia humana” (GEERTZ, 2008, p. 67), associando a religido a um sistema cultural de
simbolos entendido como “qualquer objeto, ato, acontecimentos, qualidade ou relacdo que
serve como vinculo a uma concepgdo- a concepcao € o significado do simbolo” (2008, p. 67).
Dix (2007) também acredita, assim como postula Geertz, que os simbolos sdo disseminadores
do modo de ser, agir e pensar da sociedade (nos remontando ao que o socitlogo francés Emile
Durkheim conceituou de fato social), servindo de alicerce de inter-relagcdes de vivéncias.
“Geertz retorna a uma nocdo de simbolos como objetos que carregam em significados,
externos as condigdes sociais e aos estados subjetivos” (ASAD, 2010, p. 266).

A religido ¢ uma “realidade social, um processo de comunicacdo especifico que cria
realidade e ganha forma real através dos atos sociais” (HOCK, 2010, p. 30). Os seus simbolos
fornecem subsidios para o discurso religioso. Como discurso comunicativo, regido pela
verdade e pelo poder de quem detém uma informacao/desejo/ideal/vontade, a religido precisa

de trés elementos basicos: o0 emissor de boas-novas, ensinamentos, profecias, castigos, etc, ou
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seja, aquele identificado como autoridade energética maxima de um sistema religioso; o
canal, ou seja, meio/instrumento pelo qual essa informagdo passara de um canto ao outro, se
fazendo chegar no destino correto, que pode ser a manifestacdo em sonho, em espirito, um
livro, um templo, pessoas que servem de tabernaculos ou intermediarios; e por fim, o
receptor, destino final de todo esse processo, que é o homem.

Tendo esta percepgéo inicial de nossas discussdes, quanto ao Campo das Ciéncias das
Religides e seu objeto, a Religido, chamamos a atencdo para 0s procedimentos ou etapas a
serem seguidas em relacdo a estrutura deste trabalho, listados a seguir: no segundo capitulo
sob o titulo A semiética e o subcampo da traducéo intersemiética: caminhos possiveis de uma
metodologia de andlise interpretativa apresentaremos a base metodoldgica proposta neste
trabalho: o subcampo da Semiotica chamado de Traducdo Intersemidtica ou Transmutacao,
enfatizado através do debate do que vem a ser a Semidtica e a Traducdo Intersemiotica, seus
principais tedricos e conceitos, para que depois, seja melhor explanado de que forma a
Traducdo Intersemidtica funciona como elo fundamental para as questes analiticas da obra
Xenogenesis, partindo de sua personagem Lilith e a Lilith presente no universo historico,
mitoldgico e religioso: o ponto principal é a Otica da Sexualidade (bioldgica, psicoldgica,
religiosa e alienigena), que oferece um modelo comparativo intersemidtico para a
problematica ja citada.

Informamos que a Semidtica, de acordo com os estudos da especialista em Teoria
Literaria, Ldcia Santaella, em seu livro O que é Semidtica?, pode ser esclarecida como “[...]
algo nascendo e em processo de crescimento. Esse algo é uma ciéncia, um territorio do saber
e do conhecimento ainda ndo sedimentado, indagacdes e investigacbes em progresso”
(SANTAELLA, 1988, p. 01).

Em se tratando da Traducdo, entende-se como o processo de decodificacdo, releitura e
significados existentes em um dado objeto escolhido pelo tradutor (OLIVEIRA, 2012). Este
objeto original vai ser um elemento de suma importancia na transitoriedade e continuidade de
ideias/pensamentos/significados realizados no segundo objeto que a propria traducao, ou seja,
o produto “imediato do original que ¢ apropriado e translado para outro meio” (PLAZA,
2003, p. 91). Sendo assim, temos a Traducdo Intersemiodtica ou Transmutagdo, objeto de
estudo de tedricos como Roman Jakobson, Charles Sanders Peirce, Solange Ribeiro de

Oliveira, Julio Plaza, dentre outros. Tem como objetivo analisar os diferentes codigos (e
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significados) por onde transitam o signo'®, que na definicdo de Charles Sanders Peirce, é
aquilo que representa algo (PLAZA, 2003).

A Traducdo Intersemiotica pode ser definida de uma maneira mais simplificada, como
a traducdo de um signo para outro sistema semidtico. Por exemplo: uma obra literéria,
inserido no aspecto verbal, referenciada em um sistema audiovisual como a novela. E claro
que este &€ um exemplo simpldrio, mas de uma ldgica de fécil entendimento, onde ha a
predominancia de um em relacdo ao outro, no que diz respeito aos elementos simbolicos,
residentes no signo. Esta nova traducao/interpretacao/intertextualidade pode remeter ao signo
anterior ou apenas fazer uma mencao, sem perder as significacdes originais. E neste debate
que procuramos entender Lilith como este sujeito gerador de signos e respectivos valores,
lembrando a trajetoria do mito de Lilith, a narrativa de Octavia e os didlogos que se
intercruzam.

O terceiro capitulo € intitulado Desvendando os mistérios sobre o mito de Lilith. E em
parte no surgimento dos mitos que encontramos vestigios presenciais de seres e seus
respectivos discursos que produzem significados na cultura existencial de uma especifica
comunidade, nas tradicdes politeistas e monoteistas.

Nos variados espagos e tempos (mitologico, historico, literario, religioso), em
situacBes dentro de um ambiente de religiosidade que acompanham as pistas historicas do
homem no embate sagrado e profano, que as crengas nesses seres ganham formas, cores e
narrativas. Para compreender este ser dento de um ou varios contextos, devemos assimilar
guem € este personagem, o seu mito e demais faces desta entidade presentes nas civilizacdes
que sdo foco de nosso objeto de estudo.

Para Mircea Eliade, em seu livro Mito e Realidade, a definicdo para mito é de que se
trata de: “uma realidade cultural extremamente complexa, que pode ser abordada e
interpretada através de perspectivas mdaltiplas e complementares, [...] considerado uma
historia sagrada e, portanto, uma "histéria verdadeira™, porque sempre se refere a realidade”
(ELIADE, 1972, p. 09).

Sendo assim, é na experiéncia religiosa que teremos a presen¢a do mito. Dentre as
divisdes do mito, destacamos o cosmogoénico e o escatolégico. Em relagdo ao primeiro, trata-
se de um mito de origem. Toda a suposicdo, questionamento e descoberta de algo, seja a

historia do surgimento do mundo, dos deuses, da atuacdo do homem neste mundo ou outros

1% Santaella complementa esta no¢do inicial, acrescentando que o signo “intenta representar, em parte pelo
menos, um objeto que é, portanto, num certo sentido, a causa ou determinante do signo, mesmo se 0 signo
representar seu objeto falsamente” (SANTAELLA, 1988, p. 12). Seja na forma verbal ou ndo verbal, o signo
parece-nos uma linguagem para compreender 0 mundo (SANTAELLA, 1988).
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elementos que o constituem e que baseiam as relagdes sociais, religiosas e ademais, implicam
na visdo de Mireca Eliade, de que “toda historia mitica que relata a origem de alguma coisa
pressupde e prolonga a cosmogonia” (ELIADE, 1972, p. 20). J& 0 mito escatologico encerra o
ciclo do mundo e do homem, mas ndo € um fim definitivo: pode ser uma estratégia de
reatualizagdo de uma nova cosmogonia, anunciada nestes eventos catastroficos que pontuam
as historias escatoldgicas.

O fato € que o tempo constitui-se nas paginas atuantes da construcdo historica desses
mitos e na explicacdo do surgimento dos astros cosmicos, do nascer dos deuses, 0 despertar
humano-civilizatorio, a influéncia de suas crencas na elaboragdo dos principios que regem tal
sociedade, a evolugdo do homem-mundo, e em determinados casos, a morte dos deuses por
meio de pressagios proféticos ou na exclusdo ou negacdo participativa de sua presenca no
mundo dos homens.

Sendo assim, voltando nosso olhar para outro ponto chave importante: os arquétipos.
Seguimos 0s passos do psicoterapeuta suico Carl Jung, em sua obra Os arquétipos e o
inconsciente coletivo, este “representa essencialmente um conteudo inconsciente, o qual se
modifica através de sua conscientizacdo e percepcdo, assumindo matizes que variam de
acordo com a consciéncia individual na qual se manifesta” (JUNG, 2000, p. 17).

Isso implica as imagens, formas, cores, atributos, associacdes construidas em niveis de
imaginario individual e coletivo de determinados personagens miticos, religiosos, culturais,
em suas formas representativas e de atuacdo, com vereditos ja pré-determinados de suas acdes
e pretensdes; ou também, como uma forca magica, um mistério que ha por tras de um mito,
que ¢ a fortaleza erguida a redefinir o modelo deste personagem explorado, que pode ndo ser
apenas uma repeticdo em dadas sociedades, mas, mesmo em seus elementos modificadores,
fazem mencdo a um aspecto que o liga a um modelo pré-existente, passivel de
transformacoes.

E importante pincelar rapidamente possiveis embates entre Jung e Eliade quando
esbarramos nos arquétipos e mito. Para Jung, os arquétipos se encaixam dentro de um campo
psicologico de paramentagdo do sujeito. Esse inconsciente molda nesse sujeito as
carateristicas de um campo de imaterialidade e certo fascinio ou terror em relacdo a0 mesmo,
que passa a habitar na mente humana, transferindo-se para a contemplacdo material, refletindo
nas diversas formas de representar esse sujeito. Para Eliade, esse modelo adota 0 nome de

paradigmas™.

" No livro La prueba del laberinto: conversaciones con Claude-Henri Rocquet, Eliade esclarece que: “Jung
acreditava em uma espécie de unidade fundamental do inconsciente coletivo, enquanto eu acho que ha também
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O mito, muitas vezes foi visto como descrenca e ficcionalidade, onde o campo
historico, religioso e cientifico ndo era capaz de conceber algo como uma justificativa de
compreensdo de uma realidade inserida naqueles espacos de realizacdo dessas narrativas orais
Ou escritas, que geravam seres que atuavam na consciéncia do homem pensante, bem como,
assombrava 0 seu inconsciente imaginario, tornando-se, portanto, camadas de mundos e de
realidades ndo perceptiveis.

Sustentamos a conviccdo de que os conceitos realidade e ficcionalidade podem ser
questionados, transmutados. Sobre o primeiro termo, Michel Pécheux no Capitulo IlI: Ler,
Descrever e Interpretar do livro Estrutura ou acontecimento assim se pronuncia sobre o (a)
real (idade): “e supor que— entendendo-se o real em Varios sentidos— possa existir um outro
tipo de real diferente dos que acabam de ser colocados [...] Logo é um real constitutivamente
estranho a univocidade légica” (PECHEUX, 2015, p. 43). Essa habilidade de perceber o outro
real, diz respeito as provaveis camadas de realidades no discurso, dos sujeitos visiveis e
invisiveis com suas falas alcancaveis ou néo.

Em se tratando da ficcionalidade, usando a obra de Aleida Assmann A legitimidade da
ficcdo, Paulo Augusto de Souza Nogueira, autor do livro Religido e Linguagem: abordagens
tedricas interdisciplinares propde que seja entendida a ficcdo quebrando com certo

12
|

conhecimento inicial™ que apenas a define como oposto da realidade, quando a realidade por

si sO parece tarefa dificil de ser explicada para funcionar como paralelo opositivo e de certa

mentira fantasiosa que estaria ancorada na ficcéo.

Em nossos dias, 0 senso comum afirmaria que a realidade é construida, por
exemplo, do que se pode ver, tocar, verificar [...] Considerar o mundo real
como equivalente ao visivel, material e verificavel é resultado de uma
construcdo historica, que por sua vez vulgariza modelos epistemol6gicos
datados. E diante desse tipo de visio de mundo e do que é “real” que se
define o que é ficcdo. Nesse jogo contra o senso comum a ficgdo é definida
COMO 0 que nado existe, 0 que é inventada, ou como uma mentira. Assmann
insiste que o elemento ficcional esta surpreendentemente subjacente aos
modelos de realidade e que estes estdo historicamente construidos (apud
NOGUEIRA, 2015, p. 125).

uma unidade fundamental de experiéncias religiosas [...] Os arquétipos sdo as estruturas do inconsciente
coletivo. Eu emprego este termo aludindo a Platdo e a S8o Agostinho, e Ihe dou o sentido de <<modelo
exemplar>> revelado no mito e reatualizado no rito. Melhor teria sido dizer <<Paradigmas e repeti¢des>>"
(ELIADE, 1980, p. 115 e 116, traducéo nossa).

12 Termo adotado em substituicio ao classico Senso Comum, em virtude de acharmos pejorativo. Conhecimento
inicial € melhor aceito neste debate, e deve ser entendido como aquele conhecimento prévio e assimilado por
dados membros de uma sociedade, e que precisa ainda ser explorado em dimenses acessiveis das etapas da vida
individual e coletiva deste sujeito no mundo.
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Com a explicacdo rapida acima apresentada, propomos enxergar esses vestigios de um
dado ser como elementos de investigacdo e apresentacdo ao publico, ndo com o intuito de
desmascarar mentiras ou elucidar verdades, mas mostrar que o impossivel pode acontecer,
que a duvida tem a forca de nos conduzir as respostas e que devemos seguir as trilhas de
sussurros histéricos, mitoldgicos, culturais, literarios que se tornam agora audiveis e
merecedores de espacos de representacdo, oportunidades de ter suas vivéncias narradas.

Todo esse caminho percorrido visa retratar os reflexos culturais referentes ao transitar
oculto e explicito de uma figura chamada Lilith. Para isso, investigamos as origens desse
nome, 0S seus primeiros indicios, as imagens ilustradas, os simbolos, as narrativas, as
memorias, sua absorcao nas sociedades e como pode ser possivel que em diferentes espagos e
tempos seja capaz de existir um fantasma de sua existéncia vagando em busca de ser
desvendado. Evocamos a Lilith do contexto judaico-cristdo, devido a sua citacdo na narrativa
Xenogenesis, mas lembrando que, anterior a este mito™, desde a Babil6nia, Suméria, Acéadia,
Assiria, Grécia e no Periodo Arabe Pré-lslamico, poderemos encontrar mencio direta e
indireta de Lilith, mas em razGes metodoldgicas, convém nos limitarmos a abordagem da
narrativa referida em Octavia.

No Judaismo, com base no livro Talmud ou Talmude (6 a.C.), este sugere um
conhecimento dos rabinos sobre a origem impura desta primeira esposa de Adao, a Lilith,
esculpida da sujeira (BIGGS, 2010). A sua insercdo em algumas notas de rodapé deste
documento tem semelhanca com a histéria do Alfabeto Ben Sira, acrescentando detalhes do
castigo de Lilith, quando a mesma desobedeceu Deus e Adao (SILVA, 2012), bem como a
sua transformacdo maligna, passando a aterrorizar os solteiros, casais e seus filhos. N&o
poderiamos deixar de citar este Alphabet of Ben Sira (Alfabeto de Ben Sira) ou Wisdows of

Ben Sira (Livro de Toda Sabedoria Virtuosa) escrito em 170 a.C por Simeon Ben Yeshua ben

3 Com isso, fomos levados para os Estados Mesopotamicos: Suméria, Babilonia, Assiria e Acédia.
Lamashtu/Dimme ou a Senhora da Serpente (Mistress of Serpent) era vista como um demoénio feminino da
Mesopotamia. Na Epopeia de Gilgamesh, (2000 a.C.), a prostituta Shamhat é tida como Lilith, mas é no poema
Huluppu Tree, (2000 a. C) que seu nome aparece diretamente ligado a uma donzela negra. Investigando a
Mitologia Grega, encontramos na figura das deusas-triplices Artémis-Selene-Hécate, uma aproximagdo com
Lilith. Algumas caracteristicas como o noturno, o mistério, certos animais que a referenciam, a magia, e
especialmente na transformacao de deusa-bruxa Hécate, com a questdo na Idade Média, em que Lilith passa a ser
vista como bruxa, se constituindo em algumas evidéncias interessantes (FRANCHINI; SEGANFREDO, s/d). No
Periodo Arabe Pré-Islamico, os mitos babildnicos e sumérios foram responsaveis no folclore de Lilith,
considerada a mde dos djins. Estes seres sdo vistos como espiritos dualistas (do bem e do mal [dem6nios])
(YASSIF, apud SILVA, 2012), sendo que no préprio Alcorao, eles literalmente assumem a forma de demonios
inimigos de Al4, Unica divindade criadora. Além deste livro sagrado, o livro de J. E. Hanauer, Mitos, lendas e
fabulas da Terra Santa, fornece um panorama de Lilith, também banida do Paraiso, conhecida posteriormente
pelos nomes El Karine, A Velha Senhora e La Brusha (HANAUER, 2005). Posteriormente tal fato, Al4 teria
criado Eva, auténtica mée da humanidade.
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Elazar ben Sira, conhecido como Ben Sira ou Sirach. Na parte referente as fabulas contadas
ao rei Nabucodonosor surge o mito conhecido de Lilith: ela seria a primeira mulher de Adéo e
0 abandonou porque ele se recusou a enxergd-la como semelhante no ato sexual
(ZUCKERMANN, 2003). Também o Zohar (Livro do Esplendor ou Livro de Abrado- século
XII1), obra de suma importante na Cabala, possui comentarios sobre o Génesis e a triade
Adao, Lilith e Eva. Lilith seria uma rebelde impura, a esposa de Samael e a serpente do
Jardim do Eden (GOMES; ALMEIDA, s/d).

Novas pesquisas conduziram as possiveis evidéncias no Cristianismo da presenca de
Lilith e destacamos o livro The Case of Lilith: 23 Biblical Evidences Identifying the Serpent
as Adam’s First Wife in Genesis de Mark Wayne Biggs como revelador. Tendo como
influéncia no Cristianismo dos mitos babilénicos e sumérios, algumas contradi¢cdes na Biblia,
situacOes, personagens, o proprio nome alusivo a Lilith, evangelhos e textos apdcrifos sdo o
complemento desses questionamentos. Citamos alguns deles: 1° Capitulo do livro de Génesis,
Versiculo 27, 2° Capitulo Génesis, Versiculo 18, 2° Capitulo Génesis, Versiculo 22, 2°
Capitulo Génesis- Versiculo 23; lIsaias 34: 14; na cerimobnia de Levitico no Capitulo 16,
versiculos 2-16; Provérbios (cerca de 1000 a. C); em Numeros. Nos apdcrifos: Primeiro Livro
de Addo e Eva; Apocalipse de Tiago; A Historia do Universo ou Pseudo Epigrafo de Génesis;
Segundo Livro de Addo e Eva; Livro de Enoque; Sobre a origem do mundo- A criagcdo do
mundo e o demiurgo laldabaoth. Cddice Il, 5 e XIll 2 e o Testamento de Salom&o; nos
Manuscritos do Mar Morto separamos também Songs of the Sage (Cancdo do Sabio), 4Q510-
511 ou Songs of the Maskil e A Sedutora (BIGGS, 2010). E possivel observar nesses textos
que Lilith parece confirmar ser a serpente infame, que no Eden, tenta o casal Addo e Eva
como vinganca. E dito ser ela, em algumas narrativas, um demonio, chegando a ter oracdes
magicas para evitar que ela atacasse maes e criancas indefesas.

Os itinerarios destas tradicdes/religides/culturas nos conduzem a chegarmos na nossa
atualidade e permitem conceber o resgate de Lilith no Segundo Movimento do Feminismo, no
século XX. Nesta etapa, Lilith torna-se uma representante que inspira os ideais conquistados e
ainda futuros deste movimento (SILVA, 2012). Neste tocante, gostariamos de enfatizar as
transformacgdes ocorridas com esta Lilith diante das tradigdes a serem estudadas: ora ela
aparece como aquela que nédo pode ser pronunciada, aquela que deve ser ocultada, escondida.
Vimos que ao longo do tempo, especialmente nos textos religiosos que mantiveram 0 seu
nome, transformaram ou apagaram sua historia, silenciando os discursos e a participacdo
dualista da mesma. Ndo ha erro de tradugdo ou equivocos. Perguntamo-nos entdo: é

notadamente uma escolha? Por que colocar esta venda nos olhos do homem? Por que tanto
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medo dessa Lilith? E essas Liliths: o que nos revelam? O que nos escondem? Discutiremos
com mais profundidade no referente terceiro capitulo (Desvendando os mistérios sobre o mito
de Lilith).

Descrever, narrar e interpretar. Essas etapas ndo separadas constituem o péndulo que
nos direciona ao caminho possivel para tornar claro e cumprivel o objetivo desta dissertacao.
No quarto capitulo, A Lilith Negra de Octavia Estelle Butler, alinhamos 0s nossos
conhecimentos compartilhados de Lilith nesses espacgos/tempos culturais, com a intencéo de
desvendar a Lilith literaria da escritora de ficcao cientifica americana Octavia Estelle Butler.
Antes, situamos o leitor quanto ao transitar da Literatura e de seus frutos, os escritos literarios:
“todas as obras literarias, em outras palavras, sdo ‘reescritas’, mesmo que inconscientemente,
pelas sociedades que as leem; na verdade, ndo ha releitura de uma obra que ndo seja também
uma ‘reescritura’” (EAGLETON, 2006, p. 19).

Fazendo um comparativo dos textos religiosos, assim como os mitoldgicos**, ambos
estdo cheio de elementos narrativos, cenarios ou ambientalizacdo, construcfes de narrativas,
espaco-tempo, personagens que se cruzam, apesar de inseridos em mundos diferentes. Esta
literatura religiosa ou ndo, suas narrativas, personagens e simbolos movem o ser, rumo as
respostas de seus ansiosos espiritos. Segundo Nogueira: “toda linguagem é uma mediacdo do
mundo, uma traducdo, em uma coisa que 0 mundo nao €” (2015, p. 130).

Entramos em um debate de um processo de mutualismo, como ja falamos
anteriormente: todos, desde a literatura/obra (religiosa, mitologica, ficcional) e o leitor/
olhar/leitura de mundo(s) pertencem a esse mutualismo. Neste Gltimo aspecto, “a leitura [...] é
um acontecimento, ¢ a realidade é construida de acontecimentos” (ISER apud NOGUEIRA,
2015, p. 131). Ainda de acordo com Nogueira, “o leitor e 0 texto se encontram na criagao
dessa situacdo, e para fazé-lo eles tem que molda-la a partir de convencdes [...] Esse € 0
espaco de manipulacdo do texto literario, pois ele gera novas possibilidades a partir de velhas

conexdes” (2015, p. 131). Essa citacdo reforca a importancia da andlise da trilogia

1 Segundo Nogueira, “essa insisténcia em personagens, a¢des fantasticas, geograficas, imaginarias e
temporalidades radicais nas tradi¢Ges religiosas causa desconforto em abordagens modernas da religido, seja nas
ciéncias humanas, seja nas diferentes teologias, em que se espera que os discursos religiosos [...] tenham
competéncia para discorrer sobre a realidade” (2015, p 116). Como nos reforca Mircea Eliade sobre a literatura,
mito e 0 ato de narrativa do homem: “¢ bem conhecido que a literatura, oral ou escrita, é a filha da mitologia e
herdeira de suas fung@es: narrar as aventuras, contar o quanto de significativo aconteceu no mundo [...] Penso
gue toda narragdo, mesmo de um fato comum, prolonga as grandes historias contadas pelos mitos que explicam
como ele concordou em ser este mundo e por isso que a nossa condigdo é tal como nés conhecemos hoje. Penso
gue o interesse pela narragdo forma parte do nosso modo de estar no mundo. Responde a necessidade de que
estamos a entender o que aconteceu, o que os homens tem feito, o que podem fazer: perigos, as aventuras, 0s
testes de todos os tipos. Nés ndo somos como pedras, imoveis, ou tais como flores ou insetos cuja vida é tragada
de antemdo” (ELIADE, 1980, p. 117, tradugéo nossa).
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Xenogenesis de Octavia Estelle Butler, o texto literario do qual emerge uma Lilith religiosa e
mitoldgica. Tal autora nasceu em Pasadena, Califdrnia, no dia 22 de junho de 1947. Negra e
sem boas condi¢cbes financeiras, sofreu na pele os preconceitos, especialmente quando se
disp0s a realizar seu sonho: de ser escritora (BECKER; CURTRIGHT, 1997). Vencedora de
muitos prémios de fic¢do cientifica, Octavia ndo deixa de ser um nome importante no cenario
da literatura americana. Morreu em 2006, em Seattle, aos 58 anos de idade.

Neste tocante, apresentaremos o contexto da obra e uma rapida sintese, pensando
também nos leitores que ndo tiveram ainda contato com esta obra e que nos proximos
capitulos possam melhor compreender o debate. Lembramos também que no quarto capitulo
A Lilith Negra de Octavia Estelle Butler teremos um resumo mais profundo da vida da autora,
contexto literario, caracteristicas da ficcdo cientifica distopica e resumo dos trés livros, visto
que é de suma importancia o conhecimento desta obra a fundo, para que os debates analiticos
possam ser melhor construidos. Sobre a obra Xenogenesis (1987), Sander diz que “os mundos
que ela (Octavia) cria com sua caneta sdo inovadores, poderosas revisdes da historia
multiculturais; as vezes assustadores e uma visdo complexa do futuro” (2004, s/p, traducao
nossa).

A inspiracdo para escrever esta trilogia, a principio, veio de um momento politico em
que o entdo presidente americano, o ex-ator e politico Ronald Reagan (mandato de 1981 a
1989), inspirava um crescente nacionalismo, alavancava a economia, enfrentava graves
problemas sociais, a0 mesmo tempo, que 0s animos estavam cada vez mais acirrados entre
EUA e URSS. Assim, o presidente Reagan associou a sua “imagem a recuperagdo da
autoestima do povo americano em uma época marcada pela crise do petrdleo, 0s
remanescentes traumas da derrota na Guerra do Vietn, ondas de inflacdo e desemprego®®”
(LIMA, 2011, p. 114). Especialmente neste clima militar, entre EUA e URSS, em entrevista
a Joshunda Sanders, Octavia diz que pensa: “a corrida espacial como caminho de ter uma
guerra nuclear sem ter uma [...] Durante o inicio da era de Reagan, havia pessoas que
achavam que poderiamos conquistar uma guerra nuclear e livrar-nos do Império Soviético”
(SANDERS, 2004, s/p, tradugéo nossa). O medo de Octavia seria se naquele momento fosse

possivel haver um conflito. Novamente estariamos pondo em risco a existéncia humana por

5 Ainda sobre esta questdo, Souza acrescenta que “a euforia das estatisticas econdmicas foi contraposta com
diversos problemas sociais. A criminalidade, o consumo de drogas e a AIDS atingiram niveis vertiginosos. Tal
disparate era reflexo de suas prdprias contradi¢des, quando ao mesmo tempo em que Se preocupava com o
crescimento econdmico realizava gastos militares estrondosos [...] Justificando o combate ao bloco socialista,
Reagan chegou a intervir com tropas na ilha caribenha de Granada. A corrida armamentista por ele propagada
chegou até mesmo a contribuir para a faléncia do Estado Soviético” (s/d, s/p).
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razBes diversas, mas nada justificveis: “Eu pensei que deveria haver algo bésico, realmente
algo geneticamente errado conosco se nos caissemos por essas coisas (da guerra nuclear)”
(SANDERS, 2004, s/p, tradugéo nossa).

Finalmente sobre o tema Religido em Octavia, a autora acredita que a religido também

tem um papel importante na vida humana:

Eu ndo penso em religido como (algo) desagradavel. A religido manteve
alguns dos meus parentes vivos, porque era tudo o que eles tinham. Se eles
ndo tivessem tido alguma esperanga do céu, algum companheirismo em
Jesus, provavelmente eles teriam se suicidado, suas vidas eram tao infernais
[...] Quando estavam com dor, quando tinham que ir trabalhar, apesar deles
estarem em terrivel sofrimento, eles tinham Deus para recorrer, e acho que é
0 que a religido faz para a maioria das pessoas. Eu ndo penso gque a maioria
das pessoas intelectualizam sobre religido. Elas a usam para se manterem
vivas. Eu ndo estou falando sobre a maioria dos americanos. Eles ndo
precisam disso dessa forma (para se manterem vivos), a maioria de nos,
agora. Mas certamente houve um tempo em que muitos de noés fizemos (o
uso da religido), talvez a maioria de nés (In: Site Locus Online, 2000, s/p,
traducao nossa).

Possivelmente a autora refere-se a momentos em que seus parentes foram escravos
mesmo na década de 1890%° quando houve uma crescente onda de racismo, violéncia, e ao
mesmo tempo, migracao de afro-americanos.

Dando continuidade ao tema religido, a escritora diz que:

Eu costumava desprezar a religido. Eu ndo me tornei religiosa, mas acho que
me tornei mais entendida da religido. E fico feliz por ter sido criada como
uma Batista, porque eu entendi minha consciéncia no inicio. Eu estive em
torno de pessoas que ndo tém uma (consciéncia), e elas sdo muito
assustadoras. E eu acho que muitas delas estdo la executando (planos) em
grandes corporacGes! Como vocé pode fazer algumas coisas que essas
pessoas fazem se vocé tiver uma consciéncia? Entdo, acho que seria melhor
se houvesse um pouco mais de religido, nesse sentido. Minha mae néo disse
apenas: "Va para a igreja, va para a escola dominical”. Eu fiz tudo isso, mas
eu podia ver sua luta para viver de acordo com a religidfo em que ela
acreditava. Minha mae trabalhava todos os dias, as vezes aos domingos, e eu

16 «“Nos anos 1890, um novo sistema de subordinag@o racial nasceu nos Estados Unidos a partir do sul ex-
escravista. Nessa regido do pais, os negros acabaram perdendo o direito de voto, entre outros direitos
conquistados, e foram socialmente segregados. Negros e brancos ndo podiam mais “se misturar’ ou conviver nos
espacos publicos. Escolas, servicos publicos e lojas reservavam aos negros instalacdes separadas [...] Negros
também ndo podiam frequentar diversos parques e praias ou ser atendidos em véarios hospitais. A terrivel
situacdo dos negros no sul, com o aval das autoridades locais e leis especificas, foi reforcada pela violéncia dos
linchamentos. Para manter a “supremacia branca”, racistas, freqiientemente com a colaboragdo da policia e
politicos, espancavam, enforcavam ou queimavam os negros suspeitos de crimes, os “atrevidos” ou os que
tinham, de algum modo, protestado contra a opresséo. Entre 1889 e 1903, na média, dois negros eram linchados
por semana nos estados do sul [...]” (KARNAL et al, 2007, p. 155 e 156). Na referida parte da biografia da
autora teremos mais desdobramentos sobre esse acontecimento e até de que forma falar sobre esse processos de
escravidao e submissdo estdo presentes na ficgao cientifica de Octavia.
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néo tinha pai, e ela ainda conseguiu administrar tudo isso (acerca da religido
e familia) (In: Site Locus Online, 2000, s/p, traducdo nossa).

Viver a religido em todas as instancias na vida é algo admiravel para a autora. Tal
exemplo vinha do proprio lar, e isso a marcou profundamente. Ndo podemos deixar de
mencionar o significado de religido para a autora: é a fala dela, o préprio significado, as
construcdes de mundos e discursos que perpassam a religido, em sua visdo: “a religido esta
em toda parte. Ndo ha sociedades humanas sem ela, quer reconhecam como religido ou néo.
Entdo pensei que a religido poderia ser uma resposta, assim como, em alguns casos, um
problema” (In: Site Locus Online, 2000, s/p, tradugdo nossa).

Levantando indagacGes criticas também a quem usa da religido para seus propdsitos
individualistas, a autora nos convida a refletir sobre o tema. Contudo, qual o sentido de
mencionar alguns aspectos das discussdes sobre religido, ndo sé no livro Xenogenesis, mas

em outras narrativas como em Parable of the Sower e Parable of the Talents?

Eu queria que os seres humanos nesse livro achassem seu préprio caminho
evidente. E eu usei a religido porque me parece que é algo de que nunca
podemos nos afastar. Conheci pessoas de ficgdo cientifica que diziam: "Bem,
vamos superar isso", e nao acredito nisso por um momento. Parece que a
religido nos manteve focados e nos ajudou a fazer uma série de coisas muito
dificeis, desde a construcdo de piramides e catedrais, até a organizacdo de
paises, em alguns casos. N&o estou dizendo que é uma forga para o bem - é
apenas uma forca. Entdo, por que ndo usa-la para chegar as estrelas? (In: Site
Locus Online, 2000, s/p, traducdo nossa).

Como ja falamos antes, os discursos, simbolos, significados, reconstrucdes dessa(s)
Lilith(s) dialogam com as questBes enfatizadas na obra, que adquirem um novo despertar de
temas ainda recorrentes de nossa sociedade, por meio da ficcdo cientifica distdpica, um
mecanismo de acesso, codificagdo e explicacdo dessa realidade comum a todos e ndo distante,
portanto, do meio que vivemos. E claro que essas abordagens serdo melhor explicadas com o
resumo da obra e no quinto capitulo, cujo o nome € Analise de Lilith, dos quais adiantamos
algumas explicagdes: a trilogia Xenogenesis (1987) ou Lilith’s Brood (2000) tem como livro
inicial Dawn (Amanhecer), primeiro romance publicado em 1987. Como personagem
principal da trama, deparamo-nos com Lilith lyapo, uma afro-americana sobrevivente de
varios eventos como uma guerra nuclear, e posteriormente, fome, frio, doencas e suicidio em

massa, que causou quase aniquilacdo total dos seres humanos. Contudo, seres vindo do
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espaco, das estrelas, do céu, mais especificamente uma raca alienigena’’ chamada Oankali,*®
salva 0s poucos sobreviventes daquele cenério cadtico (BUTLER, 2000).

N&o hd nada de se admirar quando uma raga (0s humanos), vista por eles (0s
alienigenas) como seres inteligentes, tragcou 0s rumos de sua prépria destruicdo. Os humanos
eram estudados pelos Oankali h4 muito tempo atras. Tal raga descobre na raiz de duas
caracteristicas humanas, seu potencial de destruicdo quando usadas de forma errbnea: a
inteligéncia e as hierarquias. Os humanos passam anos em animacao suspensa, em cativeiros,
isolados e sem a compreensao do que de fato pode-se esperar de um futuro. Esse tempo serviu
para que os Oankali estudassem mais 0os humanos e tentasse restaurar o planeta e ver de que
forma o homem pode ser despertado e Ihe seja dado uma nova oportunidade de viver sem
gerar a destruicdo para si mesmo.

Lilith lyapo é a escolhida para desempenhar o papel de mae de uma nova humanidade
a habitar a Terra. Prestes a ser despertada de seu processo de animacao suspensa, Lilith terd
grandes desafios para reconstruir, junto com os Oankali, 0 que sobrou da humanidade e da
Terra, em um novo Eden. Além disso, Lilith é a chave essencial do plano genético dos
Oankali, em busca do perfeito ser, ou seja, um construido, raca superior e hibrida vista como
o futuro dos humanos e dos alienigenas (SILVA, 2012). Uma das perguntas principais é: serd
que os seres humanos estao prontos para este Génesis Estrangeiro?

Em Adulthood Rites (Rituais de Maturidade) lancado em 1988, a historia aborda a
convivéncia e sobrevivéncia dos humanos e Oankali, a partir do ponto de vista do personagem
AKkin, primeiro filho de Lilith, Joseph e de um ooloi. Possuindo em seu intimo a natureza das
duas racas, a narrativa expressa 0 apice da contradicdo humana, que também serd
experimentada por Akin. Neste segundo livro, a autora reforca os argumentos de sua critica a
inteligéncia e a necessidade de hierarquias humanas, que para ela, ndo podem conviver em
uma mesma balanca: de um lado, as hierarquias, causadoras de desigualdades e diferencas
dualistas existentes na cultura e sociedade humana; e do outro, a inteligéncia ou superioridade
humana, responsavel pela razdo de dominacdo e imposi¢do de culturas (em detrimento de
outras) e na obra, essa contradicdo humana elevada a um grau quase de insanidade, fora
responsdvel pela destruicdo ou quase aniquilagdo da existéncia do homem na Terra
(BUTLER, 1988).

Imago (Imagem), dltimo livro que encerra a trilogia, foi langado em 1989. Nele, temos

0 primeiro construido ooloi chamado Jodahs que sera o personagem mais valioso no final da

7 Seres vindos de outro planeta.
'8 Definido na historia como “Comerciantes Genéticos”.



36

trama, pois € a partir dele e de sua genética que ambas as racas poderdo achar respostas para
0s enigmas de sua existéncia (BUTLER, 2000).

Dentro deste panorama rapidamente apresentado, é importante ter a certeza de que a
ficcionalidade € a estratégia de compreensdo de uma parte acessivel do mundo e desta
realidade moldada pelo homem. “A fic¢ao nos projeta num mundo mais complexo e nos torna
conscientes das construgfes sobre as quais ancoramos nosso sentido de realidade, nos
permitindo imaginar possibilidades latentes” (NOGUEIRA, 2015, p. 133). E diante deste

cenario, qual seria o papel das Ciéncias das Religides?

Poderiam exercer ndo apenas a funcdo de critica as ideologias religiosas,
mas também poderiam provocar, por meio de estudos das estruturas
ficcionais da linguagem e da consideracdo das relagdes da religido com a
literatura e com as artes em geral, a redescoberta do potencial criativo latente
da religido (NOGUEIRA, 2015, p. 141).

O dito, o evidente, o ébvio esta ali, construido por um caminho interpretativo. Mas ha
também o ndo dito, o ndo evidente, as variantes, 0s enigmas que precisam ser investigados
com base ndo s6 no que a obra ou o texto em si, permite como leitor(a) e pesquisador(a)
conhecer, mas buscando nas pistas do contexto histérico do movimento literario americano
vivido por Octavia Estelle Butler, as transformacbes historicas, politicas e sociais,
acrescentando os temas e problemaéticas desenvolvidas pela autora no molde de seus
personagens e escritos que encontramos mecanismos de compreensdo. Tais VisOes
interpretativas de Lilith (em possibilidades de didlogos entre literatura de ficcéo,
manifestacdes religiosas e mitoldgicas, novos modelos de entender o mundo) serdo analisadas
no quinto capitulo Analise de Lilith.

O uso de imagens, com elementos que fazem mencéo desta personagem nas tradi¢des
foram apenas algumas das estratégias metodologicas de demonstrar a evidente traducdo
intersemidtica de formas de imaginar e representar esta Lilith, bem como a sua homdnima
octaviana (da obra Xenogenesis), explorando por meio de uma proposta de quadros,
infogréficos, diagrama, os significados, as transmutacGes, 0s discursos, as interpretacdes, 0s
signos ali residentes que serdo discorridos nas referidas paginas de investigacdo. A partir da
sexualidade e seus desdobramentos (bioldgica, religiosa, psicoldgica e alienigena) teremos as
categorias de anélise, onde cada uma evoca o dialogo/debate intersemidtico com Lilith.

E por fim, apresentaremos a conclusdo, com o encerramento e reflexdes das questdes

referentes a problematica apresentada ao longo desta dissertagao.
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2 A SEMIOTICA E O SUBCAMPO DA TRADUCAO INTERSEMIOTICA:
CAMINHOS POSSIVEIS DE UMA METODOLOGIA DE ANALISE
INTERPRETATIVA

Os tedricos que serviram de orientacdo para a abordagem deste capitulo sdo
respectivamente: Pena (2006), Beltrdo (1960), Mesquita (2009) e Bordenave (1997) [historia
da comunicacéo e da linguagem]; Mendes (2004), Fidalgo e Gradim (2005), Santaella (1988),
Peirce (1975, 2005), Saussure (1995), O'Connell e Airey (2011), Ribeiro (2010), Todorov
(1977), Fridman (2009), Filho (2013) e N6th (2013) [Semidtica, conceitos e limites]; Plaza
(2003), Rodrigues e Valente (2012), Jakobson (1995) e Goncalves (2011) [Traducéo
Intersemiotica]; Tavares (2003), Oliveira (2012) e Eco (2012) [proposta de uma analise inicial
desta dissertacéo].

A principio, Mendes mostra como na Grécia Antiga ja havia um tipo de interesse
quanto ao estudo e aplicabilidade da Semiotica:

Foram os gregos os primeiros a perceber a relagdo/diferenca entre semeion
(natureza) e symbolon (cultura), dando origem a duas linguagens:
onomasioldgica (de nome, objeto) e semasioldgica (de palavra, conceito).
Nosso espirito capta 0s sinais relacionais existentes na natureza
(semiologia), reunindo significantes e significados, assim como constroi
relacOes abstratas de significacdo (semiotica), acrescentando caracteristicas e
aspectos, construtos apenas imaginados pelo nosso cérebro: é o mundo
cultural dos simbolos (2004, s/p).

O fato é que a busca por entender o mundo da Semidtica comega entre 0S gregos e
estoicos, passando no periodo medieval, com contribui¢bes de Santo Agostinho, até chegar
aos filésofos modernos como Imannuel Kant e Johann Heinrich Lambert, bem como o
britanico John Locke, que no livro Ensaio acerca do entendimento humano (1960) € atribuido
0 primeiro a usar a expressao semioética, origindria do grego semeion, que significa signo
(FIDALGO; GRADIM, 2005).

Entender Lilith como ser gerador de signos e respectivos valores, dentro de um campo
da historia, mitologia e religido, bem como a maneira de apropriacdo, 0s discursos e
significados impostos a Lilith literaria de Octavia Estelle Butler, no que diz respeito as teias
gue tecem os dilemas da sexualidade, ponto de discussdo e analise, sera fundamental a partir
do subcampo da Traducdo Intersemidtica. Contudo, seria inapropriado, deixar de lado a
construcdo deste valioso campo de significacdo estudado e utilizado por areas das Artes

(Musica, Cinema, etc), das Ciéncias Humanas (Letras, Histéria, Comunicag&o, etc), Ciéncias
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Sociais (Antropologia, etc) e até nas Ciéncias Exatas (Ldgica, Matematica) como uma
proposta metodoldgica em seus trabalhos académicos e cientificos.

Para isso, serd necessario abordar o que é Semidtica, seu objeto, os principais
conceitos, os tedricos responsaveis por dissemina-la para o0 mundo, e entdo, apresentar o que
denomina-se por Traducdo Intersemidtica e de que maneira ela dialogard com a proposta deste
trabalho: como os simbolos de Lilith na obra da escritora afro-americana Octavia Estelle
Butler se configuram pelo olhar da sexualidade bioldgica, psicoldgica, religiosa e alienigena,
oriundos das relacdes culturais, mitoldgicas, histéricas, sociais, religiosas, etc que abrangem a
nossa sociedade, e que vinculardo como elo que pretende evocar o passado, discutir o presente
e imaginar o futuro, todas essas abordagens pertinentes as interpretacdes intersemioticas,
entendendo o mundo como objeto a ser traduzido pelo sujeito semidtico, que buscara outros
signos com o intuito de explicar e compreender 0 mundo ao seu redor, em um processo

continuo e transformador.

2.1 As origens da Semidtica

Trazendo como contribuicdo tedrica a pesquisadora em estudos semidticos Lucia
Santaella®®, mais especificamente suas ideias e abordagens do livro O que é Semiética?, a
mesma diz que o signo vem a ser o significado de semeion, do grego, onde teria sido a origem
deste nome Semiotica, definida também como “ciéncia dos signos [...], mas signo, linguagem;
a Semidtica é a ciéncia geral de todas as linguagens” (SANTAELLA, 1988, p. 01).
Juntamente com a Linguistica, tornou-se uma ciéncia que ganhou notoriedade no século XX
(SANTAELLA, 1988). Linguagens verbais e ndo verbais seriam regidas pela Semidtica, sua
ciéncia-guia: portanto, nelas residem o objeto semiotico.

A linguagem? seria o elemento da comunicaco, termo derivado do latim communis e

significa comum, “o que introduz a ideia de comunhao, tornar comum” (PERLES, s/d, p. 02).

19 |dcia Santaella é formada em Letras, doutora em Teoria Literéria Letras (1973) pela Universidade Catélica de
Sdo Paulo. Estuda a semiética durante todos esse anos. “Atualmente trabalha no programa de estudos pods-
graduados em Comunicacdo e Semidtica da PUC-SP, onde — no contato com alunos advindos de campos os
mais diversos, da arte & matematica, da poesia a engenharia, da musica a arquitetura — mais aprende do que
ensina” (1988, p. 18).

20«.] o século XX viu nascer e esta testemunhando o crescimento de duas ciéncias da linguagem. Uma delas ¢
a Linguistica, ciéncia da linguagem verbal. A outra é a Semi6tica, ciéncia de toda e qualquer linguagem [...] A
Semiotica, a mais jovem ciéncia a despontar no horizonte das chamadas ciéncias humanas” (SANTAELLA,
1988, p. 01 e 03).

2! para isso, entendemos como Mesquita, que interliga a linguagem aos signos semi6ticos (indice, icone e
simbolo). “A capacidade de comunicar-se por meio dos signos damos o nome de linguagem. [...] Assim a
linguagem, é a capacidade do homem comunicar-se” (MESQUITA, 2009, p. 16).
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Durante a trajetéria da comunicacdo®, o homem criou mecanismos de linguagem e formas de
significacdo para transmitir informagdes, deixar impresso suas marcas culturais e assim fazer

presente a escrita de sua prépria historia.

Como individuos sociais [...] somos, [...] mediados por uma rede intrincada e
plural de linguagem, isto é, que nos comunicamos também através da leitura
e/ou producdo de formas, volumes, massas, interacbes de forcas,
movimentos; que somos também leitores e/ou produtores de dimensdes e
direcBes de linhas, tracos, cores... Enfim, também nos comunicamos e nos
orientamos através de imagens, graficos, sinais, setas, ndmeros, luzes...
Através de objetos, sons musicais, gestos, expressdes, cheiro e tato, através
do olhar, do sentir e do apalpar. Somos uma espécie animal tdo complexa
guanto sdo complexas e plurais as linguagens que nos constituem como seres
simbolicos, isto é, seres de linguagem (SANTAELLA, 1988, p. 02).

E assim, surge a seguinte pergunta: que tipos de linguagens, significagdes,
informac@es, comunicacdo buscamos neste trabalho? A certeza é que estas serdo as narrativas
verbais (0s mitos, os texto-fontes, textos sagrados, a literatura de Octavia) e as narrativas ndo
verbais (as imagens nas pinturas, artefatos, infograficos, diagrama, o que a mente modela de
um determinado ser, etc) que representem todas as formas de descrever e gerar o
entendimento por meio dos artificios da linguagem que o homem busca representar o que se
intenta descobrir.

E fato que existem trés ramos da Semidtica, ou como Santaella diz trés origens:

russa®, europeia® e americana. A justificativa do poder da Semidtica residiria em sua criagao:

22 Comunicaco liga-se com as diferentes linguagens produzidas pelo homem para realizar pequenos e grandes
atos comunicativos. E por meio da “linguagem que somos capazes de produzir, criar, reproduzir, transformar e
consumir, ou seja, ver-ouvir-ler para que possamos nos comunicar uns com os outros” (SANTAELLA, 1988, p.
02). Emissor, canal e receptor sdo os elementos da comunicagdo. Pela l6gica seria Homem (Remetente),
Linguagem (Meio- Canal: verbal e ndo verbal, estratégias, realidades, mensagens, os cédigos, signos) e Homem
(Destinatéario). Contudo, qual foi a primeira forma de comunicacdo, ou seja, de tentar transmitir informagdes?
Estas estdo registradas desde a pré-historia, por meio de gritos, grunhidos (quando ndo se tinha desenvolvido
completamente a fala), posteriormente através dos relatos orais, que constituem-se “a primeira grande midia
(veiculo difusor da informagao) da humanidade” (PENA, 2006, p.26). E como ocorria essa informagdo pré-
histérica? Como vimos anteriormente, a mesma se manifesta por meio de gestos, pinturas nas cavernas, em
“pedras, pau, metal, barro, concha, fibra, pele” (BELTRAO, 1960, p.17). Neste tipo de material estavam
impressos as mensagens informativas do dia a dia daqueles povos, em forma de simbolos, ja que em muitas
daquelas sociedades, ainda ndo havia sido desenvolvido um tipo de escrita. A escrita surgiu como ferramenta
que vinha a suprir duas falhas da comunicagdo oral que além do alcance, seria a falta de permanéncia, ou seja,
ligada com os quesitos de memoria e verdade na reprodutividade do que se dizia na fala oral durante dado tempo
(BORDENAVE, 1997). E por meio da comunicagao que adquirimos conhecimento, vivenciamos o contato com
novas culturas. “A comunicagio foi o canal pelo qual os padrdes de vida de sua cultura foram-lhe transmitidos,
pelo qual aprendeu a ser membro de sua sociedade [...] Foi assim que adotou a sua cultura, isto é, os modos de
pensamento e de agdo, suas crencas e valores, seus habitos e tabus” (BORDENAVE, 1997, p. 17).

%3 Na Unido Soviética é por meio do Estruturalismo Linguistico que teremos os primeiros passos de uma
semidtica local. Os filélogos, A. N. Viesselovski e A.A. Potiebnia deram suas contribuigdes. Segundo Santaella
ainda no século XIX, podemos observar “algumas raizes das descobertas do estruturalismo lingiistico [...]
Chegamos ao linguista N. I. Marr, que, no comego deste nosso século, vinha desenvolvendo, [...] uma teoria
estadial que ligava intimamente a fase de desenvolvimento da lingua com os estagios de desenvolvimento da
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0 mesmo tipo de pensamento assola a mente de pesquisadores em distintas localidades, mas
com os anseios semelhantes quanto a criacdo desta nova ciéncia.

E obvio que a ideia do que seria semidtica foi desenvolvida ha muito tempo, como
vimos rapidamente na introducdo deste capitulo, mas o0 novo € que a partir destas trés matrizes
(russa, europeia e americana) € que esta se firmaria como ciéncia, sendo utilizada como
método de analise, de estudo, de interpretacdo nas diversas areas do conhecimento, havendo o
aprimoramento de suas postulacdes. Especialmente Peirce e Saussure, desenvolveram “as
formas [...] de conceber o signo” (FERNANDES, s/d, p. 167) tornando-se “construtores da
teoria semiotica” (FERNANDES, s/d, p. 167).

Portanto, interessa-nos especialmente a Semidtica Americana, que teve como principal

tedrico, o filésofo e cientista Charles Sanders Peirce®, que:

Era também matematico, fisico, astronomo, além de ter realizado
contribuices importantes no campo da Geodésia, Metrologia e
Espectroscopia. Era ainda um estudioso dos mais sérios tanto da Biologia
guanto da Geologia [...] Em nenhum momento de sua vida, contudo, Peirce

sociedade” (SANTAELLA, 1988, p. 16). Em seguida, tivemos o desenvolvimento de uma Poética formal e
historica, apos o periodo dos fil6logos. Tais estudos eram propicios para o cenario em desenvolvimento de uma
semidtica. O Formalismo Russo (Poética), bem como os trabalhos dos pesquisadores inseridos no Circulo
Linguistico de Praga e o Circulo de Bahktine (que investigava a Poética Historica e Socioldgica) teceram a
dire¢do de um olhar semiotico russo, com problematicas que abrangem os signos linguisticos e poéticos e sua
relagdo com o sujeito social (SANTAELLA, 1988). Posteriormente teremos as correntes da Semidtica da
Cultura, com essas mesmas intencionalidades de explorar cultura, sociedade e linguagem, colocando o signo
como aquele que diz respeito a cultura, sendo traduzido pela mesma. Ndo podemos deixar de mencionar os
estudos do psicologo L. S. Vigotski e do cineasta S. M. Eisenstein. Para Santaella (1988), eles expressam os
primeiros a abordarem essa intersemiotica.

2434 na Europa Ocidental o destaque vai para Ferdinand de Saussure, linguista e fildsofo sui¢o, que revolucionou
o seu campo de atuagdo, a Linguistica. Com anseio de obter uma ciéncia verbal, “compde, em bases precisas, 0s
principios cientificos e metodoldgicos que fundam as descobertas da [...] linguagem articulada” (SANTAELLA,
1988, p. 16). A lingua (langue) é o foco principal de seu estudo, uma estrutura que passa a ser definida por
Saussure como ““a interagdo dos elementos que constituem a estrutura da lingua é de tal ordem que a alteragéo de
qualquer elemento, [...] leva a alteragdo de todos os demais elementos do sistema como um todo. Nesse sentido,
a linguistica saussureana ndo é meramente uma teoria para a descri¢cdo de linguas particulares, tais como a
francesa, inglesa ou amerindia, mas uma teoria que tem por objeto os mecanismos linguisticos gerais, quer dizer,
0 conjunto das regras e dos principios de funcionamento que sdo comuns a todas as linguas [...]” (SANTAELLA,
1988, p. 16 e 17). Em seu famoso livro Curso de Linguistica Geral assim o linguista postula o que vem a ser a
lingua: “é a parte social da linguagem, exterior ao individuo, que, por si s6, ndo pode nem cria-la nem modifica-
la; ela ndo existe sendo, em virtude duma espécie de contrato estabelecido entre membros de uma comunidade”
(SAUSSURE, 1995, p. 22). Entdo ela existe Unica e exclusivamente para a aplicabilidade comunicativa, nesta
exposicao, dotada de regras e de processo de assimilagcdo pelo falante. Fora da concepgdo da Linguistica, mas de
certa forma mantendo um elo com a mesma, “Saussure apenas previu a necessidade de existéncia dessa ciéncia
mais vasta que ele batizou de Semiologia [...] que teria por objeto o estudo de todos os sistemas de signos na
vida social. Nessa medida, a Linguistica, ou seja, a ciéncia que ele tinha por propdsito desenvolver, seria uma
parte da Semiologia que, por sua vez, seria uma parte da Psicologia Social” (SANTAELLA, 1988, p. 17).

%5 peirce € um nome bastante importante no cenario do pragmatismo americano. Sendo assim, o despertar deste
pragmatismo se inicia em 1878, “30 anos antes de William James falar de ‘tendéncias filosoficas’ que se
precipitam conscientes de sua vida” (MOTA; HEGENBERG, In: PEIRCE, 1975, p. 22). Acrescentamos também
que “na filosofia de Peirce, o pragmatismo ¢ método para determinagdo de significados [...] O pragmatismo [...]
pode ser entendido como tentativa de esclarecimento de ideias” (MOTA; HEGENBERG, In: PEIRCE, 1975, p.
17 e 20).
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se confinou estritamente as ciéncias exatas e naturais. No campo das ciéncias
culturais, ele se devotou particularmente a Linguistica, Filologia e Historia.
Isso sem mencionarmos suas enormes contribuicdes a Psicologia que
fizeram dele o primeiro psicélogo experimental dos EUA. Conhecedor
profundo de Literatura (especialmente Shakespeare e Edgar Allan Poe) fez
elaborados estudos de dic¢do poética e chegou a escrever um longo conto (A
Tale of Thessaly) para o qual ndo encontrou editor (SANTAELLA, 1988, p.
03).

Prestemos atencdo no tanto de areas que Pierce transita. Ndo poderia ter sido outro
pesquisador, sendo ele, a definir também os principios da Semidtica. Santaella diz que o
contato ou a descoberta desta ciéncia semidtica originou-se de seus estudos por Légica®.
“Durante 60 anos de sua vida, lutou pela consideragdo da Logica como uma ciéncia”
(SANTAELLA, 1988, p. 04), tentando construir esse caminho por meio da Filosofia®’.

Essa l6gica como célculo ou matematica deveria evoluir e se transformar na ciéncia
logica que ele defenderia: a Semidtica. “Charles S. Peirce define a 16gica como semidtica, isto
é, a teoria geral dos signos (signs). José Teixeira Coelho Neto, autor de livros de semiética e
comunicacdo, na apresentacdo da obra por ele traduzido de Peirce, intitulada de Semidtica,
reforca ao leitor que “para Peirce, a Logica ¢ apenas um outro nome para a Semidtica, e vice-
versa” (NETO, In: PEIRCE, 2005, p. 06).

Contudo, lembramos que os limites e as fragilidades da Semi6tica sdo importantes de
serem demonstrados, mas se apegar a eles ndo € viavel, no que diz respeito a uma extensa
abordagem, visto que toda teoria tem falhas ou pontos que ndo consegue contemplar como um
todo, em se tratando de dados aspectos e problematicas. Mas, quando nos dispomos a utilizar
determinada metodologia, evidenciamos a sua utilidade na aplicabilidade da andlise desejada.

Criticar anos de estudos dos teodricos apresentados ndo € nossa tarefa, nesta etapa da
pesquisa, Visto que estamos nos primeiros passos de um aprendizado sobre o que é ser

pesquisador, da maturidade deste trabalho e da compreensédo de que existe uma infinidade de

%6 Sobre o estudo da logica, Peirce acrescenta que “poucas pessoas se preocupam com estudar 1dgica, pois todas
se julgam suficientemente conhecedoras da arte de raciocinar [...] O objetivo de raciocinar é descobrir, a partir da
consideracdo do que ja sabemos, algo que ndo sabemos” (PEIRCE, 1975, p. 71 e 73). Muitas vezes estamos
acostumados a ficar numa posicdo confortante do que gladiarmos com nossos medos e questionamentos
conflitantes. “O estimulo da duvida leva o esfor¢o por atingir um estado de crenga. A esse esforco denominamos
investigacdo” (PEIRCE, 1975, p. 77).

2 Santaella (1988) deixa claro que o contato com as leituras e os pensamentos de Kant foi por volta dos 16 anos
de idade. “Pretendeu trazer para esta (a Filosofia) uma aproximacdo alternativa que tinha, até entdo, poucos
representantes, isto ¢, a aproximacao ao pensamento filosofico através das ciéncias [...] Nao é dificil se perceber,
a partir disso, o vinculo que se estabeleceu, no seu pensamento, entre a Ldgica e a Filosofia. Para ele, o caminho
para a Filosofia tinha de se dar através da Ldgica, mais particularmente, através da Ldgica da ciéncia. Este
caminho, por seu turno, se bifurcava: de um lado, através da pratica das diversas ciéncias, de outro, através da
Historia da ciéncia” (SANTAELLA, 1988, p. 04).
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leituras e pontos de vista que sdo referenciais da ciéncia apresentada (a Semidtica). Quem
sabe futuramente, com mais experiéncia, leituras e vivéncias, seremos capazes de demonstrar
certos enganos ou 0s contornos para solucionar alguns vazios.

Afirmamos também que ndo recebemos algo passivamente, mas adotamos uma
proposta de melhor explicar esta ciéncia (em um trabalho no campo das Ciéncias das
Religides, ainda desconhecido de aplicabilidade de anélise), seu objeto de estudo, 0s
principais teoricos e suas contribuigdes, interessando-nos trilhar os caminhos metodoldgicos
de construir um debate para analise, dando destaque para o que de melhor a Semiotica tem a
nos oferecer para descobrir quem vem a ser esta Lilith octaviana.

Sendo assim, focando nosso olhar para a discussdo dos limites da Semidtica.
Apresentamos alguns questionamentos oriundos do artigo do teérico em comunicacdo Ciro
Marcondes Filho. O artigo, Esquecer Peirce? Dificuldades de uma teoria da comunicacéo
que se apoia no modelo logico e na religido. Notadamente, mesmo apresentando um ponto de
vista cheio de intencionalidades ideoldgicas, (a serem esclarecidas em um segundo artigo de
No6th que mostra os equivocos de Filho e explica os porqués dessa antipatia do mesmo pela
Semiotica e por Peirce), ndo podemos deixar de explorar este outro lado que Filho aponta
como confuso e cheio de formas de poder, em relagdo aos que usam a Semidtica peirceana.

Sendo assim, no comego deste artigo, o autor diz que:

A semidtica, especialmente a peirceana, aparece como uma das opg¢des mais
atuais na area. Entretanto, ela ndo da conta das exigéncias do momento
porque estd presa a um referencial ldgico-matematico que a leva ao
logocentrismo e a metafisica, [...] apoia-se na religido, e [...] estd sendo
usada para compromissos escusos com as novas formas de poder (FILHO,
2013, p. 22).

Filho afirma que em sua proposta de definir a Semidtica, Peirce carrega a mesma de
emoc0des e que ndo seria apto para falar de uma Semidtica em um campo comunicacional, por

ndo ser um tedrico deste campo de estudo.

Esta semidtica carrega em si uma espécie de ‘defesa de territorio’, tabua de
salvacdo para os estudos comunicacionais, cujas outras teorias parecem
definhar cada vez mais [...] Deve-se deixar claro, inicialmente, que Peirce é,
antes de qualquer coisa, um logico — certamente um metafisico - ndo um
tedrico da comunicacdo (2013, p. 22 e 23).

Citando Habermas (1994), Filho acredita que ha algo que beira ao transcendental na
I6gica Semidtica de Peirce, no que diz respeito ao modo como o signo opera em sua forma de

comunicacdo e que nao ha concretude daquilo que Peirce postula:
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Em verdade, Habermas (1994) critica Peirce pelo fato de este conceber o
processo comunicacional de forma muito abstrata, desaparecendo a relagdo
intersubjetiva entre falante e ouvinte, e dissolvendo-se a relagdo entre signo
e intérprete, no interior da relacdo do interpretante, sem deixar rastros
(FILHO, 2013, p. 24).

Filho chega a afirmar que Peirce ndo contempla em sua teoria o “campo do ndo verbal
e do extralinguistico” (2013, p. 25). Contudo, a pergunta que fazemos é que, se isso fosse
verdade, ndo teria a Traducdo Intersemidtica, que estuda os campos verbais e ndo verbais das
linguagens (signos) utilizado como base (além de Jakobson), as postulacdes de Peirce como
construcdo tedrico-metodoldgica deste conhecimento?

Em seguida, sobre a questdo do racional e do discurso da verdade na Semioética, Filho
diz que “trata-se, de qualquer forma, de algo estranho para as ciéncias humanas da atualidade
que véem com desconfianca a busca de certezas e de controle” (2013, p. 26). Entao, todos os
discursos metodologicos e cientificos que apontem para indicios de verdades na aplicabilidade
de seus métodos, nitidamente justificados e ancorando tais verdades nos caminhos
apresentados destes métodos, devem ser expurgados? E claro em que toda suposta
racionalidade ou verdade, ha o lugar de fala, um campo determinado do sujeito, que jamais
pode deixar de ser omitido.

Tal busca por uma verdade, ndo vem a estabelecer que aquele conhecimento
encontrado é o Unico, e sim, que constitui-se em um novo olhar possivel de aceitacdo
plausivel, a partir do uso de determinado método de comprovacdo e analise. Nada € cem por
cento certo ou errado. E apenas possivel. J& vimos, no caminhar de vérias ciéncias que
existem aquelas que creditaram algo como verdadeiro e regressaram, em dado ponto, para
dizer que aquela afirmacgdo anterior estava errada. E isso ndo é descrédito algum a esta
ciéncia. E o reconhecimento de que ela nfo tem todo esse poder de determinar que esta
verdade deve ser aceita, sem haver a oportunidade de se questionar, de quebrar paradigmas.

O espirito humano busca sempre, por mais obscuro, duvidoso, complexo, estranho,
fascinante, instigante, revoltante, a verdade, ou seja, “procurar o imutavel, chame-se a isto
ideias, formas, arquétipos, nimeros ou deuses” (LAWLOR, 1996, p. 10). Perguntamo-nos,
qual a tarefa de qualquer fazer cientifico que ndo busque a verdade, que ndo busque sanar
duvidas humanas, que ndo busque mostrar ao homem os portais do conhecimento?

Filho discorre sobre Peirce e seu modo de enxergar na Semiotica uma:

[...] Ciéncia (quase) exata, portando, como as ciéncias da natureza, a
tranquilizacdo pela certeza e pelo fechamento do universo de sentido. Essa
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tranquilizacdo vem de um principio religioso de harmonia [...] Trata-se de
uma atualizacdo do discurso l6gico-positivista (2013, p. 27).

Toda teoria ¢ uma ideologia, € um jogo de poder, é um discurso, € um olhar, é um
caminho defendido com unhas e dentes pelos respectivos tedricos, mas ndo constituem em
uma completude, pois, justamente seus limites demonstram as fragilidades que estdo
presentes em toda ciéncia, assim como a vida e o préprio ser humano, que busca um constante
aperfeicoamento. Peirce mesmo dizia que € ingenuidade pensar a Semidtica como algo

onipotente, como nos lembra Santaella:

Embora Peirce considerasse toda e qualquer producdo, realizacdo e
expressao humana como sendo uma questao semiotica, isto ndo significa que
a ciéncia semiética tenha sido por ele concebida como uma ciéncia
onipotente, ou toda suficiente, visto que, para ele, qualquer todo suficiente é
necessariamente insuficiente (1988, p. 05).

Todas as metodologias podem ter suas fraquezas, mas isso ndo a faz menor ou maior,
ou até o todo poderoso mecanismo de conhecimento. Filho também coloca como
problematica a tricotomia peirceana, além da importancia que o tedrico teria dado ao sujeito,

conforme a citacao abaixo:

Peirce fala de um contato imediato com a coisa, de nossa reacédo a ela, de
nossa representacdo ou interpretacdo dela, ou do primeirismo, do
secundismo e do terceirismo. A Nova Teoria da Comunicagdo também opera
com uma trilogia, que é nossa relagdo com sinais, informacdo e
comunicacgdo, mas, diferentemente de Peirce, ndo coloca o observador em
primeiro lugar, ndo comete esse desvio cartesiano do fildsofo norte-
americano. Independente de nds e de nosso ato de ver, ouvir, sentir, as coisas
estdo ai, emitindo sinais, umas as outras, enquanto que nds somos apenas
“centros de indeterminagdo”, na expressdo de Bergson (FILHO, 2013, p. 28).

Contudo, ndo podemos deixar de mencionar que tais criticas de Filho (2013), que é do
Campo da Comunicacdo, também sdo contestadas por outro estudioso da Comunicagédo e da
Semiotica: Winfried N6th, em seu artigo A teoria da comunicacéo de Charles S. Peirce e 0s
equivocos de Ciro Marcondes Filho, responde ao texto de Filho (2013).

O inicio do artigo de N6th (2013) pontua a énfase que Filho (2013) da sobre a “tese de
que a obra de C. S. Peirce ndo apresenta nenhuma contribuicdo a teoria da comunicagao”
(NOTH, 2013, p. 10). Partindo deste ponto, N6th tem a intencdo de demonstrar os caminhos
de uma teoria da comunicacao peirceana que ndo pode ser negligenciada. Alem disso, o autor
aponta que Filho usa “evidéncia textual insuficiente e fontes ndo qualificadas” (NOTH, 2013,

p. 10) para atacar a Semiotica de Peirce, justificando que deve-se esquecer Peirce, porque,
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além de grandes incompreensdes que tal ciéncia apresenta, a mesma “se apoia no modelo
logico e na religido” (FILHO, 2013, p. 22).

Parece que Filho esta incomodado com os caminhos fenomenolégicos (raiz também
do pensar religioso) que conduziram as defini¢bes peirceanas sobre os principais caminhos de
sua Semiodtica. “O artigo de Marcondes ¢ repleto de equivocos, que ndo podem ficar sem
retificacbes em mais artigos que dardo evidéncia da relevancia de Peirce para os estudos da
comunicagido” (NOTH, 2013, p. 11). Além disso, Filho teria usado, segundo No6th “evidéncias
fantasmas e a ética da pesquisa de Marcondes ndo se apoia em nenhum pesquisador de
renome nos estudos peircianos. Seu conhecimento de Peirce vem de segundas ou terceiras
fontes” (NOTH, 2013, p. 21).

Assim, o tedrico da Comunicacdo e da Semidtica, Winfried N6th, comeca a explicar
0s constituintes principais da teoria da comunicacdo de Peirce, que é utilizada por varios
pesquisadores, citando “os estudos de Johansen (1993), Liszka (1996), Pietarinen (2003;
2006), Bergmann (2004; 2008), Santaella ¢ Noth (2004)” (2013, p. 11). A Semidtica como
comunicagao, traz o universo dos signos que sdo carregados de “producdo e troca simbolicas,
gue sempre existiram (0s signos) e sdo fatores de constituicdo da prépria condigdo humana”
(SANTAELLA; NOTH, 2004, p. 24). Além disso:

Peirce teve um profundo e longo interesse na estrutura comunicativa da
relacdo falante-ouvinte. A mais significativa e cuidadosa entre as suas muitas
discussfes sobre esse topico data de 1907. O Manuscrito 308 [...] Nesse
manuscrito, Peirce desenvolveu uma analise l6gico-semioética da fala situada
tal como ela ocorre em um di&logo. Ao reconstruir a situacdo de fala, Peirce
conseguiu colocar a nu tanto as estruturas triadicas da relacdo signica quanto
aquilo a que ele se refere como [...] usuario do signo, a expressao signica e o
intérprete do signo (NOTH, 2013, p. 12).

Negando a afirmacdo de Filho (2013) que diz sobre a limitacdo de Peirce apenas no
processo relacional entre pessoas e seus respectivos dialogos no campo verbal, N6th esclarece

que:

O escopo de seu estudo da comunicagdo (de Peirce) é mais amplo. De um
lado, ha também comunicacdo entre outros seres vivos, até entre micro-
organismos. De outro lado, comunicagdo também ocorre no didlogo interior
de um Unico individuo: A acdo de um signo ocorre geralmente entre dois
partidos, o enunciador e o intérprete [...] Para Peirce, chegar a entendimentos
e acordos mutuos é um principio regulativo, mas ndo constitutivo da
comunicacdo. Neste contexto, ele introduz o termo do cominterpretante
(NOTH, 2013, p. 12 e 13).
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A citagdo acima também rebate a critica de ndo-espaco ao extralinguistico devido
Peirce ser logocéntrico, que Filho pontua como falho. O cominterpretante, para o teorico
americano da semidtica, “consiste de tudo que ¢é, ou deve ser bem entendido de saida, entre o
falante e o intérprete, a fim de que o signo em questdo possa cumprir sua fungdo” (apud
NOTH, 2013, p. 13). Além disso, como mencionamos, o fato de Peirce ser logocéntrico,
apontado por Filho, teria feito ele ndo contemplar em suas postulagbes caminhos

extralinguisticos, 0 que é contestado por N6th na seguinte citacdo:

Alids, a afirmacdo de que Peirce era “um logico, ndo um tedrico da
comunicagdo” [...], contradiz a afirmagdo implicita na sintese do artigo [...]
A justaposicdo dessas duas afirmagfes resulta num paradoxo. Ou Peirce
tinha uma teoria da comunicacdo e pode ser criticado por ela, ou ele ndo
tinha uma teoria da comunicag&o, e, portanto, ndo pode ser criticado por ela
[...] “Logocentrismo” é uma das palavras-chave, que Marcondes associa as
ideias de Peirce [...] O erro subjacente a esta afirmacdo contrafactual sé pode
ser devido a confusdo entre a semidtica de fato logocéntrica de Ferdinand de
Saussure e a teoria peirciana a ela antipoda. Enquanto Saussure postula que
palavras se referem a nada sendo a palavras, o signo de Peirce ndo se refere a
palavras, mas a “objetos” (qualquer coisa a que o signo possa se referir ou
ser aplicado) (NOTH, 2013, p. 15 e 16).

Por fim, e ndo menos importante, N6th acrescenta que:

A teoria da interpretacdo peirciana ndo € uma teoria hermenéutica, que
prescrevesse qual das leituras possiveis de certos textos seja certa e qual
errada, nem uma teoria dogmatica que proibisse leituras individuais.
Conforme Peirce, interpretacfes sao interpretantes, efeitos que um signo cria
num intérprete, mas estes efeitos podem ser de muitas ordens: sentimento,
emocao, afeccdo, admiracdo, acdo, obsessao, agressao, repudio, convicgao,
crenga, guerra e paz. SO alguns deles séo I6gicos. A suposicdo de que textos
SO possam ter uma Unica interpretacdo nao se sustenta na semiotica de Peirce
(2013, p. 20).

Portanto, segundo Hildo Hondrio do Couto em seu livro Ecolinglistica: estudo das
relacGes entre lingua e meio ambiente, numa passagem que trata da biossemidtica das plantas,
cita Winfried Noth. Este “chegou a afirmar que se abrirmos as comportas semidticas, nao
haveria limites” (apud COUTO, 2007, p. 429). Continuando seu pensamento, Couto afirma
que “outros autores colocam esse limiar nos limites da vida, de modo que a abordagem
semiotica seria adequada para se estudarem todos Os seres vivos, até a célula” (2007, p. 429),
demonstrando que a Semiotica é a ciéncia do estudo da vida e de tudo que a constitui.

Cumprimos o0 nosso papel de apresentar alguns pontos limitantes da Semidtica, e
deixamos a cargo do leitor, tomar as decisdes quanto ao que absorver e refletir acerca das

leituras e discussdes apresentadas, visto que apresentar os limites e fragilidades como formas
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de pontuar a incompletude teérica € importante, mas para a proposta desta dissertacdo, ndo é o
nosso foco principal. Partimos agora para os principais conceitos semioticos e quais deles

utilizaremos no quinto capitulo, destinado a analise.

2.1.1 Conceitos fundamentais da Semioética

A fenomenologia®® de Peirce sustenta a ideia de que é preciso perceber os fendmenos,
ter esse olhar sensivel, disposto a ver as nuances deste fendmeno e pouco a pouco
desnudando-o, a procura de um sentido compreensivel. Contudo, este fenomeno ¢ “qualquer
coisa [...] presente a mente, isto €, qualquer coisa que apareca, seja ela externa [...], seja ela
interna ou visceral [...], quer pertenca a um sonho, ou uma ideia geral e abstrata da ciéncia”
(SANTAELLA, 1988, p. 07).

Sendo assim, é a consciéncia (raizes na fenomenologia) que instiga Peirce a
desenvolver essas categorias, que dizem respeito as experiéncias do mundo e do sujeito e que
serdo fundamentais em seu pensar semiético e nas mediacdes utilizadas para interpretar.
Temos trés niveis ou etapas que sao aplicaveis a um objeto, fenbmeno, acontecimento, a coisa
em si, etapas de consciéncia ou do pensamento que vao ganhando contornos na mente do
sujeito, de forma interna, e vai tendo mecanismos comunicativos ou a busca por linguagens e
intervencdo do mundo para conceber algo explicavel, o sentido, o significado em si.

No infografico (01) temos uma breve abordagem do que seriam essas categorias, tipos
de conceitos investigativos, aplicabilidades e funcionalidades em seu sistema semidtico que
sdo, no final, “[...] como os [...] fendmenos aparecem a consciéncia” (SANTAELLA, 1988, p.

09).

28 Denominando sua fenomenologia pelo nome de phaneroscopia, o pesquisador afirma que ela deve ser “a base
fundamental para qualquer ciéncia, meramente observa os fendmenos e, através da andlise, postula as formas ou
propriedades universais desses fendmenos [..] E, porém, sob a base da Fenomenologia que as ciéncias
normativas se desenvolvem obedecendo & sequéncia seguinte: Estética, Etica e SemiGtica ou Logica [...] A
Semidtica ou LGgica, por outro lado, tem por funcdo classificar e descrever todos os tipos de signos logicamente
possiveis” (SANTAELLA, 1988, p. 06). Entendemos porque a fenomenologia para Peirce tera tanta importancia
dentro dos estudos semidticos por ele proposto: observar, analisar, compreender. Estes parece-nos ser 0s passos
do horizonte desta ciéncia proposta por Peirce, e que sera de utilidade durantes as paginas desta dissertacdo, na
maneira como expomos 0S Nnossos objetivos na introducdo desta dissertacdo. Essa Fenomenologia peirceana
serve também na formulagdo de suas divisdes triddicas que apresentaremos a seguir: “as relagdes triadicas de
Comparacao séo as que participam da natureza das possibilidades légicas. As relagdes triddicas de Desempenho
sdo as que participam da natureza dos fatos efetivos. As relagOes triadicas de Pensamento sdo as que participam
da natureza das leis” (PEIRCE, 1975, p. 98).



Infografico 01: As categorias peirceanas com base nos textos do livro O que é
Semidtica de Lucia Santaella. As imagens utilizadas sdo vetores de dominio
publico. O layout do infogréfico foi personalizado pelo site Canva. Por: Raquel

Alves, 2017.
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N ETAPAS DAS CATEGORIAS 7

—PEIRCEANAS (1867)- COM BASE NO

7 LIVRO O QUE E SEMIOTICA DE N
LUCIA SANTAELLA

r 1. Contemplativas (olho--> janela--> mundo)
2. Distinguir ( amor e édio) <

| | 3. Generalizar (amor e édio= sentimentos)

Superficial Profunda

Razdo Lago--> Ideias

Céu azul---> Cor azul--> Olhos azuis
Qualidade distinta
O fenémeno+ Qualidade

Experiéncia (Factual/ Luta-Confronto)
Acdo e Reagdo
Existéncia do cotidiano

Representar o mundo--> signo

1- a cor azul /4

2- céu azul

3- o azul no céu/ o azul do céu

Mediagdo= fenémeno + nds *Ti= terminologia inicial
Tf= terminologia final

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.
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Portanto, partindo disso, o primeiro conceito semiotico a ser esclarecido é o signo, que
atua como um representante de algo que esta ligado a ideia que é gerada ou modificada. Sobre
0 signo, Peirce diz que trata-se de um “representamem, é algo que, sob certo aspecto ou de
algum modo, representa alguma coisa para alguém. Dirige-se a alguém, isto &, cria na mente
dessa pessoa um signo equivalente ou talvez um signo melhor desenvolvido” (PEIRCE, 1975,
p. 94). Mota e Hegenberg acreditam que o signo peirceano é muito mais do que ele postula:
“ndo precisa ser uma palavra; pode ser uma agdo, um pensamento, ou enfim, qualquer coisa
que admita um ‘interpretante’- isto é, que seja capaz de dar origem a outros signos” (In:
PEIRCE, 1975, p. 27). Vendo por este caminho, € assim que nos detemos a pensar sobre
Lilith: um conjunto de manifestacBes culturais, de seres tipicos e atipicos sociais, histéricos,
mitoldgicos, geradores de reacdes, sentimentos, meios expressivos em mecanismos de
comunicar 0 seu poder como signo, Visto o0 que o ser humano entende ou associa sobre essa
forma comunicativa da(s) Lilith(s).

Santaella nos lembra que este signo “ndo € o objeto. Ele apenas esta no lugar do
objeto. Portanto, ele s6 pode representar esse objeto de um certo modo e numa certa
capacidade” (1988, p. 12). Um exemplo seria uma flor. Seja ela desenhada, pintada, feita de
biscuit, fotografada, tudo isso seria signo no qual o objeto que tenta representar € a flor. Note
que todos eles (signos) ndo sdo a flor em si (objeto), mas meios de tornar possivel uma
concepgdo ou imagem de uma flor (SANTAELLA 1988). O que devemos ter em mente,

diante da classificacdo dos signos, é que eles dizem respeito a trés processos (Figura 02).

Figura 02: As tricotomias de Peirce. Autora: Lucia Santaella.

signo 1° signo 2° com signo 3° com seu
emsi seu objeto interpretante
mesmo
1.° quali-signo icone rema
2.° sin-signo indice dicente
3.2 legi-signo simbolo argumento

Fonte: O que é Semidtica, 1988, p. 13.

De acordo com a imagem acima, esses processos abordam um fundamento, um objeto

e um interpretante, que seria a triade do signo peirceana. A tricotomia do signo, em um
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primeiro estagio, estd no que o signo realmente é por ele mesmo; em seguida, coloca-se a
relacdo do signo e seu respectivo objeto; e por ultimo, enfatiza o representante deste signo.
Em relacdo aos trés niveis do Signo 1° (em si), temos o Quali (Primeiridade) que exprime uma
qualidade. Para Peirce,” 0 Quali-signo [...] ndo pode [...] atuar como um signo enguanto nédo
se corporificar” (1975, p. 100), ou seja, “representa seu objeto em virtude do carater de sua
qualidade [...]” (SANTAELLA, 1988, p. 14); o Sin-signo (Secundidade), que diz respeito a
uma singularidade, um acontecimento. Peirce diz que “um Sin-signo [...] € uma coisa
existente [...] S6 pode sé-lo através de suas qualidades; de sorte que envolve um quali-signo
ou, antes, varios quali-signos” (1975, p. 100 e 101); e o Legi-signo (Terceiridade), quando o

mesmo é lei ou convengdo, ou seja,

Um Legi-signo é uma lei que é um Signo. Tal lei é comumente conhecida
por homens. Todo signo é um legi-signo [...] Nao é um objeto singular, mas
um tipo geral que, ha concordancia a respeito, sera significante. Todo legi-
signo ganha significado por meio de um caso de sua aplicacdo que pode ser
denominado de Replica (PEIRCE, 1975, p. 100 e 101).

Sendo assim, quali-signo, sin-signo e legi-signo, todos eles dizem respeito a apari¢cao
do signo. Ja sobre o nivel 2° (com seu objeto), o Icone (Primeiridade) possui equivalente
aparéncia com aquilo que representa: um exemplo seria a foto de uma flor. Mota e Hegenberg
acrescentam que os icones como signo “se assemelha aquilo que significa, da forma como a
fotografia se assemelha ao objeto fotografado; o icone é um sinal que se refere ao objeto que
denota, em virtude de certas caracteristicas que lhe sdo proprias” (In: PEIRCE, 1975, p. 27).

Ja o Indice (Secundidade) é um signo:

Cujo significado se esclarece mediante os efeitos que seu objeto produz,
como a sombra pode ser um “indicio” da posi¢do do sol; o indicador é um
sinal que se refere ao objeto que denota em virtude do fato de que é
realmente afetado pelo objeto (MOTA; HEGENBERG, In: PEIRCE, 1975,
p. 27 e 28).

Santaella acrescenta que quanto ao indice:

Rastros, pegadas, residuos, remanéncias sdo todos indices de alguma coisa
que por I& passou deixando suas marcas. Qualquer produto do fazer humano
é um indice mais explicito ou menos explicito do modo como foi produzido.
Uma obra arquitetbnica como produto de um fazer, por exemplo, € um
indice dos meios materiais, técnicos, construtivos do seu espago-tempo, ou
melhor, da sua histéria e do tipo de forca produtiva empregada na sua
construcdo. Enfim, o indice como real, concreto, singular € sempre um ponto
que irradia para multiplas diregdes (SANTAELLA, 1988, p. 14).
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E por fim, o Simbolo® (Terceiridade), que é esclarecido por Peirce da seguinte forma:
“¢ um signo que se refere ao Objeto que denota por for¢a de uma lei, geralmente uma
associacdo de ideias gerais que opera no sentido de levar o Simbolo a ser interpretado como
se referindo aquele Objeto” (1975, p. 29). Para Santaella, o simbolo “extrai seu poder de
representacdo™® porque é portador de uma lei que, por convencéo ou pacto coletivo, determina
que aquele signo represente seu objeto” (SANTAELLA, 1988, p. 14). Como exemplo de
simbolo, poderiamos citar o Papa como simbolo do chefe da Igreja Catolica Apostdlica
Romana, ou o ato de cruzar os dedos para afastar o mau-olhado ou para atrair boa sorte. As
formas de interpretar constituem-se em um signo, mas intencdo e acepcao deste signo em
relacdo a pessoa que lhe dé& o valor interpretativo, torna-se simbolo®, icone ou indice, cada

um com sua marca I’GSpECtiV&.

2% Fridman diz que h& confusées quanto a questio do simbolo, justamente por “talvez um [...] tratar-se de um
termo cuja concepgdo passou por uma mudanga radical no final do século XVIII” (2009). Durante a pesquisa
realizada, A linguagem simbélica no Zaratustra de Nietzsche, a autora oferece um breve panorama das teorias do
simbolo, demonstrando algumas diferencas entre as concepgdes do século XVII e XIX. “O sentido original da
palavra ‘simbolo’ remonta ao grego symbolon, que denota um sinal de reconhecimento (symbalein = reunir,
juntar)” (FRIDMAN, 2009, p. 18). Recordamos a fala do linguista bdlgaro Tzvetan Todorov, autor do livro
Teorias do Simbolo, que assim se posiciona: “Até 1790, a palavra simbolo ndo possui absolutamente o sentido
que adquirird na época romantica: ou € um simples sindnimo de uma série de outros termos mais usados (como
alegoria, hieroglifo, cifra, emblema etc), ou designa, sobretudo, o signo puramente arbitrario e abstrato (os
simbolos matematicos)” (TODOROV, 1977, p. 204). O linguista deixa clara que o estudo de simbolo realizado
antes de chegar em um viés semiotico, também é marcado pelo o estudo do signo em outros legados como a
filosofia da linguagem, l6gica, linguistica, seméantica, hermenéutica, retorica, estética, poética. “Se dermos a
palavra «Signo» um sentido genérico que englobe o de simbolo (que, desde logo, o especifica), poderemos dizer
gue os estudos sobre o simbolo dependem da teoria geral (dos signos, ou semidtica; e 0 meu proprio estudo
depende da historia da semidtica). E preciso acrescentar imediatamente que também aqui se trata da coisa e ndo
da palavra” (TODOROQV, 1977, p. 11). Ainda nesta tematica, chamamos a atencdo para o fato de que, no
entendimento de Todorov, o simbolo ndo é algo que encerra-se em si préprio: a ele, mais de um significado pode
ser atribuido. “[...] Assim, um simbolo representa diversos objetos que, por sua vez, funcionam como
representacdo de diversos outros objetos, em uma cadeia infinita. A percepcdo do simbolo é também pessoal. Em
seu processo de formacdo, o ser humano acrescenta, as experiéncias pessoais, valores culturais e sociais
herdados da humanidade que o precedeu até entdo” (RIBEIRO, 2010, p. 50).

%0 «A nogdo de ‘representagdo’, relacionada a ideia de signos, simbolos, imagens e a outras formas de
substituicdo, é alvo de interesse dos estudos semioticos desde a escolastica medieval” (RIBEIRO, 2010, p. 50).
g importante também destacar uma diferenciacdo de signos e simbolos, a partir de um exemplo cléssico que
também esclarece algumas dlvidas sobre o significado e a performance de cada um deles: “como um signo, a
palavra ‘arvore’ significa um tipo particular de planta que desenvolve em uma estrutura de madeira permanente
com troncos e galhos, raizes e folhas. Como simbolo, a arvore pode ter muitos significados: pode representar a
fertilidade e generosidade da natureza, resisténcia e longevidade ou o entrelagamento das relagdes familiares.
Como simbolo cristdo, pode se referir & cruz e, em muitas tradigdes, representa a ‘Arvore da Vida’, que conecta
0 mundo cotidiano com 0 mundo espiritual” (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06). Neste exemplo, a principio, o
signo atua como um significado eminente a palavra, mas aquilo conceituado no mundo e no olhar de quem
vislumbra tal &rvore vai ganhar nova roupagem, de acordo com os cddigos associativos de um mundo
biopsicossocial do ser que vai lhe atribuir um significado. “Os signos possuem significado consciente ou
inconsciente para 0os humanos, mas uma vez que estamos enraizados na natureza, observaremos que pode haver
conexfes mais profundas entre os fendmenos naturais e os simbolos que sdo significativos para nos”
(O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06). Assim como a historia humana vai florescendo, o signo e o simbolo
acompanham esses mesmos passos, transmitindo conhecimento, realidade e conceitos “operando em muitos
niveis diferentes- o universal e particular, o intelectual e o emocional, o espacial e o temporal, o espiritual e o
espacial” (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06). Sobre a acepcdo atribuida aos signos e simbolos em uma
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Para Ribeiro:

[...] O simbolo é um signo que estabelece uma relagdo com seu objeto por
meio de uma mediacdo, ou seja, as ideias presentes no simbolo e em seu
objeto se relacionam a ponto de fazer com que o simbolo seja interpretado
como se referindo aquele objeto, isto é, fazendo com que o simbolo
represente algo que é diferente dele. Assim, o simbolo se relaciona com seu
objeto devido a uma ideia presente na mente do usuario, um habito
associativo, uma lei (2010, p. 51).

Santaella acrescenta mais informagdes sobre o entendimento do simbolo, desde algo
num campo geral, mas que tornar-se uma lei com a intencdo de ligar-se a determinado objeto
que nos fornece uma nocao de algo também geral. Sendo por meio do processo de mediacdo,

aquele simbolo vai gerar um significado decorrente de uma relagcdo com um objeto especifico:

Note-se que, por isso mesmo, o simbolo ndo é uma coisa singular, mas
um tipo geral. E aquilo que ele representa também nao é um individual,
mas um geral. Assim sdo as palavras. Isto €: signos de lei e gerais. A
palavra mulher, por exemplo, é um geral. O objeto que ela designa ndo é esta
mulher, aquela mulher, ou a mulher do meu vizinho, mas toda e qualquer
mulher. O objeto representado pelo simbolo é tdo genético quanto o proprio
simbolo. Desse modo, o0 objeto de uma palavra ndo é alguma coisa existente,
mas uma ideia abstrata, lei armazenada na programacé&o linguistica de nossos
cérebros (SANTAELLA, 1988, p. 14 e 15, grifo nosso).

Aqui vale o lembrete de que um signo pode ser a mistura dos trés tipos (icone e indice,
indice e simbolo®), na maioria das vezes. Como ja mencionado, ndo ha significado fixo para
0 simbolo, razdo esta que permite a sua transformagdo ao longo do tempo. “Embora um
simbolo dependa de uma convencao, o seu significado pode variar com o tempo e de acordo
com a perspectiva através da qual se analisa” (RIBEIRO, 2010, p. 52). icone, indice e

simbolos estdo em uma modalidade de interpretacdo do signo, como vimos anteriormente.

perspectiva de mitos, “a habilidade de dar significado aos signos e simbolos a possibilidade de comunicagéo e
reflexdo, possibilitou que os seres humanos repassassem suas historias, mitologias e pontos de vista através de
contos, da arte e da palavra escrita. Os signos e simbolos tem um papel importantissimo na promogdo no nosso
entendimento cientifico e tem nos ajudado a desenvolver, cada vez mais, tecnologias complexas, avancando da
invencdo de ferramentas primitivas para computadores e naves espaciais. As tradi¢Bes religiosas e espirituais
utilizaram o simbolismo para ajudar na jornada do entendimento e a experiéncia do Divino em dire¢do a ‘vida
correta’ (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 06).

%2 Ribeiro (2010) cita um exemplo classico de Peirce (1958) para demonstrar que simbolo, icone e indice estdo
em constante relagdo. Por meio da palavra estrela, Peirce postula que “ao escrevermos ou pronunciarmos
‘estrela’, estamos apenas produzindo uma réplica da palavra, e ndo a propria coisa. Embora se refira a algo real,
a palavra em si mesma ndo possui existéncia concreta. Consiste em uma sequéncia de sons [...] que se torna
signo por meio de um habito ou lei que faz os intérpretes a compreenderem como significando uma estrela.
Desse modo, ao escrevermos a palavra, ndo a estamos criando. Igualmente, no momento em que a apagamos,
ndo a estamos destruindo. Ela permanece viva no espirito dos que a usam, mesmo que estejam adormecidos”
(RIBEIRO, 2010, p. 51).
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Sobre o signo e seu representante (3°) temos 0 Rema (Primeiridade), que significa
alternativas possiveis para o interpretante diante da visualizagdo de um signo. Peirce postula
que um rema “¢ um Signo que, para seu Interpretante, € um Signo de Possibilidade
qualitativa, ou seja, entendido como representando tal e tal espécie de Objeto possivel. Todo

Rema fornecera, talvez, alguma informagao” (1975, p. 102). Para Santaella:

Quando nos detemos, por exemplo, na contemplagéo das oscilantes formas
das nuvens, de repente nos flagramos comparando aquelas formas com
imagens de animais, objetos, monstros, seres humanos ou deuses
imaginérios. Ora, aquelas formas, de fato, ndo representam essas imagens.
Podem, quando muito, sugeri-las. E por isso que para o interpretante que o
icone esta apto a produzir é, também ele, uma mera possibilidade (qualidade
de impressdo) ou, no maximo, no nivel do raciocinio, um rema, isto é, uma
conjectura ou hipotese. Dai que, diante de icones, costumamos dizer:
"Parece uma escada..." "N&o. Parece uma cachoeira..." "Ndao. Parece uma
montanha..." e assim por diante, sempre no nivel do parecer. Aquilo que sé
aparece, parece (1988, p. 14).

O Dicente (Secundidade) é um fato real para o sujeito-intérprete. Vimos que indicios
visiveis da presenca humana constituem-se possibilidade de serem indices, porque

proporcionam um direcionamento de uma existéncia.

Mas s6 funciona como signo quando uma mente interpretadora estabelece a
conexdo em uma dessas dire¢fes. Nessa medida, o indice € sempre dual:
ligagdo de uma coisa com outra. O interpretante do indice, portanto, ndo vai
além da constatacdo de uma relacdo fisica entre existentes. E ao nivel do
raciocinio, esse interpretante ndo ird além de um dicente, isto &, signo de
existéncia concreta (SANTAELLA, 1988, p. 14).

Finalmente, o Argumento (Terceiridade), assim como o simbolo é uma lei, uma
afirmacdo. Estas Gltimas (rema, discente e argumento) representam a forca exercida pelo
signo em uma relacdo com seu interpretante.

Acrescentamos que significado é o evidente sinal que 0 homem tanto procura nos véus

a serem desnudos dos signos. Segundo Mesquita:

Vivemos em um mundo cada vez mais cheio de signos. Basta andarmos
pelas ruas de uma cidade grande qualquer, para nos deparamos com muitos
deles: sinais luminosos, letreiros, setas de transitos, cartazes, folhetos, fotos,
grafites [...] Também é verdade que todos nds convivemos com [...] signos
que indicam significados, [...] que [...] transmitem informac8es (2009, p. 15).

O Interpretante, na maior parte do contexto, refere-se a um processo imediato e

dindmico que rege na mente do sujeito em busca de estabelecer um contato interpretativo com
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0 signo e da forma de exteriorizar 0 que se pensa sobre este signo-objeto (SANTAELLA,
2009).

Sendo assim, munidos de todo esse conhecimento sobre o que é Semiotica, desde as
suas trés criacdes, principais teoricos e conceitos, € que seremos apresentados ao que vem a
ser a Tradugdo Intersemiotica e como iremos aplica-la como debate de anélise das narrativas
de Lilith.

2.2 Tradugdo Intersemiotica
Antes de falar o que vem a ser a traducao intersemiotica, devemos conceituar o que é a
traducdo, especialmente a partir das trés perspectivas expostas por Roman Jakobson, linguista

russo, que desenvolvera um estilo de traducdo chamada intersemiotica:

A biografia intelectual de Roman Jakobson espelha, de certo modo, o
préprio encaminhar-se da Linguistica contemporanea para a Arte e a
Antropologia. Nasceu ele em Moscou em 1896 [...] Dedicou-se ao estudo da
dialectologia e do folclore de sua pétria, e acompanhando de perto as
manifestacGes de arte de vanguarda, notadamente do cubismo e do futurismo
russo. Foi amigo pessoal de Maiacovski e Khlebnikov e essa sua vinculacdo
pessoal a poesia exerceu papel decisivo na génese de suas ideias linguisticas,
como o demonstra sua participagdo nas atividades do Circulo Linguistico de
Moscou (1915-1920), de que foi um dos fundadores e cuja presidéncia
ocupou: dessa entidade nasceria o célebre grupo dos "formalistas™ russos,
que teve atuacdo pioneira no que respeita ao moderno estudo cientifico da
arte literaria (BLIKSTEIN, In: JAKOBSON, 1995, p. 05 e 06).

O livro Linguistica e Comunicacdo, mais especificamente a parte referente aos
Aspectos Linguisticos da Traducdo trara boas compreensdes sobre o que é tradugdo. O que

poderiamos dizer o conceito de traducéo é de que trata-se de um:

Fato linguistico [...] um fato semiético. Contra os que atribuem o significado
(signatum) ndo ao signo, mas & propria coisa [...] Para o Linguista como para
0 usuario comum das palavras, o significado de um signo linguistico nao é
mais que sua tradugdo por um outro signo que lhe pode ser substituido,
especialmente um signo "no qual ele se ache desenvolvido de modo mais
completo”, como insistentemente afirmou Peirce, o mais profundo
investigador da esséncia dos signos (JAKOBSON, 1995, p. 63).

Entender esta primeira parte é fundamental para adentrar nos trés tipos de tradugdes
propostas por Jakobson: a primeira seria “a traducdo intralingual ou reformulacdo (rewor-
ding) [...] que consiste na interpretacdo dos signos verbais por meio de outros signos da
mesma lingua” (JAKOBSON, 1995, p. 64). Como exemplos, teriamos as palavras sinébnimas

hodiernamente e atualmente (do portugués para portugués); quando a pessoa procura o
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significado no dicionédrio de uma palavra da sua lingua, isso também é um processo de
traducdo, pois o intuito para este ser € que haja o entendimento; a maneira como o pai traduz
um tipo de realidade para a vivéncia de uma crianca que ndo teria meios para compreender
certas complexidades, mas diante daquela simples informacdo, em seu mundo, ja se constitui
em uma resposta satisfatoria; as girias de diferentes localidades em um mesmo pais, gerando
significados diversos naquele espaco (INTRODUGCAO AOS ESTUDOS DA TRADUCADO,
2008)*. No final, neste primeiro processo, “pode ser traduzido em outros signos da mesma
lingua” (JAKOBSON, 1995, p. 64).

O segundo tipo seria “a tradugdo interlingual ou traducdo propriamente dita [...] que
consiste na interpretacdo dos signos verbais por meio de alguma outra lingua” (JAKOBSON,
1995, p. 64). Como exemplos o0 processo de textos da narrativa de Octavia Estelle Butler, o
livro Xenogenesis, do inglés para o portugués, de trechos importantes para o melhor
entendimento da narrativa, lembrando de estar atento as possibilidades de traducédo, que ja
geram, pelas escolhas de palavras transpostas de uma lingua para outro, um sentido, uma
intencdo, um significado. Por que ndo empregar esta palavra? Ou outra? Por que traduzir esta
sequéncia? Recordamos também do que Jakobson diz: “Tradutor de que mensagens? Traidor
de que valores?” (JAKOBSON, 1995, p. 72).

A traducdo interlingual engloba texto de partida, tradutor e texto de chegada.
E o tradutor, através de uma operacdo em que atua simultaneamente como
leitor, intérprete e textualizador, que produz o texto de chegada em um
codigo 2 através da leitura e interpretagdo do texto de partida em um cédigo
1[...] INTRODUCAO AOS ESTUDOS DA TRADUCAO, 2008, p. 10).

Por ultimo, terfamos “a tradugdo inter-semiética ou transmutacdo® que consiste na
interpretacdo dos signos verbais por meio de sistemas de signos ndo-verbais” (JAKOBSON,
1995, p. 64). Por exemplo, a pintura pode representar uma traducéo de algo que é extraido do
pensamento, onde buscamos referéncias ou associagdes daquele mundo ao nosso redor para
atribuir significado as coisas. Encaremos traducdo, dentro de sua amplitude de conceitos,
como interpretacdo de mensagens, sentidos, sentimentos, modelos, expressdes, pensamentos,
vida. O uso de imagens (pinturas, desenhos, infograficos, ndo soltos, mas com suas devidas

explicacbes ao longo do texto, ou abaixo dessa mesma imagem) que expressam as

%% Fonte: Colecdo: hiperlivros dos cursos de graduacdo a distancia (EAD). UFSC, 2008.

% Roman Jakobson foi aquele que melhor definiu os trés tipos de processos de tradugdo. Ao Gltimo estilo
denominou de Intersemidtica ou Transmutacdo. Mas além deste, Julio Plaza cita outros tedricos que
contribuiram com suas pesquisas e aplicabilidades, desenvolvendo estudos direcionados a contemplar, explicar e
apurar este mundo de conhecimento de tradugdo “que vdo além de caracteristicas meramente linguisticas: Walter
Benjamin, [...] Paul Valéry, Enzra Pround, Octavio Paz, Jorge Luis Borges e Haroldo de Campos, entre outros”
(PLAZA, 2003, p. XI) (Introducdo ao leitor do referido livro, cujas paginas estdo enumeradas de XI a XII).
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problematicas levantadas, dizem respeito aos processos de ressignificacdo de textos verbais
em modalidades ndo verbais, que ndo deixam de transportar conceitos, inten¢Ges de reforgar
ou retransformar discursos, simbolos, relagdes.

Somos sujeitos em constante processo de traducdo, transitando por esses diferentes
modelos/espacos interpretativos, mesmo que ndo tenhamos a consciéncia desse fato. A
traducdo (Infografico 02), pois, vem a ser uma nova forma de “interpretar o mundo com

outros olhos” (PLAZA, 2003, p. 142), a partir da perspectiva fornecida pelo original.

Infografico 02: Processos da Traducdo. As imagens utilizadas sdo vetores de
dominio publico e criagbes do programa Face Your Manga. O layout do
infogréfico foi personalizado pelo site Canva. Por: Raquel Alves, 2017.

A

Intérprete

PROCESSOS DA

11T,

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.

Sendo assim, ainda com base no que Plaza afirma:

[...] Passado-presente-futuro, ou original-traducdo-recep¢do, estdo
necessariamente atravessados pelos meios de produgdo social e artistica, pois
é na traducdo dos momentos da histdria, para o presente que aparece como
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forma dominante ‘ndo a verdade do passado, mas a construcao inteligivel de
nosso tempo’ (2003, p. 13).

Para o autor, o trabalho semiotico de Charles Sander Peirce ¢ o “que dé apoio a Teoria
da Tradugao Intersemiotica” (PLAZA, 2003, p. XII), por isso a insisténcia de apresentar o
pensamento do referente fildsofo, para que agora, munidos desse conhecimento, possamos
explorar esse subcampo promissor da Semiotica. Plaza complementa, dizendo que “foi a
partir desse referencial (o0 de Peirce) que me exercitei na pratica e teoria da Traducdo cujo
resultado se apresenta aqui ao leitor” (2003, p. XII).

O nascimento dessa Traducdo Intersemiotica para Plaza, na maneira do aporte tedrico
do seu livro, é visto como uma obra de arte. Também fazendo seu caminho sobre o que vem a
ser tradu¢do, o pesquisador expde que a mesma ¢ uma “pratica critico-Criativa na
historicidade dos meios de producdo e re-producdo, como leitura, como metacriacdo, como
acdo sobre estruturas de eventos, como dialogos de signos, como sintese e reescritura da
historia” (PLAZA, 2003, p. 14).

Ha& uma grande responsabilidade neste processo de traducdo e o poder que a mesma
(esta traducéo) possui. Especialmente no que tange o ato de pensar em signos, traduzir signos,
€ gue nosso olhar primeiramente se volta. “A defini¢do de signo peirceana é, nessa medida,
um meio ldgico de explicacdo da semiose (ag¢do do signo) como transformacgdo de signos em

signos” (PLAZA, 2003, p. 14). Veja a sintese dessa afirmacdo no Infografico 03:

Infografico 03: A infinitude da Cadeia Semiotica por Peirce. Por: Raquel Alves,

A INFINITUDE DA CADEIA

2017.

SEMIOTICA POR PEIRCE

Modifica

REPRESENTADO COMUNICADO IDEIA PROVOCADA

OBJETO %IGNIFIUAGAU : IN'iI"ERPRETAIJA

Por: Raquel Alves
PEIRCE, C. S. Escritos Coligidos. In: Os Pensadores.
Editora Abril Cultural. S&o Paulo, 1974.

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.
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Sabemos que todos somos seres em busca de construir representacdes. Para isso,
usamos signos que remetem a um dado objeto do qual temos a intencdo de simbolizar, de
traduzir. Essa logica peirceana citada no livro de Plaza é sintetizada como processo de
repeticbes e representacdes® que surgem e ressurgem em um processo infinito, como
visualizamos no infogréfico apresentado anteriormente. Imagens, palavras, frases soltas,
gestos, sons, fragrancias, o que for, tudo isso é este processo criativo, de descoberta, de
referéncia, de sindnimo de estar vivo, pensando, agindo, aprendendo. E o processo de
pensamento em signo, do mundo interior para o exterior, através da linguagem que torna
possivel essa dinamica acontecer (PLAZA, 2003). Portanto, a Traducdo Intersemidtica,
(subcampo da Semidtica [estudo dos signos], chamada também de Transmutacdo), tem como
objetivo analisar os diferentes cddigos por onde transitam o signo, (que na definicdo de
Charles Sander Peirce, signo € aquilo que representa algo) (PLAZA, 2003). Para Rodrigues e

Valente:

A forma mais corriqueira se da entre um sistema verbal e um néo-verbal,
COMO acontece com a passagem de um romance ou conto ao cinema, video e
histéria em quadrinhos; de poemas para ilustragdes de livros; com a
passagem de textos em geral para anuncios publicitarios. No entanto, ela
pode acontecer também entre dois sistemas ndo-verbais, como por exemplo,
entre masica e danca e musica e pintura (2012, p. 40).

Na proposta de nossa dissertacdo (através do que imagina, descreve, caracteriza,
discute-se sobre Lilith gerados pelo acesso a sua insercdo em dadas civilizagdes, contextos
historicos, religiosos) é que veremos o transporte desse signos até chegar a atualidade e de
gue forma esse espacgo-tempo vai absorver esta Lilith. Conhecendo a vida, obras e explorando
a trilogia Xenogenesis entenderemos os mecanismos e artificios utilizados pela ja citada

autora de ficgdo cientifica para redesenhar ou remodelar esta personagem Lilith.

2.2.1 A proposta de analise inicial do objeto desta dissertacéo
E possivel usar a Tradugdo Intersemidtica na proposta de analisar dois signos verbais?

Esta € a pergunta inicial que norteia este subcapitulo sobre como iremos analisar 0 objeto

% Assim Plaza cita Peirce: “O objeto da representagdo ¢ uma representagdo que a primeira representacdo
interpreta. Pode conceber-se que uma série sem fim de representagdes, cada uma delas representando a anterior,
encontre um objeto absoluto como limite. A significacdo de uma representacdo é outra representagdo. Consiste,
de fato, na representagdo despida de roupagens irrelevantes; mas nunca se conseguird despi-la por completo;
muda-se apenas de roupa mais diafana. Lidamos apenas, entdo, com uma regressdo infinita. Finalmente, o
interpretante é outra representacdo a cujas maos passam o facho da verdade; e como representagdo também
possui interpretante. Ai estd a nova série infinita” (apud PLAZA, 2003, p. 17).
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proposto nesta dissertacdo. Sabemos que todo discurso verbal esta carregado de indicios de
referéncias ndo verbais para a contribuigdo de um resultado verbalizado.

Através do préprio historico da comunicacdo vislumbramos quantos artificios o
homem utilizou para conseguir transmitir uma mensagem, decodificar situacdes do cotidiano,
delimitar os caminhos culturais, absorver conhecimentos, enfim, sobreviver. Desde
gesticulacdo, ilustracdes, sinais, expressGes corporais, etc. Tudo isso aconteceu até chegar a
uma forma falada e escrita de exteriorizacdo da sequéncia de entendimento humano e trocas
de informacGes/mensagens/pensamentos deste homem e do préprio arquitetar historico de sua
presenca naquele espaco-tempo, a partir de sua cultura, lingua, historia, edificacdes, costumes,
etc. Mesmo assim, o sincretismo de ambos (verbal e ndo verbal) pendura nos dias atuais. E o
que Peirce chama de infinitude dos signos. Sempre iremos trabalhar com cédigos expressivos,
com os pés fincados em dois lados de uma mesma moeda, cuja finalidade € comunicar-se,
expressar-se, Viver.

Um acontecimento/fendmeno/personagem, cada um deles foi gerado por meio de
modelos ou imagens mentais individuais ou coletivas, sentimentos, simbolos carregados de
informacBes, memdarias, processos esses que geram inimeros signos ndo verbais com a
intencdo de representar este acontecimento/fendmeno/personagem, com o desejo de que néo
seja perdido este traco cultural/histérico/mitoldgico/religioso do existir e compreender o
homem, o divino e 0 mundo.

Este mundo, especialmente, € um espaco repleto de cddigos que precisam ser
traduzidos, como ja estd bem claro. Essa traducdo requer viver, comunicar-se por meio de
sentimentos, falas, gestos, etc. Esta tudo acontecendo em nossa volta e buscamos uma melhor
linguagem que dé luz expressiva a esse nosso tipo de entendimento. A principio, sabemos que
vinculado a compreensdo do signo verbal, veremos que a intersemiotica (o terceiro tipo de
traducdo) é muito mais ampla:

Quando pensamos na traducdo inter-semi6tica, ndo podemos deixar de levar
em consideracao que na consciéncia de seu proponente, a linguagem verbal é
apenas parte de um conjunto comunicacional mais amplo e complexo que é a
juncdo de todas as formas de linguagem. E pensar a traducdo inter-semio6tica
nesses moldes é acreditar que, num movimento mais amplo, ela é a forma de

traducdo de um sistema de linguagem para outro (GONCALVES, 2011, p.
05).

Pretendemos, por meio do uso de um quadro semiético®, infograficos e diagrama (no

capitulo de Analise), evidenciar através da escolha de palavras-chave, textos e imagens que

% Quadro este informativo-comparativo com o intuito de orientar o leitor quanto as questdes referentes a analise.
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aparecem nas narrativas sobre Lilith, trazendo para o debate o que nos interessa sobre a Lilith
octaviana.

Iremos nos valer também do pensamento da autora (entrevistas), procurar desvendar o
porqué de trabalhar com esta Lilith em sua arte (traducéo) e de que forma, n6s como leitores,
podemos esclarecer esse jogo de simbolos resultado de um processo de tradugdo, entendendo

por meio do que postula Jeha:

Todo processo de traducdo, como um ato de significacdo, segue este padréo:
um individuo experimenta um signo (um texto) que esta por ou refere—
se a um fendmeno [...] e que cria um sentido (interpretante) em sua
mente. Esse sentido é um signo equivalente ao primeiro signo e se
transforma em um outro signo. [...] Os tradutores tém que conhecer o
contexto em que o primeiro signo foi produzido para tentarem alcangar o
mesmo significado por meio de um signo diferente em seus contextos (2004,
p. 127, grifo nosso).

A leitura dessa arte vai desde entender seu ambiente de acontecimento, elementos
discursivos, como se insere no espaco-tempo, que tipo de mensagens surgem, etc. Interpretar
a arte literaria é 1é-la por meio de uma teia de significados e cddigos individuais: cada um
encontrara uma identificacdo, um sentido, algo que despertou a sua atencdo e que assim,
tornar-se importante vislumbrar e procurar compreendé-la por mais um instante. “A leitura
como traducdo torna assim manifesto um processo semiotico em gue nao se visa captar no
original um consenso, um restrito significado, mas sim evidéncia, uma leitura que se nutre de
conflitos e ambiguidades” (TAVARES, 2003, p. 07).

A arte literaria desenvolvida por Octavia, 0 mundo e o sujeito dialogam, sdo
compartilhados e reconfigurados de acordo com a visao que o sujeito/receptor de tal arte ird
escolher para dar-lhe o significado mais préximo dos contextos de vivéncias, aprendizados e
sentidos de mundo construidos por este sujeito.

[...] O criador, ao utilizar codigos diversos, envia uma dada mensagem que,
ao ser transmitida por meio de um canal, é decodificada pelo receptor. Com
base nessa dindmica, evidencia-se um espaco de dialogo entre criador, obra e
receptor (TAVARES, 2003, p. 09).

De acordo com a citagdo acima, pensar neste codigo semiético verbalizado é buscar
uma leitura visual para achar um plausivel significado individual do que aquela arte evoca,
seja pelo campo subjetivo até o critico, enxergando a atuacdo desta arte literaria. O que vemos
faz surgir em nossa mente outras respostas associativas, outras figuras, palavras, sons,

fragrancias, reacbes. De que forma aquilo que vemos parece-nos familiar a isso ou aquilo?
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Com certeza fazemos esta pergunta constantemente. E se ndo reconhecemos, nos inquietamos
para encontrar um registro mental que corresponda ao que queremos tornar claro no campo do
entendimento.

Lembramos ainda, segundo Oliveira, que uma especifica “obra de arte ¢,
simultaneamente uma realidade Unica e tradugdo de outras [...] A tradugdo intersemiotica [...]
engloba codigos diferentes circulando, por exemplo, entre a literatura e outros sistemas”
(2012, p. 54 e 55). Essa arte poderia se enquadrar na reatualizacdo do mito cosmogdnico e da
prépria atuacdo de Lilith, no aspecto literario da obra Xenogenesis, visto que temos a
consciéncia agora de que a traducgdo intersemidtica mantém relacdo com outras artes/midias
(literatura, musica, pintura, cinema, teatro, etc). E claro, que essas discussdes serdo melhores
explanadas no quinto capitulo.

Que tipos de discursos sobre religido é reforcado na obra Xenogenesis e no artificio da
protagonista Lilith lyapo? O que ela, os aliens Oankali e a sociedade reconstruida querem nos
dizer? Demonstrando toda essa evidéncia narrativa, no qual visualizamos as inUmeras
possibilidades de explorar o texto, € que seremos conduzidos por uma trilha que nos levara a
compreender esta recriacdo, ndo do cosmo, mas da recente Terra e do proprio homem, onde as
historias, 0s mitos, 0s personagens, as hierarquias, as relagdes sociais e de poder se interligam.

O que iremos observar no terceiro capitulo Desvendando os mistérios sobre o mito de
Lilith acerca do génesis religioso do contexto judaico-cristdo, é dado a partir da énfase dos

seguintes aspectos:

*Criacdo do homem;

*Participacéo de Lilith;

*Dualismos universais da divindade e do homem;

*Como influenciam a cultura, o pensamento social, por meio do ontem, do hoje e o
agora.

Tudo isso para que captemos 0s receios, as descobertas, os fracassos, as estratégias de
circularidades e repeticbes do mesmo fazer historico, fazer liter&rio com o objetivo de
esclarecer também o mistério ndo sé da origem humana, mas os dilemas atuais deste homem,
guem sdo 0s protagonistas e antagonistas de sua historia, quem s&o seus deuses, suas forgas,
que tipos de poderes e acdes faremos daqui em diante, e a consciéncia do resultado de uma
individualidade refletida também na coletividade.

Sobre a questdo de interpretar, perguntamo-nos rapidamente (visto que no quarto

capitulo A Lilith Negra de Octavia Estelle Butler encontraremos esta abordagem) quais séo 0s
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limites estabelecidos neste fazer, tendo como veiculo a trilogia de ficgdo cientifica distdpica
Xenogenesis? Outros questionamentos que fazemos € como interpretar? O que esperar da
obra? O que a autora quis dizer? O que o leitor entendeu? Como o0 mundo do autor, da obra e
do leitor se complementam?

A principal expectativa de Octavia quando cria sua arte narrativa é expressa a seguir:
“eu espero que 0S leitores se identifiquem com todos os meus personagens, pelo menos
enquanto estdo lendo” (POTTS, s/d, s/p). A autora também nos impde limites, assim como ha
na interpretacdo do texto, que ele por si so, torna-se ferramenta fundamental (mas nédo Unica)
de demarcacdo do que pode e ndo pode ser dito. No caso de Octavia, o limite é que ha a
possibilidade de interpretar sua histéria nos caminhos mais variados, desde que haja
resquicios exploratorios que lhe conduzam para este vislumbrar, contudo tentar interpretar o

subconsciente dela, € outro caminho que a mesma nao admite:

No que diz respeito as criticas, que o leitor traz para 0 meu trabalho é téo
importante quanto as que eu coloco, entdo ndo fico chateada quando sou méa
interpretada. Exceto, quando [...] me dizem: "Oh, mas subconscientemente
vocé deve ter dito isso”. Quero dizer - deixe-me em paz! [risos] Ndo me
importo com as tentativas de interpretar minha ficcdo, mas ndo estou
disposta a ter criticos interpretando meu subconsciente. Eu duvido que eles
sejam qualificados (POTTS, s/d, s/p, traducdo nossa).

A principio, o proprio texto institui os limites de interpretar (ECO, 2012). Autor, obra
e leitor constituem-se também a triade interpretativa. Aplicando esse olhar semidtico sobre o

texto, assim se expressa Eco:

Nesse sentido, a interpretacéo [...] € 0 mecanismo semiosico que explica ndo
apenas nossa relacdo com mensagens elaboradas intencionalmente por
outros seres humanos, mas toda forma de interagdo do homem [...] com o
mundo circunstante. E através de processos de interpretacdo que,
cognitivamente, construimos mundos, atuais e possiveis (2012, p. 20).

Veremos essa perspectiva de intengdes a partir desses meios (autor, obra e leitor),
onde fica claro para Eco (2012) que ainda deve-se discutir bastante essa triade, principalmente
quanto aos sentidos que cada um vai atribuir, isso na perspectiva dos limites que cada um
pode esbarrar-se numa hora ou outra.

A partir do exposto realcamos os caminhos interpretativos que iremos escolher como

ponto de debate intersemiotico do mito de Lilith e a narrativa de Octavia:
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*Investigacdo da Obra por meio das impressdes iniciais da leitora; da vida da autora,
da fala, ou seja, entrevistas que oferecem a luz no fim do tdnel; do contexto literario-historico;

*As possiveis interpretacdes: desde suspeitas a efetivos olhares interpretativos, com a
finalidade de oferecer a quem ler esta dissertacdo, 0 passo a passo da compreensdo de um
caminho interpretativo adotado por nés e justificado pelo texto, vendo-o como meio pelo qual
abre-se leques interpretativos, mas imp&e também limites;

*QObservacdo dos Elementos das Narrativas Religiosas e Narrativas de Ficcao
Cientifica que congregam e divergem (procura por evidéncias do mito de Lilith no texto
literario, de suas caracteristicas, da funcdo que a mesma desempenha, e as transformacdes que
justifiquem a estratégia de trazer a tona o mito de Liltih no contexto judaico-cristdo e da
atualidade, por meio do Movimento Feminista);

*Partir do principio de que 0 mundo para o sujeito precisa ser traduzido, por isso, a
necessidade de escolha de um debate intersemidtico, como método de entender esta
interpretacdo escolhida;

*QOs discursos e imagens narrativas que conduzem-nos para a abordagem da
sexualidade (por meio dos seguintes subtemas: alteridade [0 outro], género, raca, poder,
corpo, hibridismo, culturas) pelo debate intersemiodtico, ou seja, utilizar recursos das
linguagens verbais (texto) e ndo verbais (quadros, infogréficos, figuras, a arte para falar ou
traduzir outra arte) com o intuito também de demonstrar as semelhancas e diferencas das
narrativas génitas (religiosa-mitoldgica [texto-fontes/textos-sagrados]-literaria [ficcdo
cientifica distopical);

*Deixar claro para quem ler esta dissertacdo de que este é apenas um olhar inicial
interpretativo que requer futuros estudos, afim de que outros horizontes sejam explorados a

partir desta obra de Octavia.

Por meio deste rapido esbogo de como vamos aplicar o debate intersemidtico como
analise da narrativa de Octavia e de sua Lilith, seremos apresentados agora ao terceiro
capitulo, Desvendando os mistérios sobre o mito de Lilith, que enfoca nas narrativas judaicas-

cristds, como caminhos semioticos perceptiveis na ficcdo de Octavia.
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3 DESVENDANDO OS MISTERIOS SOBRE O MITO DE LILITH

Os teoricos que compdem a discussdo apresentada no segundo capitulo, sdo: Eagleton
(2016), Geertz (2008), Silva (2012) [introducéo]; Eliade (1963, 1972, 1980), Jung (2000) e
Ruthes e Stigar (2015) [mito]; Filoramo e Prandi (1999), Thompson (1903), Massenzio
(2005), Neto (2006), Cornelli (2011), Peters (1983), Nogueira (1991) e Nunes (s/d) [a historia
do conceito de demonio nas mais variadas culturas]; Biggs (2010), Laraia (1997), Sicuteri
(1987), Gomes e Almeida (s/d), Robles (2006), Niskier (2011), Frowde (1897), Zuckermann
(2003) e Giachetti (s/d) [a presenca de Lilith no Judaismo, Zohar e Alfabeto de Ben-Sira];
Carreira (2009), Cornelius (2009), Pinto (s/d), Darby (1960), Jesus (2009), Gaines (2012),
Flint (2013), Vermes (1995) e Ferreira (2011) [Lilith no Cristianismo e Evangelhos
Apocrifos]; Brandao (1986), Grimal (2005), Beauvoir (1967), Rodrigues (s/d), O’Connell e
Airey (2011), Navarro-Swain (1994), Lewis (2012) e Hooks (1986) [as transformagdes
sofridas por Lilith a partir do periodo medieval, romantismo e na atualidade, por meio da 6tica
feminista].

Por que, ap6s as explicacdes anteriores, 0 proximo passo do capitulo trés Desvendando
0s mistérios sobre o mito de Lilith serd analisar os mitos de Lilith dentro do contexto Judaico-
Cristdo e na atualidade, por meio do Movimento Feminista (visto que séo as visdes oferecidas
inicialmente por Octavia Estelle Butler)? A primeira resposta estd na existéncia enquanto

histéria humana que deixa pegadas no tempo e séo estas pistas que buscamos:

Minha existéncia nunca é algo que eu possa aprender como um objeto
concluido, mas sempre uma questdo de possibilidades novas, algo
problematico. E isso equivale a dizer que o ser humano é construido pela
historia, ou pelo tempo (EAGLETON, 2016, p. 96).

A segunda resposta esta na proposta de cultura apresentada por Geertz (2008) em seu
livro A interpretacdo da cultura: ela é semi6tica®’, como bem reforca ao lembrar o célebre

pensamento do socidlogo alemdo Max Weber:

% A interpretagio pode ser gerada, mas isso ndo significa dizer que encerrou-se por si: outras formas de
compreendé-la pode ocorrer, mas geram complica¢Bes se 0 sujeito ndo possuir os meios corretos para chegar a
determinado caminho. Essa cultura semiotica pode ser entendida como “sistemas entrelacados de signos
interpretaveis (0 que eu chamaria simbolos, ignorando as utilizagdes provinciais), a cultura ndo é um poder, algo
ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, 0s comportamentos, as instituicdes ou 0s
processos; ela é um contexto, algo dentro do qual eles podem ser descritos de forma inteligivel — isto é,
descritos com densidade [...] A cultura é tratada [...] puramente como sistema simbolico [...] pelo isolamento dos
seus elementos, especificando as relagdes internas entre esses elementos passando entdo a caracterizar todo o
sistema de uma forma geral — de acordo com os simbolos bésicos e torno dos quais ela é organizada, as



65

Que o homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo
teceu, assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, nao
como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, & procura do significado. E justamente uma explicagdo que eu
procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua superficie (2008,
p. 04).

E valido destacar que o homem busca “simbolos significantes — as palavras, para a
maioria, mas também gestos, desenhos, sons musicais, artificios mecanicos como reldgios, ou
objetos naturais como joias” (GEERTZ, 2008, p. 33), com o intuito de que “seja usado para
impor um significado a experiéncia” (idem). Sendo simbolos® que estdo em sua
circularidade, dados (doados) como Geertz afirma, 0 homem j& possui acesso a esses
simbolos desde os processos de existéncia inicial.

Trabalhar com as varias faces de Lilith em tantos meios (histérico, religioso, historico)

é abordar a cultura que molda o ser humano, segundo o antropdlogo Clifford Geertz:

A medida que se analisa 0 homem, retira-se camada ap6s camada, sendo
cada uma dessas camadas completa e irredutivel em si mesma, e revelando
uma outra espécie de camada muito diferente embaixo dela. Retiram-se as
variegadas formas de cultura e se encontram as regularidades estruturais e
funcionais da organizagdo social. Descascam-se estas, por sua vez, e se
encontram debaixo os fatores psicoldgicos — "as necessidades basicas" ou
0-que-tem-vocé — que as suportam e as tornam possiveis: retiram-se 0s
fatores psicologicos e surgem entdo os fundamentos biologicos —
anatémicos, fisioldgico, neurolégicos — de todo o edificio da vida humana
(2008, p. 28).

E um processo de descoberta que o homem se aventura ao permitir conhecer a si
mesmo através das manifestacbes dos mecanismos culturais ao seu redor. E cada investigacdo
que o leva a um determinado achado, mostra-se como continua busca do ser que parece nunca
acabar. As explicacBes que 0 sujeito constr6i em sua busca por significados, ou seja, a
compreensdo, olhares e os vinculos que 0 mesmo cria com 0 mundo, torna-se a base para a
construcdo de uma diretriz do que Geertz entende por cultura. Fazendo uma alusdo a um
escrito indecifravel, que precisa de toda atencdo e pesquisa, Geertz encaixa a cultura como

“esse documento de atuagao” (2008, p. 08).

estruturas subordinadas das quais € uma expressao superficial, ou principios ideoldgicos nos quais ela se baseia”
(GEERTZ, 2008, p. 10 e 12).

3 Independente da hora, da necessidade, o homem se vale desses simbolos com o propdsito de “fazer uma
construcdo dos acontecimentos através dos quais ele vive, para auto-orientar-se no ‘curso corrente das coisas
experimentadas’ [...] A cultura, a totalidade acumulada de tais padroes, ndo é apenas um ornamento da existéncia
humana, mas uma condigéo essencial para ela — a principal base de sua especificidade” (GEERTZ, 2008, p. 33).
Mesmo “ap6s a sua morte (a do homem), com alguns acréscimos, subtracoes e alteraces parciais dos quais pode
ou ndo participar” (GEERTZ, 2008, p. 33), os simbolos continuam a existir.
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Sendo assim, perguntamos sobre quem é Lilith: Mulher? Prostituta? Deusa? Dem6nio?
Lua Negra®® da Magia? Luxdria e desejos proibidos? Personagem que inspira a prédica
feminista contra o sistema patriarcado discriminador e opressor, em nosso mundo atual,
representando esse novo modelo feminino? O fato é que Lilith (Lilit, Lilite ou Lilitu) € um ser
gue se tornou mais conhecida a partir de sua insercdo no sistema religioso judaico®. A
historia por trds da personagem Lilith em diferentes meios religiosos, mitoldgicos e culturais
relaciona-se com o debate intersemiotico que surge acerca das questbes apresentadas na
trilogia da escritora Octavia Estelle Butler na obra Xenogenesis ou Lilith’s Brood. Contudo, é
necessario fazer o resgate da histdria por trds da personagem Lilith em diferentes meios
culturais, para que, no capitulo de anélise, possamos compreender as possiveis relagdes em
um debate intersemiotico com a personagem ficticia, no respectivo objeto literario fruto da

analise desta dissertacéo.

3.1 Definindo Mito

Mircea Eliade, mitdlogo e escritor romeno, assim postula sobre a importancia de
entender os mitos: “compreendé-los significa reconhecé-los como factos humanos, factos de
cultura, criagdo do espirito” (ELIADE, 1963, p. 11). Em seu livro Mito e Realidade, o teérico
faz uma contextualizacdo também do conceito de mito, através de uma trajetoria historica. A
primeira observacdo a ser feita quanto a conceituagdo do mito ¢ que ele “designa, [...] uma
‘histéria verdadeira’ e, ademais, extremamente preciosa por seu carater sagrado, exemplar e
significativo” (ELIADE, 1972, p. 06). Portanto, sendo uma narragdo com Seus respectivos
personagens ou seres sobrenaturais (que expdem fatos e perspectivas de sua origem, ou seja, a
prépria vivéncia, na realizacdo de suas empreitadas, conquistas e até derrotas) trazem nessa
esséncia laborante, o sagrado. E no acontecimento religioso que se encontra o desejo de
entender a complexidade da existéncia.

Os tipos de mitos sdo: teogdnicos (contam a historia da origem do ser ou forca
suprema); cosmogonico (narram o surgimento do mundo) ou mito de origem (uma variante do
mito cosmogobnico, nas palavras do professor italiano Raffaele Pettazzoni); antropogbnico

(como foi gerado a raca humana); tempos paradisiacos (relatam as maravilhas apos a criacéo

% Fase em que deuses despertam seu lado oculto, sombrio (SILVA, 2012).

0 termo judeu, apesar de estar ligado a0 nome Juda, refere-se aos povos das 12 tribos de Israel (Fonte:
http://defenseoffaith.org/apologetics/br/voce-sabe-qual-e-diferenca-entre-hebreu-israelita-e-judeu/). Ja o termo
hebreu ¢ citado no livro de Moisés, “referindo-se exatamente, ao pai [...] Abrado” em Génesis 14:13. Também,
ha quem diga que o termo diz respeito aos  descendentes de  Eber.  Fonte:
http://defenseoffaith.org/apologetics/br/voce-sabe-qual-e-diferenca-entre-hebreu-israelita-e-judeul/.



67

do mundo); transformacdo (situam narrativas que estdo em um periodo de tempo entre o
paradisiaco e o atual) e escatoldgico (o fim de toda a historia) (SILVA, s/d). Nosso interesse,
por enguanto, se volta para 0s mitos cosmogoénicos e escatoldgicos, que em sua amplitude,
abrangem os demais, ou uma parte deles, no desenvolvimento de sua narrativa da historia do
mundo, seus deuses e suas crias (0s seres humanos, a natureza, os animais), etc. Sobre os

mitos cosmogonicos, Eliade explica que:

Toda histéria mitica que relata a origem de alguma coisa pressuple e
prolonga a cosmogonia. Do ponto de vista da estrutura, os mitos de origem
homologam-se ao mito cosmogonico. Sendo a criagdo do Mundo, a criagdo
por exceléncia, a cosmogonia torna-se 0 modelo exemplar para toda espécie
de "criacdo" [...] Todo mito de origem conta e justifica uma "situacdo nova"
— nova no sentido de que nao existia desde o inicio do Mundo. Os mitos de
origem prolongam e completam o mito cosmog6nico: eles contam como o
Mundo foi modificado, enriquecido ou empobrecido. Esta é a razdo pela qual
alguns mitos de origem comecam por delinear uma cosmogonia (1963, p.
25).

Sobre os mitos escatologicos, estes comecam desde o Dillvio (primeiro processo de
destruicdo do mundo) até o Apocalipse judaico-cristdo, evento este necessario para que se
haja a oportunidade de viver em um mundo pleno de felicidade, onde alcangcaremos a téo
sonhada imortalidade (ELIADE, 1972). E claro que outras culturas marcam de maneira
diferente esse processo de transicdo evolutiva do homem - do caos ao cosmo, do cosmo ao

caos, e assim por diante neste ciclo. Ainda, segundo Eliade:

Os mitos do Fim do Mundo certamente desempenharam um importante
papel na histéria da humanidade. Eles colocaram em evidéncia a
"mobilidade” da "origem": efetivamente, a partir de um certo momento, a
origem ndo se encontra mais apenas num passado mitico, mas também num
futuro fabuloso (1972, p. 41).

O mito atua em uma dada comunidade/civilizacdo como a preservacdo do registro
cultural desse povo, historia essa, na qual herois e vilGes, forcas duais e situacfes diversas
atuam na construcdo de um mundo, de seu povo e na destruicdo dos mesmos.

Para Carl Jung (2000), a nogdo vinculativa dos mitos esta nos estudos dos arquétipos e
seus simbolos atuantes na perspectiva construtiva desses mitos, que podem ser assim

explicados:

Sdo antes de mais nada, manifestages da esséncia da alma [...] O homem
primitivo ndo se interessa pelas explicacfes objetivas do 6bvio, mas, por
outro lado, tem uma necessidade imperativa, ou melhor, a sua alma
inconsciente é impelida irresistivelmente a assimilar toda experiéncia
externa sensorial a acontecimentos animicos [...] Todos 0s acontecimentos
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mitologizados da natureza, [...] sdo [...] expressdes simbdlicas do drama
interno e inconsciente da alma, que a consciéncia humana consegue
apreender através de projecao - isto €, espelhadas nos fenémenos da natureza
(JUNG, 2000, p. 18).

Essa alma revelada no mito, dita 0os caminhos nos quais se edificam as realidades
mitoldgicas, gerando ou expressando seus simbolos. Jung vé a manifestagdo dos arquétipos
em um patamar etnoldgico nos mitos e no proprio ser, exercendo poder “atuando de modo
mais intenso, antropomorfizando a realidade” (JUNG, 2000, p. 76). A alma humana é a
inspiracdo das inquietacOes e simbolos extraidos do mito que ele exterioriza, ndo interessado
em seguir linhas 6bvias, como bem nos lembra o estudioso. Esse fato tem intimidade com os
estados de inconsciéncia do sujeito e os arquétipos gerados para cumprir a missdo de
entendimento do mundo. Assim Jung nos apresenta o universo contemplativo de linhas

conceituais explorativas do termo arquétipo*’:

O termo archetypusja se encontra em FILO JUDEU como referéncia a
imago dei no homem. Em IRINEU também, onde se 1&: "Mundi fabricator
non a semetipso fecit haec, sed de alienis archetypis transtulit" (O criador do
mundo ndo fez essas coisas diretamente a partir de si mesmo, mas copiou-as
de outros arquétipos). No Corpus Hermelicum, Deus é denominado 7o
opyétomov ¢ (a luz arquetipica). Em DIONISIO AREOPAGITA
encontramos esse termo diversas vezes como "De coelesti hierarchia": o
adlor dpyetvmor (os arquétipos imateriais), bem como "De divinis
nominibus". O termo arquétipo ndo é usado por AGOSTINHO, mas sua
ideia, no entanto, esta presente; por exemplo, em "De divers is
quaestionibus”, "ideae... quae ipsae format ae non sunt... quae in divina
inielligentia continentur" (ideias... que ndo sdo formadas, mas estdo contidas
na inteligéncia divina). "Archetypus" é uma perifrase*” explicativa do &idog
platénico. Para aquilo que nos ocupa, a denominagao é precisa e de grande
ajuda, pois nos diz que, no concernente aos contetidos do inconsciente

1 Antes de abordar o que vem a ser arquétipo, € interessante conhecermos o conceito do inconsciente, no qual
buscamos a compreensdo em Jung, que assim postula uma primeira delimitagdo ao definir inconsciente, fazendo
menc&o ao que era recalcado e dos conteidos gerados por meio deste processo de reprimir. Existem dois tipos de
inconscientes: o primeiro, de carater pessoal, diz respeito a “uma camada mais ou menos superficial do
inconsciente que ¢ indubitavelmente pessoal” (JUNG, 2000, p. 15). Sobre o inconsciente pessoal, este ¢ marcado
por “conteudos [...] dos complexos de tonalidade emocional, que constituem a intimidade pessoal da vida
animica” (JUNG, 2000, p. 16). A medida que nos aprofundamos ao acessar esse primeiro consciente, nos
deparamos com um revestimento que esta fora das “experiéncias ou aquisi¢des pessoais, sendo inata. Esta
camada mais profunda é o que chamamos inconsciente coletivo [...] pelo fato de o inconsciente ndo ser de
natureza individual, mas universal” (JUNG, 2000, p. 15). J& estes conteidos acessados pelo inconsciente
coletivo, “por outro lado, sdo chamados arquétipos” (JUNG, 2000, p. 16). “O inconsciente coletivo é uma parte
da psique que pode distinguir-se de um inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve sua existéncia a
experiéncia pessoal, ndo sendo, portanto, uma aquisi¢cdo pessoal [...] Enquanto o inconsciente pessoal consiste
em sua maior parte de complexos, o conteGdo do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de
arquétipos” (JUNG, 2000, p. 51).

*2 Figura de linguagem inserida em um campo de palavras ou topos que podem substituir ou alterar o real
sentido transportando a palavra para um contexto figurativo. Estdo nesta classe a comparacdo, metéafora,
catacrese, metonimia e perifrase (MESQUITA, 2009). A perifrase “exprime por meio de uma expressdo mais
longa, um conceito que poderia ser expresso pelo emprego de uma palavra. Observe: Sua infinita falta de alegria
(ou seja, tristeza) o tornava as vezes uma pessoa incdmoda” (MESQUITA, 2009, p. 664).
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coletivo, estamos tratando de tipos arcaicos - ou melhor - primordiais, isto €,
de imagens universais que existiram desde os tempos mais remotos (2000, p.
16).

Assumindo o posto de personalidade, com as suas devidas caracteristicas que orientam
a forma de lidar com os espagos e seres que emanam seus sentimentos, dizeres, agoes, 0s
arquétipos séo simbolos, visdo esta atestada por Jung*®. Podemos dizer que nesse sentido, 0s
simbolos transmitem as imagens e desejos que sdo eminentemente pertencentes a natureza dos
deuses/seres que estdo em um mundo espiritual ou material, e dos homens como criagéo,
influenciados ou reflexos destes deuses/seres. “Estou convencido de que o depauperamento
crescente dos simbolos tem um sentido. O desenvolvimento dos simbolos tem uma
consequéncia interior” (JUNG, 2000, p. 25).

Como a personagem Lilith, o seu mito e o seu simbolo se inserem dentro da concepcao
estrutural de Eliade e na formulacdo de Jung? Mesmo dispostos a dado ponto seguirem
caminhos diferentes (Eliade - paradigma* e Jung - arquétipos), de que modo ambos os
autores complementam os discursos sobre o mito? Ja discutimos anteriormente que Eliade
(1972) evidencia uma experiéncia sagrada, ou seja, com o0 transcendente, como marca
caracteristica do mito. Jung, por outro lado, falaria sobre uma concepcdo arquetipal na
estrutura do inconsciente que se reflete no mito. Ruthes e Stigar lembram que em uma
“perspectiva [...] a dimensdo simbolica da vida [...] podera ser desdobrada e concebida como
religiosidade, no caso de Jung” (2015, p. 01). Originaria neste aspecto, liga-se com Eliade no
quesito de experiéncia religiosa aliada ao mito.

Todas as duas abordagens sdo importantes no entendimento da atuagdo de Lilith em
meios cosmogodnicos, em certas narrativas, em ritos que servem de perpetuacdo de mitos e

atuam na conservacdo da afirmacdo simbdlica a ela associada, que em contrapartida, esta

43 «S30 simbolos genuinos na medida em que eles sdo ambiguos, cheios de pressentimentos e, em Ultima analise,
inesgotaveis [...] O processo simbdlico ¢ uma vivéncia na imagem e da imagem” (JUNG, 2000, p. 47). Como
simbolos, podem assumir sentido “positivo, favoravel ou negativo e nefasto” (JUNG, 2000, p. 87). Segundo
também O’Connell e Airey “um arquétipo ¢ um padrdo fundamental basico que proporciona um significado
simbolico a um evento [...] Os arquétipos nos ajudam a entender as experiéncias humanas comuns, como
nascimento, morte, mudanca ou transformacéo totalidade, crescimento e desenvolvimento, realizacdo e falha,
sabedoria e amor” (2010, p. 52). E neste sentido que buscamos salientar as formas arquetipais de Lilith pelas
tramas da sexualidade.

4 Apesar de serem autores, que em certos momentos seus pensamentos sdo distintos, a forma como Eliade e
Jung abordam o mito é importante na elaboracdo de um caminho para que se chegue a nocéo de como refletem
modelos simbolicos aplicaveis a figura de Lilith. O que Jung postula como inconsciente coletivo e arquétipos,
para Eliade, na obra La prueba del laberinto, trata-se de paradigmas e repeti¢des. Sobre Jung, inconsciente e
arquétipos assim Eliade se expressa no: “—Tenho uma grande admiracdo por Jung, pelo pensador e homem que
foi. Eu o conheci em 1950 [...]. Quanto ao seu trabalho, acho que € dificil julgar. Eu ndo li completamente e nao
tenho experiéncia da psicandlise, freudiana ou jungiana. Jung se interessava por yoga e xamanismo. Outro dos
Nossos pontos comuns € o interesse pela alquimia [...]. Nossos caminhos, em resumo, séo paralelos [...]. Eu tive a
ma ideia de colocar por subtitulo <<Arquétipos e repeticdes>> ao mito do eterno retorno. Havia nele um perigo
de confusdo com a terminologia de Jung” (ELIADE, 1980, pp. 115-116, traducdo nossa).
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vinculada com a concepgdo arquetipal de Jung, atuante no pensamento ou Vviés da imaginagdo
humana, com a qual seus simbolos e significados sdo construidos. O mito possui no
entendimento de Eliade, valores de sagrado (divino) e uma moral. O termo adotado no livro
La prueba del labirinto (1980) vai além do empregado em séculos passados como algo ligado
ao descredito, distante da realidade.

Faz parte, portanto, do conhecimento do homem e do mundo ao seu redor. Por isso é
que se pode dizer que o mito (re)atualiza-se, ndo estando afastado, assim, da concepcdo de
realidade: ele € elemento essencial da mesma. N&o pretendemos estabelecer uma
universalizacdo do conceito de mito, mas apenas uma visdo mais condizente com a proposta
desta dissertacdo. Nas trajetorias de Eliade e Jung, o primeiro aponta para um Viés
paradigmatico, como um modelo visualizado no mito, enquanto o segundo, por meio do
inconsciente coletivo, sintetiza a caracterizacdo do sujeito neste arquétipo.

O sentido do homem e do mundo é vivenciado em desdobramentos que visualizamos
nas discussdes acima: 0 mito, narrativa que além de suas raizes mitoldgicas, possui também
matrizes historicas, inseridas em um tempo distinto, que obedecem suas proprias leis. Na
maioria das vezes, a l6gica dos mitos se preserva em uma linha que, em seu passado, reside a
caracteristica do tempo presente e de uma perspectiva de futuro, oriunda de uma destruicao
escatoldgica, na dindmica da continuidade da vida, renovagao da cosmogonia daqueles povos,
bem como dos seus deuses. O mito se aplica na proposta deste terceiro capitulo, pois estdo
inseridos em um contexto historico, religioso, simbdlico etc, de registrar e descrever as
culturas, as diversas faces, atuacdes, praticas, tramas e transformacfes da personagem Lilith

que veremos a seguir.

3.2 Lilith no contexto judaico-cristédo e no feminismo

O duelo de forgas/energias/entidades que abrangem as religides, limitadas certas vezes
pelas dicotomias sagrado e profano, moral e imoral, certo e errado, bem e mal, é enfatizado
pelo antropo6logo francés Melford E. Spiro, que “em 1966 propunha que se considerasse a
religido como a crenca em seres sobre-humanos benignos ou maldosos” (apud FILORAMO;
PRANDI, 1999, p. 274). Lilith transita nessas duas forcas ditadas pelo seu desejo ou vontade,
dentre as categorias de civilizagdes de sistemas religiosos politeistas (Suméria, Babildnia,
Grécia) e monoteistas (Judaismo, Cristianismo e Periodo Arabe Pré-Islamico), nas quais as
mengdes diretas ou indiretas estdo em seus textos religiosos, na tradicdo oral registrada e

perpetuada pelos seus representantes culturais, que revivem a figura de Lilith. Em relacdo ao
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primeiro, ela é associada a entidades sobrenaturais ou sobre-humanas® de natureza duvidosa,
ora com poderes de uma deusa, guiada pela vontade, ora castigada, vingativa e com uma
mente demoniaca, dotada de sentimentos duelantes, inerentes a qualquer alma humana.

O sagrado e profano em Lilith esta na alocacdo de sua historia, muitas vezes
relacionadas com o cosmogobnico natural e sobrenatural, seja como protagonista ou
antagonista nos mitos e ritos (deusa ou demoénio) que se originam de sua revelacdo, seja no
campo da oralidade, por exemplo, como nas folhas de escritos que dizem respeito as crencas
fundidas as realidades compartilhadas por dadas civilizacbes em seus variados sistemas
sociais. E bem importante esclarecer especialmente o que vem a ser este termo demonio
diante dos contextos civilizatorios que ele deve abranger e os significados alocados em cada
um de seus contextos, tendo a consciéncia de que durante a apresentacdo da personagem
Lilith nos passos historicos, mitologicos e religiosos, esse conceito serd melhor discutido.

Desde relacionado a vontade, fantasmas, espiritos, entidades antagonistas dos deuses
até o que mais se concentra presente dentro de um conhecimento inicial da sociedade, ou seja,
criatura diabdlica, do mal, o termo deménio sofre modificacbes e traducbes neste caminhar
de tempos, espacgos e discursos.

Destacamos a principio, dentro da assimilagdo do mundo cultural dos babilénicos e
sumérios. Para Thompson (1903), especialmente uma alma sem paz, um hibrido ou os
proprios deménios eram os trés tipos de fantasmas a causar infortinio a vida humana para 0s
sumérios e babildnicos. O fato é que estes povos (incluindo também os assirios) temiam tais
seres, em dados momentos, se valendo de artefatos de protecdo como amuletos e oracdes, até
invocacdo de outros demonios para combater um dado demoénio que atormentava a
comunidade. Durante o Cativeiro da Babilonia, o conceito de mal vai ganhar forca. Nas

palavras de Neto:

Ao que parece, houve dois fatos que determinaram mudancas significativas
no modo de ver o mal no Antigo Testamento. O primeiro é o cativeiro na
Babildnia, que teve uma influéncia decisiva para a formagdo de uma
demonologia mais definida. Os caldeus desenvolveram uma riquissima
demonologia — legifes de entidades semidivinas em cinco classes, cada uma
com “sete demonios” e cada classe com seus atributos distintos, apesar de
ndo consistirem necessariamente em espiritos malignos (NETO, 2006, p.
23).

* As trés categorias apontadas por Brelich sdo: “seres sobre-humanos: aqueles que devem exprimir os aspectos
vitais e, a0 mesmo tempo, humanamente ingovernaveis do real [...]; uma segunda categoria [...] compreende
aqueles que exercem fungdo protetora do grupo humano [...]; uma terceira [...] 0s que operam apenas na esfera
do mito, cuja fun¢do compartilham” (apud MASSENZIO, 2005, p. 180 e 181).
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O Zoroastrismo, com as suas percep¢Oes de um mundo dualista marcado por duas
forgas opositoras, é determinante na fixag&o da existéncia de um mal e de seres ao seu servico
para destruir a humanidade. A pesquisa de Antonio Lazarini Neto intitulada de Messias
Exorcista: combate aos espiritos imundos e a estrutura do Evangelho de Marcos nos oferece
um caminhar interessante sobre as curiosidades do termo demodnio: “A crenga de Zoroastro
aponta para duas forcas fundamentalmente opostas atuando no universo — uma do bem e a
outra do mal” (NETO, 2006, p. 26).

Visando entender como esses seres regem sua performance no Judaismo, é dito que a
mistura de culturas e nagdes na Mesopotamia fez com que nesse sistema religioso fosse
assimilado muitas praticas sincréticas. E valido mencionar que as divindades ou entidades de
outros sistemas religiosos do paganismo foram transformadas em inimigos de lahweh: “Os
profetas do Antigo Testamento invocaram os monstros da mitologia Cananéia para simbolizar
os inimigos de sua nag¢do” (NETO, 2006, p. 18). Sobre os demonios, estes tém a intencédo de
possuir 0s humanos para seu bel-prazer, ou seja, obter vantagens sexuais e experimentar
novas sensacdes que sO seriam possiveis por meio de um corpo. Além disso, trazendo para a
discussdo a Biblia Hebraica e suas traducdes ao longo do tempo, Neto (2006) reforca os
termos que sdo associados a entidade demonio, especialmente a Satd, dentre os quais
destacamos: Azazel, Tsiyyim, Lilit, Shedim e Elilim.

Por meio de um salto historico, paramos na civilizacdo grega e seu conceito daimon
equivalente a entidades ou espiritos sobrenaturais, que possivelmente esta destinado a seguir
0s passos do homem. Para explicar o conceito grego de daimon, ndo podemos deixar de falar
rapidamente das propostas pitagoricas. Marcel Detienne (1963) € o responsavel por explicar
sobre esse pitagorismo®® que carrega toda a mistica-religiosa, em um paralelo de modelo
expresso entre analise da poesia e metafisica (In. CORNELLI, 2011). Este daimon entendido
como um ser, acompanha o homem durante sua trajetoria de vida, ou seja, indicando um
caminho ou fato a ser seguido, regido por for¢as dualistas, na qual, 0 homem se inclinard mais
para determinado lado destas forcas. Peters (1983) em seu livro Termos Filosoficos Gregos:
Um Léxico Historico, ainda afirma que o daimon ou daimonion pode ser como um anjo ou

guia, como também uma alma, anjo da guarda ou intermediario entre os deuses e 0 homem;

%A atuacdo do pitagorismo em uma diversidade de localidades, manifestacfes e personagens é prova evidente
das facetas doutrinarias, politicas, religiosas, sociais e ademais que conduziam os pitagéricos a compartilhar
entre 0s seus semelhantes e para uma parte do mundo (pela sua presenca atestada na Antiguidade Classica,
Medievo, sobrevivendo até o Renascimento e Modernidade/Contemporaneidade) as experiéncias e vivéncias de
uma comunidade em um campo “historico-teorético do pitagorismo” (CORNELLI, 2011, p. 73), evidenciado por
meio da dimens&o sincrénica (tradigdo) e diacrdnica (categorias).
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estas sdos as formas assumidas pelo chamado daimon. Ja o Império Romano e seu poder

diante dos demais povos conquistados, vai determinar também que:

Os povos subjugados relacionassem sua vida a um “inferno” e seus
opressores a “legides de demoénios”, dos quais ansiavam ser libertos [...]
Com sua cruel e ambiciosa dominagao, 0os romanos contribuiram para que 0s
judeus atribuissem ao reino do mal — Satanas e deménios — tudo o que 0s
mantinham numa situacdo de opressdo e sofrimento. Assim, o desejo de
libertacdo de forcas opressoras torna-se crescente a medida que o caos vai
sendo instalado pelo poder que oprime o cotidiano de uma sociedade ja
bastante confusa em fun¢do das circunstancias adversas que sempre a rodeia
(NETO, 2006, pp. 49-52).

Na ldade Média, teremos a ascensdo de uma mitologia satanica, propagada ainda mais
pelo Cristianismo. Este fato:

[...] Implicou em um monumental esfor¢o de reconhecimento do inimigo, de
suas formas e possibilidades de atuacdo, em paralelo a pia tarefa de
identificacdo de seus agentes, ou seja, daqueles que, embora inseridos no
rebanho dos fiéis, secretamente tramavam para a sua perdigdo. E muitos
serdo chamados a encarnar este papel, dentre estes, e fundamentalmente, a
mulher, repositaria de um estigma ancestral que serd sofisticadamente
enriquecido por tedlogos e eruditos medievais, culminando na cristalizagdo
do paradigma satanico: a bruxa, o nec plus ultra da perfidia e da maldade, o
veiculo preferencial de toda a malignidade de Satd, enfim, o feminino em
toda a sua tragicidade (NOGUEIRA, 1991, p. 09).

Explorar esse lado de emissario de Sat, da figura do diabo*’ como opositor da luz/do
bem de uma divindade (Deus), ndo é crédito absoluto do Cristianismo, como ja foi discutido
anteriormente. Tal religido foi responsavel pela magnitude de potencializacdo desta figura
emblematica, intensificada em uma guerra do bem versus o mal. Por volta do século XIl,
podemos dizer que a identificacdo da existéncia do Mensageiro do Mal, Satd e seus
seguidores que agem diretamente no mundo dos humanos, é a causa do medo dominador nos
diferentes membros dessa sociedade medieval.

Depois de toda essa explanagdo, temos por fim, dentro de uma abordagem crista do

termo, a defini¢cdo de demdnios atualmente como:

Seres que possuem o espirito dotado de inteligéncia, e maldade, utilizando-
se desta espécie de poder para influenciar o homem ou “contaminar sua

*" Nogueira nos informa que "a origem do arquétipo do Diabo remonta & tradicdo hebraica. Apesar da
religiosidade hebraica ndo conhecer a existéncia de um espirito maligno, o processo de expansionismo dos povos
da Antiguidade, fornecera, dentre os adversarios de Jahveh, as expressdes naturais da maldade, tornando
supérflua qualquer encarnagdo do mal [...] a partir do século VI a.C. —o Cativeiro da Babilénia— produzirdo,
[...] uma literatura apécrifa, povoada destes deuses malditos, onde o Cristianismo buscara inspiracdo para a
construcdo da figura do Grande adversario” (NOGUEIRA, 1991, p. 10).
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moral e espiritualidade [...], escravizando tais individuos e os induzindo a
iniquidade, a imoralidade e a destrui¢do” (NUNES, s/d, p. 58-61).

Linhas teoldgicas distintas discutem e tentam entender quem séo de fato os deménios.
Dentre as suposi¢oes, a primeira é que houve uma época pré-adamica, que como resultado da
rebelido de Lucifer, estes seres foram castigados, “perdendo seus corpos materiais, tornando-
se espiritos sem corpos, denominados de deménios” (NUNES, s/d, p. 59). Uma segunda linha
de pensadores, ligados as Testemunhas de Jeova diz que “uma intromissdo angélica na esfera
humana resultou em uma raga de gigantes perversos” (NUNES, s/d, p. 60). No final das
contas, a classe de deménios é dividida em duas: os livres, ou seja, aqueles que estdo na
Terra; e 0s prisioneiros, que estdo trancadas no Inferno/Abismo/ Tartaro (NUNES, s/d, p. 48).

Na visdo islamica, o jinn (chamado de génio) é um ser que pode fazer o bem ou 0 mal,
movido por seus proprios desejos. Dentro de uma perspectiva folclorista islamica, eles
possuem sistemas sociais, politicos e religiosos. Teriam sido criados por Allah antes do
homem, juntamente com o0s anjos, nascidos, pois, do fogo. O que leva a serem categorizados
de génios a demdnios é a rebeldia de Iblis (Satd), que teria sido o primeiro génio rebelde por
néo se ajoelhar diante da criagdo divina que foi o homem, cujos relatos estdo no livro sagrado,
0 Alcordo. A partir do momento em que o Isla se firma como religido, os idolos e génios
passam a serem vistos como demdnios com a funcao de causar mal e ir contra 0s principios de
Allah, divindade maxima do Isla. Juntamente com Lilith e mais uma classe de génios, Iblis
induz o homem a pecar (HANAUER 2005).

3.2.1 Lilith no Judaismo, Zohar (Livro do Esplendor) e Alfabeto de Ben-Sira

O Talmude® (6 a.C) é formado do fruto de reflexdes dos rabinos em relagdo a cultura
ou tradicdo judaica. Nesta importante obra, encontramos o Tora* que é o conjunto formado
pelos cinco livros atribuidos a Moisés. A finalidade de manter viva a chama dos ensinamentos
judaicos ap6s o periodo de dispersdo do povo judeu é evidente em tal documento. A forma
como Lilith é apresentada neste livro, sugere um conhecimento prévio dos rabinos sobre a

origem de sua historia. Acrescentamos que:

*® Ele é constituido pelo: Mishna (Mixn4, Mixena ou Mishnah) (por volta de 200 a.C) e Guemaré (500 a.C)
(SILVA, 2012). Ha o Talmude Babildnico- escrito em 1342 d.C- séculos 11l e V (0 mais acessivel e procurado
para estudos) - e o Talmude Jerusalém (SILVA, 2012).

*? Divide-se em duas: Tora Oral (Mishna) e Tora escrita (Chabad). O Talmude é o complemento das
interpretacdes do Tora, acrescido dos costumes judaicos (SILVA, 2012).
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As passagens originais do Talmude descrevem Lilith como existente no
momento da queda de Adado; como a serpente demoniaca emanada de Adéo
por roubar seu sémen durante a noite enquanto dormia; como tendo cabelos
longos; como tendo asas, e como trazendo a impureza sobre as mulheres em
trabalho de parto (BIGGS, 2010, p. 16, tradu¢do nossa).

E valido enfatizar que ha em certas versdes talmddicas, notas de rodapé explicativas
sobre Lilith, para que o conhecimento sobre a participacdo desta mulher do mundo judaico™,
(de maneira bastante temerosa e negativa) ndo se perdesse com o tempo. Porém, nos dias de
hoje, a postura rebelde dessa mulher e posteriormente sua conversdo em demonio, € motivo
de ocultamento durante dado espaco de tempo dos ensinamentos judaicos sobre a possivel
existéncia desse ser. Contudo, como é descrita a sua origem?

A sujeira e os sedimentos foram os materiais usados para moldar Lilith (BIGGS,
2010), a primeira esposa do homem criado por Deus, Addo. Conta-se que Lilith descumpriu
ordens de seu companheiro Adédo e até do préprio Deus judaico-cristdo (SILVA, 2012). As
discussoes entre o primeiro casal eram advindas, especialmente, do quesito sexual. “Ela soltou
0 seu longo cabelo e gritou o inefavel sagrado nome de Deus. Ela, assim, sobrenaturalmente
criou asas e fugiu (voou) do jardim” (BIGGS, 2010, p. 06, traducdo nossa). Como néo teve o
seu pedido atendido, quanto a posicao sexual que gostaria de executar, Lilith deixou Adéo e
refugiou-se em uma caverna. Posteriormente, a pedido de Ad&o, Deus ordena que trés Anjos

busquem Lilith:

Ela [...] tornou-se a mée dos demdnios. Por causa de sua recusa, 0s Anjos
amaldicoaram Lilith que a cada dia, 100 da sua semente iriam morrer. Deus
entdo criou Eva como uma substituta para a rebelde Lilith. Em vinganga por
Eva usurpar sua posicéo, Lilith resolveu que iria visitar as criancas de Eva
no parto e matar aquelas que ndo estavam protegidas. De acordo com a
maioria das versdes de sua lenda, [...] Lilith voltou ao jardim sob o titulo da
infame Serpente (BIGGS, 2010, p. 06, tradugdo nossa).

% Em notas de rodapé em certas versGes talmudicas, explicitamente falam sobre Lilith, e assim estdo
enumeradas: “1) Nao se pode dormir em casa sozinho, e quem dorme em uma casa sozinho ¢ tomado por Lilith
(Shab. 151b- nota A- deménio da noite);

2) Rabino Jeremia ben Eleazar disse: “Durante aqueles anos (depois de sua expulsdo do Eden), em que Adéo, o
primeiro homem, foi separado de Eva, ele tornou-se o pai dos vampiros, deménios e lilin”, disse o rabino Meir
“Adao, o primeiro homem, sendo muito piedoso e por descobrir que tinha feito a morte vir a0 mundo, sentou-se
em jejum durante 130 dias, e separou-se de sua esposa durante 130 anos, e usava videiras e figos por 130 anos”.
Sua paternidade de espiritos malignos, aqui referidos, veio como resultado de polugbes noturnas (sonhos
molhados) (Erubin 18b);

3) Cresceu cabelos longos como Lilith (Erubin 100b- nota “o notério demonio noturno feminino™);

4) Eu vi como Hormin filho de Lilith estava correndo no parapeito do muro de Mahuza (Bathra 73a-b- nota de
rodapé para Hormin “um deménio”; Lilith “demonio do sexo feminino da noite”);

5) Se um aborto tiver a semelhanca (imagem) de Lilith, a sua méae é impura em razdo do nascimento, pois é uma
crianca, mas tem asas [...] (Nidda 166: v6-24b- nota de rodapé para Lilith: demdnio feminino noturno, a fama de
ter asas e um rosto humano) (BIGGS, 2010, p. 16 e 17) (traducdo nossa).
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Como foi narrado, Lilith recusou-se a voltar para seu companheiro, e, portanto,
tornou-se uma entidade demoniaca, passando por uma metamorfose, conforme demonstra a
ilustracdo a sequir (Figura 03).

Figura 03: Sequéncia ilustrativa da historia de Lilith do Alfabeto de Ben Sira - parte 1 do

Projeto The Story of Lilith from The Alphabeth of Ben Sira da ilustradora americana Lidsey
Ann. llustradora: Lindsey Ann Leigh, 2016.

LILITH...

Fonte: Pagina oficial da ilustradora no Site Tumblr, 2016.

Segundo Laraia, alguns “tedlogos modernos acreditam que a serpente foi a forma
tomada pelo demonio para tentar Eva” (1997, s/p). Como ela ainda se considerava mulher de
Adao, na forma de serpente, fez o casal cair em pecado, através da mordida do fruto proibido,
vingando-se também nos filhos da unido de Ad&o e Eva. Ainda nas tradi¢des hebraicas, hé a
supersticdo de que para proteger os bebés da ma influéncia da mulher-demonio, seria
aconselhavel colocar no quarto/cama/berco ou na propria crianca, 0 amuleto no qual deveria
conter o nome dos trés anjos: Snvi (Sanvi- Sensoi), Snsvi (Sansavi) e Smnglof (Samangelaf-
Samangaluf), que foram aqueles enviados por Deus para fazer com que Lilith (Figura 04)

voltasse para o convivio com Adao.
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Figura 04: Ceramica mesopotamica datada de cerca de 600 C.E.*
em que se 1€ Lilith ma! H& um recitamento magico em aramaico
nesta tigela, cuja finalidade é proteger o homem da presenca e
influéncia do deménio. Segundo o site Bible History Daily, mesmo
ndo havendo o nome de Lilith, as imagens comparativas séo
idénticas a outros artefatos: manchada como um animal ou
leopardo, de posse agressiva e bragos levantados. >

Fonte: Site Bible History Daily, 2017.

Encerrando a lenda de Lilith no campo judaico, podemos concluir que ela “é descrita
como principal demonio feminino, sensual, caracterizada por sua ‘vagina vibrante’, ‘seios
rutilantes’, ‘ventre e coxas iminentes’” (SICUTERI, 1987, p. 27) causadora de “polugdes
noturnas nos jovens castos” (GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 10).

Contudo também apresentamos Lilith no Zohar (Livro do Esplendor ou Livro de
2954

Abrado>?), “obra cabalistica do século XIII que se constitui o mais influente texto hassidico

(GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 10), sendo um dos mais importantes livros da Cabala>>.

51 C.E= The Common/Current/Christian Era. Modelo moderno e neutro de terminologia equivalente & nogo de
tempo (calendario). Em portugués temos os termos A.C. (Antes de Cristo) e D.C. (Depois de Cristo). Adotou-se
os termos CE (Common Era) que é uma abreviacdo de Era Comum. Substitui o AD (Anno Domini, termo em
latim referente ao Ano do Nosso Senhor, que no inglés traduz para Depois de Cristo). BCE (Before Common
Era) é a abreviacdo de Antes da Era Comum. Substitui 0 B.C. (Before Christ/Antes de Cristo). “De acordo com a
norma internacional para datas de calendario, 1SO 8601, ambos os sistemas sdo aceitaveis: AD / BC ou CE /
BCE” (Site Time and Date, s/d). A Era Comum comega com o ano 1 no calendario gregoriano. A era comum
pode ter derivado do termo latino vulgaris aerae (era vulgar), e equivalente a era cristd. No exemplo: “A
Pompéia, na Italia foi fundada em torno de 600-700 (Before Common Era/ Antes da Era Comum/Antes de
Cristo) e foi destruida quando o Monte Veslvio entrou em erupcdo em 79 C.E. (Common Era/Era Comum/
Depois de Cristo)” (Site Time and Date, s/d) (Fonte: https://www.timeanddate.com/calendar/ce-bce-what-do-
they-mean.html).

52 pertence atualmente a0 Museu Semitico da Universidade de Harvard (Bible History Daily, 2017).

%% «Q livro de Abrahdo O Zohar, colegdo de metaforas e pardbolas que iluminam a Tora, onde se encontra a
doutrina judaica, tem o propdsito de guiar as pessoas que ja alcancaram niveis espirituais elevados a partir da
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Fica claro na interpretacdo do Rabino Simeon, a presenca das duas forcas regentes no
universo: a luz, perfeita e pertencente ao masculino; e a escuriddo, imperfeita, pertencente ao

feminino. Assim:

O homem pela emanacdo é macho e fémea como ele procede do pai e da
mée unidos, como esté escrito: "E Deus disse: haja luz e a luz (nasceu)".
"Haja luz" conota a parte do homem que emanava do pai; isto é, o principio
masculino; "E a luz (nasceu)”, refere-se a parte que emanava da mae, 0
principio feminino. O homem, portanto, foi criado andrégino com duas
faces. O homem emanado ndo possuia nenhuma forma ou semelhanca
especial, mas a mae celestial que desejava produzir e dotar o homem criado
de uma imagem especial. Agora, as duas luzes que emanam do pai e da mée,
chamadas nas escrituras, luz e escuriddo, a forma do homem criado deve
necessariamente ser composta da luz ativa que procede do pai, € a luz
passiva (denominada escuriddo) que procede da mée (The Sepher Zohar, s/d,
p. 72, tradugéo nossa)®.

E interessante acrescentar também alguns comentarios cabalisticos do Zohar sobre o
Génesis e a separacdo androgina® que teria criado o complemento homem e mulher, bem

como a atuacédo da triade Adao, Lilith e Eva:

origem das suas respectivas almas. Também é conhecido como o livro de Abrahdo, patriarca da religido judaica”
(NISKIER, 2011, p. 15).

> “Nome de duas correntes misticas do judaismo, o hassidismo medieval (séc. XII-XIII) e o hassidismo
moderno, nascido em meados do séc. XVIII na Ucrénia e que forma hoje grupos de forte militancia no seio da
comunidade judaica.” Fonte: http://www.dicio.com.br/hassidismo/. No século I, Niskier (2011) acredita que é
possivel encontrar evidéncias do misticismo judaico. Contudo, isso remota a um periodo mais antigo a partir dos
achados dos Manuscristos do Mar Morto (NISKIER, 2011).

% A Cabala ¢ originaria do nome “Kabbel, que significa receber. Compde-se de diversos livros, sendo o mais
expressivo deles o Zohar, obra atribuida ao rabino Shimon Bar Yochai, que viveu no século II” (NISKIER,
2011, p. 10). O texto primordial é em aramaico, e aborda como tema a conexao do criador (Deus) e das criaturas
(o homem e a mulher), bem como a apari¢do de duas forcas duais presentes em nosso universo: o bem e o mal
(NISKIER, 2011). J& nos seculos XIV e XV presenciamos 0s mandamentos da Cabala “pela Espanha, Italia e
Poldnia. Os desejos messianicos foram agucados pela expulsdo dos judeus da Espanha (1492), concentrando-se
0s principais cabalistas em Safed, a cidade mais alta da Galileia, com os estudos dos especialistas Eliezer Askari,
Saloméo Alkabetz, José Caro, Moisés Cordovero e Isaac Luria. Cordovero foi o teérico do movimento, tratando
especialmente das diferencas entre panteismo e cabalismo (Deus é toda realidade, mas nem toda realidade é
Deus). Nenhuma barreira separa Deus das Sefirot” (NISKIER, 2011, p. 11 e 13). A relagdo entre Deus, 0 homem
e a mulher, conforme a associacdo utilizada nos trechos do Zohar e nos ensinamentos cabalisticos é que um
representa a sabedoria e outro o conhecimento: “Deus s6 abengoa quando o homem e a mulher estdo unidos. Esta
Sabedoria se manifesta e produz Binah (inteligéncia) e assim teremos o bindmio masculino e feminino, pois a
Sabedoria (Hokmah) é o Pai, e a Inteligéncia (Binah) é a Mé&e. Os dois formam os pratos de uma balanca. Sem
Sabedoria ndo haveria 0 Conhecimento” (NISKIER, 2011, p. 31).

*® Fonte: The Sepher Zohar or The Book of Light. Originalmente publicado em "The Word", editado por H.W.
Percival. Theosophical Publishing Company [1900-14]. New York.

%" Na tradicdo judaica (livro Talmude), Guf, Guph ou Otzar é o nome dado ao local no sétimo céu onde estio
reunidas as almas dos que virdo ainda ao mundo. Na Cabala judaica, Adam Kadmon seria a primeira grande
alma humana (provavelmente oriunda deste Guf) e nos seres viventes, seriamos o complemento dessa grande
alma, o Adam, ou seja, acreditam que cada alma humana no mundo gerada, esta ligada a Adam. Com base no
texto rabinico que compde o Sepher Zohar, este Adam é um ser androgino: “Por isso, é feita referéncia ao
primeiro homem, que era androgino, com rostos virados um para a direita e outro para a esquerda, como o
simbolizado na figura de Zaddi no alfabeto hebraico [...] Mas vira o tempo em que ficaras dividido, e os teus
rostos serdo entéo voltados uns para os outros” (The Sepher Zohar, s/d, p. 28) (traducdo nossa).
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O Santo (Deus Unico, Supremo) entdo separou-os e tendo vestido esta Ultima
(Lilith) em uma forma mais justa e bela, trouxe-a ao homem, e como uma
noiva € adornada e levada ao noivo. A Escritura afirma que Ele tomou um
dos lados ou partes (da forma andrdgina) e encheu o lugar com carne em seu
lugar. Em um livro oculto muito antigo nds encontramos declarado que o
que Deus tomou do lado de Addo ndo era uma costela, mas Lilith, que tinha
convivido com ele e deu a luz filhos (The Sepher Zohar, s/d, p. 102, tradu¢édo
nossa).

Segundo Biggs, “o Zohar explica a natureza rebelde de Lilith. Ele afirma que a luz
defeituosa de Lducifer animou Lilith; enquanto que a faisca perfeita e santa da luz de Deus
animou Adao” (2010, p. 17) (tradugdo nossa). Sicureti acrescenta a informacéo de que Lilith
teria sido “feita do barro a noite [...] Tinha em sua aparéncia obscura sangue, saliva e
lagrimas” (s/d, p. 14). Ja Robles informa que “o cabalista do século XIII Yitshaq ha-Cohen e

I°® e a Jovem Lilith,

seus sucessores separam-na em duas: Lilith a Velha, esposa de Sama'e
unida a Asmodeus, outro dos principais deménios, também conhecido como Ashmed'ai”
(2006, p. 35 e 36). A luz defeituosa, a serpente enganadora, a mée dos impuros, a assassina de
recém-nascidos sdo alguns dos vinculos relacionados a Lilith no livro Zohar e nos
comentarios rabinicos do Sepher Zohar, que reafirmam uma imagem demoniaca de Lilith.

J& entre os séculos “VIII e X a.C” (GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 09) surge a primeira
suposicdo que Lilith antecedeu Eva, a partir da analise da criagdo humana por meio da
traducdo hebraica do Alphabets of Ben Sira (Alfabeto de Ben Sira) livio comumente
conhecido como Wisdows of Ben Sira ou Livro de Toda Sabedoria Virtuosa (GIACHETTI,
s/d, s/p.), escrita esta, atribuida (pois ha dividas quanto a autoria deste documento) a
“Simeon Ben Yeshua ben Elazar ben Sira, conhecido como Ben Sira ou Sirach”

(ZUCKERMANN, 2003, p. 09), um “escriba, sabio e alegorista judeu helenista de Jerusalém”
(GIACHETT], s/d, s/p.) e autor do Siracida®® ou Eclesiastico.

%8 No Judaismo e na Cabala, além de ser relacionado ao Anjo da Morte, é visto como consorte de Lilith. No
Gnosticismo ele é o filho Pistis Sofia e no Catolicismo é Lucifer. Fonte: http://ocultura.org.br/index.php/Samael.
A traducdo deste livro para o grego (ja que o mesmo fora escrito em hebraico) foi chamada de Sirécida.
Cogita-se a ideia de que o neto do autor teria traduzido para tal idioma (grego), por volta de 123 a.C, tornando
tais provérbios integrantes do livro deuterocanénico biblico, o Eclesiastico (GIACHETTI, s/d). “O livro parece
compor-se das notas coligadas de Ben Sirac postas em verso e organizadas para publicacdo [...] A poesia esta
repleta de imagens ricas tiradas da natureza e mostra grande variedade do tipo de redacdo [...] O Siracida é obra
de literatura sapiencial” (RYBOLT, 2001, p. 418). Ainda em relacdo ao Siracida “[...] A santidade do Siracida
ndo deixa lugar a ddvida. Contudo, a Biblia hebraica ndo inclui esse livro. O motivo é que houve discussdo no
seio do judaismo sobre a inspiracdo do Siracida. Este foi excluido dos livros sagrados pelos rabinos reunidos em
Jamnia/Yabné entre 90 e 110 d.C. No entanto, acontecera de a tradi¢do rabinica citar o Sirdcida como Escritura.
Trata-se de um livro na fronteira do canon [..] Desse modo, a tradugdo do Sirdcida surge como uma
continuidade de traducdo de toda a Biblia; ela resulta de uma iniciativa palestina; é feita sob o signo da
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Este Alfabeto® é formado por varios provérbios divididos em partes de A a F, e
contém fragmentos de manuscritos de Qumran e Massada, que os completa. Ha leis e morais
da tradicéo judaica, que influenciaram o Talmude (tanto o Palestino, como o Babil6nico) e o
antigo livro de Midrashim (Midrash) que contém referéncias de alguns ensinamentos®, sendo
preservado também na literatura rabinica e em escritos hebraicos (FROWDE, 1897). Outro
livro de Ben Sira que encontra-se separado dos proveérbios, é aquele formado pelas 22 ou 23
fabulas (variam de acordo com as versdes) que 0 mesmo conta ao rei Nabucodonosor, quando
é chamado a corte, devido a sua inteligéncia e sabedoria, e logo é indagado por varias duvidas
que surgem na cabecga do famoso rei, dentre elas, uma pergunta sobre a criagdo do homem e
da mulher, onde menciona-se o nome de Lilith.

Assim, a pergunta sobre a criacdo é respondida por Ben Sira, conforme segue a
citacdo:

Perguntas/enigmas a pedido do rei, tudo o que Ben Sira resolveu com

sabedoria e, por vezes, surpreendentemente [...] A questdo leva a respostas
na forma de contos. Um famoso (conto) originario do Toldot®® diz respeito &

desconfianca em relacdo a lingua grega, no Egito, e isso por motivos religiosos” (HARL et al, 2007, p. 85, 86,
87).

Uma parte dos manuscritos que formam o Alfabeto, documento controverso, em termos de intencionalidade e
autoria, foram achados no Cairo e em Jerusalém, por volta de 1896, por Agnes Lewis e Margaret Dunlop
Gibson, que investigaram e descobriram que aqueles manuscritos eram parte complementar do famoso Alfabeto
de Ben Sira (MORLA, s/d). J& na Sinagoga de Ben Ezra, o professor de Cambridge, o senhor Schechter, adquiriu
alguns manuscritos no Cairo. Neste mesmo ano, E. N. Adlen, no Egito, teve acesso a outra parte do Ben Sira. Na
biblioteca de Cambridge, por volta de 1899, mais material do Ben Sira fora achado (MORLA, s/d). No final,
depois de muito estudo, estipulou-se a data provavel dos manuscritos, “datados entre os séculos X-XII”
(MORLA, s/d, p. 18) (tradugdo nossa). Na caverna de Qumran em 1956, mais fragmentos dos manuscritos foram
encontrados. “De acordo com as descobertas de Qumran e Massada, vocé pode deduzir que o livro de Ben Sira
era conhecido e usado por grupos judeus ja no século | a.c® (MORLA, s/d, p. 19) (traducdo nossa), atestando,
pois, o seu valor como documento histdrico para tal povo.

61Algumats considera¢Bes dos provérbios podem ser nomeadas, tais como: respeito aos pais; ensinamentos de
moral e conduta que agrada a Deus; misericérdia de Deus para o pecador arrependido; discussGes sobre riquezas
e pobrezas materiais e espirituais do homem; vida e morte; Sheol (inferno); virgindade; casamento; beleza do
céu; ensinamentos de Enoch a Jacob acerca de suas percepcles do julgamento de Israel (que dialoga bastante
com os dois livros Apdcrifos de Enoque); revelagdes do julgamento do homem; amigos e inimigos; os valores de
uma boa esposa; dentre outros apontamentos.

%2 Contudo ha pesquisadores desconfiados com tais documentos e com a histéria um tanto misteriosa de seu
autor. Frowde, por exemplo, acredita que parte das fabulas de Sira, trata-se de algo “indecente e escrito em
zombaria da literatura judaica” (1897, p. 14 e 15). E apresentado que este documento denominado Toldot, é
dividido em trés partes: a primeira fala sobre o nascimento de uma crianca especial, ou seja, Ben Sira; na
segunda parte, relata-se sobre a educacdo de Ben Sira e seu didlogo com seu professor; e na Ultima parte,
encaixam-se as fabulas oriundas da visita a corte do rei Nabucodonosor (ORR, s/d). “A palavra hebraica toldot
ou toledot é a principal palavra estrutural do Livro do Génesis. Ela é expressa pela clausula ‘estas sdo as
geragdes de’, como € visto na geragdo dos céus e da terra (2: 4-4: 26), a geracdo de Adam (5: 1-6: 8), a geracédo
de Noé (6: 9-9: 29), a geracdo dos filhos de Noé (10: 1-11: 9), a geragdo de Sem (11: 10-26), a geragdo de Tera
(11:27 -25: 11), a geragdo de Ismael (25: 12-18), a geracgdo de Isaac (25: 19-35: 29), a geragdo de Esaul (36: 1-37:
1), e as geragdes de Jacob (37: 2-50: 26) [...] Toldot é um substantivo feminino que vem do yalad, do verbo (‘dar
a luz’) [...] E comumente traduzido como ‘geragdes’ [...] Principalmente, toledot é usado para documentar os
descendentes de um homem. Consequentemente, a estrutura etimologica é a de uma histdria genealdgica de um
homem ou de sua familia (cf. Numb. 1: 20-40). O significado basico de twdlwt tem a ver com um periodo de
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Lilith [...] O Toldot é o primeiro texto para descrevé-la como a primeira
mulher de Addo, que o deixou porque ele se recusou a aceita-la como
semelhante [...] O Toldot pode ser visto como uma colecdo de contos, alguns
emprestados e magistralmente reformulados, outro original, provocado pelas
questdes de Nabucodonosor (ORR, s/ d, p. 21) (figura 05).

Figura 05: Sequéncia ilustrativa da historia de Lilith do Alfabeto de Ben Sira (parte
2) do Projeto The Story of Lilith from The Alphabeth of Ben Sira da ilustradora
americana Lidsey Ann. llustradora: Lindsey Ann Leigh, 2016.

YOU MUST LIE BELOW, AS
ONLY | AMFIT FOR ABOVE,

{ AND AS SOON AS THE
NAME OF GOD LEFT
HER LIPS, SHE FLEW

~ UP INTO THE AIR AND
AWAY FROM THE ’

GARDEN. / w
7

I WILL NOT LIE
BELOW, AS WE ARE
BOTH OF THE SAME

EARTH.

Fonte: Pagina oficial da ilustradora no Site Tumblr, 2016.

No documento denominado de Alfabeto de Ben Sira, a ndo submisséo ao ato sexual,
que incomoda as relagdes patriarcais e machistas, distorceu, para entretenimento, a imagem de
Lilith de forma satirica, ou como forma de zombaria das tradicdes talmudicas, que
acreditavam nesta personagem. Na forma apresentada como género fabula, poderiam tais
relatos terem credibilidade sobre Lilith? Ou essa foi mais uma estratégia para ofuscar a
participacdo rebelde-feminina em fatos que marcam a aurora inicial da compreensdo da

historia da humanidade?

tempo especifico, isto é, desde o nascimento de um homem seguido pelo nascimento de seu filho” (tradugdo
nossa). Fonte: http://www.angelfire.com/rnb/syndrome_vinc3/devotions/eternalministries/toledot.htm.
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3.2.2 Lilith no Cristianismo

A ideia de que foi no berco da civilizagdo, ou seja, na Mesopotamia, que o mito de

Lilith conquistou 0 mundo cristdo, € sustentada pelo autor Biggs, segundo o qual:

Sua lenda surgiu pela primeira vez na Mesopotamia®® ao lado do primeiro
homem da civilizacdo. Sua lenda, em seguida, seguiu o florescente homem
da civilizagdo para a Arabia e 0 mais amplo Oriente Médio, onde em cada
sociedade local cultivou as proprias variantes de sua historia. Por esta razéo
a lenda de Lilith tem muitas variacGes através das culturas em tempos
modernos. Apesar de todas as variagbes estarem relacionadas e
compartilnarem de muitas semelhancas, ao longo dos tempos a lenda em
cada cultura tem divergido (BIGGS, 2010, p. 13, tradu¢do nossa).

Carreira (2009) também postula que o Cativeiro da Babilénia foi fundamental na
assimilacdo de tragos e misturas culturais, no que diz respeito ao mito de Lilith, bem como a
intensificacdo de duas forcas dualistas, tendo a frente seus respectivos lideres que terdo papel
fundamental nas principais instancias que determinam as relagbes sociais de uma dada

comunidade:

A cultura babil6nica fundamentou-se na cultura suméria e acadiana, e depois
sofreu influéncia da cultura persa [...] Durante o Cativeiro da Babil6nia, os
hebreus tiveram um intenso contato com a cultura sumeriana e o
zoroastrismo persa, que faziam parte da cultura babilénica de entdo. Este
fato influenciou a cultura hebraica a ponto de gerar um sincretismo
supracitado feito por Abrado e as crencas babildnicas, que transitavam entre
a heranca politeista mitoldgica suméria-acadiana e a influéncia do
monoteismo zoroastrico® persa, que introduziu precipuamente o dualismo

%3 E certo gue o conhecimento de Lilith, de influéncia no mundo Judaico-Cristdo e no Islamico, é outrora
adquirido através da cultura e de sua insercdo nos Estados Mesopotamicos: Suméria, Babildnia e Acadia.
Lamashtu/Dimme ou a Senhora da Serpente (Mistress of Serpent) era um demdnio feminino da Mesopotamia,
responsével por grandes males a salde, seja no parto até ao rapto e morte dos bebés (KEEL, apud CORNELIUS,
2009). Algumas descri¢Ges de sua atuacdo servem de associagdo a Lilith em algumas tradiges posteriores. No
poema épico sumério-acadico Epopeia de Gilgamesh, datado de 2000 a.C., a prostituta Shamhat é vista como
Lilith, na opinido de Eli Yassif (apud SILVA, 2012). Diretamente, o nome Lilith se faz presente no poema
Huluppu Tree, escrito ha cerca de 2000 a. C, no qual ela é uma entidade que juntamente com um passaro e uma
serpente atormentam a vida da deusa suméria Inanna, que deseja fazer daquele tronco de arvore, um trono para
si. Assim, fazendo um paralelo dessas histérias sobre a figura misteriosa chamada Lilith, esta assume possiveis
identidades de mulheres que deixaram suas marcas na histdria de alguns povos da Mesopotamia: Lilith é ora
descrita vinculada a deusa (e aos cultos de fertilidade para aquelas civilizagfes antigas, vista a fusdo que os
mesmos faziam dela, em relagdo aos seus antigos deuses metamorfoseados), prostituta, demdnio, (sendo no
papel deste Gltimo, atribuido as enfermidades do corpo e da alma humana, e na natureza, era aquela responsavel
por turbulentas tempestades). Sua imagem representada na Suméria, surgiu por volta de 3.000 a.C (SILVA,
2012). Tendo como simbolo, tanto na Babil6nia como na Suméria, a lua (como simbolo do culto, do sagrado
feminino, da magia, e consequentemente, sendo o reflexo atuante da deusa sumeriana da guerra Inanna ou Ishtar,
sua referente na Acadia), a coruja e a noite. Lilith foi concatenada especialmente a uma deusa-demoniaca em
outras tradicOes, devido fusdo cultural de dominadores e subjugados. Esse fato, com certeza, é determinante na
fusdo do mito de Lilith no mundo Judaico-Cristéo.

% «Q zoroastrismo ou mazdeismo predominou como religiio na regiio do Império Persa até a invasio e
dominacdo pelos arabes mugulmanos, no século VII. Desenvolvido por Zaratustra (ou Zoroastro para 0s gregos),
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Deus e o Diabo na cultura hebraica [...] O Cativeiro da Babilénia ocorreu em
um periodo de transicdo entre o politeismo sumeriano € 0 monoteismo
zoroastrismo, vindo na Babilénia [...] Neste periodo constata-se a absorcao e
a metamorfose da babil6nica entidade mitica Lilitu no igualmente mitico
demoénio hebreu Lilith, apds ser a primeira esposa de Addo (CARREIRA,
2009, p. 31).

Complementando os autores citados, trazemos para a discussao Sicuteri, que assim

fala sobre o mito de Lilith na perspectiva crista:

[...] Pertence a grande tradicdo dos testemunhos orais que estdo reunidos nos
textos da sabedoria rabinica definida na versao jeovistica, que se coloca lado
a lado, precedendo-a de alguns séculos, da versdo biblica dos sacerdotes.
Sabemos que tais versdes do Génesis — e particularmente o mito do
nascimento da mulher — séo ricas de contradigdes e enigmas que se anulam.
No6s deduzimos que a lenda de Lilith, primeira companheira de Adao, foi
perdida ou removida durante a época de transposicdo da versao jeovistica
para aquela sacerdotal, que logo ap6s sofre as modificagcbes dos Pais da
Igreja®® (1987, p. 12).

Com certeza, 0 mistério maior que rege as mitologias e religides reside na cosmogonia
ou criacdo do mundo. Na época provavel de 1500 a 1750 a.C., Moisés estava escrevendo 0s

primeiros livros que formariam a Tora e consequentemente a Biblia como um todo (BIGGS,
2010).

Ele (Moisés) escreve sobre uma mulher co-criada® com Ad&o, mas que é
animada por uma névoa contaminada a partir do solo. Ela se torna a Serpente
do Jardim, que esta associada com a Arvore do Conhecimento e que fez
Addo e Eva cairem (em pecado) por comer desta arvore (BIGGS, 2010, p.
14, tradugdo nossa).

H& também contradi¢cbes na Biblia cristd, no livio de Génesis, que indicam a
existéncia de uma suspeita sobre um ser que teria sido gerado na mesma época de Adédo, e que

poderia ser Lilith. Segundo Biggs, em seu livro The Case of Lilith: 23 Biblical Evidences

por volta do século VI a.C., a religido se tornou predominante no Império. [...] Se caracterizou como uma
religido da dualidade entre o bem e o mal” (PINTO, s/d, s/p.).

% E nitido que a histdria da elaboragio da Biblia cristd passou por inGimeros concilios a fim de estabelecer quais
ensinamentos e livros seriam creditados como verdadeiros e, assim, constituiriam o documento sagrado de
referéncia aos cristdos. Muitos outros livros, e consequentemente outras histérias, pontos de vistas e
ensinamentos, ficaram fora da Bibliae s@o considerados hoje como Evangelhos Apdcrifos.

% Ao narrar sobre essa primeira mulher, a arvore, a serpente e a tentacdo, evidencia-se ainda mais as
semelhangas com o poema chamado The Huluppu Tree, a histdria de uma arvore que nasceu nas margens do rio
Eufrates. Nesta obra tem-se nitidamente o nome de Lilith. O resumo do poema é que a deusa Inanna esta
desejosa de obter uma arvore em seu jardim, um tronco para 0 seu majestoso trono. Contudo ha trés entidades
gue residem na arvore e que impedem que a mesma possa obter a realizacdo desse desejo: um passaro, uma
mulher e uma serpente. Esta mulher é de nome Lilith. O her6i Gilgamesh é chamado para expulsar tais seres da
arvore e afugenta-os com sua espada. Lilith foge para o deserto (The Huluppu Tree, s/d). Fonte: The Huluppu
Tree. Disponivel em: http://www.piney.com/BabHulTree.html.
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Identifying the Serpent as Adam’s First Wife in Genesis, a lenda deste ser é evidenciada em
citagdes biblicas que podem relaciona-la com a serpente do jardim do Eden (Figura 06).

Figura 06: Pintura Queda de Addo e Eva (Fall of Adam and Eve) de 1470. Temos
Adao e Eva, bem como Lilith como um ser hibrido: metade mulher, metade
serpente. Todos estdo proximos da Arvore do Conhecimento, onde Lilith tenta Eva
a experimentar o fruto proibido. A imagem esta no Museu Kunsthistorisches, em
Viena. Pintor: Hugo van der Goes, 1470.

Fonte: Biblical Archaeology, 2017.

Possivelmente, Segundo Biggs, estas contradi¢cdes podem:

lluminar e explicar varios mistérios biblicos [...] como a rivalidade entre
Eva, a serpente e sua semente. Ela explica também vérias inconsisténcias no
relato da criacdo de Génesis [...] Muitas das pistas para Lilith na Biblia séo
sutis, mas uma vez que apontadas, elas se tornam evidentes e convincentes.
As evidéncias mais fortes sdo reveladas apenas por uma leitura cuidadosa do
hebraico literal e por exame critico de fatos implicitos [...] (BIGGS, 2010.
pp. 07-08, traducéo nossa).

Partindo para as contradi¢des, no 1° Capitulo do livro de Génesis, Versiculo 27 assim

temos: “E Deus criou 0 homem a Sua imagem, a imagem de Deus o criou; macho e fémea



85

criou-os” (Biblia Hebraica, 2006, p. 16)°’. Posteriormente, no 2° Capitulo Génesis, Versiculo
18: “E o Eterno Deus disse: ‘Nao ¢ bom que o homem esteja so. Far-lhe-ei uma companheira
frente a ele!”” (idem). Mais adiante, no 2° Capitulo Génesis, Versiculo 22: “E o Eterno Deus
fez da costela, que tinha tomado do homem, uma mulher, ¢ a trouxe para o0 homem” (idem). E
finalmente, no 2° Capitulo Génesis- Versiculo 23: “E o homem disse: Esta aqui ¢ 0ss0 dos
meus 0ssos e carne da minha carne! Esta sera chamada de mulher [isha], porque do homem
[ish] foi tomada” (idem). Aparentemente, 0s eventos da criacdo apresentados no Capitulo 1 e
2, pairam em davidas. Em um primeiro momento, pode demonstrar dois eventos divergentes
ou apenas um capitulo de ressalva ou complementar a falha que o primeiro capitulo
apresenta? Desde modo, somos levados a acreditar na criagdo de uma mulher, em um
momento no qual Addo é um ser solitario naquele espaco, e no nascimento de uma
companheira, a partir deste Addo. Nessa fase de pré-tentacdo, sabemos que a serpente era o
mais astuto mamifero®,

Tal animal possuia também a capacidade de falar, ndo sendo relatado essa facanha ou
esse dom em outros animais criados por Deus e residentes no Eden. Em certo momento, a
serpente torna-se astuta, traicoeira e vingativa. Trabalhando com a perspectiva judaica e
cabalistica que Lilith seria a infame Serpente, a sua transformacdo de primeira esposa de
Addo ao animal-serpente, opositora do casal Addo e Eva, é oculta no periodo da criacdo na
Biblia Cristd. Na viséo de Biggs “esta falta de mengao direta é aparentemente feita por razdes

misticas. Talvez Génesis ndo deseje salientar os atos desta mulher rebelde, até que suas acdes

%7 Fonte: Biblia Hebraica. Traducéo por David Gorodovits e Jairo Fridlin. Editora e Livraria Séfer. Sdo Paulo,
2006.

%8 A partir do Apocalipse de Abrado temos a descricdo que sustenta a afirmativa de que essa serpente, antes de
seu destino de maldicdo, era um mamifero. No capitulo 23 que retrata a Queda de Ad&o, assim temos o0 que
aconteceu:

1 "Agora, volve-te mais uma vez para a visdo, e olha quem foi aquele que outrora desencaminhou Eva, e 0 que
foi o fruto da arvore! Também deveras saber o que serd da tua geracdo e do teu povo, e 0 que ainda lhe
acontecera no fim dos tempos! [...] 3 Eu (Abrado) olhei de novo para a visdo, e 0os meus olhos percorriam o
Jardim do Eden. 4 L& eu vi um homem, muito grande e sobremodo robusto, de aparéncia incomparavel,
abracando uma mulher, que ao homem se igualava em aparéncia e porte. 5 Ambos estavam sob uma arvore do
Eden, e o fruto dessa arvore se assemelhava a uma uva vinifera; e atras da arvore encontrava-se um ser parecido
com uma serpente, e possuia méaos e pés como um homem, e asas nos ombros, seis na sua direita e seis na sua
esquerda. 6 Eles seguravam as uvas em suas maos, € ambos delas comiam, enquanto se abragavam, segundo eu
vi: 16 7 Perguntei: "Quem sdo aqueles que mutuamente se abragcam? E quem é aquele que junto deles se
encontra? E que fruta é essa que eles consomem, 6 Eterno, Forte, Unico?" 8 Ele (o Eterno, Forte, Unico) falou:
"Isso € o mundo dos homens, e aquele é Addo, e aquilo é o seu apetite sobre a terra. 9 "E aquela é Eva. Aquele
porém que entre ambos se encontra significa a auséncia de Deus; a sua ousadia termina em perdigdo, em
Azazel." (APOCALIPSE DE ABRAAO, s/d, p. 15 e 16). Se nos recordamos do Zohar, este fala também que
Lilith seria a serpente infame, e que Azazel seria seu fruto (seu filho). Outra confirmagdo de que antes de ser um
réptil, a serpente era um mamifero, vem do proprio livro de Génesis 3:1, que assim diz: “Ora, a serpente era o
mais astuto de todos o0s animais selvagens que o Senhor Deus tinha feito” (Fonte:
https://www.bibliaonline.com.br/nvi/gn/3).



86

como a Serpente (Figura 07) tenham consequéncias terriveis sobre Adao e sua linhagem”
(2010, p. 09, traducdo nossa).

Figura 07: Escultura na Catedral de Notre Dame, na Franca. Note uma figura
feminina que poderia ser Lilith (no meio da arvore) como a serpente.

Fonte: Livro The Case of Lilith (2010, p. 07).

Em se tratando dos filhos da Serpente, estes sempre estariam intimamente ligados aos
filhos da terra (filhos de Eva e Adao), sendo o0s primeiros, responsaveis por corromper de
todas as formas os filhos da terra, sendo necessario observar que:

Génesis declara que a mulher estava destinada a tornar-se chefe de uma
geracdo rival ao homem. Ele chama sua linhagem de as geracfes dos céus,
porgue o seu inicio estaria em seu acasalamento com anjos caidos. Génesis
chama a linhagem do homem de geracbes da terra, porque 0 Seu inicio
estabelecido em Addo (e Eva tirada de seu lado), que ja estava completa
sobre a terra com a criagdo do homem. Génesis declara que apds uma longa
luta, as geragdes de Ad&o acabariam por florescer e herdariam a terra. As
geracOes da mulher acabariam por falhar. Elas (as geragdes da mulher) iriam
cair na chuva de maldi¢des das inundacdes de Noé e tornar-se-iam espiritos
desencarnados e rejeitados da presenca de Deus e condenados a vagar pela
terra (BIGGS, 2010, pp. 09-10, traducéo nossa).

Essa linhagem da mulher também poderia ser a geracdo dos filhos originados a partir
do pecado original atraves da tentacdo da serpente e do fruto proibido, representado em Caim
e seus descendentes (no caso de Adédo e Eva), e Azazel (no caso de Lilith)? No Evangelho
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apécrifo intitulado A Histéria do Universo ou Pseudo Epigrafo de Génesis® fala-se de Ado,
Eva e seus filhos, especialmente Caim, como descendente dos rebeldes. Porém, nas pesquisas
de Biggs (2010), Azazel é visto como a semente da Serpente, ou seja, descendente de Lilith,
seu filho primogénito com os Anjos Caidos™ ou Vigilantes™, (como apontado, também no
livro cabalistico Zohar e em alguns evangelhos apdcrifos), o que liga-se ao fato de Lilith ter
copulado com demonios e se tornado mée deles, em certas tradi¢gdes judaicas. Este filho de
Lilith seria o opositor da Luz, do ser libertador dos pecados dos homens e restaurador da
alianca com Deus, que seria Jesus Cristo (BIGGS, 2010).

Contudo, no Livro de Enoque, fica evidente que criaturas ou aberra¢Ges antinaturais
passaram a viver com os humanos e eram frutos de um relacionamento inadmissivel e que por
causa deles, o mundo seria corrompido em tal nivel de pecado, que restaria a Deus, como
Unica opcdo, aniquilar o homem da face da Terra e recomecar o mundo, como Ssabemos
conforme o evento da inundacdo e da arca de Noé. Os nefilins, gigantes ou eliod eram tidos
como os filhos de anjos caidos e humanos. Levando em consideracdo 0 que Vvimos
anteriormente, Azazel poderia ser esse filho primogénito de Lilith (o filho da Serpente
Infame) com os Anjos Caidos, e consequentemente os nefilins serem os filhos de Anjos

Caidos e humanos?

Como veremos, certas pistas no Primeiro Livro de Enoque e vagas lendas
antigas sugerem que Lilith era responsavel por ativar os Vigilantes para se
acasalarem com as filhas dos homens [...]. Portanto, Lilith era a responsavel
por permitir que toda a raga de Nefilins vivessem sobre a Terra (BIGGS,
2010, pp. 11-12, traducdo nossa).

Outra passagem narra a visita de Enoque aos céus: este viu 0 segundo céu, onde
haviam anjos negros e castigados nas trevas aguardando o julgamento final. Era um lugar de

sofrimento, no qual era a prisdo dos anjos que se rebelaram contra Deus. Talvez esses anjos

¢ Atribuido a Melquisedeque, rei de Salém, visto como sacerdote de Deus e que teve contato com Abrado.
Fonte:<http://www.autoresespiritasclassicos.com/evangelhos%?20apocrifos/Apocrifos/1/Evangelhos%20Ap%C3
%B3crifos%20-%20Sobre%20a%200rigem%20do%20Mundo.doc>.

"0 por outro lado, cogita-se que ndo foram os Anjos que se relacionaram com humanas, gerando nefilins ou
gigantes, e sim os descendentes de Seth, que eram tidos como filhos de Deus. Os Unicos parentes de Jared que
ndo se atreveram a desobedecé-lo foram Enoque (pai de Matusalém) e Lamec (pai de Noé) (Segundo Livro de
Addo e Eva, s/d).
Fonte:<http://www.autoresespiritasclassicos.com/evangelhos%20apocrifos/Apocrifos/1/Evangelhos%20Ap%C3
%B3crifos%20-%200%20Primeiro%20Livro%20de%20Ad%C3%A30%20e%20Eva.doc>.

n Popularmente conhecidos como Anjos Caidos ou Demdnios, esses seres perderam, em sua queda, a “santidade
original e se tornaram corruptos em natureza e conduta [...]; alguns foram langcados no inferno, [...] acorrentados
até o dia do julgamento; [...] outros estdo em liberdade e trabalham em definida oposicéo & obra dos bons anjos”
(NUNES, s/d, p. 47). Para Nunes, ha ainda uma divisdo entre os tedlogos que “entendem que oS demonios e
espiritos maus sao diferentes de anjos caidos. Outros admitem que tanto anjos caidos, espiritos malignos e
demonios sdo apenas nomes diferentes para os mesmos seres” (s/d, p. 59).
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negros estejam relacionados a uma das revelagGes mais intrigantes na historia da humanidade,
que é a respeito do relacionamento de anjos caidos e humanos, dando origem, conforme
apontamos anteriormente, aos seres tidos como gigantes, nefilins ou elioud, e dos
ensinamentos magicos proibidos que poderiam atuar como seres-instrumentos de Lilith em
sua vinganca contra a humanidade. A proxima referéncia a Lilith, de forma direta, estaria na

passagem de Isaias 34: 14 (Figura 08).

Figura 08: Duas referéncias a Lilith em hebraico (n>% [LYLYT], traduzido por animais
noturnos e 771 [NIDAH] traduzida por imundice, sujeira, impureza).

Isaias 34:14 Almeida Revista, Corrigida e Anotada (ARCA) Isaias 34:14 Biblia Hebraica Stuttgartensia

E os cdes bravos se encontrardo com os gatos bravos: e o satiro clamara ao seu companheiro: e
os animais noturnos ali pousardo. e achardo lugar de repouso para si.

Dy YR o™ -NN 0% W33

AL VESAYR YYM ET TSYYM UFAGESHU

IR A A S S A

LYLYT HIREGYAH SHAM AKH YQERA REEHU

o A7 aNem

MANOACH: LAH UMATSEAH
Fonte: Biblia em Hebraico Transliterado, 2017

Conforme estudos biblicos do irlandés John Nelson Darby’? (1961), em sua traducdo
da Biblia baseada em textos gregos e hebraicos, a seguir apresentada, temos a passagem
acima mencionada de Isaias: “And there shall the beasts of the desert meet with the jackals,
and the wild goat shall cry to his fellow; the lilith also shall settle there, and find for herself a
place of rest” (DARBY, 1961, p. 1322). Em portugués, na traducéo biblica feita por Jodo
Ferreira de Almeida, temos: “E as feras do deserto se encontrardo com hienas; e o satiro
clamara ao seu companheiro; e Lilite pousara ali, e achara lugar de repouso para si” (Santa
Biblia, s/d, p. 1884)". Se dermos continuidade a leitura, em Isafas 34: 15, encontraremos que
“ali a coruja fard o seu ninho, e pora os seus ovos, e aninhara os seus filhotes, e os recolhera

debaixo de sua sombra” (Santa Biblia, s/d, p. 1884). Neste contexto, conforme diz que Lilite

"2 Criador do principio do dispensacionalismo, corrente que fala do arrebatamento biblico, originado da segunda
vinda do Messias ao mundo. “O Dispensacionalismo é um sistema teol6gico que apresenta duas distingdes
basicas: (1) uma interpretacdo consistentemente literal das Escrituras, em particular da profecia biblica. (2) A
distingd@o entre Israel e a Igreja no programa de Deus”.

Fonte: http://lwww.gotquestions.org/Portugues/dispensacionalismo.html.

" Fonte: Santa Biblia. Tradugdo de Jodo Ferreira de Almeida. LCC Publicacdes Eletronicas.


http://www.gotquestions.org/Portugues/dispensacionalismo.html
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pousard, podemos supor que ela é um ser ou animal com asas (tal a sua imagem
representativa na Babildnia, no Alfabeto Ben Sira e no Judaismo, quando neste ultimo, ela

chama o nome indescritivel de Deus e voa) e em seguida, associa-se com o animal coruja.

Analisando o trecho, Lilith encontra-se entre os animais de carga negativa,
como urubu e coruja, hiena, animais da noite, que comem carne em
decomposicao, ratos; sdo impuros e causam repulsa. Ela foi amaldigcoada por
Deus a viver assim: banida (JESUS, 2009, p. 10).

Na ceriménia de Levitico no Capitulo 16, versiculos 5-16*, lanca-se sorte aos animais

destinados a Deus e outro a Azazel, o filho da Serpente:

[...] 5- E tomara da congregacéo dos filhos de Israel dois cabritos por
oferta de pecado e um carneiro por oferta de elevacdo. 6- E Aardo
oferecera o seu novilho de oferta de pecado e fara expiacao por si e por
sua casa [...] 8- E Aardo langaré sortes sobre os dois cabritos — uma para
0 Eterno e a outra para Azazel. 9- E Aardo aproximara o cabrito sobre o
gual caiu a sorte para o Eterno e o oferecera como oferta de pecado. 10-
E o cabrito sobre o qual caiu a sorte para Azazel, colocar-se-a vivo
diante do Eterno, para expiar por meio dele, para envia-lo a Azazel, ao
deserto [...] 15 E degolara o cabrito da oferta de pecado, que é do povo, e
trard o seu sangue para dentro da divisoria, e fard& com o seu sangue como
fez com o sangue do novilho, e aspergira sobre a face do tampo e diante do
tampo. 16 Assim ele fara expiagdo pela santidade as impurezas dos filhos de
Israel, seus delitos e todos seus pecados; e assim fara a tenda da reunido que
esta com eles no meio de suas impurezas (Biblia Hebraica, 2006, pp. 148 e
149, grifo nosso).

Também dentre os Manuscritos do Mar Morto separamos Songs of Sage, 4Q510-511
ou Songs of the Maskil®. Constituem-se de registros em hebraicos, um dos mais variados
achados dos Manuscritos do Mar Morto, onde ha mencdo a Lilth (GAINES, 2012). Tais
canc0es estdo ligadas a magia, mais precisamente ao exorcismo. Como uma espécie de oracdo
contra demonios, os escritos conttm o nome de Lilith em hebraico e em aramaico,
relacionando-a como entidade sobrenatural pertencente a linhagem demoniaca. Pelos estudos
arqueolégicos, pode-se supor o tempo que provavelmente foram escritos: primeiro século
BCE (Before Common Era )’®. O manuscrito ndo foi encontrado para ser traduzido neste
trabalho, contudo um trecho dele achado no livro The Dead Sea Scrolls pode dar-nos ideia da
insercdo de Lilith neste contexto:

7 E bastante nitida a referéncia a cerimdnia judaica do Yom Kippur (Dia do Perdao) nesta passagem de Levitico
16:2-16.

™ Significava importante  sacerdote  (Fonte:  https://www.revolvy.com/main/index.php?s=4Q510-
511&item_type=topic).

’¢ site Oxfordreference, s/d. Fonte: Songs of the Sage: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, edited by
Lawrence H. Schiffman and James C. VanderKam. Oxford University Press, 2000.
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E eu, o Instrutor, proclamo o Seu glorioso esplendor (de Deus) para assustar
e provocar todos os espiritos dos anjos destruidores, espiritos dos bastardos,
demoénios, Lilith, uivadores e [moradores do deserto...] e aqueles que caem
sob os homens sem aviso para desvia-los de um espirito da compreensdo
(FLINT, 2013, p. 122, traducdo nossa).

Outro achado do Mar Morto, The Seductress (A Sedutora)’’, em forma de poema,
apresenta uma mulher cativante, mas perigosa. Posteriormente teremos uma comparagdo com
o livro de Provérbios (2:16-19) que parece ter essa mesma protagonista. “Paleograficamente,
0 texto estd datado no primeiro século a.C., mas o trabalho pode ser muito mais antigo”
(VERMES, 1995, p. 273) (traducdo nossa). Ainda segundo o autor, talvez venha a ser uma
“metafora da prostituta, dos perigos e atragdo da falsa doutrina” (VERMES, 1995, p. 273,

traducdo nossa). Extraimos uma parte deste documento:

Os portdes dela séo portbes de morte, e da entrada da casa
Ela se dirige para Sheol.

Nenhum daqueles que entrarem la nunca voltarao,

E todos quem ela possuir descerédo até o Poco [...]

Ela nunca descansara desta vadia forma [...]

Para fazer o humilde se rebelar contra Deus, [...]

Para desviar os homens dos caminhos do Poco,

E seduzir com as adulagdes cada filho do homem
(VERMES, 1995, p. 274, tradugdo nossa).

E aqui trazemos o paralelo com a mulher misteriosa de Provérbios 2:16-19:

E quem sdo desviantes no curso

Salvardo vocés da mulher proibida

Da mulher alienigena, cuja conversa é suave,

Que abandona o companheiro de sua juventude

E ignora o convento do seu Deus,

Sua casa cai até a morte,

E o rumo (dela) conduz as sombras.

Todos que vao para ela ndo podem retornar,

E encontrar novamente 0s caminhos da vida

(The Jewish Study Bible, 2014, s/d, tradugéo nossa)’.

Em outra narrativa, o0 demdnio chamado Obyzouth (outros nomes que referem a
mesma entidade: Abyzou, Abizou, Obizu, Obizuth e Byzou) que ataca as criangas no parto, de
acordo com o Testamento de Salomé&o, documento apdcrifo, também teria vinculo com Lilith.
Durante as varias paginas deste texto, sempre Salomdo, ao invocar o demdnio, pede para
saber qual o Anjo e de que forma tal ser celestial selou este demonio, fazendo as devidas
anotagdes de como combater e ver os sinais do mal. Em um de seus momentos de invocagéo e

interrogacdo, Salomé&o chama o demonio feminino Obyzouth sem bragos, mas descrito como

" Também conhecido como (4Q184).
"8 The Jewish Study Bible. 22 edicdo. Editora Oxford University Press. New York, 2014.
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aquela que possui na cabeca os cabelos despenteados. Este aspecto dos cabelos despenteados,
ja foi visto como uma das caracteristicas do nascimento de Lilith.

Eu sou chamado Obyzouth entre os homens, e de noite eu ndo durmo, mas
dou minhas rondas por todo o mundo, e visito mulheres no parto. E quando
chega a hora, eu tomo a minha posicdo e, com sorte, estrangulo a crianca.
Mas se ndo consigo, eu me dirijo para outro lugar. Porque ndo pode haver
uma unica noite sem éxito. Porque eu sou um espirito feroz, uma miriade de
nomes e de muitas formas. E aqui, agora para la que eu va. E para as partes
oeste que eu iria. Mas agora, tu me selaste com o anel de Deus, e nédo fizeste
nada; eu ndo estou em pé diante de ti, e tu ndo serd capaz de impor-me.
Porque ndo tenho outro trabalho que ndo a destruigdo das criancas, e a
realizacdo de suas orelhas para ser surdo, e da exploracdo do mal & seus
olhos, e a ligacdo da boca com um lago, e as ruinas de suas mentes, e
cau;s.gando dor de seus corpos (Apdcrifo- Testamento de Salomdo, s/d, p.
14)",

A descricdo do que tal demdnio faz com as criangas, parece-nos dizer respeito as
deficiéncias® ligadas ao nivel intelectual e fisico, que eram bastante associadas com o mal na
antiguidade. Durante a histéria da humanidade, sabemos que as pessoas que apresentavam
alguma especie de deficiéncia, constituiam mais um tipo social que ficavam sempre & margem
da sociedade, sendo muitas vezes hostilizadas, pois acreditavam que tinham recaido sob elas
uma maldicdo, eram seres impuros, castigados por Deus ou possuidos pelo demdnio. Um
exemplo disso é em Roma e na Grécia, que por volta do século 50 a.C. e 400 d.C., as pessoas
com deficiéncia eram assassinadas (FERREIRA, 2011).

Recapitulando todas as discussdes no ambito do Cristianismo: pelo o exposto, vimos a
influéncia dos mitos babil6nicos e sumérios que foram fundamentais para determinar o
destino final de Lilith como deménio ou serpente infame, no ambito cristdo. Anteriormente
discutimos que no seu nascimento, o sopro impuro que fez correr o ar pelos seus pulmdes, foi
responsavel por uma natureza geniosa, rebelde, destemida. Evidéncias em Génesis e em
alguns apdcrifos apontam indicios de uma possivel figura feminina antecessora da matriarca
Eva. Em uma fase, na qual Lilith esta afastada de Adao, ja com o titulo e a forma da Serpente
Infame, a mesma teria sido responsavel pela tentacdo que culminou com a expulséo do casal

Adao e Eva do Paraiso. Sendo castigada por Deus, por meio de uma promessa restauradora

" Fonte: http://evangelhosemplaca.blogspot.com.br/2012/06/apocrifo-testamento-de-salomao.html.

% podemos definir a deficiéncia como uma limitagdo fisica/motora ou como a “perda ou anormalidade de
estrutura ou fungao psicoldgica, fisioldgica ou anatdmica, temporaria ou permanente” (FERREIRA, 2011, p. 68).
Discute-se desde a década de 70 e reformula-se as concepgles sobre o que € deficiéncia. Desde 1990, o termo
mais utilizado ¢é “pessoa com necessidades especiais”. (FERREIRA, 2011, p. 68).
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em uma alianca homem-divino, na qual, o ser oriundo da semente de Eva (que por meio das
geragdes, seria consequentemente 0 messias cristdo Jesus Cristo), por meio de seu sacrificio
(morte na Cruz) em busca da salvacdo da humanidade e o perddo dos pecados, esmagaria a
cabeca da semente de Lilith, representada por Azazel e por todos os pecados instigados na
humanidade.

Na pesquisa de Biggs (2010) que foi fundamental para entendermos os indicios de que
Lilith estaria também presente neste universo do cristianismo, vimos que em um periodo de
depravacdo, antes do Dilavio (e acreditamos que apds tal evento, porque mesmo com um
suposto mundo restaurado, a humanidade parecia ainda viver em pecado, na visao cristd), esta
Mé&e de todas as Depravac0es, Luxurias e seu filho Azazel seriam os responsaveis por todos
0S Meios pecaminosos nos quais 0s humanos foram seduzidos, contaminados, em sua moral e
em sua sexualidade. Sendo assim o fruto dessa contaminacdo ou imoralidade seriam o0s
gigantes ou nefilins, que em outras perspectivas apdcrifas, como por exemplo, o Livro de
Enoque, poderia estar relacionado com o cruzamento antinatural de humanos e Anjos Caidos,
sendo esses ultimos ativados por Lilith, como uma espécie de lider do Exército de Seducéo e
Corrupcao da humanidade. Outras passagens biblicas como em lIsaias, cerimdnias ritualisticas
em Levitico, Nimeros e Provérbios, bem como os apdcrifos Songs of the Sage e Testamento
de Salomao, sugeriram o conhecimento de que Lilith e Azazel estariam atuando em todos os
eventos ja mencionados, finalizando o veredito de que essa personagem seria um demdnio.

Contudo, partimos para um salto sobre a imagem de Lilith: seremos apresentados a
metamorfose sofrida pela mesma, a partir do feminismo, e por ultimo seremos convidados a

desvendar esta Lilith na narrativa de Octavia Estelle Butler.

3.2.3 As transformacdes de Lilith até a incorporagdo ao movimento feminista

Interessa-nos nesse momento, as transformacdes sofridas por Lilith a partir do periodo
medieval, no romantismo e na atualidade, até termos acesso a Otica feminista. Sendo assim,
um segundo momento de salto historico a ser dado, é quando tal entidade sera concatenada
como uma bruxa. Esse discurso reporta-se desde os relatos gregos, romanos e medievais
(ganhando forga neste periodo), por sua ligacdo com a noite e a magia (BIGGS, 2010), como
aquela responsavel por polugbes, que despertava sexualidades proibidas, uma feiticeira

devoradora (0 que nos remete a concepcdo de lamias). Esta questdo de bruxa remota no
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periodo grego, a partir da figura de Hécate (Artémis-Selene-Hécate)®, que também ter4 uma
triade devoradora formada pelos seres Lamia, Empusa e Mormo. Advertimos que 0 nome
lamia®® ou fantasma é o substituto em traducdes da Biblia para o nome de Lilith®, como ja

mencionamos. O poeta romano Horacio em seu trabalho

(De Arte poética liber, 340), Hieronymus de Cardia se referiu a Lilith como
Lamia, uma bruxa sequestradora. O bretdo Korrigan, na mitologia grega
descreveu Lamia como uma rainha libia que teve relacBes sexuais com Zeus.
Zeus deixou Lamia, e sua esposa, Hera, sequestrou a prole de Lamia. Lamia
queria vinganca e decidiu sequestrar filhos de outras mulheres (Pitlane
Magazine, s/d, s/p, traducio nossa)®.

Outro papel creditado por estas figuras femininas sombrias no periodo medieval é de
serem incontrolaveis em seu desejo ou aspecto devorador. “No mito sdo muitas, ja 0 vimos, as
figuras femininas devoradoras, [...] Lamia, as Harpias, Empusa, Esfinge, as Danaides, as
Sereias” (BRANDAO, 1986, p. 309). Especialmente a Empusa ("Epmovco®), é o “nome de

81 Hecate (‘Exdtn) “como temivel inventora da magia e da feiticaria, a este titulo, serd associada ao mundo da
noite, no qual aparece com uma tocha em cada méo, e por vezes com a forma de uma cadela. Introduzida como
deusa da fecundidade na religido eleusiana, ela ¢ uma das divindades do orfismo” (Dicionario da Mitologia
Grega ¢ Romana, 1996, p. 72). Também este nome diz respeito “ao feminino de £kotog, epiteto de Apolo
arqueiro [...] O nome significaria ‘o que fere a vontade, que ataca como lhe agrada’, qualidade prépria deste
deus” (Dicionério Etimoldgico da Mitologia Grega, 2013, p. 127). Também, a mesma também seré vista como
ligada as deusas “Artemis (Hécate, Selene) e Diana (Hécate)” (BRANDAO, 1986, p. 347).

8 Da mitologia grega, lamia (Adpua) é um monstro feminino que se tornou sindnimo para demonio. “Este nome
derivaria da raiz *lem-, ‘devorar, chupar’, da qual viria o termo latino lemures, ‘fantasmas’; [...] comparado [...]
ao termo [...] grego Adpuon, ‘fantasmas que devoram as criangas’, € Aopvpdg, ‘glutdo, avido’ (Dicionario
Etimoldgico da Mitologia Grega, 2013, p. 155). Junto com a Empusa e Mormo, era a triade devoradora, pois
“[...] amam o prazer erético e mais ainda a carne humana [...]” (BRANDAO, 1986, p. 247).

B A descricdo da Lamia era de que possuia cabega de mulher e corpo de serpente e roubava criangas. Alguns
tragos de semelhanca chegam a saltar os olhos, sobre a histéria da LAmia na mitologia grega, que a transformou
em ladra de criangas ainda em estagio de amamentagdo, com a lenda de Lilith, no Judaismo e no Alfabeto Ben
Sira. Vejamos a cita¢do a seguir: “Designava-se [...] um monstro feminino que roubava criangas e servia as amas
de <<papdo>>. Contava-se diversas lendas a seu respeito. Por exemplo, Lamia era uma jovem originaria da
Libia, filha de Belo e de Libia. Zeus enamorou-se dela e uniram-se-lhe. Mas, de cada vez que ela dava a luz uma
crianca, Hera, cheia de ciimes, arranjava uma forma de a fazer perecer. Por fim, Lamia foi esconder-se numa
caverna isolada e, de desespero, tornou-se um monstro invejoso das mées mais felizes que ela, a quem tirava e
devorava os filhos. Hera, para mais a perseguir, privara-a do sono até ao momento que Zeus, apiedando-se dela,
lhe concedeu dom de tirar os olhos e de os voltar a por quando quisesse. Havia, por isso, momentos
(particularmente quando tinha bebido muito vinho) em que L&mia dormia, tendo colocados os olhos em um
recipiente perto dela. Entdo, nada havia a temer de sua parte; mas outras vezes, ela vagueava noite e dia sem
dormir e espreitava criangas para as devorar. Chamavam-se também Lé&mias uns espiritos femininos que se
agarravam aos jovens e lhe sugavam o sangue” (GRIMAL, 2005, p. 159 e 160). As transformagdes dos mitos e
lendas trazem personagens metamorfoseados: Lamia num infeliz papel de ndo maternidade, se vinga, apds
isolada em uma caverna; de linda mulher transforma-se em um monstro, cujo destino parece vagar e matar,
marcado por inveja e desejo. Lilith também em uma caverna sofre uma transformacéo, e torna-se aquela no qual
todo mal relacionado a maternidade lhe é culpa. Lendas ja narradas falam desta Lilith que se vinga nas mdes e
nas criangas.

8 Fonte: Pitlane Magazine. Disponivel em: http://www.pitlanemagazine.com/cultures/lilith-lilith-vampire-myth-
lilith-vampire-imagery-lilith-vampire-origins-lilith-demon-myth-no.html.

85«Geralmente se relaciona aos verbos kat-epmalw, ‘surpreender’, éumalopa, ‘interessar-se por’ (Carnoy,
DEMGR), mas, segundo Chantraine (DELG), poder-se-ia tratar de uma etimologia popular. O Etymologicum
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um espectro feminino do séquito®™ de Hécate, que se alimentava de carne humana e
aterrorizava as mulheres e as criangas” (Dicionario Etimologico da Mitologia Grega, 2013, p.
83)%”. Na mitologia grega, a Empusa também é um fantasma, deménio ou espirito que causa
terror. Esta Empusa-Hécate pode ser hibrida (parte burro, com pé de bronze), como uma bela
mulher, mas com caracteristicas de animais, pronta para seduzir e alimentar-se de suas
vitimas.

Se pensarmos em seres devoradores, teremos a imagem de Lilith na Idade Média como
a devoradora de falos, como vampira que necessita do sangue e da carne de suas vitimas.
Sobre o terror que esta Empusa-Hécate causava em mulheres e criangas, ndo ha necessidade
de citar as inUmeras referéncias que apontam para 0 mesmo padrdo de terror atribuido a Lilith
em mitos, lendas, tradicGes culturais e religiosas que antecedem o mito grego da deusa
Hécate, mas que direcionam semelhancas comportamentais e de atuacdo de ambas as
personagens. Por este aspecto, o lado devorador e falico pode também ter vinculo com as
vertentes da lenda de Lilith na Idade Média, no qual afirma-se que dentre os seus desejos de

vinganca, estava a castracao masculina. Assim, se assinala que:

Outras lendas dizem que Lilith também ataca com um aperto esmagador
sobre o térax, como vinganca por ter sido obrigada a ficar por baixo de Adédo
e, segundo alguns relatos catélicos medievais, ela podia decepar o pénis com
a sua vagina. Portanto Lilith representa a liberdade sexual (CARREIRA,
2009, p. 32).

Uma rapida interpretacdo deste aspecto devorador por um caminho psicoldgico, tendo
como fundamento Sigmund Freud, revelou em seus estudos acerca do que denominou de
desejo de castracdo manifestada pela mulher, que em sua postulagdo diz que a mulher sente
inveja do 6rgdo masculino (BEAUVOIR, 1967). Sobre isso, por outro lado, a filosofa Simone
de Beauvoir afirma que essa inveja s6 vem a existir a partir do momento em que a mulher
julga que o seu sexo é um 6rgédo que sofrera alguma espécie de amputacédo, e que ndo possui

assim, o mesmo poder dado ao sexo/6rgdo masculino:

A mulher, dizem, inveja o pénis do homem e deseja castra-lo; mas o desejo
infantil do pénis s6 assume importancia na vida da mulher adulta se ela sente
sua feminilidade como uma mutilacdo; e é entdo, por encarnar todos 0s
privilégios da virilidade, que ela almeja apropriar-se do 6rgdo masculino.
Admite-se de bom grado que seu sonho de castra¢do tem uma significacéo

Magnum relaciona-o a éumnodiCo, ‘pdr obstaculo’, interpretando-o como ‘a que pde obstaculo’, ou mesmo como
‘a que tem um Unico pé’, pois que passava por ter um pé de bronze” (Dicionario Etimoldgico da Mitologia
Grega, 2013, p. 83). (Fonte: www.demgol.units.it).

8 Que corteja ou acompanha alguém.

% Fonte: www.demgol.units.it.
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simbolica: ela quer, pensam, privar 0 homem de sua transcendéncia
(BEAUVOIR, 1967, pp. 485-486).

Essa transcendéncia esta no falico masculino, e castra-lo é impedir de se chegar a esse
objetivo, que é o poder dado de assumir-se perante 0 mundo e a prépria sociedade. Por isso
vincula-se a figura de Lilith nesse momento como bruxa no cenéario medieval, que possui 0
desejo de castracdo do falo masculino, retirando-lhes o objeto que denota certo poder,
dominio, virilidade.

E importante destacar também a ligacdo entre a figura mitica de Lilith, Hécate e a
bruxa, especialmente na ldade Média. Na agucada imaginacdo do homem ou no reflexo de
uma realidade inexplicavel, musas magicas e sensuais transformaram-se em adoradoras do
diabo e sedutoras de homens e de suas respectivas almas. Esta imagem definidora da bruxa
apareceu, a priori, no “romance do imaginario, onde a obsessdo masculina se abandona
completamente ao delirio persecutério que [...] passa a definir as bruxas® como prostitutas do
diabo” (SICUTERI, 1987, pp. 62-63). Contudo, especialmente no Romantismo, final do
século XVIII e até o século XIX, os aspectos duais da alma e esséncia materializada dessa
protagonista, segundo a sua participacdao histérica-mitoldgica, sdo realgados nas variadas
manifestacdes artisticas quando sua imagem de musa é bastante realcada (Figura 09).

Figura 09: Lady Lilith (Senhora Lilith) - obra do pintor e escritor inglés Dante
Gabriel. Destaque para os cabelos despenteados, que lembra muito a descri¢do da
aparicdo de Lilith em seus mitos. Note também, o espelho, velas e um jardim no
fundo da imagem. “E como se o0 espelho no reino fechado e fantastico de Lilith (ou
quarto) magicamente preservasse uma memoria do jardim edénico que ela fugiu. O
espelho funciona aqui, formalmente, como uma janela” (traducdo nossa). Artista:
Dante Gabriel Rossetti, 1868.

8 A triplice figura associada a magia e representante arquetipal da bruxa sdo respectivamente Hécate, Artemis e
Diana. “A bruxa como mulher velha, sozinha, ou mulher feia de aspecto feroz, que chega no meio da noite com
seu cortejo infernal de diabos, ces, vampiros, anfes, mulheres e outros, se apresentando com a tradicional
gargalhada sardénica, pode derivar de Hécate ou de uma Empusa, Goérgona: neste caso, os simbolos tém o
mesmo significado. Por sua vez, a bruxa como mulher jovem, belissima, atraente, a verdadeira "sereia" ou
"vibora" da fantasia moderna, aquela que podia seduzir com feitigos tidos como fogo do deménio assim como
ser a alegria vital dos sentidos, pode ser reconduzida a Circe homérica, enquanto beleza encantadora que oferece
aspectos enganadores. Qualquer que fosse a encarnagdo do demdnio feminino, a bruxa e suas seitas eram
perseguidas como heresia religiosa [...]. A bruxa vive numa dimensdo oculta na sociedade dos séculos Xl e
XIV” (SICUTERI, 1987, p. 64). Logo esta bruxa demoniaca redefinida na figura da rebelde Lilith ¢ a
responsavel pela morte de recém-nascidos, polugdo noturna, ritos nefastos, doencas misteriosas, ao mal
manifestado especialmente no seio puro da familia. “O Diabo, senhor e dono das bruxas, seu verdadeiro parceiro
sexual, seria neste caso o animus de Lilith [...] Ali, Lilith, negada, revela com raiva e furor todo o sexual ferino.
No Saba, a bruxa renova seu protesto. O Saba: a Noite das bruxas, a Noite de Valpurga, o Diabdlico Congresso,
o Diabdlico Festim, a Orgia das bruxas” (SICUTERI, 1987, p. 67 ¢ 68).
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(i) | ]
Fonte: Site Rossetti Archive, s/d.

Além disso, ela serd uma bela inspiracdo voluptuosa, vinculada também ao ser mitico
vampiro®®, (RODRIGUES, s/d). Mas, essa renovacio de sentidos dado a imagem de Lilith ndo
se limita s6 ao Romantismo. Especialmente no século XX, Lilith ressurge e protesta seu
direito de fazer parte da histéria, de ndo ser mais temida, ou um nome para assustar criangas e
adultos (SICUTERI, 1987). Assim:

Lilith retorna, mas permanece protestando; a consciéncia do homem que
dorme é dilacerada pelo pesadelo, ndo mais pela voz implorante de Lilith,
mas pelo sussurro ltbrico, irdnico e perverso dos monstros internos: é a voz
do instinto negado, é o prazer e 0 gozo do corpo enganado que se transforma
em tormento de neurose e liturgia da morte, enquanto a beleza do dionisiaco
se transforma em torpeza, em um dramético socobrar (SICUTERI, 1987, p.
78).

Parte desta mudanca sobre Lilith, o ser mulher, e os discursos a ela creditados, é ainda

mais realcado no Feminismo:

Até a eclosdo do feminismo dos anos 60, as mulheres haviam sido aleijadas
do papel de sujeito na construgdo da memoria histérica. O préprio discurso
feminista, em seus primordios, debrucou-se sobre a imagem naturalizada da
mulher, eterna vitima®*/oprimida reproduzindo uma relacdo paradigmatica

% para Araujo (s/d) esse entendimento de sugadora (vampiro) por ter vindo desde as antigas tradi¢es hebraicas,
onde dizia-se que ela gerava cem filhos ou deménios por dia (succubus [mulheres] e incubus [homens] ou
simplesmente lilims). Por outro aspecto, Lamia (na mitologia grega) como espirito da noite, se assemelha com o
mitico vampiro a quem Lilith também rege esse universo, em uma busca de sangue e luxdria, onde jovens de
ambos 0s sexo0s sdo suas vitimas.

90 “A ideologia sexista ensina as mulheres que para serem femininas ¢ (preciso) ser uma vitima [...] Isso
significava que as mulheres tinham que se conceber como "vitimas" a fim de sentir que 0 movimento feminista
era relevante para suas vidas. A ligacdo como vitima criou uma situacdo em que as mulheres assertivas e
autoafirmativas eram muitas vezes vistas como ndo tendo lugar no movimento feminista” (HOOKS, 1986, p. 45,
traducgdo nossa).
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gue tem origem bem definida na civilizagdo ocidental: os modelos grego e
judaico-cristdo (NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 46).

Esse momento de ruptura de siléncio e do grito da voz de Lilith teria sido por volta de
1970, que nas palavras de Lewis, em seu livro LILITH: The personification of humanity’s

fears:

Ela (Lilith) foi reivindicada pelas mulheres judias americanas como um
modelo de forca e independéncia feminina. Uma revista feminista judaica
chamada Lilith foi impressa desde 1976 e uma série de te6logas femininas
judias, estdo reexaminando os relatos da criagdo em Génesis 1:27. Estas
reclamagdes de Lilith podem, portanto, serem vistas como parte de um
despertar mais geral do interesse em imagens e simbolos femininos dentro da
tradicdo (2012, p. 71, tradugdo nossa).

Na segunda metade do século XX, tal personagem sera a primeira mulher feminista, a
partir do segundo momento vivenciado no Feminismo. “Um dos maiores projetos tedricos da
segunda onda do feminismo é a investigacdo do género e da sexualidade como construtos
sociais” (LEFANU, apud SILVA, 2012, p. 08). A bandeira de sua causa, maldicao,
desobediéncia, simbologia, é tomada como ponto de partida para desconstruir falas e medos,
quebrar barreiras de preconceitos e discutir sobre assuntos até entdo tidos como tabus, “como
parte do discurso feminino pds-moderno contra o patriarcado [...] para debater a identidade
pés-moderna e as artificialidades por tras de normas sociais.” (SILVA, 2012, pp. 07-08).

Hooks (1986) no livro Sisterhood: Political Solidarity between Women fala que
ha diferencas dentro do préprio movimento feminista, ndo uno, mas plural, ou seja, mulheres
em todos os sentidos sdo convidadas a fazerem parte do movimento: fortes, frageis, de varias
racas, posi¢cdes sociais, sem identidade, com identidades, ativas, passivas, femininas,
feministas, com espiritualidades, sem espiritualidades. As falas, a principio, separam em
blocos de vitimas ou aquelas que precisam de alguma assisténcia e sentiam-se seguras por ter
um movimento que as defendessem: essas mesmas mulheres devem olhar para um horizonte
muito mais limpo, se sentirem fortes, ndo terem medo de seu poder, sua voz, seus
sentimentos.

A dualidade de Lilith foi assumida “bem como tanto, aceitam a sua natureza sombria
como sagrada ou encontram nela uma expressao para a sua deusa erdtica” (BIGGS, 2010, p.

18, traducgéo nossa). Saliente-se que:

Este elemento transgressor do feminino inerente nas narrativas sobre Lilith
encontrou a partir dos anos sessenta e setenta do século vinte um ambiente
propicio para se manifestar em decorréncia da atmosfera de contestacdo do
status quo promovida por diferentes minorias. Na esfera literaria, uma
expressdo deste debate se formalizou pela estratégia pds-moderna de
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revisitacdo de mitos e lendas visando debater as camadas [...] sobrepostas a
narrativas primordiais e a utilizacdo de vertentes romanescas do fantastico
marcadas pelo discurso [...] contra mulheres, negros, homossexuais e
minorias étnicas para desconstruir e subverter conceitos de raca e género
(SILVA, 2012, p. 08).

Sobre os ensinamentos deixados por esta nova visdo do movimento e de uma de suas

fortes representantes, assinalamos que:

Lilith e o feminismo também ensinaram as mulheres a ficarem unidas em
face aos insultos, de permanecerem em suas convicgdes e continuarem no
caminho estreito do futuro, qualidade total. [...] Lilith perde coisas em suas
historias: paraiso, poder, parceiros e inUmeras criangas. Ela foi traida, tratada
injustamente e caluniada pelo melhoramento da ordem social dominante. Ela
é semelhante aqueles que se acham incompreendidos, demonizados e bode
expiatorio devido ao aprendizado e ao preconceito. Ela é a patrona dos
perdidos e dos esquecidos, dos marginalizados e dos foras da lei. Lilith
conhece desolacdo e desespero. No entanto, ela ndo vai melodramaticamente
se acalmar ou se refugiar em vitimizagdo. Como uma entidade associada a
raiva justa, Lilith d& & permissdo feminina possuir sua raiva e mudanca de
forma positiva, fazer-se ouvir (LEWIS, 2012, pp. 69-70, tradugdo nossa).

E na obra Xenogenesis de Octavia Estelle Butler? Quem sdo seus personagens
contraventores que desfiam o mundo distopico metaférico de nossa realidade e suas
convengdes culturais? Como o ambiente se comporta com a presenga desses seres e Seus
dilemas? Como Lilith atua nesta narrativa, que seja prova evidente de sua participacdo em
mitos das antiguidades, com suas devidas intencdes/transformac6es? Aquela que nos parece a
primeira mulher criada e a moderna (a Lilith octaviana) se cruzam e se reinventam a cada
obra de arte (narrativa) apresentada? A ponte que justifica todo esse caminhar por varias
Liliths, se da pelo fato de que podemos dizer, com base nas evidéncias e discussdes
apresentadas, que houve um periodo em que o matriarcado/o feminino/a mulher tiveram
extremo poder nas relagdes sociais de uma dada comunidade antiga. Dizemos isso a partir da
leitura do artigo de Tania Navarro Swain, De deusa a bruxa: uma histéria de siléncio, que nos
permite entender todos esses indicios. Esse passado precisa ser acessado e mais do que isso,
apresentado como o outro lado da historia ou da moeda lancada pelo homem. Residiria na
sexualidade, nos primoérdios da humanidade, o constante embate e caracteristicas que vao

permear as relagdes feminino e masculino:

Esta eterna "luta dos sexos” em que o homem aparece como dominador
lempreendedor/cacador e a mulher, por contraste, dominada/passiva/caca,
segundo determinacdo divina/ natural/racional/cientifica, impede a propria
concepcdo da existéncia de sociedades outras, cujos sentidos e valores
constitutivos, determinariam um agenciamento relacional singular, em suas
préprias condicBes de producdo histéricas (NAVARRO-SWAIN, 1994, p.
45).



99

Haveria comunidades antigas em que a Grande Deusa era cultuada, ndo s6 no que diz
respeito a fecundidade, mas em outras atividades que se tem relagdo intima com o homem
como “a escrita, a domestica¢do das plantas, a legislacéo, a linguagem, a medicina, tem sido
obscurecido ou simplesmente ignorado pela histéria” (NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 46). Prova
disso esta nas pinturas, em objetos e escavacOes arqueologicas que oferecem pistas para este

caminhar:

Segundo Merlin Stone, arquedloga e historiadora, [...] Nidaba, na Suméria,
era considerada criadora da escrita em tabuas de argila e na Irlanda céltica, a
deusa Brigit era patrona da linguagem. Na Mesopotamia onde se encontram
o0s primeiros sinais e desenvolvimento agricola, atribuia-se a deusa Ninlil o
dom do conhecimento dos procedimentos agricolas, semeadura e colheita, 0
mesmo sucedendo com Deméter na Grécia e Isis no Egito (apud
NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 47).

Citando localidades do Oriente Médio, a autora avalia como essa Grande Deusa pode

ter influenciado a vida daquela comunidade, deixando, pois, resquicios de seu louvor. Assim:

No Oriente Médio, as localidades de Catal Huyuk, Jarmo e Jerico
apresentavam, entre o VI e VIII milénios a.C., importantes aglomeracdes e
conjuntos arquitetonicos, onde a imagem hieréatica da Grande Deusa, senhora
dos animais selvagens, da vida e da morte, imperava soberana nos locais
destinados ao culto (NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 47).

Fica evidente durante o artigo da pesquisadora, que a mulher e respectivamente a
deusa, eram figuras imponentes ainda dentro de um sistema de sociedade agricola
(NAVARRO-SWAIN, 1994). A Grande Deusa, na maioria das vezes, era vista como
pertencente ao reflexo da terra e da natureza. Mesmo sendo aquela que lhe era atribuida a
criacdo, havia também em seu intimo e manifestado seu poder, uma dualidade. Com isso,
somos levados a crer que o aspecto dual da divindade, seja ela em um contexto politeista ou
monoteista, rege a Antiguidade e consequentemente, a concepg¢do da Grande Deusa e de seu

culto nas remotas comunidades, vejamos:

A deusa ndo é somente criadora cuja fertilidade sem Limites e
abundancia generosa gera, sustenta e alimenta a vida, mas também € a
destruidora, que exige tributo como parte do ciclo regenerativo da
natureza formado pelo nascimento, crescimento, morte e renascimento
(O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 126 e 127).
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Os simbolos® que aludem a essa Grande Deusa, em dados tempos, espacos e
comunidades, vao se repetir e obter, para 0 homem que busca interpreta-lo, um significado
diferente. Essas relagdes de poder, respeito e valorizacdo do culto ao feminino, em especifico
momento, sofreram transformacgdes a partir da imposicdo do patriarcado/o masculino/o
homem que se assume como centro de poder, atencédo e adoragéo, tentando de todas as formas
expurgar essas mulheres de seu posto. Fazendo-as diminuidas, de sua consorte, de submissa,
alocando-as em cultos menores, tirando-lhes o sentido que habitava na vida do homem,
ressignificando as suas historias para aquela comunidade, logo o mistério, o medo, a
ignorancia, a vinganga, a rebeldia, a queda e ademais sentimentos e agdes, foram servindo de
estratégias de esquecimento da memoria evocada dessas mulheres-deusas, vistas agora como
seres inferiores, malignos, tementes, imperfeitas, demoénios abandonados. Nesse contexto se

aloca a imagem de Lilith, que para a autora:

As imagens de Lilith, deménio, mée dos demonios, atormentadora dos
mortais; de Eva, a inconsciente, a pecadora, a causadora da Queda e do
Pecado e as bruxas da Idade Média/Moderna, representam cristalizacGes
atravessadas por todo um construto imaginario, que durante séculos se
obstina em criar, para o principio feminino, um status de inferioridade
"natural" e social, ligado a suas especificidades maléficas e perversas,
marcadas biologicamente (NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 57).

E fato que todo um tracado historico que vai desde os movimentos neopagos até o
feminismo resgata a todo custo a imagem e a forca dessas mulheres que tiveram papeis
menores, sendo ocultos na histdria, recolocando-as na sociedade contemporanea como aquelas
que possuem desejos e impulsos préprios, que por sua vez, ndo devem ser refreados,
acorrentados a0 medo e a vergonha impostos pela jornada histérica do patriarcado, das

culturas e religiosidades que contribuiram em um papel de segundo plano as mulheres

% “Deste modo, os simbolos ligados a Grande Deusa aparecem ressemantizados, segundo suas condicdes de
emergéncia, guardando, entretanto, uma tonalidade prépria e constitutiva [...] Encontramos os simbolos da
Grande Deusa disseminados pelo mundo, carreados pelas narrativas miticas, atualizados no quotidiano magico-
religioso do presente/passado, revivendo relatos da luta e violéncia dos deuses contra a fé dos povos e o poder da
Deusa. Dentre os elementos simbdlicos mais correntes ligados a Deusa, de amplitude universal, encontramos a
arvore (principalmente a figueira), o ledo, o leopardo/jaguar, a serpente, a vaca, a cor¢a, 0 carneiro, a porca, 0
passaro (colomba, condor, abutre) a borboleta, abelha, machado de duas faces, conchas, agua, montanha,
caverna, poco, fonte, lua, terra, espiral, o circulo, a coluna, pilastras, menhirs e dolmens. Estes ultimos, datando
do 3° milénio a.c., encontrados em grande quantidade nas ilhas britanicas e Bretanha francesa, relacionam-se
diretamente ao culto da Deusa, segundo Marija Gimbutas. Da Suméria & Pérsia, & India, da Europa Ocidental as
longinquas estepes do Oriente, encontrava-se vivo e pulsante o culto a Grande Deusa, a de mil nomes e mil
faces, senhora da vida e da morte, da penuria e da abundancia, Magna Mater, mae de todos os deuses, origem do
Verbo e criadora do universo. Estes atributos revestem praticamente todas as personificagdes da Deusa, com suas
especificidades regionais: assim encontramos [...] Inana na Suméria, Isthar e Nanaia na Babilénia [...] Isis no
Egito, Astarté na Fenicia, Asherah em Israel, Anat na Palestina, [...] e muitas outras denominacdes e
transformagdes que galvanizam a fé de diferentes povos numa forga e poder superiores, emanados do Feminino”
(apud NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 49).
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destronadas, humilhadas e fadadas a serem sombras de um passado de reconhecimento e
grandezas.

Destituidas de seus nomes, impronunciadas e marginalizadas, essas mulheres ganham
forca na atualidade, ndo s6 pelo desencarceramento de seu mito, mas a intencionalidade e a
mensagem que elas desejam transmitir para o ser humano de hoje em dia. E a vontade de abrir
as asas; explorar o préprio eu; lutar para se fazer presente na sociedade, ser respeitada, nao
mais temida, sabendo que seus atos geram frutos que estdo dispostas a colher; quebrando as
correntes, preconceitos, estigmas, demonstrando uma forca em uma fragilidade criada para
menosprezar o seu espirito feminino.

E esse o trajeto que esta Lilith histérica/mitologica/religiosa e especialmente a Lilith
literaria de Octavia enfrentaram e ainda defrontam hoje em dia. Durante a narrativa da trilogia
de romances distdpicos Xenogenesis iremos perceber como a Lilith octaviana repete 0 mesmo
caminhar de sua homénima nas historias que descrevemos neste terceiro capitulo
Desvendando os mistérios sobre o mito de Lilith. De um reconhecimento de seu potencial
como uma nova méae para a recente humanidade decaida e vulneravel, dependente daquela
que causa repulsa, receio, excitacdo (ou seja, Lilith) por lembrar fortemente os simbolos e
significados do seu nome que dizem respeito a mesma personagem
historica/mitologica/religiosa que se tornou sinénimo de demdnio e mal.

Seja essa sexualidade no aspecto bioldgico, religioso, psicoldgico ou alienigena,
apresentaremos como metodologia de analise a Intersemidtica, que ira lancar luz sobre as
formas como o homem usa 0s signos para traduzir e tornar o mundo ao seu redor mais
compreensivel e de que maneira isso se aplica a Lilith. Entenderemos a partir do quarto
capitulo, A Lilith Negra de Octavia Estelle Butler, as intencionalidades da autora na utilizagéo
desta Lilith para trazer a tona as problematicas de seu tempo, os discursos, de que forma
reflete a sua vida pessoal, 0 mundo de suas obras e personagens, a mulher negra, énfase no
outro/alteridade/diferente, preconceito, a adesdo e o reflexo do movimento feminista
americano, o uso da ficcéo cientifica distopica como uma forma de pensar a sociedade e seus

dilemas.
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4 ALILITHNEGRA DE OCTAVIA ESTELLE BUTLER

Os tedricos que constituem esse terceiro capitulo sdo: Becker e Curtright (1997)
[introducéo]; Potts (1996), Bates (2017), Sanders (2004), Simon (s/d), Fox (2006), McCaffery
e McMenamin (s/d) e Karnal et al., (2007), [a biografia de Octavia Estelle Butler]; Butler
(2000 e 1988) [resumo da obra]; Schollhammer e Olinto (2008), Pinto (2008), Candido
(2006), Castro e Galeano (2002), Nogueira (2015) [relacdo literatura e religido]; Goes (2007),
Barbosa et al., (s/d), Silva (2012), Donovan (1998), Prado (2010), Vecchio (2014), Silva
(2005), Silva e Cossermelli (2012) e McCaffery e McMenamin (s/d) [ficcdo cientifica, utopia,
distopia e andlises da trilogia Xenogenesis].

Considerada pela critica da literatura em fic¢do cientifica como a “primeira mulher
afro-americana a ganhar popularidade” (BECKER; CURTRIGHT, 1997, s/p) oriunda de seus
escritos e prémios literarios, Octavia Estelle Butler revolucionou o mundo da escrita ficcional
com suas contribuices em histérias que levam sensibilidade, questionamentos politicos,
sociais, sexuais etc. A trilogia em questo é intitulada Xenogenesis®, e foi lancada em 1987,
sendo renomeada para Lilith’s Brood, no ano de 2000.

Propomos, primeiro, apresentar o resumo da trilogia em questdo, para em seguida
dialogarmos com a vida desta autora e todos 0s processos e estratégias literarias exploradas na
concepcdo desta importante obra de ficcdo cientifica na histéria da literatura americana®.
Temos a consciéncia que, por meio deste escrito, o passado sofre uma transformacao ciclica,
em que certos acontecimentos por mais transformados que sejam, se repetem como leis do
universo, sendo isso evidente nos mais variados mitos, seus cenarios, personagens, épocas,
culturas.

O intuito, como sempre lembramos, é entender esta Lilith de Octavia, personagem esta
que ndo foi autocriada: mesmo ressignificada, resgatada da lama da subverséo para o patamar
de novo status de mulher, esta Lilith traz tracos que remetem as antigas tradicdes nas quais ela
foi realmente gerada, em um primeiro plano de teias significativas e discursivas, sendo de

essencial importancia o resgate feito no capitulo anterior, para explicar o contexto de insergéo,

% Xeno (&voc) é um prefixo grego relativo a “estrangeiro [...], surpreendente, nunca ouvido [...], alheio as
aliancas [...], como substantivo: o estrangeiro, alienigena” (GINGRICH, 1993, p. 142), entdo, podemos dizer que
o titulo é Génese Estrangeira.

?3 Sabemos que esta trilogia de Octavia constituira como elemento do estudo acerca da comparacgao entre 0s
simbolos culturais e suas trajetorias, expressos na personagem Lilith, construindo paralelos com temas que
englobam religido, comportamento, sexualidade e ademais. O confrontamento do texto literério (desde o aspecto
de estar inserido em um espaco cultural, social, de recepgao e interpretagdo) é importante na forma de pensar o
conceito de literatura como ferramenta de aproximacédo e analogias com os possiveis textos (sagrados, fontes,
religiosos, mitoldgicos) que oferecem a narrativa de Octavia (literaria) um caminho possivel de se vislumbrar um
mito renovado.
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seus simbolos, sua participacdo como produto do meio, reproducdo continua em outras
tradicGes (com acréscimos, perdas, ocultamentos e revelac@es). Essas influéncias sao reflexos
de paralelos literarios na obra em anélise, na qual a realidade ndo esta fora de si, mas bem
amarrada com as palavras ou a composic¢do do texto literario, refletindo também essa mesma
realidade ou seus dilemas evidenciados pela autora, que ao criar a obra produz uma
compreensdo sobre o que é ou o que seria essa realidade que ela (a autora) nos gostaria de
convidar a adentrar. Por isso, € fundamental conhecer a biografia, construida também por
meio de livros, entrevistas e falas de Octavia, bem como a participacdo ativa da mesma no

cenario da Literatura Contemporanea Americana.

4. 1 Resumo dos livros Dawn (Amanhecer), Adulthood Rites (Rituais de Maturidade) e
Imago (Imagem)

No primeiro capitulo de Dawn (Amanhecer) (Figura 10) denominado de Womb
(Utero), comega narrando uma das fases do despertar da personagem Lilith lyapo, depois de
um periodo em animac&o suspensa.

Figura 10: Capa do livro Dawn (Amanhecer). Lilith lyapo sera parte de uma
valiosa missdo apds seu despertar.

OCTAVIAE.

BUTLER

D) L\\/\/ N

BOOK ONE OF THE XENOGENESIS SERIES

Fonte: Site Octavia Estelle Butler. Og, s/d.

Cada despertar ndo era um tempo pre-determinado ou exato: poderia durar dias, horas
ou anos. Apesar deste fato, a sua memdria parecia intacta a tais eventos. Entre o segundo e 0
terceiro despertar, Lilith adquiriu uma cicatriz no abdémen, ndo sabendo ao certo, o que

fizeram com que seu corpo. O que era mais perturbador para a personagem era o0 impedimento
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de identificar o seu suposto mutilador, raptor ou salvador. Logo, recorda-se dos tempos do
mundo que conheceu, onde seu filho Ayre e seu marido formavam sua familia, e tal mundo
fora devastado por uma guerra nuclear. Os poucos humanos que sobreviveram ao desastre
comecaram a praticar o humanicidio®.

Em seu pensamento, ela apenas sobreviveu para ser capturada ou aprisionada por seres
vindos do céu. Tais seres a submetiam constantemente a testes fisicos e mentais. O conforto
veio por meio da voz calma, habitual e andrdgena que comecou a fazer perguntas, das mais
simples até as mais complexas. E essas perguntas acabaram tornando-se conversas. Um ser
aparentemente alto, magro, de cabelos compridos, anuncia a libertacdo de Lilith para uma
nova vida. Revelando-se nem homem, nem humano, a criatura assume-se extraterrestre, o que
gera confusdo na cabeca da personagem sobre a causa de seu aprisionamento. Seu nome €
Jdahya, pertencente a um grupo extraterrestre denominado de Oankali, uma raca de

comerciantes.

N&o tinha nariz, nem boca, havia apenas narinas-planas, pele cinza. A pele
era toda pélida e cinza, os cabelos grisalhos mais escuros em sua cabeca. O
cabelo cresceu para baixo em torno de seus olhos e ouvidos e em sua
garganta [...] O longo e profuso cabelo da orelha parecia crescer para fora
das orelhas, bem como ao redor delas (BUTLER, 2000, pp. 66-67, traducéo
nossa).

Contudo, a curiosidade de desvendar o sexo da criatura foi amenizando o impacto do

momento: a criatura seria homem ou mulher? Masculino ou feminino?

Criatura: E errado supor que eu deva Ser um Sexo que VOCE esta
familiarizado com ele (sexo) [...], mas [...] eu sou macho.

Lilith: Bom! Ele® tornar-se Ele® novamente. Menos estranho! (BUTLER,
2000, p. 66 e 67)

[...] Criatura: N6s somos como animais assexuados dessa forma (BUTLER,
2000, p. 172, tradugdo nossa).

O ser extraterrestre chamado Jdahya explica que sua raga possui 0 sexo feminino,
masculino e ooloi, que ndo € macho nem fémea. A entidade responde algumas curiosidades de

Lilith, revelando que seus cabelos constituem drgdos sensoriais ligados a sexualidade e que

% Definido com “a morte de um ser humano” ou “a extingdo inevitivel da humanidade por causa da natureza
humana”, seja a causa relacionada aos desastres proporcionados pela natureza ou homem. O termo foi
empregado “originalmente [...] pela banda [..], Dystopia na cangdo ‘Hands that Mold’”. Fontes:
http://www.yourdictionary.com/humanicide; http://pt.urbandictionary.com/define.php?term=Humanicide

% O pronome it em inglés é usado para coisas e animais, significa ele ou ela, usado também na construgéo de
frases sem sujeito em inglés. Fonte: http://www.inglesnapontadalingua.com.br/2012/04/dummy-it.html

% Referente ao pronome He, que em inglés é usado para o sexo masculino.
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aprendeu inglés a partir do contato com outros humanos que também foram resgatados apés a
guerra e que, agora, vivem em uma espécie de navio a orbitar pela Terra e pela Lua. Os
humanos que ndo puderam ser coletados, logo apds o evento cataclismico, foram vitimados
pela radiacdo nuclear, e posteriormente, a fome, o frio, ferimentos diversos, doencas e
suicidio em massa...

E qual seria 0 seu propdsito com os resgatados e sobreviventes? Esta foi com certeza
uma das principais questdes que Lilith gostaria que o alienigena Oankali respondesse, mas
ndo sabia como perguntar. Contudo, lhe ¢é respondido que em um futuro préximo, a intencéo
dos extraterrestres era, a partir de ambos os esfor¢os (humanos e aliens), restaurar a vida na
Terra. Lilith estava confusa com a descoberta e a afirmativa de que os Oankali vigiavam 0s
humanos ha bastante tempo, observando como era o seu comportamento em sociedade,
aprendendo sobre a biologia humana, desde pensamentos, corpos, culturas, historias,
literaturas, religides, etc. Jdahya complementa dizendo que sua raga ficou relutante em ajudar
0s humanos a interferir em sua autodestrui¢do, pois acreditava na sabedoria humana, até
perceberem que a humanidade pareceu concordar em morrer, e foi nesse momento que 0s
Oankali decidiram resgatar 0s poucos sobreviventes.

Foi explicado a personagem o seu processo de despertar (periodo de sono e raros
momentos acordada) durou aproximadamente 250 anos. Em seguida, Jdahya, percebendo a
inquietacdo de Lilith com a cicatriz no abdémen, explica que a marca foi oriunda de uma
cirurgia de retirada de um cancer, que caso contrario, poderia leva-la a morte.

Contudo, a parte importante do plano dos Oankali é que Lilith lidere o primeiro grupo
de repovoamento da Terra, que foi preparada para receber os seus novos habitantes, pois
estava se tornando um planeta limpo de radiacbes e com a biodiversidade em
desenvolvimento: ja havia alguns insetos, vermes, animais maritimos, repteis e pequenos

mamiferos. O alienigena diz que Lilith:

Serd o “despertar” para um pequeno grupo de humanos, todos falantes da
lingua inglesa, e ira ajuda-los a aprender a lidar com a gente. Vocé vai
ensinar-lhes as habilidades de sobrevivéncia que eu lhe ensinei. O teu povo
sera tudo que vocé chamaria de sociedades civilizadas. Agora eles terdo que
aprender a viver em florestas, construir seus préprios abrigos e conseguir a
sua propria comida, todos sem maquina ou ajuda externa (BUTLER, 2000,
pp. 156-157, traducdo nossa).

A convivéncia com Jdahya, aos poucos, vai se tornado algo que gera dependéncia para

Lilith, assinale-se que:
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Como ela havia se tornando tdo dependente dele? Ela balangou a cabeca. A
resposta era Obvia. Ele queria que ela fosse dependente. Essa era a razdo de
seu isolamento continuo de sua propria espécie: era para ser dependente de
um Oankali- dependente e confiante (BUTLER, 2000, pp. 192-193, traducéo
nossa).

Nas discussdes finais do capitulo Womb, é explicado a Lilith a troca genética de sua
esséncia Oankali pelo material genético humano. A manipulacdo genética feita pelos ooloi,
permite manipular tanto o DNA humano, como o DNA da propria raca Oankali, auxiliando

sua reproducdo. Assim:

O ooloi pode fazer isso por nds. Eles tém 6rgdos especiais para isto. Eles
podem fazer isso por vocé também- tem certeza de uma boa e vidvel mistura
de genes. Faz parte de nossa reproducdo, mas é muito mais deliberada do
que qualquer par acoplado de seres humanos tem conseguido até agora
(BUTLER, 2000, p. 196 e 197, traducdo nossa).

Um dos significados de Oankali “é¢ comerciante de genes. O outro é aquela organela -
a esséncia de nds mesmos, a origem de nds mesmos. Por causa dessa organela, o ooloi
percebe o DNA e manipula-o com precisao” (BUTLER, 2000, p. 198, traducdo nossa). Com
essa manipulacdo de genes criariam o perfeito hibrido, ou como os Oankali chamam, o

construido. O beneficio para o ser humano serd a mistura evolutiva das espécies, ou seja:

Seu povo vai mudar. Seu jovem vai ser mais como nds e 0S N0sSs0S oMo
vocé. Suas tendéncias hierarquicas serdo modificadas e se aprendermos a
regenerar membros e remodelar nossos corpos, nés vamos compartilhar
essas habilidades com vocé. Isso é parte do comércio (BUTLER, 2000, p.
202, traducéo nossa).

Logo Lilith entende que a segunda intencdo da raca Oankali é também manipular
células reprodutivas humanas antes da reproducdo ou do ato da concepcdo. E surge desta
percepcdo, o medo de Lilith acerca do que os seus filhos se tornardo, a partir do cruzamento
da ragca humana com a raga alien.

No segundo capitulo do livro chamado Family (Familia) Jdahya apresenta sua familia:
a esposa-fémea Tediin, seu companheiro ooloi Kahguyaht e uma crianga ooloi chamada
Dinso. A estrutura familiar dos Oankali, como é descrita, ¢ formado por um macho, uma
fémea e um manipulador genético de sexo neutro, o ooloi, que no ato sexual impede tipos de
concentracdes genéticas erradas, que possam causar problemas no futuro a proxima geragéo

Oankali.
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Lilith conhece também Ninkanj e Sharad. Ela tera que ajudar Ninkanj neste processo
de amadurecimento. Mesmo lutando para negar a sua atragdo por um ooloi, por mais
repulsivo que fosse, era dificil de ndo se envolver com eles.

Para Lilith, o ser humano € uma espécie adaptavel. E se estar na companhia dos
Oankali era por questdo de sobrevivéncia, entdo assim seria. Ninkanj relata a Lilith que
algumas pessoas estdo sendo despertadas, porém muitos humanos autorizados a recordar-se
de como ocorreu o seu resgate pela raca Oankali, tornaram-se pessoas descontroladas e
acabaram morrendo.

Em outro momento, Lilith conhece um homem chamado Paul Titus. Logo os dois
comegam a conversar sobre suas vivéncias e experiéncias com os extraterrestres. Conscientes
do peso da consequéncia em relacdo a sobrevivéncia da raca humana, que supostamente
estaria regredindo ao voltar a convivéncia nos tempos primordios das cavernas, por habitar
um mundo natural, repleto de florestas e sem os avancos tecnoldgicos que ficaram no passado

antes da guerra, Paul Titus assim questiona Lilith:

Paul: Por que vocé quer passar a vida vivendo como uma mulher da
caverna?

Lilith: N6s ndo temos que esquecer o que sabemos [...] Eu ndo poderia
esquecer, se eu quisesse. NGs ndo temos que voltar a Idade das Pedras. Nés
vamos ter um monte de trabalho duro, com certeza, mas com o0 que 0S
Oankali vdo nos ensinar e com 0 que ja sabemos, vamos pelo menos ter uma
chance.

Paul: Eles n&o nos ensinam de graca! Eles ndo nos salvaram por bondade! E
tudo um comércio com eles. VVocé sabe o que vocé vai ter que pagar l&
embaixo!

Lilith: O que vocé paga para ficar aqui em cima? [...] (BUTLER, 2000, pp.
418- 419, traducdo nossa).

Paul fala sobre a utilidade dos humanos no comércio reprodutivo de genes dos ooloi.
Para Paul, assim que terminar de obter o que desejam dos humanos, os Oankali fardo a
mesma coisa que as bombas nucleares fizeram com os seres humanos, ou seja, irdo destrui-
los, ja que ha a possibilidade, de com esse passar de tempo, haver clones humanos. Revoltado
ainda, Paul diz que os extraterrestres ndo se preocupam com 0s seres humanos, muito menos
com os filhos hibridos que poderéo ter.

Por meio desta conversa, Lilith recorda-se das palavras de Ninkanj: os Oankali
fizeram controle de natalidade nos seres humanos, enquanto eles ainda dormiam, para que
eles pudessem reproduzir-se somente com a intermediacdo da raca Oankali (havendo,
portanto, a relacdo de dependéncia entre 0 homem, a mulher e o ooloi), ou seja, atualmente

todos os humanos eram estéreis. O alivio veio com a declaragdo seguinte: tal estado seria
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desfeito quando os humanos estivessem prontos para conviver uns com os outros. Contudo,
outra declaracdo deixa a personagem temerosa em relacdo ao que Paul pensa a respeito dos
Oankali: eles haviam preservado de cada ser humano, sua memoria, pois os Oankali
acreditam que a memdria funciona como um mapa genético ou modelo mental.

A conversa com Paul é interrompida, pois ha obrigagdes pessoais e distintas que cada
um deve executar. Posteriormente é descoberto que Paul foi colocado para dormir, pois estava
muito enfurecido e havia atacado membros de sua familia Oankali. Ndo se sabe por quanto
tempo Paul dormird, pois os aliens acreditam que feridas nédo fisicas podem ser curadas por
longos periodos de sono.

Lilith est4 revoltada com o que fizeram a Paul. Ela questiona-se a respeito de sua
familia Oankali, ja que até agora ndo ha lagos reais familiares que unam humanos e aliens.
Irada, ela pede que seja aplicado o mesmo castigo, pois ndo aguenta mais. Porém, Ninkanj
revela que Lilith € uma peca fundamental para a ferramenta de reconstrugao, ou seja, o plano
do hibrido perfeito. Tempos depois, Lilith mais tranquila, é apresentada a Ahajas e Dichaan,
familiares de Ninkan;.

No proximo capitulo intitulado de Nursery (Bercario) mostra o despertar de Lilith, 40
anos depois. Agora, depois de ter sido modificada pelos Oankali, possuindo maior resisténcia,
rapidez, capacidade de manipulacdo de organismos existentes no navio flutuante e capacidade
de despertar pessoas, Lilith possui nas maos varios dossiés de possiveis humanos a serem
despertados, que poderiam serem aliados e pessoas nas quais ela pudesse confiar. Ela desperta
Tate Marah, Leah, Celene, Curt, Joseph, Gabriel, Beatrice, Jean e Welrden.

Lilith explica ao grupo, que todos devem se comportar como uma grande familia,
como uma comunidade de amigos, vizinhos, maridos, esposas, etc. A convivéncia entre eles
gera desconfianca, a partir do momento em que ela revela o plano dos Oankali sobre o hibrido
genético, cuja finalidade ainda ndo esta tdo clara assim: se € para realmente misturar-se ou
destruir os humanos. Joseph logo associa este plano da raga alienigena com a eugenia, ou seja,
uma selecao genética: “Isso pode ser transformado em algum tipo de programa de eugenia
depois” (BUTLER, 2000, p. 643, traducéo nossa).

Nesse meio tempo, Lilith parece gostar de Joseph, a0 mesmo tempo, que tem davidas
se seria uma sugestdo sedutora da ooloi Ninkanj. J& Joseph, ndo quer que Lilith tenha nenhum
relacionamento com Ninkanj, pois ele acredita que o ooloi é do sexo masculino. Joseph esta
completamente atraido por Lilith.

Dez novas pessoas foram despertadas e Lilith comeca a ter inimigos em seu proprio

grupo. Logo a autoridade ou lideranca de Lilith é questionada. Como servir ou ser dependente
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de criaturas que mantém presos 0s humanos? Independentemente do que pensem, a
personagem deseja apenas organizar seu grupo para que possam viver em paz. Ao menos ela
tentava isso, sem saber se suas atitudes seriam utilizadas para alguma espécie de bode
expiatdrio do fracasso ou sucesso dos planos dos Oankali. Especialmente os homens, sdo 0s
que mais tentam mostrar superioridade diante das mulheres e isso irrita Lilith.

Um novo grupo € formado, tendo Peter, Curt e Victor como lideres principais,
enquanto Lilith era lider de seu grupo formado por Joseph, Gabriel, Tate, Leah e Wray. Logo,
Ninkanj percebe que “a diferenca estd ameacando a maioria das espécies” (BUTLER, 2000, p.
833, traducéo nossa). Peter, um dos membros do grupo de Curt, acaba se matando por ndo
querer sobreviver a custa de profanar sua humanidade ao submete-se a alguma espécie de
relacdo sexual com os Oankali, em uma espécie de perversdo alienigena. Ninkanj adverte
Lilith de que o grupo a culpara da morte de Peter, de todo o jeito. O capitulo Nursery termina
com o questionamento de Jean a respeito do que seré gerado a partir do contato sexual entre
humanos e alienigenas: “O que vamos Ser, eu me pergunto? Nao humanos. Ndo mais”
(BUTLER, 2000, p. 880, traducdo nossa).

No capitulo seguinte, chamado Training Floor (Piso de Treinamento), Ninkanj prepara
0 grupo para ser levado a Terra, deixando de fora, os humanos que se comportaram
violentamente. A amizade entre Lilith e Tate cresce, assim como a sua paixao por Joseph.
Alertada por seu companheiro de que algumas pessoas estdo comecando a falar mal dela,
Lilith compreende que os lacos familiares que ela tanto prezou no inicio da orientacdo do
grupo, ja ndo eram tdo importantes assim, pois muitos ja sentiam que podiam caminhar e
pensar sozinhos, ou seja, sentiam-se independentes, e ndo precisavam mais de sua orientacéo
ou ajuda.

Lilith compreende que aquele local onde estdo ndo é a Terra e sim um espaco que
simula a Terra, para ver como 0S seres humanos se comportam uns com 0S outros e com 0S
Oankali. Ninkanj, Lilith e Joseph, constituem, pois, naquele territdrio, a sua poderosa unidade
triplice.

Em um dado dia, ao dormir, Lilith acorda sozinha em sua cabana. Ela se perguntou
onde estavam todos, inclusive Joseph, que ndo deixava ela sozinha por muito tempo. Lembrou
que Ninkanj alertara sobre Joseph ter muitos inimigos, ja que era o companheiro de Lilith. A
procura de Joseph, ela depara-se com o seu corpo morto: ele provavelmente foi atacado por
alguém que desferiu varios golpes de machado. Completamente horrorizada, Lilith cai em
prantos, e Ninkanj confessa que o assassino foi Curt. As duas parecem lastimar a morte do

parceiro. Apos esse periodo de perdas e lagrimas, Lilith nega-se a lutar contra todo o grupo, a
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nédo ser com Curt, que estava se vangloriando em seu acampamento. Cheio de ira, Curt dirige-
se a Lilith, afirmando que ha limites em seu acampamento entre humanos, ela e os aliens,
incluindo-0s como animais: “N6s ndo vamos matar um ser humano [...] N6s vamos matar um
de seus animais”, diz Curt, instigando o seu grupo a gladiar-se com Lilith e os Oankali
(BUTLER, 2000, p. 1015, traducdo nossa).

Logo Ninkanj percebe que Curt perdeu a liberdade emocional e mental. Curt possui
como aliado também, os que estavam no antigo grupo de Lilith, que o apoiam com medo e
por achar que Lilith se vendeu aos alienigenas. Ha a luta contra Curt e poucos que decidiram
entrar em combate com os Oankali e Lilith, que saem vitoriosos. E explicado que todos ainda
continuam no navio, em uma espécie de sala de treinamento do teste final dos humanos, que
em breve serdo enviados a Terra. Curt e 0s demais que apresentaram resisténcia foram
interceptados. O corpo de Joseph fora congelado. Mesmo com esses eventos, as pessoas
evitavam Lilith, que ndo suporta mais essa situagdo como lider: “Eu desisto! Nao sou mais do
que um bode expiatério para vocés; ndo mais sendo vista como uma cabra de Judas por meu
proprio povo. Eu ndo merego nada disso” (BUTLER, 2000, p. 1071, tradugdo nossa). No
final, Ninkanj confessa que usou Joseph para engravidar Lilith, que fica pasma com a
revelacgdo, pois para ela, a crianga ndo sera humana. Logo o ooloi a tranquiliza com o discurso
de superioridade fisica, emocional e espiritual dos filhos construidos, em relacdo aos filhos
entre humanos. Contudo, Lilith tera que ficar no navio e depois da gravidez é que sera

enviada para a Terra. Assim Ninkanj se pronuncia:

Nossos filhos serdo melhores do que qualquer um de nés [...] N6s vamos
moderar 0s seus problemas hierarquicos e vocé ira diminuir nossas
limitagBes fisicas. Nossas criangas ndo vdo destruir-se em uma guerra e se
eles precisarem regenerar um membro ou mudar alguma forma, eles véo ser
capazes de fazer. E havera outros beneficios (BUTLER, 2000, pp. 1099-
1100, traducéo nossa).

Na obra seguinte a Dawn, denominada de Adulthood Rites (Rituais de Maturidade),
tempos depois diante dos ultimos acontecimentos do primeiro livro, temos a historia do
hibrido Akin, que busca sobreviver em um mundo regido pelo medo e 6dio dos humanos
diante da raga Oankali e de seus hibridos ou construidos.

No primeiro capitulo chamado Lo, fala-se sobre o nascimento do primeiro filho de
Lilith, cujo nome é Akin (a origem do nome vem da lingua nigero-congolesa - ioruba falada
pelo grupo Kwa), que: “Significa heroi. E se vocé adicionar um s, significa menino valente”

(BUTLER, 1988, p. 145, traducdo nossa). Ele é o primeiro filho construido de uma mulher
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humana que nasceu ap6s a guerra no planeta Terra, sendo chamado de humanoankali, e
consequentemente, despertara o édio e o ciime dos humanos inférteis, que abriram mao da
convivéncia com os Oankali, a Unica maneira possivel de relacionamento com geracdo de
filhos naquele momento (figura 11).

Figura 11: Capa do segundo livro da trilogia Xenogenesis que continua a narrativa
do livro Dawn.
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Fonte: Site Audio y Ebooks, 2012

Lilith e seu filho viviam com Ninkanj, Ahajas, Dichaan e os ooloi, que também
ajudavam na criacdo de Akin. Com menos de nove meses, ele ja falava, mas ndo aprendera a
caminhar. O pequeno estava curioso para saber como era a relagdo entre adultos e
constantemente usava seus sentidos para entender este mundo diferente. Nesse mesmo lugar,
Tino, um resistente que havia fugido de seu grupo, escolheu permanecer na companhia de
Lilith e dos Oankali: ele era 0 mais novo membro a cuidar do pequeno Akin. Lilith estava

curiosa por saber o que seus semelhantes, os resistentes, diziam a seu respeito:

Ouvia mencionar meu nome, esperando ver-me com chifres. Para alguns dos
mais jovens lhe fora ensinado a culpar-me de todo o mal, como se eu fosse
um segundo Satanés, ou a mulher do Diabo, ou alguma outra idiotice similar.
E, de vez em quando, um deles tentava me matar (BUTLER, 1988, p. 71,
traducdo nossa).

Respondendo a Lilith, Tino diz que acreditava que a mesma vendeu 0 Seu COrpo para
os Oankali com a finalidade de permanecer no navio ou porque havia se tornado a primeira
constru¢do humana hibrida. E quanto a davida de Tino, Lilith estaria no meio termo entre

humanos e construidos, visto que teve o seu corpo modificado geneticamente. Ninkanj explica
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a Tino que a mesma visao negativa que o povo tem de Lilith, Ihe fora atribuida no momento
em que a mesma conheceu Ninkanj e que ndo sabia quais eram as reais intengdes dos Oankali.

Com um tempo, Akin aprende a confiar em Tino. Posteriormente, capturado pelos
resistentes, Tino tenta salvar a crianca, sendo acusado pelos humanos de traidor e de ter se
aliado aos Oankali, Tino responde que anseia por uma familia e filhos. Em seguida, é
golpeado na cabeca por Galt, um dos sequestradores, e desmaia. Para Akin, Tino havia
morrido devido ao espancamento.

No capitulo Il, Fénix, € o local para onde Akin é levado. Ela é uma cidade prospera e

em desenvolvimento.

Em Fénix, dois casais, com a ajuda dos demais casais, trabalhavam fazendo
papel e tinta e imprimindo os livros que eram mais possiveis que as outras
aldeias desejassem: Biblias. Usando as recordagdes de cada humano com o
gue havia sido capazes de entrar em contato. Os pesquisadores de Fénix
haviam reconstruido a Biblia mais completa que era possivel encontrar. E
também havia os manuais praticos, os livros de medicina, memorias da vida
na Terra antes da guerra, lista de plantas, animais, peixes, insetos,
comestiveis, suas propriedades e perigos, bem como panfletos de
propaganda contra os Oankali (BUTLER, 1988, p. 171, tradug&do nossa).

Ao achar Tino arquejando, o alienigena Dichaan descobre acerca do rapto de Akin. Ao

ser informada do acontecido, Lilith assim se manifesta:

Os seres humanos temem o diferente [...] Para os Oankali lhes encanta a
diferenca; os humanos perseguem seus diferentes e ainda necessitam para
dar a si mesmos a definicdo e o status. Os Oankali buscam a diferenca e as
colecionam. Necessitam para evitar cair em estagnacéo e sub-especializagdo
(BUTLER, 1988, p. 113-114, traducao nossa).

Ao verem Akin, uma crianca fruto da unido humana e Oankali, parte dos resistentes
ficam divididos quanto ao posicionamento de se unir ou ndo para gerar descendentes. Outros
acham que isso vai contra os mandamentos de Deus. Iniarte assim diz a Damek, seu
companheiro:

Parte do que somos continuarg existindo. E um dia, parte do que somos ira
para as estrelas. Isto ndo parece melhor do que sentarmos aqui, apodrecendo
em vida, para entdo morrermos e nao deixarmos nada para tras. Como pode
ser pecado que as pessoas tenham descendentes? (BUTLER, 1988, p. 127,
traducdo nossa).

Passa-se 0 tempo e agora o jovem Akin tem 17 meses. Por meio de Iniarte, ele
conhece Gabriel e Tate. Quando Akin revela quem é sua mae, Tate orienta a ndo dizer a mais

ninguém, pois muita gente de sua comunidade odeia Lilith e faria mal a ele, s6 no intuito de
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prejudicd-la. Também informa que estava acontecendo um comércio de criaturas roubadas,
que pareciam ser pequenos hibridos construidos para a tentativa de recuperar estruturas
genéticas perdidas, as quais 0s humanos poderiam utilizar no processo de recriacdo da
diversidade genética humana, ou seja, estudavam a possibilidade de conceber filhos sem a
intervengédo de um ooloi e reverter o quadro de infertilidade.

Akin passou trés anos com os humanos resistentes, quando um grupo de regaste,
liderado por Lilith e Tino, apareceu para salva-lo. A suspeita do menino é que fora deixado
para tras durante todos esses anos para estudar a espécie humana, de alguma forma. E
oferecido a Tate a Gabe a oportunidade de convivéncia com os Oankali e de terem filhos. O
casal responde nédo ao proposto e Lilith e Tino vdo embora.

No capitulo seguinte Chkahichdahk, explora 0 momento de contradicdo de Akin, ou
seja, a raca Oankali pensa que o menino € mais fiel a Humanidade, do que a si proprio.

Ninkanj faz a seguinte observacao a respeito da contradi¢&o:

Parece que qualquer coisa que tem a ver com 0s humanos leva-os em si, a
sua contradicéo [...] Dentro deles [...] muitas coisas trabalnam em conjunto
para manté-los vivos [...] Mesmo antes de nds, eles tinham bactérias vivendo
em seus intestinos e protegendo-os de outras bactérias que iriam adoecé-los
ou mata-los. Eles ndo poderiam existir sem relagdes simbioticas com outros
seres. E, no entanto, estas relagdes os aterrorizam (BUTLER, 1988, p. 250,
traducao nossa).

O momento de retirada de Akin do convivio humano foi devido ao periodo de
metamorfose que estava proximo a acontecer, portanto, ele deveria ficar no navio, juntamente
com sua raga que iria ajuda-lo a entender o que estava acontecendo. Os Oankali pareciam
desejar que Akin em sua metamorfose se tornasse um ooloi sub-adulto, visto que ha anos nao
havia um tipo como esse, contudo, este ndo é o real desejo de Akin. Nessa oportunidade de
estar no navio, o hibrido viu que deveria extrair o maximo de informacdes possiveis para
futuramente ajudar os resistentes.

Depois do periodo de metamorfose, a contradi¢do de Akin ainda permanece: ele sente-
se atraido sexualmente pelo cheiro de um ooloi assexuado e antes, havia gostado do cheiro
das mulheres construidas humanas. Fazendo uma reflex&o diante da convivéncia com Lilith,

os Oankali e os resistentes, Akin pensa que:

Lilith ndo era livre [...] A contradicho humana os teria agarrado a
inteligéncia a servigo de um comportamento hierarquico. Nao eram livres. E
tudo que podia fazer por eles (os humanos), se pudesse fazer algo por eles,
era deixa-los seguir escravizados por seus proprios costumes. Talvez da
préxima vez, sua inteligéncia estivera equilibrada com o seu comportamento
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hierarquico e eles nao se destruiriam a si mesmos (BUTLER, 1988, p. 307,
traducdo nossa).

No quarto capitulo, intitulado Hogar (Casa), Akin retorna a Terra, depois de algum
periodo de metamorfoses. Ele vai para a cidade de Fénix, pela promessa que fizera a Tate e a
Gabe de ajuda-los a recuperar sua fertilidade. O sentimento que reina naquele lugar, para o
jovem hibrido, é de que todos parecem mais hostis do que nunca. Gabe ndo acredita que
aquele garoto na sua frente seja Akin. Contudo, Akin logo descobre que Tate estava doente ha
meses, mas se negara a buscar auxilio dos ooloi. O jovem com o seu dom ooloi, cura a esposa
de Gabe e propbe ao casal que se mude para Marte e & recomecem suas vidas com outros
humanos. Isso deixa-0s muito irritados, pois significava a possibilidade dos Oankali de
ficarem com a Terra. Devido ao esforco que fizera e diante de sua metamorfose final, Akin
desmaia, e depois de certo tempo, desperta com a casa em chamas e sem saber do paradeiro
de seus amigos. Porém, Gabe salva o hibrido. No final, Akin, Gabe, Tate e mais uma porcéo
de humanos caminham rumo a nave que os levara até Marte, para “serem testemunhas do
nascimento do novo mundo para o seu povo. Talvez tenha sido o Gltimo a ver a nuvem de
fumaca por tras deles, e Fénix ainda queimando” (BUTLER, 1988, p. 374, tradugdo nossa).

O ultimo livro da série chama-se Imago (Figura 12). O tema abordado ainda é a
relacdo humana e alienigena em conflito na Terra. O primeiro capitulo é o Metamorphosis
(Metamorfoses).

Figura 12: Capa da edi¢do americana de Imago, ultimo livro da trilogia
Xenogenesis.
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A narrativa comega falando sobre os 50 anos ap0s as primeiras expedi¢Ges ou

emigracdes para Marte, através de Onibus ou naves espaciais dos Oankali, onde naquele
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planeta ha uma colbnia de ambas as ragas. Contudo, o protagonista desta histdria é outro filho
de Lilith, Ninkanj (ooloi) e Chka (alienigena macho) chamado Jodahs (Judas), o primeiro
construido-ooloi nascido humano, que tem 29 anos, mas ainda esta em processo de
metamorfose e representa um medo sem limites para os Oankali.

Jodahs ¢ diferente de todos os construidos nascidos anteriormente e Ninkanj ndo vai
permitir que ele fique no Navio sendo monitorado, mesmo sabendo que na Terra, ele seria um
perigo ainda maior. Contudo, ao ver que o filho esta se tornando um ooloi (0 que era
impossivel geneticamente), o pai (Chka) deseja que o filho seja exilado, pois os Oankali
temiam que houvesse cruzamentos nos quais gerassem ooloi falhos no futuro.

Para Ninkanj, essa era a oportunidade do cruzamento de Construtores e Oankali fazer
surgir uma raca superior. O plano era que Jodahs ficasse no Navio até passar a sua primeira
metamorfose (sub-adulto). Nesta etapa, ele adquiriu o poder de mudar a genética de plantas e
animais em um s6 toque. E quando se tornasse um adulto, em sua metamorfose final, ele

poderia mudar a genética humana com o toque, conforme Ninkanj explica a Jodahs:

Vocé vai ser capaz de mudar a si préprio. O que nds podemos fazer de uma
geracdo para a proxima - mudando nossa forma, revertendo para formas
anteriores ou combinando as formas - vocé sera capaz de fazer dentro de si
mesmo. Superficialmente, vocé pode ser até capaz de criar novas formas,
novos reservatorios para camuflagem. Isso é o que se destina (BUTLER,
2000, p. 443, traducdo nossa).

No capitulo seguinte, Exile (Exilio) Jodahs comega a sentir a natureza contraditéria de

seu préprio corpo. Assim ele se pronuncia:

Eu pareco tdo inumano e tdo ndo-oankali na maior parte do tempo [...]. Néo
importa como meu corpo distorce a si mesmo [...]. Meu corpo vagueia.
Mesmo quando eu estou em casa, ele quer ir vaguear [...]. Um ooloi ndo tem
escolha - nés existimos para fazer as pessoas e para uni-las e para manté-las
juntas (BUTLER, 2000, p. 492-499, tradugdo nossa).

Jodahs comecou a desejar conviver com 0s humanos, observando-os a distancia, para
depois efetivamente estar criando lagos de convivio. Os primeiros humanos com que Jodahs
teve contato foram os irmaos Jesusa e Tomas. Contudo, havia algo incomum neles: eles eram
humanos ferteis. Com seu poder ooloi, Jodahs percebeu a genética deles. Para Jodahs, a
situacdo dos irmédos e daquela comunidade, que se situava além das montanhas, era perigosa
demais, pois se fossem descobertos pelos Oankali, teriam que escolher entre viver em Marte

ou unir-se a eles, tentando conviver perfeitamente na Terra.
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Segundo Jesusa, aquela comunidade de humanos férteis havia se reproduzido ha muito

tempo e, contudo, os olhares dos Oankali ndo puderam detecté-los até agora. Mesmo férteis,

geneticamente haviam anomalias e doencas carregadas hereditariamente pelos membros

daquela comunidade: o cancer e seus tumores. Jodahs se esforga ao maximo para amenizar tal

enfermidade nos irmdos, e ao finalizar seu trabalho, acaba entrando no estagio de sua segunda

metamorfose, tornando-se, pois, maduro.

Depois de um tempo, os trés (Jodahs, Jesusa e Tomas) constroem um barco e viajam

até Lo. Chegando na referida cidade, Toméas conhece os familiares de Jodahs e conta a

respeito da origem de seu povo, os férteis deformados pelo cancer:

A “Primeira Mae” era do México. Ela tinha 15 anos e viajava com seus pais
[...] Eles estavam a caminho quando a “Primeira Mae” e sua mae foram
atacadas [...] Ela foi estuprada provavelmente muitas vezes. Quando ela
recuperou a consciéncia, ela estava sozinha. Sua mae estava |4, mas ela ja
estava morta. A ‘“Primeira Mae” estava gravemente ferida. Ela teve que
rastejar e arrastar-se de volta para o seu povo. Eles cuidaram dela como
melhor podiam. Seu pai ndo poderia ajuda-la. A “Mae” acordou pela manha
e ele (o pai) havia ido embora. Ela nunca mais o viu. As pessoas ja tinham
comecado a fazer casas para si no lugar que tinham escolhido, quando eles
perceberam que a “Mae” teria um filho. Ninguém tinha pensado que era
possivel. As pessoas comecaram a aceitar a sua esterilidade. Eles disseram
que era melhor ndo ter filhos do que ter filnos ndo-humanos [...]. Eles
disseram que vocé (Oankali) pode fazer quase qualquer coisa. Alguns deles
disseram que seus poderes vieram do diabo. Alguns disseram que eram
demonios [...] Eles ndo acreditavam que vocé tinha violado a “Mae”. Eles
acreditavam que a “Made” poderia ser a sua ferramenta para derrota-los

(BUTLER, 2000, pp. 530-531, tradugdo nossa).

Com a crenca de que o nascimento da crianga seria a resposta contra a esterilidade

promovida pelos Oankali, 0 povo cuidou da Primeira M&e dessa comunidade de humanos

férteis. O filho dessa mulher nasceu perfeitamente humano e ninguém podia levantar

suspeitas:

E eles o chamaram de “Adao”. O nome da “Mae” era “Maria de La Luz” [...]
E até 14, todo mundo tinha percebido que a “Mae” ndo era apenas fértil, mas
mortal, como eles pareciam ndo ser. No momento que sua primeira filha
nasceu, a ‘“Mae” parecia mais velha do que algum daqueles que tinha
ajudado a criar seu filho. A “Mae” teve trés filhos eventualmente. Ela
morreu com 0 nascimento de seu segundo filho. Aquele filho seria...
seriamente deformado. Ele tinha um buraco em suas costas [...] E tinha outra
coisa errada com ele. Ele morreu e foi enterrado com a “Mae” em um lugar
que é sagrado para nés. As pessoas construiram um santuario la. Alguns

viram a “Mae” quando eles foram para 14 (0 santuario) pensar ou orar
(BUTLER, 2000, pp. 531-532).
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Tomaés conclui a histdria dizendo que a Mae teve 23 netos, 15 sobreviveram e varios
nasceram deformados, apesar de férteis. Lilith associa essa deformidade genética com a
doenca neurofibromatose, onde ha a mutacéo até a terceira geracéo.

No ultimo capitulo denominado de Imago (Imagem), os irméos Jesusa e Tomas tinham
medo de voltar para sua comunidade, por terem sido curados de suas deformidade, temiam
ndo serem mais aceitos, j& que Jodahs consertou as anomalias externas (0s tumores)
caracteristicos daquele povo, uma verdadeira colnia que vive e cresce sem a necessidade de
intervencdo dos Oankali, até aquele dado momento, pois eles preferiam morrer com suas
deformidades do que descer das montanhas e pedir ajuda aos Oankali. Jodahs e seu
companheiro Aaor, aos poucos, fazem com que os membros daquela comunidade confiem em
seu dom de cura e os respeitem e amem por aquilo que eles sdo. Sendo assim, os dois ooloi,
Jodahs e Aaor, curam as pessoas de seus males, ligados a salde: tumores, perdas sensoriais,
amputacdes, paralisias e deficiéncias.

Com o tempo, os novos e raros construidos, do tipo de Jodahs, representam a
independéncia do processo reprodutivo e a total anulacdo das anomalias genéticas. Jodahs e
Aaor decidem fundar um novo lar. Depois do rio, Jodahs plantou a semente que indicava uma

vida independente.

4.2 Biografia da escritora Octavia Estelle Butler®’

Octavia Estelle Butler nasceu em Pasadena, California, no dia 22 de junho de 1947.
Era filha de Octavia Margaret Guy e Laurice James Butler, que morreu logo quando Butler
era muito pequena (BECKER; CURTRIGHT, 1997). Parece-nos que Octavia foi uma mulher
solitaria que encontrou na escrita um mundo de reflgio, e a0 mesmo tempo, de reflexao.

A futura escritora viu e sentiu as humilhag6es vividas por sua mée, que ndo tinha uma
escolaridade completa e sempre passava por precarias situacfes financeiras, humilhacdes
essas que estdo indiretamente referenciadas em dadas situagfes, em especificos personagens

de suas historias (SANDERS, 2004). Mesmo apés a segregacdo racial®, a poeira sombria

%7 Consultar anexo 3 com lista de obras de Octavia Estelle Butler.

?8 Sobre o tema escravidio, este aparece em algumas obras de Octavia e se nos lembrarmos do periodo de 1980,
nos EUA perdurou um sistema de subordinacéo racial como foi narrado por KARNAL (et al, 2007). Os negros
do sul migraram para o norte, e possivelmente isso traria boas esperancas de viver dignamente e sem vergonha
de serem vitimas das mais variadas manifestacdes de preconceito. Contudo Karnal et al esclarece alguns
empecilhos enfrentados: “em 1900, 90% dos 10 milhdes de negros nos Estados Unidos moravam nos estados
sulistas, em grande parte trabalhando nas terras das regides algodoeiras [...] Formalmente livres, os negros no sul
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desse acontecimento perdurava na sociedade americana, assim: “Esse incentivo foi
provavelmente essencial: Butler enfrentou muitos desafios. Ela cresceu negra e pobre em
Pasadena, Califérnia, quando a segregacdo, de acordo com a lei, estava morta, mas a
segregacdo de fato estava muito viva” (BATES, 2017, s/p, traducao nossa).

Esse desejo de ser escritora (figura 13) foi despertado ainda quando crianca. As suas
primeiras experiéncias com a Ficcdo Cientifica (FC) foi aos 12 anos de idade, quando viu um
filme chamado Devil Girl from Mars (1954) que julgou ser tdo ruim, que disse a si mesma
que poderia criar uma histéria melhor (BECKER; CURTRIGHT, 1997).

Figura 13: Pintura do artista Norman Guy da escritora
Octavia Estelle Butler, pela artista Norman Guy, 2015.

Fonte: Site House of Guy, 2014.

dos Estados Unidos eram cativos economicamente. Nos primeiros anos do século XX, a precarizagdo da vida, o
racismo e a oferta de trabalho nas indistrias do Norte provocaram o éxodo de negros do sul dos Estados Unidos
para o Norte, onde se uniram aos imigrantes na crescente economia industrial [...] Entretanto, a vida no Norte
também ndo era facil para os negros. Havia uma segregacdo informal, pois ideias racistas estavam bem
ancoradas na cultura dominante. Os negros conviviam com diversas formas de violéncia racial. Suas
oportunidades de emprego restringiam-se a servicos domeésticos ou trabalhos bragais. Eventualmente, entravam
em conflitos com brancos por questfes de moradia, trabalho e escola. Porém, em compara¢do com o racismo
sufocante do Sul, as cidades do Norte ofereciam, para muitos negros, a esperanca de prosperidade e liberdade
social [...]. Proliferaram igrejas de fi€is negros e clubes, bares e casas de show frequentadas por negros. Artistas,
musicos, poetas e romancistas traduziram a nova experiéncia de migracdo e vida urbana negra em diversas
expressdes culturais” (2007, p. 156 e 157). Com certeza essa situagdo, marcou também a vida de Octavia, como
vimos anteriormente, pois ainda restavam lembrancas e atitudes dolorosas que constantemente faziam com que
0S negros americanos se sentissem inferiores. Esse fato é constantemente relembrado em metaforas literarias.
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Octavia sempre foi uma pessoa timida e que sofria bastante com situacGes
constrangedoras e bullying, conforme Becker e Curtright narram: “descrevia a si mesma como
sonhadora [...]. Ela superou a dislexia e comecou a escrever quando ela tinha 10 anos de idade
para escapar da soliddo e tédio. Na idade dos 12 anos, ela tornou-se interessada em ficcéo
cientifica” (1997, s/p, traducdo nossa). O bullying, na visdo de Octavia “[...] € apenas o inicio
do tipo de comportamento hierdrquico que pode levar ao racismo, ao sexismo, ao
etnocentrismo, ao classismo ¢ a todos os outros ‘ismos’ que causam tanto sofrimento no
mundo” (SIMON, s/d, s/p, traducdo nossa).

Especialmente, essa questdo da inferioridade do ser humano, também € inerente na
propria familia de Octavia, como algo que é impregnado na mente, para que se sujeitem as
situacbes humilhantes e desrespeitosas que outras pessoas praticam, como forma de
demonstrar poder e superioridade. Na conversa reproduzida por Silva (2012), na qual mostra
um dialogo entre Octavia e a sua tia, os discursos de inferioridade e incapacidade do negro em
conseguir realizar sonhos profissionais ligados ao mundo dos brancos é notado. Esse contexto

da conversa foi nos anos 60, nos Estados Unidos.

Ao relembrar parte de uma conversa com sua tia [...] sobre seu desejo de ser
tornar uma escritora de ficcdo cientifica ao crescer, Butler diz: —Quero ser
uma escritora quando crescer! [...]

(Tia) —Querida... Negros ndo podem ser escritores.

(Butler) —Por que ndo?

(Tia) —Eles simplesmente ndo podem.

(Butler): —Eu era mais irredutivel quando ndo sabia sobre o que eu estava
falando. Nos meus treze anos de vida, eu nunca havia lido uma palavra
impressa que eu soubesse ter sido escrita por uma pessoa negra (BUTLER
apud SILVA, 2012, p. 08, Tradugdo do autor do artigo).

A autora graduou-se em Artes, pelo Pasadena City College em 1969 e em Los
Angeles frequentou a California State University e University of California, fazendo parte
também de programas universitarios para escritores como o Open Door Program of the
Screen Writers e o Clarion Science Ficction Writers Workshop (BECKER; CURTRIGHT,
1997). Octavia venceu muitos prémios importantes e renomados na area da ficcdo cientifica,
como o Langston Hughes Medan e Pen Lifetime Achievment Award (BUTLER, 2000), dentre
outros®. O publico conquistado por seu trabalho literario se constitui de negras, feministas e

admiradores de ficcdo cientifica (POTTS, 1996). Fry (s/d) destaca que os criticos encaixam

% “Em 1984 ela venceu o Hugo Awards por seu conto Speech Sounds. Em 1985 ela venceu o Hugo por seu
romance Bloodchild, que também venceu em 1984 o Nebula Awards [...] Em 1995, Butler venceu o MacArthur
Foundation” (BECKER; CURTRIGHT, 1997, s/p) (tradugio nossa).
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Octavia em duas vertentes: como uma escritora Futurista ou como uma especialista dentro do
campo da Fic¢édo Cientifica.

Durante alguns anos, Octavia vinha sofrendo de depressdo, hipertensdo e outros
problemas de saude. Suspeitam que um acidente vascular cerebral poderia ter sido 0 motivo
de sua morte, acrescido de uma lesdo na cabeca, provavelmente oriunda de uma queda (FOX,
2006). Faleceu em 2006, em Seattle, aos 58 anos de idade. Contudo, sua riquissima obra fala
do quéo dificil € viver as experiéncias humanas, os desafios e as complexidades. Abordando
discuss@es sobre diversidade, religido, hibridismos, preconceito, escravidao e até vampirismo.
Octavia deu voz em sua escrita de ficcdo cientifica, as varias personagens, desde a
descendéncia afro-americana até personagens subversivos, como por exemplo, Lilith, que sera
protagonista de outra obra de Octavia além de Xenogenesis: tal livro se chama Fledgling
(2005) e alienigenas, que em diferentes perspectivas da realidade, esses personagens tinham
que se adaptar, muitas vezes se submeter as relacbes de poder, outras vezes extrapolar e
autoafirmar-se, para que, independente das estratégias, pudessem sobreviver por mais um dia.

Escrever ou morrer: este era o lema de Octavia (BATES, 2017).

4.3 O mundo da ficcdo cientifica distopica de Octavia Estelle Butler: temas, processos e

estratégias literarias

H& multiplas perspectivas para entender o que vem a ser a literatura: podemos dizer
que trata-se da arte'® das palavras. Schollhammer e Olinto, dizem que esse texto atua como
“um reservatorio de significados [...] disponiveis para o ato de interpretacdao e decodificacao
de sentido” (2008, p. 42), expresso pelo escritor/obra.

A historia da propria civilizacdo esta vinculada ao estudo do que é literatura (PINTO,
2008). Como ja comentada na introducéo e no terceiro capitulo, religido, mitologia e literatura
se entrecruzam. E de interesse religioso, de acordo com as tradicbes orais e escritas, versar
sobre 0 mundo cotidiano vivente por meio de artificios metaforicos, de enigmas e
personagens fantasticos, prontos para com seus feitos, estabelecer o equilibrio e a moral do
mundo, oferecendo ao homem, a salvacdo, a imortalidade, ou seja, & qual for o desejo que
mova o coragdo desse homem sob a face da terra. Salientando que:

1% Apoiando-se em Candido, este afirma que “a arte é social nos dois sentidos: depende de uma acio de fatores
do meio, que se exprimem na obra em graus diversos de sublimagdo-, e produz sobre os individuos um efeito
pratico, modificando a sua conduta e concepgao de mundo ou reforgando neles os sentimentos dos valores
sociais” (2006, p. 30).
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O ser humano se constitui em sua origem como um ser da cultura, que
passou a mediar o mundo por meio de uma “segunda realidade”, a realidade
simbolica, por meio da qual ele desenvolveu a habilidade de relacionar
coisas ausentes, de criar conex0es imaginarias entre objetos, seres e
situacBes [...] RepresentacOes religiosas e artisticas tém, portanto, uma
origem comum na histéria do Homo sapiens. Sdo formas de apropriacdo do
mundo, de humanizagdo simbolica do mesmo (NOGUEIRA, 2015, pp. 119-
120).

Sobre a unido da Religido'®

e da Literatura, Nogueira (2015) coloca como ponto
aglutinador de ambas, alem do fato de compositoras de saberes do universo humano, a
questdo da ficcionalidade, cuja definicdo simples'® atribuida pelo autor, é de uma
“linguagem da suspensdo da realidade, por meio da ativacdo e explicitacio de um jogo do
‘como se’, que por sua vez ¢ caracteristico de toda cultura humana” (2015, p. 120).
Destacamos que sdo as funcbes desempenhadas em ambas as vias (religiosa ou literéria), que
devem ser levadas em consideracdo. Dentro destes aspectos da ficcionalidade, Assmann
(1980) demonstra que ha desdobramentos ou modelizacBes da realidade, que podem ser

atribuidas a atividade criativa literaria:

J& na primeira modelizacdo da realidade, cria-se uma realidade verbal. Esta
que ¢ tomada como “realidade” pelo senso comum. Mas na verdade é uma
construcdo discursiva dentro da qual podemos ver ou admitir que uma coisa
é real. Dessa forma, a ficcdo literaria, como um sistema segundo de
modelizag&o, nem mesmo lida com o real, mas sim com a realidade verbal
do primeiro nivel. Ou seja, a literatura é capaz de manipular, constatar,
inverter e negar essa realidade verbalizada, ainda que também tenha o poder
de confirma-la. De acordo com esse modelo, a ficcdo exerce a seguinte
fungdo: ela, ndo sendo a realidade, fornece um modelo historico da
realidade, a torna compreensivel, cria uma perspectiva do “como se” (apud
NOGUEIRA, 2015, p. 126).

A linguagem/o discurso/os elementos narrativos atuam como reprodutores do mundo e
do que entendemos por realidade e ficcdo. Deste conteudo que fora exposto, podemos
entender que a ficcdo funciona como um elo de compreensdo de uma parte acessivel e
destrinchada da realidade, que explica sobre a natureza, o sentido do homem, o existir, parte
dos enigmas decifrados do seu habitat, o mundo tal qual ele é.

101 Religido aqui, neste aspecto, entendida como “um sistema expressivo, [...] de linguagem, composta por

estruturas narrativas, metafdricas e gestuais [...] A religido [...] da mesma forma que a literatura é um sistema de
construcdo e de conhecimento de mundo” (NOGUEIRA, 2015, p. 123).

192 bizemos definicdo simples, pois o autor ndo pretende definir a ficcionalidade, e sim demonstra-la ou aborda-
la a partir de uma triplice: “na primeira [...] a ficcionalidade como uma forma de conhecimento de mundo, como
um modo que, ainda que tomado por ambiguidades e complexidades, torna 0 mundo compreensivel. Na segunda
abordagem [...] a ficcionalidade da religido em analogia a ficcionalidade literaria [...] A terceira perspectiva [...]
tem como objetivo subir mais um degrau na pertinéncia da relacdo entre ficcionalidade e religido” (NOGUEIRA,
2015, p. 123).
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No entanto, sem ficcdo, sem uma descrigdo verbal, historicamente
condicionada, 0 homem nada poderia saber ou dizer sobre 0 mundo e sobre
si mesmo. A literatura, por sua vez, oferece um espaco singular no qual o
discurso verbal sobre a realidade pode ser reconhecido e questionado
(NOGUEIRA, 2015, p. 127).

Perguntamos a relagéo entre a religido e a ficcionalidade e vice-versa. Nogueira (2015)
ird nos responder em seu texto que versa sobre essa problematica, no qual Religido e
ficcionalidade: sédo modos das linguagens religiosas versarem sobre o mundo, levando em
consideracdo que essa linguagem religiosa também abarca uma linguagem
mitoldgica/folclorica, da qual utilizamos para entender a complexidade da participacdo da

personagem controversa e enigmatica Lilith, em referidos sistemas culturais.

Esse automatismo das constru¢fes sociais e culturais da realidade é
fomentado em parte, por textos e simbolos religiosos [...], estruturas
imaginérias [...] que [...] nos fornecem modelos, esquemas e repertorios que
ajudam a conceber e modelar a realidade [...], estruturas emocionais,
culturais e cognitivas, que tendemos a corresponder com certos esquemas
procedentes do passado (NOGUEIRA, 2015, p. 137).

E chamado a nossa atencdo para a permisséo de um modo de olhar, com outros olhos,
as narrativas religiosas, como expressdes de criatividade e imaginacao, com cenarios incriveis
e perspectivas surpreendentes, que muito nos tém a ensinar e entender sobre o mundo, que
mesmo antigo/passado parece tdo presente e ndao deixard de ser um mundo tdo identificavel
no futuro, questionando a nés mesmos, que muitas vezes, achamos que nossas interpretacoes
devem prevalecer para intensificar um sistema de diferencas e de poder, usando como
justificativa as narrativas religiosas, cujos ensinamentos podem ser seguidos, questionados e
refletidos para uma espécie de moral e bem comum, e no mundo de hoje, uma nao repeticédo
errbnea de grandes equivocos que acompanharam a historia da humanidade. Assim reflete o

autor, sobre esse questionamento:

Nossa questdo se refere a possibilidade de valorizar a criacdo de textos
religiosos na contemporaneidade na constituicdo de novos horizontes para a
criacio e a imaginacdo humana. E possivel, nesse caso, que as tradigdes
religiosas oferecam narrativas (no sentido amplo) nas quais as normas e
pressupostos das sociedades sejam despragmatizados? Pode a religido ser
um espaco de experimentacdo da realidade, de questionamento da rede
discursiva sobre a qual repousa o “mundo como ele é?” Essa seria uma
alternativa a resignacdo diante de estruturas ficcionais do passado
imaginario. Novas composic¢es podem ser experimentadas, abrindo inéditas
possibilidades aos sujeitos e as comunidades religiosas (NOGUEIRA,
2015, pp. 139-140).
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Toda essa explicagdo anteriormente, também serve como ponto de discussao para 0s
géneros apontados como caracteristicos da obra de Octavia Estelle Butler: a Ficcdo Cientifica-
FC'% (ou Literatura de Antecipacdo) e a Distopia.

Em se tratando da primeira, esta surgiu em 1920. Sobre o aspecto historico da FC,
assinale-se que “no inicio do século XIX, o livro Frankenstein de Mary Shelley, ajudou,
sobremaneira, a definir a forma do romance de ficgdo cientifica, sendo essa considerada a
primeira obra do género” (GOES, 2007, p. 53). Em 1926, ocorreu o “seu desabrochar [...] com
a publicacdo por Gernshack (1884-1967) da revista Amazing Stories, cujo projeto estava
baseado na divulgacéo cientifica e que, nos seus primoérdios, reeditava obras de H.G. Wells e
Abraham Merrit” (GOES, 2007, p. 53). Por volta de 1950, o foco é o desenrolar do tema
tecnologia, “como meio de destruir ou salvar o planeta ou a humanidade [...] as que foram
concebidas a partir dos anos 1970 deixaram de mostrar a viagem interplanetaria, o disco-
voador e outras galaxias” (GOES, 2007, p. 54).

A FC celebra os mitos, o modo sombrio dos avangos tecnoldgicos, o mundo
estranhamente atraente, o outro ou 0 monstro, como antagonistas sociais e tantas outras
tramas que dizem respeito a uma eminente realidade. Barbosa et al., (s/d) apontam algumas
das principais caracteristicas que aparecem no desenvolvimento desse género literario: o
primeiro é o império, ou seja, uma instituicdo de poder politico e financeiro, que dita suas leis

para a sociedade fragilizada por alguma recente crise ou perda. Salientando que:

O Império caracteriza-se por abordar questdes ideoldgicas ainda pertinentes
a época do imperialismo, como a exploragdo de regides “ndo civilizadas”,
embate entre culturas e assimilacdo cultural [...] Assim, trata também de
questdes de poder, o Outro, o diferente de mim. O “Império” ¢ uma releitura
do j& conhecido Reino-sede e suas “colonias”, mas também é uma metéfora
para uma divisdo dicotdmica entre estrato social dominante e dominado,
sendo também, respectivamente, centro e periferia no elemento do Império
(BARBOSA et al., s/d, p. 02 e 03).

O Outro, como quesito de comparacdo biopsicossocial de inclusdo ou excluséo, é o

personagem tipico desta narrativa, que ainda segundo Barbosa et al.:

Contrapondo os seres dotados de inteligéncia comuns a Ficcdo Cientifica
(alienigenas, androides, computadores inteligentes) aos seres homens e
mulheres, é possivel refletir sobre os seres humanos enquanto espécie e

103 ‘L e \ . . o L.
Sobre as caracteristicas da Ficgdo Cientifica, Goes enfatiza que “muito embora utilize elementos magicos,

religiosos e sobrenaturais nos seus relatos, had sempre pelo menos um elemento (enredo, personagem, contexto,
entre outros) apoiado no imaginario técnico-cientifico: viagens espaciais, surgimento de seres extraterrestres,
monstros fantasticos, historias sobre viagens no tempo, aventuras em planetas distantes, novas tecnologias de
transporte (baldes e submarinos), maquinas inteligentes e experimentos bioldgicos com animais e homens, entre
outros temas” (2007, p. 54).
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sobre a humanidade — o que nos torna humanos. [...] Logo, o “Outro” é um
tipo de metafora para diferenciagdo sociocultural, como, por exemplo, a
incorporacao da tematica do preconceito e da intolerdncia a Ficcdo Cientifica
(FC) (s/d, p. 03).

Numa perspectiva americana da Fic¢do Cientifica, visto que esse € 0 espaco de
atuacdo da escritora Octavia Estelle Butler, essa questdo do outro ou da alteridade diz respeito
a discutir sobre “[...] a [...] raga ou do género se coloca como uma das tematicas centrais na
ficcdo cientifica” (SILVA, 2012, p. 08). Esse tema, o outro'® vai estar ligado as vérias facetas
de grupos sociais que vao evoluindo até a roupagem metafdrica do ser alienigena, dentre o
desenvolvimento de uma ficgdo cientifica.

Neste tocante, a Ficcdo Cientifica e o Feminismo, na figura de Octavia, védo ter
relages de proximidades, trazendo especialmente um dos principais personagens da trama em
questdo: Lilith (ser humano) e o alienigena.

Josephine Donovan (1988), em seu artigo Beyond the net: feminist criticism as a
moral criticism, analisa a mulher como protagonista literaria por meio de uma interpelacéo
com os estudos do feminismo na década de 1970. O interesse é pelas imagens dessas
mulheres. E notdrio nos tracos da escrita historica o sentido de negativar as mesmas,

especialmente no que se refere a literatura ocidental (DONOVAN, 1988). E ainda:

A critica feminista estd enraizada na fundamental intuicdo a priori que as
mulheres estdo assentas da consciéncia: sdo elas mesmas, ndo outras
Mulheres na literatura escrita por homens que sdo, em sua maior parte, vistas
como Outras, como objetos, de interesse somente na medida em que servem
ou prejudicam os objetivos do protagonista masculino. Essa literatura é
estranha do ponto de vista feminino porque nega sua personalidade
essencial. ... A principal hip6tese de um critico nas "imagens da mulher"
deve ser uma avaliacdo da autenticidade das personagens femininas. A
autenticidade é um outro conceito emprestado dos existencialistas, em
particular de Heidegger, que quis dizer com isso se um individuo tem uma
consciéncia critica autodefinida, em oposicdo a massa-produzida ou
identidade estereotipada (DONOVAN, 1988, pp. 212, traducéo nossa).

104 Ainda segundo Silva, sobre a forma como a fic¢do cientifica vai usar o personagem outro, “nas décadas

iniciais da ficcdo cientifica norte-americana no século vinte as caracteristicas do Outro foram expressas por meio
de uma criatura maléfica que ameacava a ideologia branca [...] Do fim dos anos trinta, quando as angustias
decorrentes do cenario pré-Segunda Grande Guerra levaram o inimigo de outro mundo a assumir feigcdes
orientais, até os anos da paranoia comunista da Guerra Fria, com extraterrestres infiltrados entre humanos
(americanos), o Outro foi incorporado na ficgdo cientifica como um personagem de cor. Neste sentido, sendo
historicamente marginalizados como cidad&os e até mesmo como seres humanos, é relevante observar que dentro
da evolugdo da ficcdo cientifica a voz do principal grupo de cor na América, o negro, foi silenciada por muitos
anos. O mesmo pode ser observado em relagdo as frageis e indefesas namoradas dos herois espaciais” (2012, p.
08).
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Essa autenticidade do sujeito mulher esta no seu corpo, elemento existencialista desse
ser. Esse corpo é condenado, mutilado, espancado, desmoralizado, inferiorizado. Assim: “tais
julgamentos, permitem a critica feminista determinar o grau em que a ideologia sexista
controla o texto. A ideologia sexista necessariamente promove o conceito de mulher-como-
objeto ou mulher-como-outro...” (DONOVAN, 1988, p. 212). E claro que a forma como vocé
utiliza o conceito Outro, dentro do contexto e dos sujeitos que falam e expressam o seu poder,
¢ capaz de determinar mudancas semanticas, nas quais, a afirmacdo do Outro como simbolo
de diferenca/alteridade, assume um posto de inferiorizacdo do ser em detrimento de seu
semelhante, em relagdo a fragilidade e necessidade de protecdo, com pretensdes de submiss&o.

Em se tratando do uso de Lilith na literatura, especialmente, como sendo uma afro-

americana, de acordo com Silva, é devido a:

Identificacdo de elementos da narrativa sobre a mulher-deménio com temas
recorrentes da Literatura Afro-Americana de autoria feminina, tais como a
historica opressdo sexual a que a mulher negra é submetida pelo patriarcado
seja este representado pelo branco ou pelo préprio homem negro (SILVA,
2012, p. 10).

Trazendo para o didlogo, nesse momento, as caracteristicas da FC encontradas na obra
em questdo de Octavia, a ciéncia e seus avancos podem ser construtivos ou destrutivos,
atuando como elemento que vem a incrementar o cenario dessa narrativa literaria. Essas
diretrizes ou os temas da ficcdo cientifica apontados na trilogia de Octavia giram em torno das
caracteristicas citadas por Barbosa et al., (s/d), visto que temos “a invasdo alienigena e o
mundo pos-apocaliptico” (SILVA, 2012, p. 11), de onde surge um Império, seus novos
colonizadores (a raca alienigena Oankali), o estranhamento, o Outro (que varia desde o
humano até o préprio Oankali), a ciéncia (cruzamento hibrido, animacdo suspensa, eugenia
como melhoramento genético).

Acrescentamos ainda que:

A FC se tornou responsavel pela difusdo dos avangos no campo da ciéncia,
refletindo as transformac@es sociais, culturais e tecnoldgicas. Embora possua
um caréter visionario, ela pode ser considerada uma metéafora do presente.
Ao privilegiar a consciéncia expandida pela conexdo em rede, a presenca de
seres hibridos, a inteligéncia artificial, a existéncia de mundos paralelos, a
visdo teologica e divina do ciberespaco e o pés-humano, esse género rompeu
as fronteiras que separavam a realidade da ficcdo (GOES, 2007, pp. 58-59).
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Jé& a distopia, se revelou como género literario no século XX. Surgiu em protesto ao
que pregava a utopia'® (PRADO, 2010). Assim como Prado, Silva (2005) vai comentar que
os efeitos da revolucdo industrial e seus reflexos na sociedade, levaram a formacgédo de um
sentimento de descrenca de uma utopia, gerando um negativismo, por assim dizer, de uma
maneira mais fidedigna da realidade vivenciada, na qual os problemas parecem persistir

insollveis a cada dia. Assim, de uma maneira geral € que se firma a Literatura Distdpica:

Um dos efeitos mais diretos da Revolucdo Industrial sobre a literatura a
partir de meados do século XIX foi a descrenca nos ideias utopicos [...] A
constatacdo de que ndo havia mais espago para utopias em uma sociedade
cada vez mais mecanizada e consumista fomentou, no século XX, o
aparecimento da literatura de distopia (ou anti-utopia), ou seja, a literatura
gue mostra uma projecdo de uma sociedade localizada em tempo e espago
especificos que o leitor pode perceber como pior que a sociedade na qual ele
vive (SILVA, 2005, pp. 279-280).

A quebra de uma ilusdo utdpica-iluminista, bem como os eventos do século XX e
XXI, que alimentam um mundo sem esperancas, leva a uma exploracdo da distopia. Mas
acrescentamos a isso, o fato que a distopia também representa um descrédito “na evolugdo
cientifica, a grande geradora da distopia” (VECCHIO, 2014, pp. 03-04).

A Distopia aborda um carater mais negativo das propostas que sdo enfatizadas na
utopia, sendo bem presente no conjunto das obras de Octavia, como uma perspectiva critica
dos problemas da sociedade, como veremos mais adiante. O dualismo existente entre a utopia

e a distopia, estdo expostas de forma esclarecedora, quando:

A utopia pode ser tida como um trabalho do imaginadrio com vistas a
modificar ou interferir na realidade. A distopia, por sua vez, ocorre de modo
inverso: como imaginacdo que retira sua matéria prima da realidade. A
utopia prop8e que, havendo a possibilidade de um mundo melhor, é possivel
também construir as mediagdes para tornar possivel a passagem da realidade
vivida para a realidade produzida. A distopia, no entanto, se caracteriza por
um tipo de consciéncia da realidade a partir da qual ndo é possivel admitir a
passagem para um mundo melhor, mas apenas para um mundo onde as
caracteristicas negativas do mundo que existe sdo reforcadas. O tipo de
vivéncia e experiéncia que se tem na realidade que serve de inspiracdo a
distopia ndo indica a possibilidade de haver uma mudancga que substitua o
negativo pelo positivo. Portanto, na distopia, 0 possivel € um mundo pior. O
objetivo do escritor da distopia é fazer o leitor tomar consciéncia da

105 “Etimologicamente, a palavra utopia significa ‘em nenhum lugar’” (SILVA, 2012, p. 01). Podemos dizer que
a realidade é o baluarte que sustenta a utopia, mesmo ela parecendo distante desta realidade. “‘Se a experiéncia
do presente engendra a utopia, ela deriva e é produzida por uma certa constatacdo daquilo que falta, do que esta
ausente na experiéncia vivida” (SILVA; COSSERMELLI, 2012, p. 01). A utopia tem a inten¢do de trazer
“imagens de esperanga em oposicdo as faltas e necessidades ndo saciadas de classes especificas, grupos e
individuos dos mais diversos contextos histéricos” (PRADO, 2010, p. 01), apesar de produzir resquicios de
pessimismo diante da realidade ficticia almejada.
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experiéncia do presente através de sua intensificagdo num mundo imaginario
futuro, visto que o habito de viver num mundo desumano resulta na
alienacdo do que seria um mundo digno. Naturaliza-se, em tal situacdo, o
mundo vivido como se fosse o Unico possivel (SILVA; COSSERMELLLI,
2012, p. 02).

A utopia e a distopia representam formas de evidenciar dois lados de uma mesma
moeda, que dizem respeito a ciéncia, a tecnologia e ao homem/mundo. Vimos que para
Octavia, 0 uso das estratégias de ficcdo cientifica e distopia, serviram para quebrar certos
paradigmas expostos pela propria literatura de sua época, especialmente aquelas que
abordavam a ficcdo cientifica e o feminismo, baseando-se em personagens que tinha um
padrdo utdpico.

Silva (2005), em seu estudo literario desenvolvido, apresenta, dentre tantos elementos,
alguns que estardo de forma mais presente na literatura distopica e que podem ser sentidos,

vividos na obra Xenogenesis, de Octavia, a partir do pressuposto de que:

Diferente da literatura de utopia, na qual um viajante chega por acidente a
um mundo fabuloso e depois retorna ao seu pais para reportar toda a
experiéncia [...], o protagonista da distopia j& comega sua narrativa em media
res, dentro do mundo distdpico [...] Geralmente, esse personagem comeca a
narrativa sem no¢éo da sua condigdo de oprimido, mas na medida em que ele
entra em contato com alguma forca subversora, representada por outro
personagem, grupo ou evento, ele experimenta: 1) alienagéo do restante do
seu mundo; 2) oposicdo ao poder totalitario e; 3) a derrota pelas maos das
instituicbes mantenedoras da ideologia dominante (SILVA, 2005, p. 280).

O mundo fabuloso (ou seja, a Terra) encontra-se devastado, destruido e vai precisar de
anos e da intervencado dos alienigenas Oankali (figura 14) para ser restaurado. A protagonista,
Lilith, ja estd no mundo sem esperancas ao ser despertada e preparada para seu papel de mée,
guando se depara com os dilemas repetitivos de uma humanidade que parece caminhar para o
novo fim. Perguntamo-nos de que forma a protagonista poderad sofrer essa opressdo, essa
alienacdo, viver as situagdes vigentes na distopia conforme a citaco acima? E claro que essa
distopia é essencial nesse novo modelo de uma Lilith, que adiantamos o seu carater hibrido:
humana e alienigena. Certamente, essas discussdes sdo bem mais pertinentes no capitulo de
analise, sendo apenas apresentado, em rapido comentario, para oferecer um comeco de

descobertas.
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Figura 14: Desenho feito por Octavia de como imaginava ser o alienigena Oankali,
com suas devidas caracteristicas e habilidades fisicas.
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Contudo, fica evidente essa critica na entrevista reproduzida a seguir, na qual a autora
é guestionada por se valer da distopia no lugar de modelos utdpicos ja vigentes na época de

sua escrita:

LM: Houve muita Ficg¢do Cientifica nos altimos, digamos, quinze anos, por
feministas que trabalham com modelos ut6picos.

OEB: Sim, e tenho alguns problemas importantes com isso - pessoalmente,
eu acho as utopias ridiculas. Nés ndo teremos uma sociedade humana
perfeita até nds obtermos alguns seres humanos perfeitos, e isso parece
improvéavel. Além disso, qualquer verdadeira utopia, certamente seria
incrivelmente chata (McCAFFERY; McMENAMIN, s/d, p. 69, traducdo
N0ssa).

Mesmo sendo do género literario voltado para a ficcdo cientifica e distopia, a autora
traz em sua narrativa, elementos referenciais e simbélicos do mito de Lilith em antigas
civilizagdes e tradicdes religiosas na construcdo da sua personagem, que ganha uma nova
roupagem moderna. Vimos durante o resumo da obra Xenogenesis, que o Sser humano e seu
corpo sdo um santuario de batalhas, vinculos de poder e discursos. Introduzir o resumo da

obra com 0 pensamento expresso em entrevistas da autora Octavia Estelle Butler, €
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fundamental para que entendamos os pontos principais de seu questionamento sobre a
composicao e intencionalidades, ao imaginar e escrever tal trilogia.

Também, a tensdo politica entre os EUA e URSS, que contribuiu para o fim da Guerra
Fria (1947-1991), com uma acentuada crise durante o governo do presidente americano
Ronald Reagan (1981-1988; dois mandatos), como j& mencionamos anteriormente, foi, dentre
outros fatores, o que levou a autora a escrever seus romances de ficcdo cientifica distdpica,
acerca de eventos nucleares e outras problematicas que conduziram a quase aniquilacdo dos
seres humanos. O questionamento de Octavia é de que, observando as propostas politicas de
Ronald Reagan, na época, foi a impactante a quase programacdo humana para a destruicao,

como assim explica a seguir:

OEB: [...] comecei a pensar que 0s seres humanos tém as duas caracteristicas
conflitantes de inteligéncia e tendéncia ao comportamento hierarquico [...] O
Aliens na série Xenogenesis dizem aos humanos gque nédo ha saida, que eles
sdo programados para se autodestruir. Os humanos dizem: "Isso ndo é da sua
conta e provavelmente ndo é verdade" [..] Os seres humanos [...]
autodestrutivos ou ndo, [..] seriam autorizados para seguir seu proprio
destino particular (McCAFFERY; McMENAMIN, s/d, p. 67, tradugdo
nossa).

H& uma preocupacdo da autora quanto as questdes da natureza desestabilizada, do
homem destruindo a sua prépria casa, tudo, movido na maioria das vezes pela ambicéo
humana. Essa visdo ecoldgica de conscientizacdo e preocupacao com o0s desastres ambientais,
poluicdo, produtos toxicos e nucleares armazenados, a destruicdo da camada de ozdnio, sdo
inquietacbes também de Octavia (McCAFFERY; McMENAMIN, s/d). A obra Xenogenesis
(1987), dialoga com temas de um mundo pds-apocaliptico, que discute as preocupacdes de
uma realidade tdo presente, pelo fato de representarem anseios e medos que ndo sdo
recorrentes somente de Octavia, mas eram exteriorizados, a todo 0 momento, de um mundo
coletivo que ultrapassava qualquer mundo particular: falar de invasdo alienigena € recorrer ao
mito da criacdo, é tocar em véus de religiosidades, onde oferece ao ser humano a
oportunidade de reconstruir o mundo, mesmo sabendo que em seu interior, a contradi¢cdo
humana parece sempre conduzi-lo ao eminente fim, vendo este duelo da hierarquia versus a
inteligéncia, como resultado da busca pelo poder, dominio, superioridade, que gera
sentimentos, preconceitos nos referidos lideres sociais e suas pretensdes pessoais. O livro
tambem discute sobre a sexualidade: isso é ter em mente as tramas e 0s discursos sobre o

corpo, género, hibridismos, relac6es de poder em constante hostilidade.
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5 A ANALISE DE LILITH

Neste Capitulo de Analise, é importante referenciar com algumas citacfes de livros,
quadros e diagrama explicativo, as discussGes acerca da construcdo do simbolo Lilith no
universo religioso, mitoldgico, historico e suas transformacgdes que refletem na obra literaria
de Octavia Estelle Butler, de maneira alusiva ao signo original, que diz respeito ao universo
mitico de Lilith, enfatizando-o em dados momentos ou levando em consideracdo o carater
moderno pertencente ao novo significado de mulher forte, desafiadora, na qual Lilith é vista
nos dias atuais. Essa, com certeza, € uma forma de podermos enxergar os dialogos ou debates
intersemioticos existentes na Lilith religiosa e na Lilith de Octavia.

E notério que a Traducdo IntersemiGtica se delineie como nosso caminho
interpretativo. Nela, a intertextualidade dos signos pode tomar geralmente dois caminhos: no
primeiro, pode fazer alusdo ao signo anterior ou no segundo, uma mencdo rapida e
ressignificada, sem, contudo, deixar de manter o elo com o signo fonte. Em outras palavras:
“o parametro apropriado para se avaliar uma traducdo Intersemiotica seria o transporte de
significado do sistema fonte para a nova representacdao” (JEHA, 2004, p. 123), bem como, 0S
estranhamentos, as sensacdes, as interpretacdes com a forma de representacdo e o significado
dentro de um contexto biopsicossocial, além das reatualizacfes/traducbes que podemos
encontrar nesse novo simbolo de Lilith, construido ao longo do tempo por meio de diferentes
narrativas/discursos, seja num campo oral, escrito, iconografico, religioso etc.

Por meio desse olhar semidtico, permitido pelo que se entende por traducdo, é que
procuramos construir as transformacdes significativas de um simbolo, cuja sua natureza
mutavel, em termos de aplicabilidades significativas, é evidenciada dentro de um contexto
sociocultural, agente formador e transformador, e onde reside a personagem mitoldgica Lilith,
gue permanece presente na atualidade, de forma ressignificada e preservando a perpetuacdo

de sua historia para as futuras geracoes, através da trilogia Xenogenesis (Infografico 4).

Infografico 04: Visual-tedrico sobre o contexto da traducgdo intersemidtica: da
Lilith historica/mitolégica/religiosa a Lilith literaria octaviana. As imagens
utilizadas sdo vetores de dominio publico e cria¢cdes do programa elaborado, por:
Raquel Alves, 2017.
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Retroalimenta o que se Fensa

Imagens de Lilith
+ -

Construida por meio do
*Medo
*Poder

*Discursos
*Vontades
*Tabus
*Sentimentos
*Valores
*Dualismos
*Ideologias
*Culturas, etc...

Sujeito pensa sobre Lilith

Reflexo de:
*Tradigdes orais, escritas,
artisticas, religiosas, etc...

Reproduz
Ressignifica
Preserva
Transforma

@

2

A Lilith "Octaviana”

Evoca o Passado
Discute o Presente
Imagina o Futuro

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.

Devemos levar em consideracdo o carater da sexualidade, que transita em diversos
campos, procurando um local de encaixe (social, religioso, de dualismos e experiéncias, de
sujeitos, de aceitacdo, de afirmacdo, de negacdo, de revolta, de ousadia, rebeldia, enfim...),
construindo esses paralelos explicativos-comparativos-debates com a personagem Lilith. A
nossa preocupacgdo também é responder & problemaética desta dissertagdo: quem é esta Lilith
octaviana?

Sendo assim, iniciamos com alguns apontamentos sobre as questdes dos quatro tipos

de sexualidade: bioldgica, religiosa, psicoldgica e alienigena; em seguida, pretendemos por
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meio do diagrama semiotico e quadro intersemidtico enfatizar o debate entre as Liliths, com a
interpretagdo do significado do signo original e daquele ressignificado, no mito de Lilith e na
historia de Octavia, e de que forma a sexualidade esta presente nessa relacéo.

Os tedricos utilizados neste capitulo sdo: Cardoso e Lazzarotto (s/d) e Santos (2010)
[sexualidade bioldgica]; Beauvoir (1967), Nye (1995), Silva (s/d), Santos (2015) e Foucault
[sexualidade religiosa]; Gomes e Almeida (s/d), Jung (2000), Andrade e Silva (s/d) e Nye
(1995) [sexualidade psicoldgica]; Bogue (2011), Meldau (s/d), Goldim (1998), O’Connel e
Airey (2010), Tiburi (2015), Santos (2015), Berger (2006), Goncalves (s/d), Silva (2012) e
Luder (2012) [sexualidade alienigena]; Alvares (s/d), Peirce (1975), Santaella (1988) e
O’Connel e Airey (2010) [diagrama semiotico]; Nogueira (1991), Machado (2007), Machado
(2013), Bogue (2011), O’Connel e Airey (2010), Navarro-Swain (1994), Jung (2000),
Beauvoir (1967), Schussler (2010), Silva (2012), Wilson (20013, 2015), Le Goff e Truong
(2006) e Butler (1988, 2000) [quadro intersemidtico e analise].

5.1 O debate intersemiético pela ética da sexualidade bioldgica, religiosa, psicoldgica e
alienigena: semelhancas e diferencas entre a personagem mitolégica e ficcional

Como dialogo pertinente a Lilith, seja ela mitologica ou ficcional, percebemos que a
questdo sexual esta ligada a sua imagem. Citando Foucault (1998), este vincula o histérico da

sexualidade®®®

com as mais variadas formas de discursos, dos quais se ramificam esse
conceito. Cada cultura abordaré a sexualidade de maneira diferenciada, dard um poder a esta
sexualidade determinante e influenciadora nas diversas instancias de constitui¢do e ocupacéo
humana, mas aqui iremos expor aquela que tem mais didlogo com os aspectos da religiosidade
judaico-cristd, pertinente para pensar nos caminhos interpretativos e intersemioticos sobre
Lilith.

Nos processos evolutivos da vida, que envolveram adaptagdo, na forma de
transformacgdes dos seres viventes, foi este o discurso regente na sociedade: que 0 quesito

sexual permitiu essa continuidade da existéncia, moldando em cada renascer um ser tido

196 As autoras Cardoso e Lazzarotto, definem a sexualidade como “uma manifestagdo psicoafetiva individual e

social que transcende sua base bioldgica e cuja expressdo € normalizada pelos valores sociais e suscetivel as
influéncias culturais” (s/d, p. 03).
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como o proximo passo para um futuro. A sexualidade partindo do viés bioldgico °7 é ligada
aos aspectos de reproducdo, perpetuacdo e conservagdo das racas/espéecies/organismos/vidas.
O orgao genital é o diferenciador de dois tipos de sexo no ambito humano: o masculino e o
feminino. Contudo, essa definicdo de sexo é ampliada por Vasconcelos (1985) que articula
trés pontos: “enquanto realidade humana (o homem pode escolher como viver seu sexo); [...]
enquanto divisdo sexual (masculino e feminino); [...] enquanto atividade sexual (contato
genital)” (apud CARDOSO; LAZZAROTTO s/d, p. 02). Sabemos que em dados momentos, €
0 sexo o determinante fundamental na concepcao daquilo que nos tornamos para a sociedade,
aquilo que nos define como seres pertencentes ou excluidos dessa mesma sociedade.

Quanto a questdo da sexualidade no campo religioso, instancias sociais e espirituais
ditavam a formacéo, especialmente das mulheres, cabendo-as o papel na constituicdo de uma
familia: casamento™®®, filhos e um lar, ou seja, preservar a continuacdo da vida humana. Esse
era 0 destino delas, e consequentemente o papel social mais esperado que as mulheres
desempenhassem. Fugir desse destino era algo que iria contra a sua natureza, sua razao de
ser, razdo de existir (Beauvoir, 1967).

A pesquisadora francesa Eva Firkel em seu livro Le destin de la femme (1954), expde
seu ponto de vista da sexualidade no ambito religioso, a partir de personagens biblicos e seus
relativos destinos, que assim é explicada: “Adao e Eva ndo sdo apenas dois seres humanos;
sdo dois tipos de humanidade- masculina e feminina. O castigo de Ad&o é o destino masculino
de trabalho e criacdo, e o sofrimento de Eva é o parto. Firkel foi buscar essa dicotomia na
teologia” (NYE, 1995, p. 115). Notoriamente, o destino do ser masculino e feminino baseia-se
em seus pais primordiais e nas consequéncias de seus atos perante a divindade judaico-crista,
que estabelece os caminhos pelos quais cada um devera trilhar.

Contudo, ainda como forma de intensificar essa separacdo entre homem e mulher,

dando a um em relacdo ao outro, status de superioridade, no quesito de seu sexo e sua funcéo

107 Aqui chamamos a atencdo para o aspecto de diferenciar o que é sexo e género. Diferentemente de sexo,

determinado pelo campo biolégico e reprodutivo, o género é o conjunto de caracteristicas que vdo complementar
a orientacdo de determinados ser: pode englobar as caracteristicas sociais, raciais, comportamentais, bioldgicas,
opgao ou escolha da sexualidade, etc. Os estudos de género comecam “desde a década de 40 com o estudo
pioneiro de Simone de Beauvoir (1949), sobre o carater ndo essencialista da concepgdo de sexo” (SANTOS,
2010, p. 09).

18 g que foi propagado para a sociedade era seguir as regras religiosas. Para as mulheres, neste caso, 0
casamento era visto como sinonimo de “dignidade social e integral” (BEAUVOIR, 1967, p. 67), na qual ela
podia “realizar-se sexualmente como méde e amante” (BEAUVOIR, 1967, p. 67). O casamento em si, era algo
bastante cobrado, como reflexo das pregacdes de instancias religiosas e uma forma de realizacdo plena na
sociedade (aliado ao viés econdmico).
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social, a emancipacdo do Cristianismo® por volta do século V11, traz em sua esséncia “fortes
repressbes sexuais''®” (SANTOS, 2015, p. 159). Desvios da sexualidade eram encarados
como atos pecaminosos ¢ deviam ser punidos e combatidos a qualquer custo. “A culpa € uma
forma eficaz para conter a pratica de ludibriar as normas impostas” (SILVA, s/d, p. 23). E
como se ndo bastasse, a culpa do pecado ter caido sob a Terra, uma das formas repressivas da
sexualidade imposta pela religido, como vimos, foi associd-la ao pecado, que € atribuido a
uma mulher, seja ela Lilith ou Eva.

O préximo passo € a abordagem da sexualidade em uma atuacdo psicolégica. Quando
falamos do mito, no capitulo trés, trouxemos também uma base da psicologia analitica
desenvolvida por Carl Jung, que se trata de um campo de estudo explicitamente voltado a
compreensdo do mito como um fenémeno no qual busca-se o entendimento sobre as relacdes
gue regem a sociedade e seus membros, divididos hierarquicamente, no quesito sexual, em
masculino e feminino. E a anélise simbdlica proporcionada pelo mito, na qual, a verdade é
mais acessivel ao homem e que pode haver a compreensédo do mundo ao seu redor (GOMES;

ALMEIDA, s/d). Entdo o mito, nesse aspecto, ndo deixa de estar materializado na realidade.

199 Contudo, esse discurso ndo é s6 no universo judaico-cristdo. Nogueira mesmo cita 0 mundo “greco-romano,

que relegavam a mulher, a condicdo de um ser fragil e tutelado, indigno de exercitar a sua cidadania e privar da
companhia dos homens, restando-lhe apenas a sublime tarefa de trazer ao mundo os vardes de que necessitava a
polis para garantir a sua continuidade” (1991, p. 15).

10 0 filésofo e historiador francés Michel Foucault ja vinculava o poder, verdade e saber como ferramentas
necessarias a formulagdo de discursos e para a regéncia de diversos tipos de repressdes existentes na historia da
sociedade, inclusive aquelas que diziam respeito a sexualidade. O comeco da histéria da repressao sexual, neste
caso, remete ao século XVII, mas ja na Idade Média havia o “controle racional do comportamento emocional
[...] e a idealizagdo da castidade como algo mais préximo de Deus” (SILVA, s/d, p. 07). Também esse comego
da represséo liga-se ao momento econémico daquela sociedade, ou seja, coincide-se com 0 auge do capitalismo
(FOUCAULT, 1988). “Se o sexo € reprimido com tanto rigor é por ser incompativel com uma coloca¢do no
trabalho, geral e intensa; na época em que se explora sistematicamente a forca do trabalho, pode-se tolerar que
ela fosse dissipar-se nos prazeres, salvo naqueles, reduzidos ao minimo, que lhe permitem reproduzir-se”
(FOUCAULT, 1988, p. 01). Especialmente o poder, € o elemento mais intransigente desse sistema de sexos e
repressdes. Foucault, em seu livro Histéria da Sexualidade, nomeou quatro pontos importantes sobre o assunto
acima mencionado: “A instincia da regra: o poder [...] dita a lei, no que diz respeito ao sexo, [...] que fica
reduzido, por ele, a regime binario, licito e ilicito, permitido e proibido [...]; O ciclo de interdi¢do: nao te
aproximes, ndo toques, ndo consumas, ndo tenhas prazer, ndo fales, ndo aparecas, e em Ultima instancia ndo
existiras, a ndo ser na sombra e no segredo; A ldgica da censura: [...] afirmar que ndo € permitido, impedir que se
diga e negar que exista e A unidade do dispositivo: o poder sobre o sexo se exerceria do mesmo modo a todos 0s
niveis (FOUCAULT, 1988, p. 81 e 82). De todas as formas tentam estabelecer o que pode ser permitido e
proibido, impondo limites na busca por prazeres e desejos sexuais. Contudo, ainda falando da histéria das
repressoes, Foucault ressalta dois momentos de rompimentos dos elementos que compdem as repressoes: “Uma
no decorrer do século XVII: nascimento das grandes proibicfes, valorizagdo exclusiva da sexualidade adulta e
matrimonial, [...] esquiva obrigatéria do corpo, contencdo e pudores imperativos da linguagem; a outra, no
século XX; [...] € 0 momento em que 0s mecanismos de repressdo teriam comecado a afrouxar: passar-se-ia das
interdigcdes sexuais imperiosas a uma relativa tolerancia [...]; a desqualificacdo dos perversos teria sido atenuada
e sua condenacdo pela lei, eliminada em parte; ter-se-iam eliminada em grande parte, os tabus que pensavam
sobre a sexualidade das criancas” (1988, p. 109). Mesmo assim, tal rompimento ndo significa dizer que ndo se
aplicou mais as regras repressivas para os atores sociais. Atualmente vivemos ainda sob os instrumentos de
poder, que direcionam o sexo em razdo do corpo e sua faculdade de imperar em relagdo aos outros. “Saude,
progenitura, racga, futuro das espécies, vitalidade do corpo social, o poder fala da sexualidade e para a
sexualidade; quanto a esta, ndo ¢ a marca ou simbolo, é objeto ¢ alvo” (FOUCAULT, 1988, p. 138).
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Em sua esséncia estd o nucleo que busca descobrir a origem da humanidade, com a finalidade
de responder as perguntas mais curiosas e enigmaticas acerca do homem. E através desta dtica
que procuramos entender a sexualidade no campo psicoldgico e como o mito de Lilith pode

estar intimamente ligado a este pensamento. De acordo com esse ramo de estudo:

O conteudo psiquico da natureza masculina da psique da mulher que aparece
no inconsciente feminino é o animus. Seu oposto, a anima, € 0 arquétipo
compensador da psique masculina e simboliza a estrutura psicoldgica
inconsciente da psique do homem (GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 06).

Desenvolveu-se um temor pelo lado animico, que representa o feminino foi o gerador
de desconfiancas e descréditos em relagdo a afirmacdo da mulher na construcdo de um fazer
historico. Esse mesmo temor perdura até hoje e “se exprime na masculinizagdo do mundo e na
depreciacdo do feminino” (GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 06). Nao cansamos de mencionar que
ao longo da histéria da mulher, ela sempre foi impedida de transcender. 1sso é bem marcante
na religido, quando ha a mudanca do feminino, representado pelo matriarcado, ou seja, a
Deusa-Mae, para o masculino, ligado ao patriarcado e a Deus, como ja mencionado.

Em relacdo a substituicdo da figura da Deusa, pela figura de Deus, associado ao
masculino, é negado a mulher também “o acesso [...] a0s mais elevados valores humanos - o
heroismo, a revolta, desprendimento, invengdo e criagdo” (NYE, 1995, p. 108). Destinada a
seguir 0s passos de um caminho de passividade, na sua natureza ndo é autorizado rebelar-se
(BEAUVOIR, 1967), muito menos transcender. A “incapacidade de transcendéncia explica
ndo apenas o primeiro eclipsamento das mulheres pelos homens; explica também sua presente
situacdo degradada. Mais uma vez, sua inferioridade ndo é natural, fisioldgica ou
psicologicamente” (NYE, 1995, p. 107).

Como ja discutimos, aos poucos foram apagados os feitos femininos na historia da
humanidade, & medida em que foi sendo separados e alocados ao homem, a conquista, criacao
e ordem (destinado ao masculino), e a derrota, destruicdo e desordem, destinada ao ser
feminino. Para a fil6sofa francesa Simone de Beauvoir (1967), a chave da transcendéncia
feminina estd na capacidade desse ato (transcender), que se torna libertador para a mulher.
Baseando seu pensamento nas ideias de Beauvoir, Andrea Nye, feminista e filosofa

americana, esclarece que:

A mulher deve rebelar-se, deve inverter os papéis, deve afirmar-se contra o
opressor. Quando ela faz isso, o opressor torna-se a "coisa" que blogqueia a
liberdade, e ela o sujeito, recusando os limites impostos pelo homem,
aventurando-se ao céu que jd ndo € a sede das ideias transcendentais,
masculinas e femininas. A mulher liberada funde-se na luz da
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transcendéncia, aprende a ser "I'Homme". Além do mais, sO ela pode dar
esse passo no sentido da libertacdo (NYE, 1995, p. 109).

Os mitos de Lilith atuam no imaginario social com distintas intencdes, cuja fungéo
representativa de signos e tabus ainda permanecem, e¢ onde o “mito ¢ sempre renovado,
ganhando um novo contexto, mas mantendo a sua esséncia” (ANDRADE; SILVA, s/d, p. 10).
Como podemos pensar um transito ocupado pela imagem de Lilith, enfocando neste momento
uma afirmacdo de positividade, que supere o0s estigmas do patriarcado e das
religies/mitologias/discursos que possuem o homem como cargo chefe de poder? De que
maneira, em seu ato rebelde, Lilith buscou seu préprio caminho de transcender?
Consequentemente nas suas historias, a forma que a mesma escolheu para ser livre gerou
consequéncias diversas e isso representa um outro lado feminino que assombra até hoje
aqueles que julgam ter o dominio sobre este ser.

Por fim, discutimos sobre a sexualidade alienigena, explorada na obra de Octavia E.
Butler: esta é semelhante aquela que estamos habituados a ler em outros livros ou assistir em
filmes e séries: exploram uma criatura diferente, mas com tracos que fazem lembrar a
constituicdo ou formacdo de um corpo humano (antropomorfizar), até porque transfiguramos
a nossa natureza conhecida, representada na elaboracdo da criatura alien. Butler usou a vida
humana e as suas vivéncias, na alegoria da construcdo dos dilemas presentes na histéria da
raca Oankali e dos humanos sobreviventes a guerra nuclear e ainda, a sua influéncia na nova
humanidade e mundo que ressurgem. Especialmente, focaremos na raca alienigena acima
mencionada e em seu sistema cultural. Sabemos que ha aliens que sd&o masculinos e
femininos. Mas, o diferencial da obra de Butler é a concepgéo do sexo ooloi*™, que é neutro e
fundamental na reproducéo alienigena, pois eles sdo manipuladores genéticos que promovem
melhorias nas espécies.

Mesmo sendo descrito como seres assustadores e repulsivos, ha certa extravagancia
sexual que permite o ser humano se sentir atraido pelos Oankali. O que ndo podemos deixar
de enfatizar, é que a relacdo entre humanos e Oankali é de nivel neuroquimico. Sem isso,

parece-nos que seria complicado estabelecer certo equilibrio entre as distintas sociedades:

[...] A "substancia ooloi" que forma esses vinculos induz a um vicio literal e
fisico a outra pessoa [...] Ndo ha problemas com este vicio, mas 0s humanos
sdo perturbados por esses lagos (entre as sociedades humanas e alienigenas).

111 Essa curiosidade quanto ao sexo ooloi é explorado na obra de Butler e muito se assemelha com as discussdes

gue regem a nossa vivéncia de espago-tempo-sociedade sobre género e sexo. Ao estudar a espécie humana por
cerca de 250 anos, os ooloi foram capazes de tornar os seres humanos estéreis e necessitarem de sua intervencéo
para que a perpetuacdo da vida humana continuasse a existir.
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A estabilidade do Oankali e a sociedade construida baseia-se neste vicio. Os
vinculos neuroquimicos da Familia sdo exclusivos do grupo e, como
resultado, 0s companheiros nunca precisam se preocupar que Seus parceiros
os abandonem, e ndo ha competicdo entre os individuos por parceiros
sexuais, uma vez que os lacos foram formados. Os Oankali veem a
resisténcia humana a tal vicio como uma manifestacdo da mentalidade
hierdrquica humana, mas [...] Butler esta sugerindo que a comunhdo
harmoniosa e afetiva entre 0 Oankali e as construcfes tem um lado obscuro,
gue ameaca comprometer a atuacdo e liberdade humana (BOGUE, 2011, p.
47, traducéo nossa).

Vimos que essa forma de manipulacdo, de nivel neuroquimico é o0 que garante o
sucesso no processo de reproducdo entre as espécies, tanto em termos de passividade, como a
aceitar o tipo de parceiro (alien), recebendo substancias que incentivam o orgasmo e o prazer
mesmo diante de seres de aparéncia estranha, ressaltando que, varios parceiros formam uma
familia que trocam seus genes manipulados com a finalidade de obter um hibrido construido.
Poderiamos dizer que h&d uma poligamia, que ndo é a forma de relacionamento humano mais
atuante em nossa sociedade, e logo uma polémica. Mas também, com base no que expde em

112

seu texto, sobre a questdo de uma polissexualidade™ na obra de Octavia, Bogue (2011), vai

desenvolver os argumentos necessarios para comprovar tal afirmacdo, bastante pertinentes
com o tema da sexualidade alienigena e a questdo do outro na referida obra (esse segundo
ponto abordaremos mais adiante). Para isso, Bogue (2011) ira usar dos pensamentos sobre o

que € polissexualidade, estabelecendo essa correlagdo com a obra de Octavia. Este conceito é:

[...] provocativo [...] Um meio de explorar as implicagGes do conceito seria
imaginar um mundo em que a sexualidade humana envolve literalmente
mais de dois, e possivelmente um numero ilimitado de sexos. Tal mundo
acontece: é o que Octavia Butler oferece em sua obra-prima, na trilogia
Xenogenesis (1987-89). Butler [...] estava especialmente preocupada com as
relacbes sexuais entre humanos e aliens, tanto no sentido mais imediato das
experiéncias fisicas reais, de ter relacdes sexuais e no sentido mais amplo
das dimensBGes emocionais dos vinculos pessoais, formada e sustentada

12 possivelmente na polissexualidade a pessoa é despertada a sentir uma afinidade intima por diversos géneros
sexuais. Félix Guattari (filosofo e psicanalista francés) e Gilles Deleuze (filosofo francés) na obra Anti-Edipo,
abordam “o conceito de 'n sexos' e polissexualidade” (BOGUE, 2011, p. 31, tradugdo nossa). Tendo como
referencial a psicandlise de Freud, h4 dois caminhos adotados pela sexualidade que sdo criticados no
entendimento dos filosofos franceses: “O primeiro é que a sexualidade é subordinada a reproducdo. De acordo
com esta biologia, evidente tardiamente em Freud, a procriacdo é o objetivo primitivo da espécie humana e a
sexualidade, é o meio para esse fim. Nesta questdo, Deleuze e Guattari acompanham Wilhelm Reich, que
denuncia Freud e insiste na ‘independéncia da sexualidade em relagdo a reprodugdo’ [...] A segunda hipOtese
freudiana que Deleuze e Guattari se opGem € que 0s investimentos sociais do desejo exigem uma
‘dessexualizago’ e ‘sublimagio’ da libido [...] E verdade que ha um componente humano nas nogdes de tornar-
se-mulher, tornando-se crianca e tornando-se animal, mas ao tornar-se molecular e torna-se imperceptivel, a
dimensdo humana do torna-se tende a dissolver-se e se fundir com os sentimentos de constituintes e conexdes
indeterminadas” (BOGUE, 2011, pp. 31-33, traducdo nossa).



138

através de uma interacdo sexual regular (BOGUE, 2011, p. 30, tradugdo
nossa).

Para Butler, a sexualidade pode ser ampliada de seu binarismo e rotulagdes: ela pode
ser sempre renovada, redescoberta. No relacionamento, homem, mulher e alien (macho-
fémea-neutro), a polissexualidade se aplicaria, pois expande a questdo de nocdo de
heterossexualidade, homossexualidade, bissexualidade e as mais variadas formas de

identidades de género.

Para Butler, a sexualidade é sempre uma outra (tornando-se mulher,
tornando-se animal, tornando-se molecular); na Trilogia da Xenogenesis,
tornar-se o outro implica uma expanséo dos sexos envolvidos na reproducdo
sexual e na interacdo de dois a cinco, com os limites das relagdes sexuais
implicitamente se estendendo para abracar todas as entidades vivas em um
processo geral de tornar-se molecular (BOGUE, 2011, p. 30, traducdo
nossa).

Nessa proposta de Octavia, Bogue (2011) vai observar, contudo, um ar utépico que

rege essa sexualidade, no sentido de que este tipo de relacionamento™**®

no qual o ser humano
transforma-se ou descobre-se como outro, faz com que o mesmo “escape das limitacdes das

categorias de género, preconceitos e patologias, mas em outros aspectos, esse Sexo

113 Na obra, o relacionamento homem, mulher e Oankali é necessario para 0 nascimento do hibrido perfeito

geneticamente, ou como é chamado construido: esta relagdo ocorre através dos tentaculos da criatura, que
funcionam como seus 6rgdos sexuais, que servem para a troca e combinagdo genética das diferentes espécies (e
também para mudar a genética humana fazendo com que certas habilidades surjam, como maior resisténcia,
rapidez, sistema imunolodgico fortalecido, etc). Trazendo algo que estaria no campo da ficcdo para a realidade, na
atualidade, diversos casos divulgados sobre possiveis relacionamentos entre humanos e ragas aliens sdo objeto
de intriga, ceticismo e possibilidade aceitdvel de uma verdade. Tudo isso est4 ligado ao fendmeno ufoldgico
conhecido como abducdo. Em uma dada etapa deste processo, em que um ser humano contra sua vontade ou por
vontade prépria é levado aos céus diretamente para uma nave espacial extraterrestre, sendo submetido as
experiéncias genéticas e até sexuais. Ha alguns relatos da década de 50 que confirmam esse acontecimento,
apesar de raro (LUDER, 2012). Em relacdo a isso, livros foram langados narrando as experiéncias de pessoas
abduzidas que relataram de forma espontanea ou por meio de hipnose, seus envolvimentos sexuais com seres do
espaco: The Ufonauts, publicado em 1979 pelo autor americano de livros paranormais Hans Holzer; Intruder,
livro publicado em 1987, pelo ufologo Budd Hopkins, dentre outros. “Um estudo feito pela MUFON [...] revelou
[...] nos 1700 casos pesquisados [...] padrdes diferentes para a abdugdo em relacdo a idade das pessoas. O maior
interesse é quando a atividade sexual esta aflorando e continua até os 20 e 30 anos, decrescendo quando ficam
mais velhos” (LUDER, 2012, s/p.). Atualmente existe até uma comunidade chamada Hybrid Baby que possui
adeptas que afirmam terem filhos hibridos com extraterrestres, cuja finalidade dessa alianca sexual seria fundir o
dna na criacdo de uma super-espécie (Site YAHOQ). Tudo isso foi para demonstrar o quanto que as questdes
relacionadas com a sexualidade alienigena geram fascinio e estdo presentes na vida humana. Isso ndo diz
respeito a uma discussdo da atualidade. H& muito tempo pesquisadores estdo investigando este fato sobre o sexo
com aliens. Ticchetti nos informa que “um estudo feito pela publicagdo americana Mufon UFO Journal com um
universo de 215 ocorréncias descobriu que em 10 delas foram relatadas experiéncias sexuais com criaturas
alienigenas — cerca de 5%” (s/d, s/p). Qual seria o intuito desse tipo de relacionamento? Milan em seu artigo
Ufologia e Sexualidade explica que “estabeleceu-se, entre os ufélogos, quase que um consenso de que
experiéncias genéticas vém sendo conduzidas visando basicamente quatro grandes objetivos: a pesquisa simples
da genética humana para conhecimento cientifico; a reconstituicdo dos proprios cddigos genéticos extraterrestres
deteriorados; o aprimoramento da raca terrestre via hibridizacdo com a raca deles; e o melhoramento de sua
propria espécie por meio de alguns de nossos genes” (s/d, s/p).
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interespécies apenas reconfigura os problemas humanos” (BOGUE, 2011, p. 31, traducdo
nossa).

Em se tratando do aspecto da reproducdo sem anomalias (sejam elas quais forem), do
hibrido perfeito ou construido, ser oriundo do cruzamento das espécies humana e alienigena,
também temos uma discussio ética muito importante: a questdo de uma espécie de eugenia™*
praticada pelos alienigenas para obter o ser perfeito e evoluido, refletindo também, um antigo
desejo humano, que na obra ganha dimensdes fantasticas, e consequentemente criticas.

A historia das antigas civilizacbes € marcada por narrativas que em povos COMO
“gregos, celtas, fueguinos (indigenas sul-americanos), etc.” (GOLDIM, 1998, s/p), tentavam
descartar de sua sociedade, membros que nasciam com alguma espécie de deficiéncia ou
doenca. Associando-os desde os castigos divinos, como também as causas relacionadas com
aberracdes genéticas, sendo esses seres, criaturas que impediriam o progresso do homem.

Alguns estudiosos da eugenia acreditavam que as pessoas completas fisicamente,
fossem o molde perfeito de ser humano e aquelas que apresentassem algumas
anomalias/deformidades/deficiéncias fossem incapazes de constituirem uma boa moral; como
se suas limitacGes atribuidas a natureza ou a hereditariedade de um dado problema fizesse
desse individuo um atraso evolutivo. Assim, deveria ser descartado a todo custo, para se
buscar a gléria do homem perfeito fisico e moralmente equivalentes. Goldim (1998), citando
como exemplo o antropdlogo britdnico Francis Galton (1869), afirma que o mesmo
desenvolveu um estudo sustentado na ideia de que a inteligéncia ¢ algo “predominantemente
herdado e ndo fruto da acdo ambiental” (GOLDIM, 1998, s/p). Nos perguntamos: ndo é no
aprender que temos o despertar das nossas futuras habilidades ou aspira¢Ges? Entdo se fosse
hereditario, uma hora essa inteligéncia despertaria, sem o devido incentivo ou aquisi¢do de

um dado conhecimento? Sdo apenas perguntas e mais perguntas...

4 34 no ano de 1865, quando langou seu livro intitulado Hereditary Talent and Genius, Francis Galton,

antrop6logo britanico (parente do famoso naturalista Charles Darwin), j& postulava que “as forgas cegas da
selecdo natural, como agente propulsor do progresso, devem ser substituidas por uma selegdo consciente e 0s
homens devem usar todos os conhecimentos adquiridos pelo estudo e o processo da evolugdo nos tempos
passados, a fim de promover o progresso fisico e normal no futuro” (GALTON, apud MELDAU, s/d, s/p). A
partir desse e de outros estudos, surge por volta de 1883 o termo eugenia, que dentre os debates cientificos é
atribuido a Francis Galton. Definiu-se como “o estudo dos agentes sobre o controle social que podem melhorar
ou empobrecer as qualidades raciais das futuras geragdes, seja fisica ou mentalmente” (GALTON, apud
MELDAU, s/d, s/p.). Em 1908 como a criagdo da primeira comunidade eugénica por Leornard Darwin (filho de
Charles Darwin), a Eugenics Society, em Londres, esta passa a “defender esta ideia de forma organizada e
ostensiva” (GOLDIM, 1998, s/p). E no Brasil? Como surgiu este estudo? Segundo a pesquisadora Meldau, “no
Brasil, a sociedade Paulistana de Eugenia foi a primeira a ser fundada no ano de 1918 [...] No ano de 1931 foi
criada a Comissdo Central de Eugenismo com o0s seguintes objetivos: manter o interesse dos estudos
relacionados as questdes eugénicas; disseminar o ideal de regeneragdo fisica, psiquica e moral do homem; e
prestigiar e ajudar as iniciativas cientificas ou humanitarias relacionadas a eugenia” (s/d, s/p).
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Voltando para o assunto da eugenia, Goldim (1998) ainda traz para o debate Jiménez
de Asua (1889-1970), jurista espanhol, que expde os trés focos de principal preocupagdo da

eugenia, que seriam:

A obtencdo de uma descendéncia saudavel (profilaxia), a consecucdo de
matriménios eugénicos (realizacdo) e a paternidade e maternidade
conscientes (perfeicdo). A profilaxia seria obtida através de agdes tais como
combate as doengas venéreas [...] A realizacdo ocorreria através de casais
eugénicos [..] A perfeicdo proporia meios para que fosse possivel a
limitacdo da natalidade (apud GOLDIM, 1998, s/p).

Outras perguntas nos instigam: quem € o Criador capaz de formular uma criatura tao
perfeita quanto ele? O que € a perfeicdo? Quem dita que a perfeicdo torna uma pessoa ou sua
respectiva raga superior? Este tipo de pretensdo pode ser visto em ideias almejadas ndo s
pelos humanos, mas também pelos Oankali, na obra Xenogenesis de Butler: que o ser humano
construido tenha uma moral melhor do que 0s seus antecessores, no que diz respeito a
inteligéncia e hierarquias, e que possa se regenerar, ndo sendo susceptivel as doencas, que
possa viver muito mais, etc.

Contudo, debates éticos em relacdo ao que é proposto nos estudos de eugenia, acirram
os animos de que defende e de quem a condena. Alguns pesquisadores acreditam na
impossibilidade de chegar-se a obter tal feito. Outros acreditam que a eugenia esta ligada aos
processos de preconceito/discriminacao/racismo, em relacdo a quem seriam 0S justos
escolhidos para serem capazes do ato reprodutivo, cujo ser gerado, estaria em um alto patamar
do escaldo evolutivo humano, conquistado pela eugenia (GOLDIM, 1998). Tocando nessa
ultima questdo do preconceito/discriminacdo/racismo, recordarmos dos atos extremistas
praticados pelos adeptos do nazismo na Alemanha que resultaram no Holocausto, e que esteve
associado ao pensamento de uma raga pura, ariana, superior, ligada aos nérdicos. Tal fato é
lembrado no livro Dawn. Assim que Lilith conta para Paul Titus, o plano genético-
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reprodutivo do hibrido ou construido perfeito, Paul indaga sobre o que Adolf Hitler teria

feito, caso esse tipo de tecnologia de manipulacdo do DNA criado pelo ooloi fosse parar em

15 H4 estudos especulativos no campo da Ufologia (considerada uma “pseudociéncia, pois seus estudos sdo
derivados de informacGes cientificas, mas que ndo ha aplicacdo de métodos cientificos em formulagfes de
hipoteses apresentadas” [ROCHA, 2016, p 59]), que discute a possibilidade dos cientistas de Hitler terem
trabalhado baseados em estudos sobre engenharia reversa. No campo Ufoldgico, o avistamento de Ovnis (objetos
voadores ndo identificados) chamados na época da guerra de Foo-fighters e fendmenos ligados ao contato e
abdugdes de humanos estariam relacionados aos eventos durante a Segunda Guerra Mundial, periodo no qual,
nacdes estiveram mais proximas da autodestruicdo. Trouxemos para 0 debate, essa questdo da guerra e
avistamento de naves alienigenas e contatos com esses seres do espago, em razao deste tema também ser foco da
obra de Octavia. (Fontes:http://www.ufo.com.br/artigos/a-grande-guerra-mistica-a-ascensao-do-nazismo-e-a-
manipulacao-secreta-de-conhecimentos-ufologicos e http://www.ufo.com.br/noticias/foo-fighters-surgiram-cedo-
durante-a-segunda-guerra-mundial).
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suas maos, na época da Segunda Guerra Mundial. Também esse é o pensamento expressado
pelo amante de Lilith, Joseph, quando lhe é revelado o mesmo plano: ele associa a eugenia, a
um programa de selecdo genética em que eles vivem no futuro, no qual depois, 0 ser humano
ndo teria mais nenhuma utilidade para os alienigenas.

O fato é quer seja 0 ser humano ou o alienigena (extraterrestre), todos na fic¢do ou na
realidade parecem buscar a construgcdo de um ser perfeito, roubar constantemente o fogo
divino de um determinado Zeus, no qual o novo criador ndo descarta a criatura, mas
contempla-a como algo superior, inclusive superior até a si mesmo. Parece-nos um desejo
humano de perfeigéo, o qual acreditamos ser mais uma utopia da existéncia desse homem.

Aqui nos referimos a explanar também sobre os seres hibridos e mais adiante iremos
refletir sobre esse tema, que na maioria das vezes, sdo descritos como ferozes, selvagens,
vingativos e perigosos, sempre a espreita esperando a oportunidade de atacar. “Eles
representam os medos masculinos do principio feminino, ou anima, que esta conectado ao
instinto e a irracionalidade” (O’CONNELL; AIREY, 2010, p. 138). Em se tratando dos
hibridos, estes sdo os filhos de humanos e alienigenas.

Seja Lilith, outro ser humano ou o Oankali, notadamente, temos a questdo da
construcdo do corpo™® por meio da sexualidade. Ndo podemos fugir dessa regra primordial.
Anteriormente, foi observado que a sexualidade, independente do sujeito, surge a partir da
construcdo do corpo e sua respectiva imagem € um processo, sendo complexo. Atualmente, o
corpo € sinénimo de transformacdo, de hibridismo que estdo além dos limites do mundo,
“entre o orgdnico e inorganico, entre corpo e seus outros” (GONCALVES, s/d, p. 211), ou
seja, vai estar em parceria com o principio da alteridade"’. Esse fato também est4 relacionado
ao processo de hibridizacdo da cultura, como “a formagdo cultural a partir de aspectos
multiplos e influéncias variadas” (SILVA, 2012, p. 13). Se bem recordamos, a fase da

metamorfose do Oankali é bastante importante, pois é a descoberta se tal alienigena vai virar

16 0 corpo medieval, por exemplo, visto burlesco, era ligado aos grandes banquetes cujo prazer esta na forma
degustativa dos alimentos. Portanto esse corpo € “eminentemente social [...], cosmico e universal” (BERGER,
2006, p. 53). Em um salto quanto ao que representa o corpo em determinado periodo histérico, esharramos na
modernidade, onde ele é construido e julgado com base nos padrdes de beleza e consumismo. Num aspecto mais
transcendente, ha a cisdo do corpo e alma, distanciando-se, pois de qualquer elo com o cosmo ou com o divino.
Para Berger, “o corpo se singulariza e se distancia do mundo, tornando-se cada vez mais privado. Ele ja ndo
reflete mais o cosmo e sim o seu dono, que ¢ a pessoa” (2006, p. 67). Essa constru¢do do corpo ocorre por meio
da intervengdo “do limite entre o bioldgico, o individual e o coletivo” (GONCALVES, s/d, p. 209), tudo isso
atrelado a modelagem cultural em seu dado habitat/ambiente, contexto social e espaco de tempo em que tal ser
encontra-se inserido. Dentre as tantas opc¢des apresentadas ao individuo, o homem capta a esséncia necessaria
que vai caracterizar aspectos de sua identidade e sua relagdo com o corpo.

" Definida como “qualidade que ha no Outro” (TIBURI, In: CULT, 2015, p. 21). Beauvoir aponta que ha “dois
tipos de alteridade: aquela entre os iguais e uma outra entre os diferentes, entre os quais ha que falar em
reciprocidade” (apud SANTOS, In: CULT, 2015, p. 13).
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macho ou fémea. Contudo, antes disso, ele € uma entidade assexuada. Eka, ou crianga sem
sexo, € como o Oankali denomina sua espécie em estado infantil (BOGUE, 2011).
Lembramos que na obra, Lilith procura descobrir, por curiosidade, o sexo do Oankali ou ver
de que forma se constitui e onde se situa o 6rgdo sexual desta raca alienigena. Na forma como

Octavia explora essa identidade sexual, ela:

[...] N&o sb questiona o status das categorias 'masculino’ e ‘feminino’ em
diversas espécies [...], mas também implicitamente envolve questdes no
discurso critico atual sobre as taxonomias de género/sexual humano. Que o
Oankali ndo tem (humanamente) 6rgdos sexuais reconheciveis e levanta a
questdo do status da genitalia na determinacdo do sexo /género (BOGUE,
2011, p. 37, traducdo nossa).

Independentemente desse quesito, ao nascer, do estagio inicial até a primeira
metamorfose, que corresponde na ldgica humana ao periodo da adolescéncia, é que este
Oankali despertara para o tornar-se macho, fémea ou neutro, diferente do ser humano, no qual
postula-se no sexo bioldgico a sua orientacdo sexual supostamente para toda a vida, e é a
partir desse ponto de vista que discussdes surgem. O autor, assinala que essa € maneira pela
qual:

[...] Os filhos Oankali sdo assexuados e capazes de ir de qualquer maneira,
‘tornar-se masculino ou feminino’, indiretamente, levanta outro debate sobre
a natureza / criacdo: os papéis masculino e feminino e a orientacdo sexual-
heterossexuais, bissexuais, homossexuais- sdo determinados geneticamente
ou culturalmente (BOGUE, 2011, p. 38, traducéo nossa).

A resposta para esse tipo de identidade sexual esta no corpo, ndo entendido em seu
sentido restrito, mas ampliado de experiéncias que trara luz para o que aquele ser pode
desenvolver enquanto a sua sexualidade, no tempo apto para tal resposta. Isso é bastante
notorio no exemplo do livro Imago: “[...] a constru¢do-humana, Jodahs, [...] assume no inicio
que se tornard macho, e vera se tornar ooloi - algo que incomoda Jodahs” (BOGUE, 2011, p.
38, tradugdo nossa), bem como este € um incomodo dos Oankali que desconhecem o
potencial de Jodahs. Isso significa dizer que para o entendimento desta raca alienigena, ha de

ser assinalado que:

O dialogo entre a mente e o corpo, podemos dizer, esta entre uma mente
consciente e um corpo-mente, embora mesmo esta formulacdo seja muito
dualista [...] Ao abordar a questdo de escolha e identidade sexual, ooloi adota
uma abordagem holistica, enquanto os seres humanos estdo confusos,
ignorantes ou assustados e, portanto, incapazes de escolher
harmoniosamente o que estdo se tornando em um processo mente-corpo
(BOGUE, 2011, p.39, tradugéo nossa).
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E como se o corpo mental fosse mais poderoso do que o corpo bioldgico, quando esta
decidido a ser livre e ensinar ao ser humano o seu verdadeiro caminho quanto a sexualidade,
no exemplo da busca da identidade sexual destes alienigenas. E este o posicionamento critico

de Octavia, reforcado pelo autor, que afirma:

O ponto de Butler, claro, é que todas as disputas de natureza / estimulacdo
sdo equivocadas - especialmente as relativas a formacdo de identidades /
orientagdes sexuais / de género - e que os individuos devem ter a liberdade
de seguir 0 consenso que Sseus corpos mentais estdo em processo de
desenvolvimento (BOGUE, 2011, p. 39, traducdo nossa).

E também visto no romance de Octavia, 0 choque do contato com outras culturas,
especialmente aquela advinda de um espaco fora do planeta Terra, com uma forma de vida e
cultura alienigena, que vai se confrontar com a humana, no qual o hibridismo do corpo,
manifestado no processo de nascimento de um novo ser fruto da unido das duas espécies,
representa também um processo de hibridizacdo de culturas, hostilidades e identidades por
parte dos personagens humanos e ndo-humanos e dos sistemas que os regem. Essa questéo do
corpo hibrido na obra de Butler, representa uma suposta evolucdo benéfica, tanto para os
alienigenas como para os humanos. Os alienigenas tinham a “necessidade de se mesclar com
outras racas [...] que objetiva a constante evolugdo do seu povo” (SILVA, 2012, p. 11), como
foi narrado anteriormente. Tal mistura, vista pelo lado positivo e negativo, resulta uma nova
recriacdo do corpo e dos elementos definidores que apontardo novos conflitos e diferengas,
nos quais a questdo hierarquica ainda permaneca como dualismo de superioridades e
inferioridades, e ndo como uma mistura de diferencas que resultardo em uma nova vida
adaptavel a mudanca que o mundo sofreu, um novo ser para um novo futuro. Na obra dessa
escritora, tanto Lilith como o alienigena representam o Outro, equivalente a posi¢dao do Outro
em nossa sociedade, que é diferente aos olhos dos demais e, portanto, provoca inquietamentos
e desavencas com as concepgOes culturais/sociais vigentes e dominantes.

Beauvoir explora o sujeito Outro em seu livro ja citado, O Segundo Sexo (1967).
Desde ‘““as antigas mitologias e sociedades primitivas jd se encontrava presente uma
dualidade: a do mesmo e a do Outro [...], pois a alteridade seria uma categoria fundamental do
pensamento humano” (RIBEIRO, In: CULT, 2015, p. 19). Esse Outro é objeto imaginativo e
de perseguicOes, pois em muitas ocasides, é representado ou associado a algo que gera

fascinio e pavor, a0 mesmo tempo. Especialmente porque:
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[..] A estranheza [...] nos d& medo, que buscamos torna-la finita pela
explicacdo em um procedimento que parece totalmente racional, mas que, na
verdade, tem muito de mégico: o da identificacdo. Ansiosa e taxativa, a
identificacdo nos leva a confundir o Outro com o mal. E se 0 mal é o que
deve ser extirpado, exorcizado, esquecido e apagado, ndo resta muito ao
Outro. Essa associacdo transformou-se na férmula que estrutura até hoje as
sociedades: estrangeiros, bruxas, [...] loucos, hereges, anormais, diferentes,
sdo banidos como se fossem o mal. Cada época constrdi o seu Outro- e esta
por nascer entre n6s um Outro tido como aquele a quem devemos respeitar
(TIBURI, In: CULT, 2015, p. 21).

Observamos como os padrdes sociais e identitarios eram vinculados nos mais variados
discursos como o Outro, o temido, o odiado, o simbolo do pecado e do mal. Como a propria
pesquisadora Tiburi (2015) afirma, é necessario estabelecer em cada periodo o proximo
candidato a posto de Outro. H& uma necessidade doentia humana de excluir e nada melhor do
que a eleicdo de um novo sujeito. Por outro lado, a luta de hoje em dia é para que o que
classificamos com o Outro em nossa sociedade, seja respeitado por aquilo que ele é. O Outro
ndo precisa ser definido, rotulado, vitimizado, para ser aceito. Tem que ser respeitado como
mais um para complementar a diversidade do que somos. Vivemos em constante processo de
reconstrugdo de nossas identidades, sejam elas sociais, politicas, sexuais, culturais.

No final, falar sobre a sexualidade alienigena e o corpo hibrido, serviu para elencar as
questdes referentes a alteridade, o outro, as concepc¢des de corpo, monstros, que dizem
respeito a construcdo do corpo humano e do alienigena, esse ultimo criado com base no
processo de antropomorfizacdo. A posicdo do Outro ocupado pelo alienigena Oankali da obra
de Octavia (0 Outro em termos de exclusdo, recusa, medo, marginalidade) é também
representado nos dias atuais por novos protagonistas ou antagonistas de

historias/mitologias/religiGes/papéis sociais.

5.2 A analise inicial intersemiotica: Quem é esta Lilith octaviana?

Apresentamos nessa primeira etapa de analise inicial, um diagrama (01) que reforca as
nogdes de Semidtica segundo as postulagcbes de Charles Sanders Peirce (1975; 2005).
Lembremos da tricotomia apresentada por este teérico: a primeira, que € o representamen; a

segunda em relagdo ao objeto; e a terceira tricotomia que diz respeito ao interpretante.
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Diagrama 01: Diagrama semiotico sobre alguns aspectos da personagem Lilith
lyapo da trilogia Xenogenesis, de Octavia Estelle Butler. Baseado no modelo de
Alvares (s/d, p. 64). Por: Raguel Alves, 2018.
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Lilith enquanto objeto semiotico geraria um representamen, que é o signo tal qual ele
é representado, cujo interpretante seria a busca pela compreensdo do quem vem a ser essa
Lilith literaria, enquanto um signo produzido, significado esse atribuido de acordo como o
leitor, suas experiéncias e sentido de mundo cultural. Consequentemente o paralelo existente
entre a sua homoénima no campo histérico-religioso constituiria 0 passo inicial na busca de
sentido dessa Lilith literaria.

Sobre esse representdmen, sabemos que se divide em trés tipos: o primeiro seria 0
quali-signo, que é a qualidade. Ainda n&o é um signo por si s6. E o primeiro passo de sua
realizacdo. Sdo as primeiras sensacOes, ideias, caracteristicas quando falamos sobre os
qualitativos desta mulher-Lilith-octaviana.

O sin-signo € o “aspecto do signo que ja o particulariza e individualiza” (ALVARES,
s/d, p. 40): nesse caso, distinguir esta Lilith octaviana é fazer com que surja sin-signos sobre a
mesma, a partir de quali-signos iniciais: portanto, ela € uma mulher, negra, afro-americana,
alta, magra, cabelos ondulados, hibrida (mulher e alien). Cada palavra que a descreve vai
fazer com que essa Lilith se destaque das demais que rondam a nossa cabeca, nascendo, pois,
uma personagem tdo proxima, quanto possivel, daquela residente na mente de sua autora. Por
exemplo, ja ha uma forte inclinacdo de significados quando a autora descreve sua Lilith como
afrodescendente e hibrida (mulher alien) que seria diferenciado se a mesma fosse descrita
branca, albina, de outra raga, com outro traco de hibridismo.

Legi-signo seria toda a forma representativa do nome de Lilith: as palavras, as
imagens que emergem, as reacfes oriundas de um mundo biopsicossocial, que ja determinam
certas marcacdes que regem determinados conceitos, sentimentos.

Em se tratando do objeto, temos também trés divisdes: o primeiro seria 0 icone, que
tem nitida relacdo de parecenca com este signo. “Qualquer coisa que seja uma qualidade, um
existente individual ou uma lei, serd um Icone de algo, na medida em que é semelhante a esse
algo e usado como signo dele” (PEIRCE, 1975, p. 101). Podemos citar como exemplos, a
construcdo deste proprio diagrama sobre a Lilith octaviana e as formas imagéticas (pinturas,
desenhos) que visam retratar essa personagem.

Quando pensamos em indices, indagamos quais apontam a presenca ou existéncia de
Lilith no contexto da sociedade criada por Octavia na nova Terra? Ha que se acrescentar,
ainda, que os indices “mantém [...] ao seu objeto uma conexao de fato” (SANTAELLA, 1988,
p.14), demonstrando uma circunstancia relacional. Trata-se, portanto, de marcas ou tragos
associativos. “Signos ‘indexicais’, [...] representam conceitos que aprendemos a associar

como signo em particular” (O’CONNELL; AIREY, 2010, p. 62).
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Ja o simbolo indica associacdo de ideias e aplica-se a um caso de “equivale
exatamente a uma convengao que o seu interpretante compreenderd” (ALVARES, s/d, p. 51),
diferenciando-se do icone, por exemplo, em razdo do mesmo (icone) ter uma relacdo de
semelhanca com o que representa. Como ele se aplica no caso da Lilith octaviana? Vista
como uma mulher-deménio em razdo de ser hibrida e estar em relacionamento com o0s
Oankali, a mesma parece repetir os feitos de sua homonima, na cabeca daquela sociedade, que
vincula esta Lilith ao demonio e este, como simbolo que diz respeito a uma forca dual do
universo chamada de mal.

Por fim, de acordo com a Ultima tricotomia peirceana (a terceira: interpretante),
temos 0 rema que é uma informacdo, sugestdo, suposicdo fornecida por este signo para
aquele que o vislumbra. “No primeiro momento ocorre uma indefinicdo. O que é? Para que
serve? O que é para mim? Esse ambito de conotacdes, amplo e impreciso, é o que se chama
Rema” (ALVARES, s/d, p. 58). Entdo o rema constitui-Se nesse tipo de abordagem sobre o
signo, nesse caso, da Lilith octaviana.

Em seguida, temos o dicente. O “Dicisigno (dicente) envolve, como parte dele e
necessariamente, um Rema para descrever um fato que se entende, que indique. Trata-se,
porém, de uma peculiar espécie de Rema” (PEIRCE, 1975, p. 102). A partir do momento em
que se obtém “particularizagdes interpretativas; afirmag¢des, em que ha denotacao”
(ALVARES, s/d, p. 59), temos um dicente. Extraindo-se, por exemplo, sentengas no texto de
Octavia, o leitor ird investigar de que forma as respostas rematicas (personagem ficticia -
objeto de estudo dissertativo) adquirem sustentabilidade coerente em sua afirmacao, ou seja,
uma explicacdo que fornega entendimento e informacdes para que a sentenca ganhe valor para

o leitor/tradutor. Estamos em um caso do que vem a ser argumento.

Se houvesse informacgdes comprobatérias, ndo se trataria mais de um
dicente, mas de um argumento. A sentenca “O menino esta doente porque
apresenta manchas vermelhas e temperatura alta” traz um raciocinio
completo, justificado, com carater conclusivo. Nesse caso, temos entdo um
argumento (ALVARES, s/d, p. 60).

Por exemplo, diante da afirmacdo de que a Lilith de Octavia apresenta uma
intertextualidade com a Lilith historica-literaria do contexto judaico-cristdo, de que forma nos
baseamos em argumentos para comprovar esta afirmagdo? Essas respostas constituem-se em
argumento, a partir do momento em que se obtém “particularizagdes interpretativas;
afirmagdes, em que ha denotacao” (ALVARES, s/d, p. 59), como no exemplo do Infografico

05, no qual demonstra de que maneira os elementos narrativos especificos a Lilith lyapo, se
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encontram ligados a um modelo de narrativa literaria, que temos como uma estrutura possivel
0 inicio da trama, uma problematica ou tensdo durante esse acontecimento, a transformacéo
rumo a uma possivel solucdo, que consequentemente, constitui-se em um encerramento da

trama.

Infogréfico 05: Infografico da narrativa do livro Dawn, a partir da situacéo vivenciada
por Lilith lyapo. As imagens utilizadas sdo criacBes do programa Avatar Maker e
vetores de dominio publico. O layout do infogréfico foi personalizado pelo site Canva.
Vale salientar que esse modelo de entendimento narrativo foi baseado no modelo do
Manual de LITERATURA INFANTOJUVENIL que “é adaptado a partir de Reuter
(2002)” (2016, p. 33). Por: Raquel Alves, 2018.

1. INICIO DA TRAMA

Morte// Mundo destruido// Humanos

= sobreviventes resgatados.

Instabilidade

2.PROBLEMATICA/TENSAO

A partir do despertar da
personagem Lilith// Conhecimento
do que aconteceu com mundo e
da atual situacao em que vive

Desenvolvimento
Narrativo

3. TRANSFORMACAO

Do confinamento, estudo
comportamental, testes,
modificacdo corpdrea// Lilith
desafiadora e questionadora nestes
processos// Papel de mae e lider

Movimento da ‘

Narrativa

4.SOLUCAO (?)

Aceitacao de seu destino=
chave de aprendizado,
sobrevivéncia e possivel libertagcao

Harmonia ou
Desarmonia?

5. FINAL DA TRAMA (?)

Inicio de mais conflitos entre as ragas
(humanos x humanos; humanos x .
Caminhos para uma

alienigenas) : e =
continuagao narrativa

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.
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Sabemos que neste capitulo de analise, uma das principais intengdes foi enfatizar de
qual forma a sexualidade pincela esse caminho intersemidtico construido sobre Lilith, que
sobrevive ao tempo e ao siléncio, no que diz respeito as tentativas de anulacao e esquecimento
da mesma, revestindo-a de novos significados atribuidos pelo sujeito semidtico, que busca
formas, de ndo s6 enxergar, mas utilizar todos os seus sentidos para apalpar mundos reais e
ficcionais/narrativos, como em um processo infinito de constante releitura de si, do outro e do
mundo ao seu redor.

N&o sdo simples comparacdes. Sao saltos de sentidos de um cddigo original (do
passado) para este codigo do presente, com uma intencdo futura, que pode ser desde instigar
reflexdes, criar metaforas do mundo, discutir as relagcdes biopsicossociais, servir de alertar,
oferecer respostas, pontuar mais davidas e questionamentos, levando em consideracéo o que 0
texto de Octavia permite que seja possivel interpretar, do que a autora quer de fato discutir, do
sentido provocado pelo sujeito leitor-tradutor, por meio de jogos de artificios que transitam
por todo esse percurso historico/mitolégico/religioso/literario/artistico.

Procuramos agora, no quadro intersemiotico, perceber como ocorre o dialogo
construido com o signo original, até chegar na narrativa de Octavia e responder as seguintes
questBes: hd um novo significado? Quais sdo os tracos do passado? De que forma as
repeticOes estdo presentes nessa arte atual? Qual a intencdo do autor, do livro e do leitor? De
gue maneira é o processo de aproximacOes temporais (passado x presente x futuro) que giram
em torno do nome de Lilith? Trazemos a seguir uma proposta de quadro intersemidtico
(Quadro 01):

Quadro 01: Aplicabilidade do didlogo da traducgdo intersemioética

Fonte verbal Nome ou Caracteristicas | Caracteristicas [ Nome ou Fonte

original da formas/ = imagens que da fonte formas/ verbal

narrativa de | referéncias concebem ressignificada | referéncias nova=
Lilith a Lilith signos verbais da narrativa a Lilith narrativa

hist./mit./rel. nesta e nao verbais literaria- a nesta
narrativa de Lilith narrativa
representacoes octaviana
de Lilith
objeto-signo

literaria

Tamulde Demonio em *lider do 1° Lilithlyapo | jyro Dawn
hebraico®*® grupo de

humanos no

processo de

repovoamento

18 Em hebraico n'7'%, influenciado dos seguintes nomes: Lilith ou Lilite- espirito maligno (Mespotamia); Lilitu-

espirito maligno (Babil6nia).






Alfabeto
Ben Sira

Lilith

sl Lilith

*luz, perfeigdo,
masculino X
escuridao,
imperfeicéo,
feminino

*Lucifer
animou Lilith e
Deus animou
Adéo

*Lilith, esposa
de Sama’el

*mée dos
impuros

*assassina  de
bebés

*12 esposa de
Adé&o; 12 mulher

do Eden; 1@
esposa do
demo6nio

*mae de

demonios

*Os  Oankali
animam  Lilith
em seus
processos  de
despertar e
animacao

suspensa

(Oankali visto
pela sociedade
como demaonio)

*Lilith,
primeira esposa
da nova

constituicdo
familiar hibrida

*mée de filhos
adotivos
(humanos
despertados) e
filhos hibridos
(vistos ~ como
demonios,
aberracbes, o
Outro)

*]18 mulher
despertada na
nova Terra; 12
esposa do
relacionamento
para
povoamento
(mulher-
homem-oankali
ou mulher-
ooloi-oankali);
12 esposa de um
alienigena
(deménio)

*mae dos
hibridos ou
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Livro Dawn

Livro Dawn

Livro Dawn,
Adulthood
Rites e
Imago

Livro Dawn

Livro Dawn,
Adulthood



Biblia

Apocalipse de
Abrado e
Primeiro
Livro de
Enoque

Demo6nio em
hebraico
LYLYT
(animais
noturnos) e
NIDAH
(imundice,
sujeira);
também em
hebraico
Layl ou
Laylah
(espirito  da
noite)

Lamia
(fantasma ou
demonio
devorador)

(lilins-
succubus-
incubus)

*prostituta  do
demonio

*mulher hibrida
(demonio)

*mulher co-
criada animada
da névoa
contaminada

*associada aos
animais
noturnos
nefastos

*serpente bela e
inteligente antes
de torna-se a
serpente infame
do Eden

*associada a
arvore do
conhecimento

humanoankali
ou construidos
(deménios)

*prostituta  do
oankali
(deménio/diabo
), culpada do
mal que assola
a nova
humanidade,
vendeu-se  ao
diabo-oankali

*mulher hibrida
(alienigena)

*associada ao
demonio/diabo/
mal

*mother
medusa
(cabelos cobras)

*Lilith
portadora  do
conhecimento
civilizatério da
nova
humanidade;
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Rites e
Imago

Livro Dawn,
Adulthood
Rites e
Imago

Livro Dawn,
Adulthood
Rites e
Imago

Livro Dawn,
Adulthood
Rites e
Imago

Livro Dawn

Livro Dawn
e Adulthood
Rites
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Jardim de Lilith

*semente de *semente= Livro,
Lilith= Azazel  Akin (1° Adulthood
humanoankali) Rites e
e Jodahs (1° Imago
construido ooloi
nascido
humano)
*cabelos *cabelos Livro Dawn

despenteados tentaculos

A sedutora *sedutora,
cativante,
perigosa

Testamento Obyzouth *ataca criangas

de Saloméo no parto e suas
maes

O primeiro destaque desse quadro intersemidtico vai para as fases de animagdo
suspensa, ao despertar da personagem Lilith para 0 mundo novo, que é feito com cuidado,
repetidas vezes até que a correta adaptacdo impulsione para o préximo passo desse génesis
reelaborado. Aqui, presenciamos niveis de solenidades de renascimento, ou seja, varias etapas
No processo pos-animacao suspensa, em que o despertar e o adormecer fazem parte.

Na obra de Octavia, na primeira vez que Lilith foi despertada, ainda assustada e com
medo de falar, ela foi posta para dormir por 50 anos. E entre o segundo e o terceiro despertar
estiveram ainda quase 200 anos. Abordado por Jung em seu livro Os arquétipos e o
inconsciente coletivo (2000), temos alguns tipos de renascimento (que encaixamos na
discussdao do despertar de Lilith), que podemos mencionar como evidentes na obra de
Octavia: 0 primeiro renascimento seria uma renovatio “sem modificacdo do ser, na medida
em que a personalidade renovada ndo é alterada em sua esséncia, mas apenas em suas
fungdes” (JUNG, 2000, p. 120); outro renascimento é o de forma indireta que diz respeito a
um processo de transformacao.

Nesse estado de viver, em uma linha ténue de despertar e ser envolta pela animagéo
suspensa, € muito antes, ao ser resgatada de um mundo que cheira a morte, mesmo néo

efetivamente alcancado, esse ultimo estado de existéncia fisica, esta Lilith experimentou o
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perecimento indiretamente e renasceu como individuo, da mesma forma que esse novo mundo
morreu e renasceu, em uma espécie de rito de transfiguracdo e de renascimento. Essa
transformacdo ndo “ocorre diretamente pelo fato de o homem passar por morte e
renascimento, mas indiretamente pela participacdo em um processo de transformacao, como
se este se desse fora do individuo” (JUNG, 2000, p. 121).

E por fim, outro renascimento é assinalado: “mutagdo propriamente dita, ou seja, o
renascimento total do individuo [...] A renovagdo implica mudanca da esséncia [...] Trata-se da
transformacao do ser mortal em um ser imortal, do ser corporal no ser espiritual, do ser humano num
ser divino” (JUNG, 2000, p. 121). N&o nesse nivel extremo, mas no aspecto de melhoramento
corporeo em um processo de mutacdo e hibridismo, podemos alocar essa Lilith, que vai ter
seu corpo preparado, restaurado, livre de doencas genéticas, em um estado de perfeicdo,
gozacdo de plena saide, com habilidades sobre-humanas, digamos, capaz de gerar individuos,
que, como por exemplo, o seu filho Jodahs, aquele que representa 0 ponto maximo da
evolucdo humana-hibrida, e talvez esse sim, esteja quase em um patamar de imortalidade ou
de mortalidade além da superacdo de niveis de expectativa humana desejada e com
habilidades equiparadas aos deuses. Discutiremos mais adiante essas questdes.

A serpente, nesse contexto, se apresenta na alusdo aos tentaculos que serpenteiam e
que sdo caracteristicos da raca alienigena, e em Lilith, marcam o sinal de sua conversédo ao ser
hibrido humano-alien. No mundo judaico-cristdo é o animal que parece ser responsavel pela
queda do homem, haja vista, esse ser, provavelmente ter sido o tabernaculo dos planos de
tentacdo de Satd, inimigo de Deus, no impedimento da imortalidade humana e da felicidade,
segundo as narrativas de Génesis (Biblia Sagrada) e em Apdcrifos (Apocalipse de Abrado e
Primeiro Livro de Enoque). A forma dos cabelos que se assumem como uma das
caracteristicas da Lilith octaviana, lembra pequenas serpentes e remete no mito da Lilith
religiosa: seu cabelo despenteado é um sinal do eu rebelde.

Sabemos também que ““a serpente € um dos simbolos mais antigos e mais universais,
ligado a Deusa” (NAVARRO-SWAIN, 1994, p. 47), e que provavelmente, houve uma

tentativa de negativar um simbolo ancestral do feminino. Portanto, vale destacar que:

As serpentes vieram de todos os mundos para 0 nosso Planeta, seres de
consciéncia superior, presentes de todos os Deuses [...] Assim pertence a
Lilith a Serpente Primordial Humana, a consciéncia e o poder feminino e o
dominio sobre os poderes da criacdo. E simbolo de renovagio, sabedoria,
regeneracdo e imortalidade. Sua presenga manifesta a totalidade da
existéncia, da unidade em tudo e todos. Lilith é a luz e a escuriddo, o
equilibrio entre as Polaridades (MACHADO, 2013, pp. 66-67).
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Na narrativa de Octavia, a personagem Lilith chega a descrever os 6rgdos sensoriais
dos Oankali como tentaculos, que se assemelham com serpentes, posicionados na cabeca
como se fossem cabelos ou um ninho de cobras assustadas, que se moviam dependendo da
intensidade das emogdes dessa raca alienigena. Esse aspecto da serpente como uma mencgéo a
um constituinte corporeo dos Oankali, € assim descrito pela personagem Jesusa no terceiro
livro, Imago: “Ouvi falar deles (6rgdos sensoriais). Toda a minha vida, eu ouvi que eram
como cobras e os Oankali estavam cobertos delas” (BUTLER, 2000, p. 1413, tradugdo nossa),
(Figura 15).

Figura 15: Lilith, uma das personagens da trilogia Xenogenesis. Nota-se a
personagem humana-hibrida, com os tentaculos sensoriais, caracteristicos da
raga Oankali. llustrador: Christian England, 2015

Fonte: Pagina oficial de Christian England no Tumblr, 2015.

Outro ponto de destaque no quadro intersemiético, e com uma abordagem pela

sexualidade psicologica, temos as varias faces que o0 arquétipo materno, que:

Esta enumeragdo ndo pretende ser completa. Ela apenas indica os tragos
essenciais do arquétipo materno. Seus atributos sdo o "maternal™:
simplesmente a mégica autoridade do feminino; a sabedoria e a elevagdo
espiritual além da razdo; o bondoso, 0 que cuida, 0 que sustenta, 0 que
proporciona as condigdes de crescimento, fertilidade e alimento; o lugar da
transformacdo mégica, do renascimento; o instinto e o impulso favoraveis; o
secreto, 0 oculto, o obscuro, o abissal, 0 mundo dos mortos, o devorador,
sedutor e venenoso, o apavorante e fatal (JUNG, 2000, p. 92).

De acordo com a citacdo acima, a mae adquire também uma dualidade: é aquela

protetora, um anjo, a pessoa capaz de sacrificar-se pelo bem do fruto de seu ventre. Sobre esse
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primeiro aspecto que Jung apresenta desse lado materno, “a criagdo e a protecdo estdo
incorporadas no arquétipo da Mée. Ela d& a energia da vida para seus filhos, amigos e
comunidade e também estd associada a reprodugdo e ao crescimento abundante na natureza”
(O’CONNELL; AIREY, 2010, p. 53).

Vista pelo aspecto inverso, “a mae negativa ¢ dominadora, perturbadora, ciumenta e
pode tirar ou destruir a vida” (O’CONNELL; AIREY, 2010, p. 53). Esses dois aspectos do ser
mée é notado ao longo da historia da humanidade, nas mais diferentes civilizaces, quando
temos as representaces desses opostos na figura de deidades femininas ou de importantes
mulheres mitoldgicas/historicas.

Podemos encaixar 0 comportamento ou desempenho da personagem Lilith, de
Octavia, sob o olhar de um arquétipo materno, assumindo esse papel de responsabilidade
como ser condutor de ensinamentos, morais, convivio e adaptacdo em um novo cenario social
e em um recente habitat recriado; atributos que sdo regidos desde a uma boa condi¢do fisica e
metal até o sentimento de zelo, amor. E justamente no capitulo Family do livro Dawn que
Kahguyaht reforca o papel de Lilith como a mde do novo génesis (Figura 16) da futura
geracdo a habitar o planeta Terra: “Lilith: Vocé esta me definindo como a mée deles?”
(BUTLER, 2000, pp. 507-508, traducdo nossa), e assim Kahguyaht responde: “Definir a
relacdo de qualquer forma que seja confortavel para vocé [...] Vocé estara em uma posicdo
para ajudar o seu proprio povo” (idem).

Figura 16: A Lady from Nature. Desenho baseado na personagem Lilith da trilogia
Xenogenesis de Octavia Estelle Butler. Artista: Aram Alizadeh'®, 2017.

119 Artista e estudante do Ir4, residente no Canada. Foi o primeiro desenho digital feito por Aram. Tem pretenséo
de ser médico. Faz pinturas e desenhos como hobby. Gentilmente, elaborou esta arte para este trabalho
académico.
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Inclusive, h4 um teste feito pelos Oankali de inserir uma crianca no ambiente de
confinamento no qual Lilith estava vivendo, e de observar a reagdo da mesma com a presenca
e a auséncia desta crianga; a vontade de viver e esquecer os traumas do passado, de ter uma
nova oportunidade de reconstruir sua familia, mesmo em uma relacdo de nova submissao a
uma raca alienigena e seu modelo familiar macho-fémea-neutro/ mulher/homem.

O segundo lado do aspecto do arquétipo da mée, € o obscuro e sedutor, que na
perspectiva dos outros humanos significava a reafirmacéo de um carater diabdlico dessa Lilith
pervertida e que aceitou perder sua humanidade ao se tornar um ser hibrido e exercer um
papel sexual também com esta raca alienigena, vista por outros humanos como deménios,
sendo os filhos gerados por ela, criaturas antinaturais. Todos esses fatos dizem respeito a um
papel de maternidade invertida: os filhos de Lilith iriam trazer sob a Terra, as garras do
pecado e da morte, e, portanto, seu Utero era maldito e seu papel de mée traria todos os ares
nefastos.

J4 o retorno da maternidade de Lilith (maternidade restaurada na Lilith octaviana'?®) é
visto a partir do posicionamento de que a mae € aquele ser que carrega uma missao sagrada,
de acordo com a maioria das expressoes religiosas: além de gerar vida, é a responsavel por
conduzir este novo ser nos caminhos conflituosos do mundo.

A Lilith octaviana, como mée, se comporta com uma dupla responsabilidade materna:
a de ser a mée redimida, adotiva e de filhos/monstros hibridos, frutos do seu ventre. A
maternidade representa a salvacdo da Lilith octaviana? Salvacdo dela ou da humanidade? Que
contexto de maternidade lhe é imposta?

Em se tratando de referéncias religiosas, nessa literatura, apontamos o titulo da obra
que faz alusdo a um génesis construido novamente por um ser espacial, do qual o ser humano
ainda se preserva como sua obra prima. Ndo s6 a questdo de um titulo, mas a maneira como a
historia se desenrola com episddios/acontecimentos/situacGes/personagens que dialogam com
uma trajetoria mitica de uma divindade, mundo e sua respectiva criatura, lembrando o que é
apresentado no contexto das narrativas da criacao judaico-cristas. Poderiamos ousar dizer que

se trata de um mito renovado®? (Infografico 06).

120 Haja vista que, de acordo com a passagem de 1 Tim6teo 2:13-15, é na maternidade em que a mulher/vila,

restaura o desequilibrio do seu pecado, uma espécie de remissdo: “E Addo ndo foi enganado, mas a mulher,
sendo enganada, caiu em transgressao. Salvar-se-a, porém, dando a luz filhos, se permanecer com modéstia na
fé, no amor e na santificagéo”(Fonte:https://www.bibliaonline.com.br/acf/1tm/2/13-15).

121E onde o sagrado perpassa no universo literario? E preciso levar em consideracio que “pensar o sagrado em
termos literarios é compreendé-lo configurado como tal no mundo possivel da literatura, da ficcdo, em dltima
instdncia” (PAULA, 2012, p. 148). Acrescentamos que “por outras palavras, se deseja obter um comego
absoluto, o fim de um Mundo deve ser radical. A escatologia ndo é mais do que a prefiguracdo de uma
cosmogonia do futuro” (ELIADE, 1963, p. 49). A obra de ficcdo de Octavia se equipara a essa sugestido de



158

Infografico 06: Infografico sobre algumas observacGes na narrativa de Octavia que
apontam um direcionamento para um mito renovado. As imagens utilizadas sdo
criacdes do programa Avatar Maker. O layout do infogréafico foi personalizado pelo
site Canva. Por: Raquel Alves, 2018.

ALGUNS
APUNTADII\IIENTUS

PERSPECTIVA MITO
DE MITO RELIGIOSO LITERARIO
RENOVADO
= JORNADA -
SITUAGAO _ SERESDO '_ e L _ SITUACAD
, EDEN/ HUMANA/
INICIAL CEU/ESPACO FINAL
XENOGENESIS TERRA ALIEN
e onoonog PSS
*MUNDO APRENDIZADO/
DESTRUIDO GENESIS) s
“DESPERTAM OS HUMANDS DAPTACAO

DAS ESPECIES *EXILIO *PERMANENCIA
*RECONSTRUGAO  *RESISTENCIA  DOS CONFLITOS E
SOCIAL, CULTURAL, *SOBREVIVENCIA  CONTRADICOES
MEMORIAS

RAQUEL ALVES *HIBRIDOS

Fonte: https://www.canva.com/pt_br/criar/infografico/.

Semelhante as primeiras narrativas biblicas, presenciamos o surgimento do homem em

um novo Eden, onde terdo que reconstruir a humanidade, as cidades, as instituicbes

situacdo em um tempo sagrado, no qual essa escatologia permitiu o recomeco civilizatorio (o que Eliade chama
de mito do eterno retorno). O comego da trilogia Xenogenesis é marcado por um evento escatologico, que
anuncia a recriagdo do mundo, do homem, da sobrevivéncia e da coexisténcia com uma civilizacdo espacial,
onde temos a oportunidade de nos deleitarmos com o mito renovado dos simbolos culturais regentes da
personagem Lilith. Levando em consideragdo a ordem narrativa da obra literaria Xenogenesis, temos o
transpassar de um acontecimento escatologico (fim do mundo humano em uma espécie de apocalipse nuclear e
arrebatamento alienigena), no qual novos seres em uma posicdo divina, os alienigenas Oankali, assumem a
responsabilidade de uma nova (re)criagdo, um novo fazer cosmogdnico (levando o homem ao estado de
animagdo suspensa, enquanto realizam intervengbes com a finalidade de obter melhoria genética, por exemplo)
visando a recolocagdo no mundo reconstruido para que ambas as ragas, humana e alienigena, possam coexistir.
Marcas da nova existéncia humana narram o lado antropogbnico, visto que a sociedade tentar se reerguer
culturalmente, resgatando por meio da memoria, simbolos que fazem parte de sua historia, que dizem respeito
aos principais fazeres sociais, sejam eles ligados a um sistema politico, econdmico, religioso, moral, etc. Este
mito recriado tem como personagem marcante a afro-americana Lilith lyapo, que carrega aspectos inerentes a
sua homoénima religiosa. Sendo assim, presenciamos uma figura que, como afirmamos durante a histéria de seu
mito, ora descrita como prostituta, deusa, demonio, serpente, primeira esposa rebelde, simbolo feminista, musa,
hibrida.
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sociais/culturais/econdmicas/etc. Ao publicar a segunda edigéo de seu livro, adotando 0 nome
da trilogia para Lilith’s Brood, ou seja, a ninhada de Lilith, este refere-se ao fato de que
certas narrativas (Tamulde, Zohar, Alfabeto de Ben Sira e Apdcrifos) apontam o fato que
Lilith foi a primeira mulher de Ad&o, gerando com ele ou com os demonios, inUmeros
filhos/demonios.

Em se tratando do termo ninhada, se remete aos succubus e incubus, um dos inumeros
filhos gerados pela mulher-demdonio Lilith, que pode ter relacdo no contexto literario, ao fato
de que Lilith lyapo ira gerar os primeiros hibridos a povoar a Terra, seus filhos hibridos e seus
filhos adotivos.

A Lilith octaviana, uma mulher-fémea-negra, na sua condicdo, é a escolhida para
liderar aqueles que habitaram uma Terra semelhante ao Eden biblico: uma terra de natureza
intocavel, a disposicdo para a utilizacdo consciente do ser humano. Como lider, €
constantemente ridicularizada, como se fosse submissa ou escrava dessa raga superior, uma
traidora de sua propria humanidade. Gravida e correndo risco de vida, Lilith é forcada a ficar
isolada dos demais humanos, o que nos recorda do isolamento de Lilith ao renegar Adao e ao
ser castigada.

Contudo, outra analise do mito de Lilith, partindo pelo campo da psicologia analitica,
¢ que ela representa “0 arquétipo feminino: o lado negativo da anima, [...] que assegura seu
aspecto primitivo [...], a mulher em estado natural [...] que se reconhece como igual ao
homem, ndo admitindo nenhuma hierarquia, nem biologica, nem social” (GOMES;
ALMEIDA, s/d, p. 13). Conseguentemente, o castigo que recai sob tal personagem, em forma
de repressdo da sua sexualidade e da natureza dos seus pensamentos e intuigdes, gera “uma
relacdo de dependéncia, subordinando os desejos da mulher aos interesses do homem”
(GOMES; ALMEIDA, s/d, p. 14).

Separada de seu povo e do convivio humano, ficando reclusa no navio dos Oankali (a
nova caverna de Lilith), ela adquire novos poderes: os Oankali mudam a sua genética,
tornando-a uma mulher mais forte, rapida, resistente e manipuladora das entidades que
constituiam o navio, um superorganismo que operava juntamente com seus tripulantes. Aqui,
recordemos de que na caverna, a Lilith mitolégica/religiosa, abandonou o seu lado humano ao
negar aos Anjos, voltar para Adao, e posteriormente, ter tornado a esposa de um lider infernal,
chegando a ter filhos com o0 mesmo.

Trazendo para a discussdo a filésofa feminista Simone Beauvoir, em todo esse
contexto da maternidade, para a mulher, é a concretizagdo do que ela chama de destino

fisiologico, se nos recordamos da questdo de que ¢é esperado que a mulher seja devota do lar e
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que tenha muitos filhos. “E a maternidade sua vocagdo ‘natural’, porquanto todo o seu
organismo se acha voltado para a perpetuagao da espécie” (BEAUVOIR, 1967, p. 248).

Na sociedade atual, a mulher moderna e independente, deseja fazer da maternidade
algo que ndo seja imposicdo da sua natureza, mas uma questdo de escolha (PRADO, 2010).
Vimos que algumas conquistas de dados movimentos, como por exemplo, o0 movimento
feminista, mudaram esse foco, deixando para a mulher a escolha pela maternidade, ou néo.

Reforcando essa discussdo: temos uma maternidade vinculada a natureza, que retoma
as antigas ligacbes pagds que hoje encontram-se em foco nas religides ou crengas neopagas,
fazendo o resgate da Deusa-Mae, geradora de toda a vida na Terra, numa tentativa de retornar
os lacos ao culto do sagrado feminino, como equilibrio de for¢as naturais. “A divinizagdo das
mulheres [...] estava relacionada ao nascimento de bebés que eram considerados obra sagrada,
enfim da Deusa-Mae” (SCHUSSLER, 2010, p. 11). Essa mesma maternidade ligada a
natureza, e especialmente a figura feminina, é vista como um dual de mistério que intriga o

ser humano:

Fonte de rituais, tabus e crengas [...] € um mistério para o homem. A
capacidade de carregar uma nova vida levou a mulher [...] a ser associada,
desde o inicio da civilizacdo a Natureza, [...] essa dupla natureza da mulher
gue da vida, mas que também pode trazer a morte (SILVA, 2012, p. 09).

Essa questdo da morte nos faz recordar do quanto a personagem octaviana, assim
como a sua homoénima, era associada aos males da infertilidade dos humanos e da
maternidade (morte dos bebés, problemas de salide nas mées e ademais).

Podemos afirmar que essa responsabilidade da maternidade, poderia ser uma forma da
Lilith literaria redimir o castigo da Lilith rebelde religiosa: é esse tipo de equilibrio e resposta
a historia da Lilith religiosa que gerava demonios, para a Lilith geradora dos primeiros seres
hibridos que garantiriam o futuro das espécies. Na sua obra, a gravidez de Lilith é considerada
um milagre precioso, que poderd mudar o futuro da raga humana, mesmo que haja uma
relacdo de submissdo a raca alienigena, de que alguma forma, isto representa a esperanca de
uma reconstrugdo da humanidade. “A maternidade é reconfigurada [...] a partir da existéncia
de seres humanos no papel de hospedeiros que sdo, consequentemente, dominados pelos seres
alienigenas” (PRADO, 2010, p. 05).

Visto por outro lado, Lilith ndo teve a opc¢do de escolher entre ser ou ndo a mae desse
génesis estrangeiro: foi algo imposto, em razdo da sobrevivéncia, e quando ela menos pensou,
tal processo de fertilizacdo ja estava feito. Contudo, a personagem entende a importancia de

seu papel nesse processo de resgate a tudo que tanto amou: a vida. Era uma forma de saber,
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que de alguma forma, aquele ser gerado em seu ventre, faria com que recordasse da antiga
vida e das doces lembrancgas do seu filho, bem como do sentimento maternal, que para ela,
sempre foi algo importante, mesmo que agora, essa maternidade represente o comec¢o do
processo simbidtico dos humanos e alienigenas.

Os proximos elementos que destacamos do quadro intersemidtico é a questdo do alien,
0 diabo, a mulher e o outro: representam as faces do demdnio na historia. Iniciamos
apontando o proprio ser humano, na figura da afro-americana Lilith, como o outro. Basta
relembrarmos, os discursos que inserem a mulher como ser desviante, a servico do mal. Por
esse lado, temos questdes referentes a género, a construcdo da identidade e o que denomina
aqueles que podem ter o poder (representado na lideranca) e aqueles que devem atuar no
papel de subordinados. Temos ao longo da trilogia, questdes e tensdes sexuais: 0 corpo nu, o
desejo pelo alienigena, tido muitas vezes, como diabo/deménio (para 0s outros seres
humanos) e a postura de Lilith pela decisdo de aceitar as condi¢des impostas pelos Oankali
para a perpetuacgéo da vida humana.

Essa decisdo de submeter-se a alguma espécie de relacdo sexual com os Oankali,
(também vistos como o outro/o monstro/ o diabo) fez com que outras pessoas acusassem a
personagem de profanar sua humanidade (visto que para os humanos os Oankali eram o
préprio Diabo, pois eles eram dotados de habilidades especiais associadas ao mal), e que a
razdo de tudo de ruim e de negativo da vida dos humanos, em seu novo Eden, era culpa ou
responsabilidade de Lilith, como ja discutimos anteriormente. Segundo Silva, “negada no seu
direito de desfrutar o mesmo direito reservado ao seu par masculino, uma mulher desafiou a
opressao sexual sobre o seu corpo e escolheu o isolamento e a marginalidade como posi¢édo
subversiva” (2012, p.14): é essa a postura adotada pela Lilith octaviana, mesmo que seja
também constantemente incompreendida pelos seus atos e comparada como Judas (como o
Judas religioso que vendeu Cristo, o Salvador da humanidade; o Judas representado na figura
da Lilith literaria, que serd acusada também de vender a humanidade para os Oankali para
permanecer viva) ou como bode expiatdrio. Temos a seguinte fala do personagem Tino

guanto a esse debate. O mesmo olha para Lilith e assim expressa esse pensamento:

Ele estudava-a cuidadosamente enquanto falava, tentando achar a culpa nela,
tentando ver o diabo nela. Em Fénix, as pessoas haviam dito coisas assim
dela: que estava possuida pelo Demonio, que primeiro vendeu-se ao Diabo, e
que logo havia vendido a Humanidade. Que havia sido a primeira a ir
voluntariamente @ cama com um Oankali, para tornar-se sua puta e depois
seduzir outros humanos (BUTLER, 1988, pp. 71-72, tradugdo nossa).
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Como uma vinganga contra a sua lider, o amante de Lilith, Joseph, fora morto/
assassinado, e isso nos faz recordar da passagem de Caim e Abel, ou seja, a primeira histdria
de assassinato presente na Biblia. Joseph fora morto com um machado e seu sangue profanou
a nova terra e amaldicoou 0 homem novamente, pois essa nova recriacdo humana poderia ser
vista como um erro que poderia gerar o arrependimento dos Oankali (semelhante ao
arrependimento de Deus ao criar 0 homem), pois os instintos que levaram o homem a sua
quase destruicdo, ainda permaneciam nesse novo Génesis.

Em se tratando do medo da Lilith de Octavia, em relacdo aos seus filhos despertados e
seus filhos hibridos, pode ser associado ao fato da personagem homonima ter usado seu corpo
como um receptaculo para o nascimento de criaturas malignas, desviantes, marginais. A
Lilith octaviana, transformou o seu corpo, assim como aquela mitolégica/religiosa, em “uma
arma, a partir do qual, se originou demdnios que, como cria de sua mée, vem despertar a
fascinacdo e 0 medo dos homens em um jogo espetacular entre desejos ocultos e normas
sociais” (SILVA, 2012, pp. 13-14).

Os filhos hibridos da Lilith literaria (semelhante a tal qual a histéria que fala sobre os
succubus e incubus, filhos de Lilith religiosa) sdo vistos pelos outros humanos como
monstros, jamais como algo evolutivo e benéfico para as espécies, mas sim tipicas aberracoes.
Essa discussao esta intrinsecamente presente nas antigas abordagens, em capitulos anteriores
deste trabalho, no qual o Monstro representa o Outro, e vice e versa. As suas deformidades ou
aberracOes corporais fogem daquele padrdo pré-estabelecido culturalmente e tido como o
modelo ideal a ser seguido ou ser buscado pelo ser humano, que realiza inameros sacrificios e
anulacdes daquilo que realmente €, para se converter em um simulacro daquilo que n&o é ou
do que pretende ser, ndo porque seja 0 correto, mas porque é o aceito pela sociedade.

Ainda sobre este tema, ha que se destacar, que “a monstruosidade dos filhos de Lilith
assume nesta releitura literaria afro-americana pdés-moderna um novo sentido” (SILVA, 2012,
p. 11). Eles seriam novas aberragfes ou apenas o outro, como uma entidade que deve ser
vista, ndo de forma desviante ou como um erro genético, mas uma nova possibilidade de
existéncia, com sua alteridade ou diversidade a se assumir como pertencente a este universo?

Do quadro intersemidtico, extraimos a segunda semente de Lilith chamada Jodhas: ele
€ 0 maximo do processo de hibridismo, fruto daquilo que podemos denominar como um
processo de eugenia dos Oankali que possibilitou a Lilith exercer seu papel materno. E na
esséncia de Jodhas, que temos 0s enigmas ou a resposta final dos processos reprodutivos,

conforme vimos no decorrer deste trabalho.
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E quanto a provavel busca de um ser perfeito representado em Jodahs? Esse ser
perfeito quer dizer que a sociedade sera perfeita? Esta possivelmente é uma critica de Octavia,
na qual a autora de Xenogenesis ndo acredita na perfeicdo, pois a comecar pelo homem, este
ndo ¢ um ser perfeito (McCAFFERY; McMENAMIN, s/d). Nem os proprios Oankali
correspondem a essa expectativa de perfeicdo, visto terem ficados temerosos e questionando
se deveriam deixar ou ndo que Jodahs vivesse e se 0s ooloi (manipuladores genéticos) ndo
teriam cometido um erro, devido a um grau maximo de habilidades que estaria fora de
controle em qualquer Oankali, mas presentes em Jodahs. Temos a fala de Ninkaj, explicando

a Lilith sobre este medo dos Oankali na figura de Jodahs:

Machos nascidos humanos ainda eram considerados experimentais e
potencialmente perigosos. Alguns dos machos de outras cidades tinham sido
esterilizados e exilados para o Navio (embarcagdo suspensa dos Oankali a
girar na orbita da Terra). Ninguém estava pronto para uma construcéo ooloi.
Certamente ninguém estava pronto para uma construcdao-ooloi nascido
humano. Poderia haver um ser mais potencialmente mortal? (BUTLER,
2000, p. 435, traducdo nossa).

E falando, por fim, em Lilith, quem é esse reflexo homdnimo octaviano? Quantas
vezes visualizamos a partir de uma Gtica masculina, uma tentativa de buscar compreender,
julgar e rotular os outros sujeitos, objetos ou frutos das suas investigacdes, sejam elas
filoséficas, psicoldgicas, bioldgicas, etc, especialmente no que tange a mulher e
consequentemente seu corpo? Reforcamos o pensamento que a inferiorizagdo e negativismos
do corpo feminino tem forte raiz religiosa/espiritual, conforme Le Goff e Truong (2006)
postulam: este corpo/ser é subserviente por uma razdo além do proprio campo do corpo

(constituicdo bioldgica): diz respeito a uma raiz espiritual. Para os autores:

Da criacdo dos corpos nasce, portanto, a desigualdade original da mulher.
Uma parte da teologia medieval segue o0 passo de Agostinho, que faz
remontar a submissdo da mulher antes da Queda. O ser humano é, portanto,
cindido: a parte superior (a razdo e o espirito) estd do lado masculino, a parte
inferior (o corpo, a carne), do lado feminino [...] A mulher ird pagar em sua
carne o passe de magica dos tedlogos, que transformaram o pecado original
em pecado sexual (LE GOFF; TRUONG, 2006, pp. 53-54).

Lembremos do exemplo do mito de Lilith no Alfabeto Ben Sira. E o quesito sexual
fator de discérdia entre o casal. Mais do que o quesito sexual, esté a disputa do corpo, em sua
forma bindmia representativa: 0 masculino e o feminino. E uma disputa por direitos de viver e
gozar de plena semelhanca. Explorando um pouco mais sobre essa questdo de ficar em cima e

por baixo, se bem nos recordamos dessa passagem do mito de Lilith: Adao/masculino
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representaria 0 céu, a pureza, visto tratar-se do homem primordial, e assim lhe parecia ser
dado certo ar de superioridade diante das demais criag¢Oes; Lilith/feminino, neste caso, seria a
terra, carregando desde o0 seu nascimento a impureza, na condi¢cdo de mulher, um sentido de
inferioridade que seria a raiz de sua submissdo, da necessidade de ter um tutor para si
(constituir familia, casamento), um companheiro, um protetor. E quando h& a inversdo dessa
ordem? Mergulha-se em uma espécie de caos pela inversdo? E permitido que isso ocorra?
Que tipo de consequéncias recaira sob aquele(a) que insiste em quebrar paradigmas?

Essa submisséo ou tutela da mulher, ja é oriunda de um processo da criacdo do mundo,
como bem sabemos: “Teme-se a mulher, pois teme-se a sexualidade como o meio preferencial
de perdicdo” (NOGUEIRA, 1991, p. 16). Esse bindbmio homem e mulher deveria estar em
uma balanca de equilibrio. Mas, vimos que sempre um tera o peso maior do que o outro,
mantendo uma relacdo de poder, de um lado, e de submissdo, do outro. N&o € visto o carater
complementar em suas individualidades, esséncias, naturezas, pelo contrério: sempre houve
uma excluséo, negacdo, omissao, arrependimento.

A mulher vai ser a figura vinculada como uma das representantes do mal na terra. Vale
lembrar, que esse ar de mulher perigosa, capaz de conduzir a perdicdo do homem, associada
ao deménio, ao mal, é muitas vezes ligada a questdo de uma “curiosidade e desobediéncia ou
por causa de sua beleza ou poderes magicos” (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 73).

Raramente questionam-se 0s contextos de insercdo desta mulher, o que de fato levou-
a a assumir tal papel, diante dos olhos de quem detinha o poder de dizer que a ela, lhes eram
dadas tais caracteristicas. Essa transgressdo em relacdo ao(s) deus(e)(s) ndo diz respeito
somente ao contexto judaico-cristdo: outras culturas também pintam esses atributos ao

feminino:

No mito grego, Pandora desobedece aos deuses e abre uma caixa que libera
doencas e 0 mal no mundo [...] As sereias do mito grego, monstros marinhos
com insaciavel apetite de sangue, encantavam os marinheiros e os levavam a
morte se transformando em uma linda donzela. Na China, os espiritos
demoniacos associados com a morte violenta também se disfarcavam de
lindas garotas. Dizem, na India, que o verdadeiro carater de uma rakshasi
(deménios femininos) podia ser reconhecido pelo modo como seus pés
ficavam virados para trds (O'CONNELL; AIREY, 2011, p. 73).

Encobrir outros discursos e enfatizar aqueles de dominacdo faz com que histdrias ndo

contadas sejam cada vez mais silenciadas. Acerca disso, se pode pronunciar que:

Nesses milénios de “falta de saber”, a humanidade produziu muitas artes,
ciéncia, filosofia, ritos e tradigdes que evocam, sugerem, manifestam,
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expressam, atualizam, descobrem, inventam, ddo a luz, explicitam,
refletem, meditam, quando ndo escancaram 0s mais infindavelmente
variados saberes sobre a mulher, 0 homem, 0 sexo, o prazer, as paixdes, 0s
medos, 0 amor, a realizagdo amorosa e espiritual, com os mais variados
recursos materiais e linguisticos, e, em incontaveis casos, com espantosa
densidade, coragem e precisdo (MACHADO, 2007, p. 598).

Em uma entrevista, a autora Octavia, esclarece sobre o fato de em suas obras terem
conteudos religiosos e mitologicos, bem como de ter escolhido Lilith como uma de suas

protagonistas da série Xenogenesis:

JM: A Biblia parece fornecer uma base para o seu trabalho. Isso é porque
vocé a vé como um compéndio de fantasia?

OEB: Eu sempre amei a Biblia pelas coisas citaveis que eu poderia tomar
emprestado dela [...] Em Dawn eu nomeio uma das personagens de Lilith,
gue segundo a mitologia foi a primeira esposa de Ad&o e que era insatisfeita,
porque ela ndo poderia obedecé-lo. No Dicionéario de Frases e Fabulas de
Brewers define "Lilith" primeiro como um monstro babilénico. Eu imagino
se a sua péssima reputacdo resulta de sua recusa em tomar as ordens de
Adéo. Entdo sim, eu me divirto muito com nomes e referéncias; eu gosto de
usar nomes que trabalham com quem sdo meus personagens (McCAFFERY;
McMENAMIN, s/d, p. 68, tradugdo nossa).

Lilith lyapo comecgou sua saga em busca da propria libertacdo. Aceitou as condicdes
dos Oankali, pensando que seria uma boa opcdo para dar aos seres humanos um caminho para
reescreverem a sua histéria. Mas, discutimos o quanto a Lilith octaviana hibrida (humana e
alienigena) € exatamente retratada por alguns grupos humanos, como ndo mais um de seus
semelhantes, mas um deménio.

Notadamente marcadas pelo campo da sexualidade, que delineia como esse ser
feminino (mulher), negra, hibrida (humana e alienigena) é enxergado pelos demais: a Lilith
octaviana carrega os estigmas de sua homénima (historica/mitoldgica/religiosa), e continua a
ser, naquela sociedade, lembrada e hostilizada por estar relacionada com o deménio feminino
do mundo judaico-cristéo.

Temos uma mulher afrodescendente que é lider de uma jornada de reconstrucdo do
Eden/Terra. “Mas o principal obstaculo & aceitacdo de Lilith como lider decorre do fato dela
ser mulher e negra” (SILVA, 2012, p. 11). Portanto, € valido mencionar sobre o uso de

personagens negras na obra de Butler, que:

As mulheres negras geralmente estdo no centro de suas novelas, mas ao seu
redor, Butler desenvolve uma grande variedade de personagens. Butler esta
interessada nos relacionamentos de homens e mulheres, filhos e pais,
mestres e escravos, inferiores e superiores, como revelado em lutas pelo
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grande poder e para a sobrevivéncia e [..] mesmo sob esses grandes
estresses, 0s valores humanos podem se desenvolver e prevalecer
(ANANDRAO, 2015, p. 08, tradugéo nossa).

E com certeza, pelo nome, condi¢do racial, biologica, que em seu posto de liderar, ndo
é atribuido nenhum reconhecimento por parte dos humanos a Lilith negra octaviana. Ninguém
parece perceber o quanto ela abriu mdos de muitas coisas, apenas para proporcionar esperanca
ao povo e um aprendizado de que deveriam ser unir a raca alienigena, mesmo em aparente
submissdo ou passividade, pois SO unidos poderiam desafiar alguma espécie de
opressdo/escraviddo interplanetaria. Assim tivemos a oportunidade de lancar esse
guestionamento, ja que trata-se de uma ficcdo cientifica distdpica e nesse artificio, nem tudo
que reluz é ouro. Para ela, a chance de sobreviver e de escapar dos Oankali seria aprender
tudo que eles estariam dispostos a ensinar, e em seguida, utilizar tais ensinamentos para a sua
prépria sobrevivéncia e fuga do dominio/dependéncia extraterrestre.

Por outro lado, a contradicdo ou dualismo recaiu sob Lilith: houve um momento em
gue a mesma perdeu as forcas para lutar por qualquer coisa que pretendesse: era melhor
aceitar a sua condicdo ou papel nessa nova sociedade hibrida. Portanto, temos uma
personagem subversiva, marginalizada, que diante das situacbes de caos (destruicdo) e
renovacdo dos aspectos sociais, permanece agora submissa por acreditar que ndo ha mais
esperanca na humanidade (ar de pessimismo de Octavia?), diante da repeticdo de
comportamentos hierarquicos que ainda penduram nesses humanos despertados. Sendo assim,
é melhor ficar quieta e se conformar com a situacdo, pois mais cedo ou mais tarde esse
dualismo da inteligéncia e hierarquias, no interior desse lado comportamental e bioldgico
humano, despertaria para restabelecer as normas sociais excludentes, julgadoras, ideoldgicas,
de poder.

A autora em sua narrativa parece inclinar-se para 0 campo sociobiol6gico, como
justificativa das decisbes e comportamentos humanos, a partir da percep¢do oriunda da

seguinte resposta concedida em entrevista:

Penso que precisamos aceitar que nosso comportamento é controlado, em
certa medida, pelas forcas bioldgicas. As vezes, uma pequena mudanca no
cerebro, por exemplo - em apenas algumas células - pode alterar
completamente a maneira como uma pessoa ou animal se comporta (POTTS,
1996, s/p, traducdo nossa).

Em se tratando da Sociobiologia, a mesma foi popularizada nos anos de 1970, pelo

bidlogo americano Edward Osborne Wilson. Trata-se de um pilar de conhecimento que
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propde o estudo do comportamento animal, portanto cabivel também ao ser humano, no qual
0S Nossos instintos teriam uma estrutura genética (WILSON, 2015). Segundo o bidlogo, o
pilar desse conhecimento cientifico ¢ “baseado na biologia de populacdes, [...] que mais tarde,
deu origem a psicologia evolucionista” (WILSON, 2013, p. 175). Por meio da teoria da
selecdo multinivel, é que h&d uma juncdo do que constitui a selecdo individual e grupal

(MOON, 2013). Em entrevista & Revista Epoca, o cientista diz que:

A selecdo multinivel é o principal motor da evolucdo humana. Ela é o
produto do conflito entre as escolhas egoistas da selecdo individual e as
escolhas altruistas da selecdo de grupo [...] A selecdo individual tende a
promover 0 egoismo e o interesse individual dentro da familia, enquanto a
selecdo de grupo promove as caracteristicas que fazem o grupo prevalecer.
Entre elas, esta a moral, o altruismo, a coragem, a fidelidade e a lealdade. A
selecdo natural do ser humano é resultado da tensdo constante entre esses
dois niveis. A selecdo individual é responsavel pela maioria das coisas que
definimos como pecado entre os seres humanos. A selecdo de grupo é
responsavel por nossas virtudes. A generosidade, que originalmente se
sobrepds a nossos instintos egoistas mais primitivos, foi o principal
ingrediente da evolugdo humana (IN: MOON, 2013, s/d).

Esse altruismo e egoismo, como algo que gera tensdo no comportamento humano,
influencia nas suas escolhas e na constituicdo daquilo que ele é e como ele deseja que a
sociedade em si seja. Na obra de Octavia, essa critica € em razdo da inteligéncia e as
hierarquias coexistirem em desarmonia para apenas sustentar uma forma de superioridade de
alguém em relacdo aos demais. A contradicdo humana abordada no segundo livro da trilogia,
Adulthood Rites (1988), expressa no dualismo da inteligéncia versus a hierarquia, aquilo que
parece ser, uma forca que sempre existiu desde os primérdios da humanidade, mesmo quando
foi anunciado o surgimento do universo e dos diferentes direcionamentos gerados pelos
génesis de dados deuses e das suas respectivas mitologias e religifes.

A autora reforca os argumentos de sua critica a inteligéncia e a necessidade de
hierarquias'?* humanas, que para ela, ndo podem conviver em uma mesma balanga, conforme
Whiteside (2014) explica, reforcando ainda mais esse aspecto sociobioldgico: a “contradigdo
prejudica os humanos de serem livres [...] O propdsito humano néo é o que vocé diz que é, € 0
que a sua biologia diz que é - o que seus genes dizem que ¢” (2014, s/p, traducdo nossa).
Talvez esse seja um caminho sociobiologico adotado pela autora para apoiar-se na ciéncia
biolégica e comportamental como uma possivel resposta para a busca pela compreenséo da

complexidade do que é o ser humano. Essa contradigdo humana é vista sempre pelo viés dual.

122 . . . , S
Segundo Aristoteles, as hierarquias “representam uma ordem que é ao mesmo tempo institucional e

simbolico, a0 mesmo tempo, pratica e tedrica, ao mesmo tempo familiar e politico” (NYE, 1995, p. 252).
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E continuando a entrevista acima citada, o bidélogo americano Edward Osborne

Wilson'?® vai dizer que:

[...] Evoluimos gracas & luta do bem contra o mal***. Esse conflito tem
guiado a evolucdo humana até hoje. Quando se pensa nisso como uma
possibilidade, fica muito mais facil descobrir como surgiram as contradi¢es
da mente humana, de onde vem a consciéncia e por que parece impossivel
viver em paz com nosso semelhante, quanto mais viver em paz com nossa
prépria consciéncia. Sei que essas afirmagdes sdo um grande salto para a
psicologia — e que ndo sdo nem um pouco cientificas. Na minha opinido,
nossa espécie é fruto de pressbes evolutivas individuais e coletivas. Juntas,
elas criaram o conflito entre os melhores e os piores sentimentos da natureza
humana (IN: MOON, 2013, s/d).

Sendo assim, diante de tudo que fora exposto, acreditamos que € possivel que a autora
tenha chegado a conclusdo que, compreendendo o que somos, a partir de herangas genéticas
associadas ao cultural, entenderiamos com mais clareza a programag¢do humana que nos
conduz, e que de fato, poderiamos evitar certos confrontos internos que resultariam em nossa
propria destruicdo, em razdo das mais variadas intencbes, de acordo com suas proprias
afirmacdes sobre uma provavel abordagem sociobiolégica de compreensdo humana. Segundo
a pesquisadora Lewis, a histéria da Lilith (mitologica/religiosa):

[...] ajudou as mulheres a encontrarem a sua propria voz [...] Bem como a
audaciosa Lilith, as mulheres estdo redefinindo os destinos sociais e pessoais
das mulheres através da perda dos medos. Esta é a principal ligdo que Lilith
ensinou: ndo temer seus desejos e potencialidades (LEWIS, 2012, p. 71,

traducao nossa).
Em se tratando da Lilith de Octavia, € uma personagem que desafia também a funcéo

da masculinidade ao dizer eu quero, eu posso e eu vou, no que tange a aceitacdo de parte

participante do processo de reproducdo com os Oankali; era uma supera¢do mostrar que o

123 Mesmo sendo criticado pelo o que propde o seu estudo sociobiol6gico, na maneira como encara O Ser

humano, Edwards vé nessas criticas algo de positivo para seu fazer cientifico. Sempre se contesta algo que
perturba, que causa estranheza, até que anos depois, aquele posicionamento se faz presente no modo de entender
0 homem. Ele relembra de como foi reprovada a sua ideia, juntamente com outros pesquisadores, de que a
cultura influencia o homem: “na ciéncia, quando séo feitas perguntas importantes e se descobrem respostas
originais, elas sempre causam controvérsia [...] Nos anos 1960, quando um grupo de biélogos — entre eles, eu —
propds que a cultura influencia a evolucdo de nossa espécie, os antrop6logos se insurgiram. Disseram que
estdvamos loucos, que era impossivel e que os genes ndo guardam relagdo alguma com a cultura. Hoje, ninguém
mais duvida de que a cultura influencia a evolugdo biolégica do Homo sapiens” (IN: MOON, 2013, s/d).

1240 bidlogo em seu livro Cartas de um jovem cientista discute ainda sobre o tema dessa entrevista que “nossos
mitos e emogBes mais poderosos se baseiam na guerra contra alienigenas invasores; a conquista de novas terras
por nossos semelhantes [...]; a guerra de Deus contra Satanas; a derrubada de um tirano maligno; o triunfo da
revolugdo quando ele parece mais improvavel; o Her6i, o0 Campedo ou o Martir que vence no final; a luta interior
da consciéncia entre o certo e o errado; o0 Mago Bom; o Bom Anjo; a Forca Magica; prisdo e punicdo dos
criminosos; a vitoria de quem denuncia [...] Esses varios arquétipos tém origem em raizes profundas da natureza
humana. Eles tém apelo e sdo facilmente compreendidos. Eles ddo significado e forca aos mitos da criacdo
humana. Eles sdo recontados nos relatos épicos da histéria. Eles sdo os temas dos grandes dramas e dos grandes
romances” (WILSON, 2015, p. 62).
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Outro (na figura também dos Oankali) pode assumir a lideranca e ter uma funcionalidade na
reproducéo: era o outro escolhido e ndo o masculino/homem. “Em certo sentido, Lilith ndo se
tornou mais masculina ou menos humana, mas tornou-se uma humana com potencial fisico e
mental plenamente realizado, talvez uma hiper-mulher, hiper-humana” (BOGUE, 2010, p. 09,
traducdo nossa). Além disso, para dizer, daquilo que complementa o molde caracteristico da
Lilith de Octavia, que ndo deixa de ser uma mulher, podemos afirmar que é uma mulher:
“forte, determinada e desafiadora [...] a observar a partida e os feitos de seus filhos sabendo
que na condi¢do monstruosa esta a chave do seu sucesso” (SILVA, 2012, p. 12).

Sucesso ou fracasso novamente? Ha algum programa bioldgico-comportamental em
nosso corpo humano capaz de despertar o ser humano a arquitetar o proximo passo de sua
destruicdo na terrena realidade distopica? Somos criaturas ou criador(es)? Passivos ou ativos
na dualidade que rege a nossa existéncia? Qual a licdo deixada tanto pela Lilith religiosa e
pela Lilith literdria na constituicdo dos discursos do ser feminino? Esses sdo alguns
questionamentos que ficam em animacdo suspensa neste trabalho, para motivar novas
pesquisas com a finalidade de que sejam acolhidas outras interpretacbes sobre a obra

Xenogenesis de Octavia Estelle Butler, e especialmente, de sua personagem Lilith.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Construir esta dissertacdo nos deixou bastante orgulhosos, diante da trajetoria de
pesquisa, envolvimento, discussdes e descobertas sobre as possibilidades de abordar esse
caminho construtivo/interpretativo, demonstrando também a importancia dos estudos
semioticos para as areas de Literatura e Religido, oferecendo para ambas, uma ciéncia
interpretativa que abrange nossos horizontes de entendimento da vida.

O resultado final obtido, durante essas paginas, demonstra a dedicacéo,
esforgo/superagéo de todos envolvidos (mestranda, orientadora, colegas de curso, autores e
obras tedricas lidas, palestras assistidas, etapa do processo de qualificacdo, enfim), um
percurso construido de uma coletividade de pensamentos e vivéncias que nos proporcionaram
chegar a um denominador comum, apresentando ndo como a verdade descoberta, mas uma
possibilidade de compreenséo, deixando a cargo de cada leitor os mecanismos de aventuras,
conhecimentos e interpretagcdes desse mesmo texto literario, personagem emblematica, autora
e todos os recursos utilizados para explorar o nosso mundo e seus dilemas.

N&o podemos deixar de omitir, que como todo caminho, ha horas em que 0 cansacgo
chega e nos consome. Paramos, respiramos fundo, absorvemos a energia que precisamos e
continuamos nossa jornada. Foram leituras e mais releituras, selecbes de obras, traducdes,
recortes e ademais processos, que mesmo ora desgastantes, demonstram que, sem duvida, este
foi um trabalho de félego, que se transformou em mais um conhecimento absorvido,
compreendido, discutido e finalmente compartilhado agora.

Ao longo desta dissertacdo, focamos nosso olhar com o objetivo de desvendar quem é
a Lilith lyapo, personagem da obra de ficgdo cientifica distopica Xenogenesis de Octavia
Estelle Butler. O intuito foi demonstrar, por meio da Traducdo Intersemidtica, de que maneira
esta ficcdo literaria encontra-se nitidamente referenciada no mito da personagem que rege
certas narrativas religiosas do &mbito judaico-crista, denominada de Lilith.

Inicialmente, revivemos a historia do campo tedrico/disciplinar das Ciéncias das
Religides e a definicdo do seu objeto: a religido, interligando com o objeto de estudo desta
dissertagdo. Discutimos um conceito de religido mais ancorado com a cultura, conforme nos
apontou Geertz (2008), entendendo-a como um sistema cultural de simbolos. Sendo assim,
desse composto cultural, do qual a religido também € seu regente, extraimos o mito daquela
que € peca-chave do nosso estudo: Lilith. Tal personagem encontra-se inserida no &mbito
religioso, historico, mitoldgico e literario que permitiram adentrar em um campo de discursos

e simbolos que nomeiam as varias caracteristicas comportamentais desta Lilith.
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A partir dessa premissa, ressaltamos a importancia do livro Xenogenesis e
consequentemente de sua autora Octavia Estelle Butler, tanto para campos da Literatura como
nas Ciéncias das Religides, em suas diferentes medidas metodoldgicas, objetos de estudo e
compreensao.

Octavia Estelle Butler foi uma autora afro-americana de ficcéo cientifica, de grande
destaque oriundo de seus escritos literarios, que figura ao lado de grandes nomes no cenério
da literatura americana. Da cidade de Pasadena (Califérnia) para o0 mundo, a vida literaria de
Octavia foi construida sob o alicerce de muitas lutas. Esse mundo literario da fic¢do cientifica
era notadamente um campo disputado por célebres autores (homens) e rarissimas mulheres
poderiam fazer parte desse mundo. Contudo, Octavia gosta de desafios. E desistir, mesmo no
mais profundo pessimismo, parecia ndo ser uma a¢do a ser cogitada. A autora deu a volta por
cima, encarou a vida de frente, lutou para sair da mesma marginalidade imposta a Lilith, e
assim como a figura que ela mesma evoca das tradi¢des historicas, mitoldgicas, religiosas e
feministas, 0 nome de Octavia estd em um mesmo patamar de tantos outros escritores de
ficcdo cientifica a nivel mundial.

A escritora e obra em questdo merecem ainda mais ter um olhar contemplativo de
discussbes e reconhecimento, no que diz respeito a dissertagdes brasileiras. Seus escritos
adentram em tantos espacos e publicos, com historias intrigantes, inspiradoras e que condizem
com 0s anseios e duvidas da humanidade. O mundo apresentado de suas histérias contém a
insercdo de personagens marginais e subversivos, e em sua maioria, abordam como podemos
ou ndo superar os problemas que conduzem a humanidade a destruir a si e ao préximo, o
porqué de preconceitos na aceitagdo do outro, 0 meio-ambiente a ser zelado, o contato com
outros mundos/seres, etc.

Seja a questdo do mito, do homem, do mundo, da fic¢do e realidade, estes ganharam
destague na obra Xenogenesis: especialmente se pensarmos como uma narrativa que carrega
um ar de mitologia, pelo que entendemos deste conceito, temos a questdo de contar (ou
recontar) o surgimento (renascimento, recriagdo) de um cosmo/mundo/deuses/seres
humanos/planeta Terra/civilizagdo, que nas paginas da obra em questdo, tal mundo fora recém
restaurado, e agora conta com a tentativa de convivio de uma raca humana, alienigena
(Oankali) e hibrida (humanoankali), que na medida do possivel constroem os elementos de
sua cultura, resgatando na perspectiva dos humanos, um sistema religioso, social e ademais,
norteadores de normas sociais, morais e éticas que devem coexistir nesta nova tentativa de

humanidade.
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Antigas sinas histéricas, (que vao além de uma natureza religiosa, € sim uma natureza
humana) apontavam indicios de que nem todo recomego significa harmonia, equilibrio, fim
das acirradas contradi¢cbes humanas, onde esses mesmos erros do passado permanecem
novamente na tentativa de levar o fracasso do homem. Tivemos o duelo de forcas
emblematicas nitidas, na posicdo de certos humanos e alienigenas, sobre o que cada um
pensava ser o correto e o errado, o bem e o mal, o justo e injusto, a0 mesmo tempo, que
ambas as racas pareciam nao perceber que a evolucgéo final das espécies parece brotar do Utero
daquela que antes foi rebelde em sua histéria mitoldgica e religiosa, e agora € a escolhida
como pontapé inicial desta cosmogonia renovada: a afro-americana Lilith lyapo.

Sendo assim, o capitulo de Anélise elencou evidéncias de um dialogo entre as Liliths,
comprovados por meio da intersemidtica, a partir, a principio, do uso de infograficos, como
também de um diagrama que utilizou-se a tricotomia peirceana (semidtica), e em seguida, um
quadro intersemiotico que explorou os contatos/proximidades das Liliths, enquanto signo-
fonte no campo histérico/mitolégico/religioso e a Lilith como signo ressignificado na obra de
ficcdo cientifica de Octavia Butler. A 6tica de entender este cosmo de Lilith como mecanismo
de traducdo, foi importante para vislumbrar a extensdo de dialogos, simbolos e significados
residentes nesta Lilith octaviana.

A sexualidade foi o ponto principal e aglutinador deste debate intersemidtico. Os
elementos que a compde no nivel bioldgico, religioso, psicoldgico e alienigena atuaram como
responsaveis na constituicdo e caracteristicas remanescentes na identidade desta personagem
literdria. A partir da sexualidade e seus desdobramentos trouxemos os tragcos/simbolos mais
enfatizados nas narrativas que constituem a histéria de Lilith, onde cada um evoca o
dialogo/debate intersemidtico com a Lilith octaviana.

Ao analisar a obra Xenogenesis, especialmente a sua Lilith, este processo de traducédo
ocorreu como uma reconstrucdo de um mito no qual Lilith reaparece com papel importante, e
que diz respeito aos anseios literarios que refletiam as angustias reais de um mundo
comungado por Octavia, que usou em sua escrita literaria ou deu voz aos personagens ou
seres subversivos, transgressores, fora dos padrdes sociais (0 outro), imorais (no sentido de
desafiadores), vozes inaudiveis de novos protagonistas em seu fazer histoérico ancorados nos
anseios da atualidade, se tornando simbolo opcional destas repressdes e vergonhas, quebrando
as correntes e mostrando uma perspectiva de caminho, esperando ou convidando o leitor,
como ser social, a refletir, e de méos dadas, derrubar os muros que impedem a verdadeira

evolucéo do espirito humano.
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Por que temos medo de um mundo reconstruido por Lilith e os aliens, e ndo temos
medo de um mundo a ser destruido pelo homem? O que podemos tirar como licdo sobre a
historia de Lilith (mitoldgica/religiosa)? E por fim: a identidade da Lilith negra octaviana foi
revelada? O que podemos dizer desta personagem € que ela estava cansada dos estigmas
demoniacos a que era alocada, e renasceu com um proposito, um destino crucial, ndo sé para
si, mas para a nova racga hibrida e os humanos despertados. Era uma oportunidade de
reconciliacdo com a historia, com o seu nome, com o seu papel atuante em uma nova trama,
com outros personagens que parecem ndo perder a oportunidade para acusa-la de crimes
antigos de sua homonima religiosa (enquanto signo fonte/original da histéria da humanidade,
que permanece tao presente nessa distopia de Octavia, na qual todos fazemos parte).

Lilith superou a si mesma e boa parte das dificuldades: a primeira humana a ter a
oportunidade de construir seu proprio génesis, de preparar 0s seres humanos para reescrever a
historia, no papel de mée e guia destes humanos, seus filhos. Ela foi a grande mée hibrida, que
entregou-se aos Oankali em seu sistema/ato sexual, teve seu corpo retransformado, adquiriu
habilidades sobre-humanas, mas sem perder a sensibilidade materna diante de seus filhos,
cuja dificil tarefa faria com que fosse emergido paralelos compartilhados com aquela a quem
atribuiu-se a origem de seu nome: a mulher caida, a vingativa matadora de crianca, rainha dos
demonios, da luxdria, a rebelde de cabelos despenteados. Mesmo com a melhor das intencgdes,
ela sempre estaria presa em um circulo eterno, de injarias langadas, acusacGes de crimes nao
cometidos, uma repeti¢do do discurso predominante que sempre desejou alocar a mulher, um
sentido de medo, inferioridade e mal (NAVARRO-SWAIN, 1994).

Essa questdo do medo abordou a tematica do tornar-se, processo bastante enfatizado
na obra de Octavia, independente do sujeito humano ou alienigena. Neste caso, a Lilith
mitoldgica/religiosa e literaria octaviana atuaram como representantes simbolicas de todas
aquelas mulheres presentes nas historias/mitologias/religiGes/crencas que tiveram um
posicionamento provocatério e gerador de desvios de padrdes culturais tipicos ou atribuidos
ao comportamento ou defini¢des de qualidades femininas, que superaram seu medo e partiram
para explorar sua liberdade, seguir seu coragdo indomavel, mesmo consciente das
consequéncias.

Encerramos este trabalho com a proposta inicial de uma trajetéria que nos conduzisse
a compreender a identidade, caracteristicas, escolhas e aproximacgdes da Lilith negra-hibrida
de Octavia Estelle Butler e sua homo6nima judaico-cristd, convictos de que existirdo mais
perguntas e trilhas a serem percorridas na busca de entender as mensagens, discursos e

significados do ser feminino, existentes na trilogia de ficcao cientifica distopica Xenogenesis.
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Anexo 1: Quadro 2- Dados das pesquisas sobre o tema desta dissertacéo.

A ordem dos sites consultados esta assim disposta: Site do Programa de Pos
Graduacao em Ciéncias das Religides PPGCR
(http://sigaa.ufpb.br/sigaa/public/programa/portal.jsf?id=1902); Site da Biblioteca Digital de
Teses e  Dissertagbes da  Universidade  Federal da  Paraiba- UFPB
(http://tede.biblioteca.ufpb.br/?locale=pt_ BR); Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertacoes- BDBTD (http://bdtd.ibict.br/vufind/); Site do SciELO
(http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/); Site do Banco de Teses e Dissertagdes da Capes
(http://bancodeteses.capes.gov.br/banco-teses/#!/); e Site Google Académico
(https://scholar.google.com.br/).

Os resultados estdo expostos em forma de tabela, destacando os mais relevantes:

SITE PALAVRAS-CHAVE ARQUIVOS ANO
ENCONTRADOS
PPGCR 02 (Lilith); MORAL SEXUAL: A | 2009
MULHER POS-
MODERNA NO

CONFESSIONARIO de
autoria do André Agra
Gomes de Lira
(Mestrando em Ciéncias
das Religides- UFPB).

GENERO E PODER: O
PASTORADO 2011
FEMININO NA IGREJA
BATISTA de Wamberto
Queiroz de Lima
(Mestrando em Ciéncias
das ReligiGes- UFPB).

00 (Xenogenesis,
Lilith’s Brood, Octavia
Estelle Butler, Tradugéo

Intersemiotica nas
Ciéncias das Religibes).
UFPB 01 (Lilith); Fora do programa citado, | 2008
encontramos a

dissertacio O GENERO
CANTIGA DE NINAR:
DO MUNDO OUVINTE




00 (Xenogenesis,
Lilith’s Brood, Octavia
Estelle Butler, Tradugéo
Intersemiotica nas
Ciéncias das Religides).

AO MUNDO SURDO da
autora Adriana Donato
do Programa de Pds

Graduacéo em
Linguistica  MINTER-
LIN (Mestrado
Interinstitucional em

Linguistica)- UFPB.

BDBTD 57 (Lilith); Optamos por néo listar
em razdo da quantidade.

00 (Xenogenesis,

Lilith’s Brood, Octavia

Estelle Butler, Tradugdo

Intersemiotica nas

Ciéncias das Religides).
Site da Capes 44 (Lilith); Optamos por ndo listar

02 (Octavia Estelle
Butler);

em razdo da quantidade.

SOBREVIVENDO AO
INFERNO: contra-
narrativas utépicas nas
distopias de Margaret
Atwood e Octavia E.
Butler de  Alexander
Meireles da Silva
(UNIVERSIDADE DO
ESTADO DO RIO DE
JANEIRO)

*obra analisada Parable
of the Sower

ENTRE GENERO,
FEMINISMO E
UTOPIA: As
Reconfiguragdes da
Maternidade em

Narrativas de Marge
Piercy e Octavia Butler

2003

2013
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00 (Xenogenesis,
Lilith’s Brood, Traducao
Intersemiotica nas
Ciéncias das Religides).

de Amanda Priscila
Santos Prado
(UNIVERSIDADE
FEDERAL DE
ALAGOAS)

*obra analisada
Bloodchild

SCiELO (até a referida data da
pesquisa, acusa na navegagéo o
erro de “Nao € possivel acessar
esse  site  search.scielo.org
demorou muito para responder”,
erro de internet:
“ERR_CONNECTION_ TIME
D OUT”)

Site Google Académico

75 (Lilith);

156 artigos, citacbes em
artigos, resenhas,
entrevistas, livros
tedrico-biograficos

consultados até a 202

pagina do  Google
Académico (Octavia
Estelle Butler/
Xenogenesis/  Lilith’s
Brood/

00 (Tradugéo
Intersemiotica nas

Ciéncias das Religioes).

Optamos por ndo listar
em razdo da quantidade.

Optamos por ndo listar
em razdo da quantidade.
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Anexo 2: Quadro 3: Artigos sobre Lilith- UFPB.
Voltando nosso centro de atencdes destas produgdes ao nivel de UFPB, encontramos

também os artigos:

TITULO ANO LOCAL DE
PUBLICACAO

A CONDICAO DA MULHER NA | 2012 Revista Letr@ Viv@
LITERATURA FANTASTICA de
Francisco Vicente de Paula Juanior
(Doutorando PPGL)

A SERPENTE MITICA: O
CONFRONTO ENTRE @]
CONSCIENTE E O
INCONSCIENTE EM JUNG, dos
autores Kelly Thaysy Cabral Lopes
(Programa de Pos-Graduagdo em
Ciéncias das Religifes) e Fabricio
Possebon (Professor do Programa de
Ciéncias das Religides)

2014 Revista Diversidade Religiosa

A EVA FUTURA EM TERRA
TUPINIQUIM: SOBRE A SALOME
DE MENOTTI DEL PICCHIA do
autor Reinaldo José de Andrade
Branddo (Professor da Universidade
Estadual da Paraiba)

2015 Revista Estacdo Literaria

VIAGENS DE CAIM: UMA
ANALISE CRONOTOPICA DO
ROMANCE DE JOSE SARAMAGO
das autoras Suéllen Rodrigues
Ramos da Silva e Siméia de Castro
Ferreira Neve (Programa de PoOs-
graduacdo em Letras -PPGL) e
Vanessa Riambau Neves Pinheiro
(P6s-Graduagdo em Letras da
Universidade Federal do Rio Grande
do Sul -UFRGS)

2014 Revista Eletronica Letronica

A MALDI(;AO DAS FILHAS DE
EVA: UMA HISTORIA DE CULPA
E REPRESSAO AO FEMININO NA
CULTURA JUDAICO — CRISTA de
Nereida Soares Martins (Graduanda
do curso de Historia);

Sem ano Curso de Historia

“OVELHA NEGRA E AMIGA

LOURA”. DE SONIA COUTINHO: | S€Mano




AMIZADE E COMPETICAO
ENTRE SUJEITOS FEMININOS de
Elida Cazé (aluna especial da
UFPB);

DO MITO A
CONTEMPORANEIDADE: UM
RAPIDO PERCURSO LITERARIO
NA  TRANSFORMACAO DO
VAMPIRO EM PRINCIPE das
autoras Maria do Rosério Silva Leite
(UFPB) e Maria das Gracas Alves
Rodrigues (UFPB/Programa de Pos-
Graduagdo em Letras- PPGL);

Sem ano

PPGL
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Anexo 3: Lista de obras completa de Octavia Estelle Butler:

SERIES DE FICCAO CIENTIFICA
Parable of the Sower

1 Parable of the Sower (1993)

2 Parable of the Talents (1998)

Patternist

1 Patternmaster (1976)

2 Mind of My Mind (1977)
3 Survivor (1978)

4 Wild Seed (1980)

5 Clay's Ark (1984)

Seed to Harvest (2007)

Xenogenesis

1 Dawn (1987)

2 Adulthood Rites (1988)
3 Imago (1989)

Lilith's Brood (2000)

ROMANCES
Kindred (1979)
Fledgling (2005)

COLECOES
Bloodchild and Other Stories (1995)
Unexpected Stories (2014)

CHAPBOOKS: LITERATURA DE CORDEL
The Evening and the Morning and the Night (1991)

FICCAO CURTA- “CONTOS”
Crossover (1971)

Near of Kin (1979)

Bloodchild (1984)

Amnesty (2003)

The Book of Martha (2003)

A Necessary Being (2014)
Childfinder (2014)
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Fonte: Site ISFDB. Disponivel em: <http://www.isfdb.org/cgi-bin/ea.cgi?186>. Acesso em:

23 jan 2018.



