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RESUMO

O referido Trabalho de Conclusdo de Curso tem como objetivo investigar a
construcéo da identidade da crianca indigena no contexto da EEIEFM Guilherme da
Silveira na aldeia Mont Mor do municipio de Rio Tinto — PB. Verificando na sala de
aula como sédo trabalhados aspectos relacionados a formacdo da identidade dos
povos indigenas no processo de escolarizacdo. Para tanto, utilizaremos a
observacéo de aulas e questionarios com docentes. Nesse sentido, os resultados
apontam que as acdes no cotidiano da escola ainda precisam de ajustes
considerando a perspectiva do que reivindica os povos indigenas, na atualidade. A
nossa pesquisa constatou que mesmo diante de iniumeras dificuldades, a escola
mantém um curriculo diferenciado voltado para a afirmacao étnica dos seus sujeitos
e busca, através de seus mecanismos proprios, contemplar acdes que promovam o
fortalecimento da sua cultura potiguara.

Palavras chave: Educacdo do campo. Educacao Indigena. Identidade.



ABSTRACT

This study aims to investigate the construction of the identity of the indigenous child
in the context of EEIEFM Guilherme da Silveira in the Mont Mor village of the
municipality of Rio Tinto - PB. It aims to discuss in a specific way the elements that
constitute the indigenous identity of the child; identify in the Political Pedagogical
Project how the school is concerned with the construction of the child's identity; and
to verify in the classroom how aspects related to the formation of the identity of
indigenous peoples in the schooling process are worked out. For this, we will use the
field diary, observation of classes, analysis of the Political Pedagogical Project and
questionnaires with teachers. In this sense, the results point out that the actions in
the daily life of the school still need adjustments considering the perspective of what
the indigenous peoples nowadays claim. Our research found that even in the face of
numerous difficulties, the school maintains a differentiated curriculum aimed at the
ethnic affirmation of its subjects and seeks, through its own mechanisms, to
contemplate actions that promote the strengthening of its culture of Potiguara.

Key words: Rural education. Indigenous education, Identity.
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1 INTRODUCAO

” O sangue e o sonho de nossos antepassados permanecem em noés.
Apesar dos galhos terem sidos cortados,

seus frutos roubados e até seu tronco queimado,

as raizes estdo vivas e ninguém pode arranca-/as.”

(1° Encontro dos Povos Indigenas do Tapajoés, Dezembro de 1999)*

Escolhemos desencadear esse Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC)
transladando uma frase do 1° Encontro dos Povos Indigenas do Tapajés, por ela
aduzir a forca que os povos indigenas possuem. Mesmo passando por um processo
dificil na historia brasileira, eles detém o sangue e o0 sonho de seus parentes,
mantendo vivas as raizes histéricas desses povos.

O TCC hora apresentado tem como tema: “O papel da escola na aldeia Mont
Mor em Rio Tinto-PB na construcéo da identidade da crianca indigena.” A motivagao
para estudar sobre os indios advém com minha convivéncia com a populacdo
indigena, pois tenho familiares que moram no municipio de Rio Tinto — PB, préximo
as aldeias. Conhecer e interagir com eles foram uma incitacao para despertar minha
curiosidade sobre a vida dos indios.

Durante o Curso de Pedagogia com area de aprofundamento em Educacao
do Campo, realizei os estagios supervisionados em escolas indigenas, pois uma das
resolucbes do curso afirma que era necessario cumprir com o estagio no Campo.
Contudo, pouco se fala dentro da universidade dos indios. No curso de pedagogia
com éarea de aprofundamento em Educacdo do Campo muito se fala sobre os
agricultores familiares e assentados, mas pouco sobre a populacdo indigena, a
educacédo indigena e valorizacado desses povos. Se, dentro de um Curso que tem
como a proposta trabalhar os povos dos campos, inclusive os indios, existe uma
invisibilidade, interrogar-se como € esse processo dentro da universidade é uma
necessidade.

Para a sociedade, a justificativa de fazer esse trabalho € mais uma forma de

reconhecer o mal que foi feito a populagéo indigena, tentar pagar uma divida que




15

envolveu extermino de povos, culturas, identidades e historias. E uma forma de
cuidar e ajudar a evidenciar como os indigenas séo ricos e grandes. Nao podemos
falar da populacao brasileira sem falar da populacao indigena.

A construcdo da identidade de uma crianca envolve todos em sua volta, e, na
infancia um dos espacos mais frequentados por elas é a escola. Por isso,
perguntamos qual o papel da escola na Aldeia Mont Mor em Rio Tinto-PB na
construcdo da identidade indigena? Compreendendo que a escola € uma instituicdo
gue desempenha também a funcdo de construcdo da identidade. Ou sera que as
raizes relatadas no 1° Encontro dos Povos Indigenas do Tapajés estdo sendo
arrancadas pelas escolas? Ou 0 sangue que restou nas criancas indigenas
encontra-se derramado? E a escola coloca como possibilidade os sonhos para um
amanha melhor? Ou estara a escola incentivando para os galhos serem cortados, 0s
frutos roubados e os troncos queimados?

Para elaborar essa pesquisa definimos como objetivo geral: Investigar a
construcdo da identidade da crianca indigena no contexto da escola Guilherme da
Silveira na aldeia Mont Mor do municipio de Rio Tinto — PB. E a pesquisa se
desdobra nos seguintes objetivos especificos: a) Discutir sobre os elementos que
constituem a identidade indigena da crianca; b) Verificar na sala de aula como é
trabalhada aspectos relacionados a formacao da identidade dos povos indigenas no
processo de escolarizacao.

A metodologia da pesquisa € qualitativa- exploratoria. Conforme Minayo
(2001) a metodologia é considerada como atividade bésica das ciéncias a sua
indagacdo e descoberta da realidade. E uma atitude e uma préatica tedrica de
constante busca que define um processo intrinsecamente inacabado e permanente.
E uma atividade de aproximacdo sucessiva da realidade que nunca se esgota,
fazendo uma combinacao particular entre teoria e dados.

Esse trabalho, assim, define-no como natureza qualitativa - exploratoria.
Segundo Minayo (2001, p 22) a pesquisa qualitativa representa um universo de
significados que néo pode ser apenas quantificado para explica-lo:

Pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares.
Ela se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de
realidade que nao pode ser quantificado. Ou seja, ela trabalha
com o universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas,
valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relacbes, dos processos e dos fendmenos que
ndo podem ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis.
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Para tanto, utilizaremos o diario de campo, observacao de aulas, analise do
PPP da escola e aplicacdo de questionarios com professores (as) que compde
nosso campo de pesquisa empirica, o qual denominamos de co-sujeitos. O nosso
foco sera a Escola Guilherme da Silveira, localizada na Aldeia Mont Mor, em Rio
Tinto- PB.

A estrutura do TCC esta dividida nos seguintes capitulos: Introducéo;
Capitulo Tedrico; Analise dos dados e consideracdes finais. Nesse capitulo de
introducdo, apresentamos a justificativa, problemas, objetivos, escola pesquisada, 0s
sujeitos e os procedimentos e instrumentos para a pesquisa.

O capitulo seguinte, “Afinal, o que é identidade indigena?” E uma revisio
literaria, contemplando os conceitos tedrico-historicos que descrevem a categoria
identidade, que foi necesséria para fundamentar o presente estudo. Serdo citados
alguns autores os quais guiaram as discussdes no que diz respeito sobre a
identidade e a educacéo indigena.

A Analise dos dados se debrucou sobre a caracterizacdo da escola e as
respostas de nossos co-sujeitos e, posteriormente, realizamos um dialogo com as
respostas e o tema identidade indigena.

Nas consideracdes finais, pensando na frase citada no inicio do trabalho, no
1° Encontro dos Povos Indigenas do Tapajos, tracamos algumas observacdes no
intuito de contribuir para o enraizamento, valorizacdo da identidade, sangue e sonho

dos povos indigenas.



2. AFINAL, O QUE E IDENTIDADE INDIGENA?

Uma nova imagem do povo indigena, e, consequentemente, a valorizacao das
culturas indigenas vem sendo construida ao logo dos anos, e vivendo atualmente
um momento especial de sua historia. Apds anos de massacre, escraviddo e
repressao cultural, hoje respiram uma atmosfera menos nociva, o suficiente para que
eles possam reiniciar e retomar seus projetos sociais étnicos e identitarios. Culturas
e tradi¢cOes estdo sendo resgatadas e revividas. Nesse contexto, diferentes troncos
linguisticos da lingua Tupi vem sendo reaprendidos e ensinados em aldeias, escolas
e nas cidades.

As novas geracOes indigenas parecem carentes de uma identidade que os
identifique e Ihes garanta um espaco social em um mundo cada vez maior global, e
ao mesmo tempo incompleto no que diz respeito a origem, a cultura a partir das
guais se originam os direitos sociais, culturais e econdmicos. Mas, na verdade, isto é
orgulho de ser indio, é identidade indigena. E evidente o interesse das novas
geracdes, mais do que as antigas, com relacdo a valorizacdo e o resgate da
identidade indigena trazendo uma modernidade na antiga histéria. Isso ndo significa
gue se pretende abandonar os costumes antigos, mas sim integrar novas culturas
valorizando a si mesmo, pois seria impossivel viver uma modernidade sem ter um

referencial indentitario.

E DESEJO DE TODO INDIO ENTRAR E FAZER PARTE DA MODERNIDADE E
SEU PASSAPORTE PRIMORDIAL E A SUA TRADICAO.” indio Bororo

As geracdes mais antigas apresentam certa resisténcia a reafirmacdo das
identidades étnicas, na sua grande maioria reflexo da sua antiga historia existente
no periodo colonial, j& que foram obrigados a abdicar de suas tradi¢cdes, costumes e
valores, por serem considerados inferiores e para tornarem-se pessoas civilizada e
moderna. Eles foram obrigados a acreditar que seus filhos teriam um futuro se
abandonassem seus costumes e mergulhasse na civilizagéo.

Os povos indigenas, ao longo de mais de 500 anos, foram obrigados a
reprimir e negar seus costumes e identidades como forma de sobrevivéncia diante
da civilizacdo colonial que lhes negou qualquer direito de vida prépria. Eles néo
tinham opc¢éo ou eram exterminados ou fisicamente ou eram extintos por forca pelo

processo de integracdo social e assimilacdo a sociedade nacional. Os indios que



sobrevivessem as guerras provocadas e os massacres planejados deveriam ser
forgcados a abandonar seus costumes para viver como 0s brancos.

Compreende-se que essa pratica servia para que os indios abandonassem
suas terras abrindo espaco para a expansao das fronteiras agricolas do Pais,
portanto, 0 objetivo ndo era cultura, e nem tdo pouco racial, mas sim econdémico,
guiando toda a politica e as praticas utilizadas pelos colonizadores. E este o
ressentimento das geracfes mais antigas e ate mesmo das geracdes mais que
ainda sofrem repressfes em algumas partes do Pais.

A intensidade com relacéo a identidade indigena varia de povo para povo e
de regido para regido, de acordo com o histérico vivido. Em regides em que o
contato com o povo branco foi menor ou mais recente, foi conservado a cultura e as
tradicdes. Para eles o principal é fortalecer a identidade e promover a valorizacdo de
sua cultura, fazendo com que se perpetue nas proximas geracdes. Até pouco se
acreditava que os “verdadeiros” indios precisavam seguir um modelo, em que era
necessario falarem suas linguas e viver nus e pintados na selva. Atualmente,
algumas poucas pessoas menos informadas ainda pensam assim, fruto da imagem
preconceituosa do indigena, um esteredtipo vinculado ao longo dos séculos.

A partir da década de 1970, "os povos indigenas do Brasil iniciaram um
periodo de recuperacdo demografica e de autoestima identitaria" (LUCIANO, 2006,
p. 107). Essa mudanca na historia indigena se deu a partir de ganhos sociais no
campo internacional e nacional como a Convencdo 169 da Organizagcao
Internacional do Trabalho - (OIT), ratificada pelo Brasil em 2003, que |hes assegurou
gue os seus direitos fossem reconhecidos como povos, e a Constituicdo Federal de
1988, que garante a inclusdo dos seus direitos coletivos. (LUCIANO, 2006, p. 95).

Falando dos povos indigenas existente no nosso Estado temos os potiguaras
que vivem juntos aos povos “brancos”, como cidadaos participantes na sociedade,
sem deixar morrer as suas crencas e costumes e acima de tudo priorizando seus
valores étnicos indigenas. O termo Potiguara significa comedor de camaréo.
Conhecidos desde os primordios da colonizacdo, esse povo pertencia ao grupo tupi,
nome dado a lingua nativa, a qual falava os tupinambas e outras etnias. Segundo
Barcellos (2012, p. 61-62 apud MONEEN; MAIA, 1992), “[...] Nos documentos s&o:
potigoar, potiuara, pitiguara, pitigoar e petigoar.” A respeito desses indigenas, Palitot
(2002, p. 137), afirma que:



Historicamente, os Potiguaras sdo referidos no litoral da Paraiba
desde 1501, ocupando um territério que se estendia pela costa
nordestina entre as atuais cidades de Jodo Pessoa (capital da
Paraiba) e Fortaleza, no Ceara. Na Paraiba, ocupavam o litoral norte,
principalmente no vale do rio Mamanguape, da Baia da Traicdo até a
Serra da Cupaoba (atual Serra da Raiz), onde possuiam, de acordo
com os cronistas portugueses, 50 aldeias.

Os Potiguaras vivem nos estados do Rio grande do Norte, Ceara,
Pernambuco, e Paraiba. Nos municipios paraibanos sua populacdo esta estimada
em vinte mil pessoas, distribuidas em 32 aldeias em uma reserva de
aproximadamente 33.757 hectares, divididas entre as cidades de Baia da Traicéo,

Marcacéo e Rio Tinto.

Os potiguaras desenvolvem agricultura de subsisténcia de culturas como o
milho, feijdo, mandioca, macaxeira e inhame; a pesca artesanal, no mar e nos
manguezais; o extrativismo vegetal da mangaba, dendé, caju; e a criagcdo de
galinhas, patos, cabras, bovinos e cavalos. O turismo de base comunitaria € inicial,
mas merece atencdo destacada, por se mostrar uma forma da populacao indigena,
ter um controle sobre seu desenvolvimento econdémico em que o0s beneficios
permanecem dentro das aldeias. O Povo Potiguara valoriza seus costumes, crengas

e religiosidades, priorizando e valorizando o bem estar para toda comunidade.

2.1 IDENTIDADE

O debate sobre identidade perpassa por uma compreensao sobre os estudos
referentes a memarias e linguagens a partir de um sentimento de pertenca que esta
intrinsicamente ligado ao contexto cultural. Sendo assim, inicialmente, as memdérias
de grupo abrigou-se nas narrativas orais, contando com a inteligéncia dos homens-
memoria, que transmitiam aos demais membros da comunidade as suas
experiéncias, passadas e presentes.

Maurice Halbwachs foi quem primeiro concebeu a memdéria como um
fendbmeno coletivo e social, ou seja, construido coletivamente e submetido a
flutuacbes, transformacdes, mudancas constantes. Entretanto ele reconhecia a
memoéria individual ao relatar que [...] “na base de qualquer lembranca haveria o

chamamento de um estado de consciéncia puramente individual que chamamos



intuico sensivel — para distingui-lo das percep¢cdes em que entram alguns
elementos do pensamento social” (HALBWACHS, 2009, p. 42).

Para os povos tradicionais, as memorias se incorporam ao cotidiano atraves
da tradicdo e dos costumes. Na modernidade, com a escrita e as inovacdes
tecnologicas ha lugares para a producao e reproducdo de memorias. Esses lugares,
que Pierre Nora (1993) denominou de “lugares de memoaria”, sdo “uma estratégia
inventada pelas sociedades contemporaneas, para 0 problema da perda de
identidade dos grupos sociais e da auséncia de rituais mneménicos” (OLIVEIRA,;
RODRIGUES, 2009, p. 223).

A linguagem constitui um mecanismo de cooperacédo e articulagdo social que
garante a espécie humana um diferencial evolutivo decisivo, desempenhando papel
preponderante no desenvolvimento da cultura e na configuracdo das sociedades
humanas. Entende-se a memdria como um fendbmeno construido social e
individualmente, de forma consciente e inconsciente. A memoéria € recriacdo do
tempo passado; € refazer as experiéncias do passado e trazé-las para o presente.
Assim, a memdéria ndo é sonho, é trabalho (BOSI, 2009).

A memoria legitima o imaginario, constréi sentidos e identidades. Como atesta
Lucas (1998, p. 96): "A memdria funciona como espaco de legitimacao, espacgo este
gue atualiza e reorganiza o imaginario, tendo a linguagem como constitutiva de
sentidos e identidades".

Os Estudos Culturais, ao conceberem que as narrativas produzem os sujeitos
e 0 mundo em que vivem, trazem uma grande contribuicdo as pesquisas sobre
identidade, destacando-se, principalmente, os estudos de Hall (2003; 2006; 2011;
2012). Conforme esse autor, os Estudos Culturais sdo um campo de estudo que
“conceitua a cultura como algo que se entrelaca a todas as praticas sociais; e essas,
por sua vez, como uma forma comum de atividade humana; como praxis sensual
humana, como a atividade através da quais homens e mulheres fazem a histéria”
(HALL, 2011, p. 133).

As producdes latino-americanas no campo dos Estudos Culturais abordam
tematicas como etnia, cultura popular, politicas de identidade, dentre outras e suas
pesquisas utilizam-se da etnografia, da analise textual e do discurso, etc. (COSTA;
SILVEIRA; SOMMER, 2003). Conforme Hall (2006), as mudangas ocorridas nas
sociedades modernas, no final do século XX, contribuiram para fragmentar as

paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade e



mudar as identidades pessoais. Se anteriormente, existia a ideia de sujeitos
integrados, na atualidade, ha um deslocamento ou descentracéo do sujeito.

A partir da modernidade tardia, quando o sujeito € pensado como
fragmentado e dotado de varias identidades, algumas vezes contraditéria e néo
resolvidas, é possivel entender a identidade ndo como algo fixo, imutavel, mas como
aquilo que é construido na diferenca ou por meio dela. A identidade ndo é algo
hermético, € uma convencdo socialmente construida, que se insere no circuito da
cultura e tem a ver com a representacao (HALL, 2006).

O autor citado também nos ensina que a construcdo das identidades é fruto
das interacbes continuas das pessoas com 0s outros e pelo modo como elas se
posicionam em relacdo aos outros. Além disso, as identidades sociais sao
complexas e tém natureza fragmentada. Numa mesma pessoa, coexistem
identidades de género, raca, classe social, sexo, etc. Esses diferentes aspectos das
identidades vém a tona em diferentes préaticas discursivas, o que explica que as
identidades sociais nao séo fixas e estdo sempre em processo.

Assim, para existir, a identidade depende de outra identidade que néo é ela,
que difere da sua, mas fornece as condi¢cBes para que ela exista. A identidade é
marcada pela diferenca, que sustenta a exclusdo. Nas relacbes sociais,
estabelecem-se formas de diferenca (a simbdlica e a social) por meio de sistemas
classificatorios, que aplicam um principio de diferenca a determinada populacao,
possibilitando uma divisdo, como por exemplo: indigenas e nao indigenas.

A partir das relacdes de poder existentes nas sociedades, que definem quem
€ incluido e quem é excluido, os sujeitos sociais se envolvem em embates e
constroem praticas que produzem significados. Numa constante tenséo e luta com
as palavras dos outros 0s sujeitos vao construindo suas identidades (FREITAS,
2012).



2.2 IDENTIDADE INDIGENA

O reconhecimento da cidadania indigena e a valorizacdo de sua cultura no
Brasil possibilitou uma nova consciéncia étnica. Ser indio tornou-se sinénimo de
orgulho, ser indio passou de uma generalidade social para uma expressao
sociocultural importante para o Pais.

Para os povos indigenas ser tratado como sujeito na sociedade € um marco
na histéria indigena brasileira, impulsor de muitas conquistas culturais, politicas,
sociais e econdmicas. Sua identidade vem sendo resgatada, valorizada e revivida.
Terras vém sendo reivindicadas e reocupadas por seus verdadeiros proprietérios de
origem. Linguas vém sendo reaprendidas e praticadas nas cidades, escolas e
aldeias. Cerimonias e Rituais tradicionais que ja ndo eram praticados estdo voltando
ao cotidiano dos povos indigenas nas grandes cidades ou nas aldeias.

Isto ndo é voltar ao passado, € ser quem é como acontece em qualquer
sociedade humana em condicBes normais de vida. As novas geracbes de jovem
indigenas estdo carentes de uma identidade que os identifigue e lhes garanta um
espaco social e identitario em um mundo cada vez mais global.

E importante ressaltar que quando falamos de identidade indigena néo
estamos dizendo que existe uma identidade indigena genérica de fato, estamos
falando de uma identidade politica simbélica que visibiliza e acentua as identidades
étnicas, ou seja, as que sdo especificas. Realmente ndo existe um indio genérico.
Talvez exista no imaginario popular, fruto do preconceito de que indio é tudo igual,
desvalorizando a riqueza da diversidade cultural dos povos nativos. Os povos
indigenas sdo grupos étnicos diferenciados, assim como 0S povos europeus Sao
diferentes entre si. Os povos indigenas ao longo dos anos de colonizacdo foram
obrigados pela repressao fisica e cultural a reprimir e renegar suas origens como
forma de sobrevivéncia diante da sociedade colonial. Os indios ndo tinham escolha:
ou eram extintos fisicamente ou deveriam ser exterminados por forgca do processo
forgcado de integracao e assimilacao da sociedade colonial.

A intensidade em relacédo a identidade varia de regido para regido e de povo
para povo, dependendo do processo historico vivido. Para esses povos em que O
contato com o homem colonizador foi mais tardio suas culturas e tradicbes estédo
mais conservadas, para esses povos a prioridade € fortalecer a identidade e

promover a valorizacao e a continuidade de suas culturas e tradi¢cdes.



O processo de reafirmagdo da identidade indigena esta ajudando a recuperar
ao poucos os orgulho de ser indio perdido ao longo dos anos de repressédo
colonizadora. Este sentimento proporciona aos indigenas a retomada de atitudes e
comportamentos mais positivo entre eles. As geracdes atuais crescem com novo
olhar para o futuro, diferente das geracdes antigas que ja cresciam consciente da
tragédia do desaparecimento de seu povo.

A reafirmacédo da identidade ndo é apenas um detalhe de vida, mas sim um
momento profundo de sua historia, um monumento de vitéria e conquista que se

introduz na histéria do Brasil.

2.3. IDENTIDADE DA CRIANCA INDIGENA

Diante das novas demandas da sociedade urbana em que as familias
indigenas se inserem, 0s pais ou 0S responsaveis experimentam a ruptura de seus
filhos com a cultura indigena tradicional e a insercdo em uma nova cultura, o que
vem causando preocupacao e gerando angustia diante do despreparo da escola
urbana em conviver com a diferenca.

Os estudos relacionados a crianga indigena demonstram que 0S povos
indigenas garantem a atencdo integral as suas criancas e materializam no cotidiano
o conceito de desenvolvimento infantil (UNICEF). Na verdade, crianca € crianca e
deve ser respeitada, diante de sua cultura, sob qualquer angulo.

A Constituicao Brasileira (1988) garante os direitos da crianca pequena, o0 que
foi sistematizado pelo Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA, Lei n. 8069/90),
identificados socialmente pela Lei Organica da Assisténcia Social (Lei n. 8742/93) e
educacionalmente pela Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB n.
9394/96). A pratica cotidiana nos revela, no entanto, que nem sempre uma
legislagdo progressista e elogiada internacionalmente significa que os direitos
humanos e da crianca estejam, de fato, assegurados, uma vez que a protecao
desses direitos tem sido objeto de disputa politica evidenciada nos setores estatais,
0 que leva ao dispéndio de volume consideravel de recursos, o0 que, por si sb, exige
a presenca do Estado na adoc¢ao de politicas publicas fortemente direcionadas para

a efetivacéo de tais medidas.



Na perspectiva sécio-interacionista de Vygotsky (1993), o desenvolvimento
ocorre de forma integrada, tanto fisico, quanto cognitivo, social, emocional e
espiritual. Pensando dessa forma, podemos perceber que a diversidade € um
grande desafio de nossa época, dentro do paradigma de crianca como sujeito de
direitos e n&o tdo somente como “um adulto em miniatura®, como preconizavam
antigos paradigmas sobre a infancia.

N&o é diferente com a crianca indigena: ela se desenvolve de forma ampla,
integral. Aprendera a viver e a conviver dentro de seu contexto sociocultural. Seu
desenvolvimento dependera, a principio, de cuidados assistenciais como qualquer
crianca: cuidados com a saude, educacédo, seguranca e protecao. Em dissertacéo de
Mestrado (MORAES, 2005)

Sendo a infancia uma etapa percorrida para se aprender a viver em
sociedade, as criangas aprendem brincando, imitando os mais velhos, participando
da tradicdo oral, das atividades do dia-a-dia e dos rituais inerentes a cada cultura,
aprendendo assim as regras do convivio social.

Os pais séo os grandes responsaveis pela sua socializacdo, mas os parentes
e as pessoas do convivio também se empenham para integra-las a vida comunitaria,
transmitindo valores e tradicdes. Na verdade, a educacao infantil no interior das
comunidades indigenas nao chega a ser um problema, ela ocorre espontaneamente
e de maneira prazerosa, interativa, natural.

Neste sentido, tomamos como pressuposto que o tratamento dado as
criancas indigenas, de um “modo geral” é de respeito a sua liberdade, valorizacao da
sua vida de crianca e das etapas pelas quais ela passara o brincar como forma de
aprender a viver e a conviver e uma percepcao de trabalho diferente do que nossa
sociedade costuma colocar.

Como lembra-nos a autora Melia (1979), o indio se educa pelo prazer de
viver, ndo somente para sobreviver. A crianca indigena vive a sua comunidade,
interage intensamente com todos, adultos, adolescentes e outras criangas, e iSso
inclui festas, rituais, atividades produtivas, como a caga, a pesca, 0 rogado,
acompanhando o adulto e se formando neste processo. Assim, aprendendo as
atividades sociais rotineiras, participa da divisdo social do trabalho e adquire, por
este meio, as habilidades de usar e fazer instrumentos e utensilios de seu trabalho,
sempre de acordo com sua faixa etaria, com a sua idade, e divisdo por sexo (MELIA,
1979).



Conscientes da relatividade do conceito ocidental de tempo, Berger &
Luckmann (1987, p.45) afirmam que “a estrutura temporal da vida cotidiana é
extremamente complexa, porque os diferentes niveis da temporalidade
empiricamente presentes devem ser continuamente correlacionados”. Sendo assim,
a “estrutura temporal” do cotidiano de uma crianga indigena €, no minimo,
possuidora de outra complexidade, que ndo aquela do espaco escolar, com seus
tempos pré-determinados e constantemente dirigidos, exigindo outras correlagdes.

Assim, a experiéncia da infancia (e seu valor), é diversa para cada sociedade
indigena. Por isso ndo podemos confundir suas concepg¢bes de infancia com as
nossas. Nem umas com as outras. Por isso, a cada vez que nos dedicarmos a
estudar com e sobre as criancas indigenas, temos que nos debrucar primeiro sobre
como as criancas, e a infancia, sdo pensadas nestes lugares. Nao podemos
pressupor uma crianca e uma infancia universais, mas talvez ndo possamos também
pressupor uma nocéao de infancia, particular, mas sempre valida.

Mais que isso, ndo devemos trocar seis por meia duzia, e acreditar que
poderemos isolar infancias indigenas particulares. Ou seja, na recusa da infancia
ocidental como definidora das indigenas, buscar as infancias indigenas como se
elas pudessem ser definidas como esta, a ocidental. Mais, devemos pensar que
pode haver muitas infancias nestes mundos indigenas.

Mas como as criancas indigenas veem o0s seus mundos? Este é um
investimento analitico menos feito. Neste texto ele € importante para mostrar a
relacdo entre estas abordagens e o investimento que a meu ver ainda devemos
fazer. Correia da Silva (2011) acompanhou os meninos em suas andancas pela
aldeia e seus arredores, e nos descreveu suas atividades e como se relacionam com
o mundo e com as pessoas. Oliveira (2005) mostrou como elas ocupam e atuam em
diversos espacos — a escola, o coral, a casa de reza — e atuam como mediadoras.
Marqui (2012) mostrou como elas vivenciam a escola e também os momentos néo
escolares. Mas talvez pouco se tenha feito ainda para entender como elas entendem

0 seu mundo.



2.4. IDENTIDADE INDIGENA POTIGUARA

7

O povo Potiguara é guerreiro e acolhedor , quando ouvimos falar de
indigenas, pensamos logo na imagem que se retrata a seres totalmente diferentes a
nossa realidade, como individuos que vivem no meio do mato, selvagens e barbaros,
seminus, portadores de outros costumes e utilizando armas com arcos e flechas.

Sao0 pensamentos e constru¢des que adquirimos desde 0s primeiros anos de
escola em relagcdo aos primeiros habitantes das terras brasileiras. Quando nos
deparamos com o povo Potiguara tudo o que foi construido ou dimensionado no
ambiente escolar passa a ter outro ponto de vista. Até porque diferente dos livros
didaticos ou até mesmo das fabulas que nés acostumavamos ver, tivemos outra
realidade, a oportunidade de conviver junto e perceber sua esséncia como etnia.

Os Potiguaras vivem na contemporaneidade junto as pessoas que ndo sao
indigenas, como cidadaos ativos e participantes na sociedade, de modo a nao deixar
de lado os seus costumes, a suas crencgas e cima de tudo priorizando a sua cultura e
seus valores étnicos indigenistas. Para desconstrui os esteredtipos precisamos
entender que ndo é pelo fato de serem indigenas que necessariamente tem que
viver uma vida excluida da realidade das pessoas que ndo sao indigenas, mas,
muito pelo contrério, os indigenas ndo vivem isolados da civiliza¢do, embora muitas
vezes ndo queiram confundir a sua cultura e seus costumes, com o da sociedade em
geral, preservando assim 0s seus valores e sua ancestralidade, sem deixar de falar
de sua prépria etnia.

O Povo Potiguara valoriza e prioriza 0s seus costumes, crengcas e
religiosidades, priorizando e valorizando o bem estar para toda comunidade. A terra
Potiguara é um solo sagrado, um legado rico que vem sempre lembrado de geracéo
em geracao pelos ancifes nas Aldeias. Nas palavras de Barcellos (2012, p. 104) “A
terra € o lugar sagrado dos Potiguaras, respeitosamente chamada de méae terra,
epicentro da mae natureza que, gravida permanentemente, faz desabrochar o
espetaculo da vida”.

Para os Potiguaras a terra € uma das esséncias primordiais para a razao de
ser dos indigenas e também um dos lugares sagrados. Podemos citar as matas
como outro elemento sagrado para os Potiguaras. Barcellos (2012, p. 116-117)
afirma: “A etnia Potiguara tem a convicgao do valor sagrado presente nas matas”. As

matas sdo os lugares onde os Potiguaras mencionam que se comunica com 0S



espiritos e seus deuses ancestrais. As matas também sdo usadas para
ornamentagdes de celebragbes e cerimbnias religiosas. “Das matas, sdo retiradas
raizes, troncos, galhos, cascas, folhas, flores e frutos, utilizados na producédo de
remédios caseiros, muitos comuns na medicina tradicional indigena.” (BARCELLOS,
2012, p. 121).

Sendo assim, compreende-se, ainda, que as matas, as florestas e o meio
ambiente os indigenas valorizam, respeitam muito de tal forma que utilizam recursos
para 0s seus proprios beneficios, de forma positiva e ndo agredindo o meio
ambiente, com o intuito de proteger o seu lugar sagrado. Vale destacar isso como
um ponto positivo, pois os indigenas sdo um povo que valoriza e conscientiza 0 meio
ambiente e as florestas, protegendo-as e utilizando-as como lugares sagrados para
0s seus rituais. Entretanto, nos tempos de hoje, vemos florestas devastadas por
queimadas ou até mesmo derrubamentos de arvores para a utilizacdo de bens de
consumo, e para recursos proprios de empresas ou instituicdes que visam o lucro
financeiro. E de grande tristeza e ao mesmo tempo uma falta de respeito e de
cuidado com a natureza e com 0 meio ambiente denegrindo propositalmente e ndo
tendo a consciéncia do valor maléfico que pode proporcionar ndo s6 para 0 meio
ambiente e nosso ecossistema, como também para n6s mesmos.

E ndo podemos esquecer outro elemento fundamental que os Potiguaras
valorizam: o elemento da agua. Isso porque a agua é um elemento essencial ndo sé
para os seres humanos, como também para todos os seres vivos. Nesse sentido
Barcellos (2012, p. 125 apud BARROS 2004, p. 178-179) afirma que “[...] devemos
lidar com a terra e com a agua, como vasos sagrados do templo césmico de Deus
[...] Mantendo com ela uma relacdo de amor [...]". As aldeias Potiguaras séao
préximas de rios, mares, cachoeiras e 0 mar que encanta a vista de qualquer pessoa
que chega para visitar, tornando-a um vislumbrante lugar que possibilita o encanto
da natureza e das riquezas que ela representa, tanto para os naos indigenas como
também para os Potiguaras.

Como vimos, os Potiguara valorizam as suas crengas, a religiosidade e a
cultura, respeitando a méae terra, as matas e as aguas. as igrejas, se apresentam
neste contexto como um patrimonio cultural e simbdlico respeitado pelos Potiguara.
Barcellos, (2012, p. 142) afirma que “A igreja € uma das principais referéncias da

aldeia, local de recolhimento e de intimidade com Deus.” Cada elemento



caracterizando diferentes formas que os Potiguaras utilizam e que ddo um sentido,
possibilitando uma autonomia propria e diferenciada com relagdo aos outros povos.

Com relacéo a religiosidade Potiguara, ndo podemos deixar de falar do Rito
do Toré, uma pratica muito conhecida e praticada pelos Potiguaras. Barcellos (2012,
p. 281-282) afirma:

Cada povo indigena tem o seu jeito de ser, sua musicalidade, danca,
coreografia, forma de estabelecer contatos com o0s ancestrais que,
durante o ritual de tore, estdo ali constituidos. Trata-se de um
conjunto de elementos presentes nas varias etnias, mas cada grupo
com suas especificidades locais e conservando sua singularidade,
embora haja didlogo e troca de experiéncias entre povos distintos.

O ritual do Toré é um dos elementos que os Potiguaras também valorizam em
sua cultura seguindo uma tradicdo que também é passada de geracdo em geracao
como uma das principais préaticas religiosas constituidas por eles. E vivenciado em
coletivo, reunindo desde os curumins (criangas) ao cacique geral.

Portanto, destacamos alguns aspectos primordiais que o0s Potiguaras
carregam na bagagem através de sua cultura e tradicdo. Essas consideracdes
serviram de suporte para entendermos sobre a identidade desse povo tao rico

culturalmente.



3 SINTESE HISTORICA DA EDUCACAO INDIGENA POTIGUARA E O
PAPEL DO PROFESSOR

Com o processo de absor¢do da cultura sofrido pelos indigenas, os Potiguaras
comecaram a ir a luta em busca de uma educacdo voltada para 0os seus costumes.
Com isto conseguiram introduzir na maioria das aldeias Indigenas Potiguaras, um
ensino voltado para sua realidade. Ao tomar conhecimento dessa luta indigena por
uma educacédo diferenciada, surgiu o inquietamento para conhecer mais a fundo
este processo e entender como funciona essa educacgéo indigena e os impactos na
identidade das criancas da Aldeia Mont Mor, no Municipio de Rio Tinto- PB.

A constituicdo de uma escola indigena se diferencia muito de uma escola nao
indigena, principalmente por ser uma educacgéo diferenciada, solicitando mudancas
pedagdgicas internas e também externas, tanto na sistematizacdo do ensino dentro
das escolas indigenas priorizando a cultura e os valores étnicos indigenistas, como
também na educacdo construida desde o berco por seus familiares. Essas
diferencas, de certa forma, estdo voltadas nas diretrizes curriculares, nos objetivos
da escola, no curriculo e nos programas utilizados. As Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacdo Basica, afirma, em seu
artigo 2°, que:

VII - zelar para que o direito a educacédo escolar diferenciada seja garantido as
comunidades indigenas com qualidade social e pertinéncia pedagogica, cultural,
linguistica, ambiental e territorial, respeitando as légicas, saberes e perspectivas dos
préprios povos indigenas.

Educacéo indigena refere-se ao processo proprio de transmissao e producao
dos conhecimentos dos povos indigenas [...] Educacdo escolar indigena fala a
respeito aos processos de transmissao e producado dos conhecimentos nao indigena
por meio da escola, que € a Unica instituicdo propria dos povos colonizadores.

Sendo assim, existe uma diferenca entre educacdo indigena e educacédo
escolar indigena. A educacao indigena esta diretamente envolvida aos processos de
conhecimentos empiricos, voltada aos conhecimentos transmitidos por seus
familiares, seus costumes e tradi¢bes, que séo transmitidos de pai para filho e de
filho para os seus filhos e assim sucessivamente sem perder a valorizagcdo de sua

cultura. E a educacéo escolar indigena também esta envolvida aos processos de



conhecimentos indigenas, sendo que a escola é a chave para esse processo, é a
ponte transmissora dos conhecimentos junto com os participantes ativos na escola.

A educacdo indigena € um direito assegurado aos povos indigenas pela
Constituicdo Brasileira de 1988. O caput do artigo 210 estabelece que: "Serao
fixados conteddos minimos para o ensino fundamental, de maneira a assegurar
formagéo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos, nacionais e
regionais." E o § 2° do mesmo artigo estatui "O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem." Todas
as constituicbes republicanas brasileiras (exceto a de 1891) reconheceram aos
povos indigenas direito sobre os territérios por eles habitados. Entretanto, a
Constituicdo de 1988 vai mais longe, em relacdo aos direitos dos indigenas,
reconhecendo a organizagdo social, costumes, linguas, crencas e tradicbes desses
povos, além dos seus “direitos originarios sobre as terras que ocupavam e que sao
suas por direito, competindo a Unido demarca-las, proteger e respeitar todos os seus
bens”.

A Educacao Indigena € intra-social atrelada as relacdes interpessoais, iSso
acontece no contexto social em que se vive, dispensando 0 acesso a escrita e aos
conhecimentos universais. Pois cada comunidade ou até mesmo povo indigena tem
suas formas préprias e tradicionais de educacao, caracterizadas pela transmisséo
oral do saber socialmente valorizado através da construgcdo de conhecimentos
adquirido pela sua familia e no meio social em que vive, valorizando a cultura e as
diversidades.

A Educacdo Escolar Indigena é uma forma sisteméatica e especifica de
conceber a escola de forma contextualizada as comunidades indigenas, dessa
forma proporciona a classe indigena ter acesso aos conhecimentos universais
sistematizados na/pela escola, inclusos nos conteudos curriculares, sempre dando
énfase as particularidades desse povo. Na sua maioria o indigena tem de certa
forma uma ajuda favoravel pelo estado com auxilio dos municipios, para garantir um
acesso mais dinamico, com qualidade de ensino ndo apenas para suas escolas, mas
também para a sua saude.

Os indigenas Potiguaras sdo pessoas participativas e democraticas, pessoas
essas que lutam por seus principios, causas e identidade. A fundamentacao tedrica

da nossa pesquisa é a formacéo dos professores indigenas, a partir da explanacéo



de leis e diretrizes, fundamentadas também em autores direcionados a educagéo
indigena, correlacionados a formacao do professor.

Cavalcanti (2001) afirma que “a Constituicdo Federal reconhece aos povos
indigenas o direito a educacao bilingue e intercultural’” e também que somente em
1991, a educacéo indigena foi introduzida na Constituicdo Federal brasileira como
sendo, responsabilidade do governo® (CAVALCANTI, 1999, p. 395).

O movimento indigena tem buscado através da educacédo escolar indigena
ferramentas que fortaleca a cultura e a cidadania, pois se faz necessaria para os
povos indigenas em particular o povo Potiguara, uma vez que em sua historia vem
passando por um processo de luta e sobrevivéncia de sua cultura e de sua
identidade, buscando o fortalecimento da mesma. Portanto, a educacao indigena no
ambito escolar tem como objetivo fortalecer a luta pela autodeterminacdo dos povos
indigenas, ela deixa de ser um instrumento de negacdo e exclusao para ser um
instrumento positivo de apoio, ou seja, de incentivo aos projetos educativos das
diversas sociedades como direito de um povo decidir sobre sua vida comunitéaria,
suas leis, suas regras e suas instituicbes. De acordo com o referencial:

Sao direitos coletivos dos povos indigenas, entre outros, o direito ao
seu territorio € aos seus recursos naturais que ele abriga o direito a
decidir sobre sua historia, sua identidade, suas instituices politicas e
sociais, e o direito ao desenvolvimento de suas concepcdes
filosoficas e religiosas de forma auténoma. (RECNE/INDIGENA,
1998, P 30).

No Brasil de acordo com dados disponiveis pelo Censo Escolar Indigena de
2005, existem atualmente 2.324 escolas indigenas de ensino fundamental e médio, que
atendem a 162 mil estudante indigena. De acordo ainda com o referencial:

No Brasil, a busca pela construgcéo de escolas indigenas capazes de
articular esse duplo olhar concretiza-se em experiéncias inovadoras,
em que a escola reflete e auxilia na construcédo do projeto histérico
do grupo; na criagdo de novas associagdes de professores indios; no
amadurecimento da reflexdo desses professores sobre sua pratica e
sobre seus objetivos e condicbes da escola desejada; nos
documentos de seus encontros; na avaliagdo critica dos projetos em
curso; na producgéo e publicacdo de matérias didaticas e especificas
e no reconhecimento legal e institucional dos direitos indigenas a
uma educacdo especifica e diferenciada de qualidade.
(RECNE/INDIGENA, 1998, P. 36).

Um dos desafios encontrados pelas comunidades indigenas é a ndo formacao
de professores qualificados e preparados para trabalhar com as diferentes realidades

indigenas. Para isso é importante que seja os préprios professores de origem, ou seja,



professores indigenas. Além de ser um professor indigena, tem que ser um professor-
pesquisador, pois ele enquanto orientador e transmissor de conhecimento e de saberes
devera contribuir na constru¢do de novos saberes como respeitar a integridade fisica e
moral e para o exercicio dos direitos dentro da comunidade. Em suma:

Os professores, em sua quase totalidade, ndo passaram pela
formacdo convencional em magistério. Uma grande parte deles
domina conhecimentos proprios de sua cultura e tem precério
conhecimento da lingua portuguesa e das demais areas dos
conteudos considerados escolares. Enquanto, os professores nao-
indios que atuam-nas escolas indigenas, mesmo quando tem curso
superior de magistério, ndo possuem conhecimentos sobre 0s povos
indigenas, provocando portanto distor¢des no processo ou impedindo
o] desenvolvimento da proposta de educacao
intercultural.(RECNE/INDIGENA, 1998,p. 40).

Conforme foi mencionada a grande maioria dos docentes indigenas ainda néo
tem uma formac&o de magistério ou um curso superior de licenciatura, enquanto os
professores nao indios que atuam como professores nas escolas indigenas tém, ou
seja, eles dominam os conteddos matematica e lingua portuguesa fluentemente, isto
€, contetdos considerados escolares, que fazem parte do curriculo convencional,
enquanto os indigenas nao tendo tal conhecimento, mas dominam conhecimentos
préprio de sua cultura. O que tem provocado um grande problema no processo de
uma educacdo que trabalhe de acordo com a identidade de seu povo, de sua
comunidade.

As escolas indigenas foram criadas como um espaco para formacéo daquele
povo para o convivio dentro do ambiente social, buscando assim integra-lo dentro da
sociedade, firmando ainda o seu ambiente de formacgé&o cultural, buscando fazer com
gue permanegam viva suas crencgas, costume e tradigcoes.

A formacdo do professor indigena passa a ser mais importante a partir do
momento em que nos conscientizamos que esses profissionais sdo formadores e
mediadores de conhecimento, participando ativamente da constituicdo dos projetos
das escolas indigenas, buscando assim fortalecer os lacos entre escola e
comunidade, essa classe é responsavel ainda por transmitir os conteldos
curriculares obrigatorios, sem esquecer-se de levar para sala de aula/ambiente
escolar, conteudos referentes a sua etnia e de sua comunidade, buscando assim
estimular a permanéncia dos costumes e tradicdbes de um povo com grande valor

histérico. Em sintese:



Na escola indigena o professor: E reconhecido e se reconhece como
membro de uma das sociedades indigenas do pais, distinta, por um
lado, da sociedade mais ampla, brasileira, e, por outro, também de
outras sociedades indigenas do Brasil e do resto do mundo. E a ele
estdo conferidos direitos e deveres definidos nos Ultimos anos em
textos diversos de carater normativo e referencial (Diretrizes MEC,
1993; LDBEN, 1996; RCNEI,1998; Resolugdo CNE n° 3/99; Parecer
CNE n° 14/99).

O papel do professor indigena, ndo acaba dentro da sala de aula, devido sua
convivéncia com a comunidade a qual a escola esta inserida, passa a criar lacos.
Antes de tudo os professores indigenas necessitam ser o espelho de sua
comunidade, professor/pesquisador da sua propria cultura, acaba sendo necessario
gue os professores também sejam indigenas, para que assim seja garantida a
presenca da cultura indigena ao longo de todo processo educacional, temos como
exemplo a lingua indigena, a qual poderia ser constituida como disciplina em si e
como instrumento de ensino em todas as outras disciplinas do curriculo escolar.
Podendo ainda estimular o intercambio entre professores indigenas de outras etnias
possibilitando o acesso a conhecimentos que contribuam para ampliar a
compreensao critica da realidade e a capacidade de atuacado sobre esta cosmoviséo
de educacéo diferenciada.

Entre muitos os desafios encontrados pelo povo indigena a formacédo do
professor € um deles, pois para atender suas especificidades € necessario ser
ofertado a essa classe capacitagcdes que busquem melhorar/estimular a prevaléncia
de sua cultura.

De acordo com Tardif (2002), as praticas de um professor especifico somente
ganham sentido quando o seu € partilhado por todo um grupo e legitimado por um
sistema que venha garantir esse saber; e 0s objetivos desse saber sejam objetos
sociais (TARDIF, 2002, p. 13). Ter consciéncia sobre essa dimensao social do
conhecimento € compreender que 0s saberes a serem ensinados e a sua maneira
de ensinar se desenvolvem no decorrer das mudancgas sociais. Isto faz com que o

professor passe a ter consciéncia do que ensinar é:

Ensinar € agir com outros seres humanos; € saber agir com
outros seres humanos que sabem que lhes ensino; é saber que
ensino a outros seres humanos que sabem que sou um professor
(TARDIF, 2002, p. 13).



Essa forma de pensar sobre o ensinar pode contribuir para a proposta de
formacao de professores indigenas, visto que o papel desses educadores é o de
articulador entre saberes oriundos de diversas culturas e aquele relativo a sua

comunidade de seu povo, que ao mesmo tempo € individual e coletivo.



4 ANALISES DE DADOS

4.1 CARACTERIZACAO DAESCOLA

Para termos uma visdo do ambito escolar destacaremos seus aspectos fisicos.

A Escola Estadual Indigena Guilherme da Silveira esta localizada na Vila Regina, na
Aldeia Mont Mor, na cidade de Rio Tinto-PB.

Reforca-se o aprendizado da lingua materna com a oficina de Tupi para 0s

alunos e para a comunidade, através das artes com pinturas corporais e confec¢des

de materiais indigenas, utilizando o Toré, danca tradicionalmente enraizada pela

cultura indigena Potiguara.

FOTO 1: Professor ministrante da disciplina diferenciada no curriculo da escola, a
disciplina de tupi.

Fonte: Arquivo pessoal, 2018.



Um momento muito rico em conhecimento para as criancas € a aula de tupi,
pois esse € o0 momento em que eles tém contato com sua lingua, por jA ndo ser a
lingua oficial da aldeia, é despertado dentro deles um interesse maior.

O Tupi deixou de ser a lingua materna do povo potiguara a partir da
colonizacdo e a politica de assimilacdo que o governo e as instituicdes oficiais
tiveram. Atualmente, a lingua materna dos Potiguaras € o portugués, e ndo por isso
eles perderam a sua identidade. O ser indio vai além de falar uma lingua indigena.

Durante minha estadia na Escola Estadual Indigena Guilherme da Silveira,
tive o prazer de estar presente em um dos mais representativos aspectos culturais
do povo potiguara o ritual do toré. Na fotografia abaixo, podemos visualizar a

participacdo de alguns alunos neste evento.

FOTO 2: Prética do Ritual do Toré com os funcionarios da Gestédo escolar, com
os alunos e funcionarios da escola, realizado na Escola Indigena Guilherme da
Silveira.

-

"

Fonte: Arquivo pessoal, 2018.

Esse ritual ocorreu no quarto dia que estive presente na escola, com a
participacdo de todos os sujeitos que trabalham no espaco escolar: a gestora, 0s
técnicos administrativos, os professores e os alunos. O ritual assume a forma de um
circulo, e nesse circulo se movimentam em sentido anti-horario. Na parte externa do



circulo temos os alunos, e na parte interna os professores indigenas mais
experientes da escola conduzindo a cerimdnia ritualistica.

. Toda a comunidade é convidada a participar do ato simbdlico, politico e
religioso, que € a danca do Toré, esse momento € importante de ser refletido pelos
educadores numa forma de se unir escola e comunidade. As criangas participam
desde cedo, sendo iniciadas pelos proprios parentes, e também participam desse
processo de aprendizagem através do campo escolar, sentindo-se parte dessa

cultura. Como comenta Nascimento e Barcellos (2011, p. 3):

[..] quando um tronco velho ensina o Toré a um grupo
emergente ele esta ensinando a indianidade conforme os
preceitos/estatutos dos ancestrais presentes na memoria da
aldeia.

O Toré é uma danca circular em que as liderancas e 0s instrumentistas se
situam no centro e o resto dos indios se organiza em circunferéncia. As crian¢as
fazem parte dessas circunferéncias e depois 0s mais velhos e adultos. Desse modo,
vemos como toda a comunidade participa do processo ritual e como as criancas
estdo inseridas nos atos politicos e espirituais da comunidade.

Todos esses instrumentos contribuem para o amadurecimento dos individuos
participantes da comunidade através do ensino e aprendizagem. Portanto, constitui-
se como estratégia do Ministério da Educacéo para induzir a ampliacdo da jornada
escolar e a organizacao curricular na perspectiva da Educacao Integral, contando
com o programa oferecido pelo governo federal o Mais Educacéo.

No momento de primeiro contato a Escola Estadual Indigena de Ensino
Fundamental e Médio Guilherme da Silveira a atual gestora declarou que as aulas
nao iriam funcionar no mesmo, pois apds muita insisténcia com o pedido de reforma,
o0 governo havia liberado para este ano, falou ainda que foi uma luta imensa
consegui essa reforma e que o pedido pela mesma ja fazia cinco anos que estava
para ser aprovado.

Por tanto, como a escola ndo encontrasse pronta irei fazer a caracterizagdo do
ambiente o qual esta sendo usado para o funcionamento das aulas.

A escola esta funcionando no prédio onde antigamente era uma casa de show
chamada Regina Esporte Clube, que a comunidade usava tanto para jogar como

para realizacdo de eventos.



Com algumas modificagBes temporérias no prédio a equipe conseguiu criar no
espaco seis salas de aulas, com quadros suspensos, dois banheiros sendo um
feminino e outro masculino, uma cozinha e um pequeno patio, a secretaria foi

improvisada em um pequeno espaco.

4.2 O PAPEL DA ESCOLA GUILHERME DA SILVEIRA NA ALDEIA
MONT MOR EM RIO TINTO-PB NA CONSTRUCAO DA
IDENTIDADE DA CRIANCA INDIGENA

Neste subcapitulo iremos abordar o resultado da pesquisa relacionada a
identidade dos povos indigenas no processo de escolarizacdo dentro da sala de
aula, procurando conhecer como que se da a formacdo da identidade indigena,
visando rever 0s objetivos e responder as questdes que nos inquietaram, optamos
por fazer uma pesquisa, qualitativa aplicada através de questionarios contendo
assertivas diretas e dissertativas s e da observacdo. Assim, seguimos 0s seguintes

instrumentos metodologicos:

e No primeiro momento, desenvolvemos questionarios com perguntas

abertas e fechadas;

e Aplicamos o0s questionarios com perguntas para cada pessoa
entrevistada, de forma singular, estabelecendo as suas especificidades
de trabalho. Sendo elas: Professoras da Escola Guilherme da Silveira.

e E por fim, colhemos os dados da pesquisa através das aplicacbes dos
qguestionarios, observamos também o ambiente escolar, seu
funcionamento e sua divisdo, sendo elas: Ed. Infantil, ensino
fundamental |1 (1° ao 5° ano), fundamental 1l (6° ao 9° ano) e ensino
médio.

Quanto ao género das docentes correspondem ao sexo feminino e ambas sao
de procedéncia geografica urbana, ainda que estejam trabalhando em uma escola
de zona urbana com um publico mesclado entre estudantes oriundos da zona

urbana e da zona rural.



J& com relagéo a etnia, ambas se autodeclaram como pardas (mistura de cor,
ou seja, é uma pessoa gerada a partir de alguma miscigenacdo). Como ja
afirmamos, estamos lidando com uma amostra de duas docentes. Ja com relacédo ao
item da faixa etaria os dados demonstraram que as docentes estdo em faixas etarias
diversificadas, sendo que: Uma se encontra entre 31 e 40 anos, (Professora A) e
outra professora (B) esta na faixa entre 20 e 30 anos.

Quanto a Formacéo os dados revelaram que as professoras A e B possuem
curso superior completo em pedagogia, porem apenas a professora B possui
especializagcdo na area pedagogica.

Ao indagarmos as questdes, relacionamos logo de inicio uma assertiva sobre

by

0 conhecimento referente a “Educacdo Indigena”. E, conforme o Quadro |,

sistematizamos suas respostas:

“A educacao indigena é a educacédo voltada para 0s povos

indigenas, respeitando e procurando preservar suas

culturas tradicionais.”




‘A Educacdo indigena tem relacdo com a realidade e

ancestralidade dos indios. Perpassa pela cultura e o modo

PROFESSORAB | ¢ \ida indigena.”

FONTE: Dados coletados em Mar/Abr de 2018.

Ao observarmos as respostas das professoras podemos compreender que
ambas conhecem a Educacao Indigena, no aspecto mais generalista. Vale ressaltar
gue durante a observacdo podemos entender que o ingresso da grande maioria dos
docentes dessa escola se deu por indicacdo e ndo pela identificacdo com a
tematica.

Em um segundo questionamento as professoras A e B foram questionados a
respeito de o preconceito sociocultural dentro da propria sala de aula, o nosso

didlogo teve as seguintes respostas:




“NAO”

“Sim! Foram varias vezes, sempre 0s
alunos que tem mais condi¢des ficam
fazendo pouco dos que ndo tem. Nem
todos tém as mesmas condi¢cbes, entdo
um simples caderno melhor tornasse

motivo para comecar as chacotas.”

FONTE: Idem.

Ao analisarmos as respostas podemos perceber que a professora A,
provavelmente, ndo quis expor a sua visdo sobre a tematica diferente da professora
B. Ja a professora B narra em poucas palavras que o preconceito é constante no
cotidiano.

Na sequéncia, indagamos sobre o conhecimento a cerca da identidade
indigena, como podemos observar no quadro 3:



‘ldentidade Indigena s&o o0s nossos

costumes e tradi¢coes.”

‘A identidade indigena é ligada a cultura
deles, € o que sdo, tem haver com o
pertencimento deles ao local. Explico muito
gue para ser indio ndo precisa viver na
mata, que eles ainda possuem identidade
indigena usando coisas que s&o invencgéo

de branco.”

FONTE: Idem.

Podemos observar uma preocupag¢ao e um conhecimento maior por parte da
professora B. A professora A nos apresenta respostas arraigadas no senso comum
e nos mostra certo desinteresse com relacdo a tematica. O papel da educacédo
indigena é reafirmar as identidades étnicas, valorizando suas linguas e ciéncias e
garantindo aos indios e as suas comunidades, o acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e das demais
sociedades seja elas indigenas ou nao.

Dessa forma, os indios deixam de ser considerados como uma categoria social
em processo de extingdo e passam a ser respeitados como grupos étnicos

diferenciados, com seus costumes, crengas e direitos preservados.

Em outro momento indagamos as envolvidas nessa investigagdo como para
elas enquanto professora é vista a relagdo entre a escola e a comunidade no
contexto da identidade indigena. O Quadro a seguir nos possibilita essa

sistematizacao:



“E carente, pois muitas vezes ndo temos uma
resposta positiva da comunidade quando
tentamos traze-los para dentro da escola.”

“Vejo que é um processo lento de resisténcia
e vitérias, nem sempre acontece como
desejamos, mas estamos caminhando,
tentando resolver e unir essas questdes cada

vez mais.”

FONTE: Idem.

Percebemos que a prépria comunidade ndo se interessa com as atividades
escolares, com a tentativa por parte da escola de fazer um trabalho tematico sobre a
identidade indigena.

O objetivo da escola é consolidar uma educacéo diferenciada e de qualidade,
gerida e protagonizada pelos préprios indios construindo um curriculo diferenciado.
Oferecendo uma formacao escolar basica as criancas e adolescentes, através de
uma realidade vivenciada pela sociedade em geral.

Dando continuidade ao questiondrio foi indagado se as professoras
trabalhavam a identidade indigena em sala de aula e de que forma era feito esse
trabalho.



“Sim! Trouxe para sala videos de ancids aqui

da aldeia, relatando como era no tempo da
sua juventude, quais as brincadeiras e
diversdes. Fazemos cartazes e pinturas
corporais da folha da jurema. Fazendo rodas
de conversa, exposi¢cdes de materiais
confeccionados por alguns indios aqui da

aldeia, trabalhos de pesquisa e recortes.”

“Sim! Primeiro eu explico que ser indio nao é
desonra e procuro conhecer como vivem hoje
para mostras as diferencas existentes entre
os indios atuais e os antigos, mostrando
assim o que é ser indigena.”

FONTE: Idem.

Observamos que ambas ao responder ndo mostraram nenhum artificio
diferenciado que fazem uso para manter viva essa cultura. Esse trabalho é feito
especificamente para cumprir carga horaria e ndo com a objetividade real de se
preservar a identidade indigena. Nao estamos julgando o papel das docentes, pois
entendemos que é necessario uma Formacdo para essa atuacao e uma identidade
das proprias docentes voltada para esse fim.

Na sequencia questionamos sobre o PPP da escola, foi indagado se as
professoras identificavam esta tematica dentro do mesmao.



“Sim!”

“Sim, mas de uma forma bem principiante.”

FONTE: Idem.

O quadro VI demonstra que as respondentes foram tao sintéticas, que sugere
que de fato, ou elas nédo possuem conhecimento do PPP ou ndo possuem interesse
nessa construcdo. E, procurando saber sobre o PPP junto a gestdo escolar,
percebemos que nem mesmo a vice-diretora soube nos da informagcdo sobre o
mesmo e nem se quer sabia aonde ele se encontrava. Portanto, ficou evidente que
as professoras n&o tém acesso ao mesmo.

As bases legais que constituem a educacdo escolar indigena perpassada pela
Constituicdo Federal de 1988, Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional,
resolucéo de 1999 e o Decreto Presidencial de 2004.

Todo esse processo legislativo teve como objetivo assegurar e garantir o direito
da diferenca étnico-cultural das comunidades indigenas em todo pais. De acordo
com o Conselho Nacional de Educacgéo de 1999, a estrutura e o funcionamento das
escolas indigenas deve reconhecer a condicdo de escolas com normas e
ordenamento proprios, além de fixar diretrizes curriculares do ensino intercultural e

bilingue.



Dessa forma, a legislacao garante os direitos do povo indigena, inclusive a uma
educacéo diferenciada capaz de fortalecer a afirmagdo étnica e cultural. Com o

intuito de preservacao da realidade da comunidade.

Quando perguntadas sobre a importancia de se trabalhar a identidade indigena

na escola obtivemos as seguintes respostas:

“Sim! E muito importante essa tematica nas

escolas para que jamais seja esquecida a
importancia e o valor do indio dentro da

sociedade.”

“Claro! Por colaborar na identidade
indigena, € um dever da escola para 0s

indios ajudarem em sua organizagao.”

FONTE: Idem.

Ao observar ambas as respostas podemos destacar a consciéncia mutua entre
as professoras com relacdo a tematica. Conhecer o processo de constru¢do de uma
nacao é uma dimensao valiosa para a escola, no sentido de oferecer oportunidade
ao aluno de olhar o passado, bem como o presente, em busca de conhecimento e
discernimento sobre a histdria do pais e da formacao de nossa identidade.

Ficamos, no entanto, preocupadas com o fato do conjunto das respostas das
docentes diagnosticar que a Educacao Indigena precisa ser refletida, valorizada e
implementada, mas ainda necessita um novo olhar e novas préaticas educacionais
voltadas para a sua formacéao identitaria nesse tema.



Os indigenas olham o mundo e os fatos da vida de um modo particular, por
isso sua filosofia de educacéo sobre os processos e as condi¢des de trasmissao da
cultura, sobre a natureza dos saberes ensinados e sobre as funcdes sociais da
educacao se constituia de um modo muito diferente da filosofia educacional adotada
pelos ndo-indios.

Para os indigenas, a figura do professor era totalmente dispenséavel, haja vista
que qualquer individuo adulto da comunidade poderia ser um agente de educacéao,
dai a educacdo indigena ser vista como um processo em que 0s membros da
comunidade socializam as novas geracdes, no intuito de dar continuidade aos
valores e instituicdes considerados fundamentais para o grupo.

Dentro desse processo, de acordo com o professor Macuxi, Fausto Manduldo
(2003, p. 131), “os mais velhos sempre tiveram um papel muito importante na
transmissdo dos conhecimentos aos mais jovens. Sao eles os responsaveis pelo
relato das historias antigas, das restricbes de comportamento, das nossas
concepgdes de mundo, etc”.

Os mais velhos sdo a memoria viva da comunidade, a voz da experiéncia; sua
missdo dentro das sociedades indigenas consiste em explicar as criancas 0s
conhecimentos de seu povo, a fim de que sua cultura continue a ser propagada de

geracao em geracao.

O conhecimento na comunidade indigena é dominado pelos mais
velhos. Mesmo que uma pessoa saiba todas as coisas sobre o seu
povo, sobre a sua tradi¢cdo, se houver alguém mais velho presente
naquele espago, € de direito que o mais velho responda o que lhe
foi perguntado (MUNDURUKU, 2000, p. 92 apud SIMAS; PEREIRA,
2010, p. 6).

A educacédo potiguara ndo se reduz a educacado escolar, ja que a comunidade
participa do processo educativo das criangas, sendo elas também participantes de
atos politicos e representacdes culturais, por exemplo, na danca do Tore.

A educacgédo escolar ndo € totalidade das praticas de ensino e aprendizagem
existente no povo potiguara. O fato de ndo existir muros na escola e estar a aberta
para a comunidade demonstrar uma relacdo constante entre escola e comunidade.
Por exemplo, € comum ver as criancas que ainda néo tem idade escolar aparecer
em algumas atividades escolares, assim como algumas mées, ou a presenca em

algumas ocasifes da cacique da aldeia que mora préximo a escola.



A escola esta aberta para a comunidade e o papel de educador é
responsabilidade tanto dos professores como das liderancas indigenas, as familias e
a comunidade em geral.

As professoras evidenciam a participacdo da escola indigena na vida publica da
comunidade, tanto em festas, como nos atos politicos e datas comemorativas.
Desse modo, vemos como escola e comunidade ndo sdo duas instancias
independentes, mas sim estdo em continua inter-relacéo e falar da educacéo escolar

leva implicito a sua relacdo com a comunidade.



CONCLUSOES

Durante as nossas observa¢des no cotidiano desta escola, constatamos que
o universo educacional indigena ainda precisa de ajustes considerando a
perspectiva do que reivindica os movimentos sociais indigenas, na atualidade. A
nossa pesquisa constatou que mesmo diante de inumeras dificuldades, a escola
mantém um curriculo diferenciado voltado para a afirmacao étnica dos seus sujeitos
e busca, através de seus mecanismos proprios, contemplar agcdes que promovam o
fortalecimento da sua cultura potiguara.

Entretanto, essa pesquisa abre novas questdes a serem investigadas, a
exemplo de problematizar interacdes entre a escola, a comunidade que discutem a
implementacéo das diretrizes curriculares na educacao formal e ndo formal e tornar
a construcdo do Projeto Politico Pedagdgico um importante documento construido
coletivamente.

Vale ressaltar que essa luta por afirmacéo étnica é constante, principalmente
diante de um a sociedade globalizada que reproduz mecanismos de exclusao social.
Por isso, nao é facil manter uma educac¢do indigena dentro de aldeia urbana com
tantas influéncias do homem branco. Sem contar as politicas publicas no campo da
educacdo e da demarcacdo de suas terras que ndo alcancam suas realidades,
tornando-se mais um problema nesse processo educacional.

Esse modelo de educacgao precisa da participacao real de toda a comunidade
indigena para que ndo aceitem acriticamente as normas e valores impostos pela
cultura hegemoénica. Desse modo a educacdo intercultural € modelo educativo
participativo e critico diferente do modelo da educacé&o ocidental.

Sendo assim, temos agora dois desafios, 0 de manter as politicas publicas ja
conquistadas e de fazer com que continuem acontecendo a implementag¢édo no chéao
da escola. E, nesse sentindo, é preciso pensar uma educacdo a luz dos Planos
Nacionais de Educacao, das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Indigena e da luta cotidiana para que a identidade indigena possa ser refletida no
curriculo em toda a sua complexidade.

Dessa forma, é possivel transformar a escola indigena em uma escola
transformadora, descontruindo a ideia de que o que vem do povo, 0 que é popular

nao tem valor. Desse modo, comecaremos a compreender que ha diferentes



maneiras de conceber o mundo e nenhuma delas é melhor ou pior do que as outras
sdo apenas diferentes. E assim também € nas culturas indigenas.

A educacdo indigena especifica pretende fazer os préprios indigenas
protagonistas da sua historia, conseguir que deixem de ser tratados como minorias
excluidas como aconteceu ate agora na historia (WALSH, 2004).

Em suma, a luta pela educacao indigena diferenciada na escola Potiguara
pode ser uma estratégia que tem como objetivo final o fortalecimento da cultura e da
identidade étnica. Assim vemos como a escola é um projeto atual, no qual o povo
potiguara pretende mudar algumas coisas, quebrar com o passado para riscar e
melhorar, lutar pelo fortalecimento e reconhecimento cultural, de modo a visar uma

situacdo melhor no qual o povo indigena seja justamente valorizado.
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