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“Conceber aquilo que ¢, eis a tarefa da filosofia; pois, aquilo que ¢, ¢ a
razdo. Quanto ao individuo, cada um ¢ o filho de seu tempo; do mesmo
modo a filosofia resume seu tempo no pensamento.”

G. W. F. Hegel'

“A filosofia autbnoma perde, com a exposi¢do da realidade, seu meio

de subsisténcia.”
Karl Marx?

! Cf. Prefacio da Filosofia do Direito (HEGEL, 1997, p. 36).
2 Cf. A Ideologia Alemd, no manuscrito intitulado “I. Feuerbach — Fragmento 2”, escrito juntamente com Engels
em meados de junho a julho de 1846 (MARX; ENGELS, 2007, p. 95).
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RESUMO

Esta tese oferece um acesso critico ao problema da ideologia situado no seio da relagdo entre realidade
e consciéncia na sociedade moderna. Elaboramos a questdo a partir da ontologia hegeliana atualizada
pela critica marxiana, isto ¢, como um totalidade formada a partir de mediagdes disparadas por meio da
contradi¢ao fundamental que desenhamos enquanto uma distensdo formada por rupturas e continuidades
entre: de um lado, o conteudo das relagdes sociais historicamente estabelecidas, isto é, a realidade
concreta do capital enquanto razdo social imanente a sociedade moderna, decifrado em formas sociais
como o valor, a mercadoria, o capital financeiro, o capital ficticio, etc.; e de outro, a forma que adquire
consciéncia a maneira como essas relacdes sdo vivenciadas pelos individuos nesta sociedade sob a
mediac@o da forma ideologia. Situamos as distensdes provocadas por essa contradi¢do determinante no
campo global da interagdo entre realidade e consciéncia como uma contradigdo sempre em processo.
Contradicdo entre conteudo e forma, que se desdobra em uma série de determinagdes, formando assim
uma totalidade constituida a partir de como esses fendmenos estabelecem mediagdes interagindo entre
si na conformacdo de uma complexa teia que nos acostumamos a definir como sociedade. Pensar assim
requer que nao se conceba a realidade como uma coisa externa; mas, ao contrario, de maneira ontologica
enquanto uma exterioriza¢do e uma extensao do proprio ser humano compreendido como um ser social
(gesellschaftliche Wesen). Teorizamos que o ser humano ¢ um produtor ndo apenas de valores de uso,
mas de realidade, que se materializa por meio dos mesmos processos a partir dos e pelos quais ¢é
produzida, isto é: o trabalho e a linguagem como uma unidade em sua razdo social imanente que se
manifesta objetivamente na historia entre contetido e forma. Em nossa analise, demostramos como Marx
herda de Hegel a chave da questdo: aquilo que produzimos como realidade deve ser compreendido em
termos das suas condigdes de producdo simultaneamente subjetivas e objetivas. Em nossa
argumentagdo, por meio do conceito de virtualidade real, descortina-se uma conexdo profunda entre o
problema da ideologia reelaborado a partir de um acesso ontologico-dialético resgatado em Hegel, e o
problema da forma do valor (Wertform) em Marx, desde a forma mercadoria (Warenform) até a razao
imanente ao capital ficticio (fiktives Kapital) neste século XXI. A ideologia se mostra como uma
astuciosa forma social que adquire a ideia na maneira dos individuos vivenciarem a razao imanente ao
real produzida enquanto contetdo das relagdes sociais historicamente estabelecidas sob a dominagao
capitalista. Concluimos que a ideologia opera “harmonizando” as contradi¢des a medida que produz
uma “verdade” social que abrange sua propria falsidade. Essa complexidade é o que denominamos por
virtualidade real: a ideologia ndo falseia o real, mas constitui sorrateiramente a realidade em seu
processo de producdo como uma progressio imanente assentada no movimento profundo dessa
sociedade na interagdo entre realidade e consciéncia, desde o processo de trabalho transpassado pela
linguagem, até como este ¢ subsumido e se torna apenas um momento do desenvolvimento do capital.
Por fim, apresentamos dois momentos de analise no sentido de produzir alguns diagnosticos acerca da
realidade politica contemporanea: i) O primeiro analisa as media¢des entre ideologia, capital e Estado
na quadra historica brasileira iniciada com o Plano Real; ii) O segundo analisa o contexto hodierno entre
ideologia e capital na era digital da automacgao do trabalho e da robotizac@o da subjetividade politica.

Palavras-chave: Ideologia. Capital. Razdo. Ideia. Virtualidade real.
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ABSTRACT

This thesis offers a critical access to the problem of ideology situated within the relation between reality
and consciousness in modern society. We elaborate the question from the Hegelian ontology updated
by the Marxian critique, that is, as a totality formed from mediations triggered by means of the
fundamental contradiction that we design as a distension formed by ruptures and continuities between:
on the one hand, the content of the relations that is, the concrete reality of capital as a social reason
immanent to modern society, deciphered in social forms such as value, commodity, financial capital,
fictitious capital, etc .; and on the other, the form that acquires consciousness the way these relations are
experienced by the individuals in this society under the mediation of the ideology form. We situate the
detours provoked by this determining contradiction in the global field of the interaction between reality
and consciousness as a contradiction always in process. Contradiction between content and form, which
unfolds in a series of determinations, thus forming a totality constituted from how these phenomena
establish mediations interacting with each other in the conformation of a complex web that we are
accustomed to define as society. Thinking like this requires that reality is not conceived as an external
thing; but, on the contrary, ontologically as an externalization and extension of the human being
understood as a social being (gesellschaftliche Wesen). We theorize that the human being is a producer
not only of values of use, but of reality, which materializes through the same processes from and through
which is produced, that is: work and language as a unit in its reason social identity that manifests
objectively in history between content and form. In our analysis, we demonstrate how Marx inherits
from Hegel the key to the question: what we produce as reality must be understood in terms of its
conditions of production both subjective and objective. In our argument, through the concept of real
virtuality, a deep connection is found between the problem of ideology reworked from an ontological-
dialectical access rescued in Hegel, and the problem of the form of value (Wertform) in Marx, since the
commodity form (Warenform) to the reason immanent to fictitious capital (fiktives Kapital) in this
twenty-first century. Ideology shows itself as an astute social form that acquires the idea in the way
individuals experience the immanent reason to the real produced as a content of social relations
historically established under capitalist domination. We conclude that ideology operates by
"harmonizing" contradictions as it produces a social "truth" that covers its own falsity. This complexity
is what we call real virtuality: ideology does not distort the real, but it sneaks reality into its production
process as an immanent progression based on the profound movement of that society in the interaction
between reality and consciousness, from the process of working through by language, even as it is
subsumed and becomes only a moment of the development of capital. Finally, we present two moments
of analysis in order to produce some diagnoses about contemporary political reality: 1) The first analyzes
the mediations between ideology, capital and state in the Brazilian historical block initiated with the
Real Plan; ii) The second analyzes the current context of ideology and capital in the digital era of
automation of work and the robotization of political subjectivity.

Keywords: Ideology. Reason. Idea. Real virtuality.
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INTRODUCAO

Nesta tese, propomos uma teoria critica da ideologia enquanto forma dos individuos
vivenciarem o contetdo das relagdes sociais na sociedade capitalista. Iniciamos a exposi¢ao
questionando a génese ideoldgica do conceito de ideologia, desde Destutt de Tracy, até chegar
ao nascimento de uma “filosofia da consciéncia” entre Kant e Hegel. Neste Gltimo, encontramos
as concepgoes fundamentais para elaborar um acesso critico de base ontologico-dialética ao
problema da ideologia, de forma que nos permita estabelecer relagdo com a forma do valor
(Wertform). Para isso, elaboramos um itinerario que compde um estudo sincronico entre Hegel
e Marx, ao longo do qual edificamos o nosso esquema tedrico e seus conceitos que,
sumariamente, podemos dividir inicialmente em trés pontos: i) Apresentamos o sistema
hegeliano despido da platitude do rétulo “idealista”, a medida que desvendamos a consciéncia
(Bewusstsein) enquanto uma relagcdo social fundada no processo de trabalho compreendido
ontologicamente como atividade consciente objetiva que so6 se realiza sendo dita por meio da
linguagem e da ideia; i1) Exploramos a questdo de que, ndo apenas como representacdo, mas
sobretudo como uma totalidade condensada de mediacdes entre objetividade e subjetividade, a
ideia ¢ um concreto mediatizado produzido na urdidura da negatividade dialética entre o
trabalho e a linguagem enquanto momentos que se suprassumem na produ¢do do real dotado
de uma razao imanente, que Hegel denominou de Espirito (Geis?); iii) Na negatividade criadora
intrinseca a este movimento na modernidade, identificamos a contradi¢do fundamental que, a
partir de Marx, desenhamos como uma distensdo formada por rupturas e continuidades
constituintes do real entre: de um lado, o conteudo das relagdes sociais historicamente
estabelecidas, isto ¢, o capital como razdo social imanente (espirito objetivo) a realidade
moderna, decifrado em categorias como o valor, a mercadoria, o capital financeiro, o capital
ficticio, etc.; e de outro, a forma como essas relagdes sdo vivenciadas pelos individuos sob a
mediacdo da ideologia (espirito subjetivo).

Em Hegel, buscaremos os fundamentos tedrico-metodologicos para efetuar a costura
dialética entre as nogdes concretas mediatizadas do contetido e da forma se constituem na
unidade da forma ideia em um movimento que denominamos como virtualidade real. Este
conceito nos servira para obter um diagnostico capaz de descrever o movimento de produgdo
da realidade entre o trabalho e a linguagem como detentor de uma dimensao de virtualidade
que ¢ produzida socialmente, e que também socialmente, retorna sobre os produtos do trabalho

constituindo-vos ndo apenas como coisas, mas sobretudo como relagdes sociais & medida que
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o seu conteudo ¢ reconhecido e vivenciado como real pelos individuos. A realidade, em seu
contetido social, detém uma dimensdo virtual e, portanto, ficticia e enganosa; porém, essa
virtualidade, por meio da ideologia, ¢ vivenciada como real em suas formas sociais. Por
conseguinte, no “laboratorio secreto” de Marx recuperado a partir da sua concepcao do ser
social (gesellschaftliche Wesen), iremos decifrar e atualizar a critica da ideologia a partir de
uma critica da forma do valor enquanto uma relagdo social viva na contemporaneidade.

Falar em ontologia e no ser social quando se trata da ideologia, ndo significa aqui que
nos alinhamos junto a perspectiva posicionada no interior do imbroéglio marxista que discute a
analise do fendmeno ideologico dividido pelo embate entre, de um lado, uma perspectiva
gnosiologica, dentro da qual podemos citar, desde Hans Barth, autor do classico Wahrheit und
Ideologie [Verdade e Ideologia]l (1974) e Kurt Lenk, famoso pelo ensaio Ideologie -
Ideologiekritik und Wissenssoziologie [Ildeologia - Critica da ideologia e sociologia do
conhecimento] (1964), até o Paul Ricoeur de Hermenéutica e ideologias (2013); e de outro lado,
a perspectiva ontologica filiada ao marxismo de inflexdo lukacsiana, que reivindica em sua
ortodoxia o “método marxista auténtico”, se recusando (posicao certeira neste ponto) a reduzir
a concepcao marxiana da ideologia somente aos manuscritos que ficaram conhecidos como 4
Ideologia Alemd (Die Deutsche Ideologie), mas, ao contrario, levando em conta o quadro
tedrico global elaborado por Marx no seu itinerario intelectual como um todo, de acordo com
leitura do hungaro Gyorgy Lukacs?.

Ademais, nossa perspectiva ontologica reflete um retorno a fonte filos6fica fundamental
da tradicdo dialética identificada em Hegel, para s6 entdo caminhar at¢ Marx sob uma
(re)interpretacdo critica a ambos, isto €, sem canoniza-los, assim como também sem se deixar
engessar por algum marxismo em particular, mesmo quando se trata de um nome tdo
proeminente e relevante como Lukacs. Reconhecemos que o seu trato da questdo no topico
intitulado “O problema ideologia” no segundo tomo da sua “Grande Ontologia” (2013), tem
lugar respeitavel no interior do debate historicamente acumulado, porém, sem pedantismo, ¢
completamente dispensavel em nossa elaboracdo, tendo em vista que nao nos filiamos a rigida
e finalizante abordagem ontoldgica lukacsiana e seus infindaveis loops em torno da categoria
trabalho. O exercicio tedrico criativo nos impds — como nos exigem em uma tese doutoral —
ousar proceder ao nosso proprio exame da dialética e da ontologia hegelianas. E concluimos
que, na modernidade, assim como para Marx, conforme compreendemos, o trabalho ¢ um

momento — imprescindivel e fundamental, mas apenas um momento — do desenvolvimento do

3 Para uma visdo interessante e bem elaborada desse debate em defesa deste tiltimo, vide o artigo da Profa. Ester
Vaisman, da UFMG, Cf. VAISMAN, 2010.
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capital. Como ele mesmo alerta nos seus Grundrisse, este ultimo deve ser o ponto de partida e
o ponto de chegada®.

Pelo grau de complexidade do seu objeto de estudo, esta tese € resultado de um projeto
de investigagdo tedrica plural em suas fontes, compondo um exame sincronico com foco no
campo da tradicdo dialética, e também de parte do marxismo e da Teoria Critica. Importa
ressaltar que, no campo do debate historicamente acumulado deste arco teorico, tributario de
Hegel e Marx, nos aproximamos significativamente da corrente tedrica contemporanea
denominada New Dialetics® (Nova Dialética), que se distingue do materialismo historico
dialético que ficou conhecido por Diamat®. Enquanto este se caracteriza pela influéncia de
Hegel sobre uma suposta teoria da histéria de Marx apontando rumo ao socialismo, aquela
elabora uma leitura dialética a partir da influéncia da 16gica hegeliana sobre a critica de Marx
ao capital e a sociedade capitalista, sem necessariamente qualquer defesa do socialismo ou do
comunismo. Compde-se um arco tedrico pluralista, no qual diferentes estudiosos tém variadas
intepretacdes acerca, ndo s6 da logica de Hegel, como também da sua relagdo com os elementos

dialéticos presentes na obra de Marx. Pensadores ligados ao International Symposium on

4 Quando se dirige ao debate acerca da propriedade ¢ da renda da terra nos seus Grundrisse, Marx alerta que “a
renda da terra ndo pode ser compreendida sem o capital. Mas o capital € perfeitamente compreensivel sem a renda
da terra. O capital é a potencia econdmica da sociedade burguesa que tudo domina. Tem de constituir tanto o ponto
de partida quanto o ponto de chegada, e tem de ser desenvolvido antes da renda da terra. Ap6s o exame particular
de cada um, ¢ necessario examinar a sua relagdo reciproca.” (MARX, 2011, p. 60).

5 Em uma das obras aqui utilizadas, Christopher Arthur (2016, p. 13-14) esclarece que “O termo ‘Nova Dialética’
[...] foi originalmente cunhado por mim em uma resenha, e desde entdo vem sendo amplamente utilizado no sentido
que eu pretendia, ou seja, para referir-se a literatura que compartilha certos temas comuns, porém que ndo toma a
forma de uma ‘escola’ definitiva. Ja foi alvo de criticas robustas da parte de John Rosenthal, que o denominou de
‘Novo Marxismo Hegeliano’. [...] O que estd em jogo, em primeiro lugar, ¢ simplesmente um retorno as fontes,
realizando um estudo sério sobre o que Hegel e Marx de fato fizeram com respeito a dialética. Mas a Nova Dialética
ndo apenas recuperou muito desse trabalho original indispensavel, como estd caracterizada por um novo
entendimento sobre o assunto, e reconstruiu a heranga de Hegel e Marx em diversos modos. [...] A Nova Dialética
estd na verdade particularmente marcada por uma reavaliagdo de Hegel.”

® Em recente trabalho conjunto, Moseley e Smith deixam claro a posigdo em tela: “The New Dialectics is different
from old Marxian dialectics (or Diamat), which was concerned primarily with the influence of Hegel on Marx’s
theory of history, and the eventual triumph of socialism. The New Dialectics, by contrast, is concerned mainly
with the influence of Hegel’s logic n Marx’s theory in Capital of capitalism, as a given specific society; hence it
is called ‘systematic dialectics’ (as opposed to ‘historical dialectics’)” (2015, p. 1).
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Marxian (ISMT), como Christopher Arthur’, Fred Moseley, Tony Smith®, Geert Reuten e
Roberto Fineschi representam bem essa linha de pesquisa; assim como dialogam com
estudiosos contemporaneos de grande vulto no tocante ao pensamento hegeliano, e de leitura
ndo tradicional, a exemplo de Terry Pinkard e Robert Pippin’. Neste trabalho, as obras de Hegel
e Marx sdo interpretadas por meio de uma leitura que julgamos possivel e elaboramos por meio
da exaustiva argumenta¢do amparada em nossa pesquisa. Desse modo, estes pensadores nao
sdo apenas recitados ou interpretados, mas sobretudo questionados a partir do nosso tempo,
afastando assim, qualquer pretensdo de ortodoxia ou tentativa de canonizagdo deles.

Esta tese se divide em duas partes. Na Parte I, iniciamos (primeiro capitulo) com a
“histéria da ideologia” (leia-se: do conceito e do significado com o qual este foi criado),
comecando pela seu sentido positivo que, aos poucos, vai sendo desconstruido a medida que
resgatamos de forma sincronica, entdo como “a ideologia na historia”, os corolarios negativos
das proprias condigdes ideoldgicas dentro das quais nasce a ideologia. Eis a contradi¢do por
meio da qual iniciamos este trabalho, e pela qual se justifica o resgate da polémica francesa dos
idedlogos (idéologues), como acabaram alcunhados os “ideologistas” (idéologistes) por
Napoelao: a Ideologia, apesar da sua aparente e explicita positividade unilateral como “ciéncia
das ideias” no seio do debate filos6fico do periodo revolucionario francés, surge a partir de
mediagdes historicas que, em sua efetividade, ja carregavam elementos de uma forte disputa

ideologica no sentido carregado de negatividade que se tornou emblematico na quadra historica

7 Arthur (2016, p. 17) expressa seu posicionamento da seguinte maneira — com o qual nos alinhamos em grande
parte: “A variante particular da Nova Dialética a qual me uno ¢ conhecida por seus expoentes como dialética
sistematica (além de meu proprio trabalho, consultar os de Geert Reuten, Michael Williams, ¢ Tony Smith). Entao
me permita agora explanar a respeito da dialética sistematica — em oposi¢a@o a historica. Ha dois tipos diferentes
de teoria dialética em Hegel. Em primeiro lugar, est4 a dialética da historia. Hegel acreditava na existéncia de uma
logica do desenvolvimento que fundamentava a histéria mundial. Mas ha um segundo tipo de teoria dialética
encontrada em escritos como a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Direito. Pode-se chamar isto de ‘dialética
sistematica’ e estd relacionado a articulacdo de categorias designadas a conceituar um todo concreto existente. A
ordem de exposic¢ao destas categorias ndo precisa coincidir com a ordem da sua apari¢ao na historia. [...] No nivel
filosofico, trata-se de uma maneira de trabalhar com conceitos que se mantem abertos e fluidos, e sobretudo
sistematicamente interconectados. No nivel metodologico, ela coloca énfase na necessidade de uma ordem clara
de apresentacdo, que, entretanto, ndo ¢ linear, dado que o ponto de partida ndo ¢ empirico ou axiomaticamente
dado, mas aberto a questionamentos. Epistemologicamente, consiste na reflexividade da relagdo sujeito-objeto.
Ontologicamente, dirige-se a totalidades e portanto a sua compreensdo por meio de categorias sistematicamente
interconectadas, que sdo mais ou menos claramente distinguidas de ordenamentos historicamente sequenciados.
Textualmente, traz um olhar renovado sobre Hegel e Marx, deixando de lado tradigdes esclerosadas estabelecidas.
Substantivamente, reexamina e reconstrdi a teoria marxiana a luz dos protocolos mencionados anteriormente.
[...]”; por fim, a confrontacdo entre Hegel/Marx ¢ situada fundamentalmente no nivel da ontologia sob essa
perspectiva renovada.

8 «“Os livros de Tony Smith s3o a mais esclarecedora defesa de uma ‘leitura ndo metafisica’ de Hegel. Ele rejeita a
leitura de Hegel que vé a histéria como um campo de agdo para algum super sujeito, no caso o Espirito do Mundo.
Ele rejeita a leitura de Hegel que vé a realidade reduzida ao pensamento. E rejeita a leitura da Logica que vé nela
o autodesenvolvimento da Ideia” (ARTHUR, 2016, p. 19).

® Um detalhe interessante € que a Nova Dialética, em particular o Christopher Arthur, dialoga frequentemente com
os importantes escritos de Lukacs sobre o jovem Hegel. Cf. LUKACS, 1977.
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politica moderna na qual emerge o campo do discurso democratico, das ciéncias sociais e do
proprio marxismo.

No inicio do século XIX, o francés Desttut de Tracy publica o estudo intitulado Elémens
D’Idéologie’® (1817). Nesta obra, encontramos a primeira apari¢do do termo ideologia, embora
com um significado ainda fechado em sua positividade, compreendida, obviamente, dentro das
manifestagdes historicas que formaram aquele momento particular em suas determinagdes
culturais e politicas na conjuntura francesa. A este sentido positivo iremos nos referir sempre
com inicial maiuscula, isto é: Ideologia, no¢do pela qual iniciamos este trabalho, e que se
revelarad bem diferente daquela na qual ira se consolidar posteriormente com o despontar da sua
negatividade manifesta ao longo do seu evolver historico nas suas dimensdes social e politica,
que nos trouxe até o controverso conceito de ideologia na contemporaneidade.

A altura apenas da Ideologia em Destutt de Tracy, ainda nio havia aflorado em sua
significagdo explicita, o sentido no qual se consolidara posteriormente a ideologia, sobretudo a
partir do estigma recebido de Napoledo, que fez detonar o petardo politico que transformou os
idéologistes — assim autodenominados como “cientistas das ideias” sob o espirito newtoniano
e iluminista que dominava a época — em idéologues, sob um tom jocoso e de explosiva ruptura
politica do lider francés com sua propria elite filoséfica e cientifica (explicaremos melhor mais
a frente). Mais tarde, o maldoso apelido sera resgatado pela afiada critica de Marx e Engels e,
desde entdo, abre-se o caminho para o vasto e polissémico campo da ideologia na teoria critica,
no sentido que ird se consolidar historicamente como Ideologiekritik (critica da ideologia).
Explorar essa contradi¢do, e outras decorrentes dela, ¢ o percurso desta primeira incursdo
apresentada no primeiro capitulo da Parte I deste trabalho.

O arremate deste capitulo inicial, sera alcancado naquelas categorias que implicaram
em determinagdes, tanto para a Ideologia, representada por Destutt de Tracy, como para a
Filosofia Critica alema, desde Kant e Hegel até Marx, juntamente com a constelagdo de autores
posteriores ligados a essa tradigdo — esses dois ultimos serdo os grandes credores deste trabalho,
suas referéncias nevralgicas, por assim dizer, enquanto fontes das nossas concepgdes basilares.
Na corrente critica herdeira desse arco tedrico se encontram os fundamentos nos quais esta
ancorada esta pesquisa, embora sem qualquer filiagdo engessada que nos cause impedimento,

tanto a autocritica, quanto a eventual e apendicular navegag@o por outros mares teoricos.

10 Elementos da Ideologia (ainda sem tradugdo no Brasil). Tivemos o privilégio de utilizar em nossa pesquisa,
assim como nesta exposi¢do, uma edi¢ao original com mais de duzentos anos (1817) — ainda com seu francés
arcaico que, por exemplo, escreve Elémens, ao invés de Eléments, entre outras palavras.
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As categorias as quais nos referimos e que vém se juntar a ideologia na elaboragdo do
nosso acesso ontoldgico-dialético sdo, primeiramente, a consciéncia, que os franceses chamam
de conscience, e os alemaes de Bewusstsein; ela que tem sua presenca hiperbdlica, por aberturas
e fechamentos tedrico-metodologicos, ja desde as contribuigdes inglesa e francesa que se
tornaram marcos do pensamento cientifico moderno, respectivamente, o Novo Organum [1620]
de Francis Bacon seguido do Discurso do Método [1637] de René Descartes. Também ndo sera
diferente com o pensamento alemdo, sobretudo a partir da revolugdo copernicana de Kant,
parteira da filosofia critica moderna, seguida pela viragem de Hegel, que cria um cendrio capaz
de impactar e magnetizar toda filosofia alema e europeia, ultrapassando até mesmo as fronteiras
do velho continente na época'!, e fazendo emergir um caloroso debate, a exemplo das disputas
entre os hegelianos de esquerda e de direita, terreno no qual nasce o pensamento marxiano —
génesis da teoria critica; e arco teorico dentro do qual nos situamos. Em segundo lugar
enumeramos as categorias da razdo (Vernunff) — que em sua concepcdo dialética Hegel
contrapoe ao entendimento (Verstand) no debate com Kant —e da Ideia (Idee), ambas resgatadas
sob uma concepcdo dialética na ontologia hegeliana, o que nomeamos como o despertar
dialético da razdo e da ideia como uma “filosofia da consciéncia”. Essas categorias e a forma
como sao concebidas neste trabalho adquirem grande peso, pois determinam profundamente o
nosso modo de acessar teoricamente a questao da ideologia na sociedade capitalista.

Ainda na primeira parte, o segundo capitulo convida o leitor para um mergulho no
ciclopico sistema hegeliano. No escopo da dialética hegeliana, o carater de totalidade (7otalitdt)
nos permite elaborar fundamentos teodrico-criticos para tentar compreender a questdo da
ideologia situada no interior de um todo (Ganze) de mediagdes que constituem o ser humano a
partir da interagdo ativa entre consciéncia (Bewusstsein) e realidade (Realitit/Wirklichkeir)'?
que se revelam como dimensodes indissociaveis e intermutaveis fundadas concretamente no
trabalho (4rbeit). Este tltimo, sempre compreendido como atividade consciente objetiva'?,
considerando que no interior desta nogdo mais ampla, a linguagem aparece como a mais

imediata e mais pratica expressdo da consciéncia. Propomos e destacamos o fato de que o

1 Segundo Mary Gabriel (2013, p. 47), em seu tempo, “Hegel havia transformado Berlim num ima para almas
inquietas de toda a Alemanha e também de paises ao leste, especialmente da Russia, cujo povo sofria sob o julgo
feudal de um sistema ainda mais repressivo”.

12 Elaboramos uma compreensdo da interago realidade e consciéncia envolvendo os dois termos alemaes, Realitit
e Wirklichkeit, a partir de Hegel na sua Logica objetiva (objektive Logik). Explicaremos essa questdo
detalhadamente na primeira parte deste trabalho.

13 Adolfo Sanchez Vazquez, com sua introdutéria obra Filosofia da préxis (2007), elabora desta maneira o conceito
de praxis, isto €, como “atividade consciente objetiva”. No entanto, apesar das fontes e referéncias comuns (Hegel
e Marx), transitamos muito além das suas elementares observagdes acerca da praxis. Elaboramos uma leitura
propria a partir de um retorno a Hegel sem filiagdo rigida a alguma vertente marxista.
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trabalho s6 ocorre sendo dito; e ai encontramos o peso das mediagdes com a linguagem'* e com
a ideia para a nossa posterior andlise, em Marx, da ardilosa solidariedade entre o carater
misterioso da mercadoria e o astucioso movimento da ideologia sob a estranha objetividade da
forma do valor.

Insistimos nesta compreensdo dialética contra o engessamento das categorias em
objetos separados, ou na estatica das dicotomias de viés cartesiano'” ao se referir a consciéncia.
Sob o nosso argumento, esta ndo pode ser outra coisa sendo a relacdo entre realidade e
consciéncia, que se constitui enquanto interacao ininterrupta entre objetividade e subjetividade
no tempo como historia do ser social fundada simultaneamente no trabalho e na linguagem. Da
dialética hegeliana, resgatamos rigorosamente o conceito de relacdo (Verhdltnis) entendida
como um todo (Ganze) justificado na questao de que realidade e consciéncia representam duas
esferas para as quais sugerimos a compreensao em um so ato intelectual, e jamais separadas em
rigidas dicotomias ou dualismos. E reiteramos: ndo apenas relacdo, mas sobretudo como
interagdo, pois ha uma situacdo mais profunda que se trata de processos nos quais o estado de
um lado na relagdo, sofre determinagdes por efeito da atividade do outro a partir de mediagdes
historicamente determinadas; por isso falamos em interacao realidade e consciéncia.

Extraimos essa noc¢do de interagdo das discussdes epistemologicas que surgem com a
fisica moderna no século XX, nas quais o pensamento humano lida com os comportamentos
mais profundos da natureza, isto €, os processos atdmicos individuais ao nivel de um elétron,
por exemplo, ou como se comporta a luz ao nivel dos fétons; tais discussdes transcenderam o
campo restrito a fisica, chegando a abalar os pilares da filosofia moderna. Fundamentamos essa
formulagdo sobretudo a partir das reflexdes do fisico alemao Niels Bohr, que discute a questao

nos seus ensaios do periodo de 1932-1957, publicados na obra Fisica atomica e conhecimento

14 A contribui¢do do filosofo alemdo Jiirgen Habermas ¢ de grande peso na discussdo da importancia da linguagem
para a teoria critica, como se pode perceber desde o ensaio Trabalho e interagdo: comentarios sobre a Filosofia
do espirito de Hegel em Jena (Arbeit und Interaktion. Bemerkungen zu Hegels Jenenser Philosophie des Geistes),
juntamente com sua resposta a um de seus predecessores no debate marxista, Herbert Marcuse, inclusa no texto
de Técnica e ciéncia como ‘ideologia’ (Technik und Wissenschaft als ,,Ideologie ©), ambos de 1968 (2014; 1978),
até chegar em suas reflexdes mais maduras apresentadas na Teoria da A¢do Comunicativa (2012), ja na década de
1980. No entanto, a elaboragdo habermasiana, apesar de ser imprescindivel, nos parece, em determinado momento,
dar excessiva énfase na linguagem, quase que fetichista — do que ndo trataremos em pormenores neste trabalho,
por motivos 6bvios; mas sera inevitavel, sob esta ressalva, ir ao Habermas em algumas questdes. Desse modo,
fazemos este destaque para esclarecer que isto ndo diminui sua relevincia e ndo nos impede de dialogar
(criticamente) com a perspectiva do Habermas, sobretudo na sua leitura de Hegel.

15 Segundo Sérgio Fernandes, em seu artigo Qualidade e Quantidade: a consciéncia na ciéncia e na filosofia
contempordneas (1996, p. 58), Descartes havia legado a modernidade o dogma de que a consciéncia ¢ uma
propriedade intrinseca e simples dos estados mentais. Neste contexto, Hueneman (2012, p. 58-65) explica que,
para Descartes, a mente e o corpo sdo distintos um do outro, esquema por meio do qual ele divide o0 mundo em
dois tipos de coisas: coisas estendidas (corpos), e coisas pensantes (mentes) — esta ¢ a principal marca que define
o0 dualismo cartesiano, e da qual nos afastamos por motivos que ficardo claros ao longo deste trabalho.
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humano, quando explica que a rigida divisdo cartesiana entre sujeito e objeto estd superada,
tendo em vista que “A teoria quantica ndo divide mais o mundo em grupos de diferentes objetos,
separados de nds, mas em grupos de diferentes interacdes, que incluem o observador.”
(BOHR, 1995, p. 32, grifo meu).

Isso significa que a totalidade de um fenomeno sé pode ser compreendida como relagao
que se constitui enquanto interagdo, na qual as suas propriedades s6 podem ser apreendidas nas
mediagdes globais desta propria relagdo (realidade e consciéncia), ao invés de em cada polo
individual e isolado. Esse carater de globalidade ¢ justamente o que define o ser social como
um todo de interacdes entre as partes, € ndo como uma soma delas. Essa totalidade ¢
compreendida como a razdo social imanente a realidade, que sob a dialética hegeliana
denomina-se de Espirito (Geisf). Importa ressaltar que em nossa argumentacdo, o sistema
hegeliano se apresenta despido do saturado roétulo idealista, 2 medida que, com base na
investigacdo do seu corpus tedrico, assumimos a consciéncia (Bewusstsein) — categoria central
na dialética hegeliana — enquanto uma relacdo social ativa fundada no processo de trabalho
compreendido ontologicamente como atividade consciente objetiva que sé se realiza sendo dita
por meio da linguagem e da ideia.

Nesta dire¢ao, qualquer analise das formas de consciéncia ndo podera mais se destacar
das relagdes estabelecidas entre os individuos concretos em sua realidade social marcada por
contradi¢des que lhe sdo intrinsecas. No caso da modernidade capitalista, a forma do valor ¢ a
esséncia'® (Wesen) comum e a efetividade (Wirklichkeif) constituintes da realidade (Realitit)
estabelecida em seus conteudos e formas sociais, que ganha expressdo fenoménica na forma
mercadoria enquanto produto do trabalho subsumido ao capital. Para esta compreensdo, a
mercadoria também ndo pode ser tomada apenas em sua aparéncia (Erscheinung) como coisa,
mas sobretudo como uma légica social viva, que constitui 0 mundo do capital em sua

essencidade!” (Wesenheit), passivel de ser captada por meio das suas determinagdes-

16 Segundo Inwood (1997, p. 120), o verbo alto-alemio médio wesen (“ser”) tornara-se obsoleto ja na época de
Hegel, embora ainda fornece os pretéritos do verbo sein (ser), especialmente o seu participio passado (gewesen),
assim como o substantivo verbal (das Wesen). Entre os mais variados usos de Wesen na filosofia hegeliana,
destacamos alguns dos mais importantes para este trabalho, a saber: i) a esséncia dominante e permanente de uma
coisa que esta subjacente aos seus variaveis estados exteriores da aparéncia (Erscheinung); ii) a natureza real ou
essencial de uma coisa em contraste com o que parece ser, obviamente, também em sua aparéncia (Schein); iii) as
caracteristicas essenciais ou universais de um grupo de entidades, em contraste com suas variagdes individuais
e/ou singulares.

170 conceito hegeliano que se expressa no termo Wesen (esséncia), d4 origem a um outro substantivo, Wesenheit
(“essencidade”), que € o que constitui a esséncia de uma coisa ou fenomeno, em contraste com Wesentlichkeit
(“essencialidade™), que ¢ a qualidade de ser essencial. Hegel também usa o plural Wesenheiten com equivalente
de Reflexionsbestimmungen (“determinagdes-da-reflexdo”), isto €, aquelas determinagdes que constituem a
esséncia (Wesen) das coisas. Cf. INWOOD, 1997, p. 120.
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reflexivas!'® (Reflexionsbestimmungen). Conforme ilustra Nancy Fraser (2015), Marx foi fundo
e investigou o “laboratorio secreto” da producado e da troca na sociedade moderna. Seguindo a
metafora da eminente representante estadunidense da Teoria Critica contemporanea,
revisitamos o “laboratorio secreto” de Marx, s6 que em nosso caso, mirando na forma do valor
como razao imanente ao capital e a logica social da mercadoria.

Sob a sua peculiar consignagdo ontologica, a dialética hegeliana ¢ aqui examinada de
forma sincrdnica ao longo de toda primeira parte da nossa exposi¢do, sempre em contraponto
com o resgate da critica marxiana que, na segunda parte, ganha maior énfase passando a ocupar
0 nervo tedrico-critico no itinerario expositivo do nosso esquema teorico.

A ponte entre a primeira e a segunda partes desta tese ¢ o resgate da logica hegeliana na
compreensdo dialética da ideia (/dee) como uma busca de desvendar a racionalidade imanente
a vida social na modernidade, que identificamos na urdidura da negatividade (Negativitdt)
dialética enquanto logica da mediagdo (Vermittlung) desvendada pela razao (Vernunft) em seu
suprassumir'® (4ufheben) como motricidade imanente ao ser social (gesellschafiliche Wesen).
Essa auditoria teérica no laboratorio secreto de Marx ndo acontece a toa: ela nos permite o
exercicio tedrico criativo no sentido de ampliar as proprias categorias marxianas na analise da
questdo do valor, sobretudo em suas determinagdes ideologicas a luz da dialética hegeliana na
realidade contemporanea. Exploramos o confesso flerte de Marx com a precisa compreensao
da légica dialética em Hegel — conforme elucida Alexandre Kojeve: “[...] a Logica de Hegel
ndo ¢ uma logica no sentido comum do termo, nem uma gnosiologia, mas uma ontologia ou
ciéncia do Ser considerado como Ser. E o ‘légico’ (das Logische) [...] significa ndo o
pensamento l6gico considerado em si mesmo, mas o Ser (Sein) revelado (corretamente) no e
pelo o pensamento ou discurso (Logos).” (KOJEVE, 2002, p. 421). Ou seja, as categorias

hegelianas sdo ontoldgicas e ndo apenas l6gicas no sentido da epistemologia kantiana.

8 Segundo Inwood, para Hegel, as Reflexionsbestimmungen (“Determinagdes-da-reflexdo”) sdo “aquelas
determinagdes que constituem a esséncia das coisas e sdo geradas por, e/ou acessiveis a reflexdo, e sdo
consideradas na Doutrina da Esséncia, a segunda se¢ao da Logica” (1997, p. 120).

1% Seguimos a orientagdo dos tradutores brasileiros do primeiro tomo da Ciéncia da Légica (Cf. HEGEL, 2016)
para o portugués brasileiro, no tocante ao uso do verbo “suprassumir” como tradu¢do mais aproximada do
complexo e amplo sentido filosofico do aufheben alemao, a saber: “A fim de dispor de um verbo que pudesse
expressar as trés nuangas de aufheben (isto é: negar, conservar, elevar), resolvemos seguir a solugdo ja oferecida
por Paulo Meneses: o neologismo suprassumir. Este verbo foi cunhado justamente para significar o carater
progressivo de uma agdo que, a0 mesmo tempo, realiza um suprimir [sumir], um conservar [assumir| € um elevar
[supra + assumir]” (Ibidem, p. 20). Por conseguinte, Paulo Meneses justifica tal neologismo “calcado no
‘sursumer’ de Labarriere, ja que o ‘supprimer’ de Bourgeois, ¢ o ‘abolir’ de Lefebvre s6 retém o lado negativo de
aufheben: suprimem sem conservar. Ha também em nosso idioma termos que sdo antonimos de si mesmos, como
‘relevar’, que significa ‘dar relevo’ e ‘desconsiderar’; mas nada temos de equivalente para o ‘aufheben’ como o
latim (‘tollere’) e o grego (‘airein’)” (In: HEGEL, 2008, p. 9, nota do tradutor).
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Um outro aspecto imprescindivel na leitura que nos permite elaborar o nosso esquema
teorico de Hegel a Marx ¢ justamente a unidade dialética inelimindvel do trabalho com a
linguagem conforme elaboramos em nossos construtos ao longo desta exposicdo: o trabalho s6
ocorre sendo dito, isto significa que, simultaneamente como processo e resultado, como
conteudo e na forma que esse conteido ¢ vivenciado, tudo passa pela linguagem e pela
dimensdo subjetiva do real. E ¢ ai que a ideologia se mostra muito mais do que apenas o
contetido daqueles discursos, por assim dizer, ideoldgicos. A ideologia se revela como uma
forma social ativa de perfilhagcdo e profundidade ontoldgicas; ou seja, o carater objetivo do
processo de trabalho, assim como a natureza material do seu produto, detém uma esfera
subjetiva intrinseca e inseparavel da sua propria constitui¢do ontologica enquanto totalidade
que determina uma compreensao sob os dois aspectos elencados por Marx em flerte aberto com
Hegel, isto €: o trabalho simultaneamente como processo e como resultado. Sob esta abordagem
do trabalho em seu duplo aspecto ontologico, Marx, ainda em 1844, foi quem atualizou o
esquema que Hegel elaborou para abordar a consciéncia na Fenomenologia do Espirito também
simultaneamente como processo e como resultado apreendidos em sua unidade dialética
indissoluvel fundada no agir (Thuns) consciente objetivo que compreende o sujeito como auto-
atividade (Selbsttdtigkeit).

Marx nos da uma abordagem ontologica e historicamente requalificada, mas que acabou
deixando de lado a linguagem. Aquilo que Hegel fez focado na consciéncia (Bewusstsein),
Marx atualiza trazendo para o primeiro plano o trabalho (Arbeit) — que ndo foi ignorado por
Hegel, mas digamos que ficou em segundo plano para o autor da Fenomenologia do Espirito,
que demonstrou ter concentrado seus esfor¢os em compreender o movimento da racionalidade
imanente ao real que se constitui no espirito e se materializa na ideia por meio da linguagem.
Por isso, de modo algum a ideia em Hegel pode ser reduzida a pura representagdo em sentido
“abstrato” comum. A ideia ¢ o mais concreto porque € concreto pensado enquanto condensado
de mediagdes. A ideia enquanto mera representacdo abstrata € o resultado da certeza sensivel,
da consciéncia imediata e, portanto, ¢ vazia e “abstrata” por ser carente de mediagdes.

Um outro elemento fundamental e esclarecedor ¢ a contradi¢do (Wiederspruch)
enquanto caracteristica do movimento (Bewegung) historico real do ser consciente como ser
social abordado enquanto uma totalidade (7otalitdt) de mediagdes (Vermittlungen). A mediagdo
¢ o conduto por meio do qual se da a unido dialética do universal (4//gemein) com o singular
(Einzeln), sob a inferéncia do particular (Besondere); processo do qual resulta o novo como
inovac¢ao dialética do velho que se altera inovando-se em suas proprias propriedades apenas

para permanecer o mesmo, como desenha Hegel — o que iremos esclarecer ao longo desta
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exposic¢ao. Por isso, reivindicamos no plano do conceito (Begriff), a negatividade por meio da
qual, as categorias que representam as formas e contetidos sociais que se afirmam mutuamente
pela sua propria negacdo (contradicdo) na composicao da realidade efetiva (Wirklichkeit) do
fenomeno (Erscheinung), desde a aparéncia (Schein) da realidade imediata (Realitdt), até a sua
efetividade (Wirklichkeit) como esséncia (Wesen) mediada pela reflexdo (Reflexion) da razao
(Vernunfft) critica de si. Isso nos permite compreender que o légico (der Logische) ndo ¢ algo
exogeno ao ser, situado em uma episteme — como determina a logica formal —, mas ao contrario,
o légico se da a partir do proprio ser revelado na linguagem e no discurso (Logos) pelo
pensamento que pensa a si mesmo por meio de determinagdes reflexivas
(Reflexionsbestimmungen) que, sob este o método da razdo dialética (dialektische Vernunft), se
elevam do abstrato®® ao concreto pensado. Eis a rigorosa justificagdo porque a nossa abordagem
¢ de cunho ontolégico-dialético.

No entanto, ndo basta fazer uma enddgena discussdo filosofica acerca da consciéncia
(Bewusstsein) e da ideia (Idee) como categorias em si mesmas reproduzindo os dilemas
idealistas ou materialistas em torno delas ao longo da historia da filosofia — o que seria, além
de tedioso, profundamente redundante, tendo em vista que ndo faltam obras neste dominio, e
ndo vemos motivo em acrescentar mais uma. Buscamos a base de sustentacdo real dessas
categorias como formas sociais ativas na construcao da realidade deste ser consciente que Marx
denominou, a partir de Hegel, como gesellschaftliche Wesen (“ser social”).

Portanto, na Parte II se consolida em Marx o nosso exercicio tedrico criativo iniciado a
partir de Hegel. Para uma critica da ideologia, desenvolvemos a concepgao dialética do espirito
(Geist) como razdo social imanente a realidade da qual fazem parte a consciéncia e a ideia
enquanto produtos sociais da urdidura entre o trabalho e a linguagem, o que nos leva a base de
sustentacdo concreta do ser consciente (bewusste Sein) revelada como uma totalidade
(Totalitdt) que nao corresponde a soma das partes ou dos objetos, mas, se constitui como grupos
de relagdes sociais vivas que interagem entre si por meio de mediagdes (Vermittlungen) urdidas
na negatividade (Negativitit) imanente a este complexo emaranhado de interagdes que se
constitui em um todo (Ganze) social entre, de um lado, a aparéncia que, na realidade imediata
(Realitdt), assume o contedo das relagdes sociais na forma como sdo vivenciadas pelos

individuos, ¢ de outro, a esséncia ou a efetividade (Wirklichkeit) desses fenomenos em uma

20 H4 um texto pouco discutido e intitulado “Quem pensa abstratamente?”, no qual o proprio Hegel (1995) trata
da questdo do que ele realmente entende por “abstrato” — inclusive com exemplos histdricos concretos. Pensamos
que a nogao hegeliana de abstrato influencia fortemente o pensamento de Marx, mas isso ndo ocorre sem deixar
arestas que acabaram por se desdobrar em nebulosas controvérsias na questdo do método no marxismo e seu debate
historicamente acumulado. Conforme veremos mais a frente.
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esfera mediatizada do real (Wirklich), na qual Hegel situa a razdo (Vernunft) ou o racional
(verniinftig) como superagdo do entendimento (Verstand).

Em todo este debate desenvolvido na esteira da filosofia critica ¢ caracteristica a
expressiva — ndo raro, excessiva — énfase na consciéncia e/ou na ideia, resultante do fetiche na
sua significacdo linguistica ou filoso6fica, seja sob uma embocadura das reflexdes acerca da
natureza do conhecimento (leia-se: epistemoldgica de base kantiana), seja na ontologia de
Hegel, ou at¢é mesmo no sensualismo feuerbachiano. Tanto que, no préprio evolver do
materialismo inaugurado por Marx, e como se desdobra nos diversos marxismos, temos uma
marca relativamente comum em uma reagdo reversa igualmente inflacionada contra essa
excessiva énfase da consciéncia situada no idealismo alemado, resposta essa reivindicada em
nome de um “materialismo dialético” envolvido por uma controversa constelagdo de autores?!,
entre os quais, ndo raro temos situacdes tedricas nas quais se relega o papel da consciéncia e/ou
da ideia sob uma inflexdo econdmica mecanicista ou filosofica de base materialista engessada,
na qual se quer afirmar a primazia unilateral da materialidade sobre a idealidade em resposta a
propria maneira inversa de pensar encontrada no idealismo. Por isso, ao reivindicarmos neste
trabalho um acesso ontoldgico-dialético a ideologia, o fazemos por meio e a partir de uma
releitura critica da relagdo entre realidade e consciéncia na esteira da tradicao dialética, e sem
abrir mao das suas dimensdes social e politica, pelo que, ¢ na segunda parte que trazemos a
ordem do dia dois importantes conceitos marxianos: a forma mercadoria (Waren) e a forma do
valor (Wertform).

Destarte, enquanto diretriz tedrico-metodoldgica deste trabalho, estabelecemos dois
critérios fundamentais, a saber: a) a releitura da relacdo como interacdo entre realidade e
consciéncia € justamente a mediagdo na qual situamos a ideologia como uma forma social ativa
por meio da racionalidade imanente a realidade decorrente da sua propria constituicao
ontoldgica no trabalho e na linguagem, ao invés de toma-la como ja parece estar saturada, isto
¢, apenas como contetido em sentido pejorativo dos mais diversos discursos no campo politico
moderno, por assim dizer, ideologicos — isso inclui, sobretudo aqueles que embarcam na

ideoldgica pretensdo de se apresentarem como imunes a ideologia; b) a forma ideologia se

2! Uma excelente visdo panordmica e bem fundamentada historicamente do evolver do debate marxista pode ser
encontrada, dentre outras, em trés obras que nos serviram como importantes fontes de consulta nesta pesquisa. A
primeira, ja considerada um classico para estudo do tema, se chama Consideragoes sobre o marxismo ocidental,
do Perry Anderson (1989); em seguida, a analise — mais recente e que atualiza o debate — do Goran Therborn,
intitulada Do marxismo ao pos-marxismo (2012); e por fim, a terceira diz respeito ao contexto latino-americano.
Trata-se da densa coletanea organizada por Michael Lowy, O marxismo na América Latina — uma antologia de
1909 até os dias atuais (2012), lancada no final da década de 1990 e que teve novas edi¢des ampliadas até o século
XXI.
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desdobra e evolui em refracdes que vao desde o conteudo das relagdes sociais fundadas na
forma do valor, até a formas sociais que estabelecem mediacdes com a maneira como 0s
individuos vivenciam socialmente esse conteido sob a logica social da mercadoria na
modernidade.

Neste sentido, ndo privilegiamos, nem a realidade objetiva do ser, nem a figura subjetiva
da consciéncia; assim como também nao relegamos esta ultima sob uma posi¢ao determinista
e mecanicista na qual tudo decorre unilateralmente a partir do ser social entendido
equivocadamente em separado da consciéncia sob algum objetivismo materialista; ao contrario,
assumimos a relagdo entre ser e consciéncia a partir de uma analise extraida de uma
interpretacdo critico-dialética ancorada na propria filosofia critica alema, sobretudo a partir de
uma sintese entre Hegel e Marx. Procuramos reconhecer a racionalidade critica da teoria social
herdeira desse legado tedrico em suas possibilidades e realizagdes, incluindo seus limites,
equivocos e atualizagdes necessarias, que nao nos intimidamos em propor. Em termos tedrico-
metodoldgicos, o objetivo geral nesta tese ¢ olhar para dentro do pensamento de Marx,
incluindo também um momento aquém dele, onde esta Hegel, e para além dele, onde estamos
nods no século XXI.

No primeiro capitulo da Parte II, reforcamos em Marx a relevancia da nocdo de
Verhdltnis (Relagdo) como uma concepgdo chave na questdo de compreender a consciéncia
como movimento interativo com o seu ambiente — concep¢ao que demonstramos como colhida
em Hegel —, e ndo como coisa auténoma e separada, ou como objeto isolado. Sob esta
embocadura teorico-metodologica, elaboramos a seguinte compreensdo que nos serve de base:
sob a logica social da mercadoria, os produtos dessa Relagao (Verhdltnis) ganham forga real
nas formas e contetidos sociais que se entrecruzam no estabelecimento das relagdes sociais.
Desse modo, a consciéncia ja ndo se sustenta como uma instancia isolada, mas sempre como
relacdo (Verhdltnis) socialmente ativa do individuo com sua vida concreta atravessada pelas
tramas da linguagem. Esta ¢ a existéncia real da consciéncia como interagdo com a realidade,
que se materializa em esquemas de acdo socialmente necessarios e constituintes do nosso modo
de ser, por meio da ideia e da ideologia.

Demonstramos como nos Manuscritos Econémico-filosoficos de 1844, Marx estabelece
uma ligacdo ineliminavel entre consciéncia e ser social. A partir disto, nossa sintese entre as
elaboracdes marxiana e hegeliana nos permite defender que a consciéncia (Bewusstsein) sO
existe na constituicdo global do ser social (gesellschaftliche Wesen) como um todo (Ganze),
por meio do qual construimos nossa propria realidade sempre como relagdo (Verhdltnis), que

sob uma abordagem historica, reelaboramos como interacdo que se constitui em grupos de



22

mediagdes (Vermittlungen), e ndo em grupos de objetos isolados que se contrapdem ao sujeito
estabelecendo oposi¢cdes ou dualismos engessados na soliddo improdutiva da pura reflexao.
Isso nos permite ndo apenas elaborar uma sintese entre Hegel e Marx, mas sobretudo realizar
um exercicio tedrico criativo no sentido de contribuir para a atualiza¢do de alguns conceitos
com relagdo ao nosso tempo.

Desde as épocas mais remotas, a interacdo realidade e consciéncia produz fantasia,
ilusdes e todo tipo de elaboragdes acerca da vida. A interagdo realidade e consciéncia se revela
entdo como essa fabrica de realidade; ou seja, objetos, imagens e discursos dotados de espirito,
isto €, de uma racionalidade imanente e ativa na vida concreta dos individuos. Individuos e
sociedade, enquanto uma totalidade viva, produzem sua prépria realidade na forma de produtos
objetivos e subjetivos a partir do trabalho e da linguagem; isto €, como resultado da interagdo
ininterrupta entre ambos. Como forma socialmente ativa, a ideologia age por meio dessa
racionalidade imanente na forma como ¢ vivenciada concretamente a realidade pelos
individuos.

Sobre o trabalho, retornamos a Hegel (2008, p. 278-279) enquanto pedra filosofal
marxiana em busca da sua elaboragdo como o silogismo primacial do ser consciente (bewusste
Sein) na Fenomenologia do Espirito (2008; 1999a). Na sequencia, retomamos o itinerario
intelectual de Marx, sobretudo a partir dos Manuscritos economico-filosoficos de 1844 (2008;
2016) que, em sua critica, reexaminou a produ¢do como ato do estranhamento da atividade
pratica consciente do ser social (gesellschaftliche Wesen). Depois de Marx, a producdo de
mercadorias revela sua razdo na ruptura ontoloégica provocada pelo que ele descreveu como
estranhamento (Entfremdung) do ser humano consigo mesmo por meio da mediagao situada no
trabalho estranhado (entfremdete Arbeit). A medida que o sujeito nio se reconhece no produto
do seu trabalho, que parece lhe defrontar hostilmente como um mundo alheio, também se
estranha do proprio ato de produgdo. Marx conclui que o ser humano acaba estranhado da sua
propria vida e de si mesmo (Selbstentfremdung) como um todo. A conex@o entre quem somos
e a mercadoria ndo s6 ¢ intima, global e ontoldgica; mas também ¢ sobretudo ubiqua e
ideologica, por conta do seu carater constituinte da realidade humana enquanto realidade
consciente. A ideologia cada vez mais garante que este estranhamento nao seja hostil. Por meio
dela, o encantamento diante dos produtos do trabalho e das relacdes sociais estabelecidas a
partir destes, predomina sobre qualquer hostilidade que pudesse ser desvendada para além da
aparéncia e do imediato. Nao basta que haja exploracdo do trabalho para o triunfo do
capitalismo, a ideologia se mostra essencial, tendo em vista que ¢ também indispensavel uma

maneira do trabalho alienado ser vivenciado de forma que o seu cardter negativo, em sua
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esséncia e efetividade, se esconda pelos mesmos elementos que o revelam em sua aparéncia na
positividade do trabalho assalariado. Assim, a ideologia diz respeito a forma de vivenciar o
contetido de determinada relagdo social, a exemplo do salario, relagdo para a qual aquilo que o
seu conteudo representa depende da forma como ¢ vivenciado pelos individuos.

Entrementes, a compreensdo do individuo como atividade (7dtigkeit) consciente
objetiva?? enquanto universalidade concreta historicamente fundada no trabalho?, revela-se
fundamental e nos traz duas formas fenoménicas mais gerais de expressao pratica daquilo que
nomeamos como interacao realidade e consciéncia, e que constituem a totalidade do ser social
como um processo historico global, assim como apresentamos no segundo capitulo da Parte II,
vejamos: de um lado, o0 mundo da produgdo e dos produtos do trabalho, que nomeamos de
espirito objetivo, devendo ser abordado simultaneamente como processo e resultado historicos,
e no qual identificamos sua expressdo nuclear e sua sintese maior no atual estdgio de
desenvolvimento das relagdes sociais sob o capital ficticio (fiktives Kapital); e de outro, a
linguagem enquanto expressao pratica da interacdo realidade e consciéncia, que denominamos
de espirito subjetivo®* no plano da ideologia. Situamos estes fendmenos sob a mediagio da ideia

(Idee) em sua concepcao dialética enquanto processo e unidade entre objetividade e

22 No debate marxista, este ¢ o campo da praxis e da discussdo acerca do seu peso tedrico-metodoldgico para o
pensamento marxiano. No pluralista e controverso arco tedrico do marxismo temos célebres estudos envolvendo
uma produgao prolixa e fecunda, entre os quais destacamos apenas alguns — que, obviamente, foram valiosas fontes
de consulta para este trabalho: Adolfo Sanchéz Véazquez, com a obra publicada pela primeira vez em 1967,
Filosofia da Praxis (2007), leitura elementar, mas indispenséavel pela riqueza e facilidade de suas reflexdes. Karel
Kosik (2010), com sua Dialética do Concreto, de 1976, na qual transita entre “classicos do marxismo”, na qual
vemo-lo passar de uma posicdo lukacsiana para uma perspectiva mais grasmiciana — o que ndo o impede de
construir sua propria contribui¢@o indiscutivelmente original —, apresentando-se como discussao obrigatoria para
compreender a relac@o entre praxis e totalidade. Também se destaca no debate historicamente acumulado, o ndo
menos importante trabalho do francés Henri Lefebvre, intitulado Sociologia de Marx (1968), no qual problematiza
a praxis tomando enquanto ponto de partida a relagdo entre hegelianismo e marxismo que, segundo ele, “ndo
cessara tdo cedo de apresentar enigmas e de oferecer temas para a pesquisa’ (Ibidem, p. 17). Outro autor importante
que dedica atengdo significativa a categoria praxis ¢ o hungaro Gyorgy Lukacs, no qual destacamos sua “Grande
ontologia”, concluida em 1969, e publicada postumamente sob o titulo de Para uma ontologia do ser social
(LUKACS, 2012; 2013), assim como também uma obra posterior, derradeira em sua vida, conhecida como
“Pequena ontologia”, e igualmente postuma, Prolegomenos para uma ontologia do ser social, de 1984 (Ibidem,
2010). Para a autocritica de Lukacs, ¢ importante o prefacio que ele redigiu em 1967, para uma edi¢do de sua obra
em castelhano, Historia y Consciencia de Clase — outros detalhes sobre o pensamento lukacsiano podem ser
encontrados no libro Conversando com Lukdcs [ Gespréche mit Lukdcs] (Ibidem, 1969). Ademais, ndo poderiamos
deixar de destacar um outro hiingaro, bem menos conhecido, chamado Gyo6rgy Markus, que traz contribui¢des
bem mais modestas, embora tio valiosas quanto as de Lukacs — e talvez mais objetivas —, do qual foi colaborador
integrando o circulo intelectual que ficou conhecido como Escola de Budapeste. E pertinente destacar duas obras
de Markus para estudo da praxis: Teoria do conhecimento no Jovem Marx (1974) e Marxismo e Antropologia
(2015), esta ultima, embora publicada em 1965, continua atraindo o interesse de eminentes estudiosos, haja vista
a edicdo revisada publicada em inglés (2014) com interessante prefacio de Axel Honneth.

2 £ a partir da praxis, ou seja, ao realizar atividade consciente objetiva e orientada a um fim concreto, que o ser
humano distingue-se diretamente dos animais ao se afirmar no mundo como ser genérico, para o qual a sua propria
vida lhe € objeto (MARX, 2008, p. 84-85).

24 Para esta elaboragdo, somos devedores de Thomas Leithduser (2007), no seu magnifico ensaio Ideologia e
consciéncia.
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subjetividade capaz de produzir realidade como uma totalidade viva e dotada de uma
racionalidade social imanente e astuciosa, justamente por se constituir em contradi¢des entre
conteudo e forma.

Este caminho nos levara a decodificacdo dialética da racionalidade imanente que esta
impregnada nos produtos do trabalho transpassados pela linguagem na realidade moderna. Sua
lo6gica de autoprodugdo e sua forma de ser vivenciada pelos proprios individuos que a produzem
aparecem situados na ideia como elemento e movimento ontologicos constituintes do real. Em
sintese, € nesta dire¢do que iremos compreender o verdadeiro motivo pelo qual a ideia tem tanto
peso na ontologia hegeliana — o que vai de encontro a acusacao de que Hegel deriva a realidade
da ideia afirmando uma suposta primazia da idealidade sobre a materialidade.

Como uma totalidade condensada de mediacdes entre objetividade e subjetividade, a
ideia, portanto, ¢ algo concreto, por ser rica em suas determinagdes oriundas do movimento
urdido entre o trabalho e a linguagem. Por sua vez, a costura dialética entre as nogdes concretas
mediatizadas do espirito e da ideia se constituem na unidade da forma ideia como virtualidade
real. Conceito que descreve o movimento da producdo de realidade entre trabalho e linguagem
como uma dimensdo de virtualidade que ¢ produzida socialmente para a consciéncia dos
individuos em sociedade (reiteramos: o que Hegel nomeia de espirito), e que também
socialmente, retorna sobre os objetos constituindo-vos ndo apenas como coisas, mas sobretudo
como relagdes sociais a medida que o seu contetido ¢ vivenciado como real pelos individuos
sob a logica social da forma mercadoria. O que isso tem a ver com determinagdes do capital
sob forma do valor?

De forma geral, o objeto se torna real para a consciéncia passando pela dimensdo de
virtualidade da ideia, na qual, como conteudo este ¢ vivenciado subjetivamente com
implicagdes objetivas, e somente assim este processo se constitui como realidade; logo, toda
realidade carrega em si uma dimensdo ontologica de virtualidade; uma tendéncia a
ideologizacdo, a alienacdo, ao fetiche e ao encantamento do sujeito diante da sua propria obra
como realidade que adquire a forma de um Outro diante dele. E isto ndo deve ser identificado
diretamente e unicamente como falseamento da realidade. E bem mais complexo: as relagdes
sociais da sociedade moderna lidam com o Capital como se ele ndo fosse um produto da propria
atividade humana, pois o produto social do trabalho se desenvolveu em suas mediagdes
historicas a tal ponto que se tornou capaz de subjugar seu proprio criador, assumindo assim o
seu lugar e fazendo do ser humano criatura sua, pois se tornou o Espirito e o Absoluto, ou seja,
se tornou a realidade vigente, tanto no contetido das relagdes concretas sob a logica social da

mercadoria (o espirito objetivo), quanto na forma como vivenciamos essas relagdes sociais por
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meio da forma ideologia (o espirito subjetivo). E isso ndo pode ser reduzido a “falsa
consciéncia”, simplesmente porque se trata de algo efetivamente real. A beleza teorica da
contradi¢do se revela na questdo de que, precisamente por ser real, a forma ideologia carrega
uma dimensao de virtualidade de base ontoldgica, isto é, envolve uma astuciosa racionalidade
imanente que implica na impossibilidade de escapar das proprias armadilhas da razdo
(alienagdo, o fetiche, etc.) assim como esta ¢ produzida objetiva e subjetivamente na e pela
relacdo entre realidade e consciéncia fundada socialmente na interagdo entre trabalho e
linguagem, e como esse processo produz as sociedades humanas.

Ao longo da historia, segue que a alienagdo da atividade humana na forma que assume
o valor do produto do trabalho na sociedade capitalista (forma mercadoria), manifesta-se
imiscuida como uma determinada racionalidade imanente nas formas e conteudos sociais ativos
produzidos pela interagdo realidade e consciéncia. E se a constituicdo ontoldgica da forma
mercadoria ¢ marcada pelo fetiche como seu espirito, como sua virtualidade real, entdo,
facilmente incorrerdo extensdes desse processo na expressdo concreta desse contetido social
para a forma ideoldgica como serd vivenciado subjetivo e objetivamente na consciéncia dessa
propria realidade. Por meio de mediagdes como a forma ideologia, a mercadoria pode adentrar
em profundidade ontoldgica o ser social, implicando em determinagdes essenciais para o nosso
modo de ser, perceber, sentir e se comportar no mundo. Neste terreno ¢ que nossa investigagao
assumiu o objetivo geral de analisar criticamente o papel da ideologia como mediagdo ativa no
movimento concreto do ser social, que enxergamos a partir da interagdo realidade e consciéncia
em uma sociedade regida pela logica social da mercadoria decorrente daquela relagdo social
que dita as regras entre conteudo e forma: o capital.

Por meio da virtualidade real, descortina-se uma conexdo profunda entre a discussdao
que fazemos acerca da ideologia sob uma inflexao ontologico-dialética, e o problema do valor-
de-troca (Tauschwert) ¢ da forma do valor (Wertform) em O Capital. E facil recordar que o
valor-de-troca para Marx ndo ¢ algo intrinseco a mercadoria em sua constitui¢do material
enquanto produto do processo de trabalho; ele ratifica isso reiteradas vezes recorrendo a
exaustiva tautologia em sua critica da economia politica. Em O Capital, Marx usa de vérias
ilustragdes para dizer que mesmo sob um rigoroso exame cientifico das propriedades materiais
de uma mercadoria, jamais encontramos um traco tangivel do valor-de-troca ou da produgao do
valor intrinseco a constitui¢ao material da mercadoria; como diz ele: “Até hoje nenhum quimico
descobriu valor-de-troca (Tauschwert) em pérolas ou diamantes.” (1985a, p. 92). O valor é uma
poténcia espiritual, ndo em sentido religioso (embora pare¢a, como alerta o proprio Marx), mas

em sentido dialético, o que corresponde a uma racionalidade imanente decorrente do proprio
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processo social de produgdo da mercadoria. Essa poténcia espiritual ndo ¢ um traco fixo, mas
uma estranha objetividade que se constitui enquanto um produto social que se move entre
conteudo e forma na constituicdo ontologica do mundo das mercadorias e suas “sutilezas
metafisicas e argucias teoldgicas” (como diz Marx) para a relacdo entre realidade e consciéncia.

Demonstramos em detalhes como, por meio de escorregadias contradigdes, ¢ que no
valor-de-troca simultaneamente se esconde e se revela a estranheza da mercadoria, pois, mesmo
na esfera do contetido objetivo da riqueza social, este se trata de uma nao-presenca virtual, uma
poténcia espiritual em sentido hegeliano ao mesmo tempo que se constitui como um aspecto do
conteudo real de uma mercadoria, mas que esta presente nela por meio da propria nega¢io da
sua materialidade, isto ¢, como um aspecto virtual. Portanto, enquanto conteido produzido
pelo processo de trabalho, o valor ¢ uma razao social imanente a mercadoria como um aspecto
virtual (espirito), que s6 ganha existéncia concreta na forma como ¢ vivenciado pelos
individuos conscientes na sociedade capitalista por meio de uma relagdo social viva (entre
contetido e forma), que tem sua expressdo mais imediata no ato de compra e venda, isto ¢, na
troca das mercadorias — motivo pelo qual Marx usa inicialmente a denominacdo precisa de
valor-de-troca (Tauschwert) (2016a, p. 4, vv.). O individuo vivo em suas relagdes sociais
concretas ¢, portanto, a dimensdo na qual o espirito ganha existéncia objetiva, porém, esse
espirito enquanto razdo imanente, ndo ¢ uma entidade sobrenatural que paira, mas se trata de
um produto social decorrente da prépria atividade deste individuo em sociedade; neste ponto
costuram-se dialeticamente materialidade e idealidade como movimentos intermutaveis e
mutuamente inseparaveis na superacao dos esquematismos unilaterais que separam e opdem de
maneira engessada o real e a ideia. A partir de Hegel, veremos como o astuto movimento da
razao, ou seja, do racional que constitui a realidade humana a partir da atividade consciente
objetiva (o trabalho), ¢ a origem de todo esse inferno da contradi¢do e seu “sofrimento inefavel”
no qual nos metemos.

Decorre que a complexidade da questdo se pde como uma relagdo viva entre conteudo
e forma. Nesta direcdo, a realidade se constitui consciente por meio da ideia a medida que se
produz a partir das astdcias e sutilezas inerentes a propria razdo humana que, por meio de um
movimento virtual, “se esconde” nos produtos do trabalho, posto que ndo aparecem de imediato
ao nivel do conteudo material, mas apenas na forma como esse contetido ¢ vivenciado enquanto
uma relagdo social ideologicamente determinada. Surge entdo o conceito que denominamos
como virtualidade real. Trata-se do movimento de autoprodu¢do do real que adquire
consciéncia por meio da forma ideia. Este movimento tem sua expressdo fundacional

determinada por essas sutilezas do espirito (racionalidade imanente) enquanto uma nao-
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presenca virtual ao nivel do contetido (aparéncia) dos produtos do trabalho, mas que ganham
existéncia a medida que se realizam na forma como este contetido ¢ vivenciado pelos mesmos
individuos que o produziu em suas relagdes sociais. Uma ndo-presenca se refere dialeticamente
a uma presenga que se afirma pela sua propria negag¢do na imediatez (aparéncia), ou o real que
em si ¢ apenas virtualidade socialmente produzida e, portanto, depende da efetividade
(esséncia) da mediagdo, para ganhar existéncia concreta em sua totalidade e, assim, ser
reconhecido e vivenciado constituindo-se uma realidade mediatizada entre rupturas e
continuidades (contradigdes) por meio das relagdes sociais. Eis o estranho movimento que
apresentamos como a virtualidade real situada no NERVO ontolégico da forma ideologia.

Em suma, o acesso pela ideologia se justifica precisamente no fato de que € neste campo
que, desde o século XIX, quando a nog¢do de ideologia atinge sua concepcdo total, que
chegamos ao momento na historia no qual se colocou o senso politico>> acima dos modos
escolasticos e teoldgicos de pensamento e de vida, tornando-a assim o terreno primacial em
torno do qual gira toda a problematica: a questdo de que o intuito da filosofia ndo seria provar
que o mundo tem sentido, mas que a racionalidade imanente ao conteudo das relagdes sociais
pode ser compreendida na forma do conceito. Essa ¢ a compreensdo que temos acerca do que €
filosofia prética e critica.

Essa proposicdo se ampara em uma compreensdo mais leve, ampla e flexivel do
suprassumir (Aufheben) como a propria maneira que ocorre a atualizacao dialética, das ideias e
das coisas em unidade ineliminavel que se traduz como movimento por meio do qual a realidade
humana se desenvolve a medida que se altera em suas propriedades a0 mesmo tempo que
também se mantém e conserva a mesma afirmada pela sua propria negagdo; a exemplo do
proprio movimento do evolver histérico da sociabilidade humana e seu movimento que se
atualiza de acordo com o proprio devir da realidade. Nesta perspectiva, a atualizagdo dos
conceitos acompanha o movimento histérico do real capaz, tanto de validar, assim como
também de descartar qualquer proposi¢do tedrica. Dialogamos com as referéncias aqui
elencadas em nossa argumentagdo sem qualquer pretensdo de anunciar postulados definitivos
ou exercer a critica condenatoria destas. Ao contrario, buscamos retomar algumas discussdes
tedricas pervasivas a tradigdo critica nascida entre Hegel e Marx e, para além disso, atualiza-
las no sentido de apresentar alguns diagnosticos para fendmenos do mundo contemporaneo.

Esse ¢ o significado para aquilo que nos referimos como atualizag¢@o ao longo desta exposigao.

25 Neste ponto, Karl Mannheim, com sua obra Ideologia e Utopia, é nosso principal credor enquanto fonte de
concepgdes gerais imprescindiveis para este aspecto da nossa argumentagdo. Cf. MANNHEIM, 1976, p. 98.
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Nessa busca de exercitar a reflexdo critica como andlise e atualiza¢do dos conceitos em
nosso tempo, finalizamos este trabalho com dois momentos nos quais colocamos a prova o
nosso esquema teodrico: 1) O primeiro analisa as mediagdes entre ideologia, capital e Estado na
quadra histdrica brasileira iniciada com o Plano Real; ii) O segundo ensaia uma aproximacao
do contexto hodierno entre ideologia e capital na era digital da automacgdo do trabalho e da
robotizac¢do da subjetividade politica naquilo que denominamos como o despertar tecnolégico
da ideologia.

A partir de agora, iremos percorrer a jornada dialética de formagdo e atualizagdo
daqueles conceitos que nos permitirdo cumprir a tarefa em tela no sentido de elaborar o acesso
ontologico-dialético para o problema da ideologia e seu evolver sob o espirito da modernidade:
a critica; que buscamos exercitar no sentido de produzir alguns diagnosticos sobre fendémenos
da contemporaneidade. Acerca do escopo no qual nos situamos, cabe salientar que os circulos
académicos do marxismo e da Teoria Critica no Brasil, via de regra, parecem se contentar em
apenas interpretar os classicos (Hegel, Marx, Adorno, Marcuse, Benjamin, Gramsci, Lukacs,
etc.). Consideramos isso importante e imprescindivel no fazer da filosofia. Todavia, buscamos
também tomar os classicos como “alavancas para compreender uma determinada realidade” —
conforme alertou o filosofo alemdo Christoph Tiircke em sua passagem pelo Brasil no final do
século passado. Assim, essa tese se apresenta sem qualquer pretensdo de atualizar Hegel ou
Marx, mas com alguma ousadia em toma-los enquanto fontes de concepgdes gerais que podem
ser atualizadas para contribuir na compreensao critica da realidade contemporanea. E isso ¢ o
que compreendemos por fazer filosofia de forma critica e criativa, e ndo apenas recolhida no
academicismo da pura reflexdo que acaba por se acomodar na reflexdo pura em seu comodo

distanciamento da realidade.
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CAPITULO I

A HISTORIA DA IDEOLOGIA E A IDEOLOGIA NA HISTORIA

1 A GENESIS IDEOLOGICA DA IDEOLOGIA

« La plus précieuse des inventions des hommes, est celle
d'exprimer leurs idées d'une maniére incomparablement plus
parfaite qu'aucune autre espéce d'animaux. »

Destutt Comte de Tracy (Elémens D Idéologie)*

Em 1804, na sua obra Elémens D’Idéologie (Elementos da Ideologia), Destutt de Tracy
apresenta a Ideologia como uma corrente filoséfica que pretendia empreender uma teoria das
ideias em oposi¢ao a metafisica, e com pretensdes de uma ciéncia herdeira do paradigma
tedrico-metodologico fundado por Condillac?” no esteio do iluminismo francés. Ettiene Bonnot
de Condillac (1715-1780), foi um filésofo francé€s que, em sua teoria acerca das ideias,
empreendeu uma espécie de sintese entre os métodos de Francis Bacon e René Descartes, a
fisica de Isaac Newton e a revolucdo cientifica causada pela sua obra Principios Matemdticos
da Filosofia Natural, de 1687, juntamente com a teoria empirista de John Locke e a Gramatica

de Port-Royal?8.

26 Pelo intenso uso neste trabalho, de obras em lingua estrangeira (francés, inglés e alemao) ainda sem tradugio no
Brasil, traremos sempre a citagdo do original — para que o leitor, de acordo com suas possibilidades, possa fazer
sua propria leitura — seguida da respectiva tradu¢do em nota de rodapé, com excegdo de algumas epigrafes que,
por motivos de natureza argumentativa, poderdo ser traduzidas no proprio corpo do texto imediatamente
subsequente, como neste caso que abre o capitulo em tela, e que sera traduzida mais a frente no interior do préprio
texto, devidamente identificada. Alertamos que nenhuma citagdo em lingua estrangeira ficard sem tradugdo.
Titulos de obras e/ou artigos estaro em italico, assim como termos estrangeiros a lingua portuguesa.

27 Segundo Pimenta (2012, p. 161), “O projeto de uma ciéncia analitica das ideias ndo chega a ser original. Como
reconhecem os seus principais adeptos (Tracy, Cabanis), a nova filosofia ¢ inaugurada por Condillac, que, a partir
de 1746, com a publicagdo do Ensaio sobre as origens do conhecimento humano, se projetara, nas palavras de
Voltaire, como o ‘grande metafisico’ da Franca no século XVIII. A essa obra inicial, Condillac acrescentaria,
notadamente, o Tratado das Sensagoes (1754), a Logica (1780) e, por fim, A lingua dos calculos, que, publicada
postumamente em 1798, representa a suma dos esforgos do filosofo para forjar uma liga entre a ciéncia dos signos
(gramatica geral) e a ciéncia das ideias (logica geral)”.

8 A Gramdtica de Port-Royal (titulo original em francés: Grammaire générale et raisonnée contenant les
fondemens de l'art de parler, expliqués d'une maniere claire et naturelle, "Gramatica geral e razoada contendo os
fundamentos da arte de falar, explicados de modo claro e natural"), é a obra publicada em 1660 pelos monges
jansenistas, Antoine Arnaud e Claude Lancelot. Segundo Fernanda Cizescki (2008), ¢ tida como uma das primeiras
gramaticas a se preocupar com o carater universal da linguagem, pelo que destaca que a obra marca o tenso
encontro da gramatica particular produzida até entdo, com a filosofia. A autora em tela traz uma defini¢do dos
proprios autores: “A Gramatica ¢ a arte de falar. Falar ¢ explicar seus pensamentos por meio de signos que os
homens inventaram para esse fim [...] Assim, pode-se considerar duas coisas nesses signos. A primeira: o que sao
por sua propria natureza, isto €, enquanto sons e caracteres. A segunda: sua significagdo, isto ¢, o modo pelo qual
os homens deles se servem para expressar seus pensamentos” (ARNAUD; LANCELOT apud CIZESCKI, 2008,



31

Segundo Pimenta (2012, p. 161), “entre 1794 e 1815, a Ideologia dominou inconteste a
paisagem intelectual francesa”, e se propunha como uma “ciéncia das ideias”. Paul Ricoeur
(2015, p. 18), explica que “Era, por assim dizer, uma filosofia semantica cuja tese principal era
que a filosofia ndo tem a ver com as coisas, com a realidade, mas com as ideias”. O proprio
Tracy, na citacdo do original em francés que trazemos em epigrafe, explicita seu objeto de
estudo, sem esconder a sua paix@o pelo tema: “A mais preciosa das inven¢des humanas ¢ a
capacidade de expressar suas ideias de uma maneira incomparavelmente mais perfeita do que
qualquer outra espécie de animais” (1817, p. 418, tradug@o do presente autor). Karl Mannheim

aponta que:

A propria palavra “ideologia” ndo possuia de inicio nenhuma significac@o
ontoldgica; ndo incluia nenhuma decisdo quanto ao valor das esferas
diferentes de realidade, uma vez que originalmente denotava apenas a teoria
das ideias. Os idedlogos, eram, como se sabe, os membros de um grupo
filosofico na Franga que, seguindo a tradicdo de Condillac, rejeitavam a
metafisica e buscavam basear as Ciéncias Culturais em fundamentos
antropoldgicos e psicologicos (1976, p. 97-98).

Interessante que a capacidade humana de expressar ideias tomada por Tracy como um
atributo natural da espécie em comparagdo com 0s outros animais, ¢ sintomdtica do contexto
no qual emerge a Ideologia: como um ramo da zoologia. Tal esquematizagao foi decorrente de
suas pretensdes newtonianas, que aparecem ja desde o seu prefacio para Elémens d’Idéologie,
no qual Tracy descreve os contornos do que significa falar em “Elementos da Ideologia”, assim

como enfatiza e expressa em linhas gerais sua relagdo com Condillac:

L'Idéologie est une partie de la Zoologie, et c'est sur-tout dans I'homme que
cette partie est importante et mérite d'étre approfondie. [...] Quelques bons
esprits ont suivi et continué Locke. Condillac a plus qu'aucun autre accru le
nombre de leurs observations, et il a réellement créé 1'ldéologie. Mais, malgré
l'excellence de sa méthode et la sureté de son jugement, il ne parait pas avoir
été exempt d'erreurs. C'est sur-tout dans cete science que l'on éprouve, ce que
nous aurons lieu d'observer dans la suite, que nos perceptions purement
intellectuelles sont bien fugitives, et que moins I'objet de nos recherches nous
raméne souvent au témoignage direct de nos sens, plus nous sommes sujets a
nous méprendre et a nous égarer. [...] Je me suis proposé d'y suppléer. J'ai
essayé de faire une description exacte et circonstanciée de nos facultés
intellectuelles, de leurs principaux phénomenes, et de leurs circonstances les
plus remarquables, en un mot de véritables élémens d'Idéologie** (TRACY,
1817, p. XIII, XVI-XVII).

p- 123). Caso interesse ao leitor, no campo contemporaneo, Noam Chomsky ¢ um estudioso interessado nesta
matriz teorica que ele situa dentro da tradi¢@o cartesiana.

2 Tradugdo do presente autor: “A Ideologia faz parte da Zoologia, e é especialmente no homem que essa parte ¢
importante e merece ser aprofundada. [...] Alguns bons espiritos seguiram e continuaram Locke. Condillac
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Historicamente, a Ideologia representava uma abrangente estratégia de reconstrugdo
social pos-revolucdo, com fortes implicagdes institucionais. Segundo Eagleton (1997, p. 68),
no auge da revolugdo francesa’?, Tracy passou a integrar o grupo de elite de cientistas e filésofos
no Institut Nationale, que deveriam pensar a reconstrucdo social da Franga. No instituto,
trabalhou em um setor da Divisdo de Ciéncias Morais e Politicas, chamado de Secdo de Analise
das Sensacgoes e Ideias, incumbida de criar um novo programa de educag¢do nacional baseado

na “ciéncia das ideias”, que assim ¢ definida na introdugdo de Elémens D ’Idéologie:

Cette science peut s'appeler Idéologie, si I'on ne fait attention qu'au sujet;
Grammaire générale, si l'on n'a égard qu'au moyen, et Logique, si l'on ne
considére que le but. Quelque nom qu'on Iui donne, elle renferme
nécessairement ces trois parties; car on ne peut en traiter une raisonnablement
sans traiter les deux autres. Idéologie me parait le terme générique, parce que
la science des idées renferme celle de leur expression et celle de leur
déduction’®' (TRACY, 1817, p. 4, nota de rodapé).

Tal defini¢do apresentada por Tracy, carrega a pretensdo de esclarecer cientificamente
a base material do pensamento e nossas ideias, livres de ilusdes, e enquanto produtos de
determinagdes mentais e fisiologicas (EAGLETON, 1997, p. 65). Tracy se oferecia como um
continuador do empirismo de John Locke, a partir das teses desenvolvidas por Condillac no
tocante & compreensdo que deriva as ideias das sensagdes. Todavia, Tracy se via com a tarefa
de superar as fragilidades desses pensadores, mesmo que de forma muito respeitosa e sem
deixar de reconhecer o mérito de cada um deles. Afirmava ele que, para isso, era necessario um
Newton da ciéncia do pensamento, posto para o qual se apresentava como candidato (Ibidem,
p. 68). Jorge Larrain (1984, p. 24) oferece um importante esclarecimento em sua obra The

Concept of Ideology:

aumentou mais do que nunca o niimero de suas observagdes, e ele realmente criou a Ideologia. Mas, apesar da
exceléncia de seu método e da seguranca de seu julgamento, ele ndo parece estar isento de erros. E sobretudo nessa
ciéncia que experimentamos, que devemos observar a questdo de que nossas percepg¢des puramente intelectuais
sdo muito fugazes e que quanto menos o objeto de nossa pesquisa muitas vezes nos leva de volta ao testemunho
direto dos nossos sentidos, mais propensos estaremos a entender mal e enganar a nés mesmos. [...] Eu me ofereci
para compensar isso. Procurei dar uma descri¢do exata e detalhada de nossas faculdades intelectuais, seus
principais fendmenos e suas circunstancias mais notaveis, em uma palavra, verdadeiros elementos da Ideologia.”
30 Sobre esse periodo da historia francesa, € esclarecedor o capitulo “Revolugdo e Império” na obra do Prof. Roger
Price, Historia Concisa da Fran¢a (PRICE, 2016).

3! Tradugio do presente autor: “Esta ciéncia pode ser chamada Ideologia se alguém prestar atengdo apenas ao
assunto; Gramatica geral, se alguém considerar apenas o meio, e Logica, se considerarmos apenas o objetivo. Seja
qual for o nome dado a ela, esta contém necessariamente essas trés partes; pois ndo se pode tratar um razoavelmente
sem tratar os outros dois. A ideologia parece-me o termo genérico, porque a ciéncia das ideias contém também as
partes da sua expressdo e a da sua dedugdo”.
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Destutt de Tracy recognizes in Locke the first attempt to describe the human
intelligence in scientific, observational terms. After be said to be the real
author of ideology as a science. But neither is exempt from error. De Tracy
wants to remedy those errors and propounds a science which would be able to
achieve a precision comparable with that of the natural sciences. Like
Condillac, Destutt de Tracy derives ideas from sensations. In successive
chapters of his Elémens d’idéologie he argues that to think is to feel
something, that memory is a particular kind of sensation which re-enacts a
past sensation [...]. For him ideology is a part of zoology, and in the case of
human intellect, a part that is important and deserves to be explored in depth®.

Ainda segundo Larrain (Ibidem, loc. cit.), para Tracy, assim como o conhecimento de
qualquer outro aspecto da natureza, a “ciéncia das ideias”, baseada em observagdes empiricas
pretensiosamente livre de preconceitos, veio para ser considerada a base da educagao e da moral
pautadas no ideal iluminista francés que apregoava a razdo como o principal instrumento para
se alcangar a felicidade no esteio politico do idealismo revolucionario.

Em sua origem, apesar do termo ideologia se revestir de um sentido unicamente
positivo, na verdade, este ja nascia envolvido em operagdes ideoldgicas no sentido negativo
que ird adquirir posteriormente, quando Napoledo®? vem a renegar os ideais revolucionarios e
nomeia pejorativamente o grupo de Tracy de “idedlogos” (idéologues) — sentido este que mais
tarde serd adotado pela ironia da 4cida critica de Marx e Engels a filosofia alema por volta de
1845, sobretudo com relagdo ao grupo que ficou conhecido por “hegelianos de esquerda”, mas
disto falaremos bem mais adiante quando adentrarmos a filosofia alema. Antes disso, este
primeiro momento se justifica precisamente em buscar um pouco da origem tedrica da ideologia
(leia-se: a historia do conceito), no sentido de encontrar nosso ponto de toque’* para a viragem

que nos permitird se voltar para a questdo da consciéncia, que repensada sob a nossa critica,

32 “Destutt de Tracy reconhece em Locke a primeira tentativa de descrever a inteligéncia humana em termos
cientificos e observacionais. Mesmo depois de aponta-lo como o verdadeiro autor da ideologia como ciéncia, para
ele, ninguém esta isento de erro. De Tracy quer corrigir esses erros ¢ propde uma ciéncia que seria capaz de
alcangar uma precisdo comparavel a das ciéncias naturais. Como Condillac, Destutt de Tracy deriva as ideias das
sensagdes. Nos sucessivos capitulos de Elémens d'idéologie, ele argumenta que pensar ¢ sentir algo, e que a
memoria é um tipo particular de sensagdo que reaviva uma sensacao do passado [...]. Para ele, a ideologia faz parte
da zoologia e, no caso do intelecto humano, trata-se de uma parte que ¢ importante e merece ser explorada em
profundidade” (Tradug@o do presente autor).

33 Segundo Eagleton (1997, p. 68), “Quando Napoeldo comegou a renegar o idealismo revolucionario, os idedlogos
rapidamente tornaram-se sua béte noir, e o proprio conceito de ideologia ingressou no campo da luta ideolégica.
Significava agora o liberalismo politico e o republicanismo, em conflito com o autoritarismo bonapartista”.

34 O primeiro movimento do nosso percurso expositivo se realiza por mediagdes do passado para o presente no
itinerario do debate historicamente acumulado (a histéria da Ideologia), enquanto o segundo, o mais importante
para esta tese — e, portanto, ndo deve ser entendido como secundario —, ¢ portador da nossa chave teorico-
metodologica, e se inicia a partir do presente que, dotado de mediagdes, ilumina o passado e desvenda o proprio
presente (a ideologia na historia). Desde ja justificamos que, como verd o leitor, nosso interesse esteja
eminentemente em alguns problemas do momento atual, nosso critério sera essencialmente historico ao abordar
tais problemas, ndo sendo possivel a este, se furtar das contradi¢des que s6 poderdo ser encontradas nas
determinagdes reflexivas em suas mediagdes historicamente desenvolvidas.
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nos conduzird, ndo por uma tediosa historiografia de uma categoria tedrica, mas no exame da
ideologia como um fenémeno vivo, real, dindmico e mutante na sociedade moderna (leia-se: o
conceito na historia). Desde Francis Bacon e René Descartes, passando por Condillac e Destutt
de Tracy, até Kant e Hegel, a filosofia estard, de uma forma ou de outra, girando em torno da
consciéncia. Para uma critica da questdo, sera preciso recuperar as bases de uma compreensao
ontoldgico-dialética da consciéncia que situamos na concep¢do marxiana do ser social’’
(gesellschaftliche Wesen) e seus fundamentos no idealismo hegeliano.

Eagleton explica que a Ideologia nasce sob forte influéncia do “sonho iluminista de um
mundo totalmente transparente a razao, livre do preconceito, da supersti¢ao e do obscurantismo
do Ancien Régime” (1997, p. 66). A ideia era fazer uma critica da “ideologia”, e esta nogdo de
“ideologia” situada no interior da Ideologia, estava elaborada no sentido das crengas dogmaticas
e “irracionais” da sociedade tradicional mergulhada nas trevas e contra a qual se voltava o
Iluminismo. Os idéologistes (ou idéologues) recorreram ao empirismo de John Locke em sua
critica a metafisica, “insistindo em que as ideias humanas derivavam mais de sensagdes que de
alguma fonte inata ou transcendental” (Ibidem. loc. cit.). E no que diz respeito as sensagdes, foi
oportuno, mas também controverso, o arremate com a teoria das sensacdes de Condillac, que
também tem Locke entre os seus principais credores.

No entanto, ao buscar a justificativa para o engate da Ideologia na zoologia, esbarramos
em uma contradi¢do no tocante ao debate historicamente acumulado’®, vejamos: de um lado,
Tracy justifica atrelar-se a zoologia com base no postulado esbogado em 1754 por Condillac
no seu Tratado das Sensagoes, de que toda atividade humana, inclusive a capacidade de
formular ideias por meio da utilizagdo de signos, decorre de uma configuragdo natural e
fisiologica que o homem amplia e desenvolve, e ndo da afec¢cdo de objetos exteriores; por outro
lado, Condillac ndo desenvolveu suficientemente esta tese a ponto de dar amparo integralmente
ao autor de Elémens D Idéologie, tendo em vista que o projeto da semidtica de Condillac,
forjada a partir de uma liga epistemoldgica entre uma ciéncia dos signos (gramatica geral) e
uma ciéncia das ideias (logica geral), se pde bem distante do engate na zoologia. Na verdade,

na sua elaboragdo, Tracy estava envolvido por operacdes ideoldgicas ligadas diretamente ao

35 Conforme j4 sinalizamos em nossa introdugdo, ndo serd o caso de passar pela ontologia lukacsiana, que temos
na mais alta estima, embora elaboramos uma compreensdo do ser social unicamente a partir de Hegel e Marx, e
que apesar das evidentes homologias que possam saltar aos olhos do leitor mais atento, nos afastamos de Lukacs
pela nossa embocadura no que diz respeito a dialética hegeliana e seu peso na obra marxiana, assim como em
nossa propria relagdo com o marxismo e o “materialismo historico dialético”.

36 Entre as pri