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RESUMO

Este trabalho tem o objetivo de compreender as relagOes sociais de jovens Potiguara
universitarios, tendo como norteamento o convivio destes na Universidade, focando na
questdo da reafirmacgédo da identidade e moralidade no contexto estudantil. A sociabilidade
desses jovens indigenas se faz presente diante de um processo de conquistas advindas das
politicas puablicas e Acbes Afirmativas (Lei de Cotas) colaborando para um processo
gradativo de insercdo de grupos étnicos e pessoas de baixa renda no ensino superior de
universidades publicas e privadas. Estas acGes sdo decorrentes da esfera do direito
constitucional, desembocando também no autorrrespeito. O acionamento dessas politicas
publicas e, consequentemente, 0 ingresso desses jovens Potiguara na Universidade Federal da
Paraiba acaba gerando um campo de luta por reconhecimento, atingindo a dimensdo da
moralidade. Dentro desse contexto, os Potiguara acabam criando redes de solidariedade
étnica, como forma de protecdo e campo de ajuda mdtua na cidade de Jodo Pessoa, Paraiba. O
principal objetivo da rede de solidariedade no intuito de se proteger contra preconceitos
raciais existentes na Universidade, além de poder reforcar seu sentimento de pertencimento
étnico, fortalecendo também as “relagdes afetivas”. A circulagdo desses jovens Universidade
produz contatos interétnicos, muitas vezes, harmoniosos, auxiliando e garantindo, de certa
forma, a sua permanéncia temporaria no espaco académico. A metodologia seguiu uma
abordagem de estudo de caso detalhado, observacdo participante com o objetivo de descrever
dados etnogréaficos sobre esses jovens indigenas universitarios presentes na UFPB.

Palavras-chave: Potiguara. Identidade. Moralidade. Preconceito racial. Redes sociais.
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1. Introdugéo

Em 2010 entro em contato com os indigenas Potiguara quando comeco a realizar um
estagio curricular! na Fundagio Nacional do Indio (FUNAI) de Jodo Pessoa ofertado pelo
Centro de Integracdo Empresa-Escola — CIEE, prestando servigos de Apoio Administrativo. A
partir dai, constitui o limiar do meu processo de interacdo com muitos caciques, liderancas e
outros indigenas que estudavam e viviam na capital paraibana, porém mantinham vinculo
constante com suas Aldeias. Desta forma, mantive contatos interétnicos com intensidade
durante dois anos seguidos (2010 e 2011) enquanto estava vinculado a esse 6rgao indigenista.

Calcado nessa experiéncia e interessado em saber mais sobre as acbes de apoio e
assisténcia empenhadas por esse 6rgdo federal aos povos indigenas senti imensa vontade de
ingressar meus estudos numa pés-graduacdo em Antropologia, especificamente, na area de
etnologia indigena.Vale destacar que esse contato inicial adquirido através desse Orgao
indigenista era mais intenso, a época, com 0s caciques e lideres indigenas das aldeias
Potiguara, localizadas no litoral Norte paraibano, pois costumavam frequentar com
assiduidade essa unidade administrativa na capital, embora houvesse um Posto Indigena
situado no municipio de Baia da Traicdo-PB, mas ndo tinha autonomia para tomar decisdes
mais relevantes, além da morosidade de entrar em contato com a sede em Brasilia. Apds o
encerramento do contrato de estagio dediquei-me novamente aos estudos e em 2013 estava
cursando Licenciatura em Ciéncias Sociais na Universidade Federal da Paraiba (UFPB).

Dessa maneira, iniciei meus estudos durante a noite, cujo turno apresenta um perfil de
universitarios advindos de estratos sociais, muitas vezes, oriundos de cidades do interior e
zona rural da Paraiba, além das periferias da regido metropolitana de Jodo Pessoa, construindo
uma universidade pluriétnica e multicultural. A maioria destes estudantes garantiu sua
oportunidade de estudo através das politicas de inclusdo social — Sistema de Cotas Raciais e
Sociais?.

No caso dos jovens indigenas Potiguara, trata-se de uma oportunidade bastante
proveitosa para que possam ingressar num curso superior e, dessa forma, melhorar suas
condigcdes de vida. A partir desse ingresso, inicia-se para 0s potiguara um processo de

transicao e socializagdo, ou seja, um contato interétnico mais intenso na Universidade.

! Vale destacar que, a época, estava perto de concluir o curso de graduagio superior em Administragao.

2Essa modalidade de Acdo Afirmativa foi promulgada em 2012 sob a Lei n° 12.711, legitimando a reserva de
vagas nas universidades publicas para estudantes oriundos de escola publica, com renda familiar mensal igual ou
inferior a um salario minimo e meio, autodeclarados negros, pardos, indigenasou deficientes.



Aos poucos fui aproximando-me de colegas do curso de Ciéncias Sociais, inclusive
algumas sdo indigenas e, assim, pude entrar em contato e fazer amizades com duas jovens
Potiguara. No decorrer do tempo fiz amizade com essas jovens e, consequentemente, conheci
outros indigenas que estudavam em diversas areas, tais como Administracdo, Engenharia
Ambiental, Licenciatura em Fisica, Servico Social, Comunicacdo em Midias Digitais,
Biologia, Gastronomia entre outros cursos oferecidos pelo campus | dessa Universidade.

O ano de 2014 reservava experiéncias mais significantes para minha vida académica,
além de relacGes mais intensas com os Potiguara, pois nesta época ingresso nos estudos de
Antropologia Social no Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia (Mestrado) na UFPB,
cujo enfoque do projeto estava fundamentado na compreensdo das redes de relagfes sociais
construidas por indigenas Potiguara na regido metropolitana da cidade de Jodo Pessoa. Esse
estudo antropoldgico é considerado inédito na Paraiba, pois se trata do desenvolvimento de
uma etnografia que envolve espaco urbano e territorio étnico indigena, neste caso, as Aldeias
na Terra Indigena (TI) Potiguara e, assim, desembocou em minha dissertacdo (Mestrado)
intitulada, ““/ndio é indio onde quer que ele more’: uma etnografia sobre indios Potiguara
que vivem na regido metropolitana de Jodo Pessoa”. A partir dai adquiri um contato ainda
mais intenso com varios indigenas na UFPB e Aldeias, onde acabei também reencontrando o
lider indigena, Capitdo Potiguara, que prontamente convidou-me a participar de reunides de
projetos de extensdo no Setor de Estudos e Assessoria a Movimentos Populares (SEAMPO3),
onde estou colaborando como voluntério até o presente momento.

Participando dessas reunides nesse espaco extra-campi senti que VArios jovens
indigenas, muitas vezes, chegavam para o encontro cabisbaixos, calados, um pouco
tristonhos, as vezes, relatando algumas situagdes constrangedoras, de humilhagdo que tinham
passado em sala de aula ou nos corredores de algum Centro de Ensino. Deste modo, percebi
entdo que aquele recinto poderia ser configurado como um “campo de refugio” e, dessa
forma, o SEAMPO torna-se local apropriado para libertarem-se de estigmas (Goffman), expor
sem pejo sentimentos reprimidos, tais como revelagdes sobre discriminacdo racial, sensagédo
de impoténcia pela auséncia de justica social associado a angustia, ansiedade e medo de um
lado e do outro lado a resisténcia em manter de forma inquebrantavel os seus valores éticos
arraigados aos seus costumes, crencas e moralidade difundida e alimentada nas relacfes de

parentesco do povo indigena Potiguara. .

30 SEAMPO esté vinculado ao Centro de Ciéncias, Historia, Letras e Artes — CCHLA — Campus | da UFPB.
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Esses sentimentos angustiantes produzidos nesse polo académico vdo sendo, aos
poucos, expurgados em forma de desabafo nesse espago extra-campi deixando aqueles
indigenas aliviados, uma vez que esse ambiente, segundos alguns jovens, “transmite uma
protecdo, onde podemos recarregar nossas energias” de contato mais estreito com seus
parentes e, assim sendo, considerado local adequado para “recarregar suas energias”,
recebendo apoio moral e ouvindo conselhos dos mais experientes, por exemplo, Capitdo
Potiguara. Este relatava seus casos reais de humilhacdo e preconceito ocorridos na
Universidade desde o inicio dos anos de 1970, periodo em que comegou a trabalhar na capital.
O lider indigena com toda sua bagagem de experiéncia alerta aos jovens para ndo tomar
decisbes precipitadas, ndo desanimar, resistir, manter a calma e, assim, perseverar porque,
segundo ele, “nada é facil para o indio”.

Vale ressaltar que a Universidade e a prépria Aldeia funcionam como espacos
interseccionais permeados de a¢Bes sociais que muitos jovens indigenas se apropriam com
habilidade desse contato, interagindo, trocando experiéncias através do seu conjunto de
saberes. A acessibilidade ao ensino superior oferecida pelas universidades publicas, por
exemplo, a partir das A¢des Afirmativas, como ja foi citado, possibilitando um processo de
democratizagdo da educacao e, dessa maneira, uma maior conexao, estreitamento das relagoes
sociais entre docentes, universitarios e pré-universitarios®. Essa troca de experiéncias entre
esses dois sujeitos produz um campo de ajuda mutua, como veremos adiante, e,
consequentemente, fortalece lacos de amizades e companheirismo advindo dessas relacdes
sociais, constituindo, assim, a criagdo de um “campo de oportunidades” (VELHO, 1994)
muito proficuo para os jovens que almejam uma graduagao no ensino superior.

Percebemos que essas relacdes entre indigenas e Universidade podera também ser
associada as interacGes construidas anteriormente com alguns universitarios e professores
através de cursinhos pré-vestibulares e pesquisas académicas, respectivamente, além da
presenca de pesquisadores providos de outras universidades e faculdades da Paraiba,
Pernambuco, Rio Grande do Norte, Brasilia etc. Essa rede social pode ser estendida por outros
atores externos/internos que vivem também nesse fluxo entre aldeia e cidade e, dessa forma,
mantém uma inter-relacdo quase que constante com eles e suas familias, tais como
comerciantes, participacdo em campeonatos de futebol, surf, bodyboarding e outros esportes

ligados aos jogos “tradicionais” indigenas, por exemplo, canoagem, arco e flecha, corrida de

4Alguns universitarios “veteranos” da UFPB costumam lecionar para jovens indigenas Potiguara em cursinhos
pré-vestibulares oferecidos pelos municipios de Rio Tinto, Marcacdo e Baia da Trai¢cdo em parceria com essa
instituicdo de ensino.
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toros de madeira etc. Estes jogos fazem parte do “Abril Indigena”, més caracterizado por
comemoragdes esportivas, ritualisticas, culminando de forma estratégica com eventos
politicos no territorio étnico. Além disso, as relagdes de parentesco das “familias tradicionais”
podem servir de ponte para contatos, interacdes, amizades com outros indigenas que vivem no
espaco urbano no intuito de conseguir algum apoio logistico ou moradia, possibilitando dar
continuidade aos estudos na cidade e, consequentemente, a construcdo de redes de
solidariedade nessa espacialidade. Estas estratégias sdo similares aquelas empregadas por
pessoas oriundas de pequenas cidades ou zonas rurais da Paraiba e possuem parentes bem-
sucedidos (ou nédo) ou estabelecidos nas cidades grandes, facilitando o processo de estadia,
acomodacéo e, dessa forma, possam estudar na Universidade.

Vale destacar que os casos relatados nesse estudo monogréafico refere-se, segundo 0s
jovens Potiguara, a percepgdes sociais vivenciadas por eles e baseadas em preconceitos,
estigma engendrados por um processo discriminatério estereotipado, como se fossem
outsiders inseridos no espaco académico numa tentativa de inferiorizar, manter o
distanciamento dos “outros” que seriam, neste contexto, indigenas e negros. Neste sentido,
percebemos que se trata de uma atitude etnocentrista®, isto €, uma acgdo produzida por uma
categoria em que o citadino reproduz a ideia de que o correto e verdadeiro é aquilo que faz
parte do seu grupo social e o “outro”, neste caso, o indigena ¢é visto como um individuo com
capacidade cognitiva inferior situado, segundo muitos citadinos, num espaco distinto e
longinquo daquele grupo social estabelecido num espago que consideram “desenvolvido”,
mantenedor de relagdes sociais complexas.

Essa configuracdo preconceituosa existente nos campos académicos e outros espagos
publicos da cidade advém de um processo de socializacdo construido por grupos sociais
urbanos e, rurais, mas que aos poucos foram se deslocando também para a cidade, tornando-se
urbanos. Estes, provavelmente sdo oriundos de alguma classe com poder econdmico e politico
nessa espacialidade e, dessa maneira, perante esse status produzem sentimentos de exclusdo e
discriminacdo aqueles que se aproximam do seu espaco como forma de resisténcia e
manutencao do distanciamento dos outros grupos (ELIAS, 2000).

A justificativa dessa pesquisa deve-se a pertinéncia que existe nesse contato e inter-
relacdo entre esses jovens indigenas com a Universidade, capaz de produzir conhecimento
cientifico numa amplitude que envolve ensino, pesquisa e extensdo, agregando relagdes de

poder e hierarquia que envolve atores internos e externos, podendo se transformar também

5> Etnocentrista ou Etnocentrismo - visdo de mundo que se caracteriza por quem considera 0 seu grupo étnico,
nacdo ou nacionalidade socialmente mais importante, superior do que os demais.
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num ambiente de conflitos raciais ‘velados’ (ou ndo), que se tornou mais acentuado desde
surgimento da lei de cotas raciais® nas Instituicdes de Ensino Superior (IES) publicas e
privadas (ProUni e Fies), proporcionando uma inser¢do maior de indigenas, negros e ciganos
nas universidades pablicas a partir do ano de 2012.

Dessa forma, é necessario observar que apesar de haver varios estudos direcionados na
area de educacdo superior, seja num campo abrangente ou restrito, ndo se tem ainda
conhecimento de um estudo dessa magnitude na forma de compreender a dimensdo da
moralidade a partir de um processo de interacdo com a etnia indigena Potiguara relacionando
a uma universidade publica.

A contextualizacdo do problema foi norteada através do contato interétnico no
campus | da UFPB e, posteriormente, a dimensdo da moralidade fortalecida pela construcao
de uma rede de solidariedade étnica formada por jovens indigenas universitarios e a presenca
de alguns ndo indigenas que vivem em Jodo Pessoa. Desta forma, busco identificar a
existéncia (ou ndo) de casos de preconceito e processo discriminatorio na UFPB. 1sso
procede? Ou ndo? Dificulta o desempenho nos estudos desses jovens? Ou intensifica mais sua
vontade de vencer? Essas questfes sdo pontos de apoio que norteiam essa pesquisa. Neste
sentido, tem-se o delineamento da questdo/problema em que estd baseado o objeto de anélise.

A relevancia fundamental nesse estudo é procurar compreender a dimensdo da
moralidade que, supostamente, é fortalecida por uma rede de solidariedade étnica construida
por esses jovens indigenas no espaco urbano e como se da essa interacdo entre eles
(Potiguara) e os estudantes ndo-indigenas da regido metropolitana de Jodo Pessoa.

Partindo da suposicdo que em algumas situacdes especificas na Universidade os
valores éticos dos Potiguara sdo postos a prova a partir do momento que existem conflitos em
sala de aula por parte de alguns universitarios e autoritarismo por parte de alguns docentes;
questdes culturais que envolve preconceitos; discriminacdo racial; humilhacéo e, dessa forma,
envolvendo a reafirmacdo de sua identidade étnica, pois envolve a honra; o orgulho de ser

Potiguara e o direito de estudar numa universidade publica seja através do acionamento de

®A lei de cotas n° 12.711/2012 garante a reserva de 50% das matriculas por curso e turno nas 59 universidades
federais e 38 institutos federais de educacdo, ciéncia e tecnologia a alunos oriundos integralmente do ensino
médio publico, em cursos regulares ou da educacdo de jovens e adultos. Os demais 50% das vagas permanecem
para ampla concorréncia. O MEC ainda informa que nos estados onde had grande concentracdo de indigenas
adotem critérios adicionais especificos para esses povos, dentro do critério da raga, no &mbito da autonomia das
instituicdes.
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politicas publicas (Lei de Cotas - 2002) ou pela ampla concorréncia, ambos ofertados pelo
Sisu’

Diante desse contexto introdutdrio, percorrendo um pouco a trajetéria do pesquisador
deparando-se com seu objeto de estudo, universitarios indigenas Potiguara e a sua dimensao
moral com relacdo ao contexto académico desenvolvi como objetivo geral nesse estudo
buscar compreender a dimensdo da moralidade desses jovens indigenas a partir da formacéo
de uma rede de solidariedade étnica no Campus | da UFPB em Jodo Pessoa. Para isto,
pretendo elencar alguns objetivos especificos que norteardo a minha pesquisa, a saber:

a) conhecer os pontos pertinentes dessa inter-relacdo - universitarios indigenas e

espaco universitario da UFPB;

b) analisar o comportamento social dos jovens Potiguara em contextos situacionais na

Universidade e no espaco extra-campi - SEAMPO;

c) descrever 0s contatos interétnicos existentes entre os jovens indigenas e néo-

indigenas num campo social multiétnico — espaco académico.

Para isso, concentrei meus esforcos a partir do estudo de caso de quatro jovens
universitarios indigenas que estudam no campus | da UFPB em Jodo Pessoa, onde se
esforgam para manter o foco nos estudos e, concomitantemente, buscam desvencilhar-se de
situacBes embaracosas e constrangedoras causadas pelo contato interétnico mais intenso
proporcionado pelo o ingresso desses jovens na Universidade.

Segundo Cardoso de Oliveira (2006, p. 54), esse pertencimento étnico esta associado a
questao ética e, neste caso, “significa dizer que € inerente a moral do reconhecimento pelos
outros”, produzindo um auto-reconhecimento da moral, “sem o que o indigena nao lograria
realizar as condi¢des de possibilidade de uma vida ética” (Idem).

Pensar a Universidade como espaco do colonizador e ap6s a insercdo de politicas
publicas de inclusdo social e igualdade racial, tais como o Sistema de Cotas raciais e outras
Acbes Afirmativas nos campus universitarios, desembocando em varios conflitos étnicos

raciais, tais como o racismo, bullying e estigma (l6gicas de excluséo).

7 Sistema de Selecdo Unificada (Sisu) é o sistema informatizado, gerenciado pelo Ministério da Educacdo
(MEC) criado em janeiro de 2010, pelo qual instituicdes publicas de educacdo superior oferecem vagas a
candidatos participantes do Exame Nacional do Ensino Médio (Enem).
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1. Capitulo1

Identidade Etnica e Etnicidade

O fato de um jovem indigena estar estudando na Universidade ndo apaga a sua
identidade indigena, pelo contrario, em algumas situacdes a reforca, porque pelo que percebi
na Universidade, muitas vezes, a identidade étnica indigena tornava-se mais intensa por
existir, por exemplo, entre os universitarios Potiguara uma solidariedade étnica, um
sentimento de pertencimento engendrado sob a égide de defesa do seu grupo étnico diante de
algumas dificuldades impostas por um grupo de universitarios da classe dominante na capital

paraibana.

Teve um grupo (indigenas Potiguara) que vieram se apresentar aqui (na
universidade)... ai eu fui falar da minha cultura. Teve outro movimento (indigena) la
no centro (da cidade) e depois outro na Assembleia (Legislativa). Ai eu estava de
vez em quando nesses eventos ai. Eu acho que vocé precisa mesmo valorizar essa
questdo de ser indigena na cidade porque se vocé ndo valorizar e acreditar que € uma
coisa banal e que ndo tem valor, vocé vai se passar como um ndo-indigena. Ser
indigena na cidade e assumir isso na Universidade é um pouco complicado, mas a
gente afirma quando pode, né!?”’(Amandy, Jodo Pessoa, 18/12/2017).

Ao questionar a interlocutora sobre o porqué acha complicado, ela entdo responde da
seguinte forma: “Porque tem a questdo do preconceito. E pra vocé que viveu na aldeia que
participou dos costumes e que sabe que sua familia também é indigena...ai vocé fica meio
acanhado...fica meio desmotivado. Mas ai hoje em dia eu ja respondo e comeco a falar, né!?
De sua historia e que aquela pessoa precisa conhecer melhor a histéria [da etnia indigena
Potiguara]” (Amandy, Jodo Pessoa, 18/12/2017).

Tentando esclarecer melhor esse entendimento sobre o acionamento da identidade
étnica se, por exemplo, é em todo lugar na Universidade ou Cidade que ela [Amandy] afirma
que ¢ indigena, a jovem estudante relata que “Nao. Nao ¢ em todo canto ndo. Porque tem
canto que vocé vé, percebe que aquela pessoa ndo vai te discriminar que ela ndo tem
preconceito...que diz: Ah, vocé é india? Que legal'te aceita, né!?” (Amandy, Jodo Pessoa,
18/12/2017).

Nesses casos, como destaca Bourdieu (2004, p. 125) quando se refere que a identidade
étnica heterogénea que estd em jogo nao ¢ “[...] a conquista ou a reconquista de uma
identidade, mas a reapropriacdo coletiva deste poder sobre os principios de construcdo e de
avalia¢do de sua propria identidade [...]”. E para reforcar esse argumento, o autor (2004, p.

126) discorre sobre a “estigmatizagdo que produz o territorio”, onde poderiamos



15

contextualizar para nossa discussdo sobre os indigenas que estudam na Universidade e
demonstrar que pelo fato do indigena estar no espaco académico e, neste caso, inserido no
espaco urbano ndo implica necessariamente que ele deixou ou esta se distanciando da sua
etnia indigena, por exemplo, mas o0 que acontece com quem esta residindo no espaco
universitario ou na “Casa das Universitarias” no centro da capital ¢ uma “valoriza¢do de sua
identidade étnica”, mas nem sempre esta ¢ acionada, pois depende da situagao.

Como no caso de Amandy que, segundo ela, o fato de estar morando nessa “Casa das
Universitarias” faz com que ela busque, participe de eventos de movimentos indigenas e de
reunides no SEAMPO. “Quando eu fui pegar uma declaragao de que sou indigena para poder
comprovar na UFPB o cacique ressaltou a importancia de participar de eventos, reunides dos
movimentos indigenas para manter proxima desses eventos” (Amandy, Jodo Pessoa,
18/12/2017).

Seguindo o pensamento de Pierre Bourdieu (2004) € preciso que haja uma valorizagdo
e sentimento de pertenca étnica resistente para que os indigenas que vivem em centros
urbanos possam “inverter o sentido e o valor das caracteristicas estigmatizadas” (idem). Com
relacdo a estigmatizacdo ocorrida no espaco académico/urbano, como afirma a universitaria

indigena Potiguara, Amandy:

Tenho orgulho de fazer parte de uma familia indigena ndo nego que sou pra
ninguém...nem aqui (universidade) nem na cidade... apesar de que em muitos
momentos passar por situaces desagradaveis na Universidade...entdo é vocé se
adequar ao ritmo da cidade mesmo ndo pertencendo a ela...Mas é também saber
driblar o preconceito...Um indio na universidade acaba tendo uma vida diferente da
vida que poderia ter na escola de sua comunidade em questfes de comportamento
modo de falar e se relacionar com as pessoas...dependendo da cultura no modo de
vestir de pensar. (Amandy, Jodo Pessoa, 18/12/2017).

A fala da jovem Amandy ressoa pela descoberta do autorrespeito, isto é, reconhecer o
fato de assumir a sua identidade étnica é algo que parece ser dignificante para si e também
para a sua familia num processo de pertencimento étnico que, segundo Cardoso de Oliveira
(2006, p.55), “E quando a busca pelo respeito de si pelos outros comeca pela descoberta do
auto-respeito, encontrando nele a dignidade e a honra indigena téo vilipendiada no passado, e
hoje, ao que tudo vem indicando encontra-se em pleno processo de recuperacao”. Essa ideia
do autorrespeito estd permeada pelo desenvolvimento da concepgao tedrica da “Moral do
Reconhecimento” evidenciada por Axel Honneth, onde veremos mais adiante com maior
profundidade.

Vale destacar também que a Universidade para esses indigenas ndo é apenas um

campo de conhecimentos cientificos e formais, mas também de afirmagdo de sua identidade e
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construcdo da cidadania, através do reconhecimento de seus direitos indigenas constitucionais
perante a lei, caracterizando a passagem da condicdo do individuo para cidaddo, transmitindo
também status com papel social de destaque na sua comunidade. Neste sentido, a
Universidade para muitos indigenas é vista como espaco transformador, funcionando como
mecanismo estratégico de ascensdo social e, consequentemente, geracdo de oportunidades em
ambientes pablicos nas Aldeias e municipios vicinais, tais como Escolas, Postos de Salde,
Secretarias etc).

Vale ressaltar que a escolha do curso de muitos indigenas ndo esta necessariamente
relacionada a uma acao estratégia, visando uma oportunidade de trabalho num espaco publico,
mas a identificacdo, gosto por determinadas areas de conhecimento que perpassa 0s 6rgaos
publicos e, muitas vezes, estdo ligadas a causas ambientais, praticas e conhecimentos
culinarios “tradicionais” e “modernos”, novas tecnologias, por exemplo, engenharia
ambiental/ecologia, gastronomia e midias digitais.

Retornando o relato oral da jovem Amandy quando esta menciona o “ritmo da cidade”
e enfatiza a situag¢do de “driblar o preconceito”, a universitaria indigena pode estar moldando
uma mascara social, mas antes desse processo de moldagem, possivelmente, havera uma
preparacdo do “arquétipo urbanista” que ocorre atraves da interacdo, socializacdo urbana que
a jovem indigena foi adquirindo nos espacos publicos (universidade, mercado central,
shopping etc) e, sendo assim, esse contato interétnico constante possibilitou um ganho de
experiéncia durante a sua vivéncia no espaco urbano.

Nessa perspectiva, o conceito de etnicidade apresenta-se aqui de modo bastante
oportuno e eficaz para esse caso quando a jovem refere-se que deve “entrar no ritmo da
cidade”, ou seja, moldar-se socialmente para poder conviver, manter relacbes sociais numa
estrutura organizacional, principalmente, no campus universitario, distinta da Escola na
Aldeia onde estudavam e vivia e, mesmo assim, ndo perder a sua identidade étnica, o elo
parental com a sua rede de relagfes sociais indigenas e praticas culturais afirmadas desde a
sua infancia na Aldeia Alto do Tamba (Baia da Trai¢éo). Neste contexto, “etnicidade provou
ser um conceito muito Util, uma vez que sugere uma situa¢do dindmica da variavel de contato,
conflito e competicdo, mas também acomodagdo mutua entre os grupos” (ERIKSEN, 2010, p.
13, tradug@o minha).

Nesse sentido, podemos perceber que no espago universitario-urbano existe um leque
abrangente de rela¢fes sociais, onde muitas vezes presenciamos uma convivéncia multiétnica,
como por exemplo, cabo verdianos, indigenas, quilombolas, ciganos, judeus, mugulmanos etc.

em que a identidade étnica pode ser ativada a partir do momento que o individuo sinta
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necessidade. A partir dai ele de forma individual ou junto com seu grupo étnico podera
reivindicar seus direitos que séo recorrentes de sua identidade étnica indigena.

Thomas H. Eriksen (2010, p. 14, tradugdo minha), ainda refor¢a expressando que “o
conceito de etnicidade pode ser dito para unir duas lacunas importantes na antropologia
social: ela implica um foco na dindmica ao invés de estatica, e relativiza as fronteiras entre
‘nods’ e ‘eles’, entre os modernos e tribais”.

Entdo, nesse caso, como demonstra Eriksen (2010, p. 16-17, traducdo minha), a
“Etnicidade é um aspecto da relacdo social entre pessoas que se consideram como
essencialmente distintas dos membros de outros grupos dos quais eles estdo conscientes e
com o qual eles entram em relacionamentos”. Neste sentido, o individuo sabe a que grupo
étnico ele pertence, mas para poder entrar em contato, por exemplo, com outro grupo
social/individuo mantém uma interacdo social, respeitando os aspectos politicos, econdmicos,
culturais daquela sociedade, porém sem perder a sua identidade étnica indigena.

Dessa forma, o indigena vive num jogo identitario, mantendo relacbes num contato
interétnico, interagindo, estabelecendo redes de relacBes sociais para que possa dar
sustentacdo a sua identidade social naquele ambiente citadino, por exemplo. A construcédo de
rede de amigos no espago universitario, “Casa Universitaria”, vizinhanga, SEAMPO, amigos
da empresa onde trabalha etc. sdo alguns exemplos significativos que muitos individuos que
pertence a um grupo étnico poderia utilizar. Entdo, quando a relagdo social tem um
“diferencial étnico”, como um elemento significante, & porque a identidade étnica foi ativada
numa situacdo especifica, onde surgiu a necessidade de aciona-la. Sendo assim, “o conceito
de etnicidade ndo s6 pode nos ensinar algo sobre similaridade, mas sobre as diferengas”
(ERIKSEN, 2010, p. 18, tradugdo minha).

Apds esse entendimento sobre o processo de preparacdo, evidenciado nesse caso pela
etnicidade, do qual a jovem Potiguara supostamente passou para entrar no “ritmo da cidade”,
alcancando em seguida um estagio da construcao da “representacao” no intuito de conseguir
desvencilhar-se das teias do preconceito e do processo discriminatorio que estdo difundidos e
eivados na Universidade e espaco urbano. Neste caso, Erwing Goffman (1996, p. 27) diz que
“a concepcdo que temos de nosso papel torna-se uma segunda natureza e parte integral de
nossa personalidade. Entramos no mundo como individuos, adquirimos um carater e nos
tornamos pessoas”’. Acentuando ainda mais essa relacdo vivida num contexto urbano o autor
expode sua reflexdo teorica sobre “fachada” ou utilizando, de modo mais adequado, 0 termo
“representacdo” para se referir a “toda atividade de um individuo que se passa num periodo

caracterizado por sua presenca continua diante de um grupo particular de observadores e que
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tem sobre este alguma influéncia”. Goffman (1996, p. 29) entdo incute a denominagéo
“fachada” para designar um “equipamento expressivo de tipo padronizado intencional (o
“ritmo da cidade”) ou inconscientemente empregado pelo individuo durante sua
representacao’.

No que se refere ao espago universitério, o universo académico é constituido de modo
heterogéneo e atraido de uns tempos pra ca através das politicas publicas direcionadas as
Instituicdes de Ensino Superior (IES). Sendo assim, os estudantes buscam nesses espacos
universitarios adquirir conhecimento cientifico, técnolégico no intuito de adquirir
profissionalizagcdo e, consequentemente, melhores condigdes de vida para seu grupo
doméstico e também sdo motivadas por interesses subjetivos, mas apesar de parecer o “sonho
americano” a universidade também proporciona varios desafios para o individuo que tem
consciéncia (ou ndo) de que podera enfrentar, por exemplo, dificuldades financeiras, pressdo
psicoldgica, social e familiar, e até mesmo com relacdo ao processo de contato e interagdo
com outros grupos sociais distintos.

Desse modo, a insercdo de estudantes pertencentes a grupos étnicos no espago
académico-urbano apresenta uma configuracdo heterogénea e multifacetada que desemboca
em relagbes de poder e status social distribuidos num campo de contrastes marcantes
acentuados por desigualdades sociais, seguindo uma conjuntura socioeconémica e politica que
esta conectada com a dindmica local da cidade e do sistema de mercado capitalista.

Diante de minhas observacdes no espaco universitario e, segundo os relatos de jovens
indigenas universitarios, o preconceito e a discriminacdo surgem de varias formas desde o
deboche de alguns universitarios, a ironia de alguns professores em sala de aula até a
desconfianca e desdem de servidores na hora de realizar a inscri¢do ou fazer parte de algum
beneficio aos universitarios, tais como Restaurante Universitario e Auxilio Moradia e Bolsa
Permanéncia, por exemplo.

Posto isso, percebemos que o0s preconceitos de origem e de marca abordados por
Oracy Nogueira (1985) para apresentar uma modalidade de preconceito racial para o Brasil
eclodem nessas situages de modo bem acentuado e transparente. Segundo o autor (1985, p.
292, grifos do autor), “A propria expressao “preconceito de marca” nao constitui sendo uma
reformulacdo da expressdo ‘preconceito de cor’” que fora utilizada por muitos tedricos para
fazer uma relagéo a ‘situagdo racial’ brasileira como afirma Nogueira.

Embora no Brasil, sequndo Oracy Nogueira (1985), predomine o preconceito de
marca, nesse caso especifico dos estudantes indigenas também esta inserido o preconceito de

origem. No que se refere a este tipo de preconceito o autor (idem) remete a “suposigdo de que
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o individuo descende de certo grupo étnico para que sofra as consequéncias do preconceito,
diz-se que é de origem”. E nesse caso mencionado pelo jovem indigena Itaiyba esses tipos de
preconceito surgem a partir de sua autodeclaracdo de indigena em sala de aula e pela sua
aparéncia por possuir um fendtipo de mesticagem, aproximando-se dos jovens negros de Cabo
Verde.

Nesse interim, os universitarios indigenas apresentam situac@es de discriminacdo racial
vivenciados na Universidade que, muitas vezes, eclode de forma acentuada na sala de aula a partir
do momento em que o jovem Potiguara expde sua identidade étnica. A partir dai ocorre a
segregacdo, ficando de um lado “os de cor” como destaca o universitario indigena Itaiyba que,
segundo ele, sofreu discriminacéo racial em sala de aula e acabou se juntando a outros estudantes
que também passaram por esse apartheid. Ao perguntar para o interlocutor como foi sua

sociabilidade nos primeiros dias na universidade ele conta que,

Entdo, ao chegar no curso a primeira coisa que senti foi a exclusdo...e acabou que até
0 processo de inclusdo na turma...digo em partes da turma isso gerou, demorou uns
dois meses, dois meses e meio até esse processo de inclusdo. Porque quando
comegou o curso a turma foi logo se dividindo, né?! Se subdividindo em grupos. E
ai acabou ficando eu; um amigo e amiga de Cabo Verde e outro amigo que era
esposo de Val todos eram de cor (refere-se a cor negra) (Itaiyba, Aldeia Alto do
Tamba, 18/12/2017)

Desse modo, podemos identificar que a aproximacdo do jovem indigena com o0s
jovens cabo-verdianos surgiu devido ao preconceito de marca por causa de critérios de
fenotipo ou aparéncia racial como aponta Nogueira (1985, p. 293) juntamente ao preconceito
de origem que estéa relacionado a uma carga afetiva pelo fato de pertencer também a um grupo
étnico. Esse processo discriminatério acabou criando logicas de exclusdo e, assim, pode ter
construido aces estratégicas de unido entre esses grupos étnicos.

Nessa perspectiva, quando se refere ao indigena Potiguara, 0 estigma muitas vezes esta
atrelado a outras variantes que denotam duavidas, causando estranheza e desconfianca se
ele/ela realmente € indio (a) ou néo, pelo fato de apresentar tragos fenotipicos de mesticagem
e nao corresponderem as caracteristicas difundidas pelo senso comum da ‘“‘aparéncia de

indio”, como demonstra o relato da jovem Amandy.

Porque ai tém muitas pessoas que falam: “Ah, vocé ndo parece ser indigena”. E pra
vocé que viveu na aldeia que participou dos costumes e que sabe que sua familia
também é indigena...ai vocé fica meio acanhado...fica meio desmotivado. Mas ai
hoje em dia eu ja respondo e comeca a falar, né?! De sua histéria e que aquela
pessoa precisa conhecer melhor a histéria [dos indigenas Potiguara da Paraiba]. Mas
agora eu ja tenho um ampla visdo [por causa do SEAMPO...Sera?] pra responder
para essas pessoas...principalmente aquelas cheias de preconceito, né!? Com nosso
estereotipo. “Ah, ndo parece com indigena, entdo ndo ¢ indigena”. Ai eu ja respondo


https://www.google.com.br/search?q=apartheid&spell=1&sa=X&ved=0ahUKEwi_jcTvibTbAhXKjZAKHR9vDVMQkeECCCQoAA
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por qué. E assim, jA ndo fico tdo acanhada, né!? (Amandy, Jodo Pessoa,
18/12/2017).

O relato da jovem indigena nos leva a um tema bastante complexo e tratado com
cuidado por varios antropélogos no Brasil — a “mesticagem” dos indios brasileiros. Este
assunto nos faz imergir em estudos sobre mesticagem com indigenas muito pesquisado pelo o
antropologo Jodo Pacheco de Oliveira (2004, p. 35) que manifesta sua inquietacdo e
preocupacdo, especificamente com relacdo a esses indigenas, citando Bernand e Gruzinski
(1992, p.21), “[...] os mestigos constituiram o lado verdadeiramente esquecido da antropologia
americanista, cujo maior defeito seria o de operar as suas pesquisas como se existisse uma
“clivagem epistemologica entre Indios de um lado e autoctones do outro”.

Outro fato que chama a atengdo nessa abordagem sobre a mesticagem indigena no
nordeste pode ser explicado pelo contexto histérico brasileiro no século XVIII, fortalecido
pelas politicas indigenistas, onde muitos casamentos interétnicos ocorreram frutos de uma
acdo de integracdo imposta pelo Marqués de Pombal — “Diret6rio dos indios®” (1757-1798)
nessa época no intuito de acomodar colonos brancos nos antigos aldeamentos, corroborando
mais tarde com a regularizagdo das propriedades pela Lei de Terras de 1850 (OLIVEIRA,
2004, p. 25).

Nesse sentido, Pacheco de Oliveira (2004, p. 35) demonstra que se deve ter um maior
cuidado, esmero, com relacdo as pesquisas, aos trabalhos cientificos que envolvam a questédo
da identidade étnica heterogénea, “[...] com ‘culturas hibridas’ (CANCLINI, 1992) e indios
misturados [...]” (grifo nosso). Isto ocorre porque 0 que estd em jogo ndo é apenas a questao
étnico-racial, mas o dinamismo da cultura, mantida por fluxos culturais entre varios atores
externos numa determinada sociedade.

As situagdes vivenciadas nesse cendrio académico da UFPB fazem com que 0s
universitarios Potiguara estabelecam lacos de relacfes pessoais com grupos distintos e
também alvo de discriminacdo, e que tém como elemento comum o ingresso na Universidade
através do sistema de cotas, sejam raciais ou oriundos do sistema publico de ensino.

Desse modo, como 0s universitarios indigenas todos os dias letivos se deparam com
um ambiente propicio a discriminacgdo racial, eles acabam criando redes de relagfes sociais
com estudantes negros ou de classe baixa renda, pois também costumam passar por situaces

de discriminacdo similares como as enfrentadas pelos indigenas na universidade, além de

& Aqui, refiro-me, ao “Diretério dos Indios” em Pernambuco que gerenciava também o Rio Grande do Norte,
Ceara e Paraiba. O Diretério funcionava como um instrumento de intervengdo e submissdo dos indios aos
interesses do sistema colonial.
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contatos com alguns professores que compreendem e diao apoio a esses jovens. Estes “elos
étnico-sociais” engendrados por esse grupo heterogéneo formado, no &mbito académico, por
elementos de identidade étnica, social e econdémica acabaram congregando suas aptiddes e
interesses no intuito de buscar forcas para poder enfrentar individuos etnocéntricos e,
principalmente, manter o foco nos seus estudos para alcancar cada qual os seus objetivos.

Calcado nisso, tomarei como curso dessa analise o contato interétnico dos
universitarios Potiguara com 0s outros universitarios da UFPB em Jodo Pessoa. Segundo
Cardoso de Oliveira (1981) o contato interétnico acaba provocando, muitas vezes, uma
situacdo de contraste de identidade, corroborando para uma friccéo interétnica. Segundo o
autor (1981, p. 129), “contudo, pode-se dizer, preliminarmente, que o destino das sociedades
indigenas, enquanto sociedades é o de sua descaracterizacdo progressiva, na medida em que
vao sendo integrados as economias regionais”. Nesta perspectiva, o autor (a época) acaba
tendo uma visdo pessimista com relacdo a interacdo, ao contato dos indigenas com outras
sociedades, através das denominadas ‘economias regionais’, assim como em sua inser¢ao em
espacos urbanos.

De acordo com Pacheco de Oliveira (1988), o estudo do contato interétnico deve ser
realizado como situacdo de interacéo, envolvendo conflitos e interdependéncias. Segundo o
autor (1988, p.14), nessa relacdo interétnica fica implicito a demarcacdo de fronteiras étnicas,
aliancas e arranjos dentro do campo intersocietario de relacdes interétnicas. Ao propor essa
nocdo de campo intersocietario, temos a possibilidade de uma abordagem dinamica das
relacBes interétnicas em que o contato ndo se reduz a uma percepcao dualista da realidade
(indios versus ndo-indios); também, constitui-se hum processo fundamentado em interagdes
estabelecidas entre os mais variados agentes presentes em situa¢des contextuais.

Os grupos étnicos sdo, ao contrario, categorias adscritivas nativas, que regulam e
organizam a interacdo social dentro e fora do grupo, sobre a base de uma série de contrastes
entre 0 proximo e o distante. Tais contrastes se ativam ou ndo segundo o0s requisitos do
contexto. Neste sentido, veremos que em determinadas situacfes os estudantes indigenas, em
grupo, sdo capazes de se fortalecer e demonstrar, em eventos significativos dos Potiguara na
aldeia ou na cidade, sua identidade étnica. E em outras ocasides, ndo é necessario aciona-la.

A partir de relatos dos jovens indigenas e também como universitario da UFPB
percebi ao longo do tempo [2013 até 2018] a presenca de muitos jovens preconceituosos e
racistas nas salas de aula e corredores da Universidade, principalmente com aqueles jovens
indigenas que algumas vezes vem para esse espac¢o académico ainda com o corpo pintado de

jenipapo por terem participado de rituais na Aldeia ou eventos na cidade, por exemplo.
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Essa juventude académica que discrimina esses indigenas ou negros muitas vezes
expressa esse sentimento hostil devido ao reflexo da sociedade brasileira que h& tempos
permanece eivada de preconceitos raciais contra esses grupos étnicos por apresentarem sinais
nitidos de diferenciacdo social, através da cor da pele e tracos marcantes em sua fisionomia
caracteristica do seu grupo. Porém, o esteredtipo perpassa a questdo bioldgica, isto &,
fenotipica e também bidtipo, permeando pelo comportamento, condicdo financeira,
sexualidade etc. Neste sentido, devemos pensar a ideia de raca criada pela sociedade ndo esta
totalmente desenvolvida no cerne do conceito bioldgico, mas estd espraiada como uma
construcdo social, onde buscam privilegiar, enaltecer a sua classe social.

De acordo com Eriksen (2010, pp. 8-9), “no Brasil, o continuum preto-marrom-branco
em termos de pigmentacdo é uma dimensdo de classificacdo que tem um elemento de classe
obvio que pode de fato anular o fenotipo (riqueza ‘faz as pessoas ficarem mais palida’), o que
ndo implica a existéncia de separar categorias étnicas com base na especificidade cultural,
como € o caso dos indigenas”.

Apesar desse conceito de raca no Brasil ser mais utilizado sob a andlise tedrica do
construto de negros do que para indigenas, como apontou em seus estudos a antropdloga
brasileira Lilia Moritz Schwarcz (1993) em sua obra intitulada, “O espetaculo das ragas”,
baseando sua analise tedrica a partir do século XVIII para sustentar sua tese sobre o estudo de
racas que teria mais énfase e disseminacdo no século seguinte partindo de conceitos da
biologia e teorias evolucionistas no intuito de justificar “o predominio branco e hierarquia
social rigida. Utilizando-se um darwinismo sécio-biolégico explicava-se o natural
branqueamento da populagdao” (SCHWARCZ, 1993, p. 285).

Mesmo assim, observo que o0 que acontece com 0s jovens indigenas Potiguara na
UFPB também esta associado a uma idealizacdo de construcdo étnica aceita na classe social
dominante brasileira, ou seja, evidencia-se de forma inconsciente um processo de “pureza” e
aquele grupo social que ndo puder se enquadrar nesse aspecto sera tratado como etnia
degenerada, inferior e, sendo assim, ndo possuindo capacidade cognitiva superior capaz de ser
comparada aqueles que se acham individuos superiores em varios aspectos, tais como étnico,
social, intelectual e corporal.

Trazendo a questdo do preconceito e discriminacdo que envolve 0s universitarios
indigenas na cidade, supracitado, 0 que chama a atencdo € o seu pertencimento étnico, a
solidariedade étnica existente no espaco urbano, fazendo com que as rela¢fes de amizades
tornem-se cada vez mais fortalecidas para suportar as discriminag0es sofridas na

Universidade, buscando assim um autorrespeito.
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Pelas observagdes que fiz durante o trabalho de campo na Universidade, notei que a
identidade étnica indigena era acionada em situacfes especificas, onde o indigena sentia a
necessidade de ativa-la para reivindicar seus direitos constitucionais e em outras situacdes
iss0 ndo era necessario, bastando acionar sua identidade pessoal, de universiario, por
exemplo. Ao perguntar ao universitario indigena Ubiratd se era em todo lugar que ele
afirmava que era indigena ele responde da seguinte forma: “Aonde cabe, né!? Porque tem
canto que ndo precisa vocé dizer que ¢ indigena” (Ubiratd, Jodo Pessoa, 12/04/2018). A jovem
universitaria Potiguara Amandy diz o seguinte: “Quando a gente vé que aquela pessoa
defende a causa, os indigenas, por exemplo, ai a gente diz...mas tem lugar que ndo tem como
falar porque a gente sofre muito preconceito por aqui [na cidade]” (Amandy, Jodo Pessoa,
18/12/2017).

Sendo assim, onde esses jovens indigenas sentirem necessidade de acionar sua
identidade étnica eles fardo, caso contrario ndo haverad necessidade de expor sua identidade
indigena, pois isso podera causar-lhes constrangimentos advindos de um processo
discriminatorio sofrido por outros universitarios na Universidade, por exemplo. De acordo
com Maybury-Lewis (2003, p. 14), “a identidade étnica ndo é uma condigdo estavel, mas uma
relacdo negociada entre um grupo e outros, entre estes grupos ¢ o Estado”.

Baseado nisso, Robert Ezra Park (1955, apud ERIKSEN, 2010, p. 25, tradu¢do minha)
diz que “Como um individuo se move entre contextos sociais no fluxo e transitoriedade da
vida urbana, a importancia relativa das suas alteracBes étnicas de membros. Assim, um
individuo pode ter muitos ‘eus’ de acordo com os grupos a que pertence e na medida em que
cada um destes grupos ¢ isolado dos outros”. Neste sentido, percebemos que diante de um
contexto social heterogéneo, como na Universidade, o individuo podera ativar sua identidade
étnica ou ndo, dependendo da situacdo. Sendo assim, ele podera realizar um jogo identitario
no intuito de alcancar seus objetivos sem sofrer nenhum tipo de discriminacédo naquele espacgo
social em que se encontra.

Vale ressaltar também que além do fato de estar num ambiente novo (campus
universitario), temos que procurar compreender que o indigena tenta estudar, viver sua vida
da melhor forma nesse novo espaco como qualquer outro universitario, mantendo relaces
sociais, fazendo amizades, participando de eventos académicos, culturais, enfim, buscando
interacdes sociais que acabam criando uma sociabilidade (SIMMEL, 1985) naquele ambiente
onde convive com outras pessoas.

Dessa forma, sua identidade étnica podera ser acionada em algumas situacGes, desde

que sinta a necessidade e 0 momento oportuno de ativa-la no intuito de alcangar um objetivo
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especifico como, por exemplo, de acordo com alguns relatos de indigenas na UFPB um
atendimento médico num posto de salde na Aldeia porque em muitos casos ele enfrenta
dificuldades de ser atendido no Hospital Universitario (HU) por causa da burocracia e do
numero elevado de pessoas para serem atendidas naquela Casa de Salde. Entdo, nesse
momento ele aciona sua identidade étnica e podera buscar amparo num 6rgdo indigenista,
SESAI ou FUNALI, ou entéo segue diretamente para a Aldeia onde tem apoio de sua parentela
e fard com que ele seja atendido naquela comunidade. Esta relacdo se da de varias formas
estratégicas, como ja citadas, através de seus direitos adquiridos.

Mas também existem casos em que o Potiguara aciona sua “identidade universitaria” e
consegue ser bem atendido no HU, por exemplo, como ocorreu com uma jovem indigena que
estuda “Comunicacdo em Midias Digitais” na UFPB — “Eu fui muito bem recebida 14 (HU)
quando procurei fazer ultrassonografia e outros exames” (Thaynara, Aldeia Alto do Tamba,
2018).

Além disso, tem a questdo da incorporagdo de costumes e valores urbanos ao estilo de
vida da Aldeia (onde todos praticamente se conhecem e a extensdo da rede de parentesco,
muitas vezes, se estende enveredando por varias aldeias circunvizinhas), produzindo
alteracdes em significativos aspectos como, por exemplo, 0 modo de interagir, de socializar
entre as pessoas daquele espago universitario-urbano torna-se um pouco “formal” mantendo
uma configuragdo que possivelmente ndo terd o mesmo grau de confianga, estreitamento nas
relacBes sociais como praticam na Aldeia com seus parentes.

Contudo, esse processo de configuracdo ndo se da apenas com os indigenas ou a outra
pessoa pertencente algum outro grupo étnico, havendo certo grau de similaridade dessas a¢des
com individuos estranhos ao lugar que se encontra, tais como aqueles nascidos em regifes
longinquas da capital, por exemplo, o sertdo, agreste etc, podendo ser também natural de
algum outro estado brasileiro ou até mesmo pertencente a outra nacionalidade.

Entretanto, verifiquei durante minhas entrevistas e também quando estive presente nas
Aldeias, acompanhado muitas vezes por esses indigenas que vivem durante a semana em Joédo
Pessoa, na “Residéncia Universitaria” ou na casa de parentes, que 0s Potiguara estdo
arraigados ao sentimento de pertencimento étnico, independente das circunstancias em que
vivem nesses espagos dentro de um contexto urbano. Este sentimento de pertencimento esta
relacionado a fonte de sua identidade étnica indigena, que mantém a permanéncia e a
continuidade.

Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p. 27-28), onde diz que:
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Quer a identidade seja pensada no ambito dos estudos de etnicidade, como bem
ilustram as ideias de Cohen; quer ela se insira em contextos relacionais, ndo obstante
passiveis de observagdo e de registro etnografico, como no caso de interagdes
socioculturais envolvendo relagdes contrastantes, a nos basearmos nas pesquisas
de Barth e de seus colaboradores, o certo é que para as investigacdes realizadas por
muitos de nds, antropélogos, o conceito de identidade étnica tem sido de inegavel
eficacia (grifo nosso).

Baseado nessa relacdo de identidades contrastantes que o autor traz, deveriamos
pensar na questdo de que nem sempre a identidade étnica é ativada, pois em muitos casos ndo
haveria relevancia ou necessidade dele acionar, como demonstra o Eriksen (2010) em suas
percepcdes realizadas nas Ilhas Mauricio, onde constatou que, “Mauritanos, Hindus ¢ Creoles
se encontram sem referéncia implicita ou explicita as suas respectivas identidades étnicas, por
exemplo, onde a situacdo é definida através de seus status como colegas ou parceiros de
negocios” (2010, p. 37, traducdo minha). [...] E que: “Na maioria das outras situagdes, que a
identidade particular ndo é ativada; isso ndo parece relevante na definicdo de situacdes
sociais. Em outras palavras, os individuos tém muitos status e muitas identidades possiveis, e
¢ uma questdo empirica quando e como as identidades étnicas se tornam mais relevantes.”

(idem).

De acordo com Pacheco de Oliveira (2004, p. 32-33, grifos meus):

A etnicidade suple necessariamente uma trajetoria (histérica e determinada por
maltiplos fatores) e uma origem (uma experiéncia primaria, individual, mas que
também estd traduzida em saberes e narrativas aos quais vem se acoplar). O
que seria prépria das identidades étnicas € que nelas a atualizagdo historica ndo
anula o sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo o reforca. E da resolugéo
simbdlica e coletiva dessa contradi¢cdo que decorre a forca politica e emocional da
etnicidade.

Reforcando o conceito do autor podemos também pensar a etnicidade ilustrando as
ideias do antropologo britanico Abner Cohen (1974) que estdo na introducdo do seu célebre
livro intitulado, “Urban Ethnicity”. Na introducdo desse volume ele expde 0 seu pensamento
sobre grupo étnico: “a) ¢ uma coletividade que partilha certos modelos normativos de
comportamento; b) fazem parte de um grupo populacional e relacionam-se com povos
pertencentes a outras coletividades na estrutura do sistema social” (COHEN, 1974, traducao
minha).

Outro fato relevante nesse contexto universitario-urbano, € que a identidade torna-se
situacional, pois em um determinado momento o indigena pode reivindicar os seus direitos

que estdo resguardados no Estatuto do indio e na Carta Magna brasileira de 1988, porém em



26

outra situacdo ele pode omitir sua identidade étnica para restabelecer outro contato
envolvendo, agora, demandas e interacOes, por exemplo, com outros atores externos e, dessa
forma, estabelecer um jogo identitario provocado por diferentes circunstancias sociais no
intuito de alcancar seus direitos estabelecidos por lei. E em outro momento ele podera acionar
sua identidade social.

Vale ressaltar que a identidade étnica surge de forma situacional ndo apenas nesses
espacos urbano e universitario, pois no territorio étnico ela também € situacional, por
exemplo, quando o indigena necessita ir ao posto de salde na Aldeia para tomar vacina; para
matricular o seu/sua filho (a) na escola indigena; para receber cesta basica de alimentos; na
solicitacdo de uma ajuda de custo para a producdo agricola, por exemplo, ou até mesmo
qguando ocorre censo populacional promovido por liderangas indigenas ou pelo IBGE. Estes
sdo alguns casos em que a identidade indigena pode ser acionada no territério étnico dos
Potiguara.

Seguindo o rastro do pensamento de Fredrik Barth (1995, p. 2), “Ser um indigena nao
significa que vocé carrega separado a cultura indigena. Ao contrario, em vez disso, significa
provavelmente que em algumas vezes, algumas ocasides, vocé diz, ‘Esta ¢ minha identidade

étnica. Este é o grupo ao qual gostaria de pertencer’”.

1.1 Caminhos metodoldgicos

A tessitura metodoldgica dessa nossa pesquisa foi construida seguindo um caréater
etnografico com critérios relacionados a pesquisa descritiva com enfoque qualitativo que tem
como objetivo descrever dados etnograficos sobre jovens indigenas Potiguara que vivem
circulando entre a Aldeia e a regido metropolitana de Jodo Pessoa/Universidade. Seguindo
esse direcionamento, pensamos a partir de nogdes como as de fluxos, redes e processos. Neste
sentido, devemos imaginar a cidade grande como um cenério de multiplas articulagdes, onde
0s atores sociais estdo buscando criar mdltiplas interagdes, adaptar-se a uma nova
espacialidade - urbana e complexa, como veremos mais adiante.

Seguimos com Etica o trabalho de campo e também fizemos contato com outros
indigenas e, dessa forma, tivemos a oportunidade de explicar um pouco mais sobre nossa
pesquisa, 0 objetivo desse nosso estudo e a metodologia que iriamos realizar. Apos essa
arguicdo e de algumas perguntas (que foram surgindo naturalmente) acerca da pesquisa,

deixamos claro os procedimentos necessarios para a técnica de coleta de dados prevista para
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esse trabalho, além da observagdo participante. Utilizamos, quando se fez necessario e
propicio, o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Além da observacdo participante fizemos uso de Entrevistas Narrativas (EN) foram
realizadas ao longo dessa pesquisa com os indigenas universitarios que vivem na aldeia e
outros que vivem na regido metropolitana hd muito tempo. Dessa maneira, utilizamos quando
foi necessério e conveniente, o gravador de voz para registrarmos as informacg6es, desde que
permitido pelos jovens.

Durante o trabalho de campo também trocamos ideias, audios, anotacbes de fatos
sociais relevantes, através de um aplicativo de texto instantdneo pelos nossos smartphones e,
as vezes, anotamos num bloco de notas — ‘diario de campo’. Estas anota¢des constituiram
insights, reflexdes iniciais, esbocos preliminares de ensaios interpretativos que integraram o
nosso trabalho numa forma de etnografia compartilhada e, posteriormente, a elaboracédo desse
estudo. Isto porque “o diario, parte dele, quando vocé ndo registra apenas datas e o que vocé
fez no dia, quando vocé pde o material etnografico dentro dele, passa a ser muitas vezes um
pré-texto. E um pretexto para um artigo, como sugere a homofonia das palavras...” (Cardoso
de Oliveira, 2000, p. 197).

Os caminhos que percorremos € as estratégias utilizadas para chegarmos nessa direcdo
foram permeados pela atencdo a um elemento decisivo: o exercicio antropol6gico na cidade e
aldeia. Esse, dado pela relevancia que possui na analise da etnicidade desses jovens indigenas
Potiguara em Jodo Pessoa e regido metropolitana merece algumas consideracdes. Por meio
das reflexbes que seguem, evidenciamos 0s principios que nortearam a préatica etnografica
desenvolvida.

No que se refere ao método de analise optamos pelo o estudo de caso, tendo como
pontos norteadores os estudos de Max Gluckman e Van Velsen, pois consideramos serem 0s
mais pertinentes e eficazes para o estudo analitico dessa nossa pesquisa etnografica.

De acordo com Van Velsen (2010, p. 439-440), “A medida que a pesquisa de campo
tornou-se aceita como método de coleta de material antropoldgico, a énfase, que antes se
concentrava no estudo das sociedades como um todo, foi gradualmente deslocada para
comunidades especificas ou segmentos de sociedades”. Desta forma, o autor expressa que
para aqueles antropologos com enfoque estruturalista era necessario que houvesse uma
delimitacdo para que o estudo etnografico, a investigacdo, fosse realizado levando em
consideracdo a “perspectiva estruturalista de referéncia” citada por Fortes (1953, p.39 apud

Van Velsen, 1967: 440):
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[...] o procedimento para a investigacdo e analise por meio do qual o sistema social
pode ser percebido como uma unidade feita por partes e processos, que estdo
vinculados uns aos outros por um ndmero limitado de principios de ampla validade
em sociedades homogeéneas e relativamente estaveis.

Posto isso, percebemos de forma nitida que houve uma transformacao porque ao invés
de seguir uma metodologia genealdgica o autor sugere o foco na analise situacional ou estudo
de caso, buscando a anélise de redes sociais.

Pautado nisso, buscamos agora demonstrar o desenvolvimento dessa pesquisa a partir
dos casos empiricos desses jovens indigenas universitarios que colaboraram bastante para o

desenvolvimento desse nosso trabalho.
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2. Capitulo 2

Jovens Universitarios Potiguara: A chegada a capital e o encontro com a UFPB.

O acesso a Universidade pode ser considerada também uma conquista social de valor
intangivel para esses indigenas Potiguara, porque muitos constroem seus projetos de vida
baseados no ensino superior como porta de acesso a conhecimentos, tecnologias e técnicas
ndo-indigenas obtido durante esse percurso agregados a um sentimento de viés altruista, pois
carregam a intencdo de transmitir, posteriormente, essa bagagem de experiéncia (formal e
informal) académica para a Aldeia. Neste sentido, pretendem elaborar coletivamente projetos
sociais, culturais, de preservacdo da natureza buscando, assim, um empoderamento da
comunidade e com a vontade de transformar varios outros indigenas em agentes
multiplicadores.

Posto isso, ao entrarem em contato com a UFPB esses jovens, supracitados, sdo
convidados por outros universitarios indigenas a participar de reunides no SEAMPO sobre “a
questdo indigena no Nordeste e as politicas publicas no ensino superior” e a partir dai
trabalhamos em projetos de extensdo inseridos nessa abordagem. Ao se debrucar sobre a
historia de populacBes autdctones esses jovens adquirem maior consciéncia critica, tornando-
se agora “sujeitos politicos coletivos” (PACHECO DE OLIVEIRA, 1993, V), pois valorizam
ainda mais a sua identidade étnica e a historia do seu povo através de um contexto historico,
cunhado em registros escritos e legitimados pelo campo do saber cientifico, onde demonstra o
enfrentamento de europeus contra 0s povos indigenas e, apesar dos massacres ainda resistem
ao exterminio e invasdo dos colonizadores desde o século XVI.

Incorporado a isso, muitos indigenas acabam criando também a expectativa de que a
Universidade pode ser um lugar adequado para compreender melhor as dinamicas politicas,
econbmicas e sociais que ao longo da historia os colonizadores massacraram e dizimaram
varios grupos étnicos, principalmente, do Nordeste onde desembarcaram 0s primeiros
europeus nesse pais. Esta leitura ocorre a partir dos relatos de alguns indigenas durante
reunides que participamos no SEAMPO sobre “questdes indigenas” que aos poucos
despertaram neles um sentimento de pertencimento e, dessa forma, buscaram valorizar ainda
mais a sua identidade étnica, compreendendo também as situacdes de silenciamento étnico
decorrentes dos conflitos territoriais e, assim, adquirindo maior dominio sobre os seus direitos

constitucionais inseridos na Constituicdo Federal (CF) de 1988, onde “o0s indios adquiriram
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um maior poder perante o Estado que agora ndo os Vvé atualmente como incapaz ou
desconhecido dos seus direitos politicos e legislativos” (LUCENA, 2016, p. 55).

b

Dessa forma, eles foram se embrenhando no passado desses “parentes®” e, muitas
vezes, guiados pela trajetoria de vida do Capitdo Potiguara que fazia ecoar relatos orais das
lutas de seus antepassados, intercalando com suas historias a frente das “lutas indigenas” por
demarcacdo de suas terras de origem desde os anos 1980. Segundo Queiroz (1988, p. 16), “O
relato oral esta na base da obtencdo de toda sorte de informacdes e antecede a outras técnicas
de obtenc¢ao e conservagao do saber”.

Nesse interim, percebemos que o SEAMPO também se transforma num palco de
reflexdo e debates sobre a “luta indigena” de seu grupo tendo, muitas vezes, como limiar da
discussdo o inicio do século XX no que diz respeito aos conflitos territoriais em suas terras
sob a otica fundiaria, “envolvendo acirrada disputa com proprietarios tradicionais, pequenos
posseiros e grileiros” (ARRUTI, 1995, p. 86), além da presen¢a dos “Lundgren, proprietarios
da Companhia de Tecidos Rio Tinto” (AMORIM, 1970, p. 41) e, posteriormente, a chegada
dos usineiros nessa regidao do litoral Norte paraibano com mais intensidade a partir dos anos
de 1970 impulsionados pelo PROALCOOL?, devastando cada vez mais areas florestais da
Mata Atlantica.

Sendo assim, percebemos que a insercdo desses indigenas universitarios no SEAMPO
além de construir uma consciéncia critica sobre a questdo indigena no Nordeste também acaba
fortalecendo e elevando sua auto-estima, atraves de uma abertura maior pra didlogos, debates
com lideres indigenas e professores universitarios sobre sua realidade no campus e situacdes
vivenciadas na Aldeia, além da conscientizagdo politica advinda do “Movimento Indigena”.

Esse contexto de conscientizacdo politica tem como referencial histérico os primérdios
do século XX com o advento do “Servico de Protecio aos Indios e Localizacio de
Trabalhadores Nacionais” - SPILTN (doravante SPI) inicia-se um processo de criagdo de
terras indigenas, o indigenismo, ou seja, uma forma de reorganizacdo social amparada por
mecanismos politicos especializados no intuito de manter o controle social estavel e,
concomitantemente, assistindo as populacdes indigenas sob a égide da “protecdo fraternal”
(SOUZA LIMA, 1987), ou seja, desembocando num regime tutelar. Tais estratégias

objetivavam seguir a ética do positivismo, almejando a todo custo o desenvolvimento e 0

9 A expressdo “parente” é comumente usada pelos indigenas do Nordeste e outras regides do Brasil, para
referirem-se uns aos outros, ou seja, independente da localizacdo geogréfica do grupo étnico ele € considerado
parente. E também bastante usada, principalmente, em eventos locais, regionais e nacionais de politica indigena.
100 PROALCOOL foi um Programa Nacional do Alcool que garantia subsidios aos usineiros para uma maior
producdo do Etanol, tendo como consequéncia o incentivo para desmatamento pra abranger a area de plantacdo
de cana-de-agucar.
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“progresso” do Estado-nacdo no intuito de alcangcar um alinhamento com o capitalismo
mundial, cuja base esta fixada na propriedade privada com seus meios de producédo e operacdo
para a obtencdo de lucros.

Imersos no campo do indigenismo juntamente com suas ac¢Ges indigenistas na regido
do Nordeste, especificamente, no estado de Pernambuco (Fulni-6) e Paraiba (Potiguara), esses
jovens tiveram acesso a varios trechos dos relatorios de estudos preliminares das terras
indigenas Potiguara que foram elaborados, a época, pelos inspetores do Servico de Protecédo
ao Indio (SPI), tais como “Dagoberto Castro e Silva [...] Alipio Bandeira ¢ o engenheiro
Antonio Martins Vianna Estigarribial’” (PERES, 2004, p. 57-61), além de conhecimentos
etnohistoricos relacionados a “distribuigdo das terras indigenas na Paraiba” ocorridos no final
do século XIX sob o comando do “engenheiro Gongalves Justa Aratjo” (MOONEN, 2002, p.
6).

Essa atividade instigante em busca do saber histérico registrado, coadunando com a
tradicdo oral pode fortalecer (ou ndo) os “padrdes de moralidade” (BARTH, 2000, p. 32) 12
desses universitarios indigenas. Neste sentido, o exercicio da leitura juntamente com a
oralidade podem proporcionar uma melhor compreensao e ativa¢do da “memoria ¢ identidade
social” (POLLACK, 1992) nesse processo de captar e interpretar numa perspectiva critica,
por exemplo, essa conjuntura de politicas indigenistas estabelecidas no estado brasileiro desde
0 século XX. Mas, segundo esses indigenas, isso s6 tem validade a partir da “memoria do
nosso povo”.

Segundo Michael Pollack (1992, p. 2, grifos nossos):

A priori, a memdria parece ser um fendmeno individual, algo relativamente intimo,
proprio da pessoa. Mas Maurice Halbwachs, nos anos 20-30, j& havia sublinhado
que a memdria deve ser entendida também, ou sobretudo, como um fenémeno
coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido coletivamente e
submetido a flutuagdes, transformagdes, mudancas constantes.
Nesse caso, poderiamos inferir que a memodria coletiva seria uma espécie de
configuracdo imagética imbricada ao passado que proporia uma imagem do grupo social
ligado a lagos parentais, demonstrando um passado construido coletivamente e, desse modo,

engendrando a sensacdo de uma pelicula ilusoria de algo imutével, cristalizando os valores

11 Para maiores detalhes sobre esse processo de controle administrativo-juridico de terras indigenas e politica
indigenista — Ver: PERES, Sidnei “Terras Indigenas e Agdo Indigenista no Nordeste (1010-1967). In:
PACHECO DE OLIVEIRA, Jodo (Org.). A viagem de volta: etnicidade, politica e reelaborac¢do cultural no
Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2004, pp. 43-91.

12 Segundo o autor os padrdes de moralidade estariam ligados ao “contetido cultural das dicotomias étnicas”.
Este, por sua vez, estd dividido em i) “sinais e signos manifestos” e ii) “orientagdes valorativas basicas, ou seja,
os padroes de moralidade” (BARTH, 2000, p. 32).
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arraigados aquela comunidade. Neste sentido, “a memoria € um elemento constituinte do
sentimento de identidade” (POLLACK, 1992, p. 5). Por conseguinte, eclode nesses jovens
uma comunhéo de forcas, estreitamento de lacos de amizade e parentesco, intensificando ao
ponto de formarem uma rede de “solidariedade étnica”, fundamentada na identidade social do
grupo e na reciprocidade.

Pautado nisso, percebemos que viver na cidade para esses indigenas ndo significa o
apagamento da identidade étnica, muito pelo contrario, o que ocorre em algumas situacdes é o
seu fortalecimento. Muitas vezes a identidade étnica torna-se mais intensa por existir, por
exemplo, entre esses jovens Potiguara “uma solidariedade étnica, um sentimento de
pertencimento engendrado sob a égide de defesa do seu grupo diante de algumas dificuldades
impostas por uma “sociedade branca” universitaria na capital paraibana” (LUCENA, 2016, p.
30).

Em 2015 estavamos participando, juntamente com esses jovens indigenas, de reunides
no SEAMPO enquanto dialogdvamos fui exercitando a alteridade e percebendo nos
corredores dos Centros Académicos o fato de alguns jovens se sentirem distanciados dos
outros universitarios devido ao processo discriminatdrio, mas que aos poucos isso foi
perdendo forcas a partir do momento em que esses universitarios indigenas entraram em
contato com esse espaco extra-campus e ali conseguiram se articular melhor, manter a uniéo
do grupo étnico e, como muitos disseram, torna-se o “momento de recarregar nossas energias,
saber as historias do nosso povo, noticias da aldeia e do Movimento Indigena”. Neste
ambiente extra- académico, eles tém consciéncia de que o fato de ingressarem na
universidade, mesmo utilizando o sistema de cotas raciais, ndo os torna inferiores, pois na
universidade todos estdo no mesmo patamar de ensino, embora considerem que 0 processo de
aprendizagem do ensino medio na rede publica seja bastante precario em comparacdo com a
rede privada de ensino, fazendo-os passar, muitas vezes, por dificuldades de acompanhar os
estudos de ensino superior.

Baseado nisso, podemos perceber que esse processo foi (ainda é!) provocado por uma
acdo reverberada através da aproximacdo e contato interétnico mais intenso ocorrido nas
grandes cidades. Neste caso, 0s universitarios indigenas ainda sdo recepcionados na
Universidade com ac¢des de discriminacdo, seja por causa de sua afirmacéo étnica indigena ou
por apresentar um fenoOtipo diferente daquele aceito pela sociedade urbana. Os jovens
indigenas no cotidiano apresentam situag¢fes de discriminacgdo racial vivenciados no campus
da UFPB e, muitas vezes, eclode de modo acentuado na sala de aula a partir do momento em

que o jovem sente-se, de certa forma, pressionado a expor seu lugar de origem. A partir da
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declaragcdo de sua identidade ocorre a segregacdo, ficando de um lado “os de cor” como
destaca o Potiguara, Italyba, quando sofreu discriminacdo e acabou se juntando a outros
universitarios que também passaram por esse processo. Ao perguntar-lhe como foi sua

sociabilidade nos primeiros dias na UFPB conta que,

Entdo, ao chegar no curso a primeira coisa que senti foi a exclusao...e acabou que até
0 processo de inclusdo na turma...digo em partes da turma isso gerou, demorou uns
dois meses, dois meses e meio até esse processo de inclusdo. Porque quando
comegou o curso a turma foi logo se dividindo, né?! Se subdividindo em grupos. E
ai acabou ficando eu um amigo de Cabo Verde (Africa) e outro amigo que era
esposo de Val todos eram de cor (refere-se a cor negra) (ltaiyba, Aldeia Séao
Francisco, 11/01/2018).

Pautado nesse relato do jovem universitario podemos inferir que o fato de ter a pele
mais escura aproximando-se de um tom de pele negra ele [Itaiybd] foi imediatamente
“marcado” e colocado junto aos colegas cabo verdianos por ser excluido do grupo social
“branco”, onde ficam aqueles jovens que, muitas vezes, se consideram de classe dominante,
ostentando ainda um status herdado por uma geracdo que se supde aristocratica, entretanto as
vezes s6 possui 0 sobrenome da familia como potencial agregador de relagcGes na sociedade,
além da aparéncia de burgués como diferenciador de classes sociais, aspectos que podem ser
considerados suficientes para se destacar na sociedade paraibana.

Aqui, podemos fazer uma relagdo com a dinamicidade e arcabouco cultural que esses
grupos étnicos carregam e, de certa forma, acabam interagindo de modo mais intenso e
estreito em suas relacdes a partir dessas situacdes de preconceito e discriminacdo racial,
desembocando num fluxo cultural entre esses grupos étnicos e os “brancos”.

UIf Hannerz (1992) diz que é preciso ter a compreensdo da cultura como processo e
que por estar num fluxo continuo, dinamico, sendo recriada, produz novos significados e
formas pode se tornar perene, pois o fluxo cultural mantém uma interacdo e, desse modo,
participa de forma ativa dos processos sociais que fazem parte da trajetéria de vida do
individuo e, consequentemente, do seu grupo.

O fluxo cultural consiste, assim, das manifestacfes de significados que os individuos
produzem através de acordos de formas manifestas, e as interpretagdes que 0s
individuos fazem tais exposi¢Oes - 0s dos outros, bem como a sua propria. Talvez as
imagens de fluxo seja um pouco perigosa, na medida em que sugere o transporte
desimpedido, em vez da ocorréncia infinita e probleméatica de transformacéo entre
loci internos e externos. No entanto, eu acho a metafora de fluxo atil - por uma

coisa, porque capta um dos paradoxos da cultura (HANNERZ, 1992, p.4, traducédo
minha).
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Sendo assim, podemos dizer que o fluxo cultural € uma manifestacdo que foi produzida
pela captacdo externa de significados que o individuo adquiriu durante sua histéria de vida, ou
seja, por meio de suas experiéncias, vivéncias e a partir desse feedback realizado com suas
interacoes sociais ele fara sua interpretacdo daquele “contetdo cultural” e expressara do seu
modo. Posto isto, levando em consideracédo as variedades na forma cultural, e que esses fluxos
culturais sdo realizados num espago translocal configura-se um processo dinamico,
enriquecedor e de uma reafirmacdo da organizacdo social desses jovens Potiguara, por
exemplo, pois a cultura é experiéncia, construcdo e reconstrucdo e, sendo assim, a cultura atua
como organizadora da diversidade.

Retomando novamente as situacdes vivenciadas por esses jovens indigenas no campus
| da UFPB percebemos, ao longo do tempo, nesse cendrio universitario eivado por essas
praticas discriminatorias, mas também espaco propicio para a criacdo de estratégias por parte
desses Potiguara, construindo lagos mais intensos com grupos distintos (negros e ciganos) que
também sdo alvo de discriminacdo e, como os indigenas, tém objetivo comum o ingresso na
Universidade atraves de a¢des afirmativas, pois vém da escola publica e pertencem a grupos
sociais de baixa renda.

Nessa perspectiva, esses Potiguara todos os dias letivos se deparam com um ambiente
hostil, propicio a discriminacdo e, muitas vezes, alguns acabam produzindo um desanimo,
resisténcia em ndo querer voltar & Universidade e, dessa forma, alguns pensam em desistir
como relata o jovem indigena da Aldeia Tramataia, Iraquitan — “sei 14...as vezes num da nem
vontade de voltar pra la [UFPB - Jodo Pessoa]. Num vejo a hora quando chega sexta-feira e
pego o Onibus pra casa...mas na segunda-feira ¢ um desanimo danado. Mas tem que ir, né?!”
(Iraquitan, Jodo Pessoa, 2017).

Esses jovens acabam criando redes de relacGes sociais com estudantes que sofreram
algum tipo de exclusdo em sala de aula, tais como, negros, homossexuais, jovens de baixa
renda, pois passaram por situacdes de discriminacéo social parecidas com as enfrentadas pelos
indigenas na UFPB, alem de contatos com alguns professores que compreendem e d&o apoio.
Estes “elos étnico-raciais e sociais” urdidos por esse grupo heterogéneo formado, no &mbito
académico e espacos urbanos, onde estdo entremeados por elementos de identidade étnica,
social e econdmica fez com que aglutinassem suas aptiddes e interesses no intuito de buscar
forca moral para poder enfrentar individuos racistas, etnocéntricos e, principalmente, manter o
foco nos seus estudos para alcancar seu objetivo principal — a formacao académica.

Nesse interim, ndo devemos pensar a nog¢do racista como sendo originaria de um

fendmeno bioldgico, mas sim como uma construgdo historica e social brasileira, cuja base
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advém de um escravismo colonial (indigenas e negros) prolongado até o fim do Império.
Contudo, suas préaticas discriminatorias étnico-raciais e socioecondmicas continuaram em
acdo demonstrando, assim, “um tipo de racismo muito peculiar — negado publicamente,
praticado na intimidade” (SCHWARCZ, 2012, p. 88), sendo irradiadas, como um feixe de
crengas racistas consideradas por muitos “como uma realidade interpretada pelos homens e
subjetivamente dotada de sentido para eles na medida em que forma um mundo coerente”
(BERGER & LUCKMAN, 2013, p. 35). Este “mundo coerente” e etnocentrista sustentado
sob o lastro do senso comum encontrara, posteriormente, sustancia no solo feértil das teorias
“Evolucionista” de Charles Darwin (darwinismo social) e a “Eugenia” de Francis Galton.
Seguindo o rastro do pensamento de Eriksen (2010, p.7), quando tece comentério a
respeito da distincdo entre raca e etnicidade e pra isso o autor traz o Michael Banton para dar
sustentacdo ao explicitado. Nesse corolario, na visao de Banton, raca refere-se a categorizacdo
(negativa) de pessoas, enquanto a etnicidade tem a ver com a identificacdo (positiva) do
grupo. O autor argumenta que a etnicidade é geralmente mais preocupada com a identificacdo
de ‘nds’, enquanto o racismo ¢ mais orientado para a categorizacao de ‘eles’ (Banton, 1983,

p.106; cf. Jenkins, 1986, p.177).

2.1 Ainda sobre Etnicidade , Raca e Estereotipos

De acordo com Pacheco de Oliveira (2003, p. 248), essa ideia do senso comum de
aceitar a autenticidade do indio perante a historia “é um expediente para silenciar (ou ndo dar
importancia) ao violento e destrutivo processo de contato e incorporacdo. Ou seja, um
mecanismo cdmodo para propiciar uma auto-anistia aos colonizadores”. E também devemos
levar em consideracdo que essas discussGes sobre ndao reconhecimento dos indios nos séculos
XX e XXI vem dessa negacdo e sua resisténcia surge a partir de estratégias de acdo dos
indigenas, proporcionando um jogo identitério eficaz utilizado em determinadas situagoes.

Posto isso, trazemos para tornar mais proficuo para essa discussdo o conceito de
etnicidade proferido por Manuela Carneiro da Cunha (2009, p. 244), diz que “na etnicidade se
invocam uma origem e uma cultura comum [...] sendo assim, a etnicidade ndo seria uma
categoria analitica, mas uma categoria ‘nativa’, isto ¢, usada por agentes sociais para os quais
ela é relevante” e num contexto urbano, muitas vezes, torna-se mais eficaz e praticavel do que

na Aldeia.
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Nesse contexto, observamos a cidade como espaco pluriétnico e multicultural, fazendo
com que grupos étnicos muitas vezes busquem estratégias para que em determinadas
situacOes possa fortalecer a sua identidade étnica e tentar combater os estere6tipos produzidos
por outros grupos sociais. Segundo Eriksen (2010), ao fazer uma analise antropoldgica no seu
trabalho de campo, demonstrando casos empiricos de multiculturalismo nas llhas Mauricio
que possui uma sociedade poliétnica, onde vivem Vvarios grupos étnicos imigrantes
consequéncia da colonizacéo francesa.

Usado analiticamente em antropologia social, 0 conceito de estereétipos refere-se a
criacdo e aplicacdo consistente das nog¢bes padronizadas da distingdo cultural de um
grupo. Esteredtipos sdo mantidos por grupos dominados, bem como por aqueles que
dominam, e eles sdo comuns em sociedades com diferencas significativas de poder,

bem como nas sociedades onde ha um equilibrio de poder violento entre os grupos
étnicos (ERIKSEN, 2010, p. 29, tradugdo minha).

Thomas H. Eriksen ainda destaca que “esteredtipos ndo precisam se referir a uma
realidade social, e eles ndo necessariamente ddo dicas precisas sobre o que as pessoas
realmente fazem. Portanto, devemos refletir sobre as causas e os usos de estereotipos”
(ERIKSEN, 2010, p. 29, traducdo minha). Nesta abordagem o autor faz uma classificacao,
denominando para cada grupo étnico um tipo de estere6tipo (negativo) criado pelos outros e
um auto-estere6tipo (positivo) produzido por eles mesmos.

Em meio a essa profusdo de debates, participacfes em eventos e projetos sociais, 0s
estudantes indigenas aproveitam a ocasido de estarem reunidos com professores,
coordenadores e Capitdo Potiguara para falar também sobre as suas dificuldades enfrentadas
na Universidade, tais como a discriminacdo racial sofrida em salas de aula ou em corredores
do campus académico; angustia e desanimo por ndo estarem conseguindo acompanhar,
assimilar os estudos em sala de aula; burocracia para o cadastro no Restaurante Universitario
(R.U.), Auxilio moradia, Casa do Estudante (meninas) ou Residéncia universitaria (meninos e
meninas), além das dificuldades de cadastro no Programa Bolsa Permanéncia (PBP).

Vale salientar que isso ocorre, segundo alguns indigenas, quando nao conseguem lidar
mais com a situacdo de convivio, muitas vezes, conflituoso no espago académico devido a
violéncia simbdlica e logicas de exclusdo. A conseqiiéncia na maioria desses casos € uma
espécie de desencadeamento negativo no seu comportamento social, psicologico,
desembocando no baixo desempenho nos seus estudos.

Entretanto, percebemos que o espago urbano tornou-se para esses jovens indigenas um
ambiente mais favordvel a manifestacdes ritualisticas, eventos de reivindicacdo de direitos

territoriais constitucionais e, assim, fortalecem sua identidade étnica em determinadas
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situagBes que necessite aciond-la para alcangar seus objetivos, podendo ser de interesse
individual e/ou também coletivo.

Baseado nisso, veremos em seguida mais alguns relatos orais dos universitarios
Potiguara que tiveram contato com o SEAMPO, local extra-académico, propicio também a
reunibes de indigenas e, por sua vez, tem ali a possibilidade de estreitar os lacos de
parentesco, montar estratégias para participarem de eventos culturais e académicos de
interesse comum.

A universitaria indigena Jakeline Oliveira relata seu primeiro contato com o setor de
estudos do campus | da UFPB conseguido, gracas ao apoio de um professor de Historia,
Rafael. “Ja conhecia o professor Rafael, que foi bolsista do SEAMPO [...] conhecia ele daqui
(Marcacao-PB) do cursinho pré-vestibular (UFPB) que ele era professor. Ai quando eu estava
na Universidade (Jodo Pessoa) ele falou do SEAMPO e perguntou se a gente - Eu e Toinho,
ndo queria participar. E eu disse, com certeza! Ai a gente foi pra 14”. (Jakeline, Aldeia
Tramataia, 26/01/2018).

Nesse relato, percebemos que a universitaria ja& demonstra a satisfacdo de ter
encontrado uma pessoa conhecida na Universidade, facilitando o acesso a certos locais,
contribuindo para a criacdo de relagfes sociais mais consistentes, agora, por intermédio de
outro amigo ndo-indigena, Douglas Nascimento®®, e ainda por cima poder fazer parte desse
ambiente extra-campi, pois ela admite que ingressar nesse setor de estudos foi muito
gratificante e serviu como um porto seguro para eles. “Pra mim, o SEAMPO ¢é um lugar de
fortalecimento porque quando eu via essas coisas (preconceitos) que depois a gente chegava
no SEAMPO toda semana...a gente ja conversava justamente sobre isso ai” (Jakeline, Aldeia
Tramataia).

As amizades e relages intersociais que a jovem indigena fez na Aldeia Tramataia e no
cursinho pré-vestibular (UFPB) no municipio de Marcacdo proporcionaram a abertura de
caminhos, juntamente com seu irmdo Altino, pudessem ter um suporte social e logistico,
enguanto estivessem no espaco urbano facilitando a construcgéo de redes sociais. A circulagao
de jovens indigenas na capital paraibana faz com que, ao longo do tempo, formem estratégias
de acdo, jogos identitarios no intuito de poder se desvencilhar de situa¢bes constrangedoras

como foi descrito aqui sobre suas trajetorias e desafios no campus da universidade.

3 A época Douglas era doutorando em Etnobiologia pela Universidade Estadual da Paraiba (UEPB) e fazia
pesquisas no estuario do manguezal nas proximidades da Aldeia Tramataia, onde Jaqueline vive e o ajudava com
seus conhecimentos sobre aquele nicho ecoldgico e as varias espécies de caranguejos.
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Quando questionei ao estudante Neto da Aldeia Caieira se era em todo lugar que ele
afirmava ser indigena, o jovem responde que “Aonde cabe...aonde cabe. Porque realmente
ndo é em todo lugar que vocé vai querer se mostrar. As vezes digo que ndo sou porque a
ocasido ndo pede, mas sempre que posso me apresento como Neto Potiguara” (Neto, Jodo
Pessoa, 12/04/2018). Neste didlogo, observamos que o jovem universitario de licenciatura em
Fisica tem certo cuidado ao “mostrar” quando “a ocasido pede” sua identidade étnica
indigena, demonstrando que em algum evento, situacao especifica ele podera aciona-la. Neste
sentido, a circulacdo de indigenas nos centros urbanos carrega ndo apenas sua identidade
étnica, mas também uma parte de sua cultura e modos de comportamentos que sdo ajustaveis
num espaco social pluriétnico e multicultural de uma metropole, possibilitando assim a
utilizagdo de estratégias de a¢do para cada tipo de situagdo, “pois quando observamos de perto
este fluxo da cultura nas pessoas, elas parecem divergir e misturar-se em vez de reproduzirem
as distingdes necessarias para tornar permanentes identidades contrastantes” (BARTH, 2003,
p. 24).

Nesse sentido, inferimos que essas identidades expostas por Fredrik Barth (2003)
mudam (jogo identitario), mas elas modificam-se com parametros a serem seguidos pelo
préprio grupo étnico. A mudanca para o autor faz parte do processo de afirmacdo da
etnicidade. Entdo, vocé muda pra permanecer diferente. Sendo assim, etnicidade € um
processo dinamico construido durante as relagdes sociais no contexto urbano, por exemplo.
Vale destacar que essa dinamicidade também poderd ocorrer na Aldeia em um contato
interétnico ou numa situacao de que sua identidade étnica precisa ser comprovada, tais como a
matricula do filho na Escola, vacinacdo num posto de saude, censo populacional indigena, da
FUNAI, do IBGE e até mesmo a solicitacdo de uma declaracdo ao Cacique da Aldeia
solicitada, muitas vezes, no ato da matricula na UFPB ou de alguma outra Instituicdo de
Ensino Superior (IES) publica ou privada.

Portanto, podemos compreender que a etnicidade na espacialidade urbana demonstra
possuir um “jogo social dindmico” muito eficaz para os indigenas, desembocando numa
“reprodu¢do da sociedade” (CUNHA, 2009, p.41) e que “[...] é socialmente arquitetado.
Nesses termos, a etnicidade parece a primeira vista cumprir adequadamente seu papel”
(Idem). Neste contexto, a etnicidade comprova ser bastante util, uma vez que ela sugere usar
estratégias de relacOes intersociais ajustaveis no intuito de se adequar a varias situacdes de
contato, conflitos, mas também uma acomodag¢do mutua entre os grupos. Vale ressaltar que o
contato interétnico entre os indigenas Potiguara e os ‘ndo-indios’ existe ha bastante tempo,

porém é preciso perceber que esse contato torna-se mais intenso a partir do momento em que
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os indigenas se deslocam para o espaco urbano, adentrando, assim, num universo que pode ser
considerado indspito em alguns casos, devido aos atritos sociais configurados através do
preconceito racial e discriminacdo gerada por muitos jovens da regido metropolitana.

Nessa perspectiva, pensamos que essa ideia de discriminacdo no campus da
Universidade possa fazer uma relagdo muito proveitosa com o Norbert Elias, em “Os
estabelecidos e Outsiders (2000)”, onde o autor discorre sobre normas de socializagdo e
relacBes de poder, reproduzindo sentimentos de discriminacao e excluséo.

Estabelecidos € utilizada pelo Elias (2000) para descrever grupos e individuos numa
determinada sociedade que possuem status, uma relacdo de poder constituida por grupos
sociais que detém um poder econbmico superior as demais classes e, dessa forma, sdo
concebidos como representantes de uma “elite”, criando uma identidade social alicer¢ada na
tradicdo patrimonialista, autoritaria, conservadora, coadunando poder e moralismo para 0s
outros.

Com relacdo aos outsiders esses sdo considerados individuos que ndo sao pertencentes
a essa classe social e, dessa forma, estdo distantes desse grupo abastado. Refere-se entdo, a
um grupo social “estranho” ou desviante que estd a margem das convengdes sociais €
determina seu proprio estilo de vida.

Nesse sentido, os universitarios indigenas poderiam ser relacionados nessa Ultima
categoria ao passar por um processo de exclusdo social, distanciamento e, consequentemente,
a aproximacao com o grupo dos estudantes negros, como aconteceu com ltaiyba e os cabo-
verdianos, por exemplo. Este sentimento de exclusdo que o jovem indigena enfrentou, assim
como os demais indigenas revelaram que sofrem em sala de aula acaba criando uma
marginalizacdo das redes de troca. O indigena, nessa situacdo, também pode representar uma
ameaca a sociabilidade porque ndo € nem um amigo nem um inimigo, pois este ocupa um
lugar definido pelo antagonismo.

Apesar desse impacto negativista, recepcionando os indigenas na Universidade a partir
da convivéncia em sala de aula puderam construir no decorrer do tempo uma rede de
solidariedade com vizinhos no bairro do Castelo Branco, como foi o caso de Jakeline e seu
irmdo Altino, e de amizade proporcionada por acdes de gentileza e reciprocidade que aos
poucos foi sendo formado no espaco académico, urbano e por parentes
(consanguineos/afinidades) engendrados num processo de visitacdo ocorrido na capital
paraibana, aonde esses universitarios procuram dar assisténcia aos parentes da Aldeia. Essas
relacfes sociais foram sendo construidas de forma intensa também com estudantes negros —

cabos verdianos - que, assim como o0s indigenas, passaram por uma situacdo de
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distanciamento, de apartheid, causada por uma turma académica elitizada que muitas vezes
reitera o fato de serem parte da burguesia, pertencentes a uma classe superior. Neste sentido,
os estudantes indigenas formaram suas redes sociais num circuito (MAGNANI, 1996) que
muitas vezes € restrito a Universidade, porém o contato permanente deles no campus
proporcionou uma maior interacéo e fortalecimento de sua identidade étnica, principalmente
quando estdo reunidos no SEAMPO.

Ao mencionar o conceito de rede social que estamos nos referindo nesse estudo
antropologico referimos aquele utilizado por Barnes (1954), denominando uma rede da

seguinte forma:

A imagem que tenho é de um conjunto de pontos alguns dos quais estdo conectados
por linhas. Os pontos da imagem sdo pessoas, ou as vezes grupos, e as linhas
indicam que pessoas interagem umas com as outras. Podemos, é claro, achar que a
vida social inteira gera uma rede desse tipo. Para nossos objetivos atuais, no entanto,
eu gostaria de considerar, a grosso modo, aquela parte da rede total que fica para tras
quando removemos 0S agrupamentos e cadeias de interacdo que pertencem
estritamente aos sistemas territorial e industrial (BARNES, 1954, p 43 apud
HANNERZ, 2015, p. 179-180).

Baseado nisso, observamos que nessa circulagdo dos Potiguara entre a Aldeia e a
Cidade, os lagos de parentesco e amizade vdo se fortalecendo e produzindo ramificacfes
nesses espacos que, na verdade, tornam-se interseccionados pelas relacdes sociais que 0S
permeiam, demonstrando assim uma fertilidade na producéo dos enleios das redes sociais que
vao sendo entremeadas ao longo dessa circulagdo por parentes, amigos, vizinhos, pessoas

conhecidas e desconhecidas.
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3. Capitulo 3

Reconhecimento da moral

A questdo do reconhecimento da moral e sobre o lugar que esse estatuto deve ocupar
nas explicacdes sobre a vida social estéo atrelados no quadro de modalidades evidenciado na
linha de pensamento de Axel Honneth, mas também reverberam com implicac@es criticas e
mais aprofundadas na teoria de Nancy Fraser.

Mesmo considerando a pertinéncia epistemoldgica dessas consideracbes, é preciso
admitir que os debates ligados ao reconhecimento séo as vertentes mais dinamicas da filosofia
e das ciéncias humanas contemporaneas, além de expressar o impacto empirico do fendmeno
no mundo atual e, neste caso, desembocando nesse estudo sobre universitarios indigenas e a
luta pelo reconhecimento dos seus direitos inseridos no ambito da Educacdo superior
amparados por acdes de politicas publicas e afirmacdo de sua identidade étnica.

Essas discussdes tedricas sobre o reconhecimento e multiculturalismo, por exemplo,
onde este altimo tem por finalidade utilizar as “estratégias e politicas adotadas para governar
ou administrar problemas de diversidade e multiplicidade gerados pelas sociedades
multiculturais” (HALL, 2003, p. 51).

A questdo do “reconhecimento da moral” enfatizada por Honneth envereda por
questdes de identidade, mas demonstrando subjetivismo nas relacBes de afetividade que sdo
compartilhadas e vivenciadas por individuos, produzindo conexdes de valores éticos
elencados em formas de reconhecimento, a saber: amor, direito e solidariedade. O
antropologo Roberto Cardoso de Oliveira (2006, p. 32), prefere chamar de “relagdes afetivas”.

Seguindo outro ponto de vista, mas ao que tudo indica vem a contribuir ou até mesmo
enriquecer o pensamento a cerca da luta pelo reconhecimento, é a linha de pensamento de
Nancy Fraser (1997) a reconhecer que estamos em uma era pOs-moderna quebrando
paradigmas relacionados ao individualismo, suplantando o interesse de grupos de clas e
pensando em estratégias de mobilidade politica para alcancar a¢6es de justica social, voltadas
para 0 grupo étnico, por exemplo e, consequentemente, tomando como referéncia também o
aspecto de dominio cultural.

A critica de Nancy Fraser (1997) adentra na questdo de que muitos autores e
movimentos sociais passaram a privilegiar a construcdo ou a preservagdo identitaria,

relegando a um segundo plano as demandas materiais, sociais, justamente em uma época
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historica em que as desigualdades sociais crescem velozmente em todas as partes do mundo, o
que podemos visualizar novamente durante as agdes sociais desse atual governo brasileiro.

Nesse estudo pretendemos discutir essas questdes a partir de casos empiricos de jovens
indigenas universitarios que sofrem discriminacdo racial na Universidade, desembocando na
teoria do reconhecimento da moral e em termos relacionados a uma “cidadania multicentrada”
(NEVES, 2005). A arguicdo desenvolvida sob o aspecto dessa “cidadania multicentrada” esta
relacionada aos impasses politicos enfrentados por movimentos sociais relacionados as
dificuldades de associar as demandas por reconhecimento e por redistribuicdo (NEVES, 2005,
p. 88). A logica da redistribuicdo empregada nesse estudo esta associada a questdo de uma
redistribuicdo mais justa de riquezas e maior equilibrio nas relacbes de poder ou, segundo
Axel Honneth, “pelo reconhecimento intersubjetivo de suas identidades” (2003, p. 29).

Em outro momento, analisaremos as estratégias de acao desenvolvidas pelos indigenas
na Universidade. O objetivo aqui € o de mostrar que, em parte, os impasses politicos, acbes de
politicas publicas, desse movimento devem-se ao fato de que ele ndo conseguiu articular de
forma pertinente as demandas por reconhecimento as demandas por redistribuicdo. Essa
questdo centrada no reconhecimento parece comungar com o pensamento da Constituicdo
Federal de 1988, também conhecida por “Carta Cidada” por garantir 0 Estado democréatico de
direito e a justica social, ampliando a protecdo aos direitos individuais, de grupos sociais e
étnicos, dando forca maior a cidadania das classes populares, e as demandas de
reconhecimento social dos grupos que tentam mudar o imaginario sobre o lugar que ocupam
na sociedade, além de envolver a questdo do empoderamento de varias novas identidades que
surgem nesse periodo, assim como novos movimentos sociais surgidos a partir de novas
demandas da populacdo brasileira.

Para Taylor (1992), um dos primeiros filésofos a retomar a discussdo acerca do
reconhecimento, este deve ser visto como uma necessidade dos seres humanos na busca da
auto-realizag&o:

[...] nossa identidade é particularmente formada pelo reconhecimento ou por sua
auséncia, ou ainda pela ma impressao que 0s outros tém de nds: uma pessoa ou um
grupo de pessoas pode sofrer um prejuizo ou uma deformacgéo real se as pessoas ou
a sociedade que o englobam remetem-lhe uma imagem limitada, aviltante ou
desprezivel dele mesmo. O ndo-reconhecimento ou o reconhecimento inadequado
podem causar danos e constituir uma forma de opressdo, que a alguns torna

prisioneiros de uma maneira de ser falsa, deformada e reduzida (TAYLOR, 1992, p.
41-42).

Nessa perspectiva, podemos perceber que Taylor evoca o pensamento de Rousseau e

Hegel, no que diz respeito ao reconhecimento tornando-se fundamental na medida em que a
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modernidade, por meio do individualismo e do igualitarismo que a caracterizam (TAYLOR,
1989), cria a expectativa de que todos podem aspirar a um igual reconhecimento por parte da
sociedade e do Estado.

Pautado nisso, podemos adotar um quadro interpretativo seguindo a abordagem tedrica
de Axel Honneth (1997 e 2002) quando afirma que o reconhecimento da dignidade individual
de todos os membros da sociedade deve ser considerado o principal critério valido de justica.
Da mesma forma que Charles Taylor, Honneth faz um cruzamento das teses filosoficas de
Hegel sobre o reconhecimento com os principios interacionistas oriundos da psicologia social
de Georges Mead (1972) para demonstrar que, estando a socializacdo dos sujeitos ligada as
interages sociais nas quais eles se envolvem, a personalidade individual depende do
reconhecimento reciproco dos individuos na sociedade.

Com isso, uma das formas de avaliar o nivel de progresso moral de uma sociedade é
verificar o grau de reconhecimento que ela concede aos seus membros. Para Honneth, o
reconhecimento ndo é apenas um fundamento ético do ser humano, como também a base de
compreensdo de muitas lutas sociais, atuais e do passado, que foram fatores primordiais na
ampliacdo da equidade no mundo contemporaneo. Neste caso, podemos inferir a situacdo dos
jovens Potiguara universitarios que tem seu direito assegurado através de lutas sociais e
conquistas advindas de politicas publicas oferecidas por um governo popular, mas que ao
mesmo tempo esse esfor¢co governamental e comunitario ndo consegue superar 0 pProcesso
discriminatorio alimentado por uma classe social dominante e resistente a mudancas na
estratificacdo social, principalmente quando refere-se a grupos minoritarios, tais como
quilombolas, indigenas, ciganos, judeus etc.

Nesse sentido, as lutas por reconhecimento durante algum periodo parecem terem sido
esquecidas pelas ciéncias sociais (HONNETH, 1997). Estas ndo levaram em conta a
importancia dessas lutas no processo de transformacdo das sociedades modernas, agindo no
sentido de diminuir as dessimetrias sociais e as formas de exclusdo, mediante trés principios
fundamentais de reconhecimento mutuo: o amor, a igualdade e a solidariedade.

No entanto, essas trés modalidades do reconhecimento se interpenetram, é a esfera dos
direitos que tem a capacidade de influenciar as outras esferas, quer seja no nivel das relacGes
pessoais e amorosas, quer no nivel da cooperagdo que os individuos estabelecem em suas
relagdes sociais. Com isso, Honneth tenta afastar-se de uma visdo do reconhecimento centrada
apenas na estrutura psicoldgica individual, incorporando uma postura que privilegia o carater

normativo do direito moderno.
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Para Axel Honneth (2002), ainda, o reconhecimento deve ser visto, em nome da
autonomia individual, como o “centro normativo de uma concepg¢do da justica social”. Ou
seja, sendo o reconhecimento a base para que os individuos possam construir “identidades
intactas” — por meio de uma vida afetiva escolhida, do acesso igual aos direitos e da estima
social —, ele pode ser visto como a base de uma justica social expandida.

Ao adotar tal posicdo, Honneth (2002,) assume também duas premissas: a da
superioridade moral da modernidade (em que a autonomia individual atingiu seu ponto mais
elevado) e a da legitimidade das modernas sociedades democraticas liberais de se
apresentarem como o ponto de partida para uma ética politica.

Essa postura mostra o quanto a questdo do reconhecimento é tributaria das
transformacdes socioeconémicas e politicas das Ultimas décadas, principalmente de uns
tempos pra ca com AcOes Afirmativas, por exemplo, a Lei de Cotas (2002). O crescimento de
NOVOS movimentos sociais ¢ “novas identidades”, contribuindo para a crise do Estado de bem-
estar social entre outros casos historicos, sdo o pano de fundo da emergéncia de uma nova
concepcao de justica, em que, mais que a distribuicdo igualitaria dos bens, é a questdo da

dignidade e do respeito que importa.

A erradicacdo da desigualdade ndo representa mais o objetivo normativo, mas €
antes a obtencdo da dignidade ou a prevengdo do desprezo, a “dignidade” ou o
“respeito”, e ndo mais a “reparticdo igualitaria dos bens” ou a “igualdade material”
que constituem suas categorias centrais (HONNETH, 2002).

Para Nancy Fraser (1997), é preciso romper com a dicotomia das teorias da justica
contemporaneas, as quais ou privilegiam as injusticas socioecondmicas que pregam uma
justica pautada na redistribuicdo dos bens e, por outro lado, ficam restritas as injusticas
culturais, como Taylor (1992) e Honneth (1997). Para Fraser, que toma as questdes de raca e
de género como paradigmaticas, “os eixos da injustica sdo simultaneamente culturais e
socioecondmicos”, razdo pela qual € necessario unir os critérios de redistribuicdo e de
reconhecimento na construcdo de uma sociedade justa pautada no respeito e dignidade.

Para superar esse dilema, a autora propde a conjungdo de uma politica econémica
socialista, cujas acfes sdo capazes de reduzir as diferencas sociais e econémicas entre 0s
membros de uma sociedade aliadas a uma politica cultural desconstrutivista, o que levaria ndo
ao reforgo das identidades, como buscam o0s movimentos culturais atuais, mas a
desconstrucdo das mesmas, ajudando assim a superar as logicas geradoras das diferencas e da

subordinacgao das minorias.
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Contudo, essa proposta dentro da realidade dos universitarios Potiguara torna-se
indcua, uma vez que a ideia de uma “politica cultural desconstrutivista”, poderia desembocar
no enfraquecimento da luta social e de suas ideologias politicas voltadas para o fortalecimento
do grupo étnico e reafirmacéo de sua identidade.

Na perspectiva de Fraser, a adogdo de tal postura teria 0 mérito ndo sé de possibilitar o
combate simultdneo das injusticas sociais e culturais, como também possibilitaria a
construcdo de coalizdes entre os grupos subalternos e discriminados na sociedade, o que,
segundo a autora, as politicas das identidades, ao reforcar as diferencas, tornam dificil.

Entretanto, quando pensamos na situacdo social desses jovens universitarios Potiguara
no contexto urbano, verificamos que existem estratégias de acdo dindmicas que culminam
num jogo identitario proporcionado pela Etnicidade, onde eles conseguem manter uma
socializacdo sem conflitos e, em situacbes especificas, acionam a sua identidade étnica, haja
vista que “a constru¢do de coalizdes” entre diferentes grupos numa sociedade moderna sé
podera existir de forma pacifica desse modo, oscilando num jogo identitario — identidade
pessoal e identidade étnica, por exemplo.

Em trabalhos posteriores (FRASER, 2000 e 2001), a autora vai propor um modelo
interpretativo baseado no status (status model) para compreender as demandas por

reconhecimento, pois a seu ver

[...] o que necessita reconhecimento na sociedade do conhecimento ndo é a
identidade especifica do grupo, mas o status dos membros individuais do grupo
como verdadeiros parceiros nas interacfes sociais. O ndo-reconhecimento, nesse
sentido, ndo significa a depreciacdo ou a deformacdo da identidade do grupo. Ou
melhor, significa subordinacdo social no sentido de que barra a alguns o acesso a
vida social como iguais (FRASER, 2001, p. 8).

Desse modo, um modelo interpretativo pautado no status teria a vantagem de evitar a
reificacdo das identidades e de facilitar a compreensdo da justica tanto em termos distributivos
como de reconhecimento. Contudo, mesmo havendo status consideravel entre membros
individuais do grupo ainda assim podera eclodir situagdes conflituosas aonde o individuo tera
gue acionar sua identidade étnica e defender seu grupo, pois o status social adquirido tem
valor distinto entre seu grupo étnico e 0s outros grupos sociais.

As criticas mais importantes a essas teses versam sobre a dicotomia entre justica
redistributiva e justica pautada no reconhecimento. Pensando numa aproximagao aos
trabalhos de Pierre Bourdieu (1992) sobre a reproducdo social, onde verificamos a néo
existéncia da separagdo entre cultura e economia, pois existem infindaveis conexdes

entrelacadas entre esses dois.
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Nesse mesmo sentido, Honneth (2003) responde a Fraser que ndo somente as lutas por
reconhecimento englobam as lutas por justica redistributiva, como também é uma ética
pautada no reconhecimento que, por abordar outros aspectos que ndo o econémico, permite
uma concepcdo de justica mais ampla e associada aos principios democraticos (FRASER &
HONNETH, 2003).

Para o autor, os principais protagonistas deste debate respondem implicitamente de
forma positiva a esta questdo, o que significa que aceitam os fundamentos individualistas do
liberalismo, reduzindo o espectro de uma teoria da justica aos direitos individuais, sem levar
em conta as ldgicas sociais simbdlicas e morais que perpassam as interagdes sociais, a
exemplo da questdo do Dom de Marcel Mauss (2003) que desemboca em agfes voluntarias
emanadas por fundamentos da solidariedade®*.

A teoria do reconhecimento, tal como expressa por Honneth, estaria proxima do
pensamento de Michel Foucault no que diz respeito a micropolitica, sob uma Optica
individualista intersubjetiva, negligenciando assim a influéncia das instituicdes sobre o

reconhecimento ou 0 ndo-reconhecimento dos individuos

[...] as instituices ndo exprimem apenas as relagcdes de reconhecimento, elas as
produzem. O erro do conceito expressivo do reconhecimento social é de néo
considerar sendo o problema das expectativas normativas dirigidas as instituicdes,
sem levar em conta o fato de que é sempre no quadro de uma predeterminacao
institucional que as intersubjetividades enviam demandas de reconhecimento as
instituicGes (FOUCAULT, 2004, p. 184-185).

Com isso, o autor pretende incluir a discussao sobre as relacdes de poder no debate
sobre o reconhecimento, tornando-o um debate propriamente politico e acertadamente
enriquecedor, pois a questdo do reconhecimento além de se referir a uma questéo do direito
legitimo também esta associado a questdo politica no que se refere a identidade étnica.

A questdo que permeia de forma implicita toda essa discussao é se o reconhecimento e
a distribuicdo séo duas dimensGes diferentes que necessitam ser fundidas em um novo
paradigma de justica ou se o reconhecimento, por ser universal e por encarnar a tendéncia

moderna do igualitarismo, pode absorver as demandas redistributivas. A pertinéncia dessa

14 «“Para Mauss, as presta¢des primitivas revestem a forma de dadivas, de presentes, reguladas por trés obrigac6es
interligadas: dar, receber, retribuir (Mauss, 2003, pp. 200 e 243). Dar é uma obrigacdo, sob a pena de provocar
uma guerra (Idem, p.201). Cada uma dessas obrigacfes cria um lago de energia espiritual entre os atores da
dadiva. A retribuicdo da dadiva seria explicada pela existéncia dessa forca, dentro da coisa dada: um vinculo de
almas, associado de maneira inalienavel ao nome do doador, ou seja, ao seu prestigio. A essa forga ou ser
espiritual ou a sua expressao simbolica ligada a uma acgdo ou transacdo, Mauss dard o nome polinésio de mana”.
(SABOURIN, 2008, p. 132)
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discussdo devera incluir ndo apenas a fusdo dessas dimens@es, mas também a dinamicidade
que elas poderéo proporcionar sem causar o enfraguecimento ou impacto negativo nos grupos
sociais minoritarios.

Na relacdo entre economia e cultura, destacada anteriormente, é visivel em muitas
esferas da vida social contemporanea, sobretudo nos casos em que o pertencimento a grupos
culturalmente marcados implica a exclusdo do mercado de trabalho ou do usufruto de certos
bens. Embora concordemos com esta idéia de que ndo podemos efetivamente dissociar a
justica redistributiva da justica de reconhecimento, é preciso constatar que existem
movimentos sociais tentando realizar essa dissocia¢do no plano da praxis, mas isso ndo vem
a0 caso aqui nesse estudo.

Torna-se mais importante tratar sobre questdo dos movimentos sociais de cunho
identitarios que integram acgdes de politicas publicas aliadas a justica redistributiva, ou seja,
politicas publicas voltadas para a permanéncia dos jovens indigenas na Universidade, por
exemplo, o Programa Bolsa Permanéncia (PBP) criado pelo governo federal no intuito de
assegurar a permanéncia de universitarios quilombolas e indigenas nas Universidades.

Young (1997) tem razdo, ainda, ao insistir que sem identidade ndo ha acdo coletiva,
pois sem ela o ator coletivo ndo se constitui. Contudo, a reivindicagcdo de uma identidade
étnica significa uma acdo politica coerente com 0s principios democraticos e igualitarios.
Além disso, uma questdo que se coloca é se o conceito de identidade pode se sobrepor ao de
classe, como preferem os marxistas, ou de status, como afirma Fraser (2001). Essa questao de
sobreposicdo é situacional e, assim, também podemos pensar sob o ponto de vista da
dinamicidade e nédo cristalizando as relagdes sociais, pois existem situagdes em que o status
do individuo é importante e em outras circunstancias sera a classe a que pertence ou a
identidade sera acionada de forma mais relevante naguele contexto.

Por outro lado, inserir o reconhecimento apenas no plano da satisfacdo individual,
como fazem Honneth e Taylor, implica a reducdo da significacdo politica do reconhecimento
a politica liberal dos direitos individuais. Ao fazer isso, relega-se a segundo plano uma
discussdo mais aprofundada sobre a cidadania, a qual, como demonstrou Marshall (1967),
comporta também aspectos no plano social. sobre a necessidade das teorias do
reconhecimento se aproximarem das questfes simbolicas e do poder, podem ajudar-nos a
perceber o reconhecimento como uma premissa para a realizacdo da cidadania em um
contexto marcado por relacdes de poder e de dominacao simbdlica.

O reconhecimento por ser uma das dimens@es da cidadania é que ele ndo pode ser

desvinculado nem de outras lutas sociais pela ampliacdo do espago de exercicio da cidadania,
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nem das relacGes de poder em vigor na sociedade. Neste ponto se destaca a resisténcia dos
jovens Potiguara ao manter firme seu posicionamento com relagdo a sua identidade e
relacionar de modo legitimo com o direito de estudar numa Universidade como todos o0s
outros cidadaos.

O que significa dizer que o reconhecimento ndo é uma dimensdo a parte da vida
social: toda luta social tem uma carga de luta por reconhecimento, mas isso ndo quer dizer que
0 reconhecimento por si sO possa explica-la. Ou seja, as lutas por reconhecimento s&o,
sobretudo, lutas pela inclusdo simbdlica de grupos discriminados, tais como indigenas,
quilombolas, ciganos etc (por uma cidadania simbdlica); e embora elas possam ser vetores
para demandas pela incluséo social desses grupos, ndo bastam para fazé-lo.

3.1 A luta por reconhecimento e Eticidade em Axel Honneth

A preocupacdo com a questdo do reconhecimento concerne a era moderna, ndo tendo
emergido antes como problema. E com o filésofo Hegel que esta questio recebe tratamento
especifico e sua importancia passa a ser universalmente reconhecida e identificada como uma
modalidade adequada a uma sociedade democréatica, bem como o entendimento de que sua
negacdo ou recusa pode se caracterizar como forma de dominacdo. Ndo nos surpreende que
Axel Honneth (1992) encontre neste filosofo alemdo os elementos necessarios para seu
projeto de fundamentacdo de uma teoria critica da sociedade de teor normativo. O autor
considera a luta por “reconhecimento moral” o elemento a partir do qual as identidades
individual e coletiva se constituem e se movem. Para Honneth, ha no conflito um potencial
moral capaz de impulsionar o desenvolvimento da sociedade e essa interacdo se da através de
impulsos morais.

Em sua obra seminal intitulada “Luta por reconhecimento” (1992) o autor desenvolve
um conceito de “eticidade” muito difundido por Cardoso de Oliveira (2006) e sendo préprio
da teoria do reconhecimento erigida por Honneth. Seu percurso parte da reconstrucdo das
linhas argumentativas de Hegel, o que o leva a identificar trés formas de reconhecimento.
Com a ajuda da psicologia social de G. H. Mead (1992), o autor demonstrara que o ser
humano depende de trés modalidades de reconhecimento para se relacionar consigo mesmo
positivamente e que cada uma delas corresponde uma forma de desrespeito, cuja experiéncia

pode resultar em conflitos sociais. Seu objetivo é identificar em que medida experiéncias
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historicas de desrespeito se tornam generalizaveis, sinalizando uma l6gica moral dos conflitos
sociais.

Na etapa da eticidade natural, Honneth (1992) identifica duas relacdes de

reconhecimento. Primeiramente a familia: trata-se da relagdo entre pais e filhos que
proporciona aos sujeitos reconhecerem-se como seres amantes e com caréncias, dependentes
do outro para viver. Nessa fase, o trabalho de educacéo representa a negatividade do processo
e a independéncia do filho, superando o estado simbiotico.

A segunda etapa é a relacdo cognitivo-formal de reconhecimento do direito: as

relacfes praticas particulares dos sujeitos com o mundo se transformam em pretensbes de
direito universais, contratualmente garantidas. Agora, 0s sujeitos se reconhecem como
possiveis proprietarios e com direito a realizar transacdes comerciais e, para isto, estabelecem
relac@es juridicas que determinam a liberdade negativa.

O proximo nivel de integragdo seria a eticidade absoluta. No entanto, antes, ha uma
etapa de destruicdo dessas relacdes, ao que Hegel chama de crime. Trata-se de um exercicio
negativo da liberdade abstrata, conquistada nas relacdes juridicas de reconhecimento, em
funcdo de os sujeitos se perceberem incluidos no convivio social apenas negativamente. Na
primeira etapa, antes da liberdade garantida juridicamente, estdo atos de destruicdo, como
“devastag¢ao” ou “aniquilacdo”. Trata-se de uma reacdo ainda indefinida a uma negacéo da
eticidade que ainda ndo é considerada propriamente como crime, no sentido de Hegel, pois
ainda ndo existe neste momento a liberdade juridicamente reconhecida.

A segunda etapa do crime é o roubo a outra pessoa. No ato do roubo um sujeito é
atingido no seu direito a propriedade, juridicamente garantido, mas também como pessoa,
uma vez que ainda falta a garantia juridica a for¢a da imposigdo da autoridade publica, “[...]
todo sujeito tem que preocupar-se sozinho com a defesa de seus direitos e, por isso, €
ameacado em toda sua identidade pelo furto” (HONNETH, 2003, 54).

Nesse ponto, se inicia uma série de reagdes, as quais Hegel confere o conceito de luta.
Para Hegel, esta luta tem resultado pré-definido, pois o sujeito lesado luta por sua pessoa
inteira, enquanto o criminoso tem por objeto apenas um interesse particular. Assim, 0
primeiro prevalece sobre o segundo.

A terceira etapa, por fim, € a luta por honra, a qual se inicia com o roubo e termina
com a sujeicdo dos criminosos. Aqui, como podemos perceber, existe a exigéncia de um
rompimento intersubjetivo, o qual tem por fundamento e causa a violagdo da integridade de

uma pessoa em seu todo e ndo de uma pretensao de direito individual apenas. A honra é uma
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atitude positiva que adotamos em relacdo a n6s mesmos, em fungdo de nossas qualidades e
particularidades.

No entanto, essa relacdo afirmativa de um individuo consigo mesmo depende do
reconhecimento de suas qualidades por seus parceiros de interacdo, neste caso, do grupo
étnico. No contexto dos universitarios Potiguara, segundo esses indigenas, isso ndo ocorre de
forma positiva com seus companheiros de sala de aula - ndo indigenas, provenientes da classe
dominante da regido metropolitana de Jodo Pessoa. Diante disso, alguns conflitos

interpessoais sdo gerados pela busca da reparacdo da honra comecando na ofensa

[humilhacdo, deboche, acgbes jocosas etc], culminando num apharteid submetendo os
Potiguara a ficarem juntos com outros considerados parias ou marginalizados pela sociedade.

Segundo Honneth, Hegel quer demonstrar que através desses atos de destruicdo se
formam relacbes de reconhecimento mais profundas e maduras capazes de mediar a
integracdo social. Primeiramente h4 um aumento de saber sobre a prdpria identidade de cada
sujeito, tanto como pessoa juridica como de sua subjetividade particular.

Um segundo aspecto é o alcance de maior autonomia, 0 que leva ao reconhecimento
pelos sujeitos de sua dependéncia reciproca — o conflito passa da luta por honra entre
individuos particulares para o confronto entre comunidades sociais, pois 0s sujeitos agora
fazem parte de um todo. No processo dessas duas dimensdes evolutivas acontece a passagem
da eticidade natural para a eticidade absoluta, que é a relacdo de reconhecimento do Estado
com o grupo, baseada no reconhecimento afetivo, superior ao reconhecimento cognitivo.

Hegel utiliza o conceito intuicdo reciproca, Honneth traduz essa concepc¢do para
solidariedade. E esta solidariedade que pode servir de base comunicativa para que sujeitos,
antes isolados por relagdes juridicas, possam voltar a se integrar coletivamente. No entanto
esse pensamento de isolamento se enquadra de forma mais assertiva quando focamos na
questdo do Estigma, pois em meio aos preconceitos evidenciados no campus universitario
contra esses Potiguara acaba reproduzindo um processo de estigmatizacdo que tem o
proposito de “marcar” o individuo e, assim, manter o distanciamento dele ou do seu grupo do
qual faz parte. Para Goffman (1993, p. 11), “la sociedad establece los medios para
caracterizar a las personas y el complemento de atributos, que se perciben com corrientes y
naturales a los miembros de cada uma de esas categorias”. Sendo assim, a sociedade
dominante vai estabelecendo categorias e rotulando as pessoas e, dessa forma, buscando
aproximar-se daqueles que contém atributos de uma classe “normal” e “pura” pelos membros

dessa categoria.
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Dentro desse contexto, e seguindo agora o pensamento do filésofo alemé&o, Friedrich
Hegel, sobre o amor como um "pressentimento da eticidade”, onde o Axel Honneth recebeu
fortes influéncias dessa concepcdo. No entanto, se o sentido negativo for invertido, pode-se
perceber detalhes sobre a funcéo desempenhada pelo reconhecimento do amor no processo de
formacdo do sujeito como parte das condi¢Ges necessarias para um desenvolvimento do ego
bem sucedido: “[...] s6 o sentimento de ser reconhecido e aprovado fundamentalmente em sua
natureza instintiva particular faz surgir num sujeito de modo geral a medida da autoconfianca
que capacita para a participacdo igual na formacéo politica da vontade” (HONNETH, 2003, p.
79-80).

Assim, a relagdo de reconhecimento do amor pode ser a forma de integracdo de uma
comunidade ética e, também, desembocando em “relagdes afetivas” como evidencia Cardoso
de Oliveira (2006). Porém, essas relacGes afetivas ainda ndo sdo suficientemente complexas
para que os individuos sejam impactados por conflitos que os levem a regular sua convivéncia
através de normas gerais, sem as quais eles ndo conseguem ter uma consciéncia de si mesmo
como uma pessoa portadora de direitos.

A segunda forma de reconhecimento necessaria € o reconhecimento do direito, das
relacOes juridicas que, neste estudo, estdo asseguradas na Constituicdo Federal de 1988, além
de direitos estabelecidos em decretos e portarias do governo federal. A ideia dos direitos
intersubjetivos que também ganha corpo e notoriedade na CF de 1988, por exemplo, estdo
alicercadas em pensamentos de Hegel que se concentrard nas relacdes pré-contratuais de
reconhecimento reciproco, pois nelas é possivel encontrar o potencial moral e,
posteriormente, se realiza positivamente na disposicao individual de limitacdo mutua das
liberdades.

Diferentemente de Hobbes, o conflito pela tomada de propriedade é descrito por Hegel
como uma luta por reconhecimento e ndo por autoafirmacdo. Contudo, neste caso especifico,
podemos alinhar essa abordagem e, assim, propor uma espécie de fusdo (reconhecimento +
autoafirmacéo), propondo um empoderamento da identidade étnica sem com isso causar
quaisquer rusgas ao pensamento hegeliano.

Ao se sentir assim, lesa a outra parte, ndo para satisfazer suas necessidades, mas para
recuperar a atencao do outro. No individuo atacado, a percepcdo se altera no sentido de que
agora ele esta para sempre vinculado ao outro, pois foi obrigado a rever sua posicao inicial
egocéntrica. Essa aceitacdo mutua do parceiro de interacdo representa um acordo implicito
entre os individuos [pode ser entendido também como rede de solidariedade étnica], o qual é

anterior ao conflito.



52

A terceira forma de reconhecimento é a eticidade. De acordo com Honneth (2003), a
teoria do reconhecimento deveria apresentar um conceito de eticidade que tivesse como
pressuposto a ideia “[...] de que a integracdo social de uma coletividade politica sé pode ter
éxito irrestrito na medida em que lhe correspondem, pelo lado dos membros da sociedade,
habitos culturais que tém a ver com a forma de seu relacionamento reciproco” (HONNETH,
2003, p. 108).

O problema esta em que os habitos culturais que se fundam nessa relacdo de
autoridade assumem o papel que antes era preenchido por formas mais exigentes de
reconhecimento reciproco. Agora a funcdo do Estado passa a ser justificada pelo poder
tiranico daqueles com capacidade de lideranca e carisma, ndo é mais atribuida a um processo
de conflito intersubjetivo, como se dava no aparecimento da relacéo juridica.

Numa perspectiva de sociedade civilizada o cidaddo eticamente formado desempenha
dois papéis, burgués e cidaddo. Enquanto burgués, o individuo persegue seus interesses
particulares através de relacGes juridicamente reguladas. Enquanto cidadéo, ele participa da
formacéo politica da vontade, como ocorre com os indigenas, por exemplo. Segundo Honneth
(2003), “a luta por reconhecimento € responsavel unicamente por formar a autoconsciéncia”.
Posto isso, o primeiro estabelece relacBes intersubjetivas de reconhecimento juridico, o
segundo se relaciona com o universal superior do Estado, onde numa perspectiva de Estado-
Nacdo busca estabelecer controle e bem-estar social.

Desse modo, Honneth (2003) pretende conduzir uma reconstrucdo atualizadora do
sistema hegeliano pelo prisma de uma teoria social normativa, no sentido do desenvolvimento
moral das sociedades, considerando que as relagdes intersubjetivas estdo inseridas no mundo
social. Para cumprir o desafio, o autor se coloca trés tarefas: a) reconstruir, a luz de uma
psicologia social fundamentada empiricamente, a primeira tese hegeliana de que a formacéo
do Eu pratico esta ligada a pressuposi¢cdo do reconhecimento reciproco entre dois sujeitos; b)
através de uma fenomenologia das formas de reconhecimento, conduzida empiricamente,
avaliar e corrigir a segunda tese hegeliana: de que as trés formas de reconhecimento - o amor,
o direito e a “cticidade” - sdo relagdes de reconhecimento gradativas em que os individuos se
percebem como pessoas autdbnomas e individualizadas; e ¢) comprovar a terceira tese de
Hegel de que a formacgéo das trés formas de reconhecimento se d& através de uma logica
mediada por etapas de uma luta moral, onde cada avan¢o no processo de comunitarizacao
impulsiona os sujeitos ao conflito intersubjetivo, 0 que resulta na confirmacdo social, até

entdo ndo assegurada, de sua pretensdo de autonomia.
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Honneth partira, agora, para a derivagdo de um conceito formal de eticidade, tentando
preencher as lacunas deixadas em aberto por Hegel. Mas o que seria um conceito formal de
boa convivéncia ou sociabilidade? Para o autor, ndo se trata simplesmente de convicgbes
centradas na formacao do ethos de uma comunidade, mas “[...] dos elementos estruturais da
eticidade, que, sob o ponto de vista universal da possibilidade comunicativa da
autorrealizacdo, podem ser distinguidos normativamente da multiplicidade de todas as formas
de vida particulares” (HONNETH, 2003, p. 271). Sua abordagem ndo pretende realizar

apenas a autonomia moral do ser humano, mas sua autorrealizacdo como um todo, fazendo da

moral mais um dos mecanismos de protecdo deste processo. Assim, sua reflexdo se posiciona

no centro do debate entre liberalismo e comunitarismo, sendo seu propésito a elaboracdo de
uma teoria da sociedade que possa, atraves das pretensdes normativas inscritas nas relacdes de

reconhecimento reciproco, esclarecer os movimentos de transformacéo social.

3.2 Formas de reconhecimento: amor, direito e solidariedade

O proximo passo de Honneth (2003) sera o de deixar transparecer a triparticdo
realizada por Hegel das formas de reconhecimento tentando demonstrar, através da pesquisa
empirica, em que medida tal estrutura corresponde as relaces da vida social. Em seguida, o
autor abordard as experiéncias sociais responsaveis pelo surgimento das lutas por
reconhecimento, um ponto que ndo foi sistematizado pelos dois autores anteriores: as trés
formas de reconhecimento correspondem trés formas de violagdo, de desrespeito, cuja
experiéncia pode resultar em conflitos sociais. Sua hipdtese é de que as trés esferas se
distinguem entre si de tal maneira que também serdo independentes "[...] no que concerne ao
medium do reconhecimento, a espécie de autorrelacdo possibilitada e ao potencial de
desenvolvimento moral (HONNETH, 2003, p. 159).

A primeira forma de reconhecimento, o amor, deve ser entendida da forma mais neutra
possivel, isto é, como relagdes primarias de ligacdo emotiva intensa, tais como as relagdes
erdticas, de amizade e familiares. Para transferir esse tema para um contexto de pesquisa,
Honneth se vale da ideia hegeliana de que 0 amor é um "ser-simesmo em um outro", ou seja,
depende de equilibrio fragil entre autonomia e ligagcdo. Esse tema é de interesse da teoria
psicanalitica das relagcbes de objeto, a qual trabalha com a importancia das experiéncias

interativas na primeira infancia e considera que a relagéo afetiva com outras pessoas organiza
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as pulsdes libidinosas e propicia amadurecimento, mas ndo pretendemos enveredar por esse
caminho teorico, neste trabalho.

Com relacdo a forma de reconhecimento do direito, encontramos em Hegel o
entendimento de que s6 chegamos a compreensao de n6s mesmos como portadores de direitos
na medida em que possuimos um saber (consciéncia) sobre nossas obrigacdes reciprocas com
0 outro. De acordo com Hegel, a forma de reconhecimento do direito tem por objetivo a
constituicdo das relacGes juridicas modernas, as quais se estendem, por principio, a todos 0s
homens na qualidade de seres livres e iguais, ou seja, esta forma de reconhecimento é

responsavel por assegurar a autonomia individual dos sujeitos.

Uma forma tradicional de reconhecimento juridico dessa espécie, ja concede ao
sujeito, como vimos, uma protecdo social para sua 'dignidade’ humana; mas esta
ainda inteiramente fundida com o papel social que Ihe compete no quadro de uma
distribui¢do de direitos e encargos amplamente desigual (HONNETH, 2003, p. 181).

Para Hegel, diferentemente do amor, a forma de reciprocidade especifica do direito sé
pode se constituir no percurso de uma evolucdo historica. Nas relacdes juridicas de
sociedades tradicionais, o0 status de pessoa de direito esta conectado ao status social, isto €, ao
grau de estima social de determinado papel na sociedade. Neste caso, 0s jovens universitarios
Potiguara sentem-se ainda mais conscientes dos seus direitos e status que adquiriram na sua
comunidade étnica, apds o ingresso na Universidade.

Sabemos que com a passagem a modernidade as relacdes juridicas sdo submetidas a
exigéncias mais rigorosas, no sentido de que todo sujeito, na mesma medida, deve ser

reconhecido como pessoa de direito.

[...] obedecendo & mesma lei, os sujeitos do direito se reconhecem reciprocamente
como pessoas capazes de decidir com autonomia individual sobre normas morais.
Diferentemente das definicbes de Mead, as de Hegel, s6 valem para a ordem social
do direito na medida em que esta pode se desligar da autoridade natural de tradi¢6es
éticas, adaptando-se ao principio de fundamentagdo universalista (HONNETH,
2003, p. 182).

Assim, duas formas semanticas do termo respeito se revelam: o reconhecimento
juridico - ligado ao direito - e a estima - forma de reconhecimento de uma comunidade de
valores. Uma das formas é o respeito moral conferido pelo reconhecimento juridico da nossa
universalidade como seres humanos; a outra forma é a estima social conferida ao individuo
em funcéo do valor de suas particularidades (HONNETH, 2003).

Na primeira, importa qual a propriedade universal pela qual os sujeitos se respeitam;

na segunda, importa o sistema valorativo de referéncia. A propriedade universal reconhecida e
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assegurada através do status de pessoa de direito € a imputabilidade moral. Uma vez que a
ordem juridica so se justifica através da possiblidade do assentimento de todos aqueles a
qguem ela se destina, “[...] € preciso supor nesses sujeitos de direito a capacidade de decidir
racionalmente, com autonomia individual, sobre questdes morais” (HONNETH, 2003, p.
188). No entanto, 0 que faz com que uma pessoa seja considerada capacitada para “agir
autonomamente com discernimento racional” depende de como se define o procedimento do
acordo legitimador. Portanto, “[...] a definicdo das propriedades que caracterizam
constitutivamente o ser humano como pessoa depende das assuncdes de fundo acerca dos
pressupostos subjetivos que capacitam para participacdo na formacédo racional da vontade”
(Idem).

Axel Honneth demonstra, através de um panorama da evolucéo historica do sistema de
direitos em condi¢bes pos-tradicionais, como o alargamento das pretenses juridicas
individuais nas sociedades modernas representou uma ampliacdo das propriedades universais
de uma pessoa moralmente imputavel. Se tomarmos em comparacdo 0 comegco do
desenvolvimento do direito moderno, veremos que houve um ganho na esfera do
reconhecimento mutuo do outro como pessoa de direito, pois ha uma maior pressdo para
liberdades, igualdade e inclus&o.

O autor fala em duas possibilidades evolutivas: por um lado, h4 a possibilidade de
diferenciacdo individual nas oportunidades de realizacdo das liberdades garantidas
socialmente; e, por outro lado, hd uma pressdo de universalizacdo por via de um alargamento
no circulo de grupos alcancados pelo direito. Esse potencial faz com que os conflitos,
resultantes da experiéncia do desrespeito ou da negagdo de reconhecimento, se transformem
em reivindicagdes de ampliacdo do status de uma pessoa de direito, isto é, os individuos
conquistam mais classes de direitos e esses direitos sdo estendidos a um namero cada vez
maior de membros da sociedade, neste caso, aos grupos étnicos.

Se na relagcdo amorosa a autorrelacdo positiva alcangada é a autoconfianca, na relacdo
juridica a autorrelacdo pratica possibilitada é o autorrespeito. E através do reconhecimento
juridico que o individuo adulto percebe que sua acdo é a manifestacdo de sua autonomia e que
deveria ser respeitada por todos. Essa autorrelacdo é alcancada com a formacéo de direitos
basicos universais, 0s quais asseguram igualdade e liberdade a todos, pois a possibilidade de
reclamar um direito representa simbolicamente para o0 sujeito a possibilidade de ser

reconhecido universalmente como pessoa moralmente imputavel.

[...] um sujeito é capaz de se considerar, na experiéncia do reconhecimento juridico,
como uma pessoa que partilha com todos os outros membros de sua coletividade as
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propriedades que capacitam para a participacdo numa formacdo discursiva da
vontade; e a possibilidade de se referir positivamente a si mesmo desse modo é o
que podemos chamar de “autorrespeito” (HONNETH, 2003, p. 197).

Hegel chega a trés formas de reconhecimento reciproco: a experiéncia afetiva, o
reconhecimento juridico e a estima social. No que diz respeito a terceira forma de
reconhecimento, verificamos que esse filosofo alemdo a introduz através do conceito de
“cticidade”. Nesse caso, € necessario um horizonte de valores e objetivos compartilhados
através dos quais os individuos possam medir o valor social de suas contribui¢des. O
problema é, se a estima social se define pelos critérios determinados pela autocompreensdo
cultural de uma sociedade, como se evitar assimetrias e exclusao de grupos? Como se evitar a
veiculacdo de modelos ideoldgicos ou formas de perfeccionismo? Como a estima social pode
manter a universalidade alcancada através do reconhecimento juridico? Estes
questionamentos sdo pertinentes, principalmente, neste estudo sobre jovens universitarios
indigenas que, como j& foi revelado ao longo desse estudo, sentem-se excluidos, com auto-
estima baixa devido a casos de deboche e humilhacdo ocorridos no espago universitario.

Para Honneth, seu “[...] alcance social e a medida de sua simetria dependem entéo do
grau de pluralizacdo do horizonte de valores socialmente definido, tanto quanto do carater dos
ideais de personalidade ai destacados” (HONNETH, 2003, p. 200). Como o universo de
valores é 0 que determina o devido reconhecimento, ele pode ser mais aberto a formas
distintas de autorrealizacdo, porém, pode também ser um sistema predominante de estima.

Destarte, a estima acaba por promover relacGes assimétricas de reconhecimento, pois
sua conquista esta sempre atrelada aos objetivos abstratos da sociedade, a possibilidade de
atrair a opinido publica, a padrdes de distribuicdo de renda, a possiveis desigualdades,
portanto. E por isso que Honneth (2003) recomenda a categoria de solidariedade como uma
forma especifica de estima. O autor considera que houve uma evolucdo histérica desta forma
de reconhecimento, similar a que houve com o direito. Nas sociedades feudais, os individuos
eram avaliados pelas caracteristicas da coletividade, ndo por suas caracteristicas individuais.
Tanto mais valor social ele teria quanto mais contribuisse coletivamente. Nesse cenario, a
autorrelacdo pratica alcancada pelos individuos é "um sentimento de orgulho de grupo ou de
honra coletiva™ que faz com que se desenvolvam relagdes solidarias entre 0s membros que se
estimam reciprocamente e compartilham determinados objetivos coletivos; a solidariedade se

desenvolve como uma tomada de interesse reciproco por modos de vida distintos.
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Com a passagem a modernidade e com a complexificacdo e dessacralizacdo das
sociedades, a ordem social ndo podera mais ser regulada de forma axioldgica. A partir desse
momento, ndo se pode mais determinar quais formas de conduta sdo eticamente admissiveis
ou preferiveis; desta forma, a estima social passa a ser medida pelo que o individuo tem de
particular, ndo mais por propriedades coletivas. Essa individualizagdo desencadeia um
processo de transformacdo histérica dos conceitos: o que no feudalismo era honra, passa, na
modernidade, a reputacdo ou prestigio, categorias através das quais se medira a estima de um
individuo. Assim, a estima social se desvincula do padréo de reconhecimento do direito, onde
a universalizacdo juridica fez a honra se transformar em dignidade e a privatizacdo da honra
levou a ideia de integridade subjetiva. Diferentemente, a estima tem relacdo com o
reconhecimento social da autorrealizacdo individual de alguém, por ser esta autorrealizacao
valiosa para a sociedade. A autorrelacdo pratica que o sujeito alcanca com este
reconhecimento é o sentimento de autoestima. E justamente o que ainda falta ocorrer com
esses jovens Potiguara que se encontram estudando na Universidade. Segundo Honneth,
qguando “[...] todo membro de uma sociedade se coloca em condi¢des de estimar a si proprio
dessa maneira, pode-se falar entdo de um estado pos-tradicional de solidariedade social”
(HONNETH, 2003, p. 210).

N&o é isenta de problemas a caracterizacdo genérica do conceito de solidariedade feita
por Axel Honneth. Segundo o autor, para haver solidariedade em sociedades pés-tradicionais,
é necessario que sujeitos individualizados e autbnomos se estimem simetricamente, isto &, que
0S sujeitos se considerem de maneira reciproca “[...] a luz de valores que fazem as
capacidades e as propriedades do respectivo outro aparecer como significativas para a praxis
comum” (HONNETH, 2003, p. 210). Simetria significa, aqui, a chance que todo individuo
recebe de “[...]Jsem graduacdes, experienciar a si mesmo, em suas proprias realizacdes e
capacidades, como valioso para a sociedade” (HONNETH, 2003, p. 211). Quando esta forma
de relacdo solidaria se realiza, é possivel que surja uma disputa por estima livre de dor ou
desrespeito. Honneth diz ainda que essas relagdes sdo consideradas solidarias “[...] porque
elas ndo despertam apenas a tolerancia para com a particularidade individual de outra pessoa,

mas o interesse afetivo por essa particularidade [...]” (HONNETH, 2003, p. 211, grifo nosso).

3.3 A luta por reconhecimento: Honneth, Hegel e Mead
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De acordo com Honneth, apesar de algumas concepcgdes distintas, tanto Hegel quanto
Mead trouxeram paradigmas de interagdo em que 0S sujeitos podem encontrar
reconhecimento tanto como pessoas autdbnomas e individualizadas, como quanto como
pessoas iguais, mas unicas (HONNETH, 2007, p. 89). A ideia de as lutas moralmente
motivadas serem o que leva a evolucdo normativa da sociedade foi alcancada de forma
idealista em Hegel e materialista em Mead (HONNETH, 2009, p. 56).

O processo de civilizacdo segue o fluxo gradual de uma necessidade cada vez maior de
liberacdo da individualidade, a qual se da por meio de uma luta por reconhecimento
(HONNETH, 2009, p. 141-145), cujo objetivo é estabelecer campos de assentimento
progressivamente maiores, englobando cada vez mais dimensdes das caracteristicas pessoais
do sujeito (HONNETH, 2007, p. 84). Como a autorrealizacdo ndo pode ser alcancada
individualmente, o reconhecimento recusado nao fere apenas a pessoa em sua esfera de
liberdade, ou Ihe causa danos, mas afeta a compreenséo, adquirida intersubjetivamente, que
ela tem de si mesma (HONNETH, 2009, p. 213).

Recorde-se a relacdo entre identidade e dignidade, em que a segunda € a afirmacdo da
primeira. Os seres humanos sofrem em sua propria dignidade quando a eles ndo séo
concedidos os direitos morais e as responsabilidades do individuo legal considerado pleno em
sua comunidade (HONNETH, 2007, p. 86). Isso pode ser observado tanto em questdes
identitarias culturais que envolvam aspectos de género ou religido e restricdo de direitos
guanto em situacfes em que € negado a um profissional um posto de trabalho pela sua cor, ou
guando uma ocupagcdo é discriminada por ser mais bracal do que intelectual.

Da mesma forma com que os padrdes de reconhecimento séo sistematizados em trés
formas distintas, isso pode ser feito com os padrdes de desrespeito (HONNETH, 2009, p. 57),
gue devem estar vinculados as expectativas individuais por reconhecimento, sendo
considerado ponto nevrélgico na analise de Axel Honneth, onde sua arguicdo desemboca na
concepgdo que para todo tipo de privacdo violenta da autonomia corresponde a uma espécie
de sentimento, o qual levaria a um tipo de presséo para que novas condigdes de participacdo
na vida publica viessem a tona.

Honneth se pergunta sobre qual é a forma com que a experiéncia do desrespeito se
ancora nas vivéncias afetivas dos individuos a ponto de motivar a resisténcia social e
impulsionar conflitos, ou, mais precisamente, a luta por reconhecimento.

No que tange a esfera do reconhecimento do amor, estaria ligada a nogdo de aprovacao
e de integridade fisica. A violacdo corporal esta relacionada ao sentimento de estar sujeito a

vontade de outro, 0 que gera perda de confianca em si e no mundo, sendo uma espécie de
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vergonha social. E afetado o respeito que a pessoa tem pelo seu proprio corpo. Esse tipo de
desrespeito ndo pode ser tido como variavel de acordo com o contexto histérico, uma vez que
a tortura, ou a violagdo, por exemplo, sempre afetardo a autosseguranca do sujeito. As outras
duas espécies de desrespeito, estas sim, devem ser contextualizadas historica e culturalmente.

A violagdo ao autorrespeito consiste em deixar a pessoa a margem de certos direitos,
do que se pode depreender que a ela ndo é concedida a mesma imputabilidade moral, 0
mesmo status que aos demais membros na sociedade e isso ocorre com o0s indigenas
brasileiros. A sociedade dominante nao reconhece (nem quer reconhecer) os direitos
constitucionais dos indios e, dessa forma, muitas vezes ocorrem conflitos interétnicos em
espacos urbanos provocados pela ndo aceitagdo de indios naquele ambiente.

A privacdo de direitos € algo que varia de acordo com o contexto historico, sendo uma
grandeza que ndo se avalia apenas pelo grau de universalizacdo, mas também pelo seu alcance
material, ou seja, deve-se levar em conta tanto o tipo de sujeitos a que se estende o direito,
quanto os tipos de situacdes abarcadas por este.

A reivindicacdo por reconhecimento, aqui, se desenvolve nesses dois sentidos. Pode se
considerar como exemplo de universalizacdo a ampliacdo da tutela trabalhista também em
favor do empregado doméstico a partir da Constituicdo Federal (CF) de 1988. Utilizando a
mesma gama de trabalhadores, um exemplo de ampliacdo material seria a conquista futura por
parte destes também do direito ao Seguro-Desemprego e no caso dos indigenas um arcabouco
de direitos constitucionais estabelecidos no Capitulo VII da CF de 1988, intitulado “Dos
indios”, em seus artigos 231 e 232 explicitam o reconhecimento a identidade cultural propria
e diferenciada dos povos indigenas, bem como, os seus direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam.

A terceira forma de desrespeito € aquela que ofende ou degrada certos modos de vida
de determinados sujeitos, afetando a estima social, retirando dos atingidos a possibilidade de
atribuir valor as suas propriedades pessoais e formas de autorrealizacdo. Também € algo que
deve ser analisado dentro de seu contexto historico. No mundo do trabalho, podem ser citadas
as desvalorizacgdes dos trabalhos que exigem um menor grau de qualificacdo académica, por
exemplo.

Nos casos em que 0 ndo-reconhecimento envolve a negagédo da identidade ordinéria de
alguns membros da sociedade, a solugéo seria o reconhecimento universalista, como foi o
caso da cidadania universal ndo-racial como fundamental para reparar os danos do apartheid.

Ja em situacBes em que o ndo-reconhecimento envolve a negagdo da distin¢cdo de alguns
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participantes, a solucdo passa a ser o reconhecimento destas especificidades, como nas
questdes de género.

A degradacdo de certos padrbes de autorrealizacdo e a consequente perda de
autoestima pessoal ndo possibilitam aos ofendidos conceberem sua conducdo de vida como
algo relevante para a coletividade. Axel Honneth afirma que as experiéncias do rebaixamento
e da humilhacdo pessoal ameagcam a identidade humana da mesma maneira com que 0 corpo
fisico é ameacado por doencas. Quanto a resposta a tais formas de desrespeito, assevera

Honneth:

Simplesmente porque 0s sujeitos humanos ndo podem reagir de modo
emocionalmente neutro as ofensas sociais, representadas pelos maus-tratos fisicos,
pela privagdo de direitos e pela degradagdo, os padrbes normativos do
reconhecimento reciproco tém uma certa possibilidade de realizacdo no interior do
mundo da vida social em geral; pois toda realizacdo emocional negativa que vai de
par com a experiéncia de um desrespeito de pretensdes de reconhecimento contém
novamente em si a possibilidade de que a injustica infligida ao sujeito se Ihe revele
em termos cognitivos e se torne o motivo da resisténcia politica (HONNETH, 2009).

A indignagdo, para Paul Ricoeur (2006), constitui a transi¢do entre o sentimento de
menosprezo sentido e a vontade de se tornar um parceiro na luta pelo reconhecimento. A
indignacdo seria a resposta moral ao ataque. Ja o respeito de si conseguido atraves das vitorias
nas lutas pela extensdo de direitos poderia ser chamado de orgulho. Assim, as reacdes
negativas que acompanham a vivéncia do desrespeito podem representar a base motivacional
afetiva na qual esta ancorada a luta por reconhecimento.

Nesse mesmo sentido, Honneth coloca que o engajamento nas acdes politicas de
resisténcia tem a capacidade de retirar o sujeito ofendido de um estado inerte de tolerancia e
proporcionar a ele uma nova forma de autorrelacdo, com a qual ele indiretamente pode
convencer-se de seu valor moral e social, devolvendo-lhe de certa forma o autorrespeito
perdido.

Diferentemente dos modelos utilitaristas, a concepcdo trazida aqui explica que, como
0s motivos da resisténcia sdo morais, séo ligados a condi¢des psicologicas de formacéo da
identidade. Se tais expectativas normativas sdo desapontadas socialmente, geram uma
experiéncia moral, qual seja, o desrespeito. Hegel e Mead partilharam o entendimento de que
a forca moral, impulsionada por experiéncias de desrespeito, através de uma luta por
reconhecimento, € o que movimenta o desenvolvimento da sociedade, mas Honneth alerta que
em nenhum dos dois havia-se feito referéncia tdo clara a relacdo entre o desrespeito social e a

luta por reconhecimento.
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A dindmica social do reconhecimento, ou seja, a “gramatica dos conflitos sociais” da
teoria honnethiana, segue a formula desrespeito, luta por reconhecimento e mudanca social,
ou seja, por tras dos acontecimentos historicos, ha um desenvolvimento moral somente
explicavel a partir da logica da ampliacdo das relacbes de reconhecimento. O modelo de
conflito apresentado, por conseguinte, ndo pode ser concebido apenas como o estopim das
lutas sociais, mas deve ser interpretada a sua funcéo no processo de desenvolvimento moral
da sociedade.

O ponto de partida de tal construcdo tedrica péde ser obtido com Hegel e Mead,
através de suas trés formas de reconhecimento. O segundo passo foi liberar o potencial interno
das formas de reconhecimento criadas. Dessa forma, ndo sera dificil perceber que é a essa

afloracdo das dimensdes intrinsecas que se pode atribuir o impulso das lutas sociais.

Nenhum dos 3 dominios da experiéncia pode ser exposto de maneira adequada sem
tomar referéncia a um conflito internamente inscrito: sempre esteve inserida na
experiéncia de uma determinada forma de reconhecimento a possibilidade de uma
abertura de novas possibilidades de identidade, de sorte que uma luta pelo
reconhecimento social delas tinha de ser a conseqliéncia necessaria (HONNETH,
2009).

Nesse contexto, 0 modelo da luta por reconhecimento, através da espécie de suas
reivindicacdes, € 0 ponto de vista normativo a partir do qual se tornaria possivel definir o
estagio presente do desenvolvimento moral da sociedade. Assim, referida luta deve servir a
dois propdsitos: ser modelo de interpretacdo das reivindicagdes sociais e do desenvolvimento
moral. Consequentemente, 0s processos histéricos ja ndo sdo apenas meros eventos, mas

etapas de um processo que se direciona a uma ampliacao das relacdes de reconhecimento.
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4. CONCLUSAO

Tecemos essas consideracbes e percebemos que essas manifestagdes de
descontentamento motivadas por desrespeitos; ndo reconhecimento dos direitos indigenas e,
como consequiéncia, auto-estima baixa, desanimos sentidos pelos indigenas na Universidade.
Estes casos séo reflexos de atos engendrados por relagfes preconceituosas raciais, processo
discriminatorio acometidos por um grupo de universitarios pertencentes a uma classe
dominante que sob a égide desse espaco universitario-colonizador, resistem gracas a insercdo
das politicas pablicas de inclusdo social e, assim, muitos indigenas sobrevivem aos ataques
racistas desferidos por alguns universitarios “brancos” que se acham pertencentes a uma
classe social superior.

A reafirmacdo de sua identidade étnica e a luta por reconhecimento agride, de certa
forma, o &mago de alguns universitarios e docentes de cunho conservador ndo aceitando a
presenca desses jovens e, assim, conviver de forma harmoniosa num espago pluriétnico. A
moral do reconhecimento cristaliza-se aqui nesse campo social de resisténcia e luta pelo
reconhecimento dos direitos assegurados pelas politicas publicas do governo federal.

Em contrapartida, os jovens Potiguara formam redes sociais no intuito de fortalecer e
usar seus “lacos pessoais de parentesco ¢ amizade” (BARNES, 1969, p.173) para resistir e,
dessa forma, permanecerem estudando na Universidade e manter seu autorrespeito. Nesse
interim, as amarras dessas redes estdo relacionadas a casos especificos, sui generis, porque
cada rede social constitui uma forma prépria e dindmica de estratégias de acdo para poder dar
continuidade no cenario em que foi produzida.

Segundo Barnes (1969, p.175), “A nocao de rede social estd sendo desenvolvida na
Antropologia Social tendo em vista a anélise e a descricdo dos processos sociais que
envolvem conexdes que transpassam os limites de grupos e categorias”. Nesta perspectiva, as
redes sociais ndo podem ser compreendidas apenas por relagcdes de parentesco, pois muitas
interacdes realizadas por esses jovens Potiguara tém suas “amarras” também construidas por
amizades com n&o-indigenas. Muitas vezes esse primeiro contato ocorre na Aldeia e,
posteriormente, esses lacos sdo estendidos até o espaco urbano/universitario, engendrando
ciclos de reciprocidade (MAUSS, 2003) que perpassa as relagdes parentais.

A construcdo de redes sociais desses Potiguara se da também num “campo de
possibilidades” (VELHO, 1994) gerado a partir dessas interagdes ocorridas na Aldeia e

espaco urbano/universitario juntamente com as politicas publicas do governo federal que
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oferecem oportunidades para que ingressem na Universidade e, consequentemente, adquiram
uma autonomia em suas ac¢Oes, melhorar sua condi¢do de vida e, assim, adquirir certa
independéncia. Diante disso, as oportunidades vao surgindo através de um “campo de
possibilidades como dimensdo sociocultural, espaco para formulacdo e implementacdo de
projetos” (VELHO, 1994, p.40). Sendo assim, os projetos individuais estdo associados a um
conjunto de acgbes estratégicas conscientes (mas nao soO!) e, dessa forma, foram sendo
construidas por esses Potiguara que vivem num fluxo constante entre a aldeia e a cidade,
mantendo uma inter-relacdo entre atores externos e internos no espaco rural e urbano.
Segundo Gilberto Velho (1994, p.47), “As trajetorias dos individuos ganham
consisténcia a partir do delineamento mais ou menos elaborado de projetos com objetivos
especificos”. O alcance das realizagdes depende de certa forma de estratégias, arranjos e
aliancas que estdo entremeadas nas relagcfes sociais desses indigenas com agentes e agéncias,
sendo desenvolvidas numa dinamica territorial, desembocando na Universidade. Segundo
Hannerz (1974), no espago urbano surgem contextos distintos de “estruturas de
oportunidade”, cujos arranjos estdo dispostos num conjunto de relagdes sociais proporcionada
por organizagdes informais formadas por “grupos de interesse”. Neste sentido, ¢ quase
impossivel para esses jovens universitarios indigenas sobreviverem na Universidade sem a

formacao de redes sociais, principalmente a rede de solidariedade étnica, pois ao imaginar que

suas chances de conseguir algum éxito nesse espa¢o que se configura de modo discriminatério
e preconceituoso podem ser infimas ele nem cogita tentar sair do seu lugar de origem, pois
pressupde que nao resistird as humilhaces, desanimos decorrentes da baixa auto-estima,
escassez de recursos financeiros referentes a alimentacdo, transporte e material de estudo,
além do fator afetivo-emocional acrescido pela auséncia temporal dos pais que ficaram na
Aldeia.
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