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RESUMO

Essa pesquisa tem o proposito de fornecer um trabalho sobre determinados tipos de
plantas psicotropicas que, na Antiguidade e sucessivamente na Idade Média, eram usadas para
fins terapéuticos, como também, para fins magicos ou sobrenaturais. Nosso objetivo é
esclarecer as teméticas ligadas a estas plantas no periodo medieval, isto €, conhecer nomes,
historias, lendas e os efeitos que seus usos provocavam nas pessoas. Nesse sentido,
apresentamos a influéncia destas plantas na sociedade Medieval, uma sociedade embora, aos
poucos, tenha sido cristianizada, a mesma nao havia perdido conexfes com suas praticas e
crengas anteriores. Assim, relatamos como o uso destas plantas era bastante difundido durante
0 Medievo e quais foram os sujeitos que se utilizavam das supostas e/ou verdadeiras
propriedades. Em especifico, analisamos as figuras das mulheres que praticavam o
curandeirismo e a feiticaria, praticas essas que tém suas origens nos tempos mais remotos, muito
antes do surgimento do cristianismo. Ademais, ressaltamos a relagéo entre a Igreja Catolica e
essas pessoas peculiares. Em nosso trabalho utilizamos um método de pesquisa qualitativo e
descritivo, desenvolvido a partir de um estudo bibliografico e documental. Nossa
fundamentacdo tedrica baseia-se em textos de autores que séo classificados como especialistas
nas areas de estudos referentes & Historia da ldade Média, a Etnoboténica e a outros &mbitos
pertinentes a nossa pesquisa. Nesse modo, consideramos que este estudo seja relevante para
area da Ciéncias das ReligiGes do Brasil, uma vez que trata de um argumento que poderia abrir
novas perspectiva de pesquisa, sobretudo no que diz respeito as motivacdes que levaram um
sistema religioso aplicar formas de repressédo contra figuras existentes num determinado

periodo histérico da humanidade.

Palavras-chave: Plantas mégicas; Medievo; Feiticaria; Igreja.
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INTRODUCAO

A importancia que o reino vegetal exerceu na longa viagem percorrida pela humanidade,
desde os primérdios até os dias atuais € 0 motivo de nosso interesse por este estudo. O reino
vegetal € fornecedor de elementos fundamentais para sustentacdo dos seres humanos
(alimentos), mas o que despertou nossa atencdo € o fato de que o ser humano, ao longo da sua
existéncia, descobriu que algumas plantas possuiam propriedades curativas, psicotropicas’ ou
as duas juntas.

Estas plantas, principalmente no passado, inclusive em varios casos ainda hoje, eram e
sdo usadas para tentar resolver problemas de saude. Além disso, acredita-se que devido as suas
propriedades psicotropicas, eram usadas para tentar resolver tudo aquilo que era ou é
considerado sobrenatural. Consequentemente, no decorrer do tempo, nas diversas culturas
espalhadas pelo mundo, surgiram sujeitos conhecedores das plantas e da natureza, que as
usavam em praticas de cura, bem como em préaticas magico-religiosas com finalidades variadas.
Estas acOes induziram a criagdo de crencas e lendas, nas quais 0s protagonistas eram esses
vegetais.

Assim, depois de ingressar na Universidade Federal da Paraiba, no curso de Ciéncias
das Religides, assistindo a algumas aulas e eventos, percebi que as plantas com estas
caracteristicas, poderiam ser relacionadas com o estudo das religides. Posteriormente,
conversando com aquele que se tornou o meu orientador (Prof. Dr. Johnni Langer), o qual me
forneceu alguns elementos que me suscitaram um maior interesse em aprofundar o estudo das
“plantas magicas”, especificamente, no periodo historico medieval.

Outra causa propulsora para este estudo, talvez devido a minha origem, italiana, que
desde menino considero a Idade Média um periodo histérico muito intrigante. Dado ao fato de
que nas cidades da Italia as pessoas convivem cotidianamente com 0s muitos vestigios
medievais que estdo espalhados pelos centros historicos.

Parece um paradoxo, aprofundei meus conhecimentos historicos, religiosos e culturais
europeus, apés me transferir da Italia para o Brasil. Tudo comecou, logo depois da minha
chegada em 2013: Estimulado pela minha esposa, voltei a estudar apds estar parado por

! S&o psicotrdpicas as plantas que quando assumidas atuam sobre o nosso sistema nervoso central (CNS)cérebro,
alterando de alguma forma o nosso psiquismo. Podem ser: Depressoras: promovem 0 sono; inibem a ansiedade;
aliviam a dor. Estimulantes: promovem as atividades motoras e cognitivas; reforcam a vigilia e estado de alerta.
Perturbadoras: fornecem alucinac@es e éxtases. Disponivel em: <http://www.gruponitro.com.br/atendimento-a-
profissionais/%23/pdfs/artigos/multidisciplinares/efeito_das_drogas_psicotropicas_no_snc.pdf> Acesso em: 31
maio 2019.
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décadas. Cursei 0 ensino médio no EJA (ensino de jovens e adultos), concluido o ensino médio,
participei do ENEM, conseguindo uma vaga na UFPB no curso que ora apresento este tcc.

Outro fator importante para a concretizacdo deste tcc, foi a possibilidade de dar
continuidade a pesquisa feita no programa institucional de bolsa de iniciacéo cientifica (PIBIC
2017-18), no qual estava pesquisando este tema orientado pelo Prof. Dr. Johnni Langer. Deste
modo, tive a possibilidade de usufruir do material e da bibliografia ja recolhida. Além do que
foi dito, escolhemos este estudo por ser um argumento pouco tratado no Brasil.

Assim, nossa pesquisa tem o intento de fornecer um trabalho sobre determinados tipos
de plantas que, na Antiguidade e na Idade Média, além de serem usadas para fins terapéuticos,
eram também usadas para os fins sobrenaturais ou magicos. Por este motivo, nosso interesse é
fornecer um material que apresente alguns tipos de plantas magicas, com o objetivo de
esclarecer as tematicas ligadas ao seu uso na Idade Média, isto é, conhecer nomes, historias,
lendas e os efeitos que seus usos provocavam nas pessoas.

Apresentar a influéncia destas plantas na sociedade Medieval, uma sociedade
predominantemente cristd, na qual, algumas pessoas que além de perpetuar o uso medicinal das
plantas, faziam sobreviver o conhecimento das antigas praticas magicas, repassando-as de
geracdo em geracdo. Assim, descrevemos a relacdo entre a Igreja Catolica (entidade religioso-
politica dominante) com as pessoas que preservavam e praticavam essas tradi¢cdes relacionadas
a praticas méagicas. Tradi¢des estas nas quais 0 uso das plantas estava bastante presente, seja de
forma terapéutica, como também em rituais méagico religiosos. No entanto, estas praticas, no
decorrer do Medievo chocaram-se com a ideologia cristd, tornando-se problematicas.

No nosso primeiro capitulo, mostramos uma ideia basica daquela época, com o escopo
de oferecer aos leitores, elementos que os ajudaram a entender melhor a nossa pesquisa. No
segundo, apresentamos as curandeiras, feiticeiras e Bruxas. Mulheres peculiares, conhecedoras
das plantas magicas e seus efeitos, bem como a luta da Igreja contra as mesmas e a magia em
geral. Por fim, em nosso terceiro capitulo, mostramos a planta da Mandragora, seus usos,
crencas e lendas.

Nossa fundamentag&o tedrica, baseia-se a partir do estudo das fontes primarias que sao
L’erbario di Trento manuscrito italiano do século XV, o Malleus Maleficarum, e a Mandragola
de Maquiavel. Além disso, do estudo de textos (alguns em lingua italiana) de autores que sdo
classificados como especialistas nas areas relacionadas aos estudos referentes a Historia da
Idade Média, Etnobotanica e outros conteldos pertinentes a nossa pesquisa de PIBIC.
Utilizamos uma metodologia qualitativa e descritiva, desenvolvida a partir de um estudo

bibliografico e documental.
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1 MEDIEVO: ALGUNS ASPECTOS PARA CONTEXTUALIZAR A PESQUISA

Nesse capitulo, apresentamos alguns aspectos e particularidades de nosso objeto de
pesquisa, partindo do medievo. Sendo assim, teremos uma nogdo bésica dos principais fatos
historicos que sdo atinentes a nossa pesquisa

1.1  Medievo: Periodo historico e sua area geografica

Para expor nossa pesquisa indicamos alguns aspectos e fatos do periodo histérico
referente ao nosso objeto de pesquisa. Deste modo, nos resulta apropriado comecar situando
este espaco de tempo que é denominado Idade Média de maneira cronoldgica e geogréafica. A
Idade Media esta posicionada entre a ldade Antiga e a Idade Moderna e se refere, mais ou
menos aos territorios agora conhecidos como Europa e as areas do Oriente Médio e norte da
Africa da bacia do Mediterraneo. Lembramos que em relacdo & ldade Média é importante
especificar que os historiadores a dividem em diferentes periodos historiograficos. Em nosso
trabalho empregaremos a metodologia utilizada por Franco Junior, que a divide em quatro
periodos: Primeira idade Média, principios do século V - meados do século VIII; Alta Idade
Média, meados sec. VIII - fins séc. X; Idade Média Central, inicio séc. X1 —fins séc. X11; Baixa
Idade Média, inicio séc. XIV - meados XVI. (FRANCO JUNIOR, 2001, p.271).

No que diz respeito a area geografica da Europa durante a “transi¢do” da Idade Antiga
para a ldade Média, ressaltamos que nesta vasta area viviam varios povos. Porém, a distingdo
principal a ser feita entre 0os povos europeus daguele tempo, encontra-se entre 0s povos da
Europa central e do Norte (principalmente os germanicos) e os povos Mediterraneos do ex-

Império Romano (Europa do Sul).

1.2 Da Antiguidade para o Medievo: Importantes mudangas politicas, sociais e

culturais

Na Europa central e no Norte viviam 0s povos germanos, os quais eram chamados pelos

romanos de “barbaros®”. Estes povos tinham tradi¢des e habitos socioculturais diferentes dos

2 Barbaro: na sua origem, a palavra designa apenas 0s ndo gregos e, depois, 0s ndo romanos. Mas a conotagao
negativa adquirida por esse termo torna dificil empregé-lo hoje sem reproduzir um julgamento de valor que faz
de Roma o padrao da civilizacdo e de seus adversarios os agentes da decadéncia, do atraso e da incultura.
(BASCHET, 20086, p. 49)
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povos latinos que faziam parte da area do Mediterraneo do Império Romano, que como escreve
Gombrich (2008, p. 133) “quando no ano de 311 d.C. o Imperador Constantino estabeleceu a
Igreja Crista como um poder no Estado”. Este poder, enraizou-se no Império Romano e,
consequentemente, sobre 0s povos que o constituiam, abrindo um novo cenario, no qual a Igreja
Catolica tornou-se a instituicdo religiosa oficial dos povos do Império. Assim, pode-se afirmar

que sucessivamente

Apds o desaparecimento do Império Romano no Ocidente, formalmente assinalado
pelo episddio da deposi¢do do imperador infante RGmulo Augusto por Odoacro, chefe
da confederacdo de tribos germénicas dos hérulos (4 de setembro de 476), observa-se
a formacdo de diversos reinos romano-germanicos, ou seja, reinos com populacées
fundamentalmente de etnia e cultura galo-romana, hispano-romana, italo-romana, mas
onde o poder ficou sob controle do rei germanico. Dentre os reinos romano-
germanicos da Europa destacavam-se o visigético (na atual Peninsula Ibérica), o
ostrogético e, posteriormente, o lombardo (na atual Italia), os reinos anglo saxdes (na
atual Gréa-Bretanha) e o franco (na atual Franca). Entdo o Ocidente profundamente
marcado por estre encontro e confronto de civiliza¢des, apresentou, com relacdo ao
periodo anterior um quadro complexo de continuidades e descontinuidades.
(BIBIANI; TORRES, 2002, p. 4 — grifo nosso)

Observando este panorama de mutacdes da Antiguidade para o Medievo, podemos
indicar que os povos germanos tinham uma estruturacdo social diferente dos romanos, nédo
vivenciavam a noc¢do de estado e de cidade como os romanos. Os germanos moravam em
aldeias, nas quais o nucleo social principal era a familia, sucessivamente vinham os clas, que
eram compostos da juncédo de diversas familias unidas entre elas pelo parentesco e, por ultimo,
as tribos, que eram formadas pela unido de diferentes clds. A formacéo das tribos estava ligada
a atividade bélica (uma das principais atividades destes povos). O lider de um cl&, guerreiro
destemido e vitorioso, conseguia agrupar mais familias e clds ao seu redor. Desse modo,
tornava-se chefe de uma tribo com um elevado nimero de pessoas. Outra caracteristica que
diferenciava os povos germanos dos romanos era a religido. Os germanos a diferenca dos
romanos eram politeistas e sua religido era baseada em deuses e divindades do pantedo
germanico. (BOTHELO, 2012).

Assim, durante o desenvolvimento deste complexo cenario de passagem da Antiguidade
ao Medievo, constata-se que a continuidade mais relevante daquele periodo foi aquela da Igreja
Catolica. Nesse contexto, a Igreja conseguiu a conversdo de alguns reis germanos ao
cristianismo. Esta conversdo, fez tornar seus suditos em cristdos, sendo que naquele tempo era
uma préatica que o povo aderisse a religido do rei. Desse modo, a Igreja agindo como um
“mediador” realizou a simbiose entre 0 mundo romano e germano, isto €, criando uma unido de

forcas ao seu servico, que aumentaram seu poder e a ajudaram, ao longo dos séculos, a se revelar
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como a entidade mais poderosa daqueles tempos, conseguindo sua expansao pela maior parte
dos territdrios da Europa.

Como vimos antecedentemente, 0s germanos, além de ter habitos sociais diferentes dos
povos romanos, tinham uma tradicdo religiosa politeista, ainda que os reis e as elites se
convertessem ao cristianismo, as pessoas ‘“‘comuns” destes povos, apesar de serem
“cristianizadas”, mantinham as suas tradi¢fes pagas. Mais ou menos a mesma situagéo religiosa
que permanecia em parte nos povos romanos, principalmente nos camponeses, que mesmo
cristianizados mantinham tradi¢6es pagas.

Além disso, as diferencas socioculturais juntas com as frequentes atividades bélicas na
procura de se apossar dos bens e dos territorios dos outros e no caso da Igreja Catdlica de
expandir seus confins para cristianizar mais territorios, foram entre as principais motivacoes
que levaram por séculos a invasdes e guerras entre 0s povos nordicos ainda pagaos e 0S povos
cristianizados. Todas estas atividades provocavam constantes migragdes as quais favoreciam
um entrelagamento entre as diferentes culturas.

A Igreja Catolica foi a entidade predominante na formacdo de uma das caracteristicas
principais do Medievo, o feudalismo. A Igreja, grande proprietaria de terras, monopolizava o
conhecimento intelectual e influenciou 0 modo de pensar e a forma de comportamento daquela
época. Sobre este argumento Hoffman (2010, p. 105), escreve que “O estudo da dominagio
ideoldgica da Igreja Catolica durante a Alta Idade Média é importante para a compreensdo de
como a Igreja conseguiu, durante o periodo medieval, um poder sobre a populacdo na Europa
Ocidental”. Nesse sentido, percebe-se a forca da expansdo desta nova ideologia religiosa na
sociedade da época.

Outra caracteristica do Medievo era o sistema feudal, uma sociedade hierarquizada,
fechada e dividida politicamente, em que diferentes nobres tinham o dominio politico e militar
das proprias terras, arrecadavam impostos dos camponeses e pequenos artesdos, 0s quais em
troca tinham o uso da terra e a protecdo militar. A Igreja Catolica como Unica entidade religiosa
estava acima das divisOes feudais, era apoiada pela nobreza em geral e tinha amplo poder.
Sendo responsavel pela protecdo espiritual, era isenta de impostos e arrecadava o dizimo. Foi
neste longo periodo histérico, no qual o cristianismo estava crescendo e tentando impor-se, que
a Igreja procurava erradicar o paganismo, o qual apesar de ser banido pela mesma, mantinha
bastantes resquicios cravados na cultura medieval.

Assim, devido a um forte dominio espiritual e intelectual da Igreja, pode-se assinalar
gue o objetivo primario para 0 homem era o reino de Deus, conforme o que estava revelado nas

Sagradas Escrituras, consequentemente o desenvolvimento das ciéncias era limitado, logo o ser
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humano ndo olhava a natureza para tentar entendé-la e questiona-la, mas para ver os sinais que

indicavam as intengdes do divino. Diante disso, as ciéncias ndo eram consideradas como algo

concreto, a Matematica apresentava-se abstrata, os nimeros eram mais valorizados pelo seu

simbolismo do que pelo seu valor utilitario pratico. Outras ciéncias como a Mineralogia e a

Boténica eram pouco valorizadas e se reduziam a tratados que, descreviam pedras e plantas
como elementos possuidores de aspectos magicos. (FRANCO JUNIOR, 2001)

E nessa época que, por causa da ideologia da Igreja, as ciéncias tornaram-se estagnadas,

a medicina “especializada” ndo avangava e era carente. Logo, as praticas magicas permaneciam

vivas entre essas pessoas. No entanto, para a sociedade medieval qualquer coisa tinha um

referencial sagrado, fendmeno tipico das sociedades agrarias, extremamente ligados a natureza

portanto, & mercé de forcas desconhecidas e ndo controlaveis. 1sso gerava,

compreensivelmente, um sentimento generalizado de inseguranca. Temia-se pelo

resultado, quase sempre pobre, das colheitas. Temia-se a presenga frequente das

epidemias, que ndo se sabia combater. Temia-se sobretudo pela vida futura.
(FRANCO JUNIOR, 2001, p. 191)

Assim, entendemos que os homens e as mulheres medievais além de viver com medo de
guerras e invasoes, tinham que enfrentar dificuldades enormes no seu dia-a-dia para conseguir
viver ou, em alguns casos podemos dizer, sobreviver.

Naquele tempo, considerava-se que todas as situacfes da vida que ndo tinham uma
explicacdo, fossem geradas por forcas da natureza que eram desconhecidas e incontrolaveis.
Desse modo, na sociedade medieval, as pessoas que precisavam de cuidados médicos,
entregavam-se nas maos de conhecedores dos elementos magicos fornecidos pela natureza, 0s
quais eram capazes de praticar o que nos dias atuais chamamos de herboristeria ou fitoterapia.

Sobre este aspecto, parece que de “fato praticar a profissdo medica e a herboristeria ndo
foram somente os médicos, mas também monges, curandeiros e curandeiras, que muitas vezes
juntavam préticas herboristicas a rituais magicos”3 (VALENTINI, 2010, p. 17-18, traduc&o nossa).
Por isso, podemos dizer que as plantas medicinais, além de serem usadas na medicina, tinham
um forte impacto no imaginario coletivo, devido ao seu uso magico marcante, sendo usadas
para tentar curar as doencas, mas também para tentar resolver situacbes que eram ocultas e
inexplicaveis. Provavelmente, perpetuando tradigdes e métodos antigos que se misturavam com
as novas praticas religiosas. Dessa forma, criava-se um confim, muito sutil, entre o sagrado da

Igreja e as praticas das tradi¢fes mais antigas.

3 “Di fatto a praticare la professione medica e I’erboristeria furono cosi non solo medici, ma anche monaci,
guaritori e guaritrici, che spesso univano pratiche erboristiche a riti magici”. (VALENTINI, 2010, p. 17-18)
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Desse modo, retomando ao argumento sobre a pratica da Medicina, pode-se dizer que
naquele tempo a preparacao dos remédios para curar as doencas, estava estritamente ligada ao
uso das plantas, as quais, como vimos em uma das citacfes antecedentes, eram consideradas
como algo possuidor de aspectos magicos. Ja a lIgreja, ao invés, tinha uma visdo bastante
particular sobre a Medicina e as curas. Assim, conforme Franco Junior (2001 p.143) a
“Medicina estava limitada pela ideia de que o doente € um pecador cuja cura residia na atuagao
da Igreja (oracGes, sacramentos, exorcismos, etc)”.

Percebemos assim, que o “mundo” medieval, tornou-Se bastante estatico
intelectualmente e cheio de limitacdes, regradas pela doutrina pregada pela Igreja. Desse modo,
as pessoas passaram a enfrentar importantes mudancas socioculturais, principalmente as ligadas
a doutrina cristd, que ditava novas regras a serem seguidas. Regras estas, que afetaram as
tradicdes e 0 modo de viver das pessoas, bem como sua percepcdo em relagdo ao universo e o
mundo. Com isto, passaremos ao préximo capitulo no qual apresentaremos algumas especificas

categorias de pessoas que foram atingidas por estas mudancas.



18

2. CURANDEIRAS, FEITICEIRAS E BRUXAS, MULHERES PECULIARES
CONHECEDORAS DAS PRATICAS MAGICAS, DA NATUREZA E DOS
EFEITOS DAS PLANTAS

Nesse capitulo, apresentamos aspectos que estéo relacionados com aquelas pessoas, que
no passado tinham um profundo conhecimento das virtudes das plantas, das ervas, das sementes
e das raizes. Entre elas citamos aquelas que praticamente sabiam dominar todos os elementos
do mundo vegetal e os usavam, tanto para usos terapéuticos, quanto para uso magico. Em
particular, analisamos o que concerne as pessoas de sexo feminino. Embora, lembrando que
ndo era uma prerrogativa exclusiva feminina, mas também os homens tinham estas faculdades.
Apresentaremos qual era o papel destas mulheres peculiares na sociedade medieval, no que diz
respeito as praticas, que nos dias atuais poderiamos identificar como uma mistura de fitoterapia
e rituais magicos. Rituais que reconduzem a tradigdes e crengas antigas, 0s quais davam as
plantas um significado mais amplo daquele estreitamente medicinal. Estas mulheres conheciam
os efeitos curativos e provavelmente também os efeitos psicotropicos de alguns destes vegetais.
Com o passar do tempo, a Igreja comegou a considerar as praticas magicas e consequentemente
estas mulheres, como um perigo a sociedade e inimigas da ideologia crista. Por isso, deveriam

ser perseguidas.

2.1 De curandeiras e feiticeiras a bruxas

No passado, aquilo que estava ligado a0 mundo vegetal em especial modo ao uso e
conhecimento das plantas e das ervas, foi muitas vezes considerado uma prerrogativa das
mulheres. Segundo Valentini (2010) eram elas as responsaveis da colheita das ervas e das
plantas silvestres e trabalhavam cuidando das hortas de casa. Sendo assim, algumas delas,
chamadas de curandeiras, além de conhecer as plantas a seres usados na culinaria, conheciam
aquelas com virtudes curativas para a preparacéo de infusdes, decoccdes e unguentos.

Estas mulheres, tesoureiras do conhecimento do mundo vegetal, que era repassado de
geracdo em geracgéo e baseado em saberes e crencas antigas tinham um papel fundamental na
sociedade, elas eram manipuladoras da natureza e transformavam os elementos do mundo
vegetal em algo para cuidar da salde, como também dos problemas relacionados ao

desconhecido, através de praticas magicas. Assim,
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Ja no | século depois de Cristo, Plinio* lamentava-se que, apesar de muitos
conhecimentos, ja estivessem reconhecidos pela ciéncia da época, no povo ainda
prevalecia a crenca na base da qual alguns eventos aconteciam devido a incantesimos
e praticas herboristicas, ditados da "ciéncia" popular de algumas mulheres®.
(VALENTINI, 2010, p.13, traducdo nossa)

Analisando a citacdo acima, percebemos que para os eruditos como Plinio mesmo
existindo uma ciéncia, a maioria das pessoas acreditavam nos poderes de algumas mulheres
detentoras de conhecimentos “magicos”. Assim, essas pessoas, em particular as mulheres que
tinham a responsabilidade de cuidar da familia e de si mesma, quando precisavam de curar-se
ou curar um familiar, entregavam-se nas méaos das curandeiras que provavelmente juntos aos
curativos, praticavam algum artificio méagico.

Para Valentini (2010), na antiguidade e no Medievo, as curandeiras, além de ser
conhecedoras e dominadoras dos vegetais para as curas de maneira geral, eram “especializadas”
no enfrentar as problematicas que sdo exclusivas do universo bioldgico feminino como
menstruacdo, gravidez, partejar e abortar. Portanto, auxiliando-se do uso das plantas,
enfrentavam e tentavam resolver todas estas situacfes. Situagdes estas, que naquele tempo eram
praticamente assuntos exclusivos das mulheres e por isso, excluidos ao mundo masculino.
Desse modo, criava-se uma visao enigmatica sobre as mulheres, seres em grau de salvar e gerar
vida, mas também criando uma ideia de ser maligno capaz de trazer a morte. “Isto nascia do
mistério que por muito tempo assustou 0s homens na frente de quem, por sangrando (na forma
de menstruagdo), ndo morria, mas regenerava suas forgas vitais e dava a vida®.” (VALENTINI,
2013, p.13 - tradugédo nossa).

Sendo assim, estas mulheres chamadas de curandeiras, de um lado eram vistas como
sujeitos positivos, conhecedoras dos segredos da vida e podiam ajudar. Do outro lado, eram
vistas com desconfianca, devido ao medo que provocavam 0s seus conhecimentos e praticas.

Por estes motivos, ja na Antiguidade varias mulheres que tinham estas habilidades foram

4«“Caio Plinio o Segundo, conhecido como o Velho, era um erudito e naturalista, nasceu em Comoem 23d. C. e
morreu durante a erupcéo do Vesuvio em 79 d. C.; entre suas obras permanece fundamental Naturalis Historiae,
uma espécie de enciclopédia na qual é reportado todo o conhecimento da época e que, por muitos séculos,
permaneceu um importante ponto de referéncia no estudo das ciéncias”. Traduzido das notas: (VALENTINI,
2010, p.14) — “Gaio Plinio Secondo, detto il Vecchio, fu un’erudito e un naturalista, nato a Como nel 23 d.C. e
morto durante I’eruzione del Vesuvio del 79 d.C.; tra le sue opere rimane fondamentale Naturalis Historiae, una
sorta di enciclopedia in cui si riporta tutto il sapere dell’epoca e che, per molti secoli, rimase un’importante
punto di riferimento nello studio delle scienze. (VALENTINI, 2010, p.14)

5 «“Gia nel | secolo dopo Cristo, Plinio si lamentava che, nonostante molte conoscenze fossero ormai riconosciute
dalla scienza di allora, nel popolo ancora prevalesse la credenza in base alla quale alcuni avvenimenti
accadevano per malie e pratiche erboristiche, secondo la “scienza” popolare di alcune donne”. (VALENTINI,
2010, p.13)

6 “Questo nasceva dal mistero che per molto tempo ha spaventato gli uomini di fronte a chi, pur perdendo sangue
(sotto forma di mestruazioni), non moriva, ma rigenerava le sue forze vitali e dava la vita”. (VALENTINI, 2010,
p.13)
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apontadas de praticar a feiticaria. Pratica esta que, segundo o conceito de Langer (2017) refere-
se a um “conjunto de crengas e praticas magicas do mundo rural europeu relacionadas
frequentemente com a adivinhagdo do futuro, necromancia, controle climatico, curandeirismo
¢ artes amorosas.” Percebemos assim, que estas mulheres além de ter a competéncia de fornecer
curativos, acreditava-se, que tivessem a faculdade de manipular as pessoas, a natureza, e
interceder com o sobrenatural.

Assim, podemos levantar a hipdtese que a literatura grega, com as famosas personagens
Circe como encontra-se na Odisséia e Medéia nos Argonautas, influenciou os letrados
medievais na criagdo de um imaginario sinistro e negativo da figura da feiticeira. Circe, narrada
nos famosos poemas homéricos, tinha o poder de encantar e submeter as pessoas, em particular
0s homens, bem como transforma-los em animais. J& Medéia, usou seus poderes magicos para
ajudar Jason e os Argonautas na busca do Velo de Ouro. Sucessivamente, depois que Jason a
traiu, ela usou seus poderes para se vingar.

Como descreve Pinheiro (2012), entende-se que, entre as atividades das feiticeiras, uma
das suas competéncias era a producdo de filtros e po¢es méagicas, que eram usados em alguns
casos com a intencao de despertar uma paixdo que aprisionaria a pessoa amada. Acredita-se
que os filtros eram bastante usados no Medievo. Por exemplo, as maes das donzelas da corte 0s
forneciam as filhas com o intuito de que os filtros lhe proporcionassem a ajuda “magica”
necessaria para conseguir que o encontro com um nobre “importante” se transformasse em uma
paixdo desenfreada e sucessivamente em um 6timo casamento. De mesmo modo que eram
usados pelas donzelas esses filtros eram usados por algumas das muitas jovens mulheres
camponesas que viviam no desconforto e insatisfeitas da propria situacdo social, com a
esperanga de casar-se com um comerciante ou um arteséo, figuras sociais, que forneciam uma
condicdo socioecondmica melhor que as dos camponeses. Por este motivo, algumas destas
jovens apoiavam-se na crenga de que a ajuda de um filtro, poderia ser determinante para
conseguir o objetivo de acender e garantir a paixao daquele homem desejado. A respeito dos
filtros Pinheiro aponta que

Alguns causavam excitacao e deviam perturbar os sentidos, como os estimulantes que
de tanto abusam os Orientais. Outros eram perigosas (e muitas vezes pérfidas)
beberagens de ilusdo que podiam entregar a pessoa sem vontade. Outros, enfim, foram
experiéncias com que se desafiava a paixao, com que se queria ver até onde o desejo
avido poderia transportar os sentidos, fazé-los aceitar, como favor supremo e
comunhao, as coisas menos agradaveis, que viessem do objeto amado. (PINHEIRO,
2012, p 63, apud MICHELET, 2003, p.111).
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Na composi¢do dos filtros, eram usados varios materiais de origem vegetal, mineral e
animal. Entretanto, resulta bastante claro que ndo faltava o utilizo das plantas consideradas
magicas, cujas drogas’, alterassem o estado fisico (excitacdo) e mental (ilusdes, alteracio dos
sentidos) de quem a consumariam. CondicGes que poderiam levar estas pessoas a ter
comportamentos que em um estado psicofisico “normal” ndo teriam. Isto posto, 0 continuo uso
das vérias praticas méagicas, portou no decorrer do medievo, ao aumento da intolerancia por
parte da Igreja em relacdo a feiticaria que a transformou em bruxaria. Assim, segundo Langer
(2017) seria:

Um imaginario criado a partir da Idade Média Central sobre as praticas méagicas e a
feitigaria, cujos membros (as bruxas) seriam participantes de uma seita coletiva e
herética para adorar Satd por meio do pacto diabdlico, em uma reunido especial, o
saba. E o produto mais complexo do discurso antimagico produzido pelas instituicdes
religiosas do Ocidente. (LANGER, 2017)

Percebe-se que na Idade Média Central, a Igreja atribui as feiticeiras a pratica de
atividades demoniacas, as quais vdo somando-se aquelas para fins de curandeirismo e as outras
atividades maégicas ja elencadas antecedentemente. Nesse sentido, ndo devemos configurar
esses sujeitos numa sé definicdo, pois atendendo o que se encontra relatado no prefécio de
Russel e Brooks (2008), ndo podemos apelidar de Bruxa todos os sujeitos que tinham
conhecimento das ervas das plantas e praticavam a magia. Dado que, como exposto por Langer
(2017), a bruxaria foi uma criacdo da Igreja Catolica, pois ndo se encontra essa defini¢do antes
do século XIII. Assim, a partir da ldade Média Central instaurava-se na sociedade uma nova
imagem das mulheres feiticeiras, que acusadas pela Igreja de adorarem o demonio e praticarem
atos diabdlicos, tornaram-se potenciais bruxas.

Sendo assim, notamos que a diferente nomenclatura atribuida a estas mulheres, pode ser
interpretada como uma evolugdo do imaginario em diferentes periodos histéricos especificos.
Desse modo, aquelas que foram consideradas curandeiras e feiticeiras por um longo tempo a
partir da Idade Média Central podiam tornar-se bruxas devido a uma mudanca radical do
pensamento da Igreja a respeito destas mulheres e suas praticas.

Nos confrontos destas mulheres peculiares conhecedoras dos segredos de plantas e
ervas, temos outro aspecto interessante a ser apresentado, isto é, o aspecto erético-sexual,

considerado presente nas manifestacGes satanicas de bruxaria. Nesta perspectiva, a luxuria era

[y origem da palavra droga, vem da palavra droog (holandés antigo) que significa folha seca. Isto porque,
antigamente, a maioria dos medicamentos era a base de vegetais. Droga: qualquer substancia que é capaz de
modificar a funcdo dos organismos vivos, resultando em mudancas fisiolégicas ou de comportamento.
Informac6es disponiveis em: <https://www2.unifesp.br/dpsicobio/drogas/defini.ntm>. Acesso em: 30 abr. 2019
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um tabu indicado como “pecado capital” pela Igreja Catdlica. Ainda mais, se estes atos fossem
teoricamente praticados juntos com o diabo e outros seres demoniacos. Nesse mesmo sentido,
mulheres que viviam no desconforto e insatisfeitas da prépria situacdo social, utilizando
unguentos psicotropicos, preparados com plantas magicas, conseguiam sair de um estado
mental real, entrando em uma dimensdo onirica.

E tradicionalmente indicado que as mulheres se denudassem e efeituassem massagem
usando unguentos misteriosos, para “voar” ao encontro luxurioso com satanas, satiros e outros
seres demoniacos. Este unguento entrando na circulacdo sanguinea, destas mulheres, através
dos poros da pele, induziam-nas em um “éxtase psicodélico” produzido pelas substancias
psicotropicas de ervas e plantas. Valentini (2010) observa que existem relatos de analises feitas
nos ingredientes de algumas supostas “pogdes magicas”, as quais revelaram a presenca de
drogas psicotropicas alucindgenas, que podem transmitir a sensacdo de voar, excitaces
comparaveis com o orgasmo e produzir visdes fantasticas.

Dessa forma, é possivel que estas mulheres tivessem experiéncias comparaveis a
“sonhos” erdticos, solicitadas da acdo alucindgena do unguento massageado nas partes
erdgenas do corpo. Teoricamente ao término do efeito das drogas, poderiam haver a convicc¢éo
de ter voado e ter tido belos encontros “amorosos” com homens e seres imaginarios, os quais
as faziam felizes, uma vez que produziam experiéncias bem diferentes da realidade do cotidiano
delas. Aparentemente, estas experiéncias refletiam seus préprios desejos, haja vista que as
mesmas contavam suas viagens e encontros como fatos reais.

Estas mulheres, provocavam suas “ilusdes” através do uso de algumas plantas das quais

bem conheciam os efeitos “magicos”. Sobre os efeitos destas plantas Drury escreve;

De acordo com o antrop6logo americano Michael Harner, as bruxas européias
friccionavam seus corpos com unguentos alucinégenos feitos de plantas como a
beladona (Atropa belladonna), Mandrdgora e meimendro (Hyoscyamus); o
constituinte psicodélico, atropina, era absorvido através da pele. Isso produzia a
sensacdo visionaria de fazer uma “viagem” usando uma vassoura e encontrando-se
com outras bruxas e deménios no saba®. (DRURY, 2004, p. 108 — tradugéo e grifo
N0ss0)

8 “Flying ointments lotions rubbed on the skin end used by medieval witches to produce states of dissociation,
trance, and the perception of having flown to the witches Sabbath. According to American anthropologist
Michael Harner, European witches rubbed their bodies with hallucinogenic ointments made from such plants as
deadly nightshade (Atropa belladonna), mandrake (Mandragora) and henbane (Hyoscyamus); the psychedelic
constituent, atropine, was absorbed through the skin. This produced the visionary sensation of going on a “trip”
on a broomstick and meeting with other witches and demons at the Sabbath”. (DRURY, 2004, p. 108)
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Nesse modo, percebemos que estas plantas possuem atropina®, um anticolinérgico®®,
que provoca delirios e alucinagdes. Assim, acredita-se que em relacdo as ilusbes visionarias
sofridas por estas mulheres, nos processos inquisitérias as bruxas, os relatos luxuriosos
atribuidos a elas, quando estavam juntas aos demaonios, as vezes eram sugeridos pelos mesmos
inquisidores. Isso, devido a presumida dificuldade de haver claras lembrancas por causa do
efeito psicoativo das plantas.

Sobre este argumento, Samorini (2016) indica que estes vegetais provocam no ser
humano um tipo de experiéncia alucindgena particular, que ele define do tipo delirogeno, ou
seja, que induz em um estado de delirio. Outra particularidade destas experiéncias, esta na
dificuldade da pessoa de se lembrar, daquilo que foi vivenciado durante a “viagem” provocada
pelas substancias entorpecentes das plantas.

Consequentemente, podemos supor que provavelmente um dos motivos da criacdo da
imagem negativa destas mulheres era devida as circunstancias causadas pelos efeitos destas
plantas psicoativas. Efeitos que, por exemplo, podiam apresentar a pessoa que a utilizasse como
“desligada” em um estado de transe ou tdo excitada a ponto de parecer “possuida” e incapaz de
se controlar, mostrando uma atitude fora do “normal”.

O efeito delirogeno destas plantas, induzia estas mulheres em experiéncias visionarias
e comportamentais que eram fora dos canones aceitos pela Igreja. Estas experiéncias podiam
acontecer durante rituais curativos e/ou magicos. Assim, supomos que a alteracao psicofisica
destas mulheres seria um dos motivos que acrescentou sua ma reputacao e induziu os defensores
da ideologia cristd, daquele tempo, a considera-las como pessoas em contato com seres
demoniacos.

Nesse sentido, no que se refere ao uso dessas ervas, encontramos no Malleus
maleficarum, um tratado redigido entre 1486 e 1487 que relata a respeito da luta contra a
bruxaria, no qual varias referéncias sdo relacionadas as ervas e ao poder que essas teriam nas
praticas realizadas pelas mulheres acusadas de serem feiticeiras ou bruxas. Assim, no trecho do
Malleus maleficarum (2015, p. 572-573), que se refere a fala de Santo Agostinho em De
Ciuitate Dei, XXXVI: estd escrito, “[...] Demonios utilizam nas suas operacdes materiais

inferiores — ervas, pedras, animais e mesmo certos sons, vozes e figuras [...]”. Notamos nesse

%Plantas que produzem substancias anticolinérgicas, como a atropina e a escopolamina. [...] Os efeitos no sistema
nervoso central sdo os de um processo alucinatério, podendo durar de um a trés dias. [...] As visdes sdo
geralmente de cenas horripilantes (animais, plantas, cadaveres). Visfes agradaveis sdo raras. Disponivel em:
<https://www2.unifesp.br/dpsicobio/drogas/antico.htm> Acesso em: 19 jul. 2019.

10 para maior aprofundamento ver site da UNIFESP. Disponivel em:
<https://www2.unifesp.br/dpsicobio/cebrid/quest_drogas/anticolinergicos.htm#4> Acesso em:19 jul.2019.
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breve relato que as ervas sdo indicadas como um dos elementos utilizados pelo deménio nas
suas operagdes maléficas. Entretanto, em outra parte desse texto (p. 661), vemos que “[...]
algumas pessoas sao capazes de realizar bruxaria através de certas ervas e de certos fatores
ocultos, sem o auxilio de Deménios [...]. Neste caso, podemos deduzir que no entendimento
dos autores do Malleus, as ervas teriam propriedades especiais proprias, ou seja, seriam um dos
elementos que as bruxas poderiam utilizar para seus propositos.

Fig. 1 — Copia do Malleus Maleficarum (1519) Copia do texto original produzida em 1519 que pertenceu aos
barbes Wolkenstein-Rodenegg - Biblioteca da Cornell University — Ithaca -NY

Fonte: Internet.

Além disso, no Malleus maleficarum (p. 665-666), encontramos a citagdo: “[...] certo é
que as ervas e a musica sdo capazes de modificar a inclinacdo dos corpos criaturais e,
consequentemente, de mudar as emocdes. Isso é evidente no caso das ervas, ja que algumas
deixam os homens alegres, outras os deixam tristes [...]”. Captamos nesse segmento do texto,
no que se refere as ervas provocarem no homem um estado de alegria ou tristeza, uma referéncia
das caracteristicas desses vegetais, a ponto de pensamos um possivel conhecimento das
propriedades psicoativas de algumas dessas ervas, por parte desses autores. Assim, essa
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suposicdo, confirmaria que certas ervas teriam atributos especiais e que esses atributos eram
conhecidos naquele periodo histérico.

Dessa forma, o uso desses vegetais nas praticas das feiticeiras, tornou-se um dos
elementos que contribuiu a formacdo do pensamento pelo qual necessitava reprimir e afastar
das pessoas estas tradi¢cOes herdadas dos povos mais antigos que o cristianismo definia como
pagdo. Logo, o uso dessas ervas relacionadas com a magia e todos seus artificios, foi

considerado como algo ao servico do maligno, por isso deveriam ser erradicados.

2.2 Algreja medieval e sua luta contra as préaticas magicas

A magia tem origens milenares e sua préatica acredita-se estar presente na maioria das
culturas antigas. Estas praticas repassaram-se de geracao em geracao, de séculos em séculos até
chegar aos dias atuais, encontrando-se ainda presente em varias culturas espalhadas pelo
mundo. Assim, Langer (2017) define a magia como “Conjunto de crengas e praticas religiosas
relacionadas ao controle da natureza e do sobrenatural, de carater varidvel, polimorfico e
regional, geralmente combatida pelas instituicbes sociais vigentes no Ocidente desde a
Antiguidade.”

Para quem acredita na magia, parece que a mesma seja como uma forca natural, que se
manifesta através de rituais praticados por sujeitos especificos, 0s quais se acredita possuir a
capacidade de manipular as forcas da natureza e exercer influéncia sobre o ser humano. Estes
sujeitos sdo conhecidos como magos, feiticeiros/as, bruxos/as, xamas, etc., estas pessoas,
presumivelmente haviam a capacidade de exercer uma acdo nos seres humanos ou na natureza,
tanto de maneira positiva como negativa.

O advento do cristianismo e sua implantacdo oficial no Império Romano e a sucessiva
expansdo da Igreja Catolica, aos poucos estava substituindo as religiées greco-romanas. Nos
seus primeiros seculos ap0s seu surgimento a nova instituicdo religiosa objetivava extinguir o
paganismo e implantar na sociedade um novo conceito sobre 0 modo de viver ligado a sua
doutrina. Para conseguir seu objetivo a nova religido cristd andava integrando e adaptando
alguns aspectos da cultura paga para que desse modo o povo se identificasse mais nela e de
consequéncia sua absor¢do seria mais facil.

Assim, na Primeira Idade Média, de um certo modo, a cultura clerical aceitava partes da
cultura folclérica popular, por existir elementos mentais comuns entre elas, principalmente
apresentavam uma certa confusao entre o material e o espiritual observados no culto as reliquias

e crengas nos milagres. Uma das necessidades do clero, era operar adaptacdes culturais para



26

conseguir evangelizar o povo com mais facilidade. Ao mesmo tempo a conduta clerical que
prevalecia era de renegacdo a cultura vulgar. A Igreja andava destruindo templos e colocando
praticas e figuras cristds em substituicdo das correspondentes pagds, mudando o significado dos
eventos folcloricos tradicionais. Em suma, a separacéo cultural entre 0 mundo pagao e a Igreja
encontrava-se principalmente na diferenca entre os carateres ambiguo e o racional, ou seja, da
ambiguidade na cultura folclorica “que via forgas boas e mas ao mesmo tempo” e do racional,
separador do bem e do mal, do verdadeiro e do falso, assimilado pelo cristianismo do
racionalismo da cultura aristocratica greco-romana. (FRANCO JUNIOR, 2001)

Nota-se que neste periodo um dos objetivos mais importantes da Igreja fosse tentar de
extirpar do povo as religides pagds e as praticas magicas, sendo que para o cristianismo ambas
representavam a mesma coisa, as duas sdo iddlatras e representam crencas e cultos antigos e
por isso sdo consideradas um conjunto de supersti¢des. Portanto, como nos apresentou Franco
Junior, para conseguir no seu intento de agilizar a converséo das massas pagas ao cristianismo,
percebe-se que o clero adotou algumas “estratégias”.

Por isso, de um lado havia rejeicdo das praticas pagas, do outro, a recusa das tradi¢des
folcloricas da parte das instituicdes religiosas envolvia algumas concesses ao pensamento do
povo camponés. Principalmente, a aceitacdo dos elementos maravilhosos “intervencgdes
naturais milagres” que estavam presentes na hagiografia. Nesta realidade social a capacidade
de ler e escrever, era reservada prevalentemente as elites e aos clérigos. Assim, neste contexto
as vidas dos santos terminavam como uma parte crucial na juncdo com as massas. A Igreja
colocou em competicdo o maravilhoso cristdo da hagiografia “possivelmente baseado nos
milagres da Biblia”, com o maravilhoso folclérico. Além disso, a Igreja, empossou-se e adaptou
varios rituais folcléricos introduzindo-os nas praticas religiosas oficiais. (GINZBURG,1972).

Assim, desde sua implantacdo, a Igreja tenta impor a sua doutrina ao povo, no entanto
as bases folcléricas ligadas a magia estdo ainda muito presentes. Para Gnizburg (1972), ao lado
da religido oficial da Igreja encontra-se uma “religido popular”. Deste modo, para os fieis,
crencas supersticiosas e praticas magicas “amorosas ou de outro tipo” como aquelas que séo
mencionadas nos penitenciais, eram consideradas compativeis com as crencas e 0S ritos
cristdos. Nesse sentido, a Igreja, via neles, unicamente o resultado da ignorancia e grosseria da
plebe. Uma vez que, isso seria o resultado inevitavel da obra de evangelizagdo misturada com
as crencas precedente. Por este motivo, a Igreja trabalhava para rejeitar e condenar a insercao
de elementos folcldricos nas suas manifestagdes religiosas.

Desse modo, Ginzburg (1972) relata que no sinodo realizado na cidade de Pavia, na

Italia, as elites da Igreja criticavam veementemente 0s monges e os clérigos. Visto que, nas suas
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obras de difusdo do cristianismo, estavam transmitindo “varios erros e inutiles questiones,
misturando nas cerimdnias eclesiasticas dancas e canticos obscenos a semelhanc¢a dos pagéos,
enganando, desse modo, os &nimos dos simples”! (GINZBURG, 1972, p. 9 — tradugio nossa)

Assim, por varios séculos, nos sinodos e nos concilios a Igreja criticou as varias
cerimonias que eram ligadas a cultura folclorica popular, ainda percebida como uma ameaca.
Como por exemplo, as manifestacGes orgasticas realizadas durante algumas festas religiosas
que apresentavam, de maneira mais ou menos mascarada, o culto a fertilidade dos povos
camponeses. Manifestacbes que de pouco a pouco tornaram-se em algo quase
institucionalizado. A apresentacdo periddica destas festas de origem folclérica antiga, como a
de Sé&o Jodo ou a de carnaval, agia como um escape para descarregar as tensoes, e funcionava
como um importante fator de equilibrio social. (GINZBURG, 1972)

Assim, nota-se a distancia entre as ideias das altas esferas da Igreja (entendida como
instituicdo) e os clérigos que viviam no meio do povo, clérigos os quais, praticavam a religido
cristd de uma maneira um pouco particular, entrelagcando os elementos religiosos do
cristianismo com as praticas folcléricas de origem pagéas. Estes aspectos diferentes de viver a
religido adotados por esses clérigos, que atuavam com 0s camponeses e as outras realidades
sociais simples, podiam ser, talvez, no pensamento deles uma forma mais rapida e menos
impactante para conseguir os seus fins. Isto posto, podemos supor que tais clérigos faziam isso,
pensando que o fim (conversdo das massas camponeses ao cristianismo) justificasse 0 meio
(aceitacdo de elementos folcldricos ou pagds nas praticas cristas).

Nas elites da Igreja, um dos nomes mais influentes relacionados a luta contra o
paganismo e as praticas méagicas foi Santo Agostinho, que nas suas obras A Doutrina Cristd e
A Cidade de Deus, considera os cultos pagdos e as praticas magicas como obras do deménio.
Dessa maneira, De Moraes escreve que; “Nas duas obras, Agostinho define os dem6énios como
seres intermediarios entre 0 humano e o divino, mas que estdo associados a magia e a
supersticdo do povo comum” (DE MORAES, 2016, p.172). Deste modo, podemos interpretar
que para Santo agostinho, os pagaos acreditando cultuar os deuses e praticando rituais magicos,
na realidade estavam cultuando o deménio. Assim, com esta interpretacdo a Igreja no curso da
Primeira Idade Média e da Alta Idade Média considerou a magia e os cultos pagdos como um
efeito das ilusbes demoniacas. Neste periodo, os clérigos trabalhavam muito para fortalecer a

teologia cristd, mas a0 mesmo tempo a magia e suas praticas permaneciam bem vivas entre o

Hemolteplici errori e «inutiles questiones», mescolando alle cerimonie ecclesiastiche balli e canzoni oscene a
somiglianza dei pagani, e ingannando cosi gli animi dei semplici”. (GINZBURG, 1972, p. 9)
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povo, o qual, como vimos antecedentemente, recebe a nova religido, mas néo se destaca das
antigas tradigoes.

Portanto, segundo Delumeau (2009), neste periodo varios imperadores e reis cristaos,
entre eles Justiniano, no Oriente, Childerico 111, Carlos Magno e Carlos 1l chamado também de
Carlos o Calvo no Ocidente, ameagaram que as pessoas que se dedicassem as praticas méagicas,
seriam punidas severamente. Ao mesmo tempo o0s concilios censuravam a magia e quem a
praticava. No entanto, a Igreja da primeira Idade Média e Alta Idade Média manifestava-se a
favor da cleméncia e prudéncia em relacdo aos culpados de praticar a magia. Considerava-se
mais oportuno deixa-lhe viver a “fim que fizessem peniténcia”, como explicava uma carta do
arcebispo alemédo Ledo VII. Em uma outra carta escrita pelo Papa Gregério Il ao rei da
Dinamarca indicava que “era preciso evitar perseguir mulheres inocentes sob protecdo de
tempestades e epidemias” (DELUMEAU, 2009, p. 523). Além disso, o famoso documento
Canon Episcopi, guia das visitacOes episcopais, redigido aproximadamente em 906 e requerido
pelo arcebispo de Tréves, acusava como iluséria a antiga crenca, na qual certas mulheres
acreditavam participar em cavalgadas noturnas, por ordem da deusa dos romanos, Diana. O
documento indicava que acreditar em tais ilusdes era 0 mesmo que se deixar enganar por Sata.
Sendo assim, referindo-se a ilusdes e ndo a fatos reais ndo era o caso de punir.

Com isso, entende-se que a Igreja, ao contrario das leis imperiais, estava orientada em
puni¢bes mais clementes. Neste periodo, no qual os territorios eram fragmentados, a Igreja
trabalhava bastante para manter e impor nos impérios a sua autoridade politico-legislativa, além
daquela religiosa. Como indicado por Berti (2017), o documento intitulado Concordia
discordantium Canonum (Acordo entre canones discordantes), que foi redigido
aproximadamente em 1140 pelo monge Graciano (jurista camaldulense), pode nos ajudar a
entender alguns aspectos da Igreja daquele periodo. Esse documento, organizava as normas
juridicas da Igreja Cat6lica Romana, a qual estava praticamente separada da Igreja Bizantina (o
“Cisma” entre Romana, Ocidente e Bizantina, Oriente aconteceu oficialmente em 1054). Esta
obra, pretendia regularizar, de modo uniforme, as atividades dos fiéis e as relacdes entre a
instituicdo Igreja e os reis. Isto refere-se a um periodo, no qual o papado estava em uma disputa
com os reis Germanicos, 0s quais elegiam bispos-condes submetidos as proprias diretas
autoridades. Com este documento, a Igreja tentava impor a sua supremacia e autonomia.
Graciano na primeira parte de sua obra, DistinctioX, estabelecia que as leis imperiais, ndo
tinham a autoridade para afetar o direito eclesiastico, dado que as leis do imperador sédo leis

humanas, por isso inferiores as leis divinas. Esta obra de Graciano sucessivamente chamada
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Decretum Gratiani, tornou-se um verdadeiro codigo de direito candnico, por este motivo a obra
de Graciano teve uma enorme relevancia na histdria do cristianismo ocidental.

Para Berti (2017) a segunda parte da obra de Graciano existe um capitulo no qual o
autor enfrenta a questdo da feiticaria e bruxaria. Este capitulo intulado Quaestitio XXVI ¢
dedicado a adivinhacao e sortilégios. Importante ressaltar que esté totalmente separado daquele
dedicado a heresia. Nele relatam-se varios tipos de magias, encantamentos, adivinhacdes e
oraculos. Neste texto se enfrenta a questdo das punicdes para quem pratica magia e cultos
pagdos. Dessa forma, apesar de afirmar que muitas destas crencas sdo ilusorias, por isso,
absolutamente inconcebivel “entre elas 0 voo mégico”, Graciano confirma que as pessoas que
se prestam a tais préticas estdo em conexdo com os deménios.

Sobre a aplicacdo das punicdes Graciano “limitava-se a lancar anatemas, invocar
peniténcias e proibicdes para participar da comunh&o por um certo nimero de anos”*? (BERTI,
2017, p.45 — tradugéo nossa). Ainda segundo Berti (2017) para as pessoas comuns a punicdo
maxima a ser aplicada aos recidivos, era a expulcao da igreja. Enquanto que aos monges e aos
clérigos que se dedicavam a préaticas magicas e ao culto dos idolos a excomunhdo. A leveza
destas punicdes, estava fundada por Graciano na base de documentos eclesiasticos mais antigos,
como o Canon episcopi, 0s quais enderecavam mais em corrigir que punir os infratores.

A Igreja ao longo do seu constante e gradual processo de ascenséo, segue controlando e
punindo quem continuava praticando atos ligados aos exercicios da magia, mas, as punigdes
qgue aconselhava, podem ser consideradas leves em relacdo daquelas ameacadas por
imperadores e reis. Assim, constata-se que o problema das praticas magicas, mais ou menos
até o final do século XII, pode ser considerado secundario para a Igreja.

Por esse motivo, para entender as causas que levaram a Igreja a mudar sua atitude nos
confrontos da magia, temos que voltar um pouco atras, isto é, no século X. Neste periodo, a
Igreja Catolica comecou a sentir-se ameagada pelos movimentos religiosos considerados
heréticos. Movimentos que deviam ser combatidos por serem considerados como perigosas
seitas que ndo aceitavam a ortodoxia estabelecida pelo catolicismo.

Entre as varias heresias do periodo medieval a catara € a mais representativa, expandiu-
se a partir do século X para uma vasta area do territdrio Europeu, que vai dos Pireneus as Alpes
orientais, incluindo o sul da Alemanha e a Planicie Padana ao norte da Italia. Nasceu no sul da
Franca principalmente na cidade de Albi, por isso, os Cataros também eram chamados de

albigenses. Os conflitos entre Cataros e catolicos comegaram de maneira moderada. No sul da

2«1, ]si limitava a gettare anatemi, invocare penitenze e divieti di partecipare alla comunione per un certo
numero di anni”. (BERTI, 2017, p. 45)
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Franca os hereges que expulsavam os representantes da Igreja Catolica eram apoiados por
varios nobres, consequentemente, eles viam a possibilidade de se empossarem dos bens da
Igreja. A expansdo dos hereges aumentava constantemente, em 1017 os Cataros conguistaram
quase totalmente a cidade de Orleans, na Franca. Por este motivo o rei francés Roberto II,
conhecido também com o apelido de Roberto o Piedoso, preocupado com o0s acontecimentos,
foi com o exército em Orleans e instituiu um processo, condenando & morte as pessoas que ndo
repudiavam a heresia. Depois dele, outros reis e nobres comportaram-se da mesma forma para
impedir o propagar-se destes movimentos. (BERTI, 2017)

Nota-se de um lado que reis e outros representantes da nobreza combatiam e expulsavam
das suas cidades e das suas terras os Cataros, 0s quais, por outro lado conquistavam outras
cidades e expulsavam os catdlicos. Em varias regides europeias a ordem publica encontrava-se
numa situacdo gravissima. Foi durante o concilio lateranense de 1170, que as doutrinas cataras
foram formalmente condenadas. Foi no “sinodo realizado em Verona em 1184 e presidido pelo
Papa Lucio Il e pelo imperador da Alemanha Frederico Barba-ruiva que levou a redacéo de
um documento, Ad abolendam diversarum haeresum pravitatem, que deu inicio a luta contra
todas as heresias.”*® (BERTI, 2017, p. 47 — traducdo nossa). Sucessivamente, foram redigidos
outros documentos que incrementaram a perseguicdo aos hereges, entre eles as bulas papais:
Licet ad capiendos (1233) de autoria do Papa Gregorio 1X; Ad extirpanda, redigida pelo papa
Inocéncio IV; Clementina Saepe Contingit (1306), de autoria do Papa Clemente V. Todas
incrementaram a perseguicao aos hereges.

Na sua luta contra a heresia, a Igreja perseguiu ndo somente os Cataros, mas também os
Hebreus e outros movimentos, como os Valdenses e 0s Beguinos. Para combater as varias
formas de heresia e tentar restabelecer o seu doménio religioso na sociedade, a Igreja chamou
0s representantes de uma ordem de pregadores mendicantes, que mais tarde receberd o nome
do seu fundador o monge espanhol Domingos de Gusmao (1171-1221). Um lider e habil orador
que incansavelmente enfrentava em publico os bispos Céataros para contrapor-se a suas
doutrinas. No inicio a atuacdo dos dominicanos alcangou consideraveis sucessos, gragas a
preparacdo dotrinal e a alta moralidade dos seus pregadores. Entretanto, num determinado
momento, a propagacdo das ideias heréticas céataras, recuperou espaco devido ao
descontentamento popular provocado pela guerra e pelos abusos dos vencedores catélicos. Por

essa razao, em 1231 o papa Gregorio IX deu ordem de implantar uma rede de tribunais especiais

13 “sinodo svoltosi a Verona nel 1184 e presieduto da papa Lucio III e dall’imperatore di Germania Federico

Barbarossa porté alla redazione di un documento, Ad abolendam diversarum haeresum pravitatem, che diede il
via alla lotta contro tutte le eresie”. (BERTI, 2017, p. 47).
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nas principais cidades européias. A gestdo destes tribunais foi confiada oficialmente a ordem
dos dominicanos, em seguida apoiados pelos franciscanos. Desse modo deu-se origem a
Inquisicdo medieval. (BERTI, 2017).

Segundo Delumeau (2009), ao estabelecer em 1231 os tribunais inquisitoriais na
Europa, o papa Gregoério IX nomeou Conrad de Marburgo, primeiro inquisidor oficial da
Alemanha, sua funcéo era extirpar a heresia da Alemanha. A sua figura influenciou muito a
sucessiva perseguicdo as feiticeiras e das praticas magicas. Considerado um austero fanatico,
Conrad aterrorizou toda a regido, até sua morte por assassinato um ano e meio depois sua
nomeacao. Foi através de uma proposta sua, que sucessivamente (1232-1233) o papa emitiu
duas bulas, as quais apresentavam, todos os crimes cometidos pela seita contra qual Conrad
lutava. O inquisidor e o papa acreditavam na existéncia de uma sociedade secreta que nos seus
encontros praticavam-se rituais de iniciacdo nos quais 0s “novicos beijavam o traseiro de um
sapo ou de um gato preto e homenageavam um homem palido, magro e frio come gelo”
(DELUMEAU, 2009, p. 524). Nestas reunides, as pessoas se entregavam as piores praticas
luxuriosas, adoravam Lucifer e praticavam atos de desprezo contra Cristo. Desta maneira o
pontifice e o inquisidor tinham descrito uma préatica antirreligiosa que, logo depois, se chamara
de “saba”, com esta cria¢do a Igreja pds diante 0 mundo medieval uma pratica diabdlica e
ameacadora que deveria ser combatida.

Nota-se que deste momento em diante, as praticas magicas comecaram a Ser
relacionadas diretamente com o demonio, que através do homem podia praticar o mal. Santo
Tomas de Aquino, seguindo as ideias de Santo Agostinho, repropde o conceito de pacto
demoniaco. Porém, a colocar em xeque as praticas magicas foi papa Jodo XXII, o qual, depois
de uma série de processos que mostravam os avancos da feiticaria, produziu um documento que
mudara a sorte das pessoas que praticavam a magia. Foi no inicio do século XIV que na Franca
realizaram-se varios processos contra pessoas acusadas de atos desprezaveis contra o

cristianismo, ou tentar matar nobres e dignitarios por meio de praticas méagicas, que,

nessa atmosfera turva e porque ouvia falar de praticas magicas na corte de Avignon
que Jodo XXII, apds consulta de bispos, superiores de ordens e te6logos, redigiu a
bula Super illius specula (1326). Sendo a feiticaria doravante assimilada a uma
heresia, os inquisidores recebiam habilitacdo para persegui-la. (DELUMEAU, 2009,
p. 525)

Estes processos refletem o clima de inquietude e medo que se vivia na Europa naquele
periodo. Tudo isso devido aos conflitos religiosos, politicos e sociais que a Igreja interpretou
como obra do deménio e por isso devia ser extirpada. Magia e heresia agora sdo delitos

juridicamente equiparados, e por isso, combatidos com as mesmas armas atraves dos Tribunais
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da Inquisicdo, os quais, em Vvarios casos, vdo adotando praticas processuais muito cruéis.
Dependendo da gravidade da acusagdo, os culpados podiam ser punidos com penas que
variavam da prisdo temporaria, perpétua ou a morte, que muitas vezes se traduzia com a
execucdo na fogueira, onde os culpados, eram queimados vivos em praca publica.

Nos processos inquisitoriais, para obter as confissdes dos acusados, os inquisidores
podiam fazer uso da tortura. O uso da tortura nos processos aos hereges, foi a consequéncia de
um importante acontecimento. O assassinato, em 1252, do inquisidor Pedro de Verona, foi a
faisca que ativou o papa Inocéncio IV a redigir, no mesmo ano, a bula Ad extirpanda, que

autorizou a tortura nos processos aos hereges.

Neste ponto, 0 papa, provavelmente, oferecia uma demonstragéo de sua identificagéo
com o nome “Inocéncio”. Meio século antes, seu mais ilustre antecessor, chamado
Inocéncio 11l (1160?- 1216), afirmou sem titubear: os heréticos eram culpados de
suprema trai¢do. Quando desertavam a fé, eles apunhalavam pelas costas a mais alta
dignidade, a majestade de Cristo, instancia a qual todos os imperadores e reis
prestariam contas. Em 1199, o papado declarou os hereges culpados de crime de lesa-
majestade. Um jurista calejado come o cardeal Sinibaldo Fieschi sabia que a lei
romana autorizava a tortura de traidores, por, entre outras razdes negarem a autoridade
imperial. Quando se tornou o papa e escolheu ser chamado de “Inocéncio IV”, o
cardeal Fieschi uniu as pecas dos quebra-cabecas. Ele completou o raciocinio de seu
predecessor: ja que os heréticos sdo traidores da majestade do Altissimo, entéo,
conforme assegurava o direito romano, podiam ser legalmente submetidos a dor.
(RUST, 2014, pg.213)

Desse modo, nota-se na citagdo acima que as ferramentas de tortura comecgaram a fazer
parte do sistema processual. Os inquisidores eram legalmente habilitados para agir de maneira
violenta para extorquir confissdes dos acusados de predicar doutrinas consideradas falsas, as
quais eram consideradas crimes contra a Igreja. Desse modo, como vimos anteriormente,
guando a feiticaria e heresias foram consideradas delitos equiparados, todas as pessoas que se
dedicavam as diferentes praticas magicas, podiam ser acusadas e processadas da mesma forma
dos hereges.

Sendo assim, a demonizagdo das praticas magicas e o crime de praticar o sab4, fizeram
com que muitas pessoas, principalmente as feiticeiras, fossem sujeitas a acusagdes e
processadas por crimes contra a Igreja. As regras que dirigiam estes processos foram ampliadas
durante os seculos XIV e XV, logo, os processos por feiticaria aumentaram, foram escritos
varios tratados que a condenam, entre eles, “O poderoso tratado Malleus maleficarum, redigido
entre 1486 e 1487, [...]. O Malleus estabelece, e com rigor, a ligag&o direta e indissoluvel entre

a feiticaria e o sexo feminino®[..]” (CARDINI, 1979, p. 86 — tradugio nossa). Este tratado

14 “Il poderoso trattato Malleus maleficarum, redatto trai | 1486 e 1487, [...]. Il Malleus stabilisce intanto, e con
rigore, il legame diretto e indissolubile fra la stregoneria e il sesso femminile [...]”. (CARDINI, 1979, p.86)
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também conhecido como, O Martelo das Bruxas ou O Martelo das Feiticeiras, deu origem a
uma obsessdo contra as mulheres feiticeiras.
Dessa forma, notamos em alguns trechos do tratado, pontos que denotam essa

obstinacdo contra as mulheres feiticeiras, a saber:

[...] Vemos, assim, que as bruxas lancam méao de varios expedientes para aumentar as
suas hostes. Pois a mulher mencionada nos paragrafos anteriores, ao ver seu lugar
ocupado pela esposa do conde, langou-lhe um maleficio com a ajuda de outra
feiticeira; e é dessa forma que a bruxaria arrasta consigo tantas outras pessoas.
(MALLEUS MALEFICARUM, 2015, p. 1284).

Encontramos nessa pequena parte do Malleus, uma forma com a qual as mulheres séo
indicadas de ter poderes malignos. Nesse caso, uma mulher com ajuda de uma feiticeira,
conseguiria fazer maleficios que sdo considerados praticas de bruxaria. Dessa forma, poderia
acorrer que outras mulheres, caso tivessem o mesmo incomodo, se utilizassem desses meios
aumentando assim o nimero das mulheres que praticariam a bruxaria.

Outro ponto interessante que se encontra no Malleus Meleficarum, como vemos no
segmento a seguir, € a indicacdo da mulher entendida como um ser que tem contato direto com

0 demdnio. Portanto,

A maneira das bruxas proferirem o seu sacrilégio através de pacto explicito de
fidelidade aos Demonios — varia segundo os diversos ritos de bruxaria. Para
entendermos isso é preciso lembrar que, conforme mostramos [...], existem trés tipos
de feiticeiras: as que injuriam, mas ndo curam; as que curam, mas, por meio de algum
estranho pacto com o Diabo, ndo injuriam; e as que injuriam e curam. Entre as
primeiras, ha uma classe particularmente proeminente: a das que sdo capazes de fazer
toda sorte de bruxaria e de encantamento, abrangendo tudo o que todas as demais s6
s8o capazes de fazer individualmente. (MALLEUS MALEFICARUM, 2015, p. 1285-
1286).

Assim, entendemos que o pacto com o deménio seria a causa desencadeadora da
aquisicdo dos poderes malignos por parte das mulheres. Vemos também, que ndo existiria
somente um tipo de feiticeiras, mas dependendo do tipo de pacto, as atitudes e 0s poderes dessas
mulheres seriam diferentes.

Dessa forma, podemos entender que o Malleu Maleficarum foi o documento que definiu
a bruxaria como se fosse um fenémeno verdadeiro e institucional. Assim, esse escrito tornou-
se 0 dos principais meios para legitimar os processos inquisitoriais contra a bruxaria.
Sucessivamente, os procedimentos nele contidos, serdo aplicados para iniciar uma verdadeira
cacga as bruxas que perpassara a ldade Média para intensificar-se, ainda mais, naquela que é
definida por Idade Moderna. Vérias fontes indicam que existiram também processos e condenas

aos homens considerados feiticeiros e bruxos, mas a percentagem & bastante baixa, em respeito
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a das mulheres. Muitos dos homens condenados pela inquisi¢cdo parecem estar mais ligados a
crimes de heresia do que as de feiticaria e bruxaria. Nessa mesma linha relacionada a feitigaria

e bruxaria, apresentaremos em nosso préximo capitulo a planta da mandragora.



35

3. MANDRAGORA A RAINHA DAS PLANTAS MAGICAS

Entre as plantas magicas, a Mandragora, por suas caracteristicas, provavelmente, é
aquela que mais atraiu o interesse do coletivo humano medieval. Ela possui uma tradicao
milendria. Os antigos herboristas conhecedores desta planta reconheciam nela virtudes
medicinais, afrodisiacas e alucin6genas. Como todas as solanaceas possui virtudes
alucindgenas, as quais se manifestavam nas praticas religiosas ou magicas atraves do seu uso
em filtros, po¢des e unguentos que criavam nas pessoas “devaneios” fantdsticos. Seus
componentes toxicos promovem delirios e estados de excitacdo, que podem favorecer
comportamentos desinibidos, por esta razdo, provavelmente foi considerada afrodisiaca. Era

conhecida e usada pelas populacdes de toda area do Mediterraneo e do Oriente Médio.

3.1 A Mandrégora na antiguidade

Encontramos vestigios da sua fama ja na antiguidade, Samorini ([201-]) cita que no
antigo documento egipcio Papiro Harris 500%°, encontra-se um soneto que tem como titulo “A
sala dos amantes”, no qual existe uma forma de enaltecer a mulher comparando-a com as
plantas, “As plantas do espelho d’agua sdo entrelagadas [...] / [...] da irma é um broto de ninfeia,
/ seus seios sd0 uma mandragora, / seus bragos sdo [...]”*¢. (CIAMPINI, 2005, p.50, apud
SAMORINI, [201-], traducdo nossa). Segundo Samorini, no Egito do Periodo Dinéstico a
Mandragora e a Ninféia Azul, chamada também Flor do Lirio de Agua Azul, tinham uma
importante relevanca na religiosidade e na mitologia. A Mandrégorara era considerada um
simbolo de sensualidade e fertilidade. Acredita-se que um dos motivos que as elevaram a tal
fama, fossem as suas propriadades psicoativas, afrodisiacas e fecundativas. Sua representacédo

encontrada em afrescos de tumbas egipcias além de ter significados eréticos e sexuais, estaria

15 0 papiro Harris 500 é um documento do Antigo Egito, que redne varios textos literarios, entre 0s que se
encontram 0s poemas de amor egipcios mais antigos. E conservado no British Museum com o niimero 10060. O
papiro era parte da colecdo de Anthony Charles Harris (1790-1869), a qual foi adquirida depois da sua morte
pelo Museu Britanico. Segundo os relatorios, o papiro estava intato quando foi descoberto, mas resultou
danificado por uma explosdo que destruiu o edificio no qual se guardava em Alexandria.-Havia rumores de
Harris ter feito uma cdpia, mas nunca foi encontrada.-Foi transcrito e traduzido pela primeira vez por Gaston
Maspero em 1883. Disponivel em: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Papiro_Harris_500>. Acesso em 21 mar 2018.
16 1 a stanza degli amanti”, dove la donna viene elogiata attraverso paragoni vegetali, purtroppo non giuntici
completi: “Intrecciate sono le piante dello specchio d’acqua [..]/ [..] della sorella & un bocciolo di ninfea, / il suo
seno & una mandragola, / le sue braccia sono [..]” (CIAMPINI, 2005, p. 50, apud SAMORINI, [201-]).”
Disponivel em <http://samorini.it/site/archeologia/africa/droghe-antichi-egiziani/ninfea-mandragora-erotismo-
egiziano/> Acesso em 21 Mai 2019.
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36

relacionado com um presumido ritul de passagem que descreve uma associacéo estreita entre

morte a fertilidade

Acreditava-se que o falecido (inicialmente apenas o farad) poderia entrar no outro
mundo somente através de um novo nascimento, induzido por uma copula "astral"
com sua esposa ou com uma outra mulher, que consequentemente permanecia
fertilizada e "parria” o defunto na vida apés a morte. Esta concepcao filoséfico-
religiosa explica a presenca frequente de cenas erdticas e sensuais retratadas em
tumbas, em especial, naqueles particulares da XVIII Dinastiat’. (SAMORINI, 201-
traducdo nossa)

Fig. 2 — Detalhe de um afresco da Tumba de Nakht, Tebe. XVIII
Dinastia, representando uma mulher com em méao a mandragora
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Fonte: Internet (2019)

17 “Presso ’antica cultura egizia v’era una stretta associazione fra la morte € la sessualita, come del resto presso
diverse altre culture antiche e moderne, ma con un sistema interpretativo particolare. Si riteneva che il defunto
(inizialmente solo il faraone) potesse entrare nell’altro mondo solamente mediante una nuova nascita, indotta da
una copulazione “astrale” con sua moglie 0 comungue con una donna che rimaneva di conseguenza fecondata e
“partoriva” il defunto nell’aldila. Questa concezione filosofico-religiosa spiega la frequente presenza di scene
erotiche e sensuali raffigurate nelle tombe, in particolare in quelle private della XVI1I Dinastia. -]).” Disponivel
em <http://samorini.it/site/archeologia/africa/droghe-antichi-egiziani/ninfea-mandragora-erotismo-egiziano/>
Acesso em 21 Mai 2019.
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Estes indicios encontrados nas tumbas dos antigos egipcios nos mostram que a
Mandragora é uma planta que ja em tempos remotos era considerada como algo com poderes
especiais. Outra confirmacdo disso, encontra-se em fontes antigas que nos indicam a sua
presenca e uso na vida das pessoas. Neste sentido, vemos que a Mandragora foi mencionada

também nas antigas escrituras sagradas semiticas. Assim, o livro da Génesis 30: 14-15-16 cita:

Tendo chegado o tempo da ceifa do trigo, Riben encontrou nos campos mandragoras
que trouxe para sua méae Lia. Raquel disse a Lia: "Da- me, por favor, as mandragoras
de teu filho." Mas Lia Ihe respondeu: "Nao é bastante que me tenhas tomado o marido
e queres tomar também as mandragoras de meu filho?" Raquel retomou: "Pois bem,
que ele durma contigo esta noite em troca das mandragoras de teu filho". Quando Jac6
voltou dos campos, de tarde, Lia foi ao seu encontro e lhe disse: "E preciso que durmas
comigo, pois paguei por ti com as mandragoras de meu filho." E ele dormiu com ela
naquela noite. (BIBLIA de JERUSALEM)

Dessa forma, interpretamos que a Mandragora é citada como possuidora de algumas
caracteristicas que podem ser interpretadas como “magicas”, haja vista que para a cultura
popular daquele tempo, acreditava-se que possuisse propriedades afrodisiacas e de garantir a
fertilidade. Percebe-se nesse trecho do Génesis, a disputa amorosa entre as irmas Raquel e Lia
por Jacd (as duas em periodos diferentes foram casadas com JacG). Sendo que, Raquel
permanecia estéril e ndo conseguia dar filhos a Jaco desejava aquelas mandragoras. Por isso,
pediu-as a Lia, com o intuito que a planta pudesse resolver o seu problema. Lia aceitou, com a
condicdo de dormir com Jaco naquela noite. Nesse sentido, podemos perceber que aquilo que
nos dias atuais pode ser considerado, por alguns, como uma crenca sem fundamento ou uma
supersticdo, na antiguidade podia ser considerada coisa real. Por essa razdo, supomos que ela
foi inserida nos textos sagrados biblicos por intelectuais religiosos daquele tempo.
Prosseguindo com as citacdes da mandragora existentes nos textos biblicos, vemos que seu
nome aparece também no Antigo Testamento, especificamente no Cantico dos Canticos, quarto

poema:

Eu sou do meu amado, seu desejo o traz a mim. Vem, meu amado, vamos ao campo,
pernoitemos sob os cedros; madruguemos pelas vinhas, vejamos se a vinha floresce,
se 0s botdes estdo se abrindo, se as roméazeiras vao florindo: 14 te darei meu amor...As
mandragoras exalam seu perfume; a nossa porta ha de todos os frutos: frutos novos,
frutos secos, que eu tinha guardado, meu amado, para ti. (BIBLIA de JERUSALEM)

Nestes versos, encontramos novamente a presenca das Mandragoras, como indicado
anteriormente, na crenca popular daquele tempo, por ter virtudes afrodisiacas, estaria
relacionada ao amor e a fertilidade. Este poema do Céantico dos Canticos parece fornecer todos
os indicios necessarios para confirma-los, apresentando uma situagdo bem explicita entre uma

mulher e um homem em uma atmosfera idilica, na qual uma mulher oferece o seu amor ao
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namorado, no meio das Mandrégoras. Pelo texto ndo podemos afirmar o uso da planta por parte
dos protagonistas, mas o referimento ao amor no sentido sexual, parece bem explicito.

Assim, notamos como a presenca da Mandragora em textos do antigo Egito e do Antigo
Testamento, podem nos indicar quanto esta planta estava presente na cultura egipcia e semitica
e, provavelmente, em varias outras culturas da &rea do Oriente Médio e Mediterraneo daquela
época. Lendo os textos nota-se que a presenga e uso da Mandrégora era visto como algo de bom
e positivo que podia ajudar as pessoas em especificas circunstancias. Como vimos esta planta
estava sempre associada a mulher ao amor e a fertilidade, provavelmente devido as suas

virtudes consideradas afrodisiacas.

3.2 A Mandragora no Medievo

E no Medievo que a Mandragora recebe uma forte conotagdo no imaginario coletivo.
Isso devido, principalmente, ao antropomorfismo!® da sua raiz, o qual fez que a sua fama
crescesse muito durante a ldade Média.

A raiz da Mandragora em alguns casos pode ter a sua forma parecida com um pequeno
boneco sem cabeca. Essa semelhanga com o homem despertou desde a Antiguidade, fantasias
crengas e supersticdes, mas em primeiro lugar fez pensar que a mesma pudesse ter uma espécie
de vida “humana”. Assim essa cren¢a alimentou nas pessoas ilusdes e esperangas de possuir
um pequeno oraculo capaz de fornecer riquezas e fortuna. (VALENTINI, 2010).

A crenca que a planta da Mandragora tivesse prerrogativas humanas € um dos motivos
da criacdo das lendas sobre sua origem e o método para colhé-la. Devido as caracteristicas
antropomorficas de suas raizes e as suas virtudes psicoativas ela era usada na magia e recebeu
aspectos malignos e perigosos. Era um verdadeiro tesouro conseguir possui-la, mas um tesouro
dificil de se conquistar, pois para colhé-la precisava-se de rituais complexos. Por estes motivos
a Mandragora deu inspiracdo a varias lendas, uma destas explica qual seria 0 método correto
para colhé-la sem ter nenhum risco. A lenda conta que se a mandragora fosse erradicada,

choraria e gritaria e 0 seu grito seria capaz de matar esta pessoa. Por isso, existia tudo um ritual

18 Antropomorfismo € a atribuicdo da forma humana a qualquer constituinte da realidade. A cultura do
Antropomorfismo é antiga na histéria da humanidade, serviu para embasar argumentos, contos, narrativas e
elementos constituintes de diversas sociedades. Da mesma forma, é embasamento recorrente em obras de arte,
sobretudo literatura. Na cultura ocidental, o Antropomorfismo consolidou-se ap6s a influéncia dos textos
filosoficos de Sdo Tomas de Aquino. Seus seguidores encarregaram-se de eternizar a antropomorfizagéo na
cultura do cristianismo. Mas muito antes disso, na Grécia Antiga, por exemplo, o Antropomorfismo j& estava
atrelado ao culto de divindades, favorecendo na disseminacdo de mensagens através da humanizacéo de seres.
Ou seja, a mitologia grega é bastante calcada no Antropomorfismo. Disponivel em:
<https://www.infoescola.com/cultura/antropomorfismo-2/> Acesso em 11 abr. 2018.
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para conseguir erradicd-la em seguranca. A dindmica funcionaria desse modo: amarrar um
cachorro com uma corda a planta (fig.3) e em seguida fazé-lo correr, dessa forma puxaria a
corda erradicando a planta e o grito da mesma mataria o cachorro. Neste tempo a pessoa teria
que tampar os ouvidos para ndo ouvir 0s gritos e permanecer em seguranca. O sacrificio do
cachorro, consentiria a pessoa de colhé-la sem perigo. A confirmacdo desta crenga, existe em
varias pinturas daquela época representando-a.

Fig. 3. — Mandragora Biblioteca Medicea Laurenziana. Dioscorides, XI. Dioscoridis (liber) de
medicinis, Biblioteca Medicea Laurenziana - Florenca Italia

Fonte: Internet.
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Fig. 4 - Mandragora, Tacuinum Sanitatis, Séc. XV

?y‘ ) ; ; 3
) Xy e
1" ﬁ"\;w' " j}. FAP, B :' S X ($ '
lm’ "F/ ‘4'{, :j / l ‘ / ,'}/ 7 W ;“- ' . '?”I
\ \)f ., 1Y )
(/; b7 \\W' T j} m’\\ﬂ(m e A
N PO £ NP s \y I

Fonte: Internet

A mandragora além de ter sua raiz com caracteristicas humanas, era famosa por ser
considerada uma planta com sexo, a planta era conhecida por dois tipos: a feminina e a
masculina. Estes tipos, praticamente se encontravam em todas as regides do Mediterraneo.

Sobre este argumento Vaccari (1955) indica que Fiori Adriano (médico e botanico
italiano) no livro Flora Analitica D Italia, apresenta a planta da Mandragora catalogada em
duas espécies: uma com raiz grande carnuda e branca, com corola esverdeada que floresce na
primavera (Mandragora officinarum), que corresponde a Mandragora “macho” dos antigos. E
uma com raiz menor enegrecida e corola roxa, que floresce no outono (Mandragora autunnalis)
que corresponde a Mandragora “feminina” dos antigos. As duas espécies tens caracteres
morfolégicos que se diferenciam muito pouco, e as suas propriedades sdo as mesmas.

Em referimento a origem das caracteristicas antropomérficas da Mandragora (fig.5),
existe uma lenda medieval bastante difundida que narra como ela se gera. Como descreve
Campos, (2014), esta planta cresceria em baixo dos patibulos. Quando um homem era

condenado a morte por enforcamento, no momento em que morria liberava fluidos corporais,
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entre eles 0 esperma, que ao cair na terra, dava origem a planta da Mandragora. Com relacéo a
esta crenca, indicando que a Mandréagora seria gerada pelo esperma humano. Na Italia, “No
Medievo, na provincia de Siena, era difundido o ditado popular “semear mandragoras” como
metafora da masturbacao masculina”!® (SAMORINI, 2016, p.113, apud BORGHINI, 2000 —

traducdo nossa).

Fig. 5 — Raiz de mandragora

Fonte: Internet

Com relacéo a seu antropomorfismo e a crenca que a Mandragora tivesse uma existéncia
guase humana, encontramos um mito que relata sua origem na seguinte lenda Siria, a qual

contém explicitos referimentos religiosos cristdos, que atribuem a ela uma origem maligna

Quando Deus criou 0 mundo, reservou-se a criacdo dos seres viventes na terra, nas
aguas e no céu. Mas, no seu contrato com Satanas, tinha esquecido o subsolo. O
espirito do mal, com ciime do Criador, quis, ele mesmo, realizar homens e mulheres
que vivessem em baixo da terra. O seu génio inventivo, mas incompleto, apena levou
a moldagem informe das mandragoras. No momento que as mesmas, erradicadas da
terra, penetram no reino de Deus, cessam de viver.?’ (SAMORINI, 2016, p. 115, apud
BOUQUET, 1952 — traducdo nossa)

19 Nel corso del Medioevo, nella provincia di Siena era diffuso il detto” seminare mandragole” come metafora
della masturbazione maschile. (SAMORINI, 2016, p. 113, apud BORGHINI, 2000)

20 Quando Dio creo il mondo, si riservo la creazione degli esseri viventi sulla terra, nelle acque e nell’aria. Ma,
nel suo contratto con Satana, aveva dimenticato il sotto-suolo. Lo spirito del male, geloso del Creatore, volle egli
medesimo fabbricare degli uomini e delle donne viventi sotto terra. 1l suo genio inventivo, ma incompleto, non
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Esta lenda é mais uma indicacdo que os diferentes povos do passado, dependendo da
época, da sua cultura e da religido, tinham percepcdes e ligacGes diferentes em relacdo a planta
da Mandragora. Por isso, como vimos, em alguns casos era considerada benéfica e util, em
outros maligna e demoniaca. Isto nos pode confirmar que a concepcdo de algo (neste caso a
planta da Mandragora), dependendo do contesto histérico, social e religioso pode assumir
conotacgdes completamente diferentes.

E propriamente no periodo medieval europeu que a presenga e a fama da Mandragora
tomarao uma vasta amplitude, tornando-a rainha dos ingredientes protagonistas nos rituais
magicos. Ela era procurada devido seus poderes: protetivo, analgésico, alucindégeno, afrodisiaco
e de fertilidade. Nesta época histdrica, por causa de seu uso em rituais magicos, assume o papel
de ser um dos simbolos da pratica da feiti¢aria e sucessivamente da bruxaria e, de consequéncia,
banida pela Igreja.

Nesse sentido, no L’erbario di Trento, livro criado do estudo sobre o manuscrito N°
1591 codice-erbario, do Museu Provincial da Arte, da cidade de Trento na Itlia, foi realizado
usando a reproducdo fotografica integral do manuscrito original, o qual tem representacfes
iconogréaficas das plantas e escrituras que indicam qual ¢ a “patologia” ou ferimento que a
determinada planta pode curar. O manuscrito foi escrito, parte em lingua vulgar veneziana, e
parte em latim e esta dividido em duas partes, a primeira erbario e a segunda receituario. No
livro, o organizador, acrescentou explicagdes, traducdes e comparagdes com outros manuscritos
erbario. O manuscrito ndo tem uma datacdo precisa, mas resulta ser da segunda metade do
século XV.

Nesse texto encontram-se indicagdes que, na Itdlia medieval, o entrelacamento entre
medicina fitoterapica e magia estava muito presente. Além disso, o texto nos indica que, na vida
das pessoas existia uma provavel mescla de sagrado e profano. As antigas crengas populares
sobre algumas plantas mégicas, como por exemplo, dos poderes afrodisiacos e de fertilidade da
Mandrégora, agora vao misturando-se com a crenca religiosa Catoélica, perpetuando no tempo
as presumidas virtudes desta planta, que passaram pela antiguidade até chegar a se enraizar na
sociedade medieval. Valentini (2010) descreve, que na Idade Média a pratica da magia era muito
difundida. Ela era uma heran¢a do mundo pagdo, quem a praticava baseava-se em crencgas €
lendas antigas e usavam o conhecimento das ervas medicinais, seja nos rituais magicos, seja
nas curas de doencas e ferimentos. Assim, a unica diferenca entre a Antiguidade e o Medievo,

era que na Antiguidade a arte dos magos era exclusiva das classes sacerdotais, enquanto no

porto che alla plasmazione informe delle mandragore. Dal momento che queste strappate da terra, penetrano nel
regno di Dio, cessano di vivere. (SAMORINI, 2016, p.115 apud BOUQUET, 1952)
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Medievo foram varias figuras que praticaram diferentes formas de magia, entre elas: monges,
parteiras, curandeiras, parocos e até médicos.

Encontramos descri¢des dos poderes da mandragora no manuscrito do erbario no qual
as imagens que representam as Mandragoras, masculina e feminina (fig.6) encontram-se juntas

com um texto que indica um dos usos especificos da planta.

Se uma mulher ndo pudesse ter filhos, receite toda esta erva, flores, sementes, folhas,
caule e raizes. Pisar tudo muito bem e quando sera pulverizada incorpora-lo com mel
como um eletudrio. Faga com que a mulher use este eletuario de manha em jejum por
40 dias e 0 use com suo marido a seu gosto. Neste periodo, se Deus quiser, por sua
misericordia concebera filhos. Porém, saiba que se a mulher, vem dada a
mandragora masculina, concebera um filho macho, se vem dada a feminina,
concebera uma fémea. Mas, se a mulher vem dada a masculina e a feminina juntas,
concebera filhos que ndo serdo nem fémea nem macho, mas sera homem e mulher
juntos. Esta erva se gera do esperma do homem e nasce em terrenos quentes e
Umidos?t. (PROVINCIA AUTONOMA DI TRENTO ASSESSORATO ALLE
ATTIVITA CULTURALL, 1982, p. 187 — traduco e grifo nossa)

Fig. 6 — Representagdo das mandragoras masculina e feminina. Erbario di Trento, séc. XV, manuscrito
ntmero 1591 do Museu provincial da arte. Trento - Italia
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Fonte: Erbario di Trento

21 Se una dona non potesse aver fiolli, récipe tuta questa herba, ¢oé fiori e semence e foie e fusti e radixe. Puo’
pestalo molto bene, e quando serd molto ben polverigada, incorporalo con mielle a modo de lectuario. E fa che la
dona uxa de questo lectuario da matina a stomego decuno per XL di et uxa com el suo marido al suo
piaquimento. Et in quello tempo el choncepira fiolli se a dio piaxera per la soa mixericordia. Et sapie che se alla
dona vien dada el mascholo el concipera fiolo maschollo e se li vien dada la femena el concipera fia femena.
Esse ala dona vien dada el mascholo ella femena insieme, el concipera fioli che non sera né femena né homo, ma
avera come omo e come femena. Questa erba se ingenera de sperma de homo et nase in tereni chaldi et umidi.
(PROVINCIA AUTONOMA DI TRENTO ASSESSORATO ALLE ATTIVITA CULTURALL, 1982, p. 187)
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Nota-se na citagdo acima uma receita curativa para eliminar a infertilidade de uma
mulher, essa poderia ser ajudada pelas virtudes da Mandragora (na crenga popular), contudo
para que isto acontega, precisa-se do poder de Deus. Assim, a frase “se Deus quiser, por sua
misericordia conceberd filhos” nos indica que as virtudes da planta na crencga popular, sao
submetidas a religido oficial, ao poder de Deus. Isto nos leva a pensar que o escritor ou quem
encomendou a escritura, realmente acreditava na onipoténcia de Deus, ou, talvez fosse induzido
a escrever desta forma para ndo subir retorsdoes. Lembrando que naquele periodo historico a
religido oficial era a Catolica, a qual, além do poder religioso, tinha um poder politico e os
preceitos de sua doutrina fundiam-se com o poder juridico.

Nesse raciocinio, se uma escritura reportasse que a concepgao e o género (masculino ou
feminino) de um filho durante a fecundagdo fossem relacionados com as virtudes de uma planta,
sem colocar nada sobre a vontade de Deus, poderia parecer uma afirmac¢ao paga ou herética. E,
talvez, por isso, 0 escritor ou o possessor deste manuscrito poderiam ser perseguidos pela lei.
A segunda parte da receita, adverte a perigosidade do manuseio incorreto da planta, alertando
sobre as consequéncias da eventual mistura das duas Mandrdgoras (masculina e feminina).
Neste caso, seu poder provocaria efeitos estranhos sobre o sexo do futuro nascituro o qual
nasceria com as caracteristicas dos dois sexos juntos. Parece que este trecho da receita, quisesse
dar uma explicagdo, ou procurar algo responsavel pelo nascimento de filhos, que aparentemente
tem os dois sexos juntos (hermafroditismo), ou as caracteristicas comportamentais de ambos os
sexos. O final do texto descrevendo que a Mandragora ¢ gerada do esperma humano, ¢ mais um
indicio relacionado as crengas e lendas medievais encontradas antecedentemente, que explicam
de que modo esta planta gerava-se.

O uso da mandragora além de ser descrito nas crengas e lendas, durante o periodo
medieval italiano, foi usada também na medicina e fazia parte dos ingredientes principais da
spongia somnifera, usada como anestésico durante as cirurgias e descrevida por Teodorico filho
de Ugone da Lucca??. Tratava-se de uma esponja natural pescada no fundo marinho e deixada
secar ao sol, quando seca, era mergulhada em um recipiente com agua e diferentes vegetais,
entre eles, os mais significativos que se encontram nas maiorias das receitas sio Mandragora,

Meimendro, Opio e Cicuta.

22 Teodorico filho de Ugone da Lucca: Nasceu na cidade de Lucca em 1205 [...]. Esperto na arte da cirurgia, que
aprendeu do seu pai Ugo. [...] A sua fama estéa relacionada a obra mais importante por ele escrita, o tratado,
Cyrurgia seu filia principis [...]. A obra estrutura-se em quatro volumes: no primeiro trata-se das feridas em
geral, o segundo de lesGes particulares, como fraturas e luxacgdes, o terceiro de fistulas, gangrenas, hérnias, o
quarto de cefaleias, paralise, epilepsia, e distirbios da visao (traducdo nossa). Disponivel em:
<http://www.treccani.it/enciclopedia/teodorico-borgognoni_%28Dizionario-Biografico%29/>. Acesso em: 28
abr. 2018.
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Esta esponja era fervida até o total absorvimento, em seguida era novamente deixada
secar ¢ armazenada, pronta para o uso. Para utilizd-la mergulhava-se em dgua quente e,
sucessivamente, colocada em cima das vias respiratorias do paciente, que inalando as suas
substancias se anestesiava.

A respeito do uso medicinal desta planta, os quais poderes naquele periodo estavam
entrelagados entre medicina, magia e religido, Franco Cardini (1990), relata que Hildegarda von
Bingen (1098- 1179), religiosa catdlica beneditina e naturalista alema, no seu trabalho
naturalista Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum?3, argumenta a existéncia de
métodos especificos para remover aquilo que podemos definir como, poder magico ou forcas
malignas das plantas, conservando unicamente o poder medicinal. Descrevendo em particular,

o ritual a ser feito com a Mandréagora.

Os Subtilitatum libri portanto ensinam que muitas plantas (especialmente aquelas
“ocidentais”, familiares a cultura folclorica germanica que Hildegarda bem conhece)
e especialmente as &rvores, atingem o maximo de sua periculosidade mégica quando
fazem folhas e flores, isso é, na primavera: é neste periodo (no “tempo claro”, um
tempo sagrado aos deuses) que 0s espiritos do ar estdo mais ativos. Mas existem
modos para “desarmar” o poder magico das plantas, salvaguardando e valorizando
aquile medicinal. A Mandragora, por exemplo, quente e imida, criada da mesma terra
da qual foi criado Addo, propriamente porque muito semelhante ao ser humano é
igualmente sujeita aos ataques do demonio. Por isso, € muito (til na magia: mas, para
tirar da planta os seus poderes negativos, sera suficiente, um banho em uma fonte de
agua pura durante o dia e a noite imediatamente seguintes a sua erradicacdo.?*
(CARDINI, ,1990, p 646 — traducéo nossa).

Na cita¢dao Cardini (1990) nos indica o procedimento que segundo Hildegarda deve ser
feito para anular os poderes malignos da Mandragora. Assim temos um exemplo da dualidade
entre bem (cristianismo) e mal (crengas magicas pagas). O autor aponta a teoria que este banho
feito na raiz antropomorfa da Mandragora, usando uma fonte de agua pura, evoque o

simbolismo do batismo. Desse modo, a planta se libertaria das virtudes negativas e potenciais

23 A obra naturalista (Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum, Livro que investiga os aspectos sutis
das diferentes naturezas das criaturas, escrito por volta de 1158-70) foi escrita de forma direta; nos séculos
seguintes foi dividido em duas se¢des: a Physica (Fisica, enciclopédia da natureza) e Causae et curae (As causas
e as curas, onde os conhecimentos fisiolégicos e médicos relativos ao corpo humano estdo conectados aos
principios cosmoldgicos. Disponivel em: <http://www3.unisi.it/ricerca/prog/fil-med-
online/autori/htm/ildegarda.html>. Acesso em: 28 abr. 2018.

24| Subtilitatum libri insegnano quindi che molte piante (specie quelle appunto “occidentali”, familiari alla
cultura folklorica germanica che lldegarda benissimo conosce) e in special modo gli alberi, giungono al massimo
della loro pericolosita magica quando fanno foglie e fiori, cio¢ in primavera: ¢ allora (nel “tempo chiaro”, un
tempo sacro agli antichi déi) che gli spiriti dell’aria sono piu attivi. Ma vi sono modi di “disinnescare” il potere
magico delle piante, salvaguardandone e valorizzandone invece quello medicinale. La mandragora ad esempio,
calda e umida, creata dalla stessa terra della quale fu creato Adamao, proprio nella misura in cui somiglia tanto
all’uomo ¢ al pari di lui, sottoposta agli assalti del demonio. Per questo ¢ molto utile nella magia: ma, per farle
perdere questi suoi poteri negativi, sara sufficiente un bagno in una fonte d’acqua pura per il giorno e la notte
immediatamente seguenti a quello nel quale la radice ¢ stata estratta dal terreno. (CARDINI, 1990)
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influéncias demoniacas em analogia com o lavacro batismal que libertaria o ser humano do
pecado original. Deste modo, na visdo cristd daquele tempo, a planta perdendo o seu poder
magico, poderia ser usada pelas suas virtudes medicinais sem ter problemas.

Outra perspectiva referente a Mandragora, apontada no periodo da Baixa idade Média,
no comego do Renascentismo italiano, o autor Niccol6 di Bernardo dei Macchiavelli (1469-
1527), conhecido em Brasil como Nicolau Maquiavel, escreveu a comédia Mandragola (fig.7),
Mandragora em portugués. Em resumo, Nicolau Maquiavel na comédia a Mandragora,
ambientada em Florenca, na Italia, no ano de 1504, descreve que Callimaco esta apaixonado
por Lucrezia, uma nobre mulher que é casada com o facultoso Messer Nicia, muito mais velho
que ela. Para conseguir juntar-se a Lucrezia, Callimaco organiza um plano com a ajuda do servo
Siro e do, astucioso e sem escrupulos, amigo Ligurio, o qual conhecedor de que o casal
(Lucrezia e Messer Nicia ) ndo conseguiam ter filhos, apresenta Messer Nicia a Callimaco, que
fingindo-se um renomado médico, convence Messer Nicia que uma pocao da poderosa raiz de
Mandragora por ele inventada, renderia fértil a sua esposa. Infelizmente a po¢do possui um
efeito colateral, e mataria o primeiro que tera um relacionamento sexual com ela. E por isso que
Messer Nicia para evitar a sua morte deixaria que seja um ignaro desconhecido a copular com
Sua esposa a primeira vez ap0s ter tomado a pocdo de Mandragora. Enquanto isso, Ligurio
também consegue corromper frei Timéteo, confessor de Lucrecia, que junto com Sostrata, mae
de Lucrezia, mostrando-lhe vérias citacbes da Biblia a convence de aceitar a proposta do
marido, argumentando que tal fim néo era pecado.

Assim Ligurio avisa Messer Nicia que tudo estava pronto, e a ser sacrificado seria um
ignaro desconhecido. Mas na realidade ndo terd nenhum ignaro desconhecido e sera Callimaco
disfarcado a juntar-se com Lucrezia, a qual ap6s Callimaco contar-lhe a verdade e as suas
intencdes, aceita ser sua amante e 0 convida a retomar o disfarce de médico. Apds a noite do
engano, o satisfeito Messer Nicia junto com o falso médico Callimaco recebem a bengéo da
nova amizade pelo frei Timoteo. Messer Nicia convida Callimaco a morar em sua casa.

Esta comédia é uma forte satira que oferece a possibilidade de mostrar e criticar a

sociedade italiana daquela época

A Mandrégora é uma delicia de espetaculo, fruto da veia florentina bem-humorada e
acida de Maquiavel. Trata-se de um marido angustiado por néo ter seu filho. Vende
sua alma e de sua mulher aos desejos carnais de outro homem, tudo envolto em
mentiras e na misteriosa pogdo de mandragora, raiz poderosa, que lhe traria a
realizacdo de seu desejo. Qito personagens que fazem a representacdo do poder, da
cobica, da satisfacdo, numa leitura de meios necessarios para conquista de poder.
(LAZZARETTI, 2014, p. 93)
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Podemos perceber, na peca teatral a representacdo de um segmento da sociedade
medieval italiana daquele periodo. Maquiavel nos mostra alguns sujeitos trapaceiros e seus
habitos “ruins”, entre eles a corrupgao. Corrupgao, que como Maquiavel mostra na sua comedia,
envolve também representantes da propria Igreja Catolica.

Entretanto, nosso objetivo principal, ndo é apresentar o aspecto moral ou ético da
comédia, mas focar nos efeitos sociais das crengas populares sobre os poderes magicos de
algumas plantas, ou seja, nesse caso, foram as crencas sobre as virtudes positiva (fecundativa)
e negativa (venenosa) da Mandragora. Crencas estas que — como vimos antecedentemente no
L’erbario di Trento, embora apresente elementos positivos iguais (fecundidade) e negativos
diferentes da comédia de Maquiavel, j& que no caso do erbario ndo se alertava sobre a
venenosidade da planta (vista a comédia), mas das consequéncias de um manuseio e de uma
mistura errada desta — afetavam direta e/ou indiretamente aquela sociedade, uma vez que
existiam varios “erbarios” escritos em diferentes periodos da Idade Média, os quais relatam
sobre receitas, cujos ingredientes apresentam algumas ervas e plantas com poderes méagicos.

Nesse sentido, receitas como aquela da Mandragora ja tratada antecedentemente, que
na perspectiva atual, poderiamos situd-las como fronteira entre a medicina, magia e religiao.
Assim, a comédia de Maquiavel mostra que estas crencas podiam afetar pessoas que se
encontravam em situacfes particulares, que pareciam ndo ter solugdo, porém podiam ser
resolvidas com a ajuda das plantas méagicas.

Ademais, talvez podemos pensar que Maquiavel use esta peca para mostrar que em
alguns casos 0 ser humano quando se encontra em uma situacdo, para ele, problematica e
aparentemente sem solucgdo, confie e se entregue a crencas e praticas que se acreditam eficazes.
Teoricamente, o fato do autor ter colocado o nome “Mandragola” na comédia seja um indicio
de que a mesma seria um elemento forte no imaginario da época. Pois, é a Mandragora e as
crencas populares sobre ela que sustentam toda a armadilha preparada por Callimaco e Ligurio.

Assim, uma suposta interpretacdo da peca poderia ser que Messer Nicia sé acreditou na
fala do falso médico Callimaco, devido a fama que a Mandragora tinha de ser uma planta
“milagrosa”, as quais virtudes resolveriam o problema da ndo gravidez da sua esposa. Também
Lucrezia se deixa convencer e ficar com um desconhecido devido ao “efeito colateral” da pogao
da Mandragora, cujo veneno mataria o primeiro que houvesse relagdes sexuais com ela, para
logo depois poder ter filhos com o marido. Ao final ndo se sabe se a pogdo continha realmente
a Mandragora ou se Callimaco usou somente a fama da planta para conseguir o seu objetivo. A

trama da comédia vista com um alhar contemporaneo, pode indicar-nos que alguns personagens
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parecerem bastante ingénuos ou crédulos, mas, temos que pensar que a crenca dos poderes das
“plantas mégicas” estava bastante presente naquela sociedade.

Além disso, é relevante a obra de convencimento da figura religiosa de frei Timoteo.
Assim, analisando a comédia com um olhar sobre a influéncia das crencas populares e da
religido nas pessoas, vemos que as duas tiveram um papel fundamental na trama. Sem a fama
da mandragora de um lado, e sem a “ben¢ao” religiosa do outro a armadilha preparada por

Callimaco e Ligurio ndo teria sucesso.

Fig. 7 Copia da capa original da primeira estampa do texto da comédia de Nicolo Machiavelli

MANDRAGOLA

COMEDIA

FACETIiISSIMA
DI MMNICOLO
"MACHIAVELLI
Fiorentino .

Nuouamente corretta, &
- Riftampara.

Fonte: Internet.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esse estudo nos permitiu analisar a forma com a qual as plantas consideradas magicas
eram tratadas no Medievo. Vemos assim, como esses vegetais eram empregados para diferentes
finalidades, como por exemplo, no uso medicinal e nas praticas magicas. Entendemos também
que, na época, seu utilizo era comum e bastante relevante, tratando-se de um periodo no qual a
grande parte da sociedade era formada prevalentemente por camponeses. Nesse contexto,
vemos também que os ditames e os preceitos da Igreja Catdlica eram usados como formas para
regulamentar a vida civil das pessoas.

Isto foi possivel, respondendo aos quesitos inicias pelos quais analisamos o Medievo
nos seus aspectos historicos, geograficos, politicos, sociais e culturais. Pelos quais, tratamos
dos sujeitos que eram envolvidos no uso dessas plantas magicas, respectivamente: as
curandeiras, feiticeiras, e as definidas, pela Igreja Catolica de bruxas, mulheres peculiares que
conheciam a natureza e os efeitos das plantas. Assim, nos debrugamos sobre as atitudes tomadas
pelas Igreja Catdlica, no que diz respeito ao combate desses fendmenos que ocorriam desde a
antiguidade. Por fim, com a analise da planta da mandragora, alcangamos o objetivo de estudar
uma planta especifica que foi uma das protagonistas principais dessa temadtica e sempre se
encontra nos relatos desde a antiguidade.

Dessa forma, acreditamos na relevancia da nossa pesquisa, pelo motivo que leva ao
conhecimento da area das Ciéncias das Religides um objeto explorado de uma forma distinta.
Nesse sentido, referimo-nos ao utilizo de um manuscrito italiano do século XV (L’erbario di
Tranto) que relata as propriedades das plantas utilizadas usando uma forma que se move entre
aciéncia e a crenca da época. Bem como, de textos que normalmente sdo empregados por outros
ambitos de pesquisa, como o Malleus Maleficarum, no qual encontramos, além dos temas
conhecidos que tratam das bruxas, partes que nos permitiram contextualizar o uso das ervas
consideras com poderes magicos, tratadas pelo ponto de vista dos inquisidores. Da mesma
forma, o uso de autores que tratam da etnobotéanica, nos permitiu ampliar a visdo do objeto
estudado conotando-o de uma forma cientifica.

Consequentemente, essa pesquisa poderia despertar o interesse da parte da sociedade
que procura informagdes a respeito do uso dessas plantas na atualidade. Pois, as informagdes
trazidas no nosso trabalho, facilitam o entendimento desse tema. Logo, percebemos que ao
longo do caminho de nossa pesquisa conseguimos abrir a nossa mente no que diz respeito a
capacidade de analisar situacdes aparentemente de dificil interpretagdo. O que, nos ajudara no

prosseguimento de nossa vida académica.
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