UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS LETRAS E ARTES
DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA

GABRIELA RIBEIRO DA SILVA

MITO NORDICO E A CONSTITUIGAO DO REAL
SEGUNDO ERNST CASSIRER

Joao Pessoa - PB

2020



Gabriela Ribeiro da Silva

MITO NORDICO E A CONSTITUIGAO DO REAL SEGUNDO ERNST CASSIRER

Trabalho de Conclusdo de Curso
apresentado a Coordenagao do Curso de
Licenciatura em Filosofia da Universidade
Federal da Paraiba como parte dos
requisitos necessarios para obtencdo do
grau de Bacharelado em Filosofia.

Prof°. Orientador: Prof. Dr. Abrahdao Costa Andrade

Joao Pessoa — PB

2020



GABRIELA RIBEIRO DA SILVA

MITO NORDICO E A CONSTITUIGAO DO REAL SEGUNDO ERNST CASSIRER

Trabalho de Conclusdgo de Curso
apresentado a Coordenacédo do Curso de
Licenciatura em Filosofia da Universidade
Federal da Paraiba como parte dos
requisitos necessarios para obtencdo do
grau de Bacharelado em Filosofia.

Aprovada em: de de

Banca Examinadora:

Prof. Dr. Abrahdo Costa Andrade — DF/UFPB
(Orientador)

Prof. — /UFPB

(Examinador)

Prof2. Ana Thereza de Miranda Cordeiro Durmaier — DF/UFPB

(Examinadora)



Dedico este trabalho aos meus pais:
Djalma Ribeiro e Rachel Ribeiro que
foram meu suporte em toda minha
existéncia.

Dedico também ao amor da minha vida,
Jardel Cavalcante, que segurou minha
mao todas as vezes que achei que fosse
sucumbir ao desespero.



AGRADECIMENTOS

Um agradecimento especial a UFPB que me proporcionou dias felizes,

arduos e, acima de tudo, inspiradores.

Agradeg¢o ao meu amigo Victor Lima, sem ele eu nao estaria nem perto da
conclusao do curso, por todo apoio e informagéo trocada durante esses anos juntos.
Cada risada e momento de descontracao foram preciosos e reconfortantes nos dias
de tensao estudantil. Ao meu amigo mais incomum, Salomao Xavier, obrigada pela
obra complementar deste trabalho e todas as conversas cheias de alto astral que
aliviaram o processo deste labor. Aos queridos, Francisco Lopes, Ana Paula
Marcelino, Fellipe Barnabé, Raiana Amaro, Joallison Moreira que fizeram a

socializac&o universitaria valer a pena.

A professora Ana Thereza por me indicar uma direcéo ao sugerir a obra que
deu alma aos interesses do meu trabalho. Ao professor Abah Andrade por ter me
salvado na reta final e me mostrado que tudo é possivel aos que tém félego. Ao
professor Giovanni Queiroz (in memoriam) que, com sua alegria, formalizou meu
sentimento de que estava no caminho certo. Aos demais professores, que compoem
o corpo docente do departamento de Filosofia da UFPB, os quais me
proporcionaram riquissimas informagdes que nao sO6 cooperaram para o
crescimento de meu acervo intelectual, como também, para a minha formacéao

pessoal e espiritual.

Ao meu pai Djalma que foi o melhor em todos os aspectos, principalmente
neste momento tdo importante para mim, que é a formacdo académica. A surreal
Rachel Ribeiro, o exemplo de mulher mais incrivel que eu aprendi a seguir e
seguirei em todos os meus dias. Aos meus irmaos, Matheus Ribeiro e Weslley
Rodrigues, que me proporcionaram os lazeres mais diversos nos periodos de férias
durante todos esses anos. A Jardel Cavalcante meu companheiro de jornada desde

o inicio, obrigada por ser esta pessoa parceira e prestativa.



Aos melhores amigos que eu poderia ter, Leticia, Ricardo, Hellen, Deivyd,
Gabriel Martins, Gilson Roberto, Ingrid Macedo por serem a alegria dos meus dias

nublados.

Por ultimo, ao ser mais encantador desse mundo todo, Frederico, agradeco

por ser meu amuleto da sorte todos os dias, trazendo carinho e amor a todos.



Que haja uma Luz nos lugares mais
escuros, quando todas as outras Luzes
se apagarem.

J. R. R. Tolkien, in: O Senhor dos Anéis.

O Mito propriamente dito de fato possui
uma natureza incomparavel. E dinamico,
dotado de poder, e intervém na vida
plasmando-a!

Walter F. Otto, in: Teofania.
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RESUMO: A busca para compreender as maneiras de manifestacdo da realidade,
com o intuito de posicionar o homem em seu meio e a significagao dos fendmenos,
a partir de sua apreensao, levaram a inumeras analises e criticas, entre elas a obra
de Ernst Cassirer, Linguagem e Mito. As formas simbdlicas, objeto de estudo de
Cassirer, englobam de maneira clara que existe uma diversidade de métodos e
modelos os quais sao fontes de conhecimento a respeito da realidade. O mito é uma
das formas simbdlicas que proporciona assimilacdo das maneiras que o real se
apresenta. A mitologia nordica, € apresentada como um sistema exemplar de como
0 universo mitico se enlaga com a formacgao da sintese do Ser e consequentemente

da realidade.

Palavras-chave: Mito Nérdico; Linguagem; Realidade; Particular; Universal.

ABSTRACT: The search to understand the ways of how reality manifests, with its
purpose to put man in his environment and the significance of the phenomena,
starting from his apprehension, has taken to to several analysis and criticism, among
them the work of Ernst Cassirer, Language and Myth. The symbolic forms,
Cassirer's study object, include clearly that there is a diversity of methods and
models which are a source of knowledge about reality. The myth is one of the
symbolic forms which provides absorption of the ways the real presents itself.
Norse mythology is introduced as an exemplary system of how the mythical universe

gets involved with the synthesis formation of the existence and hence the reality.

Key words: Norse Myth; Language; Reality; Particular; Universal.
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INTRODUGAO

O objetivo desta monografia é estudar as formas simbdlicas do mito nérdico
por meio da representacdo da estrutura da Fenomenologia do conhecimento de
Ernst Cassirer. Fundamentado a partir de uma filosofia da cultura neokantiana, do
conhecimento religioso-mitico e antropolégico, o pensador Ernst Cassirer permite
que este trabalho possibilite uma demonstracdo de como se desenvolve a relacdo
humana a partir do desconhecido divino ao conceito de Ser, ainda que rudimentar
quando comparado 4 filosofia ocidental. E sabido que em todas as épocas o homem
apontou para o lado transcendente, isto €, aquilo que ndo se encontra dado no
mundo material. Povos constituiram a si divindades que podiam dar meios para uma
compreensao imaginativa do mundo e sua propria existéncia. Ndo sendo uma
excegao a regra, a mitologia noérdica surge como modelo de criagdo de
conhecimento — em forma simbdlica — a respeito da formagdo do pensamento

cosmoldgico, consequentemente, da propria realidade.

Ernst Cassirer, em Linguagem e Mito, desenvolve uma pesquisa acerca do
mito explicando como ocorre essa relagao entre mito e conhecimento da realidade.
A obra de Johnni Langer, O Dicionario de Mitologia Nordica, trouxe muitos exemplos
praticos da relacdo do homem escandinavo com o conhecimento e estruturacéo do
ambiente social, que foram utilizados neste trabalho como ponte entre o método da
metafora das partes de um todo, que Cassirer apresenta como a principal formagao
de conhecimento a partir da adog¢ao das formas simbdlicas como fonte formadora da
visdo de mundo humana. Walter Otto, em sua obra Teofania, acrescentou a este
trabalho, apesar de ser uma obra voltada aos mitos gregos, especificas falas que
compdem a ideia do mito como germe do entendimento de todas as coisas. A
divindade é explorada aqui como a formalizacdo do Ser a partir da experiéncia

primordial do homem para com o mundo.
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A partir dessas pesquisas, o primeiro capitulo procura demonstrar as
apreensdes do mundo real pelo povo escandinavo e sua formagao mitolégica que

culmina em toda a sua estruturacao social e intelectual.

No segundo capitulo, tratamos do mito como uma das formas simbdlicas,
uma atividade espiritual que possibilita uma edificacdo do mundo através da
percepcdo e designagao das coisas. Explorando a conexdao do mito com a
linguagem enquanto essenciais a constru¢cdo da identidade do Ser. E, finalmente,
apresentamos a solucao cassiriana do problema acerca do desmerecimento do mito

como fonte de conhecimento.

O ultimo capitulo propde expor a solugao cassiriana do problema do mito com
a formacdo da visdo de mundo. Trazendo a diversidade das partes, estas
apreendidas nas multiplas relagbes humanas com a realidade em vista do
universal-unificado. Descreve-se, por fim, o mito nérdico como uma possibilidade de

construgéao sintética do real a partir do imaginario fantastico da cultura.
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2 A MITOLOGIA NORDICA E O PENSAMENTO DO HOMEM ESCANDINAVO

O fascinio do homem em querer compreender a sua origem e destino final
sao observados, de modo geral, em todos os tempos. Partindo de uma curiosidade
focada em buscar um fundamento para todas as coisas, o homem, ao se deparar
com a indagacé&o de seu surgimento e finalidade, muitas vezes utilizou do fantastico
criado por sua mente para justificar suas relagbes com o mundo. Através da
utilizagdo do imaginario originaram-se histérias que ansiavam por saciar a duvida a
respeito do novo, e com isso, criou-se “formas tedricas”, que buscavam embasar as

reflexdes do homem.

Uma dessas “formas tedricas” seria a mitologia nérdica, exemplificadora
deste trabalho, que se originou no interesse em descrever o desconhecido
desembocando numa trama fantasiosa. Numa cultura totalmente vinculada na
relacdo do povo para com suas divindades, eles situavam todas as suas atividades
integradas aos seus ritos divinos. Ao deparar-se com a lacuna que era o proposito e
o destino do homem, a populagdo escandinava, durante a Era Viking, elaborou

entdo uma “tese” do que seria o destino do homem e do mundo.

2.1. PRELUDIO MITICO

A cultura escandinava € enriquecida por crengas fabulosas, que compunham
0 ideal social baseado em praticas de magia, ritos e disseminacdo do enredo
humano atrelado ao desenrolar mitico da existéncia das divindades por eles
cultuados. A execucdo de bruxaria e encantamentos eram recorrentes. A natureza
era a principal fonte dos materiais para a elaborag¢ao das atividades relacionadas a
magia e os ritos tendo visto que, de acordo com a crenga nérdica, os mundos eram
todos conectados, logo, extrair ingredientes diretamente de uma fonte de poder que
estaria conectada com todos os mundos existentes permitiria acessar este poder.

De acordo com a crenga nordica, existem 9 reinos que estao distribuidos na
Yggdrasill, que ja fora apresentada por pesquisadores de Etnoastronomia como

sendo a representagcdo nordica da Via Lactea, s&o estes: Asgard a morada dos
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deuses, Midgard a morada dos homens, Muspelheim a morada dos gigantes de
fogo que reina o gigante Surtr, Alfheim a morada dos elfos, Vanaheim a morada dos
deuses Vanir, Niflheim o mundo do gelo, Jotunheim a morada dos gigantes,
Svartalfheim a morada dos andes e Helheim o destino dos mortos desonestos.

O reino de Midgard, que é o dos homens, se conecta através da Bifrost com
o reino de Asgard. Percebemos aqui entdo, que existe sim uma conexao direta entre
os deuses e os homens, que é demonstrada na relagdo entre eles. E uma relagdo
de troca de favores, semelhante a uma amizade. O surgimento dos humanos
origina-se a partir do poder dos deuses e o fim deles também.

O fim dos tempos em Midgard ocorrera quando a morte dos deuses
acontecer. O Ragnarok é traduzido como “consumacdo dos deuses”, este
acontecimento € descrito por etapas e todo envolto em consequéncias terrenas

diante aos feitos divinos.

43. Garmr ladra alto/perante Gnipahellir,/o grilhdo sera arrebentado/o lobo
escapara./Muito conhecimento/ela sabe/mais a frente eu vejo/pelo
Ragnargk/violento dos deuses da batalha. (V6luspa, Verso 43)

O inicio do Ragnardk ocorre quando apds algumas catastrofes naturais um
rigoroso inverno inicia, conhecido como Fimbulwinter. O desespero causado pelo
frio intenso desencadeara em uma onda de pecado e discordia culminando em

mortes e selvageria entre os homens.

44. Irméos irdo lutar entre sile irdo matar entre si/flhos de irmas
vao/quebrar a parentela;/havera dificuldade no mundo,muito adultério,/era
do machado, era da espada,/escudos serao partidos,/era do vento, era do
lobo,/antes do mundo se afundar;/nenhum homem ird/poupar outro.

(Voluspa, Verso 44)
O lobo Skol devorara o sol e o frio ficara ainda pior. O triunfo de Skél sobre
Sol (deus solar) seria o marco para os filhos de Loki, Fenrir o grande lobo e
Jormungandr a serpente do mundo atacarem o mundo dos homens. Os deuses e 0s
Einherjar, exército formado pelos melhores guerreiros humanos mortos em batalha,
viriam combaté-los. Loki juntamente com os gigantes Surtr o gigante de fogo e
Hymir o lider do exército dos gigante de gelo, também chegariam ao local de

batalha. Bifrost sera destruida pelo gigante de fogo.
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No decorrer da batalha, o deus Thor matara a serpente do mundo e morrera
pelo veneno dela apés caminhar apenas 9 passos, Odin sera engolido e morto por
Fenrir, o filho de Odin, Vidarr vingara seu pai matando Fenrir. O gigante Surtr
incendiara toda a terra destruindo tudo e todos. O mar apagara o incéndio e tomara

toda a terra:

[...Jo filho de Odinn avancal/para a serpente matar,/atacou ele com ira/o
defensor de Midgardr/-todos os homens vao abandonar os lares-/andou
nove passos/a crianga de Fjorgyn/debilitada pela serpente/que ndo temeu a
vergonha. (Vo6luspa,Verso 54)

Posteriormente, as aguas recuaréo e a terra aparecera fértil. O casal Lif e
Lifthrasir sobrevivera ao incéndio de Surtr se escondendo no Bosque de Hoddmimir
e se alimentardao do orvalho da manha. Os filhos de Odin, Vali e Vidarr também
sobreviverdo, assim como os filhos de Thor, Modi e Magni. Serdo estes

responsaveis pelo povoamento do novo universo e iniciarao um novo ciclo cosmico:

57.Ela vé se erguer/uma segunda vez/terra do oceano/novamente verde;/as
cachoeiras fluem,/acima uma aguia voa,/que sobre a montanha/procura
peixe. (Voluspa, Verso 57)

A Voluspa narra todo este acontecimento apocaliptico, pelo fato de ser um
poema profético é propagado por geragdes na sociedade escandinava e a crenga
sobre o Ragnarok é seguida e pregada nas diversas tribos nérdicas. Juntamente
com os demais poemas que configuram o Codex Regius, a Voluspa, embasa o
comportamento social nérdico, possibilitando o desenvolvimento de diversos contos
que surgem a partir dos acontecimentos diarios e conectam o mundo imaginario do
mito a realidade.

O poeta Snorri Sturluson ansiando facilitar o aprendizado das novas
geragbes, organizou os poemas éddicos em uma obra conhecida como Edda em
Prosa. A leitura da Edda de Snorri € mais leve e pratica possibilitando uma
compreensao maior e produzindo um cenario imaginario mais robusto, tendo visto
que a narrativa € um aproveitamento direto da Voluspa a fim de tornar mais

acessivel o enredo mitolégico escandinavo.
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2.2 0 MITO NORDICO E SUA CONEXAO COM A REALIDADE

Baseado na poesia éddica (poesia nordica antiga), em especial na Voluspa
que se encontra no Codex Regius, ocorre a aparicdo da palavra Ragnardk que
significa “consumacdo dos destinos dos poderes supremos”, com a cultura e
tradicdo baseados em divindades, nada mais comum para este povo do que apoiar
seu destino em um acontecimento divino. O poema islandés, datado
aproximadamente no ano 1000, é dividido entre passado, presente e o futuro que se

desemboca no Ragnarok.

As relagdes transcendentes do mito com a populagado nérdica ndo se deram
pura e simplesmente ao acaso. A partir de observacgdes, até acuradas, de eventos
astronbmicos que ocorreram na época, intuiram que grande parte da composigao
dos acontecimentos narrados no Ragnardk foram desenvolvidos a partir de
episoédios naturais de maior relevancia, os quais se apresentaram de forma distinta

do comum, conforme a exposigao abaixo:

Nossa pesquisa mais recente vem demonstrando que a grande quantidade
de narrativas e imagens do Ragnartk durante o século X pode ter sido
ocasionada por eventos astronémicos ocorridos durante os séculos VIl e
IX. (LANGER, 2015, p.395)

Um enredo noérdico que demonstra a maneira deles de consolidar suas bases
mitoldgicas a partir dessas observagdes do real, € o conto do lobos Skoll e Hati.
Eles sao filhos de Fenrir, que por sua vez é filho de Loki. Skoll persegue os cavalos
que puxam a carruagem que leva a deusa Sél, que no caso é sua presa; Hati tem
como presa a lua, que € o deus Mani, irmao da deusa Sél, entdo, quando ambos
alcangam suas presas se inicia o Ragnarok, pois eles devoram o sol e a lua,
respectivamente. Para Rudolf Simek, um filblogo austriaco especializado em

literatura germanica antiga e do paganismo nérdico, Fenrir, Skoll e Hati sdo nomes

' Foi forgoso corrigir a sintaxe da citagdo devido a problemas com concordancia.
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diferentes para a mesma entidade. A histéria surgiu pela observagcdo de um
conjunto de estrelas, bem evidentes no periodo, que formavam um “V” semelhante a
boca de um lobo em direcao a lua, o que facilmente fertilizaria um mito envolvendo

lobos e as divindades que ja eram cultuadas na época, assim:

Partindo da ideia criada por Otto Siegfried Reuter em 1934 e seguida por
Jonas Persson, consideramos que o aglomerado das Hiades (constelagéo
do Touro) foi interpretado pelos nérdicos pré-cristdos como sendo o
asterismo da boca do lobo: trata-se de um conjunto de estrelas brilhantes
que formam um v obliquo em redor da estrela Aldebara. Ao analisarmos a
ocorréncia de dez eclipses solares e lunares durante a Alta Idade Média
(visiveis na Escandinavia), constatamos que nove destes fendmenos
ocorridos entre 713 e 894 d.C. estiveram préoximos do aglomerado das
Hiades. No caso dos eclipses totais do Sol, que transcorreram de dia,
durante quase dez minutos o aglomerado foi visivel (no momento da
totalidade, quando o céu fica escuro), e no caso de eclipse da lua foi visivel
durante quase toda a noite. Além disso, também as passagens de grandes
cometas (como Halley em 837 e 912) estiveram proximas do asterismo da

boca do lobo. ( LANGER, 2015, p.180).

O folclore lupino é fomentado por esta observagao astroldgica, unida aos
escritos poéticos que baseiam a religido escandinava. Os referenciais apocalipticos
relacionados a destruicdo da lua e do sol sdo encontrados na Voluspa, como visto

nos versos abaixo:

39. No Leste sentou a velha/ em Jarnvidre/ali pariu/a descendéncia de
Fenrir;/entre eles todos sera/um certo destruidor da lua/em pele de troll.

40. Se satisfez das vidas/de homens malfadados,/pintou a morada dos
Poderes/com o sangue vermelho;/Negro a luz de Sél no/verao seguinte,/o
clima plenamente violento./Queres saber mais — e o que? (VOluspa, verso
39 e 40)

Toda a construgédo do final dos tempos na mitologia germanica tem relagéao
com catastrofes naturais, estas eram comuns a regido — inverno com frio extremo,
infertilidade das terras, com a morte das divindades principais de sua religidao —,
exaltando, assim, o extremo aprego pela religiosidade nativa. O inverno rigoroso foi
atribuido a uma das etapas do Ragnar6k, que ganha um nome especifico,
Fimbulvetr (Fimbulwinter, em dinamarqués, noruegués e sueco), com uma duragao
determinada de trés anos ininterruptos. Caracteristica que o diferencia de outros

invernos, logo a associagcdo de um fato comum ao cotidiano escandinavo, o frio, o
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prejuizo que esse fato trazia para a comunidade em decorréncia de seus efeitos nas
plantacbes e bem estar do povo, fez-se aparecer na escatologia nérdica de modo
totalmente aceitavel e propicio, cooperando com a criagao das etapas da trama do

Ragnarok:

Em 2013, o arquedlogo Neil Price apresentou uma pesquisa apontando
eventos geoclimaticos (como consequéncia de uma erupgao vulcanica em
536) como ocasionadores da tradicdo ragnarokiana (especialmente o
Fimbulwinter), mas ocorridas durante o século VI. (LANGER, 2015, p.395)

Apés o longo inverno, ocorre a batalha dos deuses contra os gigantes
advindos do caos primordial, onde vemos a representacdo dos deuses como
controladores da ordem césmica, semelhante ao Demiurgo de Platdo?. A luta entre
eles culmina num grande incéndio e posteriormente a terra seria engolida pelo mar,
semelhante ao diluvio biblico, entdo numa espécie de renascimento apds os
acontecimentos do fim dos tempos o mundo surgiria com terras férteis, que eram o
maior desejo do povo nordico, pois terras férteis significam saude, fartura e era algo

que eles nao tinham acesso, e Midgard (terra) seria repovoado por Lif e Lifthrasir.

2.3 AS CONEXOES E INFLUENCIAS QUE ESTRUTURAM A RELIGIAO
NORDICA

As varias semelhangas com as histérias narradas nas escrituras sagradas
cristds, além de elementos do Ragnardk que sofreram clara influéncia de pagaos
cristianizados, mas que nao queriam abandonar totalmente suas crencas
tradicionais. Outrossim, foi procurado um meio termo pelos nérdicos de seguir o

cristianismo e conservar a sua mitologia, como fica claro no excerto:

2 E o principio divino organizador do cosmo, citado no didlogo de Timeu-Critias, que a partir de sua
singularidade transforma e ordena o universo, que estava imerso no Caos, a partir de um ideal de
perfeicdo e eternidade. ( PLATAO. Timeu - Critias - O Segundo Alcebiades - Hipias Menor. 12Ed.
Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: EDUFPA, 2001.)
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Em um dos seus livros mais famosos, Hilda Davidson admitia os efeitos da
visdo de fim de mundo biblico sobre o imaginario nérdico durante os
séculos X e Xl e na composicdo da Vdluspa, mas insiste em um fundo
originariamente pagéo. (LANGER, 2015, p.394).

Nos poemas, que se referem ao fim dos tempos na mitologia escandinava,
percebe-se igualmente a presenga influente da cultura hindu, detectada por George
Dumézil e catalogada no Dicionario de Mitologia Nérdica de Johnni Langer. E
perceptivel, com efeito, uma mescla de caracteristicas do dia-a-dia da civilizagao
escandinava, citamo-las: o receio do frio extremo, referéncias cristas, o povoamento
da terra a partir de um casal de origem mitica e uma arvore que baseia todo o
enredo religioso, semelhante a Yggdrasill, hindus e de acontecimentos naturais

como o posicionamento de estrelas e aparigdes césmicas da época.

E formou o Senhor Deus o homem do pé da terra, e soprou em suas
narinas o félego da vida; e o homem foi feito alma vivente. (BIBLIA, Génesis
2,7)

Entdo o Senhor Deus fez cair um sono pesado sobre Adao, e este
adormeceu; e tomou uma das suas costelas, e cerrou a carne em seu lugar;
E da costela que o Senhor Deus tomou do homem, formou uma mulher, e

trouxe-a a Ad&o. (BIBLIA, Génesis 2,21,22)

E o Senhor Deus fez brotar da terra toda a arvore agradavel a vista, e boa
para comida; e a arvore da vida no meio do jardim, e a arvore do

conhecimento do bem e do mal. (BIBLIA, Génesis 2,9)

A relacido da sociedade nordica com seus mitos € intrinseca a sua estrutura.
Nao usufruindo de terras férteis, a comunidade escandinava sobrevive de saques e
de invasdes as regidbes com melhores condigdes produtivas. Mesmo apos
conquistarem diversas terras que diminuiriam os receios da falta de alimento, os
guerreiros nordicos ainda ansiavam por batalhas épicas, pois sua religido |hes
prometia que a morte em disputas os levaria a Valhalla e desfrutariam de longos
dias de banquetes, lutas e belas mulheres, além de os guerreiros escolhidos

seguirem para Valhalla seriam levados diretamente pelas Valquirias enviadas por
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Odin que comporiam o exército cujas forgas lutariam contra o caos primordial citado

anteriormente. Para fins didaticos, eis uma exposigao do professor Langer:

Dentro do Valhalla, os guerreiros eleitos sdo sustentados pelo hidromel
provindo de uma cabra (Heidrin) e da carne de um javali magico
(Saehrimir). No Valhalla, a alimentagdo exclusiva de Odin é o vinho.
Segundo o poema éddico Vafthridnismal 41, os einherjar matam-se
mutuamente de dia, como treinamento e preparagédo para o Ragnarok, e

durante a noite renascem e festejam todos juntos. (LANGER, 2015, p.533).

Assim, mesmo que alcangassem seus objetivos que eram saciar as
necessidades de sua populagdo, a sombra de sua mitologia os perseguia para a
busca de algo além da vida. Existia assim uma lugar especial para estes guerreiros,
conhecidos como einherjar, visto que quanto maiores os feitos em batalha maior a
chance de serem alcangados pelas Valquirias e lutarem lado a lado com os deuses

que tanto admiravam.

Seus comportamentos, suas construgdes, sua alimentacio, suas festividades,
toda e qualquer relagdo do homem para com o mundo era baseada em uma boa
relagdo com suas divindades, logo, com suas crengas. Oragdes para os deuses
especificos os faziam crer que obteriam a vitoria sobre seu inimigo, certos tipos de
atividades sO poderiam ser concretizadas em tal periodo, pois a divindade se
agradaria. Sacrificios fundamentados na histéria que se contava sobre a divindade
especifica, a quantidade de elementos de um ritual eram referentes aos numeros
que apareciam nas histérias de determinado deus, como por exemplo o
Encantamento das Nove Ervas®, porque cria-se na ideia de que desta maneira

efetuar-se-ia a atividade promulgada apos o rito.

3 Consiste em um unguento, ungido por encantamento, com o intuito de combater doengas e
envenenamentos. A numerologia representa bem a supersticdo paga germanica. Sao nove ervas,
numero repetido varias vezes em todas escrituras histérico-mitolégicas noérdicas, onde o
encantamento de 73 versos deve ser recitado trés vezes em cada erva, pois s6 assim a cura seria
alcangada. (LANGER, 2015, p. 156)
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3. MITO E CONSTITUIGAO DO REAL SEGUNDO ERNST CASSIRER

Todas as interagcbes humanas, para Ernst Cassirer, sdo um meio de
apreensdo e uma possibilidade de conhecimento. A arte, a religido, o mito, a
linguagem, histéria e a ciéncia sdo abordados por ele como formas simbdlicas, que
permitem que o homem elabore uma cosmovisdo, possibilitando a progresséo de
uma interacdo empirica primordial para um conhecimento da realidade. A
fenomenologia do conhecimento, proposta na obra Filosofia das Formas simbdlicas,
permite que toda apreensdo humana seja encaixada ao sentido de conhecimento

formador do mundo.

Nao havendo uma superioridade entre as maneiras de apreensido, que no
caso sao as formas simbdlicas, Cassirer buscou entendé-las em sua finalidade, que
€ a formalizacado da realidade através da conexdo do homem e o mundo. Conforme

o comentador Rosenfeld*:

Assim, a filosofia das formas simbdlicas ‘ndo pretende estabelecer, de
antemao, determinada teoria dogmatica da esséncia dos objetos e de suas
propriedades basicas, mas visa a apreender e descrever, ao contrario,
mercé de trabalho paciente e critico, os modos de objetivacdo que
caracterizam a arte, a religido, a ciéncia’ sobretudo porém, a linguagem e o
mito. (CASSIRER, 1992, p.13).

O mito nérdico se encaixa como uma modo de apreensao rica em interagao
com a natureza e seus fendbmenos. A compreensdao, do homem escandinavo,
acerca da realidade em seu entorno surgiu a partir de experiéncias do seu cotidiano,
provocando o que Cassirer nomeou de “atividade espiritual que possibilita uma
edificacdo do ‘mundo’ na sua configuragdo caracteristica, na sua ordem e no seu
‘ser-assim” (CASSIRER, 1992 p.12). A transicdo de uma atividade espiritual para
uma edificacdo de um mundo social acontece no momento em que o homem se

utiliza a linguagem, através da nomeacdo das divindades miticas que uma

4 Anatol Rosenfeld introduz alguns comentarios no prefacio a edigéo brasileira de 1992, a qual esta
presente nas referéncias bibliograficas deste trabalho.
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identidade é formada, para constituir um pensamento propriamente dito. De acordo

com Ernst:

Tudo aquilo que no préprio mito é intuicdo imediata e convicgao vivida, ela
converte num postulado do pensar reflexivo para a ciéncia da mitologia; ela
eleva, em sua prépria esfera, ao nivel de exigéncia metodoldgica a intima
relagdo entre o nome e a coisa, e sua latente identidade. (CASSIRER,

1992, p.17, grifo nosso).

Assim, a linguagem, para Cassirer, € 0 que torna o mito possivel, somente
apés a nomeacao das deidades aparecem termos e expressdes, que unidas a
identidade do deus, cuja personalidade €& desenvolvida e um nome é atribuido,
ocorre a formulagdo de conceitos. A partir do momento em que as divindades sao
nomeadas, elas sao personificadas, com a possibilidade de serem adoradas e
evocadas, cultivando, assim, uma realidade objetiva propria, a qual pertence a

forma simbodlica dos mitos.

O mito servia como fonte primaria de informagdes para o homem, que o
permitia compor seu campo imaginativo. O folclore viking € rico em dados
minuciosos oriundos de sua relagdo com os acontecimentos naturais recorrentes em
sua época, como os fendmenos astronémicos e climaticos. Constituindo, portanto,
a simbolizacao da divindade que, ndo sendo o proéprio simbolizado, seu referente, é
a parte fundamental que estrutura toda a atividade humana. Percebemos ja nos

comentarios a edigao de 1992 da obra de Cassirer:

Concomitantemente, Cassirer esbogou, com esta obra, as bases de uma
antropologia filosoéfica e filosofia da cultura, cuja unidade reside na atividade
simbolizante do homem; unidade, todavia que é dialética, coexisténcia
funcional de contrarios, em virtude da ‘multiplicidade e da poliformia das
partes constituintes’, tais como mito, lingua, arte, religido, histéria e ciéncia.
(CASSIRER, 1992, p.13)
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Outrossim, as atividades cotidianas do homem, inclusive a formagado de uma
estrutura linguistica, estdo de alguma forma interligadas ao universo do mito e da
religido. Cassirer, em seu estudo das formas simbdlicas, associa o decorrer do
desenvolvimento das sociedades humanas ao surgimento de todas as coisas que se
dado a partir da designagado e geralmente provinham dos nomes das entidades

miticas e das relagbes do homem com seus mitos.

Este vinculo originario entre a consciéncia linguistica e a mitico-religiosa
expressa-se, sobretudo, no fato de que todas as formacbes verbais
aparecem outrossim como entidades miticas, providas de determinados
poderes miticos, e de que a Palavra se converte numa espécie de
arquipoténcia, onde radica todo o ser e todo acontecer. (CASSIRER, 1992,
p.64)

Na pratica da magia na sociedade escandinava, um encantamento especifico
chamado Galdr destaca como 0s nomes para um povo que baseia sua vivéncia em
sua mitologia eram constituidos. Utilizando-os como exemplo, a pronuncia deveria
ser feita através de uma voz estridente que lembrava bastante o grasnar de um
corvo, revelando aqui a notéria conexao da natureza com o deus Odin, visto que o
mesmo tem como animais representativos os corvos Hugin e Munin. A palavra e o

ser sao intrinsecos dentro do universo das formas simbdlicas.

3.1 AS DIVINDADES, A LINGUAGEM E O SER

A forma pela qual os deuses se perpetuam é desenvolvida por Cassirer de
forma analoga a formagao da linguagem. A originariedade de um enredo mitoldgico,
a experiéncia com o desconhecido sao nomeadas a partir dos sentimento mais
primitivos do humano em conjunto com suas experiéncias corriqueiras. A
frequéncia, a intensidade desta experiéncia na vida do homem, o leva a personificar

uma deidade representativa — um simbolo — para este evento que toma destaque
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em sua vida. O deus concretiza-se e sua identidade surge, somente entdo o deus &

um ser.

Em concordancia com Walter Otto, em sua obra Teofania, vemos que “o
deus, como quer que seja chamado e como quer que se distinga de seus
semelhantes, nunca € uma poténcia particular, mas todo ser universal na revelagao
que |Ihe é propria” (OTTO, 2006, p.37). Assim posto, a personificacdo do real se da

por meio do pensamento mitico-religioso.

A evocacdo do deus conforme o seu nome € crucial para a execugao das
tarefas e ritos corretamente. A adequada execucgao das oragdes, cantos e sacrificios
ressalta a minuciosidade da linguagem dentro do universo mitolégico. A passagem
de um deus momentaneo, que € a divindade em sua primeira concepg¢ao para um
deus especial, ao ganhar destaque e frequéncia nas atividades humanas,

demonstra como a evolugdo de um deus acompanha a progressao de seu home.

A linguagem geral, como no mito, da-se a partir de uma palavra que necessita
de um contexto e desemboca num discurso completo. As deidades sdo as partes
que compdem o “discurso” da mitologia, sendo assim, a mitologia funciona como
uma propedéutica ao discurso, ao logos. Além de servir de produgdo de
conhecimento, ndo por serem de fato realidade, mas por permitirem a reflexao e

construcao de pensamentos criticos que fluem até a edificacdo do Ser:

Assim concebido, surge como algo essencialmente ideal, como um ‘signo’
ou simbolo, cujo conteido n&do € discernivel verdadeiramente em um
estar-ai (Dasein) substancial préprio, mas, antes, nas relagdes de
pensamento que institui. (CASSIRER, 1992, p.74).

Ernst Cassirer propde, com toda essa comparagao entre linguagem e mito, o
meétodo que, para ele, se repete para a constituicdo simbdlica de um conceito sobre
o real. A diversidade de “simbolos” permite compreender a existéncia de varios
meios de apreensdo do real e com isso a multiplicidade se torna relevante. O

singular tomando forma, somente ao detectarmos que ele faz parte de um todo € um
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dos modos que o Ser vem & tona. E uma relacdo moével e flexivel. O particular se
caracteriza como existente, no momento em que € constatada dentro de uma

simbdlica universal, assim:

Neste tipo de contemplagdo, cada existente é tomado em sua
singularidade, mas, também, é concebido como um ‘analogon de tudo o
que existe’, de modo que o estar-ai (Dasein) se nos afigura ao mesmo
tempo como separado e vinculado. A forma de intuir ndo se opde ao

‘deduzir’, ambas se interpenetram e fundem. (CASSIRER, 1992, p.47)

Os deuses sao pecas particulares de um universal, eles s6 tomam forma
quando se movimentam entre o0 mundo e o homem, quando o que fora
experienciado primordialmente ganha relevancia, logo, ndo é mais momentaneo, é
constante e presente. Os nomes sao particulares ao contexto do mundo da
linguagem, quando nomeamos, fazemo-lo no sentido das relagées que temos para
com a coisa designada, e sO neste sentido ela se torna um ser. As relagdes entre
simbolo mitico-religioso e nossa realidade permitem a apreenséo de entendimento,
ou seja, ndo sao mais somente singulares, mas singulares que compdem uma
pluralidade, formando sistemas que geram a significagdo da realidade. Vemos na

obra do neokantiano:

Conforme vimos, o pensamento tedrico visa acima de tudo a libertar os
conteudos dados ao nivel sensivel ou intuitivo do isolamento em que nos
apresentam imediatamente. Eleva-os acima de seus estreitos limites,
associa-os a outros conteldos, compara-os entre si, concatenando-os em
uma ordem definida e um contexto abrangente. Procede ‘discursivamente’,
na medida em que toma o conteudo imediato apenas como ponto de
partida, desde o qual possa percorrer o todo da percepgdo em suas
multiplas diregbes, até, por fim, conseguir compd-lo em uma concepgao
sintética, em um sistema fechado. (CASSIRER, 1992, p.52)

A denominagao precede a designagdo, no momento em que se obtém a
experiéncia apreende-se uma realidade. Quando nomeamos aquela percepcao
imediata passa a ser a realidade — uma relacao de identidade entre a percepgao e

a coisa. A sociedade escandinava criava a nogao mitica a respeito dos fenébmenos



25

naturais, o frio intenso ndo mais era apenas um inverno rigoroso era o Fimbulvetr,
uma personificagdo deistica. Partindo desta diferenciagdo, que ocorreu apés a
escolha do nome, ele se tornou parte do mito apocaliptico, constitutivo de uma

realidade futura.

3.2 O PROBLEMA DA ILUSAO CAUSADA PELO MITO

A critica de Max Miuller citada na obra de Cassirer sugere que o mito é
apenas fruto de uma confuséo feita através da linguagem. Geralmente as fabulas
estdo enredadas nesta ambiguidade tensional entre a linguagem mitica e a
descricdo da realidade mesma. Esta critica serviu de base para os estudos da

relagdo da linguagem e do mito, analisada por Ernst.

No mito nérdico ha também essa indagacdo sobre o modo como a
identificacdo das palavras altera a histéria do mito e a consequente criagao em torno
do enredo e da crenca; o surgimento da humanidade, para os nérdicos, é repleta de
incompreensdes a respeito do nome dos primeiros humanos, Ask e Embla.
Encontramos, no Dicionario de Mitologia Noérdica, a suposi¢cao de que Ask signifique
freixo e Embla tronco de videira, fazendo uma relagdo com a Yggdrasil (arvore da
vida), porém alguns pesquisadores também associam a semelhanga de Embla com
o grego ampelos, que significa vinho, conectando-os a ideia dos rituais
indo-germanicos relacionados ao fogo e o sexo, e ainda existe a tese de que a

verdadeira relagdo dos nomes € com 6rgaos sexuais e nao arvores. Vemos:

Tudo a que chamamos de mito, €, segundo seu parecer, algo condicionado
e mediado pela atividade da linguagem: &, na verdade, o resultado de uma
deficiéncia linguistica originaria, de uma debilidade inerente a linguagem.
Toda designacdo linguistica €& essencialmente ambigua e, nesta
ambiguidade, nesta ‘paronimia’ das palavras, esta a fonte primeva de todos
os mitos. (CASSIRER, 1992, p.18)

Mais profundamente, além da critica sobre as confusées que geram os mitos,

a obra Cassiriana aponta que o julgamento de Max Muller é ainda mais agressivo,
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tachando a mitologia como uma ilusdo doentia que somente descobrimos quando o

real nos liberta do erro. Isso fica evidente, pois:

Para Max Muller, o mundo mitico é essencialmente um mundo de iluséo - e
de uma ilusdo que s6 é explicavel se se descobre o original e necessario
auto-engano do espirito, do qual decorre o erro. Este auto-engano esta
enraizado na linguagem, que prega sempre pegas ao espirito, enredando-o
por vezes naquela ambiguidade cambiante de significagcbes que é sua
heranca. Esta concepgédo de que o mito ndo se baseia numa forga positiva
de configuragdo e criagdo, mas antes em um defeito do espirito...
(CASSIRER, 1992, p.20)

Partindo da critica de Maduller, Cassirer procura resolver este problema
trazendo a simbologia das formas como resolugcédo. Para ele, ndo se deve tomar
literalmente o que é passado pelo mito — visto que a linguagem é metaférica —,
mas utilizd-lo como ponto de partida para o estudo da experimentacido e
desenvolvimento da realidade, pois nenhuma das formas de apreensao, que séo o
que ele chama de formas simbdlicas, conseguem captar de forma precisa o real - 0

qgue néo significa que elas sejam inuteis.

Nao tomar as formas simbdlicas como imitacbes do real ou ilusdes que
enganam, com efeito, € o primeiro passo para reconhecer o espago do estudo
filosofico a respeito do mito e da linguagem e de todas as outras formas simbdlicas.
Elas devem ser vistas como partes de um todo que permitem a captacgao inteligivel

e desta maneira a realidade é condensada.

No mito, a dindmica de suas divindades era a realidade. A relagcdo dos
homens para com sua mitologia dava significado a todas as coisas. Baseada em
fabulas, a construgao cultural escandinava era a ponte para a realidade que eles
estavam descobrindo e definindo. Fazendo alusao a revolugao copernicana de Kant,
Cassirer diz que: “...ndo se trata daquilo que aqui é entrevisto, mas da propria
direcdo original da vista.” (CASSIRER, 1992, p.25). O estudo a respeito da
linguagem e do mito esta envolto nessa troca de informagdes, na acgdo, no

movimento da percepg¢ao e ndo no que € percebido propriamente.



27

Regredindo ao surgimento da ideia mitico-religiosa, Cassirer pretende aplicar
o uso da filosofia das formas simbdlicas a investigacdo da constituicdo do
conhecimento, a partir das mais diversas formas de apreensdao. Como proposta
resolucao, temos a exemplificacdo de que toda a forma de percepcéao trabalha a fim

de unir as visdes particulares a um conceito geral — uma unidade plural.

O homem anseia constantemente por esclarecimento, busca montar uma
imagem coerente dos fenbmenos que lhe sdo apresentados. A maneira que isso
ocorre através das formas simbodlicas € compreendendo que os singulares fazem
parte de um todo, sendo unificados em um conceito. O mito nérdico traz muitas
alusbées a multiplicidade e a universalidade em seus conceitos sobre a natureza. A
Yggdrasil é especulada como a representagao viking da Via Lactea, a contemplagéo
celeste gerou a ideia de uma grande arvore, onde se distinguiam 9 reinos que
compunham toda a formacgao divina e humana. Os reinos e cada componente deles

sao parte de um todo, da formagao de todo o cosmo.

A composicédo do discurso, que finda na universalidade e na significagao de
todas as coisas, ndo se da na experiéncia imediata, mas ela tem sua génese neste
momento. O desenrolar da construgcdo de toda a sintese, se da na progressao de
toda atividade, intuicdes e percep¢des humanas. O mito € um tipo de construcao

sintética, pois € apreensao da realidade através do imaginario:

Tal sintese ndo pode realizar-se imediatamente ou de golpe, mas precisa
ser elaborada aos poucos, pela atividade progressiva que relaciona as
intuicdes isoladas ou as percepgdes sensiveis particulares, reunindo depois
o todo resultante em um complexo relativamente maior, até conseguir,
enfim, que a unificagdo final de todos estes complexos separados produza
a imagem coerente da totalidade dos fendmenos [...] A propensao para esta
totalidade é o principio vivificante em nossa conceituagdo tedrica e
empirica. Dai resulta que esta ultima seja necessariamente ‘discursiva’; isto
€, que parta de um caso singular mas, ao invés de se demorar na sua
contemplagcao ou de nele mergulhar, simplesmente o considere como ponto
de partida, percorrendo entdo a gama toda do Ser, nas diregdes especiais
ja determinadas e fixadas pelo conceito empirico. (CASSIRER, 1992, p.44)

O conceito kantiano de “Natureza” é assim abordado por Cassirer porque

este apoia a descricdo feita por Kant do modo como o fenbmeno se manifesta,
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consolidando um ser. Assim, “Natureza”, para Kant, € a existéncia da coisa, na
medida em que é determinada por leis gerais. A heterogeneidade das coisas s6 &

percebida no momento que existe uma homogeneidade. A existéncia do particular

depende da concepcéao do todo.
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4. A METAFORA DAS PARTES DE UM TODO APLICADA AO MITO NORDICO E
REFLETIDA NA REALIDADE

A consolidacdo da realidade é a foz de inUmeras vertentes que, segundo
Cassirer, se apresentam da mesma maneira. Sdo fragmentos de uma cadeia de
acontecimentos e eventos. Ele trata como uma espécie de poderio magico que
emerge no momento em que existe uma conexao, mesmo que simples ou fraca, das

singularidades com o todo, dentro da forma simbdlica:

Aqui rege uma lei que se poderia chamar lei da nivelagdo e extingdo das
diferencas especificas, pois cada parte do todo se apresenta como este
mesmo todo, cada exemplar de uma espécie ou género parece equivaler a
espécie toda ou ao género todo. A parte ndo representa meramente o todo,
nem o individuo ou a espécie representam o género, mas sdo ambas as
coisas; nao so implicam este duplo aspecto para a reflexdo mediata, como
compreendem a forga imediata do todo, sua significagdo e sua eficacia.
(CASSIRER, 1992, p.109)

Uma conexao que € pura simbiose, onde conseguimos identificar e significar
as pecas e trazer coeréncia para o sistema in toto. O que constitui o todo sao as
partes, sendo assim, as partes s6 possuem significado dentro do todo, que confere

unidade as partes singulares:

Aqui vem forgosamente a lembranga aquele principio que se pode designar
como o verdadeiro principio basico, quer da “metafora” linguistica quer da
mitica, e que é expresso pelo axioma pars pro toto. (CASSIRER, 1992,
p.109)

Curiosamente, em seu estudo sobre linguagem e mito, Cassirer utiliza o
termo metafora®, pois € uma forma linguistica mais usual da utilizagdo das formas
simbdlicas. Elas sdo “métodos” de entendimento, modelos que cooperam para a

formalizacao do real.

5 Ainda mais peculiar o fato de “metafora” ser uma figura de linguagem que usa uma coisa para
designar outra, assim como Cassirer diz que a linguagem age na estrutura mitolégica. Os nomes
surgem através das sensacoes e constituem personalidades divinas, que adentram o mundo humano
para designar variadas atividades e coisas mas ndo perdem sua esséncia primeira, ndo deixam de
ser deuses.
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As formas magicas sao citadas na obra cassiriana como uma analogia,
porém na mitologia elas adquirem identidade real. Os animais nao s&o mais apenas
animais, os ritos significam mais que so ritos, todas as atividades e componentes
corriqueiros se transmutam em simbolo transcendente, a partir da unidade das

pluralidades:

A mesma relagdo que existe entre o todo e as partes verifica-se também
entre 0 género e as suas espécies, e a espécie e cada um dos seus
exemplares. Aqui também confluem inteiramente as linhas demarcatdrias: a
espécie ou 0 género ndo apenas sao representados pelo individuo, como
ainda existem e vivem nele. (CASSIRER, 1992, p.110)

A aguia, na mitologia nordica, compartilha diversas crengas que
exemplificam, didaticamente, como a “analogia magica” funciona, ela representa a
nobreza, o préprio Odin ja utilizou a forma da aguia para conseguir fugir do gigante
Suttungr, ela é a esfera celeste geralmente esta relacionada a Asgard, a morada
dos deuses. A “analogia magica” é a descricdo de como atua a esséncia espiritual
do mito, como afirma Otto: “para dizé-lo de uma vez, da-se que o mito auténtico esta
sempre cheio de espirito, isto é, ndo surge de nenhum sono da alma, mas sim do

olho espiritual aberto ao ser das coisas.” (OTTO, 2006, p.36)

A linguagem, com efeito, faz parte da construgdo deste espirito mitico, a
partir do momento que retrocedemos ao inicio do surgimentos das divindades,
partiihamos do entendimento da conexao dos nomes e designag¢des afastando-nos
da heterogeneidade, compreendendo que as pegas designadas rumam a
completude. A identificagdo dos termos através da linguagem permite a investigacao
da analogia entre elas, ajudando a formalizar uma personificagcao a respeito desse

enunciado, a qual é essencial para o mito-religioso, pois:

Em virtude do principio da “equivaléncia”, os conteudos, que nos afiguram
como altamente diversificados, seja do ponto de vista da percepgéo sensorial

imediata, seja do ponto de vista de nossa classificagdo l6gica, podem ser
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tratados como iguais na linguagem, de maneira que todo enunciado a
respeito de um deles possa estender-se e transferir-se ao outro.
(CASSIRER, 1992, p.113)

Assumindo que as bases do conhecimento humano cuja origem advém de
suas crengas, geram mitos e constituem o fundo da linguagem que nomeia tudo.
Cassirer ressalta que a linguagem, a constante evolugcao do discurso, € uma fonte
de fertilidade para a metafora mitica. Percebemos na mitologia escandinava uma
tradicdo discursiva fabulosa, poemas, cangdes que penetravam a sociedade em
toda a sua estrutura, proporcionando a personificagdo do espirito mitico —
conferindo nomes proprios aos acontecimentos fenoménicos da natureza . Os
poetas, que eram conhecidos como escaldos, tinham a fungao de escrever e entoar
0s poemas, necessitando de uma grande pericia na linguagem e no saber
mitologico para passarem adiante o que para os escandinavos era 0 conhecimento

da realidade mesma:

A técnica escaldica era transmitida das geragbes mais avangadas para as
mais novas, por meio oral e individualizado. Um escaldo necessitava de
excelente memdria, grande conhecimento em mitologia e cosmogonia
noérdicas, linguagem refinada e uma oratéria sofisticada. Alguns escaldos
também eram mestres das runas, dedicando-e tanto ao aprendizado do
alfabeto Futhark, sendo talhadores de sinais pétreos, quanto a magia
ranica. (LANGER, 2015, p.166)

A correlagdo entre a mitologia e a natureza € um grande referencial para a
metafora cassiriana a respeito da unidade plural das partes com o todo. O késmos,
para os nordicos, era um ciclo de trocas, que se iniciava com suas divindades e se
expandia até mesmo em suas ervas. A flexibilidade, que Cassirer defende existir
entre o mito e a linguagem, é percebida desta mesma maneira, uma troca constante

entre as partes que resulta numa sintese geral que produz conhecimento:

Deste modo, o mito recebe da linguagem, sempre de novo, vivificagdo e
enriquecimento interior, tal como, reciprocamente, a linguagem os recebe
do mito. Nesta constante cooperacao e interagao, evidencia-se, ao mesmo
tempo, a unidade do principio espiritual, do qual ambos procedem e do qual
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constituem simplesmente exteriorizagdes diversas, graus e manifestagdes
diferentes. (CASSIRER, 1992, p.114)

O enredo mitico viking abrigou forte ligagdo com a natureza, as impressdes
sensoriais que elaboraram todo o ideal religioso escandinavo sao oriundas do que
viam ao seu redor. A espiritualidade para eles era um aspecto essencial a vida
humana e formagao social. A astrologia escandinava foi desenvolvida com base na
identificacdo de deuses correspondentes as constelagdes. Sua visdo de mundo se

identificava com os ambitos espiritual e divino, pois:

Uma religiosidade profundamente inserida na paisagem natural, desde os
primérdios essa relagdo com a natureza foi tipica da sociedade nérdica. A
prépria ideia da arvore cdésmica, Yggdrasill, mostra como um elemento da
natureza campestre podia tornar-se preponderante na visdo de mundo.
Florestas, cachoeiras, colinas, pedras, bosques e arvores possuiam forte
atratividade para os escandinavos, além de remotas representagdes
rupestres de astros como o Sol e a Lua. (LANGER, 2015, p.168)

Com o progresso do espirito, a linguagem mitica enfraquece. Embora o mito
ndo se afaste necessariamente do universo magico, partilha do mesmo espirito
formador de conteudo. Assim, a evolugao espiritual das partes que o compde,
aproxima-o do conceito, do /ogos. Essas singularidades, apesar de serem
manifestagcdes diferentes da mesma “metafora” formadora da realidade, compdem

uma unidade centrada no conceito.

A palavra, que ja situamos aqui como ponto de partida para a linguagem e o
mito, se torna imortal ao se converter em expressao artistica. Esta compondo uma
sintese, criando forma e esséncia no contexto humano. Na cultura escandinava, é
exatamente isso que ocorre, seus ritos sao a conversao de tudo o que € conhecido

em arte e em agéao, tanto na pratica ritualistica quanto nas situag¢des sociais da tribo.

Para Cassirer, a poesia lirica é o tipo de arte que mais reflete o ideal do que a
palavra que se torna um manifestar artistico, a partir dessa constatacdo comeca a
partilhar da realidade, pois ela é a perfeita unido entre a linguagem e o universo

mitico-magico.
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41 AS MANIFESTACOES DO REAL ATRAVES DA PALAVRA E IMAGEM
MITICAS

Os poemas éddicos mitologicos sdo a manifestacdo do mito nérdico, elas
estdo explicitamente partiihando da plenitude da vida relatada por Cassirer. A
cancao de Prym é um manuscrito encontrado no Codex Regius. Uma narrativa que
conta o roubo do martelo de Thor pelo gigante Prymr, porém uma interpretagcao
encontrada no Dicionario de Mitologia Nordica aponta que o roubo do martelo faz
alusdo a desordem na harmonia natural ao caos que é relacionado a gigantes na
mitologia nérdica. Por vezes os poemas éddicos partilham um ideal de constante
equilibrio e desequilibrio no cosmo que é comum num ciclo cosmoldgico. Os deuses

trazem a ordem que os gigantes corrompem, por iSso:

Esta ambiguidade acerca dos deuses e entidades sobrenaturais era tipica
da religiosidade escandinava, refletindo sua concepcao realista, pragmatica
e voltada a valores de agdo mas que sempre buscavam um equilibrio e sua
manutengao ritual ou simbdlica. Contudo, ndo importando quais entidades
seriam as causadoras do caos ou da ordem, sempre temos nos relatos
miticos uma nitida oposicao estrutural entre estas. (LANGER, 2015, p.508)

No instante em que o homem adentra neste mundo poético, 0 que era
intuicdo pura, apenas sensacao, € construida uma expressdo que representa a
concretizagcédo da atualidade. A palavra e a imagem miticas, segundo Ernst Cassirer,
tomam posse de toda a realidade, pois no momento em que a expressao é formada,
no caso fora exemplificada através da poesia, abandona-se qualquer preconceito e
ilusdo que a linguagem e o mito poderiam trazer e utilizando a metafora das partes
de um todo, a palavra e a imagem miticas sao vistas como aspectos basilares da

formulagao da revelagao do Ser:

O mundo da poesia separa-se de ambos os dominios, como um mundo da
ilusdo e jogo, mas precisamente nesta ilusdo € que o universo do puro
sentimento atinge a expressao e, assim, a sua plena e concreta atualidade.
(CASSIRER, 1992, p.116)
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A imaginagdo produz uma espécie de ponte entre o fenbmeno e o homem,
possibilitando assim a reprodugédo e o acesso ao entendimento intuitivo, a produzir
os mitos, o fendmeno que fora tocado através do sensivel. Esse trabalho da
imaginacéo permite uma reproducéo da relagdo com o objeto através do sensivel,
apos a designacéo feita por meio da linguagem, assim sendo possivel que o homem

produza conhecimento.

A imagem mitica de um deus € o resultado de um esforgo intelectual
grandioso. O ato de apreender a partir de uma sensacdo a existéncia de algo
superior, que participa de uma dimensao transcendental e que se conecta ao
homem através do espirito. Outrossim, compreender como fazemos parte deste
plano transcendental a ponto de conseguirmos nomear os atos que nos relacionam
com o divino é, com efeito, uma exemplificacdo bastante consistente da metafora

das partes inseridas numa unidade simbdlica:

“Assim, o pensamento desses homens primitivos teria descoberto um
principio explicativo aplicavel ndo s6 a vida de animais e plantas como
também a coisas e fendbmenos esquisitos e assombrosos de todo tipo:
todos comportariam em si uma alma ou espirito, sendo, portanto, no fundo
dotados de personalidade e semelhantes ao homem, embora muito
superiores.” (OTTO, 2006, p.29)

Através da metafora das partes de um todo que é unificado no conceito, o
espirito, no homem, é a parte conectora humana com o divino. Para os nérdicos, os
deuses eram partes do universo, assim como 0os humanos e a relagao deles para
com os deuses demonstrava isso. Eles se sentiam muito préoximos dos deuses
mesmo compreendendo a superioridade deles:

“ Em certo sentido, o contrato era a nogéo essencial neste universo mental.
Quando necessitava, ele invocava o seu deus particular sob a forma de

peticdo (bidja) e nao de reza: “se eu te oferego isso ou aquilo, tu me daras
ou me concederas algo em troca”. (LANGER, 2015, p.358)

O universo mitico produz a imagem do que foi sentido no momento da
percepgao do homem quando defrontado com o mundo. A linguagem consegue
definir os sentimentos mais intimos do homem e da comunidade, assim

z

possibilitando a reproducdo daquele momento perceptivo. E uma unidao perfeita e
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necessaria dos componentes formadores da visdo de mundo do homem, como
aponta o neokantiano: “Acreditava-se que a homonimia ou a assonancia da
denotacao verbal abria e orientava o caminho para a fantasia mitica.” (CASSIRER,
1992, p.103)

Para Walter F. Otto, estamos acostumados a compreender o mito
como uma histéria que, de inicio, € uma ilusdo da mente humana em busca de
sentido e significado, mas que, se adentrarmos a outros tipos de interpretagdes,
encontraremos sentido no relato. Porém, é importante lembrar que o mythdés quer
dizer palavra, e nao no sentido de um conto do passado, mas a palavra que fala do

real. Trazendo reforgo a ideia de unidade entre linguagem e mito.

A revelagao divina é observada por Otto como a formalizagdo do mito em
figura, pois, para ele, o mito € uma espécie de poténcia poderosa que por ser
dinamico pertence ao dominio do ser diverso de tudo. O rito vem representado na
obra de Otto, curiosamente, como parte essencial do mito, mas ele vai além ao
propor que descrito que o rito é o proprio mito. Fazemos alusdo a metafora das
partes de um todo, em que o rito €, com efeito, o proprio mito, sendo inconcebivel

um sem o outro, por acaba perdendo seu posto de coisa designada:

Era ja impossivel volver a concepcédo anterior do rito como uma mera
representacdo do mito. Pois, como nos mostram os procedimentos rituais
ainda hoje preservados, o rito ndo é de modo algum uma mera imagem do
acontecer mitico, mas sim este mesmo acontecer, no sentido pleno do
termo. Se assim nao fosse, dificlmente se poderia esperar dele efeitos
salutares. O erro reside na colocagdo do problema, na pergunta pela
relacdo de dependéncia. Rito auténtico sem mito ndo existe, assim como
ndo ha mito auténtico sem rito. No fundo, os dois sdo a mesma coisa.
(OTTO, 2006, p.42).

O rito € uma formalizagdo do mito, € uma manifestagcao do divino através da
acao humana. As dancgas, as vestimentas, os sacrificios sdo as pecas do todo
mitoldgico, as quais sdo formadoras do universo mitologico. O rito € evolutivo,
diversificado, rico em mobilidade temporal e espacial, assim como o mito e como

qualquer uma das formas simbdlicas ja citadas neste trabalho.
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Contudo, durante as diversas épocas o rito sofre variagbes, em
conformidade com suas execug¢des no tempo e no espago, variagdes
pautadas nas modificagbes das compreensbes césmicas e sociais que
eram a base da composicéo dos atos e objetos que estabeleciam o contato
dessas comunidades com a esfera do sagrado. (LANGER, 2015, p.408)

O manifestar mitico na vida humana € a evolugdo maxima do espirito.
Quando utilizadas como substancia, as formas simbdlicas cumprem seu papel de
parte de um todo e consequentemente ganhando significagdo. O todo é a realidade
que surge quando o manifestar humano aparece, toda a formacgéo social e cosmica,
€ 0 universo em sua amplitude maxima. S6 é possivel a compreensao da realidade

com a percepgao treinada sobre a diversidade:

Este saber de uma pletora de deuses que n&o apenas vive no universo, é o
universo, nada tem a ver com o panteismo. Seria o caso de dizer: tudo que
€ essencial e verdadeiro manifesta uma forma divina. Porém mais certo
seria 0 contrario: sdo as formas divinas que tornam manifesto tudo quanto
ha de essencial e verdadeiro. (OTTO, 2006, p.112)

Portanto, inumeras sao as partes que constituem o todo, tudo aquilo que
existe é rico em pluralidade e por isso o equilibrio cosmico existe, pois ele esta em
constante movimentagdo abarcando as interacdes entre todas as partes que o
compdem, pois as relagdes do homem e dos seres mitoldgicos possuem uma
similitude com o real, aprimoradas através dos ritos que encaminham o homem ao

transcendente.
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CONCLUSAO

A construcédo deste trabalho surgiu com a percepgao de como o homem se
sente mais confortavel ao atribuir a sua realidade ao divino. A partir disso,
procurando meios de unir a compreensdo filoséfica cultural e a antropologia
religiosa, Ernst Cassirer e Johnni Langer serviram de base para estruturar a

formalizacao deste pensamento a respeito da construcéo do Ser e da realidade.

O estudo das formas simbdlicas através da pesquisa da obra Linguagem e
Mito, trouxe esclarecimento a respeito da multiplicidade das maneiras de se
alcancar conhecimento. A compreensao dessa diversidade compositora de uma
sintese complexa que € o real, proporcionou a visualizacdo do método formador do

conhecimento.

O tratamento das formas simbdlicas como ponto de partida para a construgao
da identidade do Ser, entendendo-as como “6rgados” de um sistema dependente de
todas as suas partes, possibilitando uma constante troca de informagdes que traz
significado para os particulares e o universal, que é a sintese das partes,
desemboca na constituicdo da realidade especifica observada a partir da forma

simbodlica.

No caso deste trabalho compreendemos que o mito, exemplificado através da
sociedade escandinava, € uma espécie de sintese exclusiva da realidade. Por se
encaixar no modelo das formas simbdlicas, o mito nérdico serve de pesquisa para
apreender uma visdo de mundo consolidada — a realidade através das relacbes

humanas para com o mundo e o universo fantastico.

E do interesse filoséfico a formacgdo do pensar, a constituicdo do Ser e a
compreensao da realidade. Todas as formas de pesquisa, critica e aprendizado sao
relevantes para o entendimento de como se formaliza a funcdo do homem no
cosmos. As atividades espirituais humanas sao pistas dessa relagao, promulgadas
por um espirito que partilha todos os seres, pois estes compdéem todo o cosmos

através da unidade dos singulares, a unidade plural. Portanto, o mito Nérdico e a
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Construgdo do Real, segundo Ernst Cassirer, sdo a demonstragdo de um destes
singulares em ag¢ao na representacéo da consolidagdo da realidade a partir de uma

forma simbdlica — mitico-religiosa.
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