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DEUS, PARA MIM, E ODIN: O Paganismo Nordico Contemporaneo no Brasil

Resumo: O Paganismo Nérdico Contemporaneo trata-se de uma categoria religiosa ampla, em
que sdo incluidas diversas vertentes religiosas que buscam resgatar, reconstruir e ressignificar as
religides nordicas pré-cristds no mundo contemporaneo. O interesse em movimentos religiosos
(Neo) Pagdos é um fendmeno de alcance mundial, podendo ser encontradas inimeras vertentes e
diversos lugares, onde sdo manifestadas e estabelecidas, inclusive, no Brasil. Dentre as diversas
vertentes do (Neo) Paganismo Nordico, encontram-se o Asatr(i, o Heathen e o Forn Sidr. Seus
adeptos buscam, em fontes historicas e literarias, a possibilidade de sistematizacdo das crencas da
religido pagé germanica e escandinava. Esse fator possibilita o langamento de olhares e discussdes
amplas a respeito da sistematizagdo que os praticantes fazem de suas crencas e discursos religiosos,
manifestados, por exemplo, em sua busca por uma religido paga original, o que pode resultar em
diversas problematicas que os levam a discursos de pureza. Com isso, manifestam-se, no meio
académico, debates acerca das identificacbes, pensamentos ideologicos e sentimentos
nacionalistas, por parte dos adeptos. Na tentativa de embasarem, legitimarem e autenticarem suas
crencas, os adeptos do (Neo) Paganismo Nordico reivindicam suas identidades religiosas,
utilizando-se de conhecimentos tanto académicos, quanto esotéricos. Ocorre, assim, uma
disseminacdo de conhecimentos sobre runas, ancestralidade, mitologias e praticas de rituais
nomeados como: blét e sumble. Os rituais séo compreendidos, entdo, enquanto praticas centrais
do Paganismo Nérdico Contemporaneo. Sendo assim, a presente pesquisa propde investigar esse
movimento religioso no Brasil, por meio de um estudo de campo com carater etnografico. O estudo
realizado empregou, como método principal para a coleta de dados, a observacdo participate,
apresentando entrevistas e fotos, para ilustrarem os discursos e significados que os elementos
religiosos possuem para 0s participantes da pesquisa, visando, também, a alcancar uma

aproximacdo dos seus processos de ressignificacdo em relacdo a mitologia nérdica.

Palavras-chave: Paganismo Nérdico Contemporaneo; Asatrd; Religigo.



GOD TO ME IS ODIN: Contemporary Norse Paganism in Brazil

Abstract: Contemporary Norse Paganism is a broad religious category in which are included many
different religious segments that aim to recover, reconstruct and re-signify Norse pre-Christian
religion in the contemporary world. The interest in (Neo) Pagan religious movements is a
worldwide phenomenon, making it possible to notice the manifestations of its countless segments
in diverse locations, including Brazil. Among these many segments of (Neo) Paganism, we come
across, for instance, Asatru, Heathen and Forn Sidr. The followers of such religions use historical
and literary sources in search of possible ways to systematize Scandinavian and Germanic pagan
religions. This gives rise to many observations and broad discussions regarding the
systematizations the believers tend to form as a result of their beliefs and religious discourses,
which can be noticed, for example, in their search for the original pagan religion, resulting in a
variety of problems involving discourses of purity. Therefore, academic debates are raised about
these identifications, ideological thoughts and nationalist feelings on the believers’ part. In their
attempt to legitimatise and authenticate their beliefs, the followers of Norse (Neo) Paganism claim
their religious identities by making use of both academic and esoteric knowledges. A consequence
of this is the dissemination of knowledge about runes, mythologies, ancestry and the practice of
rituals named blot and sumble. The rituals, then, are understood to be central practices of
Contemporary Norse Paganism. The present study proposes to investigate this religious movement
in Brazil through field research of ethnographical character, to better understand the various
practices and rituals, and reach an approximation of the re-signification processes the believers
make regarding Norse mythology. The main method of data gathering for this study was
participative observation, alongside interviews and photos, which are presented in order to
illustrate the discourses and meanings around the religious elements as they pertain to the

research’s participants.

Key-words: Contemporary Norse Paganism; Asatru; Religion.
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APRESENTACAO

O Paganismo é tema de interesse pessoal ha muitos anos, fato que provocou curiosidade
a respeito das religides pagas antigas e encaminhou a busca por leituras sobre o tema. Estas
leituras alcancaram desde livros esotéricos, até o interesse por pesquisar textos académicos que
proporcionassem uma maior compreensao das problematicas e, assim, o estudo do assunto com
maior profundidade. Anos atras, enquanto o interesse se voltava ao esoterismo, foi possivel
observar que a literatura sobre o tema ainda nédo era de facil acesso no Brasil; mais dificil era
encontrar leituras que tratavam o assunto com seriedade ou que saissem do entendimento
popular esotérico. Mais tarde, ja finalizando a graduacdo no curso de Psicologia, pela
Universidade Catolica de Brasilia, deparei-me com um fenémeno que considerei de grande
importancia, a partir do qual direcionei a tematica do meu Trabalho de Conclusdo de Curso
(TCC), qual seja a religido pagé e o preconceito religioso.

Nessa etapa da minha vida e no caminho da busca pelo conhecimento sobre paganismo,
ja havia lido livros desde “A danga cosmica das feiticeiras” (Starhawk) a livros académicos
sobre a Inquisicdo e a Caca as Bruxas. Com isso, acabei motivada a iniciar um negdcio voltado
ao tema, o qual se tratava de uma loja esotérica da franquia Alemdalenda, cujo objeto era a
venda de produtos que envolviam o culto (Neo)Pagdo, bem como tematicos do universo
fantastico (duendes, gnomaos, fadas, bruxas). Ao lidar com o publico interessado, notei a procura
por cursos e grupos voltados ao desenvolvimento e aprendizado sobre a cultura Pagd
Contemporanea e, através de didlogos com clientes, percebi que havia uma relacdo entre a
vivéncia da espiritualidade e o sofrimento psicoldgico em relacdo aos episodios de preconceito
religioso que as pessoas relatavam. Tal fato corroborou consideravelmente para definir o tema
da minha primeira pesquisa académica, realizada em 2013, sobre (Neo)Paganismo, que serviu
de fundamento para realizagao do TCC. O titulo do trabalho foi “Bruxaria e espiritualidade:
uma compreensdo fenomenoldgica da vivéncia de seus/suas praticantes” e, no processo da
pesquisa, fui orientada e recebi todo o suporte académico necessario por parte da minha
orientadora, Professora Doutora Luciana da Silva Santos. Durante o estudo, percebi que o
assunto ndo era abordado dentro da Psicologia, e, em consequéncia, grande parte dos
profissionais da area, em Brasilia, desconhecem ou ndo possuem interesse em estudar o
Paganismo Contemporaneo.

Um importante fator motivador foi poder escutar e estudar os relatos dos participantes,
por meio dos quais foi possivel observar que as experiéncias relacionadas aos episodios de

preconceito religioso tinham uma relagdo subjetiva de identificacdo dessas pessoas com 0
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processo de Caga as Bruxas da Inquisicdo Europeia. Os episodios vivenciados relatados se
tratavam de violéncias tanto no &mbito verbal, quanto fisico; observou-se que, principalmente
as mulheres da pesquisa enfatizaram seus episddios com relatos de experienciarem violéncia
fisica durante os rituais realizados em ambientes abertos, fato que proporcionou a privagdo da
liberdade de alguns grupos, por se sentirem vulnerdveis ao celebrarem os festivais Pagdos
Contemporéneos ao ar livre. Foi possivel verificar, também, a relagdo holistica que a crenga
Pag@ Contemporanea propde. Todos os participantes relatavam uma imensa conexao com o
planeta, com os seres vivos e com a totalidade de todas as coisas, assim como a relagéo natureza-
humano-deuses enquanto constituintes de um mesmo todo. Também, a partir da pesquisa, um
trabalho foi apresentado no Il Congresso Brasileiro de Psicologia & Fenomenologia e IV
Congresso Sul Brasileiro de Fenomenologia: pensar e fazer fenomenologia no Brasil, realizados
em Curitiba, no ano de 2015, na Universidade Federal do Parana. Houve grande interesse, e 0s
ouvintes se mostraram mobilizados com o tema, interessando-se pelo assunto e dividindo
experiéncias sobre os fendmenos abordados pelo trabalho.

No inicio de 2016, ja no curso de especializacdo em Gestalt-Terapia, escolhi,
novamente, como tema a ser estudado e pesquisado para a realizacdo do TCC, o Paganismo
Contemporaneo. O trabalho foi nomeado “O Paganismo e a bruxaria sob o olhar da Gestalt-
Terapia”, orientado pela Professora Doutora Carlene Dias Tendrio. Neste trabalho, o foco foi
trazer a luz o tema dentro da abordagem Gestaltica, como uma proposta de acolhimento e
transformacéo dentro do atendimento da préatica clinica, uma vez que a abordagem da psicologia
na qual me especializei considera a religiosidade e espiritualidade como fatores de grande
relevancia para os processos de salde e adoecimento, quando sdo relatados e contemplados
pelos clientes em ambiente terapéutico. Mais uma vez, 0 tema mostrou-se inédito, dessa vez,
no Instituto de Gestalt-Terapia de Brasilia, dirigido pelo Professor Doutor Jorge Ponciano
Ribeiro. Em 2016, também foi apresentado um poster, no 111 Coléquio de Estudos Feministas
e de Género, na Universidade de Brasilia, com titulo “Ca¢a as bruxas contemporanea: a
violéncia da intolerancia”. Este trabalho foi um recorte da pesquisa realizada na graduagdo,
enfatizando os aspectos de preconceito e intolerancia religiosa, 0 processo da Inquisicdo e a
violéncia contra a mulher. Ocorreu uma apresentacdo que, novamente, gerou mobilizacado
significativa por parte dos participantes do Coloquio, realizado na Universidade de Brasilia.

O paganismo e suas releituras na contemporaneidade mostraram-se como temas de
grande interesse e me mobilizaram bastante, durante todas as fases da minha vida. Dentro da

Psicologia, percebi que existe certa caréncia de estudos cientificos, tanto dentro do ambito da
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compreensdo sobre as religides, quanto no universo (Neo)Pagéo. Em Brasilia, pouco enfoque é
direcionado aos estudos sobre religiosidade e sobre as religides alternativas, sendo perceptiveis
as problematicas quando o assunto é a pluralidade ou a prépria definicdo do que seriam as
religides. E evidente que o enfoque de estudo da area da Psicologia visa ao direcionamento dos
olhares para os processos de significacdes que a vivéncia espiritual provoca no ser humano. No
entanto, a abordagem Fenomenoldgica da Psicologia é uma das poucas que se prople a
compreender a vivéncia religiosa em sua dimenséo subjetiva e existencial do ser humano, em
que se mantém um olhar positivo sobre tal aspecto em relagdo aos processos de crescimentos e
transformacdes da vida ordinaria. E importante ressaltar que o entendimento que se tem sobre
Fenomenologia, dentro da Psicologia, ndo coincide com a compreensdo do tema a partir da
visdo das Ciéncias das Religides e, com isso, as discussdes a partir desse viés levam a reflexdes
diferentes sobre as experiéncias religiosas e a compreensao do Ser.

Devido as necessidades que encontrei para me aprofundar teoricamente e
metodologicamente sobre o tema, ingressei no programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias das
Religides da Universidade Federal da Paraiba, onde tive a oportunidade de ser orientada pelo
Professor Doutor Johnni Langer. O Paganismo Contemporaneo e suas inumeras vertentes
continuam sendo uma tematica que desperta muita curiosidade e interesse em aprofundamento
académico. Para a pesquisa’ realizada no mestrado, foi realizado um recorde direcionado aos
estudos do Paganismo Nordico Contemporéaneo, no Brasil. Tratando-se de um enfoque que vem
sendo discutido internacionalmente, por autores como Michael Strmiska, Stefanie Von
Schnurbein, Jennifer Snook, Mttias Gardell, Jenny Blain, dentre outros académicos que tém
voltado seus olhares para compreender tanto as suas mais diversas formas de
espiritualidade/religiosidade, quanto para discutir aspectos problematicos e polémicos
envolvendo tematicas como supremacia branca, discursos de pureza e raga, neonacionalismo e
inUmeros outros aspectos relevantes para os estudos das religides.

Devido a caréncia de pesquisas relacionadas ao tema, o presente trabalho possui o
objetivo geral de realizar uma contextualizacdo do Paganismo Nordico Contemporaneo, no
cendrio brasileiro, com a finalidade de compreender como a religido e suas ritualisticas sao
estruturadas. Para isso, foi realizada uma contextualizacdo historica do Paganismo Nérdico

Contemporaneo pelo mundo, com o objetivo de propor uma compreensdo geral a respeito de

1 pesquisa aprovada pelo Conselho de Etica em Pesquisa, CAAE: 90070418.2.0000.5188. Teve como titulo incial:
“Calendarios e Festividades do Paganismo Nordico: blots e rituais do Asatri no Brasil”. No entanto, com 0
decorrer da pesquisa, optou-se em modificar o titulo para: “Deus para mim é Odin: o Paganismo Nordico
Contemporaneo no Brasil”, devido ao fato de que o novo titulo abrange de forma mais adequada as questdes que
foram levantadas com a referida pesquisa.
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como surgiu e de quais foram seus pontos de influéncia; de viabilizar uma compreensao e
discussdo sobre como as suas préaticas ritualisticas anuais sdo entendidas e organizadas no
contexto brasileiro; e, finalmente, discutir e analisar quais s&o 0s principais temas que permeiam
a compreensao religiosas dos adeptos, no Brasil.

Para a realizacdo do estudo, foi escolhido o método qualitativo de pesquisa, o qual nos
permitira entender os aspectos e significados diante da compreensdo que 0s seus participantes
tém sobre esse calendario. A pesquisa qualitativa apresenta-se como método adequado para
buscar e analisar fendmenos que ndo podem ser medidos, a exemplo da vivéncia e das
experiéncias das pessoas, bem como suas formas de religiosidade. Define-se a investigacédo
qualitativa por meio de dois elementos distintos: a inclusdo da subjetividade no ato de
investigar, sendo tanto a subjetividade do sujeito pesquisado, quanto a do pesquisador
importantes para o processo de pesquisa, e a visdo abrangente dos fendmenos pesquisados. A
pesquisa com enfoque qualitativo se trata, portanto, de uma investigacdo que utiliza, como
método, formas de coleta de dados que estdo alem do alcance métrico, em funcéo de fatores
subjetivos ndo alcancados por uma medicdo numérica como, por exemplo, a inclusdo do
pesquisador no campo e a elaboracéo e aplicacao de entrevistas.

Segundo os autores Sampieri; Fernandez; Lucio (2013), a pesquisa de enfoque
qualitativo possibilita desenvolver hipoteses antes, durante e depois do procedimento de coleta
de dados, uma vez que a interacdo entre o pesquisador e 0 pesquisado permite o
desenvolvimento de um panorama subjetivo de maior complexidade na construcdo do estudo.
Com isso, ainda que o pesquisador formule seu problema investigativo, este se manifesta como
um “pontapé” inicial. Sendo assim, compreende-se que € devido ao processo em que se inicia
a coleta de dados que se torna possivel desenvolver um direcionamento tedrico diante daquilo
que se observa no campo, configurando-se, portanto, como um processo indutivo. E importante
ressaltar que essas etapas ndo sao determinantes para a pesquisa qualitativa. Esse método nédo
sO permite que o campo influencie o direcionamento da pesquisa, como também pode gerar
mudancas para 0s conceitos escritos previamente. Dessa forma, trata-se de um processo do ato
de pesquisar de forma dinamica, em que as hipoteses sdo construidas durante a pesquisa e por
meio da interacdo do pesquisador com o seu campo de estudo.

Uma das caracteristicas dos métodos qualitativos € a forma pela qual se obtém a coleta
de dados. Sampieri; Fernandez; Lucio (2013) afirmam que, para esse tipo de pesquisa, sao
utilizados métodos ndo padronizados que ndo sdo totalmente predeterminados. 1sso acontece,

porque o processo de coletar dados ndo estd embasado em uma andlise estatistica, mas na
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obtencédo de dados de pesquisa atraves das perspectivas e dos pontos de vista dos participantes.
As perguntas podem ser abertas, semiestruturadas e, também, pode-se realizar revisdo de
documentos, discussdo em grupos, registro de historia de vida e avaliacdes de experiéncias
pessoais. Sendo assim, a pesquisa qualitativa possui o foco de interesse centrado na
compreenséo e significagdo que os participantes vivenciam sobre um determinado assunto,
tema ou instituicdo. Devido a importancia da interpretacdo dos dados, Yin (2016) entende que
a escuta atenta é uma habilidade essencial para o pesquisador que deseja realizar entrevistas, e
é utilizando-as que se pode coletar nimeros maiores de dados e informacdes, no sentido de
desenvolver a capacidade de captar fen6menos para além do que se esta sendo dito no momento
da interagdo com o pesquisado.

A Etnografia € um modelo difundido, principalmente, em trabalhos realizados por
antropologos. Este modelo, que tradicionalmente foi empregado para estudos com populacées
“primitivas”, conforme enfatiza Godoy (1995), passou a ser utilizado, também, em outras areas
de conhecimento. A etnografia é uma pesquisa capaz de abranger diversos aspectos de um
grupo, sociedade ou cultura e trata-se de uma descri¢do dos eventos que se passam na vida
cotidiana de certa comunidade. Ela ajuda a compreender os fendmenos e comportamentos que
permeiam a interacdo dos sujeitos em um determinado evento ou lugar. Desta forma, a
etnografia € uma maneira de estudar pessoas em grupos organizados, ou seja, em comunidades.
Rocha e Eckert (2008) explicam que a pesquisa etnografica possui algumas caracteristicas
importantes, dentre as quais estdo a insercdo do pesquisador no campo e suas habilidades para
observar e realizar a escuta atenta. Em relacéo as habilidades necessarias para se realizar uma
pesquisa de base etnografica, Oliveira (1996) aponta trés condi¢des imprescindiveis: Olhar,
Escutar e Escrever. Sendo assim, o Olhar e o Escutar consistem em movimentos de percepcao
da realidade da pesquisa empirica. Essas habilidades requerem um conhecimento tedrico
prévio, para que se torne necessario o alcance dos sistemas simbolicos do grupo que sera
estudado. A terceira condicdo diz respeito a habilidade de escrever, que consiste, obviamente,
em uma parte indispensavel para a consecucdo do estudo. Por meio desta, sera manifestado tudo
aquilo que esté reflete e é produzido a respeito dos acontecimentos do campo, além de ser por
meio da Escrita que o pesquisador transmitird, para o leitor, suas experiéncias e suas analises.

Para a realizacdo de uma pesquisa de base etnogréafica, segundo Rocha e Eckert (2008),
0 pesquisador se deslocara de seu proprio meio para se situar e estar inserido no fenémeno.
Portanto, é necessaria uma preparacdo para realizar o trabalho de campo, constituida pelas

seguintes etapas: a construcdo do préprio tema e objeto de pesquisa; a obtencdo de um recorte
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tedrico-conceitual do campo e suas diversas areas de conhecimento, as quais podem estar
envolvidas teoricamente. O “entrar no campo” se configura a partir da permissdo formal da
comunidade que seré pesquisada, seguindo com o ato propriamente dito de estar no campo pela
primeira vez. Essa interacdo, entre o pesquisador e seu campo, passa por um processo de
ambiguidade no qual o pesquisador se confunde com um “nativo”, porém, concomitantemente,
nao ¢ “nativo”. A aproximagdo entre o pesquisador € o campo € um processo complexo,
tornando-se imprescindivel a sua interacdo com as pessoas no espacgo cotidiano. Sendo assim,
0 pesquisador ndo pode ser neutro, sendo necessario que compartilhe a experiéncia dos eventos
e participe da rotina e das situagdes ordinarias da vida. Ainda que ele ndo seja um “nativo”, é
necessario, subjetivamente, tornar-se um.

Em relacdo a interacdo do pesquisador com o campo, Cardoso (2004) explica que,
quando se estabelece uma “boa” interagdo com 0s grupos estudados, 0 pesquisador se
transformard em um “porta-voz” dos anseios, das crencas e das “verdades” dos participantes da
pesquisa. A autora compreende que o pesquisador possui funcdo de tornar visivel situacoes,
ideias e fenomenos que estao “escondidos” e que necessitam vir a luz, como elementos de
denuncia do status quo. Nesse sentido, permite o alcance do discurso “real”, retomando o
significado das coisas que sdo manifestadas. Além de que essas descobertas promovem a
descoberta de novos sentidos que ndo podem ser previstos por analises macroestruturais.
Angrosino (2009) argumenta que, devido ao fato do pesquisador se predispor a estar inserido
na comunidade que esta estudando, é imprescindivel que esteja disponivel para interagir e
realizar imersao no mundo destes sujeitos que serdo investigados, defendendo uma postura de
“neutralidade”. Entretanto, o estado de “neutralidade” pode ser compreendido enquanto um
objetivo utdpico, uma vez que a subjetividade do pesquisador e dos pesquisados estdo em
constante interacao.

Para Cardoso (2004), a subjetividade é compreendida como um fenémeno que possui
papel de instrumento fundamental no conhecimento cientifico. A interpretacdo construida nos
estudos qualitativos ndo esta isolada do fato de que a interacdo entre pesquisador e entrevistados
acontece em um ‘“‘encontro”, ja que a situa¢do da pesquisa ndo ¢ um mero acimulo de
informacdes, mas, sim, uma combinacdo de um constante processo de reformulacdo de novas
hipdteses que acontecem em um processo de descoberta de novas pistas que levardo o
pesquisador a novas indagacdes, criando a necessidade de se retornar ao campo e realizar novas
entrevistas. A pesquisa etnografica, portanto, ocorre em um processo complexo de interacdo e

encontro de subjetividades. Ainda assim, segundo Cardoso (2004), ndo quer dizer que ndo haja
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um limite entre ciéncia e ideologia, ou seja, ndo se refere a um processo de confluéncia entre
essas subjetividades. Ademais, a autora argumenta que 0 encontro entre pesquisador e
participantes da pesquisa produzem potencial de estabelecer uma relacdo de alteridade, por
meio da qual se torna possivel conhecer o0 modo como os sistemas sociais e simbolicos operam.

A insercdo no campo, para Harvey (2011), ajuda o pesquisador a compreender o
fendmeno religioso por meio da observacdo de como as pessoas conduzirdo, compreenderéo e
interpretardo suas crencas religiosas. Nesse sentido, os fendmenos que acontecem no campo
sdo aspectos mais relevantes do que a teoria, uma vez que é através deste processo que 0
pesquisador pode alcancar a realidade das pessoas e/ou comunidades que séo pesquisadas. O
autor explica que a observacdo participante pode ser realizada, tanto em um periodo
consideravel de tempo, quanto em visitas curtas. No ambito de pesquisas das religifes, este
método de coleta de dados se atenta a como os praticantes de uma determinada religido
comportam-se diante das situacdes cotidianas e das situacdes cerimoniais. O intuito desta
aproximacdo, entre pesquisador e comunidade, € de compreender e discutir, academicamente,
sobre os aspectos da vida religiosa, como, por exemplo, as ideias e comportamentos. Harvey
(2011) ressalta ser necessario construir uma relacdo empaética, principalmente por parte do
pesquisador, em relacdo ao tema estudado e, com isso, lidar de forma respeitosa com as pessoas
pertencentes ao campo. O autor argumenta que é necessario sentir simpatia pelo objeto
estudado, pois é por meio da relacdo empatica que se torna possivel construir uma relacdo de
confianca entre pesquisador e pesquisado.

Segundo Peirano (1994), para que se torne possivel realizar uma “boa” etnografia, os
dados coletados precisam ser ricos, no sentido de que permitam sustentar uma reanalise dos
dados que foram coletados inicialmente, ou seja, precisa-se permitir que o pesquisador revisite
0 que havia discorrido anteriormente. A pesquisa etnografica, portanto, permite a ocorréncia de
novos indicios, os dados sdo manifestados além do que € elaborado teoricamente e, assim, ha
uma permissdo para utilizacdo de abordagens diversificadas. A pesquisa de campo, diante das
compreensdes de Periano (2014), ndo possui um momento de inicio ou de fim, ja que o campo
e a teoria interagem entre si, permitindo um constante confronto, bem como necessidade de
coletar novos dados, que serdo novamente levantados a partir de novas visitas de campo. A
autora ressalta que uma pesquisa de base etnografica resulta em uma bricolagem intelectual, ja
que a teoria ird se aprimorar conforme os dados se apresentam, durante o processo de
observacdo participativa, nesse sentido, o pesquisador serd o resultado de um constante

movimento de recombinac&o intelectual.
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Ademais, Angrosino (2009) ressalta que, em um modelo de metodologia como a
etnografica, ndo existe um “passo a passo” ou uma “receita de bolo” de como realizar cada
etapa. Cada pesquisador encontrard uma forma de lidar com a situacdo do campo em que estara
inserido e, assim, cada diario de campo sera Unico. No entanto, ha um consenso entre 0s
pesquisadores sobre a importancia deste diario. Ainda assim, outras técnicas para o0s registros
também poderao ser utilizadas, como, por exemplo, o gravador de voz e a maquina fotografica.
O autor afirma que quaisquer que sejam os métodos escolhidos para 0s registros, torna-se
indispensavel o cuidado com a identificacdo dos participantes da pesquisa; em muitos casos,
opta-se por um critério rigoroso e sigiloso, adotando pseud6nimos e outras maneiras de
caracterizacdes que nao revelardo as identidades dos participantes. O trabalho do etndgrafo é
muito diversificado e existem, ainda, outros métodos nos quais fotos e nomes sao divulgados.
Essa, contudo, ndo serd uma abordagem da qual se fara uso nesta pesquisa, aderindo a proposta

de Michael Angrosino.

Procedimento de Coleta de Dados

Os instrumentos utilizados para esta pesquisa foram uma entrevista semiestruturada
(anexo 1) e o questionario sociodemografico (anexo 2), que consiste em um instrumento que
verifica o perfil dos/as participantes, por meio de perguntas fechadas, tais como: idade, renda
familiar, identidade racial e identidade religiosa. Esse questionario foi preenchido pelos
proprios participantes da pesquisa. As entrevistas foram realizadas com perguntas
semiestruturadas, elaboradas conforme os fenémenos surgiram durante a observacéo
participativa, tendo em vista que este se trata de um estudo sobre as compreensdes religiosas e
ritualistas dos praticantes do Paganismo Nordico Contemporaneo, no Brasil, nas cidades de Sdo
Paulo, localizada no estado de Séo Paulo, e na cidade de Arraial do Cabo, localizada no estado
do Rio de Janeiro. Para a realizacdo do campo, os sujeitos residentes nas referidas cidades,
assim como 0s respectivos grupos aos quais pertencem, foram contatados para o agendamento
dos dias em que a pesquisadora teve permissao para participar das celebracoes.

Apls a permissdo do grupo, primeiramente, foi solicitado que os participantes
assinassem o Termo de Compromisso Livre Esclarecido — TCLE — (anexo 3), além de terem
sido esclarecidas todas as possiveis davidas dos participantes em relagcdo a pesquisa. Apos este
primeiro momento, foi solicitado que o0s participantes respondessem ao questionario

sociodemogréfico (anexo 2) e, em seguida, feita a observacdo participativa do campo.
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Compreendendo que se tratam de rituais e celebragdes religiosas, a pesquisadora realizou as
entrevistas com perguntas abertas sobre tais datas, seus significados e outras possiveis questfes
gue sugiram na ocasiao.

A andlise dos dados realizada consistiu na utilizacdo de andlise descritiva e
interpretativa, sugerida por Angrosino (2009), a qual possui como caracteristica decompor 0s
fendmenos existentes, tais como padrdes, regularidades e temas que possam surgir com 0s
dados. A partir da descricdo destes, é realizada a analise tedrica, que, por sua vez, consiste em
identificar e explicar a existéncia de padrdes nos dados e discursos que emergiram com a
pesquisa. Para que esta etapa se torne possivel, busca-se seguir 0s trés processos propostos por
Angrosino (2009): o primeiro consiste em um gerenciamento dos mesmos, como manter um
diario de campo bem organizado ou anota¢gdes em computadores; 0 segundo trata-se de uma
leitura panoramica, em que se realizara um apanhado geral destas anotacdes, entrevistas e dos
métodos utilizados para conducdo da pesquisa. O terceiro processo € composto pelo
esclarecimento das categorias utilizadas, sendo uma descricdo e categorizacdo dos fendmenos

manifestados durante a pesquisa.

Apresentacdo do Campo

Para a realizacdo da pesquisa, foram contatados quatro membros de grupos de Asatru
distintos, trés localizados na cidade de S&o Paulo — SP, e um localizado na cidade de Arraial do
Cabo - RJ. A finalidade desta primeira etapa foi dialogar sobre a abertura da comunidade para
a insercdo da pesquisadora no campo. Uma vez realizado o contato, apenas trés dos quatro
grupos demonstraram disponibilidade para receber a pesquisadora. A primeira visita de campo
consistiu na apresentacdo do trabalho, assinatura do TCLE (Anexo 3) por parte dos membros e
na observacdo dos rituais desses grupos. Estes, quando necessario, serdo denominados, na
presente pesquisa, como Grupo 1, Grupo 2, Grupo 3 e Grupo 4. No entanto, no dia combinado
para a realizacdo do campo no Grupo 2, a maioria dos membros optaram por ndo participar da
pesquisa, tendo sido realizada, entdo, uma entrevista, posteriormente, apenas com o sacerdote
(Goai) do grupo. O terceiro grupo contatado ndo demonstrou abertura para observacdo dos
rituais e, com isso, a pesquisadora optou por entrevistar apenas dois de seus membros.
Considerados esses pontos, a descricdo ritualistica realizada neste trabalho, até o presente
momento, serd referente ao Grupo 1 e ao Grupo 4, nos quais houve concessao para entrevistas

livres, observacdo ritualistica e fotografias.
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Ressalta-se, portanto, se tratar de uma pesquisa pioneira, constituindo o primeiro estudo
de campo, no mundo, realizado em grupos de Paganismo Nordico Contemporaneo no Brasil.
Enfatiza-se que eram esperadas demonstracbes de resisténcias em relacdo a abertura da
comunidade para a pesquisa, como foram percebidas, o que levou a pesquisadora a ampliar seu
campo para a cidade de Arraial do Cabo no estado do Rio de Janeiro. Uma hipdtese explicativa
para este ocorrido pode ser levantada pela falta de “familiaridade” do cenario (Neo) Pagdo
Nordico brasileiro, tanto com a situacdo de serem objeto de pesquisa, quanto pelo fato da
pesquisadora ser um elemento externo a comunidade deles. Compreende-se este movimento de
resisténcia apresentado pelos membros dos grupos referidos, enquanto uma tentativa da
comunidade em se proteger de possiveis ameagas externas, ja que inUmeras problematicas,
preconceitos e falta de compreensdo sdo manifestadas e identificadas em relacdo a religido
(Neo) Pagd como um todo.

Em relacéo ao perfil dos praticantes, o levantamento realizado, até entdo, aponta que a
maioria possui identidade “racial branca”, apenas um deles considera-se pardo, e um outro
identifica-se enquanto negro. A faixa etaria dos praticantes demonstrou ser variada, de 24 a 49
anos, contudo, a maioria possui idade entre 30 a 42 anos. Parte significativa possui status social
solteiro/a, e uma pequena parcela dos membros é composta de individuos que séo ou ja foram
casados. Os participantes da pesquisa possuem grau de escolaridade universitario, sendo que
parte destes ainda esta passando pelo processo de formacao superior; significativamente, a
maioria deles possui pds-graduacdo completa. Dentre os dez participantes da pesquisa, até o
momento: quatro pertencem a classe A; trés, a classe B; dois, a classe C; e, por fim, um &
pertencente a classe D. Em relacdo ao tempo de pratica do (Neo) Paganismo, os dados se
apresentaram de forma diversificada, variando desde 1 até 21 anos de préatica e/ou adesao ao
(Neo) Paganismo Nérdico. Outro fato observado foi a preferéncia desses membros pelo termo
Heathen, para se referir a sua identidade religiosa.

Devido as peculiaridades da pesquisa, optou-se por manter as identidades dos
participantes de forma andnima, com isso, foram adotados nomes ficticios para se fazer
referéncia aos entrevistados, quando necessario. Ressalta-se que foram realizadas entrevistas
que ndo foram citadas neste trabalho, mas que poderdo ser melhor aproveitadas em futuros
estudos. Sendo assim, os participantes sdo: Gustavo, 31 anos, Analista de Sistemas; Eduardo
26 anos, Jornalista; Bruno 49 anos, Empresario; Lucas 26 anos, Professor; Marcelo 31 anos,
Empresario; Tiago 44 anos, Quimico; Felipe 29 anos, Professor; Diego 24 anos, Programador;

Larissa 34 anos, Advogada; Carlos 37 anos, Engenheiro Elétrico.
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INTRODUCAO

Religido e Paganismo

Definir o termo religido ¢ uma tarefa complexa que envolve uma série de debates e
desafios para os estudiosos das religies no meio académico. Em meio a tantas definicGes, até
hoje, o campo das Ciéncias das ReligiGes ndo chegou a um consenso, ja que, tanto o conceito
de “religido”, quanto o conceito de “sagrado” trazem consigo uma variedade de definicdes e
interpretacOes por parte das diferentes crengas, éticas e experiéncias religiosas nas inimeras
culturas existentes no mundo. Hock (2010) explica que grande parte desta dificuldade esta no
contexto histérico-cultural no qual o termo surgiu e, com isso, as primeiras definicdes se
referem a um campo intelectual ocidental. Além disso, o proprio termo “religido” nao ¢é
utilizado de forma uniforme e, para o autor, as problematicas de se definir “religido” se iniciam
na propria compreensédo etimoldgica do termo.

A palavra latina religio pode ser definida e concebida de diferentes formas; enquanto
Cicero (106-43 a.C.) compreende o termo no sentido de “culto aos deuses”, Lactancio (240-
320 d.C.) interpreta como religare?; ja o te6logo Agostinho (354-430) entende a definigdo como
religare, associando a religio vera®, no sentido de “ligar de volta” a alma que se afastou de
Deus. Essas tentativas de definicdo e suas varia¢des em torno da palavra religio exemplificam
e demonstram a impossibilidade de se chegar a uma significacdo objetiva, além de apontar um
contexto historico-cultural muito especifico, o qual pode ser entendido como enviesado pelos
conceitos cristdos de religiosidade e sagrado. Outros indicios demonstram as demais variacoes
do termo religio, retratando a complexidade, tanto para definir, quanto para chegar a um
consenso nao somente em relacao ao termo “religido”, mas também a forma como as religides
serdo definidas.

No entanto, a questdo em debate gira em torno do constructo do termo, vinculado a um
contexto historico ocidental que, por sua vez, produz conceitos enviesados pelo olhar cristdo.
Sobre esse panorama, Asad (2010) afirma que os elementos que constituem as religides sao,
tanto historicamente especificos de cada sociedade e cultura, quanto que a propria tentativa de
se chegar a uma definicdo é um produto histérico, tornando, assim, as tentativas de se alcancar

uma visdo universal do termo “religido” um objetivo utdpico. Em meio as problematicas

2Amarrar, ligar de novo ou levar de volta.
% Religido verdadeira.
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levantadas em relacdo ao referido termo, o presente estudo compreende as religides enquanto
um produto cultural. Geertz (2008) argumenta que os padrdes de significados que séo
transmitidos através da histéria de um povo ou sociedade geram formas de conhecimentos,
elaboragéo de atividades e a maneira de compreender o mundo circundante. Assim sendo, 0
autor argumenta que a religido pode ser entendida como um sistema simbdlico, ou seja, as
ideias, os valores, as acdes, 0s sensos estéticos que produzem formulacbes de conceitos de
ordem existencial, a fim de estabelecer uma profunda relagdo na disposicdo e motivacédo
humana.

Diante das compreensdes amplas, discussdes e debates nos estudos das religides, a
mesma problematica pode ser percebida nas tentativas de defini¢des dentro de cada “categoria”
religiosa. No caso do estudo em questdo, € possivel observar um debate semelhante nas
tentativas em se definir o termo “paganismo”. Alguns autores argumentam que o termo
“paganismo” pode ser compreendido enquanto referente as pessoas que residiam no campo, ja
para outros pesquisadores, o termo é entendido diante de uma conotacao pejorativa, no sentido
de que houve uma apropriagdo da utilizagdo para se definir o “ndo-cristdo”, sendo assim, o
termo “paganismo” ganha sentido herético?. O termo “pagdo”, para Davy (2006), possui origem
na palavra latina paganus ou paganii (plural) e, portanto, para a autora, o termo € compreendido
referindo as pessoas que viviam no campo e que ndo estavam condizentes com a dominacéao da
cultura romana. Dessa forma, o termo “pagdo” passou a ser utilizado para aqueles que nao
aceitaram a religido monoteista.

York (2003) define “paganismo” como um termo amplo, uma afirmacao da relacao
sagrada, interativa e polimorfica, ou seja, 0 sagrado e o espiritual podem assumir diferentes
formas, variando de acordo com o individuo ou, ainda, com comunidade e, assim, com sua
respectiva relacdo com o tangivel, com o sensivel e com o ndo empirico. Segundo o autor, essa
definicdo remete ao humanismo, ao naturalismo e ao politeismo. O “paganismo” tem uma
relacdo de méo dupla entre a pessoa ou comunidade e o0 mundo fisico; as dimensdes magicas
da realidade sdo concebidas numa relagcdo sagrada e holistica. Essa concepcao holistica da
existéncia dos seres vivos é uma das principais caracteristicas que diferem o paganismo do
cristianismo, assim, apesar de ser uma crenca politeista, essas diferencas ndo se mostram no
nimero de deuses, mas através da natureza das entidades. O deus cristdo, para o autor, é
transcendente, enquanto os deuses(as) pagaos sdo imanentes, estdo inseparavelmente contidos

na natureza de um ser ou um objeto. A espiritualidade paga é corporal, inclui o fisico, entendido

“Refere-se aqueles que se opdem aos ensinamentos e dogmas cristaos.
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como uma “corpoespiritualidade”, refere-se a percep¢do do divino na natureza, para idolatrar e
apreciar os lugares sagrados e se conectar com o divino do local. Diante desse entendimento,
existe uma geodinamica, a jornada a lugares sagrados e de devocéo, para reverenciar 0s centros
considerados sagrados para o entendimento da vivéncia da religido pagd e suas multi-
manifestacoes.

Para o autor, as deidades pagds sdo senso-corpOreas €, embora €sses COrpos sejam
metaforicos, sdo venerados através de representacdes fisicas. Em um sentido profundo, os
deuses e deusas pagdos sao humanos, possuem qualidades super-humanas e também sdo ou
simbolizam, de forma secundaria, a esséncia da natureza humana. O paganismo afirma a
finidade da humanidade e a dos/as deuses/as. Esses relacionamentos estdo entre o moral e o
imoral, traduzidos na dualidade da alma. Define-se, entdo, como paganismo: nimero de deuses
e deusas; praticas magicas; énfase na eficacia dos rituais; corpoespiritualidade; entendimento
dos deuses/as e humanos como intimamente relacionados e codependentes. Uma outra
concepcao é a de Hutton (2008), que compreende que, mesmo com as diferencgas entre as
naturezas das divindades, dos ritos e das organizac6es entre as varias manifestacdes de religides
pagas, existem algumas caracteristicas em comum: veneracdo de divindades femininas e
masculinas; senso de santidade inerente ao mundo natural; ética e autoexpressao individual
responsavel que rejeita conceitos de pecado e salvacdo; identificacdo com as religides pre-
cristas da Europa e do Oriente proximo. Acrescenta, ainda, que outro aspecto importante é a
unido das religiGes consideradas pagds em um padrdo comum de oito festivais sazonais anuais,
no entanto, podem existir menos ou mais festivais, de acordo com a tradi¢do. Ha, porém, certa
semelhanca e ligacdo entre todos eles.

As problematicas dessas definicdes estdo em um debate semelhante aquele sobre a
definicdo do conceito de religido, uma vez que o paganismo, por ser um termo amplo, serad
definido dentro do contexto em que se é vivenciado, variando com a cultura, com a sociedade,
com a familia ou com o individuo. Dentro do entendimento de York (2003), o paganismo
excede os proprios limites da imaginacdo humana, ja que sua ética, suas praticas, suas formas
de reverenciar as divindades e o pantedo (celta, nordico, grego, egipcio) que se segue dependem
do individuo que vivencia ou da comunidade, exemplificando a complexidade e dificuldade de
se chegar a um sistema Unico de descricdo das crencas pagas. Nesse sentido, 0 paganismo €
considerado amplo de tal forma que ndo se pode compreender essa nomenclatura de modo

singular, mas sim entendendo sua complexidade e pluralidade.

27



Breve Contextualizacao Histérica do Paganismo Contemporaneo

Sob a influéncia do p6s-guerra, durante os anos 1950, e juntamente com 0s movimentos
contra culturais dos anos 1960 e 1970, surgem préaticas esotéricas que se tornam populares, com
o intuito de promover uma “revolucdo espiritual” e de conduzir a humanidade a uma nova era,
chamada de “Era de Aquario”. Esse movimento surge em um contexto especifico, em grupos
teosoficos, na Inglaterra, e eram associados aos livros de Alice Bailey (1880-1949),
pesquisadora e escritora espiritualista, influenciada pela autora Helena Blavatsky (1831-1891),
uma das fundadoras da Sociedade Teosofica. Hanegraaff (2013) explica que somente em 1980,
o termo Nova Era € adotado pela midia e rotulado como uma “alternativa” e disseminagdo de
ideias e praticas no meio cultista. O fascinio pelas correntes esotéricas/ocultistas ocidentais e
pelas espiritualidades orientais, juntamente com o crescimento de interesse pela Nova Fisica,
sdo componentes importantes para se compreender a Nova Era, uma vez que os paradoxos da
teoria da relatividade (tempo e espaco séo relativos) eram uma ponte para reafirmar o processo
de rompimento, tendo em vista que a antiga ciéncia e as ideologias ja haviam sido estabelecidas
na sociedade.

A partir disso, abriu-se campo para uma nova cosmovisdo espiritual holistica que
dialogava com as sabedorias do Oriente e do Ocidente; comegaram, entdo, a emergir os “Novos
Movimentos Religiosos”. Camurga (2008) enfatiza os movimentos misticos, ‘“neo-esoterismos”
¢ a “new age”, dentre outros que se tornaram novos desafios para interpretacdo e para a
classificagdo nos estudos das religides. Esses movimentos que surgiram entre o secular e o
sagrado se mostram em elementos sacralizados e magicos, como 0s rituais xamanicos e
iniciaticos, as praticas magicas, a utilizacdo de objetos de poder (cristais, pirdmides), a
comunicagdo com entidades espirituais (transe, channeling®), o contato com seres
extraterrestres, as crencas em seres magicos (espiritos, anjos, fadas, gnomos, duendes), o
“batismo no espirito” glossolalia®, 0s exorcismos, as curas espirituais por imposicdo de maos’.
Dentre esses diversos movimentos, estdo o Paganismo Contemporaneo, a Bruxaria Moderna, a

Wicca, a Religido da Deusa, 0 Druidismo Contemporaneo e o Asatru.

Channeling: uma forma de mediunidade, refere-se a comunicagdo com seres que ndo séo deste mundo. (YORK,
2004, p. 43)
Glossolalia: o ato de falar linguas “sagradas”, para maiores aprofundamentos, ver: RICHARDSON, James.
Psychological Interpretations of Glossolalia: A Reexamination of Research. 1973; GOODMAN, Felicitas.
Speaking in tongues: A cross-cultural study of glossolalia. 2008.
"Por exemplo, o Reiki.
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Para o0 autor, as novas propostas religiosas e espirituais manifestaram-se a nivel
subjetivo e interior do individuo, pois hd uma relacdo antagbnica entre a busca e o interesse por
alternativas religiosas que levem o sujeito a um sentimento de totalidade espiritual e
compreensdes holisticas em oposicdo ao individualismo. Em paralelo aos movimentos
contracultura dos anos 1960, o (neo)Paganismo, em especial a Wicca, surge como uma nova
religido, criada pelo autor Gerald Gardner (1864-1964), na década de 50. Para ele, tratava-se
do renascimento de um culto pagdo que idolatrava a natureza. Gunnell (2015) enfatiza que os
movimentos religiosos referentes ao Paganismo Contemporaneo seguem como uma identidade
diferente da “nova era”. A comunidade (neo)Paga se estabelece em dois campos diferentes,
associados a dois tempos historicos distintos. Para esse movimento religioso, os praticantes se
percebem como “Pagdos”, ddo énfase as crengas e conexdes embasadas na natureza e, também,
identificam-se como aqueles que s3o ‘“ndo-cristdos”. Sendo assim, o Paganismo
Contemporaneo surge com a proposta de estabelecer o contato com as dimensdes do mundo
natural, resgatando um Paganismo na contemporaneidade, em releituras, e uma nova forma de
interagir com as divindades.

A religido proposta por Gerald Gardner (1864-1964) foi nominada de Wicca, “Religido
Antiga” e Bruxaria Moderna, que combinou o ocultismo de Aleister Crowley (1975-1947) e a
propagacao de antigos cultos da fertilidade. A Wicca, entdo, se disseminou nos Estados Unidos,
durante os anos 60, quando assumiu novas identidades, agregando valores do ativismo
feminista radical, através de Miriam Simons (1951), conhecida como Starhawk, e autora do
livro “A Dancga Cosmica das Feiticeiras”. Assim como ela, outros escritores do meio “esotérico”
consideraram a Wicca como a Religido da Deusa, enfatizando os principios da sacralidade
feminina em contrapartida ao monoteismo e ao patriarcado. O Paganismo Contemporaneo,
entdo, desenvolveu-se em muitas direcdes, com o discurso de resgatar as tradi¢cdes pagas de um
periodo pré-cristdo, como o druidismo, releitura da religifo celta, e o Asatrd, releitura das
religides antigas germanicas e escandinavas.

O Asatru e as diversas vertentes do Paganismo Nordico Contemporaneo tém cativado
muitos curiosos e interessados devido ao grande investimento manifestado na cultura pop nos
tempos atuais. Seus adeptos buscam, em fontes histdricas e literarias, a possibilidade de
sistematizacdo das crencas na religido paga germanica e escandinava. As crencgas nordicas da
Escandinavia pré-cristd, segundo Langer (2017), incluiam inimeras divindades e tratavam-se
de crencas politeistas, descentralizadas e étnicas. Estas crencas estavam profundamente ligadas

a comunidade, a vida social, a econdmica e a politica do periodo da Era Viking. Sendo assim,
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tanto a religido nordica pré-cristd, quanto o Asatrd, dividem suas divindades em dois grupos
(Asir e Vanir) e ndo possuem dogmas, doutrinas e centralizagdes. Von Schnurbein (2016)
explica que os mitos sdo o ponto central da expressdo religiosa do Paganismo Nérdico
Contemporaneo e, por isso, os adeptos do Asatrii se preocupam em manter seus estudos
buscando fontes folcloricas, historicas e académicas para embasarem sua crenca, a fim de tentar
reconstruir aspectos das crencgas nordicas pré-cristds. Torna-se importante enfatizar a dimensao
do sentimento de identificacdo com 0s povos europeus do periodo pré-cristdo, pelo que os
adeptos, como um todo, experienciam ao se perceberem como praticantes de uma crenca antiga
sobrevivente de perseguicdes e processos de cristianizacdo das sociedades pré-cristas.

Na década de 1960, a Wicca gerou uma grande comoc¢do na populacdo dos Estados
Unidos e, assim, passou a assumir novas formas no meio contracultural®. Juntamente com o
movimento feminista, a religido Wicca foi interpretada como A Religido da Deusa, enfatizando
0 sagrado feminino e fazendo surgir inimeras vertentes e formas de (Neo)Paganismos, ao
mesmo tempo em que outros lugares da Europa, como a Alemanha, a Suécia, a Dinamarca
também buscavam o resgate de um passado historico religioso, na tentativa de se valorizar o
folclore e o sentimento de orgulho da prépria nagdo. Com isso, comegam a surgir, em diversos
lugares da Europa, novas formas religiosas por meio de discursos romantizados sobre um
passado pagdo, como formas de reviver essas tradi¢cdes antigas e pre-cristds, surgindo, assim,
novas releituras, como o Druidismo Contemporaneo (celta) e o Asatrd (ndrdico). As diversas
vertentes do Paganismo Contemporaneo sdo consideradas movimentos paralelos a “new age”
que ganharam popularidade entre a década de 50 e 60, porem sdo fendmenos que devem ser
compreendidos de formas distintas. O Paganismo Nordico contemporaneo, enfoque dessa
pesquisa, também deve ser compreendido como um movimento a parte da Bruxaria Moderna e
da Wicca, entretanto, trata-se de religides que se confluiram em alguns aspectos religiosos.

Von Schnurbein (2016) compreende a religido Asatri como uma crenca moderna que
emergiu com a popularizacdo dos mitos Germanicos. O Paganismo Nordico Contemporaneo
apresenta algumas problematicas em seu cenério geral e ha a tendéncia aos discursos de etnia,
culturalizacao e etnizacdo da religido. Para a autora, existiram dois pontos de cristalizacdo que
influenciaram os discursos religiosos do Asatrdi e, em consequéncia, 0 Paganismo Nordico
Contemporaneo como um todo. Tais pontos sdao fundamentais para que se torne possivel

compreender as complexidades que envolvem essa vertente Pagd Contemporanea. Von

8Contracultura: movimento da década de 60 que propde o questionamento dos valores e comportamentos da cultura
dominante.
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Schnurbein (2016) argumenta dois momentos importantes que influenciaram o movimento
(neo) Pagdo Contemporéaneo, sendo estes: 0 Romantismo Germanico, surgido por volta de
1800, e 0 movimento nacionalista® volkisch'®, surgido por volta de 1900.

A autora explica que, no ano de 1800, os autores Johann Gottfried Herder (1744 —
1803)*, Jacob (1785 — 1863) e Wilhem Grimm (1786 — 1895)*2, além de outros autores do
Romanticismo Germanico, foram responsaveis por sistematizar ideias referentes a concepcdo
de unidade e holismo, assim como difundiram o entendimento de que a linguagem e a historia
dos povos germanicos estavam localizadas em um passado profundo das populagdes rurais.
Von Schnurbein (2016) argumenta que, a partir desse momento, comegcam a emergir 0
movimento nacionalista, gerando ideologias de pluralismo, ao passo que se formaram
ideologias excludentes, com discursos racistas e antissemitas'®>. Esses movimentos se
desenvolveram, tanto na Alemanha, quanto nas regides Escandinavas, Anglo-Saxas e Balticas,
proporcionando bases ideologicas para 0s movimentos de contracultura da Europa e da America
do Norte, gerando influéncia nos diversos movimentos Anglo-saxdes, na Bruxaria Moderna e,
em especial, na Wicca.

Como consequéncia, a partir de 1900, o segundo ponto de cristalizacdo que influenciou
0 movimento Pagdo Nordico Contemporaneo foi o fortalecimento das caracteristicas
neorromanticas, a partir de ideias sobre unidade do povo (volk) que, mais tarde, na Alemanha,
influenciado pelo volkisch, em 1910, se transformaria em um movimento religioso alternativo.
As ideias romantizadas sobre a mitologia germanica criaram alguns estere6tipos em relacéo aos
povos germanicos e nordicos do periodo pré-cristdo. Von Schnurbein (2016) ainda exemplifica
as caracteristicas idealizadas desses povos, sob a visdo nacionalista dos patriotas da Alemanha,
interpretados como “endurecidos”, devido as condigdes climdticas; simples e auténticos;
possuidores de um senso de liberdade e independéncia; fiéis a suas familias e comunidades;
puros; cultuadores da natureza; veneradores de suas mulheres e de suas sacerdotisas e propensos
a beber em excesso. O panorama do discurso sobre o que se entende como nacgédo e concepcdes
de cultura possui influéncia até os tempos atuais dentro do cenario do Paganismo Nordico

Contemporaneo, ensejando tensdo entre posicdes ideoldgicas e religiosas e, assim, corrobora

®Nacionalismo: exaltacdo dos valores nacionais que geram o sentimento de pertencer a um grupo especifico por
vinculos raciais, linguisticos e histéricos.
OMovimento volkisch: Interpretacdo alema do movimento populista com enfoque romantico sobre o folclore do
pais. A palavra volkisch remete ao étnico, deriva da palavra vélk, que significa povo.
10bra: Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (1784).
20bra: Deutsche Mythologie (1835).
B Atissemitismo: preconceito ou hostilidade contra os judeus.
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diretamente com a forma com que os adeptos desta religido véo entender e interpretar questoes
COMO 0 racismo, etnicismo, cultura e pureza.

Diante deste contexto, o Asatr( se estabeleceu como um movimento religioso que busca
resgatar as crencgas nordicas pré-cristds, no comeco de 1970. Strmiska e Sigurvinsson (2005)
explicam que, durante esse periodo, comecaram a surgir grupos de Paganismo Nordico
Contemporéneo na Islandia, na Inglaterra e nos Estados Unidos. Os autores ressaltam que,
embora 0S novos grupos ndo tivessem contato entre si, o surgimento foi um fenémeno que
aconteceu simultaneamente na década de 70. Na Islandia, o movimento comegou com 0 poeta
Sveinbjor Beinteisson (1924 — 1993) e um grupo de amigos, em sua maioria, devotos das
literaturas Islandesas antigas, os quais formaram uma associagdo chamada Asatruarfelagid®®.
No contexto britanico, o movimento foi difundido por John Yeowell (1918 - 2010), com o grupo
Committee for the Restoration of the Odinic Rite'®. Nos Estados Unidos, Stephen McNallen
(1948) e Robert Stine fundaram o grupo Viking Brotherhood!®, renomeado, mais tarde, de
Asatru Folk Alliance!’. Para Strmiska e Sigurvinsson (2005), os referidos grupos buscavam um
resgate da religido pagé nodrdica e suas tradi¢Oes culturais que, para eles, estavam preservadas
nas literaturas islandesas, nas obras que se referiam aos povos nérdicos, nas mitologias e no
folclore nordico e germéanico. Segundo Von Schnurbein (2016), as principais obras utilizadas
para embasar o Paganismo Nordico Contemporaneo sdo: as sagas islandesas, a Edda em Prosa,
a Edda poética, a Poesia Escaldica, o poema epico Beowulf, Germania, Saxo Grammaticus e a
Kalevala

Sob a perspectiva da percepcao dos praticantes do Paganismo Contemporaneo, 0s quais
compreendem suas crencas enquanto continuidade do paganismo pré-cristao que resistiu até o0s
dias atuais, Gunnell (2015) argumenta que as praticas das religides "neopagas” sdo produtos da
contemporaneidade, ja que elas ndo estabelecem uma continuidade historica direta de uma
religido pré-cristd. O autor compreende que, ainda que as crencgas (neo) Pagds tenham surgido
na contemporaneidade, buscam referéncia no antigo para estabelecerem significados no
presente e, com isso, 0s Pagdos Contemporaneos buscam seus sentidos religiosos em mitos,
literaturas, folclore, memdrias historicas, herancas culturais e étnicas. Para Hobsbawn (2017),
a utilizacdo de elementos antigos que visam criar novas tradicdes ocorre com propdsitos

originais e, assim, criam-se diversos elementos com linguagens elaboradas, préaticas e

14psatruarfelagid -The Fellowship of those who trust in the ancient god - A Sociedade daqueles que acreditam nos
deuses antigos - forma abreviada: Asatru.
15Committee for the Restoration of the Odinic Rite - Comité pela restauracdo do culto Odinico
18Viking Brotherhood — Irmandade Viking
" Asatru Folk Alliance — Alianca do povo Asatru
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comunicagdes simbdlicas. O autor argumenta que as adaptacGes das tradi¢cbes surgem com o
intuito de se utilizar velhos costumes para novas finalidades. Utiliza-se de aspectos historicos
como um fator legitimador que mantém a coesdo de um grupo, no caso, o Paganismo Nérdico
Contemporaneo, que, em seus discursos, carrega simbolismos profundos e nostéalgicos de um
passado pagdo, na tentativa de se recuperar tradi¢Ges culturais que foram perdidas, porém, ao

mesmo tempo, também geram conflitos e problemaéticas significativas.

Terminologias: Neopaganismo ou Paganismo Contemporaneo?

Ha controvérsias significativas, no meio académico, quanto a utilizacdo dos termos que
se referem ao Paganismo Contemporaneo. A maioria dos autores tenta nomear essa categoria
religiosa com nomenclaturas consideradas corretamente historicas ou, ainda, busca utilizar
termos advindos da propria vivéncia daqueles que praticam a religido. O debate é extenso e, até
entdo, ndo se chegou a um consenso, assim, sdo diversos o0s termos encontrados, dentre eles:
Neopaganismo; Neo-paganismo; (neo) Paganismo; Paganismo; Paganismo Contemporaneo. As
problematicas teoricas, em razdo da utilizacdo de tantas nomenclaturas, sdo complexas, pois,
apesar do exacerbado debate, muitos autores ndo levam em consideracdo o fator da
identificacdo e autopercepcdo dos praticantes — que, geralmente, consideram-se pagaos. Para
esses sujeitos, 0 termo ‘“Neopaganismo”, comumente utilizado por pesquisadores, possui
conotacao pejorativa e, com isso, 0s adeptos interpretam sua utilizacdo como uma forma de
desmerecer a prépria compreensao sobre suas crencas. No entanto, muitos autores ainda optam
por utiliza-lo, alimentando, desta forma, uma distancia consideravel entre o dialogo académico
e 0s adeptos dessa vertente religiosa.

Os questionamentos se estendem para a compreensdo das releituras do Paganismo
Contemporaneo, em sua diversidade de pantedes'®, que abarcam uma extensa variagio cultural
e diversas formas de “(neo) Paganismos™'®. Para os praticantes, ha certa dificuldade em
estabelecer didlogo com o prefixo “neo”, ja que este € utilizado com o intuito de relacionar as
compreensdes destas crencas, enquanto produto do mundo contemporaneo. Argumenta-se que,
sob o olhar dos adeptos, estes se sentem profundamente ligados a uma crenca “antiga” e, como

tal, identificam-se como sujeitos que estdo praticando uma religido pagd que resistiu ao

180 Paganismo Contemporaneo se desdobra em diversos pantedes: celta, ndrdico, germanico, grego, romano,
egipcio, eslavo, lituano, dentre diversas releituras de crengas pré-cristas.
Wicca, Stregheria, Romuva, Witta, Druidismo Contemporaneo, Odinismo, Asatr(i, Forn Sidr, dentre diversas
variagdes existentes no mundo.
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processo de conversdo e ainda se mantém viva. Por isso, torna-se necessario contextualizar as
compreensdes e percepgoes, e, assim, direcionar os esforgos para utilizar termos que possam
aproximar o pensamento dos académicos a realidade dos praticantes do Paganismo
Contemporéaneo.

Além disso, o termo “paganismo” ¢ muito amplo, uma vez que pode ser compreendido
como referéncia a religibes pré-cristds que resistiram a um processo de conversao,
historicamente relacionado a transi¢cao de uma religidao “pagd” para uma religido “cristd”. Ainda
assim, “paganismo” € uma expressdo problematica, no sentido de que ha incompreensoes e
discussdes sobre nomenclaturas mais adequadas que consigam tanto definir o que seria
“paganismo”?° e suas caracteristicas para além do politeismo?!, quanto encontrar termos para
nomear tais religides — que ndo trouxeram nenhum vocabulo especifico para designar a religido
dos povos pré-cristdos a partir de suas linguas de origem. Um exemplo relevante € relativo a
debates académicos que discutem o entendimento de “pagdo” no contexto do paganismo
nordico, o qual, segundo DuBois (1999), é compreendido, de forma pejorativa, como todo
aquele “ndo cristdo” — inimigos, hereges e ignorantes, incluindo judeus e mulgumanos. Com
isso, para denominar as religides nordicas, muitos pesquisadores comegaram a adotar outros
termos, como por exemplo, o Forn Sidr, referindo-se aos “costumes antigos”. Essas questdes
nos ajudam a obter um panorama geral sobre os desafios e debates em relacdo aos termos,
ilustrando a complexidade e a necessidade de revisitar conceitos. Este trabalho compreende o
paganismo conforme entendimento de Langer (2015), que se refere ao paganismo no sentido
de habitante do campo ainda néo cristianizado.

Em relacdo as problematicas terminoldgicas do Paganismo Contemporaneo, White
(2016) ressalta as discordancias entre académicos e praticantes. O autor explica que as
terminologias sdo frequentemente contestadas dentro da propria comunidade “Paga”, assim, a
tensdo em relacdo as nomenclaturas € um fendbmeno que permeia todos os campos de
compreensdo. Devido ao contexto e as problematicas, reitera-se a necessidade de revisitar tais
discussdes dentro dos estudos sobre paganismo??. O mesmo autor argumenta que existe uma
diversidade de defini¢es utilizadas pelos pagaos contemporaneos, para tentar elucidar o que €
o “paganismo”. White (2016) argumenta que, esses multiplos entendimentos, tanto de

praticantes, quanto de estudiosos, constituem-se como fundamentos para a maneira diversa

20pessoas do campo, rustico, aquele que ndo é cristdo, ndo possui religido.
Zpoliteismo: crenca em varias divindades. Entende-se que o politeismo é uma das caracteristicas que compde as
religides consideradas pagas, porém uma religido politeista ndo necessariamente seria pagé.
22Ge referindo ao campo de estudos denominado como Pagan Studies.
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como os académicos compreenderdo e definirdo tal fendmeno religioso. Em meio aos inimeros
olhares, o Paganismo Contemporaneo é interpretado das seguintes formas: como uma religido
nova do século XXI, baseada no culto da natureza e nas tradi¢@es indigenas; como uma religido
politeista, baseada na natureza, recriando formas de se relacionar com a Terra e com 0s seres
Vivos e resgatando uma sabedoria antiga; como uma religio singular.

Problematizando os conceitos, Strmiska (2005) enfatiza o subjetivismo que a etimologia
da palavra “pagdo” carrega. O autor explica que grande parte dos dicionarios® definem o
significado do termo “pagdo” como: panteismo, politeismo, ndo-Cristdo, ndo-judeu, nédo-
mugulmano, pessoa que ndo ¢ religiosa, ateista, hedonista, “heathen®®’. Como os exemplos
ilustram, a maioria dessas defini¢Ges indica uma visao pejorativa ou negativa em relagéo ao que
seria “paganismo”. Seguindo as exemplificagdes, o autor verifica que algumas poucas
definicdes se referem ao rustico, a pessoas que residem no campo ou aquele que adora varios
deuses. Strmiska (2005) compreende que as acepg¢des negativas do termo sao recorrentes e
ainda se referem a um entendimento hostil de muitos cristdos, através da historia. Contudo, 0
termo “pagdo” é adotado, no mundo contemporaneo, entre os adeptos, por dois motivos
significativos: o primeiro motivo carrega um significado de “rompimento” com a crenga crista;
o segundo motivo seria uma popularizacao “positiva” sobre a mitologia paga europeia difundida
a partir do século XIX, ganhando grandes proporcdes por meio da curiosidade e do desejo de
recriar praticas de uma religido paga pre-crista.

Os estudos de James Frazer®® e Margaret Murray?® ajudaram a popularizar essa
curiosidade, despertando, em seus leitores, orgulho em relacdo ao folclore e interesse pela
mitologia, pelo nacionalismo e pelas religides europeias pré-cristds. Autores influentes no
universo do Paganismo Contemporaneo, como Gerald Gardner, Alex Sanders, Miriam Simons,
Laurie Cabot, Diana Paxon, dentre outros, difundiram ideias sobre os resgates de praticas de
religides antigas associadas aos pensamentos esotéricos. A magia, o tarot, as runas, a utilizacao
de caldeirdes, as crencas em diversos deuses e deusas e 0s discursos de um paganismo antigo
romantizado ganham forca e despertam, a cada dia, mais curiosos sobre o assunto. Nesse
sentido, o termo “paganismo”, segundo Strmiska (2005), esta inserido em uma série de

complexidades subjetivas, e seus adeptos se apropriam do termo para “combater” a opressio e

ZStrmiska (2005) recorre aos dicionarios: The American Heritage Dictionary (2001); The Oxford Concise
Dictionary of English Etymology (1996); The Scribner-Bantam English Dictionary (1991).
24Heathen: o termo utilizado pelos Cristdo para denominar pessoas que habitavam o campo ou selvagens. A palavra
teve sua origem do Gotico Germanico. (STRMISKA, p.4, 2005).
250 Ramo de Ouro, James Frazer (1890).
%6The witch cult in Western Europe, Margaret Murray (1970).
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a intolerancia cristds. Seguindo esse raciocinio, é possivel afirmar que ha uma identificacdo dos
adeptos com episodios de violéncia religiosa do passado. O mesmo se aplica & importancia que
algumas vertentes do Paganismo Contemporaneo designam a utilizacdo da palavra “Bruxa?’”
como forma de identidade, resgatando, através da palavra e de seu significado, aquilo em que
acreditam que viviam por direito e que, no entanto, foi-lhes extirpado — a religido antiga e
ancestral. Assim, os praticantes se consideram e se identificam enquanto “pagdos”, e suas
crengas sao consideradas, por eles, um resgate e uma continuacdo das religides antigas pré-
cristés.

Devido a essas compreensdes subjetivas, grande parte dos praticantes considera que a
utilizacao do termo “Neopaganismo”, ao invés de “paganismo”, retrata o desmerecimento de
suas crengas, uma vez que, para alguns autores, o prefixo “neo” € utilizado para definir um
recorte estritamente do mundo contemporéneo. A esse respeito, Strmiska (2005) também
ressalta que a utilizagdo dos termos “Neopaganismo” e “Neopagdo” ¢ tida como desrespeitosa,
em razao dos praticantes considerarem o prefixo “neo” como depreciativo. No entanto,
determinados autores continuam a usar o termo e, embora alguns o tenham feito por evidente
escolha pessoal, também é provavel que muitos utilizem estas terminologias por diretrizes
editoriais dos periodicos em que publicam seus estudos. Todavia, como supramencionado, a
cenario do Paganismo Contemporaneo é subjetivo e complexo, apresentando discordancia
sobre tais identificacbes entre os proprios praticantes. Em movimentos que visam a um
reconstrucionismo religioso, o termo “Pagao” ¢ rejeitado e sao adotadas outras nomenclaturas,
na tentativa de definir seus sentidos religiosos.

Desta forma, Davy (2006) propde que o “paganismo” nao se trata de uma religido
homogénea, portanto, o termo “paganismo”, refere-se a uma categoria da qual diversas religides
fazem parte. O Paganismo Contemporaneo, sob esse vieés, € compreendido por meio de um
contexto geral que engloba todos os pantedes, indicando o entendimento de que se tratam de
crencas que nao possuem sistemas de dogmas e, por isso, refere-se a uma religido que se
apresenta de forma muito diversa e plural. 1sso acontece, porque, no Paganismo
Contemporaneo, ndo existe um livro de revelacao a partir do qual se fundou, a exemplo do que
ocorre no Cristianismo. Sendo assim, existem grandes variedades em relacdo as maneiras como
0s praticantes sistematizardo suas crencas. Na compreensdo de Strmiska (2005), tanto as
sistematizacdes, quanto as interpretacdes, sdo realizadas de forma livre pelos adeptos, no

entanto, para Davy (2006), ainda que se observe aspectos livres nesses entendimentos, ha uma

2’Miriam Simons, em seu livro, A Danca Cdsmica das Feiticeiras (1979).
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tendéncia, no cenério Pagdo Contemporaneo, a uma visao de mundo comum entre os pantedes,
como, por exemplo, o entendimento de que a crenga esta baseada em um pluralismo de
conceitos e crengas.

Considerando o fato de que os praticantes se identificam como pertencentes as crengas
que resgatam tradigcdes antigas pagds no mundo contemporaneo, a mesma autora sugere que
uma forma de solucionar a problematica terminoldgica ¢ definir a nomenclatura “Pago”, com
o “P” maitsculo. Esta seria uma maneira de legitimar a autoafirmacao dos praticantes enquanto
“pagdos”. Segundo Davy (2006), parte dos autores e pesquisadores se refere ao “paganismo”
(com “p” minusculo) quando associado a caracterizacdao de todas as religides que, de alguma
forma, resistiram a conversdo de tradigdes monoteistas, incluindo o campo histdrico e 0 campo
contemporaneo. Ja o termo “Paganismo” (com “P” maitsculo) diz respeito as pessoas que
nasceram e foram criadas dentro de uma cultura monoteista, porém a rejeitam, para reviver e
seguir as tradi¢Ges das religiGes pré-cristas. Por fim, os pesquisadores podem optar por adotar
o termo “Pagdo” ou ‘Paganismo”, compreendendo-0 como uma categoria de definicédo utilizada
pelos proprios praticantes, enquanto identidade religiosa e que, refere-se a uma nomenclatura
religiosa contemporanea.

Em relacdo a percepcao de mundo dentro desses sistemas de crencas, o autor Granholm
(2014)? identifica que, dentro dos discursos que aparecem no cenario geral do Paganismo
Contemporaneo, 0s mais comuns seriam: a prioridade da natureza e o desejo de reviver religides
pré-cristas (europeias ou ndo); os valores do paganismo que, englobam varias vertentes, crencas
e praticas que focalizam os compromissos diretos com a “natureza”, compreendida em seu
aspecto sagrado. Por meio dessa compreensdo, os Pagdos Contemporaneos acreditam que as
divindades podem se manifestar de muitas formas: deuses, deusas, manifestacdes da natureza,
seres da natureza e elementais. York (2003) explica que as divindades Pagés sdo imanentes,
ndo estdo separadas dos seres, dos humanos e da natureza. Essas manifestacfes da relacéo entre
sagrado e humano se mostram de diversas formas, uma vez que, para os praticantes, o sagrado
emerge numa relacdo interativa e polimorfica, através da comunidade e do individual,
configurando uma relacdo senciente (capacidade de sentir e perceber a experiéncia de forma
subjetiva) e ndo empirica.

Como jéa dito anteriormente, o Paganismo Contemporaneo € uma religido que necessita

ser compreendida em sua pluralidade, isso, porque, dentro dessa mesma categoria, existem

2Ver: GRANHOLM, Kennet; ASPREM, Egil. Introduction. In: Contemporary Esotericism. Routledge, 2014. p.
11-34.
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diversas ramificacOes e pantedes. Também se torna necessario levar em consideragdo que,
dentro de cada vertente ou pantedo, as problematicas terminoldgicas se estendem, como é o
caso do Paganismo Nordico Contemporaneo. Em suma, pode-se compreender que o Paganismo
Nordico Contemporaneo é tanto antigo quanto novo. Segundo Strmiska (2005), deve ser
interpretado enquanto uma categoria religiosa que se estabeleceu e elaborou identificagdes em
momentos histéricos distintos. Sendo assim, no Paganismo Noérdico Contemporaneo possuli
caracteristicas das crencas pré-cristds, a0 mesmo tempo em que novos elementos e
ressignificacBes sdo inseridos devido as demandas do mundo contemporaneo.

Von Schnurbein (2016) faz uma breve explicacdo sobre o contexto do Paganismo
Nordico Contemporéneo. A autora explica que, na primeira metade do século XX, as
nomenclaturas “Germanico”, “Nordico” e “Fé Germanica” foram utilizadas popularmente para
indicar a mitologizacéo e a espiritualizacdo dos povos nérdicos; o termo Teutonico foi utilizado,
no século XIX, para se referir a um constructo de entidades étnicas e € muito contestado por se
basear em ideologias como nacionalismo e imperialismo. Ainda sob o viés das problematicas
terminologicas, a autora explica que o0s primeiros grupos de Paganismo Nordico
Contemporaneo que surgiram nos Estados Unidos, num periodo pos-guerra, identificaram-se
como Odinistas. O termo, no entanto, foi considerado controverso, por indicar uma conotacao
monoteista, assim, 0s grupos americanos adotaram o termo Asatri?®, que se refere & crenca,
confianca e fidelidade aos deuses nordicos Asir. No entanto, esse termo também passa a ser
criticado, pois os adeptos interpretaram o termo Asatri como uma palavra de origem
relativamente “nova”, surgida do Romantismo Escandinavo.

Assim sendo, o termo Heathen (Pagdo) também passou a ser adotado e, por sua vez,
torna-se um termo mais aceito entre os seguidores e estudiosos do tema. Tanto o termo “Pagao”,
quanto “Heathen” sdo associados a pessoas que viviam no campo. Para Von Schnurbein (2016),
0 termo “Heathen” é entendido diante da concepcdo da Igreja Cristd e, portanto, a autora
compreende que o referido termo diz respeito a pessoas cujo pensamento estava embasado em
ideias contrarias as suas crencas e, dessa forma, viviam a margem da sociedade. Sob as
compreensdes da autora, o Paganismo é compreendido, enquanto termo que foi ressignificado,
e o prefixo “neo” ¢ interpretado como uma defini¢do equivocada, pois pressupde a existéncia
de um antigo e original “paganismo” que precisa ser reconstruido. No entanto, Von Schnurbein
(2016) argumenta que o Paganismo Contemporaneo é considerado um fenbmeno moderno que

tem o objetivo de construir e idealizar religides, folclores e aspectos culturais do passado.

29Termo originario do Islandés moderno
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Os debates acerca das terminologias sdo extensos e, com isso, dificilmente se alcanga
um consenso quanto a definicdo, o que se pode inferir dos diversos termos utilizados pelos
autores, vistas as compreensdes particulares acerca do tema. O presente trabalho opta por
utilizar o termo Paganismo Contemporaneo ou (neo) Paganismo e, Paganismo Nordico
Contemporéneo ou (neo) Paganismo Nordico, em consonéncia com as reflexdes de White
(2016), que apresenta o termo “Paganismo Contemporaneo” como categoria que se refere a
grupos e individuos reconstrucionistas ou que buscam, de alguma maneira, um “reavivamento”
das crencas pagas antigas. O autor compreende, entéo, a categoria Pagd Contemporanea como
uma “familia” de movimentos religiosos, espirituais, magicos e esotéricos que sao inspirados
pelos sistemas de crengas pré-cristds da Europa, da Africa do Norte e do Oriente Proximo.
Enfatiza, assim, a importancia de se apreciar a diversidade de percepcéo e definicdo advinda da
propria comunidade (neo)Paga quanto a seus movimentos religiosos, uma vez que 0s proprios

praticantes delimitam os tracos caracterizadores de suas praticas.

Asatra, Forn Sidr, Heathen

Diante das preocupacfes quanto a legitimacao de suas crengas, 0 Paganismo Nordico
Contemporaneo se desenvolveu e se transformou em meio a diversas problematicas. Um
exemplo que caracteriza esse processo esta nas diferentes nomenclaturas que foram adotadas
ao longo dos anos. Strmiska (2000) explica que, em 1972, Sveinbjoérn Beinteinsson (1924-1993)
fundou uma associacdo que buscava resgatar as tradigdes e herancas culturais nordicas,
nomeando seu movimento de Vor Sitdur (costume antigo). Para ele, o termo era o que melhor
se aproximava do significado reconstrucionista que sua associacdo buscava ter, diante das
ressignificacdes das crencas antigas. No entanto, ao oficializarem o movimento, optaram por
adotar o nome Asatr(i, uma vez que nem todos 0os membros acreditavam ou veneravam 0s
deuses, sendo estes apreciados somente enquanto simbolo de heranca cultural que esperavam
preservar. Contudo, o termo Asatri® significa crenca ou fé nos deuses antigos (refere-se
especificamente aos /ZEsir), o significado do termo também vai demonstrar compreensdes
problematicas, uma vez que, ao se referir a crencas relacionadas aos Asir, acaba por excluir as

demais divindades e outras criaturas sagradas existentes na mitologia nérdica.

OAsatri: Asa, se refer aos deuses Asir; tra, significa fé ou crenca.
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Ademais, Strmiska (2000) ressalta que, nas Eddas e nas Sagas, fontes nas quais 0s
adeptos embasam suas crengas, inclui-se uma variedade extensa de seres e entidades®! que s&o
tanto benevolentes, quanto destrutivas. O nome Asatru, portanto, € interpretado por parte dos
adeptos, enquanto termo que ignora varios aspectos da riqueza cultural contida nas narrativas
mitol6gicas. Em consequéncia, essa terminologia passa a ser rejeitada por parte dos praticantes
que adotam novos termos como “Forn Sed” ou “Alte Sitte”, que significam o caminho antigo,
tradicdo antiga ou costume. Sendo assim, Von Schnurbein (2016) explica que esta nova
nomenclatura passou a ser adotada devido a compreensdo dos praticantes de que as sociedades
da Escandinavia pré-crista ndo possuiam um nome especifico para definir sua religido. Somado
0 entendimento que alguns adeptos do Paganismo Nérdico Contemporaneo possuem, 0 termo
Asatr( serd interpretado como uma invengdo do Romantismo Nacional Escandinavo e, por meio
desses entendimentos, o referido termo também n&o conseguiria abranger a amplitude de suas
crencas, além de ser, para eles, uma concepgdo moderna.

No entanto, € possivel observar que o termo Forn Sed também se apresenta enquanto
termo controverso, conforme aponta Gregorius (2015), pois, apesar de mais satisfatorio para
muitos adeptos, ndo consegue contemplar todos os tipos de grupos e suas diferencas. O autor
ressalta que, por muito tempo, o termo Asatr( ficou difundido entre praticantes e académicos,
no entanto, a utilizacdo da nomenclatura Forn Sed € algo relativamente novo entre os Pagaos
Nordicos Contemporaneos. Uma outra nomenclatura alternativa ¢ o nome “Heathen” que, por
sua vez, tem sido bem disseminado no meio académico e também é utilizado para se referir as
praticas religiosas da contemporaneidade. Para Gregorius (2015), o Heathen pode ser
subdividido em trés categorias: Heathen racial; Hetahen genealdgico; Heathen cultural. Essa
separacdo é utilizada apenas para retratar as diferencas ideoldgicas dos grupos e foi apresentada
em um estudo consideravelmente especifico do contexto sueco, pelo autor Fredrik Gregorius.
Essas e outras problematicas sobre os termos nos possibilita compreender que, dentro da
categoria Paga Contemporanea, ha imensa diversidade de (neo)Paganismos que serdo criados e
resinificados nos diferentes grupos. No Paganismo Nordico Contemporaneo, essa realidade é
tdo complexa quanto e, com isso, comecam a desenvolver diversos debates e problematicas
sobre a visdo de mundo dos praticantes e suas inimeras tentativas de se chegar a um paganismo

antigo e proximo do que se ¢ idealizado como “original”.

%10s deuses Asir, Vanir, elfos, andes, gigantes, Nornas, Valkirias,os espiritos guardides Fylgjar, entidades
femininas Disir, e os espiritos da natureza Landvaettir.
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Préaticas ritualisticas do Asatru

Um dos aspectos de maior relevancia para a pratica religiosa, no Asatri, sdo seus
momentos ritualisticos. Von Schnurbein (2016) compreende que o ritual € um aspecto que
proporciona sentido de autenticidade, configurando uma caracteristica central da prética
religiosa no Paganismo Nordico Contemporaneo. A autora explica que existem quatro tipos de
rituais: os ritos relacionados ao ciclo solar; rituais para dias ocasionais como, por exemplo, as
datas histéricas; rituais relacionados aos ciclos da vida; rituais individuais ou coletivos, para
conectar-se as entidades e pedir conselhos. Para seus praticantes, ha dois tipos de praticas
ritualisticas importantes a serem destacadas: o “blot®?” e o “sumbel*®’, que possuem como
proposito a conexdo com as entidades, o fortalecimento da comunidade e a coesédo do grupo.
Como o Heathene e/ou Asatru, tratam-se de crencas ndo dogmaticas, ou seja, suas praticas nio
se apresentam com padrdes ou caracteristicas pré-estabelecidas, no que se refere as
compreensoes religiosas. Portanto, é possivel identificar uma variada diversidade na forma
como os rituais serdo conduzidos ou sistematizados pelos grupos e/ou pessoas. No entanto, VVon
Schnurbein (2016) argumenta que ha um aspecto semelhante e comum nas praticas ritualisticas
entre 0s grupos em que pesquisou. Em um consenso geral, os rituais seguem com um banquete
e bebidas alcoolicas®*, geralmente cervejas ou hidromel®,

Strmiska (2005) explica que o blét, nas tradi¢cdes ndrdicas pré-cristas, era um ritual em
que havia sacrificio animal®®, porém, devido as ressignificacdes, o sangue animal foi substituido
pela cerveja e/ou o hidromel. O blot, para o autor, inicia-se com invocacdes dos deuses e deusas
e, geralmente, € realizado em ambientes abertos; as bebidas sdo passadas em um recipiente
durante o ritual, ndo sendo ingeridas, mas respingadas nos participantes pelos sacerdotes ou
sacerdotisas e, depois, repete-se 0 mesmo movimento em direcdo ao altar, no qual se encontram
imagens ou estatuas representando as divindades. Para a conclusdo do rito, o restante da bebida
é despejada sobre a terra ou sobre o fogo e, em seguida, fazem-se oferendas aos deuses e
espiritos ancestrais. Ja& o sumble é o ritual da bebida. Inicia-se realizando as invocagdes das

divindades e, geralmente, ocorre em ambientes fechados. Para esse ritual, € utilizado o drinking

32Nome originado das fontes literarias, como as Eddas, Sagas.
33Nome alternativo: Symbel
3para maior aprofundamento sobre esse aspecto, ler: ROOD, Joshua. Drinking With Odinn: Alcohol and Religion
in Heathen Scandinavia. 2014.
%Bebida fermentada produzida a base de mel.
%6Nos dias atuais, alguns grupos reconstrucionistas estdo considerando e discutindo a questao do sacrificio animal.
Para esse assunto, ler o artigo: STRMISKA, Michael. Putting the Blood back into BI6t: The Revival of Animal
Sacrifice in Modern Nordic Paganism. Pomegranate, v. 9, n. 2, 2007.
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horn®’, que consiste em passar a bebida, colocada dentro de um chifre, entre os participantes,
que tém por objetivo realizar um brinde aos deuses e aos ancestrais. Outra préatica ritualistica
comum do Paganismo Nordico Contemporaneo é o Seid, que se configura por meio de praticas
neoxamanicas que envolvem transe e oraculos, sendo utilizado para entrar em contato com as
entidades.

As préticas de Seid podem ser compreendidas de diversas maneiras, e cada praticante
desenvolve suas préprias técnicas. Segundo Blain (2002), ha uma preocupacdo em manter a
autenticidade das préaticas e, com isso, ha muitos questionamentos, entre 0s adeptos, no sentido
de compreender quao proximos estao do formato “original” ritualistico. No entanto, parte dos
adeptos se atentam para o viés cultural, assim, utilizam-se diversas técnicas para alcancar o
estado de éxtase, como as batidas de tambores, encantamentos e cang¢des. Diana Paxson, autora
conhecida no universo esotérico e no Paganismo Nordico Contemporaneo, sugere que as
praticas sejam oraculares. Para isso, Blain (2002) descreve, como possibilidade de preparacéo
individual, exercicios de respiracdo, meditacOes guiadas e meditacOes para encontrar o animal
de poder ou espiritos guardides. Sob esse viés, as praticas neoxamanicas estdo inseridas em um
contexto peculiar, em que se busca direcionamento na cosmovisdo nérdica, ao mesmo tempo
em que ha uma influéncia multi-cultural e multi-religiosa nas comunidades, sendo estas

influenciadas pelas praticas xamanicas indigenas®e.

370 drinking horn é um acessorio fabricado, geralmente de forma artesanal, que reproduz um modelo medieval
tradicional para se servir a bebida. Geralmente é feito de chifre de origem animal. (STRMISKA, 2005, p. 129).
%8Dependendo do contexto cultural em que o Paganismo Nérdico Contemporaneo esta inserido, podem ser
utilizadas referéncias xamanicas indigenas norte-americanas.
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PRIMEIRO CAPITULO: ENTRE O ANTIGO E O NOVO

As luzes estavam apagadas, o entardecer tomou conta do ambiente, deixando apenas o
breu da escuriddo. Sob o altar, havia velas acesas, um recipiente de vidro, algumas flores,
diversas garrafas de cervejas e um tradicional drinking horn. Os Heathens se situavam em pé,
ao redor da mesa em que o altar havia sido montado. Primeiro, o siléncio; todos fecham seus
olhos e, entdo, comecaram as invocacGes. Eram os deuses ndrdicos que, com tanta paixao,
estavam sendo cultuados, no aqui e no agora, invocacOes sdo realizadas com consideravel
emocao. Aqui estdo presentes o antigo e 0 novo se confluindo em saudag6es. Eram aqueles que

um dia foram cultuados com tanto apreco. Hail, Odinn! Hail bérr! Hail Tyr! Hail Freyja!

1. Religido Nordica Pre-crista

Os nordicos eram povos que, segundo Langer (2017), habitavam o norte da Europa, em
territérios que correspondem aos atuais paises da Noruega, da Suecia, da Dinamarca e da
Islandia; possuiam origem Indo-Europeia e tinham, em comum, seu ramo linguistico e sua
religido. A religido nordica pré-crista esta inserida em um contexto social rural de costumes no
qual a familia era o centro da comunidade. A religido ndrdica pré-cristd ndo possuia carater
dogmatico e estava baseada no culto, nos gestos, nos atos e nos ritos que tinham, assim como
havia a importancia do sacrificio e do culto aos ancestrais. Em relacédo a este Gltimo elemento,
para 0s povos nordicos antigos, a familia era um aspecto compreendido com enfatica
importancia.

Para Langer (2017), a religido na Era Viking (800-1200) ndo se tratava de um sistema
de fé isolado, uma vez que recebia influéncias externas devido a interacdo intercultural
proporcionada por viagens, casamentos etc. Povos proximos a sua regido, como os sami, 0s
finlandeses e os balticos deixaram suas influéncias religiosas. Ainda assim, apesar de se falar
em religido nordica pré-crista, é importante ressaltar que as crengas ndo se manifestavam em
um sistema homogéneo e unificado, por existirem variacdes em fungéo de questdes geograficas,
culturais e sociais. O autor ressalta como essencial a compreensdo da religiosidade enquanto
um sistema simbdlico e dindmico, aspecto importante para o entendimento do paganismo. As
crencas religiosas, entdo, podem ser entendidas como produtos de um hibridismo e de
ressignificacdes culturais, ndo sendo um fendmeno estatico, mas que possui dindmica e que esta

em constante interacdo e transformacao.
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Hultgard (2008) explica que as divindades séo divididas em duas classes familiares,
/Esir e Vanir, que abrangem divindades tanto masculinas, quanto femininas. As deusas eram
chamadas de disir e possuiam papel importante na Europa Ocidental. Os povos nordicos do
periodo pré-cristdo cultuavam as divindades com a comunidade como um todo, porém, para as
praticas individuais, cultuavam-se um deus ou um casal de deuses. E possivel encontrar, nas
fontes literérias, a exemplo das sagas das familias, algumas descri¢cdes destes cultos. Fato
interessante é a forma de caracterizacdo das divindades de forma pessoal, como fulltrai
(confidente) ou astvinr (amigo). Os costumes eram transmitidos e ensinados de forma oral. Este
aspecto da religido ndrdica pré-cristd torna dificil o acesso ao que diz respeito as praticas
religiosas, aos cultos e as festividades. Para que se torne possivel compreender a visdo de
mundo, ideias e valores, é necessario recorrer a fontes como as Sagas Islandesas, a Edda em
Prosa, a Edda Poética e as demais fontes literarias que se referem ao cotidiano da sociedade da
época.

Dentro do entendimento dos povos da Era Viking, Langer (2015) afirma que néo existia
um termo para se definir “religido”. Para eles, as crencas religiosas eram vivenciadas de forma
descentralizada, ou seja, ndo possuiam sacerdotes, dogmas e templos especializados; os cultos
aos deuses e as deusas eram diversos, bem como a importancia que se concedia a um deus ou a
uma deusa poderia variar conforme a cultura familiar, comunidade e regido. Os principais cultos
estavam relacionados aos ciclos sazonais (solsticios e equindcios) ou a situacdes de necessidade
e de crise (batismo, funerais, juramentos e bencédo de templos). Tratava-se de uma religido que
ndo possuia uma ideia centralizadora e ndo concebia uma teologia sistematizada, no sentido de
que ndo existia um livro de revelacdo, conceitos de bem e mal ou uma figura central com
aspecto sacerdotal. Sendo assim, seus mitos eram aspectos fundamentais para a expressao
religiosa. As funcgdes ritualisticas eram realizadas por pessoas de diferentes ocupacdes sociais,
porém, na Islandia, existia a denominacdo Godi, conceito concebido dentro do papel de
lideranca, cujas funcbes estavam em combinacdes de posi¢oes politicas, juridicas e religiosas
(LANGER, 2017, p. 593).

Segundo o autor, homens e mulheres, no que diz respeito a desempenho de papéis
religiosos, tinham importancia semelhante. Porém, em aspectos como intui¢oes e premonicdes,
as mulheres eram mais valorizadas, a exemplo da Vélva (profetisa), uma figura demandada no
que diz respeito a situacdes de crises sociais e infortlnios. Ja para as performances ritualisticas,
em cerimdnias ou santudrios, reis (konungar) e nobres (jarlar) ocupavam o papel central. O

paganismo nérdico possuia uma natureza de cunho tolerante, ndo havia adorag¢fes de formas
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extremas e fanaticas, estabeleciam relacBes pessoais e utilitirias para com as divindades e,
assim, esta relacdo se manifestava em um movimento de troca “dou para que me dés”
(LANGER, 2015, p. 358).

Em relacdo ao pantedo dos deuses e deusas, tratando-se de uma crenca politeista, existia
uma diversa quantidade de divindades descritas na mitologia, dentre os principais da linhagem
Asir, descritos por Lindow (2001), estdo: Odinn considerado o deus da poesia, sabedoria, deus
dos mortos e “Pai de Todos”, possuidor, também, de tragos xamanicos; Porr, filho de Odinn e
Jord (Terra), marido de Sif, esta relacionado a questdes climaticas e a fertilidade (agricultura e
nascimentos), presente na mitologia como matador de gigantes, carrega seu martelo chamado
Mjoélinir; Baldr, segundo filho de Odinn e Frigg, descrito como o deus mais belo, foi morto
acidentalmente pelo seu meio-irmdo cego, Hod, e sua morte € um dos momentos mais
importantes da mitologia nordica, pois desencadeia o Ragnardk; Frigg, deusa esposa de Odinn
e mée de Baldr, e descrita na mitologia com func¢des maternais; Tyr, deus guerreiro, da justica
e dos juramentos, perde sua méo para o lobo Fenrir.

Outro importante personagem da mitologia nérdica é o Loki, filho de Farbauti e Laufey,
considerado enigmatico, trickster e ambiguo, vive entre os deuses Asir, mas nao € considerado
uma divindade e sim um gigante, porém pode ser classificado no grupo Asir. Os deuses
principais da linhagem Vanir sdo: Njord, deus associado aos movimentos do vento, fogo e
oceano, pai de Frey e Freyja; Frey, que € um deus relevante, relacionado a fertilidade; Freyja,
deusa importante, associada a fertilidade, a magia, e ligada aos mortos. Segundo Hultgard
(2008), os lugares de culto aos deuses incluiam os ambientes naturais, tais como montanhas,
colinas, bosques, ilhas, lagos, rio e nascentes. Também poderiam realizar seus cultos em locais
considerados sagrados, como monumentos, lugares com inscrigdes rdnicas ou ambientes

construidos para propdsitos religiosos, como os templos.

1.1."Tradicoes” e Ressignificacoes: Embasando as Crencas (Neo) Pagas Nordicas

No que diz respeito aos principais textos antigos apontadas como objetos de estudo pelos
praticantes, observam-se a Edda em Prosa, a Edda Poética, a obra Germania de Técito, a obra
Gesta Danorum de Saxo Grammaticus e outras fontes folcloricas, literarias e arqueoldgicas. A
Edda em Prosa também é conhecida como Edda Jovem ou Edda Menor, foi escrita pelo
historiador islandés Snorri Sturluson (1179-1241). Segundo Langer (2015), esta obra possuia o

objetivo de ser um manual de mitologia para jovens poetas da época em que foi publicada e é
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dividida em quatro partes: o prologo, o Gylfaginning, a Skaldskaparmal e o Hattatal. A obra é
considerada como um produto da Idade Média Central e, devido as influéncias cristas
percebidas na escrita de Snorri Sturluson, muitos académicos a consideram como um produto
de maior relevancia cultural do que religioso. No entanto, seus contetdos narrativos também
demonstram o percurso religioso da época em que os resquicios folcléricos sdo descritos sob o
viés do imaginério cristéo.

A Edda Poética é considerada uma fonte “original” das crengas pagas para os praticantes
do Paganismo Nordico Contemporaneo, conhecida também como Edda Antiga ou Edda Maior.
Langer (2015) ressalta que a colecdo de poemas escritos que compdem a Edda Poética €
considerada fonte importante de estudo sobre mitologia Escandinava. Foi escrita no Islandés
antigo e preservada no Codex Regius 39(1270 a 1300 d.C.), a primeira parte da Edda Poética é
composta por poemas mitologicos, tais como: Véluspa, Havamal, Vaftradnismal, Grimnismal,
Skirnismal, Harvbardsljod, Hymiskvida, Lokasenna, Trimskvida, V6lindarkvida, Alvissmal; e a
segunda parte refere-se a poemas heroicos. Sobre o olhar (Neo) Pagéo, Von Schnurbein (2016)
compreende que dois dos poemas citados acima séo considerados extremamente relevantes para
a visdo cosmoldgica, ética e moral da comunidade Asatr(i: o poema Voluspa e o Havamal. O
primeiro é reconhecido pela visdo cosmoldgica sobre as origens, a ordem do mundo e seu
declinio que ensejara o Ragnarok. Ja o Havamal é concebido por conselhos préaticos, em que 0s
praticantes do Asatr( se baseiam, para formular suas éticas. Inclui-se, ainda, por sua narrativa,
a importancia simbdlica do poema, pois este narra o deus Odinn, pendurado na arvore, para
obter conhecimento runico. A autora ressalta que este fator contribui para a popularidade do
poema Havamal entre os praticantes. Ressalta-se, portanto, que as compreensdes e utilizacdes
das fontes podem variar de regido, cultura ou grupo de Paganismo Nordico Contemporaneo.

Von Schnurbein (2016) explica que os poemas éddicos possuem ideias centrais no que
diz respeito a mitologia nérdica. Para a autora, estes poemas atrairam muita atencédo durante o
periodo Romantico e continuam sendo fontes de estudo sobre essa mitologia, desde entéo.
Segundo os autores Strmiska e Sigurvinsson (2015), os Heathens recorrem a estas fontes como
uma maneira de obter informacdes sobre as crencas do passado nordico pré-cristdo, e é por
meio, entdo, dos poemas éddicos e das sagas que eles produzem reflexdes e significacbes em
relacdo ao estilo de vida dos povos nérdicos e de seu cotidiano. Conforme a compreensdo dos

autores, 0s (Neo) Pagaos Nordicos demonstram suas liberdades reflexivas ao interpretar essas

39Codex Regius: refere-se a manuscritos, redigidos na Idade Média, em que pode ser encontrada a Edda Poética
e a Edda em Prosa. Ver: LANGER, Johnni. Codex. In: LANGER, Johnni (org.). Dicionario de Mitologia Nordica:
simbolos, mitos e ritos. Sdo Paulo: Hedra, 2015, p. 98 - 99.
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fontes, flexibilizando-as em adaptacGes que consideram necessarias do mundo antigo para o
mundo moderno. Ainda assim, em entendimentos gerais, compreende-se que 0s praticantes
estdo em constante didlogo com o passado. Strmiska e Sigurvinsson (2015) argumentam que 0s
didlogos que os praticantes estabelecem com estas fontes sdo tanto para que possam “reviver”
esse passado, quanto para buscar o conhecimento necessario para ser empregado no presente e
no futuro.

Compreende-se que héa grande importancia no que diz respeito a experiéncia religiosa
dos praticantes, quanto ao significado dessas fontes, do folclore e dos diversos outros materiais
literarios, a partir dos quais (Neo) Pagdos Noérdicos embasardo suas interpretacdes religiosas.
Estas sdo entendidas ndo apenas como elementos “originais” de suas crengas, mas também
enquanto argumentos de embasamento e legitimidade religiosa, ja que, segundo os praticantes,
ha uma “continuidade” das crengas pagas antigas que desembocam em sua religido. Para a dtica
deles, estas crengas teriam resistido e sido transmitidas de forma oral, permanecendo nas
geracOes seguintes, prevalecendo, entdo, nas areas rurais. Von Schnurbein (2016) enfatiza que,
por meio das interpretacfes dos praticantes, as tradicbes Heathen nunca desapareceram ou
morreram, porém emergiram, no mundo contemporaneo, com maior forca. Isto é um
contraponto aos conceitos cristdos e, também, um fator de orgulho cultural para as sociedades
nordicas, uma vez que os praticantes acreditam estar embasados em religides “primitivas”?.
Assim sendo, considera-se, como argumentos estratégicos, dois fatores, com a finalidade de
promover autenticidade as suas crencas: a validacdo dos elementos historicos das fontes
literarias e a experiéncia subjetiva auténtica dos praticantes, demonstrada, nos discursos dos

praticantes, a importancia de legitimacéo de suas experiéncias.

1.1.2.V6luspa

Langer (2015) explica que o poema éddico V6luspa (A profecia da vidente) é encontrado
no Codex Regius e no Hauksbdk (uma versao posterior do Codex Regius). Sua narrativa retrata
a criacdo do mundo, a batalha entre os deuses Ases e Vanes, a morte do deus Baldr, que segue
por um cataclismo e uma regeneracdo cosmica final. Hollander (2016) enfatiza que a Voluspéa

€ 0 poema mais representativo em comparacao com os outros contidos na Edda Poética. Refere-

“0Discurso de autenticidade é amplamente difundindo nas inimeras vertentes do Paganismo Contemporaneo
(Wicca, Druidismo, Asatr(). Hutton (2001) explica que, para os praticantes do (neo) Paganismo, como um todo,
suas crencas estdo tanto embasadas em um paganismo original pré-cristdo, quanto na existéncia de uma
permanéncia da tradicdo que foi transmitida de forma oral e, portanto, teria sobrevivido ao processo de
cristianizacdo, as quais, mais tarte, teriam emergido no mundo contemporaneo.
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se a questdes filosoficas e cosmoldgicas nordicas, um exemplo do autor € a representacdo das
forcas sombrias e seus simbolismos retratados na morte do deus Baldr. O autor explica que este
seria 0 deus da luz que é assassinado e, em consequéncia, forcas malignas adentram no mundo.
Muito se especulou sobre a possibilidade de os elementos deste poema terem influéncia
relevante do imaginario cristdo, comparando-o ao apocalipse biblico. No entanto, Langer
(2015) aponta que se acredita que os elementos que culminam no cataclismo c6smico nao seria
apenas uma adaptacdo dos mitos pagdos, mas que a VOluspa mantém tradicGes pagas originais
em sua narrativa, tais como valores e éticas. Compreende-se, entdo, que o poema se refere a
realidade cultural em que o paganismo e o cristianismo coexistiam €, em consequéncia, ha, em
sua narrativa, elementos sincréticos culturais e religiosos da época.

Na visdo de Ldnnroth (2002), a Véluspa € o poema éddico mais discutido entre os
estudiosos da mitologia e dos poemas nordicos e, provavelmente, o poema foi composto durante
a epoca heathen (pagd), porém se torna dificil afirmar quando, onde e por quem foi elaborado.
O poema foi escrito em trés versdes diferentes que datam do século XII1I, no entanto, a narrativa
poderia ter existido anteriormente e teria sido transmitida de forma oral, por isso, teria sofrido
mudancas durante essas transmissdes, sendo influenciada pelo contexto cultural, regional e
pelos interesses de quem iria transmiti-la, para alcancar seus ouvintes. Ademais, a Voluspa
retrata a condicéo ciclica da existéncia do mundo, sendo a criagdo do mundo, seu declinio e seu
ressurgimento. Para Lonnroth (2001), na narrativa, a profetisa transmite esperanca ao relatar
sua visdo, uma vez que havera um novo mundo apds o Ragnarok*. Segundo o autor, 0 poema
possui sua maior relevancia ao ser compreendido em suas mensagens sobre ética, e menor
relevancia para analisar aspectos historicos. Acrescenta que 0s mitos que compdem as
narrativas ndrdicas sdo uma projecao romantica sobre a realidade da audiéncia da sociedade em
questdo, sendo eles legitimadores das questdes sociais que conduzem as vidas de um povo.

No que se refere ao cenario Asatr( Islandés, Strmiska (2000) explica que, para 0s
praticantes, os deuses permaneceram vivos como parte de uma heranca cultural que se manteve
na memoria, dessa forma, as tradicdes do passado pagdo nordico sdo vislumbradas com grande
devocdo entre os praticantes, as literaturas antigas e a heranca cultural sdo fontes de orgulho
nacional, tornando-se simbolos de nacionalismo. Os praticantes possuem relacdo substancial

com as fontes literarias, tanto no sentido espiritual, quanto como um movimento da heranca

#1Segundo Strmiska e Sigurvinsson (2015), as interpretagdes sobre o Ragnardk, nas compreensdes (neo) Pagas
Nordicas, variam, podendo entendé-lo enquanto uma profecia literal de eventos que acontecerdo no futuro e/ou
enquanto significado simbdlico. Segundo este ultimo, o Ragnardk seria um aviso em relacdo aos perigos das acdes
humanas, caracterizando a forma como os seres humanos interagem entre si e com a natureza como ndo sendo
sébia, compreendidas, portanto, enquanto comportamentos perigosos que culminardo no Ragnarok.
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cultural. Adeptos do Paganismo Nérdico Contemporaneo elaboram suas proprias interpretacées
em relacdo a mitologia nordica e as fontes literarias, sendo estas interpretacdes livres e/ou em
didlogo com os estudos académicos. A Voluspa pode sugerir uma forma de se compreender o
mundo em sua existéncia, ou seja, o destino dos deuses ndo sera guiado pela esperanca da
salvacdo como parte central da sua cosmovisdo. Para Blain (2004), o poema éddico referido
retrata poderes da Volva, que, por sua vez, transmitiria conhecimento a Odinn, que s6 poderia
obter conhecimento dos acontecimentos futuros por meio da profetisa, que ja seria a portadora
do conhecimento de tudo. O poema levanta algumas discussdes, no cenario (Neo) Pagao
Nordico, a respeito das praticas de Seidr, ja que a figura da Volva ou da profetisa/vidente,
segundo Simek (2007), sdo representadas tanto na Véluspa, quanto nas Sagas, na forma de uma
mulher que possui poderes magicos.

1.1.3. Havamal

O Havamal é o poema mais longo dentre os poemas da Edda Poetica, foi preservado no
Codex Regius. Segundo Hollander (2016), o Havamal possui, em sua natureza, elementos
didaticos e profundos, pois, em sua narrativa, encontram-se concepgoes éticas, valores e leis
sobre: a hospitalidade, as regras de conduta, os ensinamentos sobre interacéo relacional e a
moderacdo para consumo de bebida e comida. No poema referido, também sdo narrados
conselhos, proveérbios e sabedoria magica. Para Simek (2007), as primeiras estrofes do poema
sdo consideradas como “o antigo poema da moral”, pois possuem, em sua composicdo, regras
e conselhos para o cotidiano, ou seja, como as pessoas deveriam se comportar em situacdes de
reunido, com generosidade e amizade, assim como deveriam agir, quando havia comida e
bebida. Também sdo encontrados conselhos sobre amor e referéncia a magia e a feiticaria.
Jakobsdottir (2001) explica que o Havamal geralmente é dividido em duas partes: a primeira €
considerada um Poema Gnbémico, que estaria caracterizado por inimeras observacdes sobre a
conduta social, incluindo passagens de como o deus Odinn obtém hidromel da poesia e a
historia que relata como ele ganhou as runas para os deuses. O poema também retrata uma lista
de feiticos do conhecimento de Odinn.

Strmiska (2000) compreende o poema éddico Havamal como uma mistura de conselhos
e elementos mitologicos. Esta narrativa funcionaria como fonte de inspiracao, tanto para a vida
pragmatica, quanto a respeito do senso moral e dos valores dos adeptos ao Asatrd. ldentifica-

se, portanto, que os praticantes estdo sob grande influéncia dos textos antigos. Os autores
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Strmiska e Sigurvinsson (2015) elucidam que, ainda que as fontes literarias sejam
compreendidas enquanto leituras de embasamento religioso, moral e valores do Asatr(, esta
n&o se trata de uma sistematizacao suficiente para que seja configurada enquanto dogma. Deve-
se enfatizar que, tanto em relacdo aos poemas, quanto aos elementos mitoldgicos, a comunidade
(Neo) Pagd Nordica ndo se prende a nenhuma indicacdo definitiva sobre as éticas de suas
praticas. Conforme citado anteriormente, a relacdo dos praticantes com esses textos se
estabelece no propdsito da busca pelo conhecimento das crencas e de modos de vida das
sociedades ndrdicas antigas, sendo a relacdo estipulada, pelos praticantes, com o0s textos e a
mitologia caracterizada por interpretacdes livres. Segundo as compreensdes de Strmiska e
Sigurvinsson (2015), o poema Havamal contém em sua composi¢do algumas ideias sobre
conselhos de conduta, possibilitando compreendé-los enquanto indicagfes sobre como
direcionar as situagdes ordinarias cotidianas*?, de forma integra, em meio as adversidades da
vida. Os autores Strmiska e Sigurvinsson (2015, p 144) exemplificam com os seguintes versos

do poema Havamal:

“De seu amigo um homem deve sempre permanecer amigo
e retribuir presentes com presentes;

aprender a pagar risos com risos;

e traicdo com mentiras” (v.42)

“Ter sua propria fazenda é melhor, mesmo que pequena;
todos sdo alguém dentro de casa;

o0 coracdo do homem sangra quando ele precisa implorar
por sua propria comida” (v.37)

“Um homem deve ser moderadamente sabio,
nunca sabio demais,

pois os que tém o melhor tipo de vida,

s30 esses homens que sabem o suficiente” (v.54)

“O filho de um principe deve ser atencioso e silencioso,
e corajoso na batalha,

alegre e empolgado todo homem deve ser

até a hora de sua morte” (v.15)

“Fogo ¢ melhor para os filhos dos homens,
e também a vista do sol;

a saude, se 0 homem conseguir manté-la
vivera sem desgraca” (v.68)

“O gado morre, os familiares morrem;
vocé também deverd morrer;

“2Strmiska e Sigurvinsson (2015) explicam que a sociedade da Islandia, em sua grande parte, foi considerada rural
e que as condicdes climaticas contribuiam para dificuldades cotidianas e isolamentos.
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eu sei de uma coisa que nunca morre:
a reputagdo de cada homem morto” (v.77)*

Os Pagdos Nordicos Contemporaneos desenvolveram uma lista de Nove* Nobres
Virtudes®, sendo elencadas da seguinte forma: coragem, verdade, honra, fidelidade, disciplina,
hospitalidade, laboriosidade, autoconfianca e perseveranga. Essas virtudes podem apresentar
diferencas dependendo de qual linha de autores religiosos os praticantes irdo adotar, para se
espelhar. Strmiska e Sigurvinsson (2015) discorrem sobre essas diferencas, enfatizando,
enquanto caracteristica comum, o nimero nove, que prevalece em todas as suas versdes. Os
autores explicam que, Edred Thorsson propde uma configuracgéo alternativa, segundo a qual as
noves virtudes seriam: forga, coragem, alegria, honra, liberdade, parentesco, realismo, vigor e
ancestralidade. O fundador da AFA (Asatru Folk Assembly), Steven McNallen, propde uma
versdo similar a de Edred Thorsson que, contudo, enfatiza valores como linhagem familiar e
identidade éetnica. A respeito dessas inUmeras ressignificagdes, Strmiska e Sigurvinsson (2015)
explicam que a relagdo entre os praticantes e as Nove Nobres Virtudes sdo controversas. Em
alguns grupos, as pessoas podem apresentar afinidade com elas, mas ha tambem praticantes que
as rejeitam, preferindo apenas incluir, em suas vidas e praticas religiosas, os valores referidos
a honra, a integridade, ao trabalho, a comunidade e a protecéo.

Observa-se, portanto, que as Nove Nobres Virtudes sdo apenas indicacdes de valores
que, diante do contexto (Neo) Pagéo e de seus direcionamentos “ndo dogmaticos”, podem ser
diferentemente interpretados e desenvolvidos de acordo com as interpretacdes dos praticantes.
No cenario brasileiro os valores do Paganismo Nordico Contemporaneo também se manifestam
de forma diversificada, sendo assim, foi possivel identificar que os adeptos reelaboram e

resinificam essas virtudes de maneira individual. Para Marcelo (31 anos) os valores mais

43Traducéo livre do Ingles para o Portugués: “To his friend a man should be a friend and repay gifts with gifts;
laughter men should accept with laughter but return deception for a lie. (v42) / A farm of yor own is better, even
if small, everyone’s someone at home; a man’s heart bleeds when he has to beg for food for himself at meal-times.
(v37)”. (LARRINGTON, 2014, p. 18)
“Averagely wise a man ought to be, never too wise; for those men have the best sort of life who know a fair amount.
(v.54)” (LARRINGTON, 2014, p. 20)
“silent and thoughtful a price’s son should be and bold in fighting, cheerful and merry every man should be until
he comes to death. (v. 15)” (LARRINGTON, 2014, p.15)
“Fire is best for the sons of men, and the sight of the sun his health, if a man can manage it, living without disgrace.
(v.68)” (LARRINGTON, 2014, p.21)
“Cattle die, kinsmen die, the self must also die; I know one thing which never dies: the reputation of each dead
man. (v.77)” (LARRINGTON, 2014, p.23)
440 ntimero nove faz referéncia a quantidade de mundos englobados na Yggdrasil; a quantidade de noites que
Oadinn se pendurou na arvore do mundo, em um ritual de sacrificio; o niumero de passos que Porr caminha antes
de morrer em sua luta contra a Serpente do mundo. Com isso, compreende-se que 0 nimero nove possui um
significado importante para a mitologia nordica.
“5Podem ser encontradas nos livros de Diana L. Paxson, Edred Thorsson e Steven McNallen.
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importantes do Asatr( se dividem em: respeito pelas forcas divinas e naturais; e as virtudes que
estdo relacionadas as Nove Nobres Virtudes que foram elaboradas baseadas no Havamal. Essas
virtudes, segundo ele pode ser compreendida como um “marketing da religido”, ja que
possibilita uma facilidade de assimilagéo dos preceitos do Asatrd. Assim sendo as Nove Nobres
Virtudes propiciam um fécil acesso e com isso, podem facilitar o entendimento dos novos
adeptos. Segundo o entrevistado, as virtudes ajudam a peneirar diversas leituras que ndo seriam
tdo necessarias para poder entender os conceitos principais da religido (Neo) Pagd Nordica.
Diante das compreensdes de Marcelo, as Nove Nobres Virtudes poderiam ser resumidas em:
familia, fé e honra. Nas palavras dele:

“(...) sdo os trés pilares principais que sustentam esses nove, na qual
eles fazem parte em maior ou menor grau em todos eles. Entdo, tem
a parte de virtude que fala de honra que fala de como viver, te
ensinando a viver melhor a aproveitar melhor a vida. (...) esse
resumo de familia, fé e honra que sustentam a vida e a pratica
religiosa, entdo, tanto manter as virtudes quanto manter a pratica
religiosa vai tentar sustentar esses pilares de familia, fé e honra.
Entdo a importancia da religido ¢ a mesma importancia da familia e
a mesma importancia da honra. Sem um desses apoio, fica manco,
vocé nao consegue progredir dentro dela.” (Marcelo, 2018).

Em consonéancia com as consideracfes acima, Gustavo (32 anos) também considera que
a honra e a familia sdo conceitos fundamentais para a pratica religiosa. Ele relata ndo se
considerar um adepto dos “preceitos de Snorri” e do Forn Sedr, no entanto, considera
importantes alguns valores, como coragem, forca, lealdade, fidelidade. Estes, para o referido
adepto sdo padrdes sequidos por qualquer pessoa que queira seguir o caminho do Asatru. Para
ele “honrar os deuses é honrar sua familia, é vocé presar pela verdade e pela sua honra e,
acima de tudo pela sua palavra. Mas assim, a sua palavra para aqueles que sé@o importantes
para vocé”. Apesar de ndo desconsiderar as demais virtudes, diante das reflexdes do
entrevistado, ele conclui que a verdade e a coragem se sobressaltam, ja que, tratam-se dos
valores mais importantes em sua caminhada espiritual pessoal, devido as inUmeras
problematicas e incompreensbes que existem direcionados ao Paganismo Nordico
Contemporaneo, a coragem e a verdade sdo preceitos que ajudariam o adepto a compreender e

a defender sua crenca religiosa.

“Acho que é coragem e verdade né, vocé tem que ter coragem com
as pessoas a sua volta e coragem e verdade consigo proprio também
né, porque é uma coisa diferente, € uma coisa que as pessoas ndo
sabem que existem, tem muita discriminacdo, tem muita piada, vocé
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tem que ser sincero consigo mesmo para saber se VOCé quer isso para
vocé e levantar esse tipo de bandeira.” (Gustavo, 2018).

Para o entrevistado Bruno (48 anos) o caminho Asatr( ensina e estimula a lealdade e o
companheirismo, nas palavras dele: “(...) € uma coisa que falta muito no ser humano,
principalmente no brasileiro (...)”. Diante de suas percep¢des, o Paganismo Nordico
Contemporaneo estimula os adeptos a serem fiéis com aquilo que se faz e que se fala, ou seja,
possibilita consciéncia a respeito da responsabilidade que os seres humanos possuem em suas
escolhas e acdes. Ele ainda relata que o mundo e a sociedade caminharam para compreensdes
de que os seres humanos sao seres individualizados e, assim, a sociedade se distancia do senso
de comunidade levando os seres humanos a se comportarem de forma “cada um por si”. Com
isso, os valores do Paganismo Nordico Contemporaneo, proporcionam uma nova compreensao

em relagdo ao senso de comunidade, ele relata que:

“(...) a gente encontra na religido uma coisa que é a lealdade o
companheirismo(...). O paganismo nordico fora talvez algumas
vertentes que existem, ele é um paganismo tribal, (...) vocé faz as
coisas pelo seu bem, mas também, tem que ver o bem da tribo, entre
aspas, nao so o seu bem (...)”. (Bruno, 2018).

As Nove Nobre Virtudes sdo compreendias geralmente pelos adeptos como guias de
condutas encontradas no Havamal. Como ja dito anteriormente, tratam-se de conceitos
interpretados de forma livre e diversificada por cada praticante, organizacdo ou grupo de
Paganismo Nordico Contemporaneo. Segundo Snook (2015) essas Nove Nobre Virtudes foram
compiladas e codificadas em 1970 por John Yeowell e John Gibbs-Bailey, membros do grupo
Odinic Rite na Inglaterra e, também foram elaboradas por Edred Thorsson enquanto pertencia
a organizacdo Asatru Folk Assembly nos Estados Unidos. Assim sendo, ndo possui uma lista
oficial comum entre 0s grupos, e por vezes, as virtudes sdo problematizadas em suas
controvérsias, ja que nem todos os adeptos estdo de acordo com essas. Snook (2015), ressalta
que as interpretac6es dos adeptos geralmente sdo realizadas a partir de compreensdes de que 0s
poemas éddicos sdo manifestac6es da realidade das sociedades antigas, ou que também, podem
ser metaforas que sdo fundadas com o proposito de transmitir ensinamentos para se obter uma
boa maneira de se viver. No entanto, a autora argumenta que as virtudes podem proporcionar o
sentimento de autenticidade para os adeptos, contudo também, ira ser considerado uma

interpretacdo estritamente contemporanea por grupos reconstrucionistas, ja que, ndo possuem
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fontes histdricas e arqueoldgicas suficientes para sustentarem que esses nove valores sdo

representacOes diretas da éticas e da moral de sociedades pagas nordicas pré-cristas.

1.2. “Os Deuses Existem Porque nos Acreditamos”

Os discursos religiosos do (Neo) Paganismo Nordico Contemporaneo, para Gunnell
(2015), sustentam-se em aspectos fluidos que transitam entre dois tempos, sendo eles o
paganismo historico (antigo) e suas ressignificacbes no mundo contemporaneo (novo). Essa
fluidez nos discursos acaba por refletir dificuldades do dialogo entre pesquisadores e
praticantes, haja vista que, para embasarem e validarem suas crencas, 0s praticantes recorrem a
pesquisas e teorias de académicos, que se mantém ativos nos estudos de fontes primarias, como
0s poemas éddicos e as sagas. No entanto, (Neo) Pagdos nem sempre estdo cientes de toda
complexidade que envolve o debate sobre termos, simbologias e demais assuntos, dentro do
contexto académico dos estudiosos da area Escandinavistica. Para VVon Schnurbein (2016), a
relacdo entre o meio académico e os (Neo) Pagdos se manifesta de forma ambigua, uma vez
que os debates que ocorrem entre pesquisadores, a respeito dos aspectos sobre fontes primarias,
folclore, historia, arqueologia e religido na era Viking, alem de serem extensos, nem sempre
estdo alinhados com os olhares dos praticantes. Estes direcionam seus olhares com a finalidade
de um resgate religioso, além de, também, estarem preocupados com teorias que distanciam os
discursos racistas dentro do cenario Pagdo Nordico Contemporaneo, uma vez que as religides
Asatr( e Odinista estdo envolvidas em inimeras problematicas sobre etnia, raca e nacionalismo.
A autora argumenta que, ainda que os praticantes se disponibilizem a estudarem e pesquisarem
teorias, livros e producgdes do meio académico, seus saberes religiosos advém, em grande parte,
das literaturas de ficcdo.

Von Schnurbein (2016) explica que se deve levar em consideracdo que as interpretacdes
(Neo)Pagas ocorrem, majoritariamente em popularizacdes da mitologia noérdica, sendo estas
realizadas por meio de livros de literatura, internet, cultura pop e producdes literarias
consideradas esotéricas. No cendrio brasileiro, outras fontes também sdo relatadas, que sdo
utilizadas pelos adeptos do Asatrii e do Paganismo Noérdico Contemporaneo como um todo,

uais sejam: livros considerados esotéricos e/ou “semi-académicos”, a exemplo: Mistéri
1 derad t /ou d lo: Mistérios
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Nordico - Mirella Faur®®; As Moradas Secretas de Odin - Valquiria Valhalladur®’; Asatrd: Um
Guia Essencial Para o Paganismo Nordico - Diana L. Paxson*®; Futhark: a Handbook of Rune
Magic - Edred Thorsson*®; The History of Runic Lore - Lars Magnar Enoksen®®. Também s&o
utilizados jogos de computador e videogame, quadrinhos, desenhos, filmes e livros de literatura,
por exemplo, Thor da Marvel, O senhor dos Anéis e demais obras de J. R. R.Tolkien, que séo
frequentemente debatidos e discutidos quando o assunto é a cultura pop, mitologia e suas
influéncias. Por fim, também séo citadas outras leituras, como a Edda em Prosa, Edda Poética,
e outras fontes e estudos académicos, a exemplo: Deuses e mitos do norte da Europa, de Hilda
Davidson, e O Dicionério de Mitologia Nérdica, de Johnni Langer, dentre outros titulos e obras
que propiciam, aos praticantes, possibilidades de estudos e aprofundamento das suas
compreensdes religiosas e filosoficas sobre a mitologia e religido nérdica pré-crista.

“(...) um dia eu tava andando pela liberdade e achei o primeiro livro
0: As moradas secretas de Odin acho que é o da Valquiria
Valhalladur, ai eu comecei a estudar aquele e, vi que até entdo, o que
eu sabia de mitologia nérdica ou cultura nérdica era por filmes e
desenhos né. N&o tinha consciéncia de que Odinn era um deus
criador ou coisa parecida né, e, que tinha muito haver com os Viking
né, ai eu comecei a gostar, comecei a estudar mais, adquirir mais
livros também. Acho que o segundo que eu consegui achar foi o:
Mistérios Nordicos da Mirella Faur, ai fora isso eu comecei a
pesquisar bastante na internet (...)” (Gustavo. 2018).

“Mirella Faur: Mistérios Noérdicos: deuses, runas, magias e rituais, publicado pela editora Pensamento em 2007.
Trata-se de um livro de cunho estritamente esotérico. Segundo Langer (2008) esse livro possui inimeras
problematicas historiograficas, sendo as compreenses da autora sobre runas, magias e a religiosidade da
Escandindvia pré-cristd, assim como os cultos aos deuses, ndo possuem relacdo direta com a religido na Era Viking.
O livro foi publicado apenas no Brasil e, tanto o livro Mistérios N6rdicos, quanto as demais obras da autora, sdo
considerados por inimeros adeptos do (neo) Paganismo, assim como em outros movimentos espirituais, a exemplo
o Sagrado Feminino, enquanto fonte de estudo e conhecimento de préaticas ritualisticas. O que acaba tornando, as
criticas em relagdo as compreensdes de Mirella Faur dificeis de serem aceitas nos didlogos entre académicos e
praticantes.
47Valquiria Valhalladur: As moradas secretas de Odin: um estudo esotérico sobre as tradi¢Ges nérdicas, publicado
pela editora Madras em 2007. Como o proprio titulo se refere, trata-se de uma publicacdo esotérica sobre as
“tradi¢es nordicas”. Para Langer (2008), o referido livro também possui as mesmas problemaéticas que séo tratadas
nos livros de Mirella Faur, j& que em ambos, 0s aspectos mitologicos nérdicos sdo interpretados de forma
equivocada, anacronica e ficticia.
“8Diana L. Paxson: o livro, Asat(: um guia essencial para o paganismo ndrdico, publicado e traduzido para o
portugués pela editora Pensamento em 2009. Considerado um livro de referéncia para muitos praticantes do (neo)
Paganismo Nordico, nos Estados Unidos e no Brasil na época em que foi langado. A autora é considerada uma
lider religiosa no cenério (neo) Pagdo da Califérnia. Como todas obras de cunho esotérico, seu livro possui algumas
probleméticas, no entanto é considerado auténtico e com maior proximidade historiogréaficas ao ser comparado por
outros livros esotéricos j& publicados no Brasil. (LANGER, 2010, p. 361).
“4SEdred Thorsson: é autor de indimeros livros considerados de cunho ocultista e esotéricos sobre runas e runologia.
S0Lars Magnar Enoksen: publicou alguns livros sobre o tema “runologia” e mitologia nérdica, considerado
referéncia para alguns (neo) Pagdos que estdo interessados no tema. Seus trabalhos sdo considerados ndo
académicos, portanto, os contetidos encontrados em seus livros séo referentes a popularizacdo do tema.
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“(...)na aula de histéria a professora comecou a falar do cristianismo
em cima dos indios, dos pagaos na época e fez a gente assistir aquele
filme: A missdo®!, que os europeus chegava, atacando os indios (...)
comecei a prestar mais aten¢do no cristianismo, o que o cristianismo
fez para a histéria. Ai, comegou a me despertar, ai eu falei: o
cristianismo ndo é bonzinho. Ai eu comecei, foi na época que eu
comecei a escutar um rock pesado e tinha também a tematica Asatru.
Ai comecei a ler, comecei a entender mais. (...) comecei a dar uma
lida nas religides (...) peguei uma péagina bem antiga, ndo me lembro,
acho que foi da Asatr(i Vanatrud, em Sio Paulo” (Larissa. 2018).

Os entrevistados seguintes relatam uma experiéncia diferente. Tanto para Bruno, quanto
para Eduardo, seus primeiros contatos com a mitologia ndrdica se deram por meio de livros
utilizados por historiadores e outros estudiosos do tema. Entre esses, 0s primeiros contatos
foram com as Eddas (Edda em Prosa e Edda Poética) e com o livro da historiadora Hilda
Davidson (Deuses e mitos do norte da Europa, publicado pela editora Madras). Eduardo relata
que, aos 16 anos, interessou-se pela literatura nordica em um clube de tradugdo do qual fazia
parte, alegando que, conforme ia estudando a literatura escandinava, percebeu que seu interesse
aumentava consideravelmente. Sobre seu contato religioso, disse: “eu pensava assim: nao
devem ter outras pessoas que fazem isso, mas eu ndo me preocupava com isso. Eu queria
honrar os deuses. Foi uma questdo bastante instintiva, bastante espiritualizada nesse sentido”.
Ele também descreve que comecou a estudar, a ler e a entrar em contato com pessoas nas redes
sociais, colocando em pratica as coisas que descobria. Ja para Bruno, seu primeiro contato com
a mitologia nérdica se deu por meio das runas, narrando té-las utilizado como material de
trabalho®. No entanto, para ele, ndo havia finalidades esotéricas ou oraculares, comegando, a
partir disso, a pesquisar sobre o assunto. As falas dos entrevistados que foram exemplificadas
demostram as diferentes maneiras como 0s praticantes iniciam seu contato com a mitologia
nordica, retratando, também, a variedade de possibilidades e os dialogos que os contetdos

mitoldgicos se relacionam com suas individualidades.

“FEu sempre tive interesse por misticismo essas coisas, aquilo me
deixou curioso, ai, comecei a pesquisar mais, na internet e tal,
comecei a me interessar, me aprofundar e sempre era citado Odinn,
Odinn, Odinn, e um dia eu esbarrei com um livro numa livraria,
chamado: As melhores histérias da mitologia nérdica®, comprei,
comecei a ler e, aquilo foi como se eu tivesse vendo, lendo alguma

SIFilme: A missdo, filme de ficcdo produzido em 1986 na Noruega. Roteiro de Robert Bolt e dirigido por Roland
Joffé.
52Atua como magico profissional.
3As melhores histérias da mitologia nérdica: livro sobre mitologia nérdica, escrito por: Carmen Seganfredo e A.
S. Franchini, publicado em 2004 pela editora Artes & Oficios.
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coisa que pertencia a minha propria cultura. Depois veio: Deuses e
mitos do norte da Europa da Hilda Davidson e a mesma coisa, eu
comecei a ler aquilo e, falei nossa, isso diz muito para mim (...) isso
eu lia, assim, parece que eu estou vivendo nesse meio, uma
identificagdo, enfim, rolou uma identificac@o. ” (Bruno. 2018).

“Eu me encantei pela pratica poética nordica. Foi a primeira coisa
gue me chamou atenc¢do: a beleza da poesia deles e a forma como
eles tratavam a propria histdria, como se fizesse parte do divino, né?
N&o era uma coisa, assim, mitoldgica, absurda (...) os deuses
apareciam de formas téo sutis, nas historias, (...) a divindade tava
inserida no cotidiano das pessoas, a divindade nem sempre é o foco
da historia, ela simplesmente aparecia no cotidiano e ndo eram
supostos milagres que as pessoas narravam, né? (...) e essa conexao
foi bastante intrinseca comigo, eu pensei “e se essas historias ndo
sdo sO alegorias? E se essas histdrias realmente séo reais, né? E esses
elementos divinos sdo a percepg¢do que as pessoas tém da realidade
delas?” E eu comecei a me aprofundar naquilo ”. (Eduardo, 2018).

Os relatos acima retratam como grande parte dos praticantes iniciam seus estudos,
demonstrando as inimeras possibilidades de acessar a mitoldgica nérdica. Nesse sentido, &
possivel identificar, também, manifestacbes dos argumentos de Von Schnurbein (2016), a
respeito dessas descobertas. Os praticantes de Asatr(i geralmente obtém seus conhecimentos a
partir de obras de popularizacdo sobre mitologia nordica, sendo o primeiro contato de muitos
deles por meio de mdasica, filmes, quadrinhos, livros esotéricos e outras pesquisas realizadas na
internet. Dessa forma, seus primeiros sentidos e formacdes de significados acontecem por meio
de indmeros olhares ja resinificados sobre os povos nordicos, os vikings e 0 paganismo.
Ressalta-se, portanto, que este fator ndo exclui a implicacdo de que os praticantes do Paganismo
Nordico Contemporaneo demonstram manter seus estudos e leituras de pesquisas e fontes que
0s apoiam no que diz respeito a suas compreensdes religiosas. Reconhece-se, também, que os
praticantes possuem interesse em sustentar seus estudos de forma constante e direcionam seus
empenhos com seriedade, uma vez que grande parte deles demonstra interesse em livros de
historia e pesquisas académicas. Contudo, torna-se importante ressaltar que essa confluéncia
das fontes (esotéricas, obras de ficcdo, fontes literarias e estudos académicos), nas
interpretacdes dos praticantes, € um fator gerador de incompreensdes, dificultando o dialogo
académico a respeito do tema. Um exemplo dessa problematica sdo os estudos e entendimentos
sobre “runologia”®*, realizados pelos praticantes. O entrevistado Gustavo relata que, para ele, 0

seu interesse pelas runas foi 0 que o0 motivou a estudar sobre mitologia e religido noérdica:

%4Sob o viés esotérico, o estudo de “runologia”, segundo Von Shcnurbein (2016), foi fundado por Guido von List
(1848 — 1919), este, por sua vez, foi um ocultista que “revelou” as runas enquanto alfabeto sagrado. Publicou um
livro em 1908 denominado como Das Geheimnis der Runen (O Segredo das Runas).
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“Olha, o interesse real mesmo foi por causa de runas. Porque até
entdo, quando vocé vé em filmes, todo mundo fala que isso é um
runa X, uma runa X n&o sei 0 que, e quando eu comprei 0 primeiro
livro eu vi que ndo tinha isso, esse negdcio que fala em filme que
qualquer coisa que vocé risca é uma runa. Que tipo, era um alfabeto
sagrado que tinha sido doado aos seres humanos por Odinn né e tal.
(...) eu fui pesquisar sobre runas e ndo achei nada, mesmo na internet
eu ndo achei nada. A informacg8o era bem escassa, eu achei bem
estranho. Foi ai que, eu achei o primeiro livro, foi praticamente o
que praticamente me ajudou a encontrar alguma coisa de material
foram as runas.” (Gustavo. 2018).

Para grande parte dos (Neo)Pagdos, o conhecimento sobre runas € um grande atrativo.
Em geral, sdo utilizadas para préaticas de magia, de sortilégios e compreendidas como simbolos
sagrados. No caso do Paganismo Contemporaneo Nordico, as interpretacdes sobre o
significado das runas ¢ um fator que gera extensos debates e polémicas em dialogos
académicos. Segundo o entrevistado Carlos, as runas, s&éo uma forma de comunicagdo com 0S
deuses: “as vezes eu jogo runas para saber se eles querem ou ndo falar alguma coisa”. O relato
exemplifica a importancia que os simbolos religiosos possuem para ele, sendo o conhecimento
das runas uma das formas de manter a ligacdo direta com as entidades, uma vez que é atraves
delas que se toma conhecimento de mensagens transmitidas pelos deuses. Este, portanto, € um
dos fatores que podem gerar dificuldades das compreensdes dessas ressignificacdes, pois, por
um lado, ha extensas discussdes no meio académico a respeito das pesquisas que sao realizadas
sobre varios aspectos da mitologia nordica, a exemplo as runas. Por outro, 0s processos de
ressignificacdes, no que diz respeito ao olhar dos praticantes, direcionam suas interpretacées
para um sentido subjetivo, profundo e que ganha significados divergentes das pesquisas e
debates entre académicos.

Os praticantes, portanto, baseiam suas crencas ndo apenas em literatura esotérica, mas
também estudam outras fontes como, por exemplo, as fontes literarias e historicas. Para
Strmiska (2000), a relacdo que os praticantes mantém com a mitologia nérdica e os demais
estudos citados por eles sdo de interpretacdes livres, ou seja, suas compreensdes sobre o que
pesquisam e leem, possuindo interpretacdes préprias. 1sso pode acontecer devido ao fato de que
0 (Neo) Paganismo Nérdico, assim como outras vertentes do (Neo) Paganismo, ndo possui um
livro primordial, em que sdo descritas as praticas religiosas mantidas, tampouco existe algo
sistematizado e/ou universalizado.

Bruno descreve o paganismo como “uma religido em constru¢do”. O entrevistado

problematiza a escassez de livros em portugués, descreve seus estudos fazendo a analogia com
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o modo como se “peneira ouro”, ou seja, a maioria das informacdes que podem ser encontradas
em lingua brasileira, para ele, ndo é de muita confianca, tornando-se necessario assimilar
informacdes adequadas a sua compreensdo e deixar de lado muitas outras que séo consideradas
inadequadas ou equivocadas. Acrescenta, ainda, que “fudo é sujeito a interpretagdo”,
argumentando sobre as discussfes polémicas que existem em relacdo as obras de Snorri
Sturluson®® e até que ponto este estaria sendo influenciado pelo olhar cristdo em suas narrativas.
Bruno relata: “vocé fala, mas Snorri falou isso e tal, mas o cara pode vir e falar: mas Snorri

era cristdo. E ai fica naquela.... é muito problematico entdo (...)".

“(...) nds ndo temos um papa supremo ¢ nos nao temos um lugar
espiritual, uma igreja, nds ndo temos uma igreja e principalmente
no6s ndo pregamos palavra, (...) religido é uma coisa pessoal e isso se
solidifica muito no paganismo, principalmente no paganismo hoje.
Principalmente numa religido ndrdica que ndo deixou documentos
sobre pratica, entdo, assim, é um processo em que as pessoas estdo
buscando resposta (...)”. (Carlos, 2018).

“(...) é uma religido construtivista, ndo tem quem falar o que esta
certo 0 que que € errado e, tem muitos grupos que ndo pode nem
discutir, foi isso que aconteceu e ponto final. Somos uns cientistas
religiosos, queremos dizer, a gente conversa com o que vocé acha,
0 que vocé ndo acha e, vai apanhando a ideia de cada um e vai vendo
0 que ta certo e o que ta errado (...)”. (Larissa, 2018).

“(...) porque ndo existe uma biblia, ndo existe um tora, ndo existe um
alcordo, mas eu fui ler os textos ditos como, assim, entre aspas,
sagrados e comecei a interpretar aquilo de uma forma um tanto
quanto filoséfica e tentando extrair daquilo licdes de vida pra mim.

Eu fui comecando a moldar o meu carater, digamos assim, pagao”.
(Lucas, 2019).

Os relatos dos entrevistados sdo muito significativos sob o ponto de vista dos processos
pelos quais seus entendimentos religiosos se constroem, pois claramente deixam liberdade para
ressignificacdes, reinterpretacdes e criacbes de novos conceitos e entendimentos. Ressalte-se
que este processo ocorre por meio de questdes subjetivas. Como exemplificado no relato de
Bruno, Larissa e Lucas o Paganismo Nordico Contemporaneo possui em primeira instancia o
carater construtivista, ou seja, 0s praticantes criam a sua religido, possuem papel ativo nessas
criagdes e ressignificacbes, assim como o direcionamento de suas compreensdes, para

moldarem suas praticas, éeticas, valores e significacdes. Com isso, criam-se possibilidades para

5Snorri Sturluson (1179 — 1241) foi um politico e historiador islandés, conhecido por suas obras: Heimskringla
(Histéria dos reis noruegueses), Olafs saga, Egils saga (especula-se que essa saga também pode ter sido de sua
autoria), Edda em Prosa. (SIMEK, 2007, p.296).
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inimeras interpretacBes a respeito de como irdo significar suas experiéncias religiosas. Para
muitos, como é possivel observar o relato de Lucas, as fontes utilizadas como estudos, possuem
ensinamentos para moldar o carater “pagdo” de suas identidades, ou seja, sdo fontes de
producéo subjetiva de identidade, de moral e de ética.

Blain e Wallis (2007) explicam que as apropriacdes de simbolos “pagaos” sdo, para os
praticantes, elementos de autenticidade de suas crencas, tornando-os uma espécie de
especialistas sobre o tema. Para eles, ndo ha recursos como um representante espiritual ou uma
unificacdo das ideias e crencas, como acontece em religides maiores, a exemplo do que ocorre
nas religides cristds. Com isso, ha um direcionamento de esforcos, para buscar respostas de
como essas praticas pagas seriam realizadas e, tratando-se de religifes que ndo possuem
documentos histéricos necessarios que descrevem exatamente como essas praticas eram
vivenciadas, o (Neo) Paganismo ir4 se caracterizar por essa liberdade das interpretacGes e
ressignificagcbes. Sendo assim, 0s proprios praticantes se propdem a elaborar suas praticas.
Ainda que tentem resgatar este passado historico, ha, nos discursos, consciéncia em relacéo a

como as ideias centrais de suas crencas serdo construidas por eles mesmos.

1.2.1. Asatri: “Uma Religiio em Constru¢io”

Dois aspectos relevantes emergiram nas entrevistas. O primeiro é a compreenséo do
Paganismo Nordico Contemporaneo enquanto um resgate e preservacao de uma crenca antiga,
0 segundo esta no discurso que foi expressado de forma constante pelos entrevistados, no
sentido de que o Paganismo Nérdico Contemporaneo é uma religido em construgdo. Observa-
se, portanto, que os discursos religiosos perpassam por processos de legitimacao dos saberes
dos praticantes. E importante ressaltar que esses discursos religiosos, presentes entre os adeptos
do (Neo) Paganismo, como um todo, geram, por vezes, inumeros desafios no que diz respeito
ao didlogo entre praticantes e académicos. Uma possibilidade de entendimento desse fenémeno
esta no fato de os praticantes das diversas vertentes de (Neo) Paganismos constroem e moldam
suas crencas por meio de discursos em diversidades de elementos tanto tedricos, quanto
pessoais e subjetivos, chegando a interpretacdes proprias a respeito de suas praticas religiosas
e seus valores. Em relacdo ao movimento (Neo) Pagdo Nordico Contemporaneo, muito se

discute a respeito de como a comunidade teoriza, sistematiza e assimila suas crencgas.
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Os académicos®® que pesquisam temas relacionados ao Paganismo Contemporaneo, em
geral, estdo de acordo ao argumentarem que os processos de ressignificagdo dos elementos
pagdos pré-cristdos, para 0 mundo contemporaneo, sdo entendidos enquanto uma Invencgdo de
Tradigdes. Para Hobsbawm (2012), as “novas” tradi¢des surgem como uma forma de se dar
continuidade a uma tradi¢do antiga, quando ndo ha elementos suficientes para essa adaptacéo
do “antigo” para o “novo”. Nesse sentido, compreende-se que hd um processo de ritualizagdo
e insercdo de novos elementos que se repetem, transformando, assim, novas identificacfes de
uma comunidade. Compreende-se, entdo, o Paganismo Contemporaneo como uma religido que
busca elementos antigos para producgdes de novos sentidos, que séo resinificados e adaptados
ao mundo contemporéneo. Blain e Wallis (2007) argumentam que a construcao de significado
no modo de pensar (Neo)Pagdo ocorre através de uma fluidez de conceitos e suas
interpretacdes. Nesse sentido, as tradicbes comecam a ser compreendidas de formas fluidas,
ensejando uma legitimacédo ao ato de se inventar e reinventar.

Quando o assunto € producdo de identidade e significado, Blain e Wallis (2007)
entendem a religiosidade (Neo) Pagd como uma crenga que Se apresenta por meio de aspectos
de “bricolagem”, ou seja, os adeptos reunem e incorporam inumeros conceitos e praticas
diversas, para defender suas crencas, com 0 proposito de justificarem, através dessa
“bricolagem” de teorias e conceitos, a forma de proporcionarem autenticidade de seu credo —
aspecto passivel de observacdo por estar presente nos discursos sobre as compreensdes
religiosas. Charbonneau (2007) compreende o Paganismo Contemporaneo enquanto uma forma
religiosa de se expressar através de um “caldeirdo de transformagdo”. Referindo-se a essa
juncéo de teorias e conceitos, 0 autor explana que os praticantes encontram sentido atraves da
propria elaboracdo das suas espiritualidades, no entanto, a formacéo de identidade religiosa,
acontece por meio de uma elaboracdo imagética da conexdo de uma espiritualidade

culturalmente idealizada.

%6Stefanie von Schnurbein: Norse Revival: Transformations of Germanic Neopaganism, 2016; Michael Strimiska:
Modern Paganism in world cultures: comparative perspectives, 2005; Jenny Blain: Ecstasy and neo-shamanism in
North European paganism, 2002.
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1.3. “Descristianiza¢dao” do Pensamento Religioso

Imagem 1: Deus é Odin. Camiseta utilizada por um dos adeptos no dia do blét. Em sua inscri¢do: Deus pra mim
¢ Odin!!! Orgulho Pagao. (Foto da autora).

E comum identificar, nos discursos religiosos das crencas Pagas Contemporaneas, uma
tendéncia a ideias que formulam um contraponto ao que o Cristianismo propde em sua visao de
mundo. Os Pagdos Contemporaneos possuem opinides criticas em relacdo a Igreja Cristd,
devido ao fato de que, geralmente, o cristianismo é compreendido, por eles, como uma religido
gue ndo apenas apresenta aspectos de dominancia, mas que, também, foi aniquiladora das
praticas pagas das sociedades antigas. Von Schnurbein (2016) explica que existe uma tendéncia,
entre 0s adeptos do (Neo) Paganismo, a perceberem o cristianismo enquanto uma religido
estrangeira que, em sua historia, foi responsavel por destruir a heranca espiritual nativa dos
lugares onde se consolidou. Larissa relata que comegou a se interessar pelo paganismo ao se
tornar consciente sobre 0 que a Igreja Catolica havia feito com os indigenas, para a ela: “o

cristianismo ndo é bonzinho”. E comum se deparar com relatos como os da entrevistada
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Larissa, pois grande parte das pessoas interessadas no (Neo) Paganismo também encontra, nele,

um contraponto as concepcdes e ideais cristdos. Nas palavras de Carlos:

“(...) uma coisa que eu sempre converso com o pessoal quando a
gente entra nesses assuntos, assim, primeiramente vocé tem que
descristianizar toda a sua ideia sobre religido. (...) tirar as préaticas
cristas das religides pagas. Acho que seria essa, primeiramente, essa,
tem uma nogdo de irmandade com os deuses, ndo é de, assim, 0
ponto de vista da maioria dos pagdos tem com o cristianismo é de
submissdo, tipo, ajoelho-me perante Deus, isso ndo existe no
paganismo” (Carlos, 2018).

O Heathen entrevistado expde que, sob o viés de sua percepcao, existe a necessidade de
didlogo entre os praticantes, a fim de descristianizar conceitos culturais que, muitas vezes,
permanecem em algumas formas de agir nos grupos Heathen do Brasil. Para ele, esses conceitos
seriam resquicios do modo de agir “Cristdo”, referindo-se a um ponto de tensdo que existe entre
os adeptos, pelo fato de que alguns deles permanecem com ideias sobre o que seria “certo” ou
“errado” nos preceitos Heathen, levando-os a diminuir a imagem de alguns grupos ou pessoas
e/ou, também, com isso, a comportarem-se de maneira dogmatica. Essa tensdo, no cenario
Asatr( Brasileiro, pode ocorrer por dois motivos. O primeiro, como exemplificado por Carlos:
“(...) para as pessoas que tem a real consciéncia paga, elas ndo aceitam que cheguem e fale:
vocé esta fazendo errado, ndo é assim que se faz (...) ", ilustrando, em sua fala, que sua religiao,
diferentemente do Cristianismo, ndo promove comportamentos de “submissdo”. O segundo
aspecto pode ser compreendido com relacdo ao que alguns adeptos adotam, ao se identificarem
enquanto representantes da religido. Para o entrevistado, essas pessoas se comportam como
alguém que foi “escolhido dos deuses”, sendo este um comportamento proselitista e, logo, ele

faz uma reflexdo critica, comparando com os valores Cristaos.

(...) ébvio que existe um respeito pelas criaturas superiores, mas
vocé ndo abaixa sua cabeca. Eles® querem o seu reconhecimento e
0 seu respeito, eles ndo querem sua submissdo, é isso e, assim, é
aquela coisa, respeito é uma via de mao dupla. Entdo assim, se eles
guerem 0 NOSSO respeito, respeite as nossas coisas, ou seja, respeite
0 que nés criamos, entdo existe essa consciéncia, basicamente essa
¢ uma das coisas que me atraiu para o paganismo”. (Carlos, 2018).

York (2005) compreende que a diferenca mais significativa entre paganismo e o

Cristianismo esta na natureza das divindades. Para o autor, o pensamento Cristdo entende sua

570 entrevistado esta se referendo as divindades.
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deidade enquanto transcendente, ja as deidades pagds, seriam imanentes, sendo que a relacao
das entidades pagés com os seres humanos manifesta-se de forma codependente. Seguindo esta
compreensdo, a relacdo entre humano e deuses é interpretada como uma via de médo dupla.
Como descrito pelo entrevistado Carlos, trata-se de uma relagédo horizontal, para que se ganhe
respeito, é necessario demonstrar respeito. Sob a perspectiva do entrevistado, essa relacdo
poderia e/ou deveria se propagar nas relacées sociais entre os demais Pagdos Contemporaneos
no Brasil, no entanto, nem sempre acontece. Ademais, justifica-se em seus discursos que a
religido referida, ainda estd em processo de construcdo, dessa forma, ao compreenderem a
crenga enquanto algo inacabado ou que, ainda estd em processo de criacdo, abre-se um leque
extenso do que pode ser inserido ou retirado dos seus discursos religiosos, propiciando um
didlogo flexivel. Em contrapartida, o discurso construcionista, refere-se também, a uma falta
de implicag&o que pode ser entendida de forma velada nos discursos. Acredita-se, portanto, que
para se preservarem, apoiam-se no entendimento que o Heathen é uma religido que ainda esta
em processo de construcao se “resguardando” assim de futuras criticas.

Essa abertura, pode ser interpretada de tanto de forma positiva, quanto negativa. No
sentido positivo, considera-se que o Asatrii é uma religido que possui possibilidade de dialogo
e debate, apresentando possibilidades para que 0s conceitos sejam constantemente revisitados.
No entanto, sob o aspecto problematico, Carlos demonstra, em seu discurso, uma reflexao
critica a esse respeito: “Eu vou te falar, eu sou meio dividido em rela¢do a essa questao porque
por um lado, eu acho importante as pessoas buscarem os seus caminhos, por outro, eu acho
que gente, assim, denigre o proposito do paganismo”. O proprio discurso do praticante, que
relata a opinido de um comportamento dogmatico, é problematico; também, compreende as
complexidades existentes, por se tratar de uma religido que promove liberdade de construcéo.
Sobre essa questdo, Schnurbein (2016) enfatiza que os discursos de liberdade, no sentido nédo
dogmatico, geram abertura para inimeros elementos novos e, por meio dessa abertura, diversos
discursos sobre raca e supremacia acabam sendo difundidos no meio religioso, criando-se
possibilidades, para disseminar ideologias extremistas. Configura-se, assim, um cenario
problematico que é discutido extensamente no meio académico.

Outro aspecto interessante, que pode ser utilizado para exemplificar a ambiguidade das
compreensdes de alguns praticantes em relacdo as diferenciagdes entre cristianismo e
paganismo, pode ser observado no que se entende enquanto Godi, no (Neo) Paganismo Nordico

Brasileiro. O conceito de Godi®® é compreendido, pelos escandinavistas, como uma figura de

8Pode ser encontrado na Eyrbyggja saga (OLIVEIRA, 2017, p 309).
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liderancga, seja de cunho politico ou religioso. Oliveira (2017) explica que o godi ou godord era
a nomenclatura utilizada na Era Viking, para se referir a figuras de lideranca local, na Islandia.
Essa posicdo poderia ser comprada, trocada ou compartilhada, mas somente poderia ser
exercida por homens. Para Von Schnurbein (2016), a figura do Godi (homem) ou Gydja
%9 (mulher), nas ressignificagdes contemporaneas do Asatr(, pode ser comparada as estruturas
clericais da Igreja Cristd, j& que este/esta possui lideranca parecida com a de um bispo. A autora
argumenta que a Islandia é o Unico pais que possui um sistema oficial de clero, com eleicBes
para o Allsherjargodi, com o intuito de eleger um lider religioso nacional.

Von Schnurbein (2016) ainda explica que os grupos mais influentes de Asatri — The
Troth®® e a AFAS! — ndo possuem nenhum lider nacional religioso. No entanto, ambos formaram
programas de treinamento para “clérigo”. O grupo sueco Samfundet Forn Sed®? elaborou, em
2010, um programa de treinamento para Goder e Gydje para fins de qualidade do servico
espiritual. Ademais, outros grupos como Samfundet Forn Sed; Forn Sidr (dinamarqués)®?;
Bifrost®; Foreningen Forn Sed®®; Eldaring® e VfgH®’ rejeitam a ideia formal de um “padre”,
credo e construcdo de templos, permanecendo com concepgdes informais a respeito do
representante religioso. Ha, assim, a possibilidade de os membros poderem conduzir os rituais
demonstrando flexibilidade dos grupos na formulacao das proprias regras.

Em relacdo ao sacerddcio, Eduardo relata ser este um aspecto narrado de forma
abundante nas sagas e define o termo Godi enquanto “alguém que fala a lingua dos deuses
(...)”; acrescenta, ainda, que considera “curioso é que o plural é o mesmo plural pra
divindades”. Para ele, 0s sacerdotes possuiam a funcdo de auxiliar as pessoas no quesito
espiritual, por serem considerados “experientes”. Para ele: “(...) eu vejo a figura do sacerdote
como um pilar pra tribo, tem que ser uma pessoa que tem uma solidez emocional pra que as
pessoas vao procurar”. O entrevistado demonstra entender que o sacerdote é uma figura central
religiosa que possui funcdo de unir o grupo, apaziguar situacdes de conflito, assim como

proporcionar suporte espiritual e emocional aos seus integrantes. Conforme é possivel observar.

9Para as compreensdes contemporaneas, ndo se considera os papéis enquanto definicdes de género. No entanto,
esse assunto pode ser polémico dependendo do grupo de praticantes em questdo. Outro aspecto que pode ser
compreendido de forma mais flexivel é a pratica de Seid (préticas de magia xamanica) dentro do Asatru.

0The Troth - https://www.thetroth.org/

SLAFA - http://www.runestone.org/

62Samfundet Forn Sed - https://www.samfundetfornsed.se/

8Forn Sidr - https://www.revolvy.com/page/Forn-Si%C3%B0r-%E2%80%94-%C3%81satr%C3%BA-and-
Vanatr%C3%BA-Association-in-Denmark

84Bifrost - https://www.bifrost.no/

%Foreningen Forn Sed - https://ecer-org.eu/organisations/foreningen-forn-sed-norway/

®6Eldaring - https:/eldaring.de/

57VfgH - https://www.vfgh.de/
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em sua fala, trata-se de uma compreensdo romantizada do Godi, semelhante aos preceitos
Cristdos, tornando-se facilmente comparada a concepgdo que se tem da figura do “padre”.
Ademais, ainda que seja possivel encontrar, em certos registros, algumas mencgdes as pessoas
que se dedicavam ao sacerddcio, a religido nordica pré-cristd ndo possuia, como caracteristica,

a centralizacdo religiosa numa figura sacerdotal.

“Dentro do meu Kindred, por exemplo, eu ocupo as duas fungdes. O
chefe tribal, entdo, eu cuido da parte legal dos objetivos, das
missdes, entdo, a0 mesmo tempo que eu conduzo os ritos, Sou eu que
faco as tradugdes, sou eu que faco os documentos, sou eu que faco
0s estatutos, e eu noto como, como isso, as vezes, sobrecarrega. (...)
A funcdo do sacerdote ndo € se enaltecer. Na verdade, quanto mais
funcbes vocé ocupa, mais vocé se doa pelas pessoas. Entdo, o que
motiva a seguir o caminho sacerdotal, dentro da religido ndrdica, é
juntamente essa oportunidade de ajudar as pessoas. E uma, uma
questdo muito importante é que o sacerdote, ele tem a funcdo de
construir o ritual, né? No meu caso, por exemplo, ver a necessidade
de cada um e trazer isso pro rito. Entdo, eu tenho que ta sempre em
contato com os membros e saber como eles estdo emocionalmente
pra, quando chegar o rito, eu saber exatamente o que eu preciso fazer
(...)”. (Eduardo, 2018).

Na fala do entrevistado, é possivel perceber discursos centralizadores, conforme
exemplificado anteriormente. Outro aspecto interessante a ser observado diz respeito aos
aspectos subjetivos que se mostram possiveis motivadores na sustentacédo da figura sacerdotal
centralizadora. Argumenta-se, portanto, que ha aspectos do discurso religioso do entrevistado
que podem ser compreendidos enquanto ideias veladas, conscientes ou ndo, a respeito do desejo
de reconhecimento e de importancia, que giram em torno da figura do Godi. Ainda que em seus
relatos aparecam argumentos de que a vida sacerdotal ndo possui a intencdo de enaltecer a si
proprio, o entrevistado estd implicado em uma série de argumentos que retomam 0s ideais
sociais sobre lideres religiosos, como, por exemplo: importancia politica, relevancia social,
conhecimento religioso profundo, autenticidade de seus saberes, confidente e conselheiro,
dentre outros. Em relacdo a sua motivacao religiosa, Eduardo relata: “(...) minha motivagdo da
pratica da religido escandinava ndo é unicamente a minha espiritualidade, mas preservar esse
legado que eu tenho a sensacéo de que, se ninguém fizer nada por ele, ele vai sendo deturpado,
deturpado, deturpado até que ele deixe de ser o que ele é. Ld na Escandinavia (...)”.

Percebe-se, portanto, no discurso do entrevistado Eduardo, uma concepg¢édo simbdlica
do lugar de poder, o qual, segundo Bourdieu (1987), esta relacionado a uma constituicdo da

realidade que se manifesta tanto no mundo particular, quanto no mundo social. Esse lugar
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refere-se ao que a pessoa compreende, de forma subjetiva, como ser portadora de conhecimento
e sabedoria. Nesses termos, 0 sacerddcio pode ser compreendido enquanto um instrumento de
didlogo, utilizado para dar legitimidade aos seus posicionamentos sociais. Candido (1999)
argumenta que o “local de poder” estd relacionado a uma série de aspectos simbolicos: do que
se faz; para quem se faz; para qué se faz. No caso do discurso do entrevistado Eduardo, seu
lugar de pertencimento (figura sacerdotal) é uma forma simbolica de se relacionar, posicionar-
se e interagir com o mundo social. Fazendo-se de representante politico (simbdlico), ele
promove a autoridade e legitimidade para seu discurso e conhecimento.

Deve-se enfatizar, novamente, que o (Neo) Paganismo manifesta-se, acima de tudo, em
pluralidades, ndo sendo possivel afirmar que os discursos problematizados, até agora, retratam,
portanto, a totalidade religiosa do Paganismo Nordico Contemporaneo. Obviamente, tal fato
ndo consiste em negar a existéncia de aspectos problematicos nos discursos de seus adeptos,
conforme exemplificado em algumas situacfes acima. No que tange a figura sacerdotal, no
Paganismo Nordico Contemporéneo do Brasil, especialmente nos grupos com que foram
realizadas as devidas entrevistas e observacdes, € possivel afirmar que as compreensdes
sacerdotais sdo diversas, sendo assim, foram entrevistadas dois Heathens que se consideram
Godi. Para Eduardo, a figura sacerdotal é compreendida de forma centralizadora e, para o outro
Godi, denominado com o nome ficticio de Marcelo, apesar da figura sacerdotal possuir papel
de importancia (organizacao de blots e conducéo das ritualisticas), ndo foi identificada, em sua
fala, nenhuma intencéo centralizadora, demonstrando maior flexibilidade nas compreensées em
relacdo ao referido papel social.

Os demais grupos que participaram da presente pesquisa, com o0s quais foi realizada a
observacdo participante, ndo possuiam quaisquer manifestacGes centralizadora sacerdotais,
com isso, 0s rituais podem ser tanto organizados, quanto conduzidos por todos os membros.
Para as realizac@es ritualisticas, os membros dos grupos séo escolhidos; geralmente, é acordado
anteriormente, por eles, qual ou quais pessoas serdo responsaveis por conduzir a préatica
religiosa. Ademais, torna-se importante ressaltar que, para grande parte dos participantes da
pesquisa, o Paganismo Noérdico Contemporaneo é compreendido com caracteristicas “tribais”.
Por meio desse entendimento, as concepc¢des de comunidade e de ndcleo religioso que sdo
estabelecidas, no Kindred, proporcionam, a eles, uma relacdo de confianca, muitas vezes,
relatada como “familiar”. Nesse sentido, para muitos deles, trata-se de uma concepgao

religiosa/espiritual que promove uma relacéo horizontal e de igualdade entre os membros.
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Marcelo relata, em sua entrevista, seus entendimentos sobre a diversidade que é
manifestada entre os grupos. Explica que cada grupo ou kindred possui sua propria maneira de
compreender a religido e de pratica-la, assim sendo, o entrevistado compreende que ndo ha, no
Brasil, uma unidade de pensamento por ndo haver uma diretriz religiosa Pagad Nérdica
Contemporanea. Segundo ele: “(...) ndo ha um papa Odinista, alguém que lidere, nada relativo
a religiosidade nérdica, diferente da Islandia, diferente da Espanha, diferente da Italia, em que
existem focos centrais de cada um dos movimentos religiosos”. Conforme suas conclusdes, em
outros paises, 0 Asatr(i possui organizagdes que irdo representar simbolicamente o que cada
kindred adotara e seguird enquanto seus valores e compreensoes religiosas. Esse pensamento,
manifestado pelo entrevistado, é controverso, ja que, ainda que existam organizacoes religiosas
oficiais, estas sdo amplamente problematizadas ndo sé pelos inimeros kindreds existentes pelo
mundo, como também por académicos, que irdo investigar os discursos dos representantes
dessas organizacdes. Argumenta-se, portanto, que as impressoes de Marcelo podem estar mais
relacionadas com questdes de autenticidade e identidade do que, de fato, uma necessidade
unificadora e centralizadora da religifio Asatr(i no Brasil. Diante dessas problematicas, as
devidas discussdes em relacao as concepc¢oes de identidade, etnicismo e (neo) nacionalismo, no

cenario do Paganismo Nordico Brasileiro, serdo abordadas no segundo Capitulo.

1.3.1. “O Guerreiro Nunca Larga sua Espada”

Praticantes do (Neo) Paganismo Contemporaneo se sentem conectados com oS
elementos simbolicos de sociedades pagas do passado pré-cristdo. As sociedades agrarias e
possibilidades de um deus ndo-cristdo, dos povos primitivos, geram interpretacdes muitas vezes
idealizadas e romantizadas em relacdo aos cultos antigos. No caso da religido nordica pré-cristad
e dos vikings, estes sdo muitas vezes compreendidos por meio de estere6tipos formulados pelo
Romantismo do século XIX e que sdo manifestados no conhecimento popular, sendo
interpretados como povos exoticos e nobres selvagens que dependiam do clima, do solo e das
batalhas. Em transi¢des fluidas de conceitos, os valores do Paganismo Nordico Contemporaneo
se formaram em ensinamentos referentes a interpretacdes com caracteristicas idealizadas sobre
guem eram 0s povos nérdicos antigos. Sendo assim, prevalece, no discurso dos praticantes,
valores como: coragem, forca, lealdade, fidelidade, honra, forca. Estas caracteristicas, por sua

vez, sdo preceitos que surgiram no movimento volkisch e que, mais tarde, foram assimiladas e
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reelaboradas como as “nove virtudes”, propagadas em muitos grupos de Paganismo Nordico
Contemporaneo pelo mundo.

O Heathen Bruno argumenta que a religido Asatrd estimula a lealdade, que possui
conceito compreendido enquanto aspecto relevante para a sua vivéncia religiosa. Ele relata que
0 Paganismo Nérdico Contemporaneo se trata de uma préatica que promove a lealdade, que,
segundo as suas compreensdes, € uma habilidade que falta no ser humano e no brasileiro.
Acrescenta que a lealdade e o companheirismo promovem um senso de responsabilidade, que
consistem em valores que ensinam o praticante a ser fiel ao que se faz e ao que se fala. Para
Bruno, “o paganismo nordico” é uma religido tribal e, sob o viés dos conceitos de
companheirismo e fidelidade, o agir esta direcionado ao bem da comunidade. Essa compreensdo
estd em consonancia com o entendimento de Blain e Wallis (2007), ao problematizarem as
faltas subjetivas que teriam emergido com a modernidade. Os autores compreendem que a
identificacdo que ocorre no (Neo) Paganismo diz respeito a um processo de “encantamento do
mundo” e, assim, as ideias religiosas sdo passiveis de proporcionarem novos olhares a respeito
do mundo, da natureza e das relagdes.

O conceito de “encantamento do mundo” faz referéncia a compreensdo de Marx Weber,
ao argumentar que a sociedade é um produto da modernidade. Criou-se, entdo, o conceito de
desencantamento, como uma critica para uma sociedade racionalista. Para Blain e Wallis
(2007), o conceito de Marx Weber se torna problemaético, pois, para que aconteca um
reencantamento do mundo, necessariamente esta implicado seu desencantamento. No entanto,
esta explicacdo tem sido utilizada por inimeros autores, como uma maneira de compreender a
Nova Era. Direcionando o conceito para o contexto (Neo) Pagdo, o encantamento pode ser
entendido como uma “base” conceitual que permite uma aproximacao, para compreender a
maneira como 0s (Neo) Pagdos irdo interpretar suas diferentes visdes de mundo. Estas acabam
inseridas em um processo de imaginacgdes e representacdes do passado, como uma forma de
suprir as faltas que o mundo contemporaneo propde, a exemplo, do que ocorre com a concepgao
dos praticantes sobre o contato com a natureza, em contrapartida a urbanizacéo, e o pensamento
coletivo, em contrapartida ao individualismo. “A sociedade, o mundo, acabou levando para
que fosse uma coisa que é cada um por si. Entéo, a gente encontra na religido, uma coisa que
¢ a lealdade, o companheirismo, esse tipo de coisa”. (Bruno, 2018).

E possivel observar outros aspectos, nas falas dos entrevistados, ao relatarem como
aconteceram seus encontros com o (Neo) Paganismo Nordico (Asatr(, Heathen e Forn Seid).

Para o entrevistado Carlos, as afinidades com os deuses dizem respeito a percepcao individual
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do sagrado, que é um aspecto intimamente representativo e subjetivo. Para ele, o deus com o
qual possui maior afinidade € o Tyr, por se tratar de um deus da justica, do equilibro, da
coragem, da batalha. Essa identificacdo, segundo Carlos, estd relacionada ao fato de o
entrevistado praticar artes marciais e por se identificar com a imagem do guerreiro, ele relata:
“uma das maiores frustragoes da minha vida, foi nao ter servido as for¢as armadas, eu gostaria
de ter servido, mas acabei ndo servindo, ouvi conselhos errados, mas eu acho, é mais uma
questdo de vocé perceber do que é sagrado para vocé e qual deus representa isso”. Percebe-
se que a relacdo de afinidade com os deuses e com a historia de vida de cada um dos
entrevistados ocorre em um processo de elaboragdo de seus aspectos pessoais, 0S quais 0S
praticantes possuem necessidade de ressignificar, podendo estar relacionados, diretamente ou
indiretamente, aos seus contetdos pessoais e as suas atribuicdes de significados.

Gustavo relata ter experienciado um “chamado” do deus Tyr, segundo ele: “ (...) um
belo dia, eu entrei em transe e eu vi Tyr falando comigo (...)”. O entrevistado relata sobre como
surgiu seu interesse pelo o Paganismo Noérdico Contemporaneo, conta que, de inicio, se
interessou pela Wicca e, mais tarde, comecou a estudar sobre mitologia nérdica. Ele conta que
em nenhum outro momento da vida havia entrado em transe, assim, sua experiéncia com o deus
Tyr configurou o primeiro acontecimento deste fendmeno. Segundo ele, foi como se o tempo
tivesse parado. Relata ndo se lembrar de muita coisa, no entanto, o que retoma em sua memoria,
de forma nitida, foi a fala do deus Tyr para ele: “eu sou o absoluto deus da guerra, venha até
mim”. Gustavo se identifica como Odinista®®, por ser mais facil de explicar para as pessoas
sobre o que se trata sua religido. Para ele, ser Odinista é: “honrar os deuses é honrar sua familia,
€ voceé presar pela verdade e pela sua honra e, assim, de tudo pela sua palavra. Mas, assim, a
sua palavra para aqueles que sdo importantes para vocé”. O entrevistado compreende que
coragem, forca, lealdade e fidelidade sdo aspectos do Paganismo Nordico Contemporaneo
considerados padrdes para qualquer pessoa gque deseja seguir o caminho.

Assim como Carlos, Gustavo relata sua relagdo pessoal com 0s deuses guerreiros,
explica ter sempre trabalhado na area de seguranca e, por isso, compreende estar mais ligado
ao aspecto do guerreiro. Para ele, um dos motivos que o faz considerar seu culto enquanto
Odinista estd no fato de ter direcionado sua pratica religiosa com maior énfase nos deuses da

guerra, quais sejam Tyr, Odinn e porr. Na compreensdo dele, “Tyr e Odinn sdo deuses da

8 O Odinismo engloba uma grande variedade de crenca e acdo; do ativismo politico e racialismo extremo da
Ordem de David Lane, a Nacéo de Odin, em Toronto, e os Odinistas, envolvidos com o jornal Quarterstaff, para
grupos ndo-racialistas, como a Assembleia Livre de Asatru, no Texas; a Sociedade Odinista de Crystal River,
Flérida; o Grupo de Estudos Odinistas das Religifes Arias de Lafayette, Indiana. (KAPLAN, 2016, p. 123-124).
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Guerra e Porr, a gente ndo fala muito, mas ele € um deus da batalha, t& sempre protegendo 0s
humanos e também os deuses, né”. Um outro aspecto relevante € a correlagdo que ele faz, ao
refletir sobre a histéria do seu préprio pai, relacionando o fato de ele ter tido enfrentamento
para lidar com as diversidades da vida de forma solitaria; relaciona, também, com a histéria de
Sigurd Sigmud, trazendo, para o seu relato, uma relagdo dos aspectos da vida em que se torna
necessario a capacidade de resistir:

“Acho que as duas coisas na verdade, quando eu penso no lado
heroico, eu penso no meu pai que lutou sozinho, meu pai é 6rféo,
teve que se virar sozinho a vida toda, né. E os herdis mitoldgicos
Sigurd Sigmud, ou aqueles outros que tentaram lutar para ndo deixar
o cristianismo todo invadir a Escandinavia, né. Mesmo néo tendo
conseguido muito (...)” (Gustavo, 2018).

Outro aspecto semelhante que encontra consonancia com os relatos acima € a
experiéncia de Larissa. Ela relata ter comegado a ler sobre o Asatr( a partir de alguns poemas
e textos que encontrou pesquisando sobre mitologia nordica quanto tinha dezesseis anos de
idade. Conta que, durante o seu processo de descobrimento da mitologia e “filosofia” nordica,
se deparou com uma frase que dizia: “nunca largue a sua espada, continue de pé, batalhando,
correndo”. Descreve que essa frase ficou em sua cabeca e, a partir disso, comecou a acreditar,
se identificar e gostar do Asatru. A frase tomou grande proporcéo de sentido para ela, uma vez
que esse encontro ocorreu em um periodo de sua vida em que se sentia “perdida”. Segundo a
participante: “(...) Asatrii é isso, é vocé. (...) € um meio de vocé pensar na sua vida, um meio
de se comportar e tentar (...) Acho que forca de vontade, e muita honra, sempre levantar a
espada, sempre com honra”. O aspecto do guerreiro € um tema comumente abordado entre 0s
praticantes e os grupos, também pode ser compreendido como caracteristica atrativa para 0s
que estdo em busca das crencas Pagas Noérdicas. Observa-se, portanto, que a caracteristica do
guerreiro gera processos de significacGes profundas nas vidas da maioria dos entrevistados,
sendo, estes, processos pelos quais os praticantes atribuem sentido de resisténcia, forca e
coragem.

A imagem do viking guerreiro® é um estereétipo amplamente retratado em producdes

cinematogréficas, midias e também em historias fantésticas folcloricas. A construgio sobre “o

89 A concepcdo do guerreio viking é uma construcdo que pode ser identificada a partir de obras que remetem o final
do século XVIII e inicio do século XIX. Langer (2017) explica que no século XVIII o termo viking é resgatado
por intelectuais da época com intuito de elaborar um passado glorioso em paises ndrdicos, que por sua vez, estava
influenciado por ideias de nacionalizacdo e, com isso, a imagem do viking é associada a guerreiros que saiam em
expedicdes. Langer (2017) compreende que autores académicos, pintores e poetas, tais como, Erik Geijer (1783-
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que deveria ser um viking” possui aspectos complexos em seu constructo. Os estereotipos dos
povos vikings, que surgiram no Romantismo do final século XVIII e inicio do século XIX,
trazem estes povos nérdicos interpretados como guerreiros, barbaros e habitantes de regifes de
clima arduo, logo, as sociedades foram interpretadas como sofridas e endurecidas. Segundo
Von Schnurbein (2016), os proprios esteredtipos foram aspectos que culminaram em um
orgulho nacional do movimento volkisch, gerando sentimento de orgulho e simbolo do
nacionalismo germanico que, por sua vez, permanecem em inumeras releituras nos olhares da
midia, cultura pop e adeptos do Paganismo Ndrdico Contemporaneo. Ressalta-se, portanto, que,
para o cendrio Pagdo Nordico Contemporaneo Brasileiro, o que em grande parte se compreende
enquanto as sociedades pré-cristds da Escandinavia também esta relacionado a um sentido de
resisténcia e resiliéncia.

No entanto, é importante ressaltar que as compreensdes sobre o “viking”, no Brasil e,
em especial, entre os praticantes de (Neo) Paganismo Nordico, retrata uma apropriacdo de
inlmeros conceitos a respeito dos esteredtipos do guerreiro. Sendo assim, € possivel observar
que, para grande parte dos adeptos ao Asatr(i, os guerreiros vikings sdo interpretados como
barbaros, resistentes, corajosos, fortes e, também, atribuem-se sentidos étnicos. O entrevistado
Bruno relata que um dos aspectos que considera ser problematico no Asatrd seria o interesse de
pessoas “RPGistas” ou de pessoas centradas em jogos. Para ele: “Eles encontram a
oportunidade de trazer aquela fantasia para a vida real (...)”. SOb 0 viés dessa compreenséo,
entende-se que parte das pessoas que demonstram interesse tanto no Asatrd, quanto no (neo)
Paganismo como um todo encontram, nessas formas de religiées, um meio para concretizarem
0o mundo da fantasia, que, muitas vezes, é repleto de batalhas, magias, seres magicos e
realidades distintas do mundo “real”, uma vez que diversos jogos, filmes, e demais atrativos
como estes estdo embasados em mitologias antigas. No entanto, 0 que ocorre é que sdo

apropriacdes dos elementos miticos para o entretenimento.

1847), Frederik Nicolai Jensen (1818-1879), Hendrik Wergeland (1808-1845), influenciaram a construgdo do
esteredtipo do guerreiro viking. Nas obras que foram produzidas pelos intelectuais e artistas do século XIX, a
imagem do viking perpassa por ideias em que, cria-se um sentido heroico dos povos nordicos. No periodo
vitoriano, a ideia do viking passa a estar relacionada a ideias de raga, nacdo e género. Essas concepcles
permanecem na atualidade com reproduces literérias, filmes, quadrinhos, jogos que remetem as referidas
compreensdes, criadas nos séculos XVIII e XIX, remetendo a ideias imaginarias e idealizadas do viking,
entretanto, essas concepgdes ndo possuem referéncias histdricas precisas.

72



1.4. Rito, Mito e a Formacao dos Calendarios

Os rituais religiosos, na compreensdo de Schjedt (2008), devem ser entendidos como
uma tentativa de comunicacdo com o Outro Mundo. Para que isso ocorra, é necessaria uma
separagdo do mundo mundano e uma permanéncia simbolica em um espago que representa o
Outro Mundo. Nesse espago, a comunicacdo pode acontecer de forma direta ou indireta, no
entanto, trata-se de um lugar/momento em que se possibilita fazer contato com esse Outro
Mundo e, depois, retornar para este mundo, de maneira simbolica. O autor argumenta que o
fato de um ritual sempre incluir uma transicédo entre esses dois mundos implica que todos os
rituais seriam transicionais, a exemplo da transicao de dois estagios da vida ou de um momento
antigo para um novo. Nesse sentido, o ritual tem o proposito de renovar o contato com os atores
do Outro Mundo e, assim, melhorar a situacdo atual. Trata-se, entdo, de uma transic¢ao de duas
fases diferentes, que se caracterizam, respectivamente, por uma crise real ou potencial e por
uma negacao dessa crise. Segundo Dubois (1999), o ritual € um meio de uma comunicacao
declarada, o qual pode ser compartilhado ou interceptado por outros seres humanos, mas que é
direcionado para um deus ou um intermediario. Se trata de um aspecto do funcionamento da
religido e possui carater simbolico.

As discussdes no meio académico tém se inclinado para investigar se ha relagdo e
conexdo entre mito e ritual. Parte dos pesquisadores defende a ideia de que o ritual é derivado
do mito, e outra parte defende que o mito ¢é derivado do ritual. Porém, em relacdo aos estudos
Escandinavos, hd poucas fontes e materiais que poderiam relacionar ritos aos mitos, ainda
assim, é possivel acreditar que mito e ritual podem ser vistos como links, ou seja, conexdes de
um unico complexo, havendo uma interagéo entre esses dois fendmenos. O mito, para Schjgdt
(2008), é um fendbmeno cuja necessidade deve ser caracterizada por meio de critérios internos
e externos — em parte por critérios caracteristicos da prépria organizacéo interna do mito, e em
parte por critérios que caracterizam a atitude que o0 mito encontra, na cultura em que se encontra.
Os mitos individuais sdo dados de caracteristicas de visdo de mundo e, por isso, sdo sempre
entendidos como verdadeiros, além de também serem narrativas que fazem referéncia ao Outro
Mundo.

O mito, entdo, possui funcdo parcialmente legitimadora e explicativa, proporciona
ideologias, normas sociais e respostas para perguntas sobre 0 mundo circundante e, assim,
também proporciona influéncias na construgdo deste mundo. Ainda para Schjgdt (2008), a

funcdo do mito é explicar, ritualizar e obter, porém, para obter o objeto procurado, é crucial que
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0s rituais sejam realizados corretamente e que o contato seja estabelecido com o Outro Mundo.
Trata-se de uma representacdo simbdlica, um espaco onde seres humanos e deuses podem se
encontrar. Tal espaco constitui um limiar para que o ritual tenha sucesso e deve,
necessariamente, recorrer ao universo semantico que se conhece através dos mitos. O ritual faz
parte de outra categoria e estad mais relacionado aos fen6menos de comunicacgéo, ja que se trata
de uma ferramenta para entrar em contato com o Outro Mundo. Por fim, Schjedt (2008) explica
que é provavel que o rito tenha precedido o mito, pois a comunicacdo que o ritual procura
estabelecer inclui, sempre, uma tentativa de manipular os atores do Outro Mundo; 0s seres
humanos precisam da intercessao desses seres, para obter alguma coisa, vitoria na batalha, bom
tempo, boa colheita e 0 conhecimento do Outro Mundo.

Uma das formas de se ritualizar o mito € através da contagem do tempo. Para 0s povos
eslavos, celtas, germéanicos e nérdicos antigos, segundo Langer (2017), a contagem do tempo
estava relacionada a eventos astronémicos importantes, como 0s equindcios e os solsticios, que
ensejaram a elaboracéo de calendérios e, com isso, estabeleceram conex&o com as festividades
religiosas. Assim, o ano foi determinado pelo andamento do Sol; 0 més, pela Lua; o inicio do
ano, pelos posicionamentos de algumas estrelas. A observacdo do céu era essencial para a
agricultura e para uma série de significados simbolicos e mitologicos que também direcionavam
0S poVvos e suas praticas ritualisticas. O autor compreende que esses fendmenos celestes eram
extremamente relevantes na vida dos povos Europeus da Antiguidade. O céu propiciava nao s
a regulamentacdo do calendario como os movimentos do Sol e da Lua e da sazonalidade
agricola, como dito anteriormente. A observacao dos astros também foi um aspecto importante
para a criacdo de mitologias celestes e cosmogonias, assim como eventos associados com
fendmenos desconhecidos, tais como cometas, eclipses e outros acontecimentos atmosféricos,
que eram transformados em mitos ou, ao menos, os influenciava.

Sobre a importancia que se dava para 0s eventos astronémicos, 0 mesmo autor explica
a evidéncia de dois sitios nordicos gue apresentam orientacGes solares: o Ales, constituido em
uma espécie de “circulo de pedras”, mas com formato de navio, com datagdo incerta (Idade do
Bronze Tardia ou do Ferro) — os estudos o apontam como um calendério sofisticado, mostram
0s solsticios de verdo e inverno como épocas do ano importantes no calendario religioso da
Europa pré-crista; outro monumento é o pilar cerimonial Tysnes, localizado na Noruega (Idade
de Ferro Tardia), onde foram encontrados vestigios religiosos associados aos deuses
germanicos, e esse monumento também esta associado a eventos astrondmicos. Em periodos

de solsticios de inverno, a luz do sol reflete diretamente em seu topo. Apesar de pesquisas de
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investigacdo astrondmicas ainda serem escassas na Escandinava, alguns autores, como Rudolf
Simek e Régis Boyer, apresentam evidencias de culto ao Sol na Idade de Bronze. Assim como
0 sol, a lua também possui um papel importante na observacdo do céu para 0s povos da
Antiguidade. Os germanos antigos utilizavam um calendario baseado em 13 meses
correspondentes ao ano lunar e era dividido em duas metades, demarcando o ver&o e o inverno.
O ano lunar foi utilizado na Noruega, Suécia, Dinamarca e ilhas Faroé, porém, na Islandia, no
século X, somente se utilizava o calendario solar. (LANGER, 2017, p. 129).

Dentro do conhecimento do Islandés antigo, para Langer (2017), o conceito de ano era
ar e estava relacionado a fertilidade e a abundancia. No que tange a vida rural, a divisdo do ano
era realizada na delimitacdo do verdo e do inverno e, até os dias atuais, os islandeses celebram
o0 primeiro dia do verdo em abril; na Noruega, esse dia é chamado de Sommermal. Nas tradicGes
nordicas, é possivel ver referéncias a rituais descritos no capitulo 8 da Ynglinga Saga, em que
Snorri Sturluson discorre que Odinn estabeleceu a sucessdo blots no Norte. Lindow (2001)
descreve que, para o inverno (ou seja, no outono), deve ser realizado um blét para a
prosperidade; no midwinter (meio do inverno), um para o crescimento do solo; no verdo, um
terceiro, que seria o blot da vitoria. Ha uma conexdo com o ritmo do ano: a ceriménia de outono
ocorreria apos a Ultima safra, e 0s animais abatidos seriam aqueles que nao deveriam sobreviver
ao inverno. O blét do meio do inverno ocorreria depois que as noites mais longas acabassem e,
entdo, seria celebrado o renascimento da terra; a cerimonia de verdo, se fosse de vitoria,
coincidiria com a partida de navios em viagens de invasdo (e, mais mundanas, viagens
comerciais).

Ressalta-se, portanto, que a importancia climatica é um fator de relevancia na
Escandinavia e em outros paises europeus. Khudyaev (2015) argumenta que a orientagdo solar,
ou direcdo cardial, era de suma importancia em relacdo aos espacgos sagrados. Para 0s povos
nordicos, tratava-se de um fator que direcionava os rituais de construcdo da casa, de sacrificios,
assim como os ritos funerarios e outras instalagdes ritualisticas. Essa importancia também pode
ser observada no folclore e no que se refere a importancia dos solsticios e equinécios. Segundo
Gunnell (1995), Olaus Magnus, no ano de 1555, descreve sobre a encenacdo de uma batalha
entre inverno e primavera, representado por dux hymalis, figura invernal, e o comes florialis, 0
Senhor das flores, realizados na Suécia no primeiro dia de maio. O autor realiza uma possivel
comparacdo de tradicdes que existiram na Ilha de Man até o final do século XVIII, as tradi¢des

envolviam uma batalha entre a Rainha de Maio e a Rainha do Inverno.
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Gunnell (1995) enfatiza que essas representacdes tradicionais podem estar baseadas em
conhecimentos populares, nomeados como “profecias climaticas”, realizadas de forma
performética. Eles tinham como finalidade retratar, por meio de narrativas e dramas, que um
periodo de longo inverno estaria por vir, mas, junto dele, a esperanca de que 0 verdo o
procedesse. O autor argumenta que duelos verbais traziam tematicas referentes ao clima, algo
que também pode ser observado no folclore Alemao e Britanico. Ainda segundo Gunnel (1995),
as representacgdes folcloricas ocorridas em festividades, como Yule, Shrovetide (Septuagésmi),
as festas de Maio e o Midsummer, devem ser investigadas, porque apontam para aspectos
referentes a importancia dessas datas. Na Escandinavia, o Yule é de relevancia significativa,
periodo em que ha alguns elementos performéticos que configuram uma espécie de procissao.
Essas procissdes consistem em visitas realizadas as casas, por um grupo de pessoas fantasiadas
(sdo utilizadas fantasias de animais com chifre, de mulheres e/ou uma figura vestida com palha),
sendo costumeiramente retratada a ritualizacdo de “casamento”, representado por macho e
fémea.

No mundo contemporaneo, com diferenciaces ocorridas de acordo com a tradigdo
religiosa Paga que se segue, o calendario anual (Neo) Pagéo € celebrado de forma ritualistica.
Segundo Hutton (2008), o calendario do Paganismo Contemporaneo, consiste em oito festivais.
Dessas oito datas festivas, quatro sdo relacionadas ao progresso do sol ao longo do ano: os
solsticios no meio do verdo e do inverno, e 0s equindcios da primavera e do outono. Os outros
quatro sdo representados pelas datas que davam inicio as estacGes na cultura tradicional
britanica e irlandesa: os primeiros dias de novembro, fevereiro, maio e agosto. E importante
enfatizar que, dependendo da tradicdo Paga que se segue, as datas festivas do calendario anual
apresentardo diferencas. O autor explica que os festivais sdo conhecidos por varios nomes
diferentes, de acordo com as tradi¢cbes do Paganismo Contemporaneo relacionadas. Assim, 0
solsticio de inverno, que é conhecido como Yule (J6l), nas tradigdes pagas escandinavas, para
os druidas, é conhecido como Alban Arthan, e Noite-Mae para tradicdo anglo-saxa.

O calendario Pagdo Contemporaneo, em vertentes baseadas em tradicdes celtas e
ecléticas, é chamado de Roda do Ano (imagem1) e é formado por duas cruzes de bracos iguais,
uma sobre a outra, na diagonal. Os festivais possuem aproximadamente entre cinco e sete
semanas de intervalo entre eles. Hutton (2008) explica que isso acontece, porque esses dois
conjuntos de festas ndo refletem apenas sistemas diferentes, mas possuem origens
completamente distintas (celta, nérdico, germanico), associadas a variados escritores modernos.

As festas solares foram compiladas por Edward Williams, e os outros quatro festivais, por
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Margaret Murray, fazendo-se necessaria uma investigacdo e uma contextualizacdo histérica
para maior compreensdo. Esse tipo de calendario é muito disseminado na religido Wicca,
porém, como dito anteriormente, existem aspectos que se confluem entre as tradi¢des do

Paganismo Contemporaneo.

Imagem 2: Roda do Ano. Calendario utilizado para retratar as datas festivas do Paganismo Contemporaneo, em
especial as vertentes: Wicca, Celta e Eclética. A representacdo da imagem é uma reproducéo da Roda do Ano
realizada pela artista Maxine Muller. (Foto da autora).

Um exemplo disso é o Beltane’, maior festival anual do Paganismo Contemporaneo
Celta, também conhecido como Walpurgisnacht ou Noite de Walpurgis para 0s germanicos.
Essa data marca o inicio do verdo e o meio do ano, comemorado no primeiro dia de maio.
Castleden (2013) explica que esse festival foi e ainda é celebrado em varias regides celtas do
ocidente. No festival de Beltane, ha uma tradicional danca em volta do mastro (Maypole),
costume que sobrevive ainda hoje na Inglaterra, pais Basco, Galicia, Portugal, Irlanda e Escocia.
Além disso, essa tradicdo foi levada para outros paises, como a Alemanha e Suécia. O costume
de levantar mastros com propaositos ritualisticos tem sua origem no periodo Neolitico. Segundo

0 autor, existem inimeras referéncias do tradicional Maypole, desde 1350 — 1400 ad.

00 Beltane é uma festividade considerada celta que é comemorada no primeiro dia de Maio. A festividade, é
compreendida pelos (neo) Pagaos como o casamento do deus com a deusa e, portanto, simboliza uma representacdo
cosmoldgica.
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E interessante destacar a sobrevivéncia de parte dos aspectos dessas datas e seus
simbolos folcldricos, em religiGes cristas, apesar do processo de cristianizacdo. Frazer (1982)
menciona que, especificamente o Natal (Yule), antiga festa dos fogos de inverno, sobrevive até
os dias de hoje. Nesse ritual, as toras de lenha utilizadas nas fogueiras de Natal s&o uma
contrapartida da fogueira do solsticio de Verdo, porém, ao invés de acesa ao ar livre, por conta
do frio, era trazida para dentro da casa. Outro aspecto dos cultos antigos que sobreviveu foi a
tradicional arvore de Natal enfeitada dentro de casa. Langer (2015) explica sua origem nos
antigos costumes pagaos, fazendo uma relacdo com a arvore dos mundos Yggdrasill, de origem
nordica. Para Frazer (1982), as festas dos fogos tiveram muita importancia para as religides
pagds dos antepassados, além de ser possivel ver a semelhanca que tais festividades possuem
entre si, na Europa, em qualquer momento do ano no qual sdo celebradas. H& costumes e
tradicOes realizadas nesses momentos festivos, a exemplo de acender fogueiras, procisses ou
corridas com tochas pelos campos, pastos e pomares, assim como as crencas e beneficios destas
festas nas culturas europeias. A importancia do fogo em relacéo as plantacdes e ao bem-estar
dos homens e dos animais também faz parte das crencas de propriedades protetivas e
purificadoras, que evitam perigos e calamidades, como o trovéo, incéndio, pestes, parasitas,
pragas, esterilidade, doencas.

A relacdo que os adeptos do Paganismo Contemporaneo como um todo irdo atribuir as
suas identidades religiosas estd correlacionada ao fato de que eles consideram suas tradi¢fes
espirituais enquanto praticas ‘“‘ancestrais”. Diante dessas compreensoes, Butler (2008)
argumenta que as ressignificacdes do calendario anual e da sazonalidade, entre os (Neo) Pagéos,
perpassa por um processo de atribuicdo de novos significados em relacdo ao passado distante.
No entanto, apensar de todo o processo de ressignificacdo do calendario anual, a autora aponta
que é possivel identificar algumas evidéncias historicas das praticas pré-cristds, mas que, no
entanto, sdo customizadas e elaboradas de maneira diferente de como estas datas eram
celebradas. Assim sendo, ao que confere o contexto do Paganismo Noérdico Contemporaneo, 0s
rituais, denominados de blot, podem ser tanto ritos sazonais, quanto celebracdes do calendario
lunar.

Segundo Von Schnurbein (2016), esses rituais possuem objetivo de conexdo com as
entidades, de comunicagdes com “poderes” (elementos da natureza, ancestrais) e de fortalecer
a comunidade (Neo) Pagd Nordica. No entanto, a autora argumenta que estas praticas
ritualisticas, no mundo moderno, ndo possuem semelhancas significativas com as praticas das

tradicbes antigas, j& que inUmeras adaptacbes e novas compreensfes a respeito dessas
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ritualisticas sdo estabelecidas. Sendo assim, praticas de sacrificios (humanos e animais) séo
retiradas, j& que, no mundo contemporaneo, existem novas concep¢des morais e espirituais.
Von Schnurbein (2016) compreende que as variages ritualisticas sdo inumeras, permanecendo
apenas, como pratica em comum entre 0s grupos, o compartilhamento de comidas, interacdes
sociais e 0 ato de beber. A imagem que segue ¢ um exemplo de calendario Pagdo Nérdico
Contemporaneo, elaborado com 12 datas consideradas importantes. E mister ressaltar que essas
datas podem sofrer variagfes entre 0s grupos, ja que estes elaborardo, seus calendarios na
sazonalidade e datas histdricas, assim como podem criar novas datas que serdo relevantes para

um determinado kindred ou adepto (caso mantenha sua pratica de forma individual).

JOLABLOT
ULLRBLOT nreEInt bORRABLOT

MORSLGR PNR+BMNT
14 DEC- 12 JAN

14 NOV - 15 DEC

bORRI
TSIAN-TTFEV

VETRNATR
NITR+ITA

DISABLOT
TIN+EINT

14.QUT - T3 OV

4OA
12 FEV- 13 MAR

HAUSTMANADR
14 SET- 13 OUT

HAUSTBLOT SIGRBLOT
£+NLBINT — W1V ABIDT
TVIMANADR EINMANLIDR
15 AGO - 14 SET 14 MAR - 13 ABR
ALFABLOT HEYATTIR VARBLOT
pre+prn N UL 16RO N+RETNT

SOLMANADR SKERPLA
TIUN-12 UL | 14 MAL- 12 JUN

FREYSBLOT

PRENUBINT  MIDSUMARSRLOT RN++BMNT
YIPuNY+R4BINT

Imagem 3: Calendario Pagdo Contemporaneo Nordico. A imagem trata-se de um calendario anual elaborado por
um dos participantes da pesquisa. Nesta imagem, é possivel observar as semelhangas e as diferengas da Roda do
Ano (imagem 2), exemplificada anteriormente. O calendério anual do Paganismo Contemporaneo como um todo
é constituido de maneira diversificada, sendo elaborado a partir das identificacbes com as datas festivas, folcléricas
e histéricas que cada grupo ir& decidir incorporar em sua prética ritualistica anual. A representacdo do calendario,
em formato de roda, também se trata de uma questdo que pode sofrer varia¢des, uma vez que esse formato é mais
comumente encontrado entre os praticantes do Paganismo Contemporaneo Celta e na Wicca.
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1.5. Saudando os Deuses: Festividades, Blots e Sumbles

A construcdo de um calendario possui objetivo de contagem e controle do tempo. Sob
0 viés do Paganismo Nordico Contemporaneo, as datas festivas e sagradas serdo definidas pelo
grupo ou pela pessoa que realizara o evento, que pode ocorrer de forma individual ou em grupo.
Blain (2005) explica que, em relagdo a vertente nordica, no que diz respeito a ritualizacéo das
préticas religiosas, observa-se dois tipos ritualisticos importantes: o sumble’ (brinde) e o blét
2(oferenda). O sumble refere-se a uma pratica ritual de brindes, podendo, este, estar
relacionado a um evento separado de outros rituais ou ndo. O segundo tipo de ritualizacéo
consiste no que se nomeia de blét. Tanto para a realizacdo do sumble, quanto para a realizacao
do blét, o grupo se engaja em rodadas de brindes, para reverenciar seus ancestrais, herois e
deuses, tanto Asir, quanto Vanir. O ato de brindar € um elemento importante para a comunidade
Asatrd, possuindo um aspecto formal e geralmente realizado com cerveja efou hidromel, que
podem ser servidos em copos, tacas de vidro ou em um drinking horn. Para a realizagdo dos
brindes, o recipiente é preenchido com uma bebida considerada sagrada (cerveja ou hidromel),
passando-se adiante entre os participantes uma vez que 0s ancestrais, deuses, entidades ou
amigos sdo reverenciados nesse momento.

A cerveja e o hidromel sdo bebidas tradicionais nos rituais Heathen, portanto constituem
elementos centrais em seus rituais. Von Schurnbein (2016) compreende que, dentro da categoria
(Neo) Pagd Nordica, existem variedades consideraveis em relacdo ao modo como 0s grupos ou
0s praticantes conduzem seus rituais, no entanto, a bebida alcoolica é observada enquanto
aspecto semelhante entre eles. A importancia da bebida, nos rituais, se manifesta devido ao fato
de que bebidas alcodlicas”™ se tratavam de liquidos importantes para 0s povos germanicos. A
cerveja, por exemplo, era uma bebida essencial para esses povos. Como explica Campos (2017),
a cerveja, na Era Viking, era consumida em todas as refei¢fes, sua importancia se dava devido
a grande exposicao da agua a contaminacdo e, com isso, a bebida alcoolica poderia ser mais

segura. Além disso, o teor alcéolico da cerveja também propiciava calorias e nutrientes.

10 Sumble é a forma como se nomeava o banguete na cultura viking pré-crista, possui relagdo com mito do gigante
Statungr em que este, esconde hridomel em uma montanha. (CAMPOS, 2017, p. 141).
72 Sobre a estruturagdo pragmatica e performatica dos rituais, abordaremos essas questdes mais adiante no segundo
capitulo.
3Campos (2015) ressalta que além da cerveja e do hidromel, os nérdicos tambhém fabricavam vinho de uva e de
frutas silvestres, tais como, amoras, mirtilos e framboesas. A autora explica que no poema Grimnismal, o vinho
era consumido por Odinn, tratando-se da Gnica bebida que ele consumia. No entanto a cerveja e o hidromel so
bebidas que ficaram popularmente associadas a devogdo aos deuses, nas compreensées dos adeptos ao Asatrd,
sendo o vinho, pouco utilizado nos rituais.
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Outra bebida alcéolica considerada importante tanto para os Pagdos Contemporaneos,
quanto para 0s povos antigos é o hidromel, que consiste em uma bebida produzida a partir da
fermentacdo do mel. Segundo Campos (2017), o hidromel’ é considerado o fermentado mais
antigo que pode ser encontrado em registros, considerado uma bebida rara e de carater sagrado.
Consumida em comemorac0es religiosas e em eventos importantes, estava associado ao mundo
dos deuses. A autora ressalta que, na Era Viking, havia certa dificuldade para se obter mel e,
portanto, o mel era considerado um ingrediente raro e caro. Devido a este fato, o hidromel
acabava sendo consumido por pessoas mais abastadas, bem como destinada a pessoas de maior
relevancia social. Ja a cerveja era considerada uma bebida mais comum e de facil acesso. Para
Campos (2017), o hidromel é compreendido no sentido mitico, sendo possivel encontrar
referéncias a esta bebida e sua relacdo com os deuses nos poemas éddicos.

Um aspecto tradicional comumente encontrado entre os grupos é o drinking horn,
recipiente em formato de chifre, utilizado como copo para servir as referidas bebidas, durante
os rituais. O drinking horn é feito a partir do chifre de um animal, no qual é depositado os
conteudos que serdo ritualizados; geralmente, coloca-se bebidas alcoolicas dentro dele. Em
seguida, 0 objeto é passado entre os praticantes com a finalidade de se realizar os brindes. No
momento dos brindes, s&o invocados deuses, deusas, seres da natureza, ancestrais e familiares.
Tambeém pode se expressar reveréncia aos proprios participantes ou amigos. Trata-se de um
momento ritualistico demasiadamente emotivo, em que os praticantes falam sobre seus
aprendizados com os deuses, seus pedidos, seus agradecimentos e as saudacdes as entidades. E
possivel observar conteudos subjetivos e pessoais nas performances ritualisticas, durante a
realizacdo dos brindes, portanto, compreende-se que o drinking horn pode ser considerado o
elemento mais simbdlico contido nos locais visitados, pois trata-se de um objeto que faz
referéncia direta a mitologia, assim como o hidromel e/ou cerveja, que sdo compartilhados entre
0s membros, demonstrando uma interacdo de troca e confianca. O grupo ou o nucleo religioso
¢, muitas vezes, considerado, pelos Pagdos Contemporaneos, equivalente ao ambiente familiar,
porém, os membros das familias sdo “escolhidos”, ja que partilham compreensdes e visdes de

mundos de forma semelhante.

74S0b 0 aspecto mitolégico, é conhecida também como Skaldskapar mijdar (hidromel poético) ou Suttungmidar
(hidromel de Suttung). Segundo Langer (2015), o hidromel é considerado como a bebida da inspiracdo poética.
Relacionado ao deus Odinn, pode ser interpretada enquanto uma metafora, ja que, sob o viés mitoldgico, todos os
que bebem, tornam-se capazes tanto de recitar poesias, quanto de obter capacidade de solucionar questfes
intelectuais ou gndmicas, ou seja, esta relacionado a sabedoria.
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Imagem 4: Altar |. Este altar foi utilizado para a realizacéo do blét, observa-se um drinking horn contemporaneo,
uma vela, cervejas e um recipiente azul utilizado para a libacdo. (Foto da autora).

Na imagem acima, é possivel observar um altar Heathen, organizado para a realizacéo
de um blot. O drinking horn é localizado de forma central. No altar, sdo colocados: o tradicional
chifre; as cervejas (ou bebidas) que serdo utilizadas pelos integrantes do grupo, cada praticante
possui liberdade para levar suas cervejas (trigo, malte, importadas, nacionais); uma vela; um
recipiente de vidro, para oferendar as bebidas que sobrardo do drinking horn, apds cada rodada
de brinde; uma travessa, com comidas que serdo oferendadas juntamente com as bebidas ao
final do ritual. O drinking horn é um simbolismo religioso para eles, observa-se, como algo
interessante, o fato que, para muitos praticantes, € também um objeto de investimento e, dessa

forma, adquirem-se diversos modelos e tamanhos do referido objeto.
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Imagem 5: Drinking Horn. Peca confeccionada em chifre de animal, foi personalizada com runas e desenhos que
fazem referéncia a arte nordica. (Foto da autora).

Os praticantes estdo de acordo ao entenderem os rituais como uma forma de se
conectarem com as entidades. Nas palavras de Carlos, os momentos ritualisticos tratam-se de
uma maneira de se manter contato com os deuses. Para o entrevistado, as datas ritualisticas mais
importantes estdo relacionadas a sazonalidade: “(...) 0 que eu comemoro é o solsticio de veréo,
0 solsticio de inverno, equinécio... que é o que realmente mantem o contato com os deuses”.
Sob 0 seu ponto de vista, as datas comemorativas relacionadas aos solsticios e equindcios
propiciam a conscientizacdo do meio de onde se vive. Tratam-se, portanto, de momentos
especificos do més e do ano que podem ser organizados e elaborados pela pessoa ou grupo,
formando-se, assim, calendarios diversificados entre os praticantes. Segundo Pike (2001), as

grandes datas festivas ou celebra¢es promovem o fortalecimento da comunidade, uma vez que
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0s praticantes podem trocar experiéncias da vida cotidiana, da vida espiritual e confraternizar
dentro de uma realidade semelhante, podendo, entéo, sentirem-se livres para serem quem sdo.
Ou seja, encontram aspectos em comum entre as pessoas que frequentam seu meio religioso,
podendo se expressar atraves das vestimentas, conversas tematicas e crengas, proporcionando
sentimento de pertencimento a uma comunidade.

Os rituais e celebragdes anuais podem apresentar significados iguais ou diferentes entre
os praticantes. Um relato comum da maioria dos entrevistados abarcava as datas de maior
relevéncia. Os praticantes, geralmente, consideram o Yule e o0 Midssumer como as datas mais
importantes para a pratica religiosa. Em relagdo a compreenséo do calendéario, Gustavo entende
que as celebragdes retratam os “(...) inicios e fechamentos de ciclos (...)”. Para ele, os rituais
S80 necessarios, pois promovem uma “(...) correspondéncia ndo sé com os deuses, mas com o
seu mundo em geral”’. Acrescenta que, sob sua compreensdo, todos os mundos perpassam por
mudancas e, quando ndo se torna possivel acompanhar esses movimentos, ocorre uma
estagnacdo da vida pessoal e espiritual do praticante. O Yule e o Midsummer, para o
entrevistado, sdo os dois rituais principais do calendario, estas datas determinam tudo aquilo
que € necessario realizar durante o ano. Segundo ele, Yule corresponde a um momento do ano
no qual necessita de um maior direcionamento para o pensamento. J& 0 Midsummer corresponde
ao momento de agir. Gustavo acrescenta um terceiro ritual que considera com apreco, o “ritual
da forja™”, que representaria a preparacdo das “armas” pessoais, para que se torne possivel 0

enfrentamento do ano. Sobre a importancia do calendério, o entrevistado relata:

“(...) eu acredito nos nove mundos (...) eu acredito que todos eles
estdo interligados, entdo todos eles passam por essa mudanca e, que
tem toda essa energia em volta disso. (...) os rituais tém que ser feitos
e respeitados exatamente para vocé conseguir andar junto com isso
né, fazer parte do ciclo. Se ndo vocé, para a minha viséo, vocé ficaria
estagnado” (Gustavo, 2018).

Para o outro entrevistado, denominado de Bruno, apesar de demonstrar concordancia
com a fala de Gustavo, o Midsummer é considerado por ele, como o ritual mais importante e
em segundo lugar, estaria o Yule. Ele explica que esta celebracdo, corresponde a chegada do
verdo e por isso, trata-se de um ritual mais festivo. No entanto, o entrevistado ressalta que os
agradecimentos sao realizados em todos os rituais, porém, quando o assunto € o Yule, existe um

direcionamento a pedidos de protecdo. Ja no Midsummer, pede-se ajuda para as realizacGes que

50 ritual da Forja segundo o entrevistado, é um ritual elaborado pelo seu Kindred (grupo).
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seguirdo durante o andar do ano. O Yule para ele, possui caracteristicas méagicas, pois retrata a
chegada do inverno e, as vivéncias desses periodos ao longo do ano, ndo apenas mudam de
regido para regido, como também, ndo sdo as mesmas percepcdes que as sociedades pré-cristas
europeias experienciavam. Sendo assim, a falta dessas concepg¢des climaticas, sugerem

adaptacdes e ressignificacdo para o solo brasileiro.

“Mas ¢é, o Yule tem uma importancia inclusive magica, bem
interessante, né. Porque o Yule é a chegada do inverno, né? E hoje
em dia ndo existe mais 0 que exista naquela época(...). Hoje em dia,
ndo é mais assim, hoje (...) a gente traz essa tradicdo, para chegar o
inverno, a gente tem que se preparar para 0s momentos mais dificeis,
(...) a gente altera a disposicdo o humor, que ndo era os problemas
que eles tinham naquela época, mas, é o que nds temos hoje, né. E,
entdo a gente celebra a chegada do inverno, é agradecendo os deuses
pelo verdo que a gente passou e pedindo protecdo para o periodo que
vem até o Midssumer”. (Bruno, 2018).

O entrevistado Marcelo estd em concordancia ao considerar o Yule a data mais relevante
do ano. Para ele, esta época do ano carrega um peso significativo. Marcelo relata que todas as
comemoracdes, nessa data, realizadas na Europa, enaltecem sua importancia, além de que,
nessa mesma data, sdo realizados os rituais de Uppsala, em suas palavras: “(...) o Yule ou JOl.
Porque todo o peso dessa data e todas as comemoragcdes feitas na Europa nessa data, ddo um
peso maior. E nela que a gente tem os rituais de Uppsala, é nela que nds temos rituais de até
de 9 em 9 anos”. Diante das inUmeras reflexdes que os participantes da pesquisa realizaram no
momento da entrevista, 0 Yule € comumente compreendido, por muitos adeptos, tanto como
uma data de comemoracdo festiva cultural/tradicional, quanto como uma data que demarca o
encerramento de ciclos. Nas percepcbes de Eduardo, esta data € o momento de realizar um
levantamento para avaliar a produtividade do seu ano. Devido a este fator, o entrevistado
realiza, nesta data, uma pratica reflexiva sobre o que foi planejado, realizado e concretizado no
decorrer do ano. Além de, também, considerar ser um momento introspectivo em que serdo

identificados os acertos e erros do seu ano.

“Mas ¢ um ritual que, pra mim, é bastante importante, porque
justamente ele marca o encerramento do ciclo, entdo eu vejo todo,
tudo aquilo que eu planejei, se foi concretizado e 0 que eu ndo
concretizei, onde que nds acertamos, onde que nés erramos, tudo
aquilo que noés precisamos agradecer aos deuses, por qué? Vocé
observou um ano inteiro que passou, entdo, vocé notou momentos
onde vocé falhou e momentos onde vocé acertou e como que 0s
deuses interagem nisso. E um momento bastante de reflexdo

85



espiritual e, ai, é o que eu falo: mesmo quando as coisas déo errado,
ndo quer dizer que os deuses ndo te deram béngaos, porque, as vezes,
eles fazem com que vocé sofra menos. 1sso, em si, ja € uma béncéo,
né? (...) é uma forma, as vezes, assim, abstrata de explicar, mas é
isso. As vezes, o seu sofrimento foi diminuido”. (Eduardo, 2018).

“Eu diria que é o Yule. O J6l, né? O inverno (...). Existe um conceito
muito, né, de, eu ndo diria nem na fé nérdica, mas em pessoas que
vivem no inverno, como realmente uma época que ndo ha caga, ndo
hd vida etc. (...) a depressdo e a tristeza do inverno, aquela
morosidade que o inverno traz, entdo, muitos de nés sofremos isso
num nivel espiritual, que o inverno é onde nada se colhe, apenas se
tem o que se preparou antes, né? (...) pra mim, o inverno sempre foi
0 contrario, € um momento que, ja que ninguém ta colhendo, deixa
eu fazer o meu, sabe? (...). Entdo, eu acho que o Yule é importante,
iSSo porque, pra muitos, é a reafirmacao de que t& tudo bem, vamos
conseguir passar por esse inverno, essa luta vai ter fim. (...) vamos
continuar”. (Felipe, 2019).

“O mais importante é o Yule, né? Que, ai é quando vocé tem a noite
mais longa e o dia mais curto (...), mas é também quando o Sol passa
a fazer o caminho de se elevar mais no céu, entendeu? Entéo, assim,
é, na verdade, pra nos, essa data, quando o Sol comeca a retornar a
suas posicdes mais altas no céu é uma data muito importante, é uma
data que marca que o ciclo ta se renovando, e o Sol vai brilhar forte
de novo, né?”. (Tiago, 2019).

As interpretacOes e atribuicdes de significados que os praticantes fazem sobre seus
simbolismos religiosos variam de praticante para praticante. Para a entrevistada Larissa, 0s
calendarios anuais s&0 importantes por sua simbologia. E importante ressaltar que as diferencas
climaticas de regido para regido e de pais para pais podem influenciar nas compreensoes,
interpretacdes e experiéncias dos adeptos de cada lugar e/ou regido. Levando-os a se adaptarem
a realidade regional, e, no que diz respeito ao solo brasileiro, essas variagdes também sdo
compreendidas em sua pluralidade de variagdes climaticas. Com isso, o significado de cada
data se torna mais importante em um sentido mais abstrato do que fisico. Entende-se, portanto,
que sua importdncia ¢ mais simbolica e subjetiva. “Aqui no Brasil, aqui em S&o Paulo
principalmente. Os dias sdo mais frios, mais dificeis e mais longos” (Larissa, 2018). As
dificuldades, para Larissa, dependerdo da época do ano; leva-se em consideracdo que 0s
fendmenos climaticos, do Brasil, sdo consideravelmente destoantes dos paises europeus, uma
vez que os longos invernos com neve e frio intenso ndo existem em solo brasileiro. Nesse
sentido, considera-se, no que diz respeito a sazonalidade e suas peculiaridades climaticas, que
as compreensdes das vivéncias dessas datas sdo diferentes se comparadas com outros grupos
de Paganismo Nordico Contemporaneo gue existem na Escandinavia, na Europa e nos Estados
Unidos.
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“(...) dificuldade, depende da época do ano, (...) mas & trazer o novo
ciclo, o continuar de novo com forga, sem baixar a cabeca. (...) Essas
datas, tanto do verdo, quanto do inverno, aqui em S&o Paulo é uma
data mais, ndo tem como falar. O comeco do inverno, é uma data...

passou, sobrevivemos, agora continuaremos com um ar mais leve.”
(Larissa, 2018).

Outra data importante mencionada foi o Sigrblét, compreendido, pelos adeptos, como o
ritual da vitoria, o qual é uma referéncia a um dos trés rituais de sacrificios mencionados na
Ynglinga saga. Eduardo explica que, para ele, o Sigrbl6t representa tanto o ritual da vitoria,
quanto o comego do ano, assim sendo, realiza planejamentos e metas com seu kindred; neste
momento, ficam acordados todos os afazeres do ano do seu grupo: quais textos serdo estudados,
quais textos serdo produzidos, quais datas serdo celebradas, quais palestras serdo ministradas.
Para ele: “(...) além do ritual em si, ele também é importante em reunido politica, por assim
dizer, né, com os membros fundadores do kindred, pra estabelecer metas, assim como eles
faziam na época (...)”. Com intenc¢des de explicar a importancia da referida data, o entrevistado
Eduardo realiza metéforas, buscando elementos das concepc¢des sobre 0s povos nordicos e sobre
a época das invasoes: “(...) buscando tracar que trilhos que nos vamos guerrear, quem é nosso
inimigo, (...) onde nés vamos invadir”. Ja para o entrevistado Marcelo, além de relacionar a
data com a época de degelo e sua relacdo com o ritual realizado para se conquistar a vitoria, ele
argumenta que as diferencas climaticas do Brasil, quando comparadas com a Europa, sdo
observadas de maneira significativa. Diante dessa problematica, acredita que, para o cenario
brasileiro, os grupos poderiam se adaptar e utilizar eventos climéaticos das suas respectivas
regides que representariam fendmenos sazonais relevantes para o Brasil: “(...) algo sazonal,
que poderia fazer parte de algo relevante ao Brasil, a vitdria, né? Entéo utilizar de um elemento
natural para dar mais forca a um rito. Aqui geralmente é dividindo entre estacédo de seca e

estagcdo de chuva”. Sobre o Sigirblét, ele relata:

“(...) Sigirblét, seria no término do degelo na Europa, a data era
marcada por uma sazonalidade que falava da vitdria do verdo sobre
o0 inverno. Entdo era uma data que para eles, a gente ndo tem como
seguir 0 mesmo, a mesma data sazonal no Brasil porque, ndo existe,
as datas da Europa sdo diferentes das datas do Brasil entdo por mais
gue a gente inverta as coisas vocé ndo tem a neve, vocé ndo vai ter
degelo, ndo vai ter festa no riacho né, entdo o culto brasileiro, eu
acredito que vai amadurecer a ponto de termos datas especificas do
Brasil”. (Marcelo, 2018).
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Para a realizacdo dos rituais, sendo eles o Sumble ou BI6t, as bebidas possuem papel
importante no entendimento dos praticantes e sdo utilizadas para reverenciar as entidades.
Segundo Carlos, o contato com os deuses pode ser estabelecido com brindes e/ou na elaboragéo
e construcdo de altares. “(...) geralmente é com brindes, assim, existe os altares, o pessoal cria
um altar para determinado deus, por exemplo, tem a Idunna’® que é a deusa da juventude, o
pessoal faz um altar com macas para agradecer pela longevidade e pela juventude que ainda
desfruta e pela saude e essas coisas (...)”. Cada divindade pode ser representada com objetos
ou comidas especificas em que fazem referéncia a algum de seus aspectos mitolégicos. No caso
da cerveja e/ou hidromel, sdo elementos que podem ser brindados e oferendados em todos os
contextos. Carlos exemplifica que é devoto do deus Tyr, assim sendo, monta seu altar com
elementos de luta (faca ou outro tipo de arma) e deposita, em um copo de vinho, alguma bebida,
como forma de agradecimento. Larissa também se refere a utilizacdo de bebidas para as
divindades. No caso dela, a cerveja é compreendida enquanto um elemento importante para a
comunicagdo com as divindades: “Pra mim sim, quando chega alguma coisa, para conseguir
alguma coisa € uma cerveja, eu agradeco e ofereco esse alcool para borr”.

Em relacéo a pratica ritualistica dos blots, sdo realizadas rodadas de brindes das bebidas
supracitadas. A cada rodada de brinde, todo o contetdo que sobrara no drinking horn pode ser
despejado e depositado em um recipiente, assim sendo, quando as rodadas terminam, novos
agradecimentos sdo realizados com a finalidade de encerramento do ritual. Por fim, cada
participante, quando o contetido é depositado no recipiente, podera mergulhar’’ os dedos das
maos no recipiente e pode-se respingar as bebidas no ambiente ou participantes com o intuito
de consagracdo. Nesse momento ritualistico, os participantes, também podem levar os dedos,
embebidos dessas cervejas ou bebidas ritualisticas, em seus rostos. No entanto, torna-se
importante ressaltar que o depdsito de bebidas e momento de libacdo ndo séo realizados em
todos os grupos, para alguns, o liquido contido no drinking horn, podera ser despejado no chéo
(terra ou areia). Nas fotos seguintes, imagens do recipiente com o contetdo que sera feita a

libagdo’®.

"81dunna / Idun: entidade feminina, guardia das macas dos deuses (LIDOWN, 2001, p.198).
""Pratica comum em ser encontrada nos grupos tanto internacionais quanto brasileiros, no entanto, pode ser
considerado um aspecto ritualistico que, pode sofrer altera¢fes na forma como sera realizado dependendo de grupo
para grupo e de regido para regido.
"8_ibacdo, refere-se ao ato de derramar, liquidos, podendo ser, 4gua, cerveja, hidromel, vinho, cidra, sangue,
dentre outros, de forma ritualistica no sentido religioso.
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Imagem 6: Libacdo I. Recipiente utilizado para depositar as cervejas do bl6t, o contetido é utilizado para realizar
a libacdo apos o ritual. (Foto da autora).

A maioria dos entrevistados considera o Midsummer e o Yule como as datas mais
significativamente importantes para a consolidacdo do calendario ritualistico. O Midsummer,
segundo Hutton (2001), esta relacionado ao ciclo solar e, portanto, refere-se ao solsticio de
verdo. Para o autor, a data festiva Midsummer representa o periodo do dia em que a luz solar
esta mais intensa e, assim, o dia possui um periodo de duracdo maior do que a noite, afirma que
era um periodo importante e “magico” para os povos antigos da Europa. O autor argumenta
que, em textos médicos de referéncia Anglo-Saxa do século XI (Lacnunga), faz-se indicacGes
da utilizacdo da verbena para problemas no figado. Lachunga contém diversos costumes
comuns e, aos que se referem ao Midssummer, giram em torno do fogo. O Fogo pode ser
observado quanto um elemento importante para diversas culturas que residiam nas regioes
europeias; o ato de acender fogueiras ou representacdes do fogo em datas festivas séo comuns
nessas regides. No entanto, Hutton (2001) enfatiza que muito do que se compreende sobre 0s
elementos que sdo comumente encontrados, no que se refere ao Midsummer, podem ser
sustentados por evidencias germanicas que, segundo ele, em 1400 os comerciantes germanicos
possuiam costume de pendurar luminarias fora de seus estabelecimentos, durante o periodo da

noite nessa época do ano.
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Outra data muito citada pelos Pagdos Contemporaneos como um todo € o Yule. Trata-
se de um provavel nome festivo que aconteceria no Midwinter. Segundo Hutton (2001), as
origens da palavra Yule apresentam inimeras variagfes: JOI em noérdico antigo, Jul em sueco,
Juul em dinamarqués, Heul em goticos, Hweaal em anglo-saxdo. O autor argumenta que suas
relacGes linguisticas sdo confusas e pouco se pode comprovar sobre a ligacdo entre elas ou sua
conexdo com o Midwinter. Entretanto, ele explica que, para alguns medievalistas, o Yule é
compreendido uma festividade antiga, antecessora do Natal (Cristdo). Hutton (2015) faz
referéncia a obra de Snorri Sturlusson, no momento em que este narra sobre os sacrificios que
deveriam ser realizados durante as noites de inverno (Winter Nights) com o intuito de obter boa
colheita no Yule e, para obtencdo de sucesso nas batalhas no verdo. Ademais, Snorri Sturluson
descreve que o Yule deveria ter uma duracédo de trés noites.

Tambem para Gunnell (2015), as referéncias sobre o calendario anual do paganismo
nordico podem ser encontradas especialmente nas obras de Snorri Sturluson, suas obras a
Heimiskringla (Ynglinga saga e Hakonar saga goda) e a Agrip af Noregs knoungasgdgum. O
autor explica que o calendario anual festivo do paganismo nordico se desdobra em momentos
especificos do ano, referindo-se ao decorrer do mesmo entre o Midwinter (meio do inverno) e
o Midsummer (meio do verdo). E possivel encontrar outras referéncias em relacio a épocas
equivalentes ao outono, como o Winter nights, data que ocorreria no equinécio de outono e
durante a qual seriam realizadas refeicdes sacrificiais. Este ultimo aspecto pode ser encontrado
em diversas sagas: Gisla saga Surssonar; Tidranda Tatt ok Torhalls; Viga-Glums saga e
Hakonar saga goda. Outro momento anual importante é realizado no inicio do verao,
correspondendo a metade do ano. Para esse momento, Gunnell (2015) explana que grandes
sacrificios eram realizados nessa época do ano, embasando-se em referéncias encontradas na
Egils saga Skallagrimssonar. O autor enfatiza que, em todas as referidas datas, as festividades
eram associadas a festas de bebida, havendo mencdes no Agrip e no Gulating law. Ademais, as
datas correspondentes sdo mencionadas na Bede s Reckoning of Time.

Gunnell (2015), observa que as data festivas para o Asatrdarfélag” sio distribuidas em
cinco festividades, o Yule, o Torrabl6t, o comeco do verdo, o Tingblét e 0 comeco do inverno.
O autor enfatiza que as datas utilizadas pela referida organizacdo dizem respeito a inUmeros
elementos que sdo descritos ou mencionados nos textos como as Eddas e as sagas, baseadas
também, por vezes, em aspectos folcloricos. Muitas ceriménias sdo realizadas com a finalidade

de se aproximarem o tanto quanto for possivel das fontes originais, mas, no entanto, 0s

SGrupo Islandés: https://asatru.is/
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praticantes argumentam que eles ainda estdo em busca de formas para realizar as cerimonias.
Compreende-se que a elaboracdo e organizacdo das datas cerimoniais no Paganismo Nordico
como um todo apresentam modificacdes e diferencas quando feitas comparacgdes entre grupos,
ou entdo se consideradas as diferencas de regido para regido. Ha, também, diferencas culturais
sobre essas compreensfes. No Brasil, é possivel observar essas diferencas de forma clara.
Enquanto os calendarios de alguns grupos irdo seguir uma base solar (o andamento do sol ao
longo do ano), outros seguem aspectos lunares (o andamento da lua ao redor da terra e/ou uma
elaboracéo lunisolar). E possivel encontrar variagdes no nimero de festivais, ja que alguns
grupos optam por inserir em seus calendarios datas histdricas que consideram relevantes, outros
buscam adaptar esses eventos a sua realidade, elaborando as proprias datas que seréo especificas
do kindred em questao.

1.5.1. Banquete Ritualistico

As estruturas ritualisticas podem sofrer variac6es entre os diferentes grupos ou pessoas
que se propdem a ritualizar o calendario anual Asatrd. Segundo Von Schnurbein (2016), as
formas ritualisticas de realizacdo do blot e a maneira como ele é organizado sofreram
significativas variacbes ao longo dos anos. Para a autora, 0s rituais possuiam maior
predominancia comunal entre os anos 1920 e 1940, mas, a partir da década de 70 para a de 80,
ocorreu uma individualizacdo desses rituais. Ja nos tempos atuais, os bléts voltaram a ser
compreendidos e realizados enquanto celebracdes da comunidade. Essa compreenséo encontra
consonancia com o que foi observado no estudo de Pike (2002), sendo a importancia da
comunidade e dos encontros (Neo) Pagaos, interpretados enquanto situacfes de unido e coesdo
da comunidade. Bruno, por exemplo, relata encontrar pouco as pessoas do seu kindred fora das
situaces religiosas, no entanto, quando as encontra, as relaciona com reunides familiares: “(...)
e mesmo se vendo muito pouco o que é curioso, (...) E uma coisa de familia”.

E comum identificar, entre os adeptos do Asatr(i, uma relacdo de irmandade ou
familiaridade entre os integrantes de um mesmo grupo, como relata Eduardo: “eu vejo o meu
kindred como uma familia, tem pessoas ali que eu amo muito, eu confio verdadeiramente”.
Percebe-se que ha um sentimento tanto de pertencimento quanto de cumplicidade nas relacdes
dos membros de um kindred. Esse fator torna as reunides que ocorrem no decorrer do ano em
importantes encontros para a comunidade. Em alguns casos, sdo nessas ocasifes em que 0S

adeptos se encontram e mantém seus contatos pessoalmente. Durante a visita de campo foi
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possivel observar que esses momentos se tornam situacdes de confraternizagdo. Os membros
do kindred definem uma hora para se encontrar, geralmente realizando os encontros na casa de
um dos membros. Ao chegarem no local, os preparativos comegcam com conversas
descontraidas e bebem juntos. E acordado anteriormente quais membros ficam responsaveis
pela preparagdo da comida.

Os rituais seguem um padrdo comum que pode sofrer algumas varia¢fes, como é tipico
acontecer em todas as formas de (Neo) Paganismos. No que diz respeito ao contexto (Neo)
Pagdo Nordico, Von Schnurbein (2016) identifica as seguintes etapas: delimitacdo do espaco
onde sera realizado o ritual, podendo ser em um local aberto (neste caso, pode-se construir uma
fogueira) ou em um local fechado; invocagdes das entidades; rodadas de brindes; oferenda de
comidas ou objetos; encerramento do momento ritualistico. Em seguida, é realizada uma
refeicdo comunal, etapa que também pode ocorrer antes do ritual se iniciar. O momento da
partilha da comida é importante, pois indica fartura e abundancia. Geralmente, séo servidas
comidas que podem ter relacdo com aspectos da cultura escandinava. Campos (2017) explica
que as festas e banquetes possuiam finalidade tanto de expressar poder e riqueza, quanto de
celebrar aliancas politicas e lacos de amizade, na Era Viking. Estas eram compreendidas
enquanto demonstracdo de compromisso, sendo celebradas nesses momentos, portanto, as

relacdes de paz. Em momentos como esses, eram servidos alimentos considerados sagrados.
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Imagem 7 e 8: Banquete ritualistico. Comidas que foram servidas para o banquete ritualistico constituido por paes
e carnes. (Fotos da autora).

As fotos acima exemplificam uma das refei¢fes servidas, durante uma das visitas de

campo realizadas. Os participantes chegaram ao local no inicio da tarde, de acordo com o
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combinado anteriormente por eles. Conforme chegavam, cumprimentavam-se e conversavam
entre si sobre questdes da vida cotidiana. Diversos assuntos de cunho pessoal, religioso e de
lazer surgiram durante a reunido do Grupo 1. Cada membro levou sua propria bebida, que seria
oferecida no ritual, levando, também, inUmeras cervejas que foram consumidas enquanto 0s
preparos estavam sendo realizados. A comida ficou por responsabilidade de uma das
integrantes, a qual levou um pao integral e uma panela, contendo um tipo de preparo feito com
carne. Assim que a comida ficou pronta, foi servida numa mesa antes do ritual comecar. Os
membros fizeram a refeicdo todos juntos, enquanto conversas aconteciam em um momento de
confraternizacdo. Foi possivel observar a relagdo de proximidade que os membros possuem
entre si, a sensagdo transmitida foi préxima a uma reunido familiar. Quando o sol comecou a se

pdr e a noite surgiu, 0 Grupo 1 comecgou a se organizar para que o blot se iniciasse.

1.6. Impressdes Gerais

As impressdes mais significativas, observadas nesse primeiro momento da pesquisa, nos
fizeram levantar reflexdes sobre legitimidade e autenticidade. O primeiro momento de interacdo
entre a pesquisadora e os praticantes observados se manifestou de maneira muito significativa,
quando foram enfatizados, por parte dos participantes, inumeros incobmodos em relacdo as
nomenclaturas utilizadas no questionario sociodemogréafico. Dois pontos interessantes foram
observados: o primeiro foi sobre as discussdes em relacdo & nomenclatura Asatr(i, Heathen e
Pagdo, momento em que os participantes demonstraram estar divididos em suas compreensdes
terminologicas, muitas vezes perguntando uns aos outros qual seria a melhor forma de se
identificarem. O segundo ponto interessante foi em relacdo a um participante, em especial, que,
ao responder o questionario, sentiu a necessidade de corrigir duas nomenclaturas, sendo a
primeira “Heathenista”, que trocou para “Heidinn” e, em seguida, acrescentou a op¢do “Forn
Sidr” nas identificacOes religiosas do questionario. Essa ultima situacdo retrata a necessidade
que inumeros (Neo) Pagdos demonstram de se aproximarem de um paganismo antigo, original
e puro, conservando as falas e as escritas antigas, almejando configurar um direcionamento
étnico-cultural para suas praticas.

Foi possivel observar, também, que o Paganismo Contemporaneo Nérdico esta imerso
em discursos de compreensdes fluidas que transitam entre o paganismo historico e o paganismo
contemporaneo. Acredita-se que, devido a crescente manifestacdo de interesse pela cultura

nordica mundo afora, 0 acesso a informagdes, estudos e debates sobre o tema tornaram-se mais
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acessiveis. Jenny Blain e Stefanie von Schnurbein apontam compreensdes relevantes sobre as
ressignificacGes da mitologia e da cultura nordica, realizadas pelos adeptos que analisaram, em
seus estudos, e que podem ser identificadas, também, no cenario brasileiro. E possivel perceber
que as interpretacdes elaboradas pelos praticantes se manifestam, basicamente, de trés formas:
a primeira esta relacionada a como a mitologia nordica chega até eles em um primeiro contato,
podendo ser por meio de obras de ficgdo e esoterismo ou, em alguns poucos casos, através de
leituras de obras antigas, como as Eddas, as sagas e/ou livros de académicos sobre o tema; a
segunda forma de contato observada advém do interesse por fontes histéricas, arqueoldgicas e
demais estudos sobre religido e cultura na Era Viking. Por vezes ocorre 0 acesso a obras de
popularizacdo sobre a mitologia nordica e, em outras, os adeptos leem livros de densidade
académica a respeito do assunto. Por fim, ocorre também uma bricolagem de conceitos,
mesclando as mais diversas e variadas compreensdes sobre Era Viking, teoria dos arquétipos,
teoria indo-europeia, ancestralidade bioldgica nérdica, culturalismo, etnicismo, runologia,
magia.

Nesse aspecto, hd uma grande universalizacdo de diversas teorias que fazem sentido
para 0s praticantes, mas a busca, realizada por eles, é feita sem grandes critérios rigorosos e
tem, como ponto de partida e de chegada, interpretacdes livres. Como o Paganismo Nordico
Contemporaneo se trata de uma religido ndo dogmatica, ndo existem padrdes ou caracteristicas
normativas, assim como também néo ha conceitos fixos, permitindo uma flexibilidade religiosa
dentro da qual seus praticantes estdo sempre se atualizando, se remodelando. Dessa forma,
percebe-se que ha a configuragio da religido enquanto “construcionista”, discurso amplamente
difundido entre os adeptos. Este conceito pode ser compreendido como um apoio para que 0sS
praticantes estejam abertos a constantes didlogos, visando uma aproximacao e uma busca por
aquilo que consideram “certo”, enquanto paralelamente se protegem de futuras criticas, ja que
“ndo hé nada definido”, proporcionando a possibilidade de “ajustes”.

Acerca dos rituais realizados no Brasil, nota-se que eles ndo possuem um padréo entre
0s grupos. Os aspectos semelhantes limitam-se ao ato de beber e ao de se confraternizar. A
respeito das diferencas, elas estdo relacionadas as formas como a ritualizacdo do blot é feita.
Enquanto um dos grupos realiza saudacdes, agradecimentos e brindes as entidades e
ancestralidades, para outro grupo, o bl6t possui um carater cerimonial manifestado em outros
elementos: ha recitacdes de poemas em nérdico antigo, realizacdo de brindes e a pratica de
sortilégios. Entretanto, foi observado um outro kindred que demonstrou uma elaboragédo

inusitada de suas ritualisticas, sendo estas realizadas de maneira livre. Atentando-se para 0s
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aspectos simbolicos da cultura nordica (runas, drinking horn, terminologias, etc.), a0 mesmo
tempo em que se sentem livres para realizar adaptagdes e novas elaboragOes, inserindo
elementos indigenas como o rapé e meditagdes neoxamancias. Ademais, € notério que 0s
discursos de identificacdo religiosa trazem a tona debates em relacdo as concepcdes da
identidade étnica que os adeptos sustentam a respeito da religido a qual pertencem, algo que

discutiremos com maior profundidade no capitulo seguinte.
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SEGUNDO CAPITULO: IDENTIDADE E PERFORMANCE

Era manhg, o sol j& estava alto e era possivel sentir muito calor, o local parecia uma
regido abandonada, mas haviam vegetacfes densas ao nosso redor. Estdvamos sentados no
meio da natureza, no entrono haviam arvores, arbustos e um lago. Foram depositadas no chao,
um jogo de runas esculpidas em pedacos de madeira e, entéo, foi sorteada apenas uma, com o
intuito de realizar uma comunicacao para os ali presentes. A runa representava o que deveria
ser trabalhado na meditacéo desse ritual especificamente. Fechamos nossos olhos, os tambores
comecaram a serem tocados, as batidas entoavam um som continuo: tum, tum, tum.... No
decorrer do tempo, essas batidas apresentavam pequenas varia¢fes. Era como se, a cada
batida, o ritmo do tambor pudesse encontrar o meu proprio ritmo interno. De repente, surgiu

um som gutural que entoava continuamente a runa: Laguz...Laguz...Laguz...

2. A expressao da identidade na performance (Neo) Paga Nordica

A identidade (Neo) Paga é expressada por meio de inumeras apropriacdes de simbolos
(celtas, nordicos, eslavos, gregos, dentre outros) que possuem, em sua funcionalidade, a
projecdo de suas identificagdes com os aspectos mitologicos de determinada cultura. Esses
simbolos sdo ressignificados a partir das interpretacfes pessoais que 0s adeptos irdo produzir,
atribuindo novos sentidos por meio de um complexo movimento subjetivo. Os simbolos para o
Paganismo Nordico Contemporaneo sao inseridos e interpretados no cotidiano dos adeptos por
possuirem papéis de extrema relevancia para a identificacdo dos mesmos perante 0 mundo
social. E por meio desses simbolos e da cultura material que os Pagdos Contemporaneos irdo
delimitar uma fronteira entre aquilo que sdo e aquilo que ndo sdo. Os materiais simbolicos os
quais sdo demasiadamente utilizados pela comunidade, fazem parte da cultura material do
Paganismo Contemporaneo, a exemplo: adornos pessoais, runas, drinking horn, arte e tatuagem
que fazem referéncia a uma estética especifica (nordica, celta, etc.), vestimentas (camisetas
tematicas ou trajes tradicionais), dentro inumeros outros objetos e materiais que sao
empregados pela comunidade como um todo. Butler (2004), argumenta que a cultura material
possui papel fundamental tanto nas expressoes das identidades “pagas”, quanto nos processos
ritualisticos, ja que, para os (Neo) Pagdos, os objetos utilizados possuem significados

importantes, por remeterem as concepc¢des mitoldgicas nas quais suas crencas estdo embasadas.
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Essas expressdes das identidades (Neo) Pagas por meio da cultura material, nas
compreensdes de Butler (2004), é utilizada atraves de um processo criativo e ladico e, assim,
quando esses aspectos sdo transportados para situac@es ritualisticas, ocorre uma articulacéo de
significado sobre a natureza da realidade que serd relacionada a existéncia de “energias no
mundo”. Logo, suas formas de ver o mundo irdo trazer para a pratica ritualistica todo um
sistema de significados, por exemplo, os espiritos da natureza e sua relacdo com aspectos
césmicos e magicos do mundo. A respeito dos aspectos simbolicos, Pike (2001) aponta que o
processo ritualistico, para os adeptos do (Neo) Paganismo, permitira que eles entrem em contato
com o sentimento de pertencimento a uma cultura especifica, qual seja a nordica, a celta, a
eslava ou outra, ja que, no ambiente ritualistico, os participantes, sentem-se livres para
expressarem suas identidades religiosas sem serem julgados. Ademais, nos estudos realizados
por Pike (2001), constatou-se que, para a comunidade Paga Contemporanea, as ritualisticas e a
comunidade sdo fatores fundamentais para vivéncia da préatica religiosa, uma vez que, em
situagdes ritualisticas, a expressividades de suas identidades sdo manifestadas de forma livre,
promove o desenvolvimento e fortalecimento do Self e da comunidade. Com isso, 0s adeptos
sentem-se confortaveis para se caracterizarem de forma livre, utilizando-se de roupas e adornos
como um modo de expressarem suas identidades “pagas”.

Diante dessas compreensdes € possivel argumentar que a identidade pode ser entendida
enquanto uma forma de performance que acontece através do processo de dramatizacdo do
corpo. Obrovska (2018) explica que essa dramatizacdo pode ser observada por meio das
concepcOes sociais, ja que, a pessoa e seu meio estdo em constante interacdo. Assim sendo, 0s
simbolos religiosos, pingentes, amuletos, assim como as regras de um determinado grupo e suas
normas de conduta, tais como: as saudages, as invocacgdes ritualisticas e as etapas que serao
seguidas no ritual, possuem significancia emocional de cunho coletivo. Sendo essas
compartilhados por grupos especificos, que no caso do Paganismo Nordico Contemporaneo,
referem-se tanto aos aspectos individuais de cada kindred, quanto aos significados simbdlicos
que sdo compreendidos na comunidade (Neo) Paga Nordica como um todo. Sdo elementos que
compdem a identidade religiosa e, portanto, a identidade de cada adepto, ja que confirmam o
status e a expressividade, permitindo que sejam manifestados em reciprocidade.

Tomemos como exemplo a utilizacdo de pingentes no formato do MjélInir o martelo do
deus borr. Entre os adeptos do movimento Asatrd, os pingentes de martelo possuem a funcéo
de informar ao outro a respeito de sua identidade ou afinidade com a mitologia nérdica,

enquanto ao mesmo tempo possui a funcdo de projetar para os outros o sentido de
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pertencimento, referindo-se a qual grupo religioso a pessoa que o utiliza pertence. Além disso,
ha& também os outros significados conferidos ao martelo, tais como, seu carater de forca ou de
protecdo, representando todo o processo simbélico que envolve o objeto em questdo. Ademais,
observa-se que a maneira como 0S sujeitos se apresentam e interagem com o mundo ird
simultaneamente reproduzir antigos simbolos, ao mesmo tempo em que, criam-se novos. Os
rituais, por sua vez, irdo se encarregar de proporcionar a manutencdo social e simbdlica da
identidade dos grupos, além de demonstrar como todo o processo simbélico e sua interacdo
com o mundo subjetivo e social irdo transformar essas compreensfes. Sao criadas, assim,
adaptacdes e ressignificacdes por meio da interacdo entre o sujeito e 0 meio social.

Obrovska (2018) compreende que essas manifestacdes simbolicas possuem funcdo de
transmitir para o outro “aquilo o que fazem” e, portanto, podem ser observadas como uma forma
de comunicacdo. Quando essas interpretacfes sdo transportadas para o cenario ritualisticos, a
autora argumenta que a metafora do comportamento ritual é crucial. Por meio desses
apontamentos, a performance pode ser compreendia enquanto um modo de comportamento
comunicativo. Para Bauman (1992), o conceito de performance esta relacionado a um evento
gue possui carater comunicativo em gue sugere uma estética que também estara permeada por
modos de comunicagdo, que, por sua vez é determinada por uma maneira expressiva especifica
que sera disponibilizada para a audiéncia. Ou seja, esta relacionada intrinsecamente com o
desejo transmitir, comunicar e externalizar algo para o outro.

A construcdo da performance, sob a perspectiva de Blain (2002), visa o alcance desse
sucesso comunicativo, ressoando nas tentativas de conectar a experiéncia entre o que é feito, a
percepcdo e a acdo de quem produz o ato e de quem o recebe e 0 percebe. Portanto, esses
aspectos, quando em conjunto, desempenham um cendrio persuasivo que cria condi¢fes para
mudanca tanto no publico, quanto no intérprete. Esse fato ocorre diante de um contexto ou
evento que esta inserido dentro de um quadro interpretativo cultural. Assim sendo, Blain (2002)
compreende que o processo da performance também ird promover uma estrutura de identidade
diante do proprio conhecimento que os praticantes possuem sobre seus Selfs, que sdo tanto
espirituais, quanto sociopsicolégicos. No entanto, este ndo é apenas um constructo individual
de identidade, mas um elemento intrinseco a natureza social da autopercep¢ao e autoconstrucao
dos sujeitos. Ao mesmo tempo, esses processos também estao envolvidos com as constituices
sociais que englobam o contexto multicultural, multiétnico e multirreligioso das sociedades.

Os rituais possuem significados culturais que estdo relacionados aos atores que irdo

compor o cenario ritualistico. Segundo Obrovska (2018), os elementos simbolicos sdo
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produzidos, expostos e reforcados durante o contexto que permeia o ritual, portanto, o
conhecimento € transmitido e compartilhado de maneira metaférica. Rituais sagrados, em
comunidades tribais, sdo distinguidos pela maior probabilidade de interconectar todos os
elementos do desempenho cultural e por permitirem uma auténtica experiéncia ritual. Para
Gunnell (1995), a combinagdo do ritual com o mito implica, por necessidade, o elemento
fundamental de drama, j& que o ponto de performance do ritual é uma representacao de corpos
miticos. A performance pode se referir tanto aos elementos do ritual que ocorreram de forma
acidental, quanto aos que serdo empregados propositalmente. Essa combinagdo entre rito e
mito, para o autor, incluird elementos de representacdo performatica, sendo estabelecidos em
um cenario que implica na audiéncia e em participantes. A natureza dessa agdo ird separar 0S
participantes e aquele momento da vida ordinaria, possuindo, entdo, atos simbolicos
metafdricos em seus elementos de representacao performatica.

Para os grupos de Paganismo Contemporaneo, o processo do ritual pode ser
compreendido enquanto um elemento de performance que ira proporcionar a afirmacgéo de suas
identidades religiosas, ja que estabelecera as conexoes “étnicas” e culturais desejadas. Sendo
assim, com a performance, 0s grupos produzem, em suas praticas, gestos e estilos especificos
que propiciardo e identificardo o comportamento ritual no Paganismo Contemporaneo,
tratando-se de uma composi¢cdo dramatica. Sob as compreensdes de Obrovska (2018), o ritual
implica na apresentagéo de contetidos relacionados aos comportamentos performativos, em que
as “conexodes” e projecdes desejadas ocorrem. Vale ressaltar que a performance também pode
ndo cumprir o seu objetivo, quando os simbolos e gestos envolvidos ndo séo interpretados como
0s participantes pretendem. Isso ocorre também quando ndo ha um processo de identificacdo
entre as pessoas que estdo presentes, ensejando, entdo, uma reacdo oposta, ou seja, produzindo
0 sentimento de diferenciacdo ou ndo pertencimento.

Ao que confere o cenario do Paganismo Nordico Contemporaneo, Blain (2002)
argumenta que, para 0s estudos sobre xamanismo e em consequéncia também sobre o
neoxamanismo, a exemplo as praticas de Seid, o termo performance comeca a ser adotado para
se referir ao processo que os praticantes irdo construir e realizar suas praticas ritualisticas. Os
praticantes trabalham por meio da utilizacdo de atos que visam promover mudanca no estado
de percepc¢do e consciéncia das pessoas que estdo presentes em um determinado contexto e
local. Sendo assim, para a autora, a performance trata-se do processo, em que sdo envolvidos
inimeros aspectos em situacBes contextualizadas e, ndo em uma definicdo da coisa em si. Nesse

sentido, considera-se que a performance, refere-se a tudo que envolve o processo do fazer, criar
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e engajar o publico, dizendo respeito também a como o interprete ird absorver os simbolismos
mitoldgicos. A performance visa, dentre outras coisas, obter o sucesso na atengdo do publico
em quest&o.

Ademais, argumenta-se que a performance ritualistica do (Neo) Paganismo Nordico
possui uma imaginativa e artistica disposicao de significados em que podem ser inclusas as
categorias de marca estética e modo de comunicacdo. Diante das compreensfes de Turner
(1991), a estetica representa a reflexividade do processo social, em que a sociedade se torna, ao
mesmo tempo, sujeito e objeto direto; assim sendo, também possui funcdo de representar seu
humor subjuntivo, onde suposi¢oes, desejos, hipdteses e possibilidades sdo externalizadas. Em
concordancia com Victor Turner, Butler (2004), ao discutir o processo de formacdo de
identidade e suas performances no Paganismo Contemporaneo, aponta que os rituais podem ser
comparados como uma expressao artistica que € manifestada e elaborada, pelos adeptos, através

de um complexo processo de construgéo da identidade religiosa.

2.1. A Performance Ritualisticas dos Blots

As ritualisticas do Paganismo Nordico Contemporaneo podem se apresentar em
formas muito diversificadas. Enquanto, para alguns grupos, 0 momento dos brindes é o foco
central da ritualistica, para outros, também serdo inseridos novos elementos que irdo
complementar aspectos simbolicos considerados relevantes para os participantes do ritual.
Foram observados trés grupos distintos em suas formas ritualisticas no cenario brasileiro, sendo
possivel observar indmeras diferencas entre eles. O unico aspecto semelhante, percebido em
todos os grupos observados, refere-se ao ato de beber algum tipo de bebida alcoodlica — cerveja
ou hidromel —, 0 que ocorria tanto em momentos especificos para a realizacdo de rodadas de
brindes, quanto para a socializacdo entre 0s membros do grupo. Ressalta-se, portanto, que essas
diferencas ndo desvalidam a forma como os grupos decidem construir seus rituais, mas tornam-
se relevantes para compreendé-los de acordo com suas ritualisticas e suas especificidades.
Compreendendo que, no cenario brasileiro, as ritualisticas sdo elaboradas com flexibilidade, a
fim de ritualizarem, criarem e produzirem adaptacGes em suas vivéncias religiosas. A seguir,
serdo descritas trés ritualisticas de grupos diferentes, sendo duas delas de kindreds pertencentes
a cidade de Séo Paulo, localizados no estado de Séo Paulo, e a outra, realizada por um kindred

localizado no municipio de Arraial do Cabo no estado do Rio de Janeiro.
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A primeira ritualistica foi de um bl6t realizado em um dos grupos que estéo localizados
na cidade de S&o Paulo - SP. Para este grupo, as reunides ritualisticas sdo elaboradas em
momentos muito especificos que permitem, aos participantes, ndo apenas realizar o ritual.
Tratando-se também, de momentos em que muitos desses conseguem se reunir, ja que, por
conta de suas rotinas, muitas vezes, ndo se torna possivel se encontrarem em situaces para
além dos encontros do kindred. Feitas as devidas contextualizacbes, o processo do ritual se
inicia anteriormente quando os membros do grupo decidem qual dia sera realizado o blét.
Sendo assim, o ritual € marcado com antecedéncia, mas, geralmente, coincide com o Gltimo
final de semana do més. Para o dia em que € realizado o encontro propriamente dito, 0s
participantes acordam, entre si, que a chegada ao local seja por volta de 13h. O local do encontro
e das realizacGes dos ritos ocorreu, como de costume, na casa de um dos integrantes, onde 0s
participantes do kindred comecam a chegar aos poucos no decorrer do dia; o dia segue com 0s
preparativos para 0 momento do ritual, que, em geral, acontece ao entardecer ou a noite.

Enquanto cada um dos participantes chegava no local combinado, os integrantes que
estavam presentes iniciavam suas interacOes, geralmente bebendo cerveja, comendo algum
aperitivo e conversando entre si. Observou-se que este momento inicial, trata-se de uma
situacdo de interacdo importante para fortalecer os lagos da comunidade. Assim sendo, as
conversas eram manifestadas em assuntos tematicos variados, as vezes, sobre aspectos do
cotidiano, tais como: trabalho, jogos, séries de televisdo, anime, R.P.G, musica e, também,
sobre assuntos mais densos e intimos, a exemplo, assuntos familiares e/ou questfes sobre a
comunidade (Neo) Pagd Nordica brasileira. Enquanto aconteciam as interacfes, a comida do
ritual era preparada e, assim, quando finalizada, eram separadas porcGes que seriam
oferendadas as divindades durante o processo ritualistico. Assim que as comidas terminam de
serem preparadas, o banquete ritualistico € servido e, com isso, todos os integrantes do kindred
se direcionam para a mesa de jantar e se alimentam juntos. No caso desse grupo em especial, a
mesma que acontecem a realizacdo do banquete serd a mesma utilizada para realizar o bl6t ou
sumble, ao final do dia.

Quando o ritual se inicia, os integrantes do kindred se posicionam em torno dessa mesa
de jantar. Todos permanecem em pé em um semicirculo, e a partir desse momento o blo6t se
inicia. Sdo colocados, em cima da mesa, um drinking horn, que sera utilizado para a rodada de
brindes durante todo o processo ritualistico; diversas cervejas, que sdo escolhidas anteriormente
ao ritual, compradas e trazidas por cada um dos participantes; um recipiente, para depositar o

liquido restante dos brindes; as comidas, que serdo oferendadas para as divindades e uma vela,
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no centro da mesa. As luzes sdo apagadas, sdo realizadas invocagOes, chamando os deuses,
deusas, os landvaettir e os ancestrais. Apds esse primeiro momento, iniciam as rodadas de
brindes. Para cada participante, é realizado um momento de brinde, quando este ird dedicar seu
brinde aos deuses, aos seus ancestrais ou a amigos em que sentirem necessidades de serem
contemplados nesse momento e, assim, sdo realizados agradecimentos. A seguir uma foto do
altar com todos os elementos que sdo incorporados pelo kindred para a realizagdo do
blét/sumble. E possivel observar as cervejas importadas que foram mencionadas anteriormente,
o drinkig horn situado no centro do altar e o recipiente (pote azul) que sera utilizado para
depositar os liquidos restantes das rodadas de brindes.

Imagem 9: Altar Il. Altar heathen pronto para ser utilizado em um bl6t. Na imagem, estdo algumas das cervejas
que foram utilizadas, uma vela no centro, o drinking horn e um recipiente para realizacdo da libacéo. (Foto da
autora).

Em seguida, a pessoa que estara realizando o brinde, eleva o drinking horn em direcéo
acima da altura da cabeca e, oferece o brinde a uma determinada entidade ou ancestral. Esse
momento é seguido pelo ato de beber um gole do liquido contido dentro do drinking horn. Apds
esse momento o participante passa o drinking horn adiante para os proximos integrante que
estara localizado a sua direita. Entdo, deposita-se o liquido restante no recipiente destinado para

a libacdo. Durante todo o0 momento do ritual, hd mdsicas tocando, geralmente sdo musicas da
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banda Wardruna®. A cada rodada de brinde, todos recitam: Hail (acrescentando o nome das
entidades). Ao final de todas as rodadas, s&o realizados agradecimentos e despedidas para as
divindades e para os integrantes do kindred. Quando o ritual é finalizado, os participantes se
direcionam para o recipiente com o conteudo para a libacdo, mergulham seus dedos e passam
o liquido em seus rostos, corpo ou respingam em um objeto ou local para realizar consagragdes.

Os participantes interagem entre si por mais alguns instantes, despedem-se e, entdo, cada um

retorna as suas respectivas casas.

Imagem 10: Libacdo Il. Momento em que o participante fara a libagdo, imergindo seus dedos no recipiente
utilizado para depositar as cervejas do bldt, com o intuito de passar os dedos embebidos de cerveja ritualistica em
seu rosto. (Foto da autora).

A segunda ritualistica, observada em outro kindred, também situado na cidade de Sao
Paulo - SP, possuiu um carater mais cerimonial e centralizador. O blét foi realizado na
residéncia do sacerdote (Godi) e, para a participacdo, foi cobrado um valor de R$ 60,00. Nesse
grupo, os aspectos ritualisticos sdo centralizados na figura do sacerdote, que é a pessoa que ird
conduzir o ritual e realizar as invocagdes. O horério do blot é acordado anteriormente,

geralmente realizado no ultimo final de semana do més. Para o ritual, assim como ocorre no

8 Wardruna: grupo musical noruegués fundado por Einar Kuvitrafn Selvik. Pagina da banda:
http://www.wardruna.com/
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outro grupo observado, durante o rito, musicas com a temética nordica ficam tocando. No dia
da observacdo deste grupo, as musicas também eram da banda Wardruna. O sacerdote realiza
todas as invocacdes, e a rodada de brindes é conduzida por ele também, dessa forma, ele se
direciona a cada um dos participantes com o drinking horn e oferece o brinde. O momento do
banquete é realizado durante o ritual, quanto toda a pratica ritualistica cerimonial é encerrada
e, apds servir as comidas, sdo realizadas tiragens de sortilégios com a utilizacdo de runas.
Seguindo para momentos de interacdes sociais com conversas a respeito de suas religides. E
importante ressaltar que este grupo especificamente ndo manifestou um consenso geral entre 0s
integrantes para serem participantes da pesquisa, restringindo entdo os assuntos a serem
abordados aqui, sendo assim, a descricdo ritualistica é realizada neste estudo com a finalidade
de realizar uma breve contextualizacdo a respeito da diversidade ritualistica entre os grupos do
Brasil.

A terceira ritualistica observada foi a celebracdo que mais se diferenciou, quando
comparada aos grupos pesquisados. O ritual foi realizado no estado do Rio de Janeiro, no
municipio de Arraial do Cabo. Os integrantes do kindred combinaram de se encontrar, para
realizar o ritual, na Praia Grande, durante a tarde. A medida que os participantes chegavam,
logo comecavam a interagir entre si e, assim, também comecaram a beber. No caso, foram
abertas, inicialmente, uma lata de cerveja para cada um. Quando todos os integrantes chegaram,
todas as pessoas que estavam ali presentes comecaram a se locomover e a se direcionar até o
local da praia onde seria realizado o blot. Ao decidirem a regido da praia onde se estabeleceriam,
depositaram seus pertences pessoais na areia e, ali, fixaram os instrumentos ritualisticos. Assim
sendo, deram inicio aos preparativos para o ritual, objetos como: drinking horns, tambores
xamanicos e os cajados/bastdes ritualisticos, foram localizados no chdo. Na imagem a seguir, é

possivel obter um panorama do que foi descrito acima.
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Imagem 11: Praia Grande. Local da praia localizada no municipio de Arraial do Cabo —RJ. A foto foi tirada
instantes antes do bl6t comegar. (Foto da autora).
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Imagem 12: Tambor I. Na imagem, podemos notar o bastdo, o tambor e seis drinkings horns, utilizados para a
realizacdo do blét. (Foto da autora).

Antes que as ritualisticas pudessem se iniciar, alguns dos membros do kindred
comegaram a entrar no mar, outros utilizaram rapé®. Segundo eles, a utilizagdo do tabaco era
realizada por dois motivos, o primeiro, por proporcionar um estado diferenciado de consciéncia,
sendo um preparatorio pré-ritual. O segundo motivo diz respeito a maneira como os integrantes
irdo ressignificar a religido (Neo) Pagd, pelo fato do rapé se tratar de um elemento nativo
brasileiro, os participantes da pesquisa compreendem o rapé enquanto um elemento “pagio”
simbolico do Brasil. Durante todo o processo preparatorio, que aconteceu anteriormente ao
ritual propriamente dito, os membros do kindred continuavam conversando e interagindo entre
si. Para iniciar o ritual, dois dos integrantes comegaram a preparar o local e, em seguida, um

deles, com um bastdo, passou a tragar uma espécie de circulo na areia. O circulo possuia uma

81 Rapé, espécie de tabaco utilizado por indigenas.
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circunferéncia ampla, sendo separado em gquadrantes com dois cortes no meio. Em cada ponto,
foram desenhadas duas runas. No centro do circulo, foi colocada uma lamparina com uma vela
dentro e, entdo, deu-se inicio ao ritual. Todas as pessoas presentes foram convidadas a se

posicionarem dentro do circulo desenhado na areia.

Imagem 13: Circulo ritualistico. Os integrantes do kindred estdo tragando um circulo na areia, o qual sera utilizado
ritualisticamente. Pode-se notar, na foto, a lamparina com a vela, no centro do circulo.
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Imagem 14: Circulo ritualistico 1. Foto tirada de uma das partes do circulo ritualistico que foi tracado. E possivel
observar um dos tambores xamanicos que foram utilizados durante o ritual. (Fotos da autora).

Os participantes, entdo, se posicionaram em torno da lamparina que estava localizada
no centro do circulo. Cada integrante pegou seu drinking horn, com cerveja, para realizacdo da
rodada de brindes. Para a iniciacdo do ritual, foram invocados os deuses, os landvaettir e 0s
ancestrais. Entdo, cada pessoa ali presente, uma a uma, realizou seu brinde em voz alta,
dedicando aquela bebida aos deuses ou a quaisquer outros seres, familiares e amigos. Para esse
momento, os participantes do ritual ofereciam o brinde em questdo, como desejavam e, assim,
depositavam um pouco da bebida sobre a areia para que, depois, pudessem beber um gole da
bebida (cerveja) e, posteriormente, 0 momento de brinde era passado adiante para a préxima
pessoa que estava localizada a esquerda. Feita essa parte, 0s participantes sentaram-se na areia
e foi explicado, a todos os presentes, que, naquele momento, seria conduzida uma pratica
meditativa, com o intuito de que cada um entrasse em contato com seu Vaettir, termo é utilizado
para nomear seres espirituais que nao sdo nem deuses, nem humanos, a exemplo: trolls, animais
espirituais, elfos, espiritos dos locais (SNOOK, 2015 p. 215).

Para realizar o momento meditativo, dois dos integrantes comegaram a tocar tambores
xamanicos, produzindo batidas ritmadas, alternando seu ritmo e intensidade periodicamente.
Terminada a meditacdo, 0 grupo concedeu espaco para que as pessoas, ali presentes, pudessem

falar sobre o que haviam sentido ou o que haviam “visto” durante a medita¢do. A ritualistica
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seguiu, entdo, com os integrantes continuando a compartilhar bebidas, conversando, entrando
no mar alternadamente e utilizando rapé, entre um momento e outro. Para a finalizacdo do
momento ritualistico, os integrantes do kindred realizam despedidas e agradecimentos aos
deuses. Apds as finalizacGes, sdo recolhidos os pertences pessoais, assim como séo retirados
todos os residuos ou materiais descartaveis (latas de cerveja, garrafas, papéis, plasticos), para
que ndo deixem para tras nenhum lixo na praia. Com as finalizaces, é realizado um dltimo
momento em que todos os membros seguram uma espécie de torc®, confeccionada por um dos
integrantes e, assim, realizam mais agradecimentos, tratando-se de um momento que

simbolicamente representa a unido do grupo.

Imagem 15: Lanterna. Representagdo do fogo no ritual; a lanterna e a vela foram colocadas no centro do circulo.
(Foto da autora)

8 Torc: adorno utilizado no punho.
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Imagem 16: Finalizacdo do ritual. Circulo de metal representando a unido do grupo; em todos os rituais, o kindred
realiza essa tradicdo, elaborada por eles mesmos, como um simbolo do grupo. (Foto da autora).
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Imagem 17: Lago. Local onde foi realizado o segundo dia de ritual no municipio de Arraial do Cabo —RJ. (Foto
da autora)

Ainda observando o kindred situado em Arraial do Cabo - RJ, um segundo ritual foi

realizado no dia posterior ao do ritual acima mencionado e consistiu em uma pratica meditativa.
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Dois dos integrantes se encontraram em um lugar diferente. O lugar era em meio a natureza,
cercado por arvores, vegetacdo, montanhas, situado proximo a uma espécie de lago artificial
que havia sido abandonado. A pratica foi realizada durante o periodo da manha. Os participantes
caminharam em torno do local e escolheram sentar-se em um lugar em que pudessem ficar de
frente para o lago. Durante grande parte do tempo, eles estavam conversando e trocando
experiéncias com a pesquisadora. Os assuntos das conversas estavam relacionados a
espiritualidade e ao modo como eles compreendiam suas crencas religiosas. Também falaram
sobre algumas situagdes de tensao e conflito entre grupos e sobre como discordavam da conduta
de algumas pessoas, que alegam serem lideres desses grupos. Em suas falas, aparentavam ser
conscientes sobre a situacdo do Paganismo Nordico Contemporaneo, no Brasil, assim como
problematizaram algumas ideias sobre “originalidade” e pureza, demonstrando flexibilidade na
forma como compreendem sua religido e o processo ritualistico.

Para iniciar a pratica religiosa, um dos integrantes retirou, de dentro de um saquinho,
seu jogo de runas e espalhou-as no chdao. Em seguida, ele disse que iria “tirar” uma runa ¢ que
0 grupo deveria, com base no significado da runa tirada, direcionar sua respectiva
intencionalidade para a pratica que viria. A pratica consistiu em uma meditacdo com tambores
xamanicos, os dois integrantes tocaram seus tambores, enquanto entravam em processo
meditativo. Eles se detiveram a esta etapa do ritual por um longo periodo de tempo; apos este
primeiro momento, um dos praticantes comecou a entoar a runa laguz de uma forma vocalizada
e gutural, visando a acompanhar a cadéncia do momento meditativo. Terminada esta etapa,
cessaram 0s sons e todas as pessoas presentes no ritual voltaram de seus processos meditativos
e permaneceram, por algum tempo, contemplando a paisagem local em siléncio. Curiosamente,
um dos tambores portava, em sua superficie, uma série de ilustragdes que haviam sido feitas
pelo proprio dono, segundo o qual tratavam-se de uma inspiracdo, com base nos tambores
samis®. Ao término do ritual, quando todos ja haviam se levantado para irem embora, um dos
integrantes encontrou, no caminho, uma ossada de cavalo. Este fato que foi compreendido, por
eles, de forma muito significativa, ja que o cavalo, para a mitologia nordica, possui inUmeros
significados e atributos importantes, sendo, um deles, a habilidade de transportar deuses entre

diferentes mundos.

8 Os samis sdo diversos povos de origem fino-Ggrica que constituem uma minoria étnica, habitando o extremo
norte Europeu. Como ndo possuem o préprio territério, nagao ou pais, atualmente, encontram-se espalhados pelos
paises da Noruega, Suécia, Finlandia e o norte da Russia, na Peninsula de Kola.
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Imagem 18: Runas em madeira. Jogo de runas confeccionadas em madeira, sdo utilizadas ritualisticamente para
sortilégios e leituras oraculares. (Foto da autora).

Imagem 19: Ossada. Apo6s o ritual os participantes encontraram uma ossada de cavalo no local, alguns 0ssos
foram coletados para serem relocados em seus altares. (Foto da autora).

2.2. Ressignificacdes e AdaptacOes da ritualistica:

E interessante observar as diferentes formas ritualisticas que os grupos apresentam.

Assim como, é possivel identificar as diversas maneiras como 0s Heathens irdo interpretar e
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ressignificar os elementos ritualisticos e simbolos religiosos contidos em seus rituais. A
pesquisa inicialmente continha como um dos seus objetivos compreender como 0s adeptos do
Paganismo Contemporaneo atribuiam significado ao fogo enquanto um elemento ritualistico,
assim como sua ligacdo com as datas anuais festivas. Uma vez que para inimeras vertentes do
Paganismo Contemporaneo o ato de acender fogueira é inserido como um dos elementos
principais da ritualistica, assim como suas representagdes, como acender velas ou caldeirdes.
Festividades turisticas relacionadas ao Paganismo Contemporaneo, as quais ocorrem pelo
mundo, também possuem o fogo ou a fogueira como elemento primordial dos rituais. No
entanto com o decorrer da pesquisa de campo, o elemento fogo, manifestou-se em uma
proporcao menor do que era esperado inicialmente. No entanto, o elemento ainda apareceu nos
rituais e, com isso, 0s entrevistados apresentaram diferentes compreensdes a respeito da
importancia do fogo para a pratica religiosa as quais serdo discutidas a seguir.

O fogo, para inumeras culturas, € um elemento considerado primordial. Frazer (1982)
compreende que o fogo possuia extrema importancia nas sociedades antigas, pois estava
relacionado as plantagdes, ao bem-estar dos homens e dos animais. Alem de, também, possuir
propriedades protetivas e purificadores, ja que o fogo pode tanto provocar perigos (trovoes,
incéndios, esterilidade), quanto evitar calamidades (pestes, parasitas, pragas, doencas). No
entendimento do autor, eram realizadas festas em que possuiam o elemento fogo enquanto foco
central e, assim, foram denominadas por ele como “Festas do Fogo”, sendo, estas, celebradas
em maior ou menor importancia até os dias atuais, como € o caso de festivais folcléricos. Nestas
datas festivas, ha costumes e tradicdes de: acender fogueiras; realizar procissdes ou corridas
com tochas pelos campos, pastos e pomares. Para o autor, o Natal (Yule) seria uma antiga festa
dos fogos de inverno, assim sendo, neste ritual, eram utilizadas toras de lenha para construir
fogueiras de Natal, sendo estas, uma contrapartida da fogueira que eram construidas para o
solsticio de Veréo.

Sobre a importancia do fogo, Kaliff (2011) argumenta que a cultura da humanidade
pode ser compreendida intimamente ligada a dominacgédo do fogo, ja que esse processo foi um
dos aspectos que possibilitou o ser humano a habilidade de sobrevivéncia, de aquecer e de
cozinhar. Além disso, também possui significado importante para a escatologia e para 0s
entendimentos cosmologicos, podendo também, ser um elemento fundamental para entender as
realizacOes de sacrificios. Kaliff (2011) ainda explica que ao que confere os estudos dos povos
escandinavos, a importancia do fogo pode ser observada e analisada em narrativas como o

Grimnismal, contido na Edda Poética e o Gylfaginning contido na Edda em Prosa. O autor

114



argumenta que ao que se refere a mitologia ndrdica, o cosmos foi criado da carne do gigante
Ymir, tratando-se entdo de um mito ritualistico e, portando estdo relacionados a sacrificios, ja
que envolve o tema da morte e divisdo de corpos. Segundo as compreensdes de Kaliff (2011),
o fogo e as divindades que a ele sdo associadas, torna-se um elemento importante de ser
observado, uma vez que o fogo é um elemento que podem ser interpretados enquanto originado
de sacrificios cosmolégicos. E interessante observar que concepgdes semelhantes podem ser
encontradas, com suas variagdes, no conto védico Purusastkta contido na Rigveda e, também
em contos folcléricos eslavos.

Diante das elucidacbes de Kaliff (2011), o autor ressalta que o fogo, portanto, é um
elemento ritualistico central. Afirma que o referido elemento pode ser investigado amplamente
tanto nas tradi¢cdes védicas, quanto na Escandinavia antiga, uma vez que, segundo ele, hd uma
forte evidéncia arqueologica a respeito do assunto, a exemplo, o formato dos altares e rituais de
sacrificio, ritos de cremacdo cerimonial, que possuiram forte permanéncia no Sul da
Escandinavia na Era de Bronze. Kaliff (2005) explica que nas evidéncias arqueoldgicas é
possivel investigar certos tipos de configuracdo de montes de pedras que foram rachadas pelo
fogo, localizadas juntamente com estruturas interpretadas como casas de culto. O autor afirma
que outras evidencias sobre a importancia do fogo podem ser entendias nos rituais de menor
complexidade, em que foram documentados numeros consideraveis de vestigios de lareiras e
fuligem.

Para os Heathens no Brasil, as concepcdes sobre o fogo nos rituais sdo variadas, para
0 entrevistado Tiago o fogo possui um significado simbolico importante, relacionando seu
simbolismo com o Sol. Ele acrescenta que também compreende que o fogo possui um
significado mais profundo, para ele o fogo é necessario para realizar a pratica ritualistica devido
ao fato de que ele também, representa uma porta entre os dois mundos. Essa compreenséo pode
estar relacionada a um entendimento que o fogo pode ser um elemento que de alguma forma
estaria relacionado ao mundo dos mortos e/ou antepassados, nesse sentido, as concepcdes de
Tiago podem sugerir uma relacao do elemento fogo com o sobrenatural. Um outro entrevistado,
quando questionado a respeito da importancia do fogo, relata que para o seu kindred, o fogo
ndo possui relevancia, mas que segundo suas concep¢oes, acredita que o fogo € um elemento
que consome, podendo tanto destruir, como deixar “algo” para trds. Nas suas palavras:
“Acredito que o fogo para mim é um elemento meio a meio, ele pode destruir como ele pode

deixar alguma coisa”. (Gustavo, 2018).

115



Bruno integrante do mesmo kindred de Gustavo, relata que o fogo nas ritualisticas de
seu grupo deveria ter mais importancia, mas que nao possui por questdes préaticas, ja que 0s
rituais séo realizados na maioria das vezes dentro de casa. Segundo ele, as condic6es de vida
que os membros do seu kindred possuem hoje, torna dificil a inser¢cdo de uma fogueira nos
rituais. Ele relata que anteriormente, realizaram uma celebracéo de Yule em um sitio, e neste
ritual puderam realizar o que chamam de Yule log que seria a tradicional tora de madeira. Nas
palavras de Bruno: “(...) e ndo sei dizer se isso é uma coisa que foi criada agora ou se isso era
uma coisa da época enfim, eles tém uma coisa chamada Yule log (...) ela tem que queimar o
dia inteiro (...)”. A prética de queima da tora de madeira pode ser encontrada em estudos de
James Frazer, Ronald Hutton, assim como € possivel encontrar outras investigagcdes académicas
que irdo debater o assunto. Sendo assim, essa pratica de acender fogueiras na época de Yule ou
Jol é compreendida enquanto um elemento tanto tradicional, quanto folclorico realizadas em
épocas de solsticio de inverno. Bruno explica que diante de suas concepgdes, o Yule log deve
se manter aceso durante toda noite e, por isso, no dia em que realizaram o ritual no sitio, ele e
os integrantes do kindred, passaram a noite em vigilia. Cuidando assim desse fogo de Yule o
qual ndo poderia ser apagado. A respeito da presenca do fogo nos rituais os entrevistados

relatam:

“Nos fizemos um Yule num sitio e fizeram uma fogueira gigante. O
Yule, tanto é que vocé pode ver que ela trouxe lenha. Ou seja, de
uma forma ou de outra, a gente tenta colocar o fogo na historia,
principalmente no Yule. Toda comemoracdo, toda celebra¢do do
Yule tem que ter fogo porque o fogo ele simboliza a forma de vocé
espantar influéncias que teoricamente viria para o frio, o inverno,
entdo ele esquenta, ele espanta os animais. (...) entdo tem a
simbologia muito grande de que além de aquecer, de proteger e de
iluminar ele ainda espanta as mas influéncias, entdo normalmente os
rituais tem o fogo, mas no Yule é imprescindivel”. (Bruno, 2018).

“A primeira coisa que eu percebo €, o fogo, ele ¢ um elemento de
sobrevivéncia, porque a temperatura era muito baixa, se vocé ficasse
longe da fogueira, vocé morria. Entéo, eles transferiam pro fogo uma
questédo de vida, né? O fogo é uma simbolizacéo de vida. E, entdo, a
primeira coisa que eu vejo é exatamente a sensacdo do fogo é uma
sensacdo de conforto. Entdo, vocé sentar diante do fogo ou ter o
elemento do fogo te traz uma sensacéo de protegdo. (...) E é um
elemento que nés encontramos em varias religies muito antigas, né,
uma adoragdo ao fogo”. (Eduardo, 2018).
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Imagem 20: Fogo. Vela que foi acessa para compor o altar utilizado para realizar o blét, sendo inserida com o
intuito de representar o fogo. (Foto da autora).

Em termos centrais, 0s participantes da pesquisa que falaram sobre a importancia do
fogo mantém suas compreensdes em torno de quatro categorias simbdlicas, sendo assim, o fogo
possui funcdo: de iluminar; de destruir; de proteger; de propiciar contato com o sobrenatural
(porta entre os mundos ou fonte de energia). Essas compreensfes relacionadas ao elemento
fogo estdo de acordo com o que 0 meio académico observa em seus estudos. Principalmente ao
que confere um significado sobrenatural na religido ndrdica pré-cristd, mas que ainda é um
assunto pouco explorado nos estudos da Escandinavia pré-cristd. Em suas ressignificacdes e
adaptacdes, nota-se que a pratica de acender fogueiras ou as concep¢des do fogo enquanto um
elemento central ritualistico, no cenario brasileiro, pode ser uma pratica mais comum de ser
encontrada em outras vertentes do Paganismo Contemporaneo. Ainda que para a vertente
nordica, os praticantes tentam inserir o referido elemento, observou-se que para muitos

entrevistados, o fogo, tratava-se de um elemento pouco considerado nas ritualisticas.
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Imagem 21: Madeira. As toras de madeiras foram compradas para serem acesas durante o ritual de Yule, ja que o
ritual de Yule possui em sua ritualistica uma forte ligagdo com o fogo e o ato de acender fogueiras. Nesse dia,
imprevistos impediram que 0os membros acendessem as toras e realizasse essa parte ritualistica. (Foto da autora).

Quando questionados a respeito do fogo, grande parte dos entrevistados, ndo souberam
como responder a pergunta, buscando significados mais populares (propicia paz, deixa o
ambiente mais gostoso, melhora a energia do ambiente). Em relagcdo a outros participantes,
alguns se queixaram da dificuldade de obter a pratica de acender fogueiras, durante os rituais.
Segundo os membros do kindred que foi observado em Arraial do Cabo, essa dificuldade se
dava pelo fato de que a praia ndo permitia a elaboracéo de fogueiras, sendo assim, ainda que o
ritual fosse realizado em ambiente aberto, ndo se tornava possivel colocar a fogueira no ritual,
para solucionar esse problema, os integrantes optaram por acender uma vela dentro de uma
lanterna. O entrevistado Diego, entende que o fogo seria uma caracteristica importante nos

rituais ja que: “(...) o fogo transmite energia, (...) ele passa, ele emana coisas entdo eu acho

118



isso legal. Eu sinto falta até de rituais em locais mais abertos, assim, entende? Como um bosque
ou entdo algum lugar especifico para isso que, a gente nao tem, entende?”. (Diego, 2018).

A fala de Diego é interessante pois oferece um contraponto com os relatos do kindred
observado em Arraial do Cabo, ja que eles, ainda em espagos abertos ndo conseguem inserir a
fogueira em suas ritualisticas. Isso acontece devido ao fato de que muitos espacos publicos,
como praias, parques, dentre outros, as legislagdes locais ndo permitem a manipulagdo com
fogo pelo risco de causar incéndios. Isso demonstra uma outra probleméatica que as
comunidades Pagas Contemporanea por vezes precisam lidar quando realizam seus rituais em
espacos publicos. Demonstrando também que os érgdos publicos pouco conhecem a respeito
da comunidade Pagd Contemporanea, uma vez que, entre eles, hd um consenso geral de respeito
pela natureza, sendo possivel observar o cuidado que muitos grupos se atentam para ndo deixar
lixos nos locais publicos de onde celebram. Um estudo realizado por Blain (2007), buscou
justamente, realizar esse dialogo para que os (Neo) Pagaos conseguissem acesso a monumentos
arqueoldgicos e espacos historicos para realizarem seus rituais, obtendo sucesso nessa
mediacdo, os (Neo) Pagdos passaram a ser permitidos a realizarem rituais anuais importantes
em lugares como, por exemplo, o Stonehenge em Salisbury na Inglaterra. Para Tiago o contato

com o mundo natural é muito significativo:

“Eu acho que o aspecto mais importante que existe na minha pratica
religiosa é o respeito com as forgas da natureza e com a propria
natureza, né? E o contato com essas forcas da natureza, um contato
mais préximo, que a gente perdeu, que nos perdemos ao longo da
histéria. Eu acho que isso é o mais importante que, que 0 NOssO
paganismo traz. (...) os préprios deuses falam através da natureza,
né? Eles nos contatam através da prépria natureza, entdo, a Unica
forma que a gente tem de aprofundar o contato € vivenciando as
coisas na natureza, né? (...) vocé refazer a conexdo com a natureza,
com as divindades que cercam a gente, 0s entes que cercam a gente.
Isso, pra mim, ¢ o mais significativo”. (Tiago, 2019).

Um outro elemento que é demasiadamente utilizado entre os Pagdos Contemporaneos
como um todo, em especial, para a vertente ndrdica, sdo as runas. O alfabeto runico ¢ parte de
um dos grandes atrativos para aqueles que estdo buscando aprofundamento no Paganismo
Nordico Contemporaneo. Utilizada pelos adeptos como simbolos magicos, préaticas de
sortilégios e oraculares, suas compreensbes sdo elaboradas em elementos estritamente
contemporaneos. Para Tiago, as runas também sao “palavras de poder” e, provavelmente por
iSO, procura representar as runas com seus significados conferidos ao mundo contemporaneo.

Calico (2018) argumenta que os discursos que giram em torno das runas entre os Heathens sdo
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uma forma interessante de observar e problematizar como as ideias religiosas deles séo
construidas, aprovadas, desaprovadas e por fim como sdo compreendidas e assimiladas entre a
comunidade. O autor argumenta que o interesse por runas entre (Neo) Pagdos pode ter
comecgado como uma pratica divinatoria e, além disso, as runas possuem um outro atrativo que
é também, na compreensdo dos Heathens, um sistema de escrita dos nordicos antigos. Sendo
assim, foram criadas inimeras técnicas, advindas do mundo contemporéneos para interpretar
seus significados® “magicos”.

Segundo Calico (2018), a “runa branca”®® é um bom exemplo para os debates de como
os discursos no Paganismo Nordico Contemporaneo serdo formulados. Em 1982, Ralph Blum
publicou um dos primeiros livros sobre runas, relacionando-as a praticas oraculares. O livro
intitulado The Book of Runes continha discursos sobre as origens nordicas das runas, assim
como ensinava técnicas para a sua pratica divinatoria. No entanto, a comunidade Heathen
elaborou algumas criticas, pois o autor havia inserido a polémica “runa branca”, que ndo possui
quaisquer referéncias nas fontes de estudos sobre 0s povos nordicos e suas crencas. Por isso,
muitos Heathens consideram a “runa branca” como um produto esotérico, ja que ndo possui
fundamento histérico. Alguns anos mais tarde, Edred Thorsson publicou um outro livro
intitulado como Futhark, um dos primeiros de muitos livros publicados pelo autor. Edred
Thorsson cativou muito apreco de seu trabalho pelos Heathens, seus livros sdo recomendados
entre a comunidade atualmente. Calico (2018) explica que a popularidade de Edred Thorsson
se estabeleceu por evitar “inovagdes neoreligiosas” em sua escrita, além de se auto intitular
Heathen, também € considerado um académico, pois possui PhD em estudos sobre runas e
magia. Uma outra figura conhecida, no meio Heathen, é Lars Magnar Enoksen, muito
reconhecido entre pessoas que buscam conhecimento sobre “runologia”; € um autor polémico
e, por isso, 0 meio académico comumente estabelece um olhar critico em relacdo ao seu

trabalho, mas suas compreensfes sao bem aceitas entre os interessados ndo académicos.

8 E possivel encontrar inimeros livros que abordam o tema no contexto esotérico.
8 Em um jogo de runas, uma das madeiras, pedra ou cartas estd em branco, sem nenhuma escrita ou simbolo, com
a finalidade de representar o “desconhecido”. (CALICO, 2018, p.119).
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Imagem 22: Runas Il. Runas que foram desenhadas na areia de praia de Cabo Branco-RJ. Tratavam-se da
composicéo do circulo ritualistico que foi tragado como parte do ritual que foi observado. (Foto da autora).

As Runas, segundo Byock (2013), foram uma forma de escrita da Escandinavia antiga,
eram alfabetos cuja caracteristica ndo é pictografica® ou silabica. Sua composicio alfabética
foi denominada de Futhark®” devido as seis primeiras letras de sua sequéncia alfabética e, assim,
eram utilizadas encravadas ou entalhadas em madeiras, pedras, 0ssos, chifres e metais. Page
(2000) explica que os primeiros achados arqueoldgicos sobre runas datam o século Il d. C, no
entanto, a maioria dos materiais que sobreviveram relacionados as runas sdo do periodo

medieval. Para muitos académicos, as compreensGes sobre runas, como instrumentos

8 Forma de escrita do periodo neolitico representadas por desenhos em pedras.
87 Byock (2013), explica que o alfabeto rdnico conhecido como futhark, possui datagdo anterior a Era Viking.
Sendo utilizada por vérios séculos para compartilhar e preservar informacgdes e conhecimentos. Com isso, 0
alfabeto ranico sofreu alteragdo no decorrer dos anos. O mais antigo é chamado de elder futhark, possuindo 24
caracteres. No inicio da Era Viking o elder futhark foi substituido para o youger futhark com 16 caracteres, o qual
foi utilizado durante a Era Viking.
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divinatorios que permitem o contato do ser humano com seu “eu” interior, semelhante as
concepcoes sobre tarot, sdo consideradas interpretagdes desatualizadas e “sem sentido”.

Page (2000) ressalta que a maioria dos runélogos escandinavistas entendem que as
runas sdo uma escrita que 0s germanicos usavam para praticas do cotidiano. Ao que confere o
cardter religioso, as runas podem ser encontradas inscritas em amuletos, por se tratar da maneira
COMO esses povos compreendiam suas escritas, 0 que nao confere um carater de escrita magica,
tal como é utilizada nos dias atuais nas concepcfes ndo académicas. No entanto, Macleod e
Mess (2006) elucidam algumas questdes sobre a relacdo das runas com amuletos, demonstrando
que, nesse contexto, elas podem manifestar possiveis propriedades magicas. Apesar disso, ndo
h& uma relacdo direta entre as runas com concepcdes Unica e exclusivamente magicas. Os
autores explicam que, de fato, ha inimeros achados de itens que possuem inscri¢des ranicas e
que podem ter sido empregadas como amuletos, mas que, possivelmente, estdo relacionadas a
algum tipo de objeto votivo. Acredita-se que alguns desses objetos encontrados podem estar
conectados com algum tipo de representacdo de crencas religiosas pré-cristas e, portanto, ter
sido confeccionados com o intuito de conferir propdsitos protetivos ou medicinais. Ademais,
para compreender as runas, torna-se necessario entender que elas nao possuem um unico roteiro
ou uma unica linguagem, ja que essa forma de escrita pode ser identificada em diversos
contextos e apresentar inumeros propositos, tendo sido, também, utilizadas por povos de vérias
regides, em seus respectivos idiomas. Segundo Page (2000), os interesses académicos estdo
voltados para as inscri¢gdes ranicas relativas a periodos antigos, possuindo, assim, relevancia no
estudo de povos antigos, especialmente no que diz respeito a questdes historicas, linguisticas e
sociais.

Em relacdo a etimologia da palavra runa - “rune”, em inglés antigo “run”, seu
significado poderia ser traduzido como “sagrado” e “mistério”. Para Page (2000), isso foi um
dos grandes motivos desencadeadores das compreensdes modernas de que as runas estariam
essencialmente relacionadas a magia e ao oculto e, com isso, ensejaram-se interpretacdes de
que as elas possuiriam propriedades magicas ou religiosas, proporcionando uma base para
muitas ressignificacdes esotéricas a respeito. O imaginario que existe em torno das runas é
amplo, e as inUmeras maneiras como foram compreendidas fizeram com que as runas também
fossem mencionadas no movimento mistico teutdo, de 1930, continuando a ser empregadas em
diversos saberes do movimento Pagdo Contemporaneo. Para a comunidade Heathen, as runas
sdo ressignificadas e utilizadas em diversos lugares, como pingentes, adornos, drinking horns

e tatuagens, ja que cada um de seus caracteres possui um significado diferente, fazendo com
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que os Heathens escolham runas como propriedades simbélicas daquilo que almejam (protecéo,
sabedoria, forga, etc). No que concerne seu carater magico, além de suas apropriacdes para
tiragens oraculares, as runas também sdo escritas em papéis, areia, terra e demais superficies

com intuitos ritualisticos.

2.3. Paganismo Noérdico Contemporaneo e o Neoxamanismo:

Além do vasto interesse pelas runas no contexto do Paganismo Contemporaneo, uma
outra tematica que circula na comunidade (Neo) Paga como um todo é o neoxamanismo. Adlam
e Holyak (2005) compreendem que o termo neoxamanismo é tdo complexo como a prépria
definicdo de xamanismo, assim como a maioria das coisas que envolvem concepcoes
xamanicas, ja que todas essas defini¢es estdo sujeitas a serem revisadas e contestadas. Em
termos gerais, a0 que remete 0s estudos sobre xamanismo e, consequentemente, 0
neoxamanismo, ndo ha um consenso sobre como os referidos termos serdo definidos. Para Price
(2001), o conceito “xamanismo” ¢ um termo de criacdo académica que foi/é utilizado para
descrever um padrdo de comportamento ritual, assim como para se referir a crengas que
possuem certa semelhanca em suas caracteristicas, em especial as que foram encontradas nas
regides articas e subarticas. O autor explica que € possivel considerar o xamanismo enquanto
um fenémeno circumpolar, ja que tragos xamanicos sdo encontrados em diversos lugares do
mundo como na Sibéria, na Oceania, na America do Sul, dentre diversas outras regides. Em um
sentido amplo, Price (2001) sugere, como definicdo do que seria 0 xamanismo, as seguintes
caracteristicas: crenca em espiritos; crenca na existéncia de outros mundos; estados de ser ou
planos de consciéncia. Uma outra compreensdo, proposta por Hultkrantz (1978), seria o
entendimento do xamanismo enquanto um sistema de crenca que possui relacdo profunda com
as crencas antigas, tais como as culturas de caca, assim como as crencas referentes ao espirito
animal e aos demais simbolismos da caca.

Diante das interpretacbes sobre as crencas antigas, realizadas no mundo
contemporaneo, 0 neoxamanismo ira introduzir ressignificacdes das concepges religiosas,
consideradas nativas/indigenas que inclui as caracteristicas propostas por Neil Price, inseridas
em um complexo sistema de ressignificacdo e apropriacdo de elementos simbdlicos culturais,
inserindo elementos, como ¢ o caso da “viagem xamanica”, dos “animais de poder” e do uso de
substancias tidas como “medicina da natureza”, assim como a utilizacao de tambores, dentre

outros elementos que irdo configurar as praticas ritualisticas neoxamanicas. Ademais, Adlam e
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Holyak (2005) elucidam que o neoxamanismo também inclui elementos de performance,
aderecos, movimento e audiéncia, necessarios para a transmissdo do significado. Sobre as
praticas neoxamanicas do Paganismo Ndrdico Contemporaneo, Blain (2002) aponta que, nas
praticas de Seidr, os praticantes experienciam as concepcfes xamanicas ritualisticas dentro de
suas proprias visdes de mundo espirituais, podendo ser compreendidas enquanto “verdades
parciais”. Dessa forma, os elementos inseridos estardo relacionados com a forma com que a
comunidade/grupo se constitui, incluindo todos os processos de significagdo que sdo tanto
subjetivos, quanto espirituais, em que dialogam com a forma como os adeptos percebem a si
mesmos e como irdo construir suas identidades diante das suas percepgoes.

No cenéario (Neo) Pagao do Brasil, também ha uma forte influéncia de apropriacGes de
elementos considerados xamanicos nas praticas religiosas (Neo) Pagas, podendo ser
identificados 0 uso de tambores e de meditagcdes, com a finalidade de encontrar animais de
poder. Esses aspectos tratam-se de elementos comumente encontrados em rituais das inimeras
vertentes existentes de Paganismo Contemporaneo. Para a vertente nordica, as concepcoes
sobre préaticas xamanicas geralmente estdo associadas ao Seidr e Galdr. No caso do grupo
observado no municipio de Arraial do Cabo — RJ, as inser¢des dos elementos neoxamanicos se
manifestaram de maneira atipica para as concep¢des da comunidade Pagd Nordica
Contemporanea. Os membros do referido kindred propdem elementos diferentes em suas
ritualisticas, com o intuito de vivenciarem as suas praticas religiosas conforme aquilo com que
se identificam e, com isso, as caracteristicas neoxamanicas apresentadas por eles possuem
inspiracdes do xamanismo norte americano e do xamanismo sami. Para eles, suas caracteristicas
“xamanicas” podem ser consideradas uma “marca registrada” do grupo. Nas palavras do
entrevistado Tiago (2019): “Uma necessidade pra nés, entdo cada rito a gente vai fazer uma
coisa completamente diferente. O que a gente tem de sempre constante nos nossos ritos e que
€ a nossa marca registrada é a viagem xamanica, os tambores. (..) € a nossa marca

registrada”. Sobre a viagem xamanica:

“Amanha, a gente pretende fazer algo, digamos assim, uma
experiéncia também rdnica, né? Uma viagem xamanica, mas vai ser
uma vibe um tanto quanto diferente. Vai ser algo mais edificante,
algo também que vai promover limpeza, preparagdo, resguardo,
protecdo, né? E... autopreservagio, autoconfianca, né, contra seus
medos, seus anseios, suas angustias, é um tratamento. Algo, digamos
assim, uma medicina espiritual... bom também, claro, como hoje foi,
mas sao ritos diferentes, né?”. (Lucas, 2019).
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Um outro elemento que este kindred insere em suas praticas ritualisticas € o rapé®.
Dos Santos e Soares (2015) explicam que o rapé € um veiculo vegetal, cuja utilizacdo possui
significados tanto de cunho social, quanto religioso. Para os indigenas do Médio Purus,
localizados na Amaz6nia, o rapé se trata de um produto amplamente difundido em sua cultura,
sendo elaborado com base de plantas da floresta e/ou do tabaco cultivado. Para os indigenas
Médio Purus, o rapé possui significado profundo, uma vez que é considero um meio de
comunicacdo e transporte para 0 mundo das almas e também possui funcdo de mediar a
comunicacdo com 0s espiritos e seus representantes, tais como animais, peixes, passaros e
plantas. Os autores explicam que o rapé é utilizado todos os dias por determinadas comunidades
indigenas, portanto, € considerado um elemento que faz parte do cotidiano deles.

Para 0 grupo observado, os participantes relatam que o rapé foi um elemento
adicionado aos rituais enquanto um elemento que estaria fora das “tradigdes nordicas”. A
escolha por agregar essa caracteristica ocorreu ao entrarem em contato, pela primeira vez, com
a substancia. Segundo o entrevistado Tiago, a utilizacdo do rapé possui o intuito de preparacao
para a ritualistica; nesse sentido, 0 rapé proporciona, a eles, um momento de catarse e de
limpeza, ou seja, ganha um caréater de purificacdo dos conteudos internos subjetivos. Ele relata:
“Vocé coloca pra fora o que vocé precisa colocar. E, ai, naquele momento, a gente se purifica”.
Nas compreensdes de Fernandes (2018), o consumo ritual das medicinas da floresta,
popularmente conhecidas entre os adeptos de xamanismo contemporaneo, sdo concebidas por
eles enquanto “plantas de poder”®®, tratando-se de substancias psicoativas que podem provocar
vomito ou outros efeitos purgativos. No caso dos rapés, sao utilizados com o intuito de obter
cura fisica e/ou espiritual. O autor explica que seu uso também proporciona vigor e claridade

no pensamento, mas que também pode ser utilizado como um meio de limpeza das narinas.

“E é uma coisa que nao tem absolutamente nada a ver com a cultura
noérdica, é uma cultura nossa, brasileira, indigena, né? Mas que, ao
usar, ao utilizar, a gente percebeu que ele trazia beneficios pra gente.
Trazia beneficios pra gente justamente (...) na ante preparacdo da
ritualistica, ou seja, antes de a gente comecar a preparar a ritualistica,
a gente é, agora, ultimamente, tem utilizado o rapé como uma
medicina de catarse e de limpeza, entendeu? Com esse objetivo. Ou

8 Dos Santos e Soares (2015) elucidam que o rapé é o pd obtido a partir da trituracdo de folhas secas de tabaco
(Nicotiana tabacum L.), podendo ser misturado com outras plantas. Para sua utilizacdo, Fernandes (2018) explica
que a substancia é assoprada nas narinas por meio de instrumentos individuas. No caso do grupo observado, o rapé
podia ser consumido de duas formas diferentes, sendo inspirado através das narinas ou sendo soprado no rosto dos
demais membros que estavam presentes no local. E importante ressaltar que o uso da substancia para o kindred
em questdo, era opcional.
8 Ayahuasca, rapés, sananga e kambo.
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seja, seria um sincretismo que a gente ta agregando, né?”. (Tiago,
2019).

Com o0 viés do xamanismo contemporaneo, 0 grupo apresentou outros elementos
simbdlicos que foram inseridos, ndo somente como parte de suas ritualisticas, mas também
enquanto objetos que possuem significados pessoais para eles. Com isso, observou-se a
utilizacdo de tambores, de bastdo e praticas meditativas conduzidas com seus tambores
xamanicos. Sobre o bastdo/cajado, o entrevistado relata que, especificamente, o bastdo possui
um carater mais pessoal, uma vez que é utilizado tanto para fins ritualisticos, quanto para outras
finalidades, mas que, para ele, trata-se de seu “objeto de poder”: “Também é pra fins
ritualisticos. Quando eu to de férias, eu carrego ele. E o meu, objeto de poder, vamos dizer
assim. (...) ele t& consagrado, eu fiz varias ritualisticas de consagracdo pra ele, eu faco
periodicamente, entdo é um objeto consagrado muito importante pra mim”. (Tiago, 2019). A
imagem abaixo foi tirada durante o ritual, realizado na praia; € possivel visualizar o bastao,
compreendido enquanto um “objeto de poder” para o participante da pesquisa. Nele, foram
entalhados alguns simbolos ndrdicos, assim como foram feitas inscri¢cdes runicas; pode ser

observado um cristal, uma pena e um objeto que parece um anel confeccionado em argila.
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Imagem 23: Bastdo. Objeto neoxamanico com inscri¢des rinicas e adornos. Esse bastdo foi utilizado durante o
blét para delimitar o espaco onde seria realizado a pratica ritualistica. Trata-se de um item simbdlico e pessoal
para o participante da pesquisa, sendo assim, os elementos que compdem o item, estdo relacionadas as questdes
de esferas simbdlicas individuais. (Foto da autora).

“E uma arma pro mundo de ca e pro mundo de la. Entéo, ele traz as
runas, traz outras simbologias pra mim, traz algumas palavras,
algumas palavras de poder e, &, esses elementos que vocé ta vendo
pendurados, eles mudam. Até o final do ano passado, ao invés desse
anel, né, de ceramica que eu mesmo fiz, ele tinha conchas ali, ndo
tinha pena. Ent&o, cada fase, eu vou colocando alguns penduricalhos
nele, né, que tém significancia pro momento. E ele me ajuda,
também, com as runas, né? Ele tem as runas, ele me ajuda a
interpretacdo, em algumas jogadas, porque eu tenho algumas,
algumas marquinhas que eu fiz nele que so eu entendo e ai ele me
ajuda em algumas coisas”. (Tiago, 2018).

Os processos de interpretacdes e significacbes para os entrevistados ocorrem de uma
forma muito pessoal e particular. O contato com os elementos de suas religiosidades, tais como

sdo agregadas em suas ritualisticas, sdo compreendidos, por eles, diante de um movimento
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interno de se fazer consciente das questdes que pertencem as multiplas esferas de suas
existéncias. O bastdo que foi elaborado pelo participante da pesquisa Tiago trata-se, portanto,
de um elemento intimamente projetivo, como € possivel observar em sua fala. O bastdo, para
ele, ¢ uma maneira de realizar demarcag6es de suas experiéncias de vida, atraves do qual realiza
mudancgas, trocando os elementos que estdo ali inseridos, como a pena, a argola de argila e os
simbolos ranicos que sdo acrescentados no referido objeto. Provavelmente, a produgdo do
objeto é uma forma lGdica que o entrevistado elaborou, para ressignificar emocionalmente
momentos importantes da sua vida. A experiéncia ludica da religiosidade e/ou espiritualidade
pode ser compreendida enquanto um fendmeno que possui potencialidade de movimentos
saudaveis, para lidar com processos subjetivos que, muitas vezes, sdo dificeis de serem
reelaborados e, com isso, muitos dos adeptos, também buscam, na religido Paga Nordica
Contemporanea, um veiculo que possibilita a ampliacdo de seus repertorios para solucionar

questdes subjetivas.

“O que eu extraio disso é uma ligdo, né, de vida, de moral, de
filosofia. Eu acredito, sim, nas manifestacdes de carater divinatorio,
das entidades que eu interpreto €, €, que eu acredito, né? A forma
como eu interpreto é uma coisa particular, por exemplo, o quebrar
dessas ondas, pra mim, € uma coisa que tem um carater divinatdrio,
0 céu estrelado, 0 vento como t4, o canto dos passaros, né, 0s insetos,
tudo isso, pra mim, basta vocé. E como um instrumento de cordas,
né, que vocé afina e, ai, quando vocé ta afinando, vocé passa a ver
essas ondas, esse céu, esses insetos, esse vento”. (Lucas, 2019).

Para outro entrevistado, nominado Lucas, a religido € compreendida como uma “valvula
de escape” que oferece um contraponto para os problemas mundanos que ele considera
“doentios”. Em relacdo as suas interpretacOes, ele relata que os problemas existéncias do
cotidiano, tais como decepcdes, sentimento de tristeza, questdes que ndo podem ser explicados
pela ciéncia. Sdo demandas que podem ser amenizadas com a vivéncia religiosa, ja que a
religido, para ele, possui funcdo de complementar os processos subjetivos pelos quais 0s seres
humanos perpassam. Ele relata: “Eu acho que esse é o grande mistério das coisas. E s6 quando
vocé ta suscetivel a, a sentir. Ai, vocé vai ter a sua propria experiéncia, né, a sua prépria
interpretagdo, enfim, eu acho que éisso”. (Lucas, 2019). Sendo assim, as experiéncias pessoais
de cada um irdo produzir novos movimentos de ressignificacdo, uma vez que as interpretacdes
dessas vivéncias ocorrerdo de forma particular. Percebe-se, portanto, que todos os elementos
que os adeptos elaboram para serem inseridos em suas ritualisticas fazem parte de processos

que, diante de suas particularidades, atribuirdo novos sentidos. Com isso, as possibilidades de
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interpretacdes sdo extremamente amplas, uma vez que dialogam diretamente com suas
experiéncias de vida, incluindo questdes que estdo fora dessa esfera religiosa, tais como 0 meio
familiar, o meio social, o meio profissional, dentre inUmeros outros aspectos que fazem parte
das suas historias individuais.

Tiago é despretensiosamente conhecido como o “xama” do grupo ao qual pertence,
mas expressa ndo possuir quaisquer intencdes de se tornar uma figura central. E perceptivel,
em sua fala, o interesse e a importancia que atribui para os elementos que irdo compor sua
identidade “xamanica”, pois os objetos, COmo 0 bastdo e as runas, geralmente sdo manipulados
por ele. O referido entrevistado também elaborou sua versdo pessoal de um tambor de
inspiracdo no xamanismo sami. Seus objetos possuem inimeros elementos interessantes que
podem ser observados nas imagens 24 e 25. Em relacdo aos tambores xamanicos, estes sdo
comumente interpretados como um dos objetos principais que aparecem no cenario das crengas
religiosas consideradas xamanicas. Para as concepcfes de Hultkrantz (1991), o tambor, no
Xamanismo, é um instrumento musical que possui fungdes de propiciar exaltacdo para 0 xama,
sendo assim, trata-se de um objeto que promove estado de transe em conjunto com a utilizacéo
de substancias, como o tabaco, o cogumelo, dentre outros. O autor ressalta que o tambor possuli
funcao ritualistica central, ja que é por meio dele que se realizard uma conexao do ritual em que

a figura do xama ndo necessariamente fara parte do contexto.
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Imagem 24: Tambor xamanico. Na imagem consta 0s seguintes itens: tambor xamanico, bastdo ritualistico e um
torc. O tambor é confeccionado em couro animal, utilizado para as préaticas ritualisticas e praticas meditativas.
(Foto da autora).

O entrevistado Tiago elaborou seu tambor (imagem 25), inspirado no xamanismo
sami. Os tambores sami, como explica Hultkrantz (1991), podem ser encontrados em amplitude
nos museus, mas, em contrapartida, informag6es sobre o xamanismo sami sao escassas. A
maioria das fontes encontradas remetem ao século XVI1I e XVIII, tratando-se de fontes escritas
por missionarios. Em relacdo ao tambor no xamanismo sami, o autor compreende que se trata
de um instrumento importante, por ser um objeto ritualistico que ira propiciar o estado de transe
e, também, era utilizado como um instrumento divinatério. Os tambores sdmi sdo ovais e

possuem imagens heliocéntricas pintadas em sua superficie que, segundo Hultkrantz (1991),
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podem ser interpretadas como mapas cognitivos para a viagem do espirito do xama entre 0s trés
niveis do universo. Pentikdinen (2010) ressalta que esses tambores possuiam uma relacdo
imtima com o xama, ja que, muitas vezes, era confeccionado pelo préprio. As figuras contidas
no tambor também abrangiam funcdo coletiva, uma vez que as préaticas divinatdrias eram
interpretadas e compartilhadas com a comunidade e, diante de todo os elementos simbdlicos
que o tambor sdmi apresenta, pode ser considerado uma chave para compreender a cosmologia

dos sémis, tratando-se, entdo, de um instrumento extremamente importante.

Imagem 25: Tambor Sami. Tambor confeccionado em couro e possui estética inspirado nos tambores dos povos
sdmi. Todos os elementos que comp8em o tambor séo ressignificacdes pessoais que o participante da pesquisa
realizou. Os desenhos se referem as situacdes importantes pelas quais o participante vivenciou, relacionadas ao
ciclo da vida. (Foto da autora).
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O tambor da imagem 25 é uma ressignificacdo de inspiracdo sami e foi adaptado as
necessidades de seu artesdo. Para Tiago, o tambor € compreendido como um simbolo solar, que
possui significado profundamente particular. O tambor que esté representado na imagem acima
foi elaborado pelo préprio entrevistado, sendo divido em quatro partes, que séo representacdes
das experiéncias de sua vida, assim sendo, a cada fase de vida, ele vai inserindo desenhos
simbdlicos e, quando o quadrante é preenchido, comeca a elaboragdo do proximo. Ele explica:
“(...) é um tambor muito pessoal meu, né? E um tambor solar e, ali, ele t& dividido em 4 partes,
como vocé pdde ver, né? Mas como ele é um tambor muito pessoal e ele evoca as 4 estagdes,
ele também evoca as 4 etapas da vida”. (Tiago, 2018). Ele explica que os desenhos representam
experiéncias importantes e significativas e devido a isso, optou por manter o significado de cada
imagem para si mesmo, ja que dizem respeito a aspectos intimos de sua vida. “Conforme as
experiéncias que eu vou tendo na minha vida. As experiéncias mais significativas, que eu
identifico serem mais significativas, eu vou colocar ali”. (Tiago, 2018). Nesse sentido, pode-
se observar que o tambor, para Tiago, € um instrumento importante, objeto através do qual
realiza, de forma ludica, inimeras expressoes, reflexdes e ressignificaces de suas experiéncias
intimas, sendo assim, o tambor dele pode ser considerado um instrumento mediador entre o

fisico e o subjetivo.

2.4. Elaboracéao de Altares

E possivel observar que a comunidade Pagd Contemporanea se preocupa, COMo um
todo, em utilizar elementos simbolicos que irdo remeter a sentidos religiosos tanto pessoais,
qguanto que remetem ao passado. Para isso, elaboram-se altares, utilizam-se amuletos,
pingentes, torcs e tatuagens que propiciam, a essas pessoas, um contato constante com diversos
aspectos do que consideram sagrados. Magliocco (2001) compreende que elaborar e estabelecer
um altar, seja em rituais, seja fixamente em suas casas, é pratica integrante da religiosidade
(Neo) Pagd. Como consenso geral, os altares sdo elaborados para a pratica de rituais e
celebragdes, bem como constituem o local onde serdo colocados os instrumentos a ser utilizados
durante o ritual. Dentre agueles, se encontram as bebidas ritualisticas, o drinking horn, as
oferendas, as estatuas e demais simbolos que aludam a aspectos mitologicos ou historicos dos
povos pré-cristdos. E importante ressaltar que o altar é um aspecto opcional dessa pratica
religiosa, mas que sua frequente ocorréncia se da por inimeros motivos. Segundo Magliocco
(2001), grande parte dos Pagdos Contemporaneos possuem altares pessoais em suas casas, com
a finalidade de construir um espaco onde se possa honrar a(s) entidade(s) de sua preferéncia,
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ou, ainda, visando a outros propésitos, como, por exemplo, a realizacao de ora¢des, meditagdes,

rituais pessoais e oferendas.

Imagem 26: Altar doméstico Asatr(i. Composto por inlmeros elementos que remetem & mitologia nordica; é
possivel observar estatuas dos deuses: Thor, Frey e Odin. No altar, foram colocados diversos drinkings horns, o
mijolnir, a yggdrasil, diversos incensarios, uma adaga, uma faca, uma espada, dois incensos, velas e diversos
outros elementos, como a caveira e adornos pessoais. (Foto da autora).

A imagem 26 retrata um exemplo de altar Asatr(, elaborado para préticas religiosas de
cunho pessoal. Observa-se, aqui, a importancia de alguns simbolos extremamente populares
entre os adeptos do Paganismo Nordico Contemporaneo, dentre eles, o drinking horn, que faz
parte central da ritualistica Heathen tanto para brindar as entidades, quanto para ser utilizado
como recipiente para bebidas, geralmente alcodlicas, em situacdes de reunido de grupos, assim
como em celebracBes das datas que compBem o calendario anual do Paganismo Nérdico
Contemporaneo. No centro da imagem, localizada na parte superior da foto, pode-se identificar
uma arvore que representa a Yggdrasill, popularmente conhecida como a arvore do mundo.

Simek (2007) explica que a Yggdrasill é uma espécie de arvore conhecida por freixo,

comumente interpretada, pelos pesquisadores, como sendo uma arvore cosmica. As narrativas
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referem-se a Yggdrasill como uma arvore que conecta todos os mundos® da mitologia nordica
e, assim sendo, torna-se um simbolo cosmolégico para os seguidores do Paganismo Nérdico
Contemporéneo. Outros elementos que podem ser identificados na imagem 8 séo algumas
armas, como adagas e facas, cujo simbolismo faz referéncia ao aspecto do guerreiro, discutido

anteriormente. Dentre outros simbolos culturais e historicos, € possivel perceber, na parte de

frente do altar, dois incensarios representando embarcacdes vikings®:.

Imagem 27: Frey. Estatua do deus Frey, no altar domestico. Nesta imagem, podemos notar alguns detalhes do
altar Asatri da imagem 26. Pode ser observada uma pequena estatua da Valkyria, localizada a esquerda do deus
Frey. (Foto da autora).

% Os nove mundos da mitologia Escandinava sio: Midgard; Asgard; Vanaheim; Jotunheim; Alfheim; Hel;
Nidavellir;Nifllheim; Muspelheim. (LANGER, 2015, p. 343).
%1 Langer (2009) elucida que a palavra utilizada popularmente para se referir as embarcagGes vikings é drakkar
(dragdo), no entanto, é uma nomenclatura que ndo possui origem nordica, tendo sido criada pelos franceses.
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Imagem 28: Yggdrasil. Representagdo da Yggdrasil, a arvore cosmoldgica da mitologia nérdica; consiste em uma
ressignificacdo que foi relocada no altar. Em seu entorno, ha dois cord@es feitos com ambar. (Foto da autora).
Segundo Magliocco (2001), os adeptos do Paganismo Contemporaneo, em especial 0s
que se identificam com a vertente nordica, demonstram certa preocupacdo em estabelecer
simbolos que representem aspectos histéricos e culturais nesses espacos. Os altares sdo,
portanto, um meio de reunir os instrumentos e os simbolos que possuem sentido ritualistico e
religioso, por meio dos quais os adeptos estabelecem uma relacdo direta com as entidades e
demais aspectos sagrados de suas crengas. Observando as imagens 8 e 9, é possivel notar a
presenca de algumas divindades da mitologia nérdica, como os deuses porr, Odinn, Frey e a
representacdo de uma Valkyria. A estatua do deus Frey é a releitura de uma estatua antiga, cujo
exemplar original pode ser encontrado no museu Statens Historika Museum, de Estocolmo, na
Suécia. Lindow (2001) explica que o deus Frey é descrito por Snorri Sturluson, nas narrativas,
como um deus que vive entre os Vanir e que estaria fortemente relacionado a fertilidade; é filho

de Njord e irmdo da deusa Freyja.
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Um outro elemento de importante mengdo e constante na imagem 26 é uma pequena
representacdo do deus borr, ao lado esquerdo da imagem; do lado direito, um trabalho feito em
madeira, representando o martelo MjolInir. O deus borr, explicita Langer (2015), é a divindade
mais popular e importante do paganismo escandinavo, associado ao trovao, as chuvas e a
fertilidade. Conhecido como matador de gigantes, o deus POrr também esta associado as
batalhas e, dentre seus simbolos, estd o martelo MjélInir, que é amplamente representado e
utilizado pelos adeptos do Asatri. Ainda na imagem 26, o martelo aparece utilizado como um
dos componentes do altar, mas também obtém funcdo de amuleto.

Segundo Langer (2015), dentre os indmeros simbolos religiosos dos povos
escandinavos, o supracitado martelo de Porr € encontrado em diversas fontes literarias, como,
por exemplo, nas Eddas e nas sagas islandesas. O autor explica que MjélInir € interpretado de
inlmeras maneiras e que, nesses materiais literarios, possui basicamente trés tipos de funcgdes:
primeiro, opera enquanto instrumento magico e ritualistico, j& que é utilizado para
consagrac0es, ritos de passagem e possui propriedades protetivas; em segundo lugar, pode ser
entendido como arma, ja que & por meio do martelo que o deus Porr defende o mundo dos
homens e 0 mundo dos deuses; finalmente, 0 martelo atua, também, como um instrumento
protetivo contra as adversidades naturais. Para os (Neo) Pagdos Nordicos, o martelo é um
simbolo muito popular, conforme notaremos na imagem seguinte, que consiste em uma releitura
contemporanea do Mjollnir. O objeto em questdo foi confeccionado em madeira e possui

ornamentos artisticos que visam a resgatar a estética nordica.
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Imagem 29: MjdlInir. Confeccionado em madeira. A pega pertence a0 mesmo altar das imagens anteriores e busca
reproduzir a estética artistica nérdica. (Foto da autora).

Os altares sdo, portanto, um espaco para situar inimeros simbolos religiosos que séo
considerados importantes, 0 que ocorre tanto para fins ritualisticos grupais, quanto para as
praticas de devocao pessoal. Em relacéo a construcéo do altar, Magliocco (2001) compreende
suas caracteristicas transitorias, pois sua elaboracdo e organizacdo podem ser realizadas da
maneira que o adepto preferir. Para alguns Heathens, pode-se estabelecer uma estrutura
especifica, que consiste no posicionamento de cada simbolo ou item em suas devidas
correspondéncias ou, entdo, pode-se estabelecer localizacdes livres. Dessa forma, cada
praticante, por meio de suas compreensdes pessoais e anseios proprios, decidira o que quer
colocar e onde ira situar cada item do seu altar. Segundo Magliocco (2001), os altares (Neo)
Pagdos podem ser constantemente reestruturados, considerando que a relagdo pessoal que cada
adepto estabelece com seus espacos sagrados representa tanto suas praticas de devocao
pessoais, quanto suas preferéncias individuais, que sdo, ambas, dinamicas. Certamente, tal fator
possibilita mudancas, permitindo que sejam feitas as reestrutura¢des necessarias, dependendo
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da fase de vida do adepto ou época do ano, por exemplo. Argumenta-se, portanto, que as
representacdes dos espacos sagrados pessoais, tais como altares e adornos que 0s adeptos
escolhem utilizar, podem ser compreendidos enquanto forma de expressarem a si mesmos e de
projetar seus desejos e necessidades espirituais.

Esses simbolos adquirem, entdo, um profundo aspecto subjetivo e particular, como
explica Pike (2001), j& que a elaboragdo de altares também pode ser compreendida em sua
funcdo de expressividade subjetiva, pois trata-se de uma extensdo da identidade pessoal do
sujeito “Pagdo”. Os elementos que compdem os altares sdo ricos em simbolismos pessoais, uma
vez que o individuo que o elabora iré integrar objetos escolhidos de forma pessoal e subjetiva.
Sdo pecas compradas, feitas artesanalmente ou, até, objetos encontrados na natureza, em
viagens ou em rituais que irdo produzir significados religiosos pessoais. Argumenta-se,
portanto, que a elaboracédo de altares € um processo de self-expressao, principalmente aqueles
que sdo de utilizacdo pessoal. Assim, em um mundo majoritariamente cristdo, os altares
pessoais dos Pagdos Contemporaneos sao lugares seguros para expressao de suas identidades

religiosas.

2.5. Dramatizacéo do Corpo: Pingentes e Adornos

O sujeito “pagdo” ira estabelecer, também, uma relagdo entre a identidade cultural que
almeja e o seu proprio estilo individual, aspecto este que pode ser observado nos simbolos
presentes em seus proprios corpos, como amuletos, pingentes com simbolos
culturais/religiosos, roupas e tatuagens. No caso do Paganismo Nordico Contemporaneo, tais
necessidades estdo direcionadas para investimento de objetos referentes, especificamente, a
cultura nordica. Pike (2001) argumenta que as escolhas desses objetos denotam, de forma clara,
as necessidades e desejos espirituais de cada sujeito. Sendo assim, hd uma projecéo no processo
de personalizar o envolvimento que os individuos possuem com a religido e com a cultura
escandinavas. A autora compreende que esse processo entra em uma dialética estabelecida entre
o0s adeptos e essa tradicdo antiga, com a qual desejam desenvolver um senso de pertencimento.
No entanto, ao mesmo tempo, os adeptos demonstram um complexo processo de ambivaléncia
em seus discursos e, dessa forma, constroem compreensdes que, por vezes, se mostram
contraditorias.

Sob as compreensdes de Pike (2001), as identidades que os Pagdos Contemporaneos

irdo definir para si mesmos sdo expressadas de forma ambigua, uma vez que suas ideias sobre
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raca, identidade e etnia sdo proje¢des daquilo que desejam em relacdo a cultura que introjetam
em si, mas que pertencem, na verdade, ao Outro. Por um lado, apoiam-se em discursos
“construcionistas” que alegam ser, o (Neo) Paganismo Nordico, uma religido em constante
mudanca, expressando um sentido de flexibilidade; por outro, desejam uma aproximagéo
cultural com esses contetdos de forma estatica e pura. A autora ressalta que este discurso,
comumente encontrado nos movimentos (Neo) Pagaos, € estabelecido de maneira ambivalente
entre as categorias de identificacdo e diferenciacdo, criando-se, assim, uma identidade
exclusivamente (Neo) Paga e que, portanto, pertence a uma complexa microcultura em que séo

estabelecidos seus prdprios processos de significacdo, identificacdo e diferenciacao.

Imagem 30: Pingentes |. Representacdo dos simbolos religiosos e suas utiliza¢des séo caracteristicas comumente
encontradas em diversas vertentes Pagds Contemporaneas. (Foto da autora).
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Imagem 31: Pingentes Il. Na imagem acima, € possivel observar a utilizacdo de diversos pingentes, representando
a cultura nérdica como: o Mijolnir, o Valknut, assim como a lua e o lobo. (Fotos da autora).

E possivel observar, nas imagens, as representacdes da estética nordica que compdem
as caracteristicas identitarias e “étnicas” que sao tdo enfaticamente utilizadas e incorporadas
pelos adeptos do Paganismo Nordico Contemporaneo, expressas em seus pingentes, adornos
pessoais e tatuagens. Uma questao interessante a ser notada é a utilizacao desses adornos, que
remetem a aspectos “culturais” especificos, como uma caracteristica comum em outras
vertentes do Paganismo Contemporaneo, como ocorre na Wicca, Druidismo e (Neo) Paganismo
Celta. Observa-se, portanto, enquanto ponto comum entre 0s grupos pesquisados, que ha uma
importancia simbdlica na utilizacdo de pingentes, tatuagens e torcs que irdo tanto identifica-los
enquanto Heathens, como irdo diferencia-los de outros grupos religiosos, como as demais
vertentes do (Neo) Paganismo® e, ainda, das demais religides, a exemplo do Cristianismo.

Magliocco (2001) argumenta que as joias (como € o caso dos pingentes e adornos)
podem ser compreendidas como uma estratégia importante da comunicacdo dos adeptos do

movimento Pagdo Contemporaneo com o mundo circundante. O uso de simbolos®® religiosos é

%2 E importante ressaltar que muitas vertentes do (Neo) Paganismo também se utilizam de pingentes de estética
nordica, como é o caso da utilizacdo do Mijolnir. Este, por sua vez, também é utilizado por sujeitos que ndo
pertencem ao (Neo) Paganismo, mas que sdo simpatizantes da mitologia e que também sofrem influéncias da
cultura pop, inspirados pelos filmes, quadrinhos e também, pela musica como acontece com o metal viking.
93 Pentagramas, espirais, triskelions, ankh (egipcio), simbolos que remetem a deusa, martelo de Thor, runas, dentre
muitos outros simbolos que podem ser identificados nas diversas vertentes do Paganismo Contemporaneo.
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uma forma de comunicacdo identitaria, uma vez que, ao notar uma pessoa utilizando uma cruz,
estrela de David ou outros simbolos, muito provavelmente é um indicativo da linha religiosa
ou espiritual que segue. No caso do Paganismo Contemporaneo, essa forma de externalizar,
através das artes corporais, de joias e, em alguns casos, da forma de vestir, comunicam, para 0
mundo, tanto os aspectos sobre suas tradi¢des religiosas, quanto uma “self-representacdo”
daquilo que acreditam e o que entendem como importante para si. Um outro aspecto importante
a ser retratado é o fato de que, uma vez que a comunidade (Neo) Paga sofre diversos episddios
de preconceito® religioso, o uso de adornos é compreendido, por muitos deles, como uma forma

de identificagdo entre Pagédos.

Imagem 32: Pingente IIl. Além do Mijolnir, o participante da pesquisa também utiliza outros pingentes que
representam animais, como o lobo e o canino de animal. Também é possivel notar a tatuagem na tematica nérdica
com escritas rinicas. (Foto da autora).

Os Pingentes que representam animais podem indicar um significado especial que o
Heathen ira atribuir em seu processo pessoal de produzir e encontrar sentido a um simbolismo
especifico. Magliocco (2001) afirma que muitos Heathens incorporam imagens de animais
como totens (termo emprestado da linguagem antropoldgica) para trazerem para si qualidades

daqueles animais que sentem afinidade ou ndo, uma vez que podem ser incorporados aspectos

% Em alguns casos, eles sentem que ndo sdo aceitos pela sociedade que é configurada e embasada em preceitos
Cristéo. No caso do Paganismo Nordico Contemporaneo, ha relatos de episddios de infantilizac&o de suas crencas,
0 que impossibilita que os praticantes se sintam compreendidos por familiares, colegas de trabalhos ou pela
sociedade.
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e caracteristicas de animais do qual o individuo entende precisar das qualidades. Portanto, as
associacOes simbolicas dos animais que escolhem possuem uma compreensdo pessoal,
almejando caracteristicas como forca, coragem, sabedoria, dentre outros aspectos. Ademais,
os pingentes também podem ser utilizados como amuletos que possuem atributos “magicos”,

como forca, protecdo e conexdo com as divindades. Nas palavras de Felipe:

“(...) ¢ um simbolo de protegdo, porque eu, eu sinto que, quando eu
t6 com isso aqui no pescogo, eu me lembro do que eu, do que eu td
fazendo, né, entdo é um compromisso. (...) nada mais simbdlico que
o martelo, que é algo que pode tanto destruir ou construir. (...) vamos
citar o homem aranha aqui, né, “com grandes poderes vém grandes
responsabilidades”, né? O Thor é uma grande representagdo disso”.
(Felipe, 2019).

Imagem 33: Pingente 1V. Representacfes diversas do martelo de Thor, os diferentes pingentes de Mijolnir foram
confeccionadas em prata e metal, além de ser possivel observar a importancia do martelo que é utilizado de forma
abundante pelo participante da pesquisa: ha 3 martelos, na frente, e um quarto, utilizado voltado para suas costas.
(Foto da autora).
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Imagem 34: Torc. Os Torcs sdo objetos utilizados em volta do punho e que remetem a Era Viking. A imagem
representa uma ressignificacdo dos antigos Torcs, que sdo produzidos em metais diversos. (Foto da autora).

Imagem 35: Adorno ritualistico. Confeccionado em metal, é utilizado para a finalizagdo dos rituais com a
finalidade de representar a unido entre o kindred. (Foto da autora).




2.6. Impressoes Gerais

O Paganismo Nordico Contemporaneo no Brasil ird se constituir diante de inimeras
ressignificacGes simbolicas de elementos que representam a cultura nérdica. Os adeptos irdo
buscar inspiracdo em objetos e materiais que fazem referéncia a mitologia nérdica para
construirem suas identidades religiosas. A busca pela aproximacdo cultural pode ser
compreendida como caracteristica importante no processo de vivencia da religiosidade. Objetos
como, adornos pessoais, runas, drinking horn, tatuagens, sdo utilizados amplamente pelos seus
adeptos, ja que, é por meio desses objetos que os Heathens irdo construir suas performances
ritualisticas. Essas representacdes da cultura ndérdica por meio dos objetos e adornos, os quais
sdo possiveis de serem observados com as fotos do campo, podem ser entendidos como
simbolos que irdo propiciar o sentimento de aproximag&o cultural nas suas ritualisticas e na
dramatizacdo do corpo dos participantes da pesquisa. Além disso, foi possivel identificar as
diferentes maneiras como 0s grupos observados compreendem suas identidades, suas
performances ritualisticas e, consequentemente, como inserem esses elementos no Paganismo
Nordico Contemporéneo, ja que, as performances ritualisticas observadas, ilustraram o0s
aspectos individuais de cada kindred.

Essas diferenciacOes entre 0s grupos, também permite identificar e entender como 0s
adeptos irdo se engajar no processo de construcao das suas identidades religiosas, ja que irdo
construir seus significados sobre identidade a partir de interagdes ritualisticas e performaticas
como forma de projecdes e expressao de suas identidades “nordicas”, ou seja, os (Neo) Pagaos
irdo imaginar, projetar, e idealizar seu proprio conceito de cultura espiritual e em especial sobre
a cultura nordica. Os elementos simbolicos sdo produzidos, expostos e reforcados durante o
cendrio ritualistico e, portanto, argumenta-se que a ritualistica possui papel fundamental no
processo de reconhecimento e sentimento de autenticidade das identidades religiosas desses
praticantes. Ademais, foi possivel perceber que os adeptos que possuem em suas compreensoes,
os discursos mais flexiveis estdo mais preocupados com a maneira que 0S processos de
significacdo ocorrem subjetivamente do que com o desejo de se alcangar uma ideia “original”
sobre a religiosidade nordica pré-cristd. Com isso, eles se apropriam de outras experiéncias
espirituais, feito a utilizacdo de elementos indigenas como o rapé e os tambores sami, formando
assim, um processo sincrético religioso.

Por outro lado, para os que demonstram uma preocupa¢do maior com a autenticidade

“original”, buscando embasar suas ritualisticas em um formato voltado para o que sdo
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encontrados nas fontes historicas, arqueoldgicas e literarias, apresentou um discurso mais
etnicista e, consequentemente mais problematico, uma vez que, as preocupag¢fes com 0S
elementos historicos, muitas vezes, sdo realizadas baseadas em um complexo processo de
bricolagem de conceitos e teorias. E, assim, os proprios adeptos, acabam por produzir discursos
de pureza, etnicismo e neonacionalistas, com pouca habilidade de auto percepcdo das
probleméticas de suas falas. Ressalta-se, portanto, que tais problematicas ndo foram
apresentadas por todos os entrevistados, mas que, considerando os discursos e polémicas que
existem em torno do contexto do Paganismo Nérdico Contemporaneo, torna-se importante a
discussdo, a qual serd realizada no capitulo seguinte.

Sobre os processos de ressignificacdo dos elementos histdricos e mitoldgicos nérdicos,
as runas sao temas de interesse para grande parte dos entrevistados. As runas produzem temas
amplos de debate, uma vez que foram interpretadas como um alfabeto misterioso repleto de
concepcOes magicas, mas que, entre os adeptos do (Neo) Paganismo Nordicos e académicos,
as runas, continuam sendo um assunto polémico. O Alfabeto rinico para os participantes da
pesquisa, é interpretado como um alfabeto sagrado, referindo-se a “palavras de poder” e, por
iss0, trata-se de simbolos, utilizados para praticas de sortilégios e oraculos. As runas para Calico
(2018), sdo uma forma interessante de compreender a respeito de como as ideias religiosas do
Paganismo Ndérdico Contemporaneo sao construidas, ja que, acomunidade (Neo) Pagd Nordica,
busca seus conhecimentos em um complexo processo de bricolagem. Sendo assim, irdo
interpretar e se apropriar dos elementos “ndrdicos” para construirem suas compreensodes, por
meio de autores, teorias e conhecimentos populares de forma confusa, uma vez que, muitas
vezes, essas misturas de teorias e saberes advem de autores que ndo estdo em dialogo. Um
exemplo sdo as compreensdes histdricas dos adeptos correlacionando-as com as teorias dos
arquétipos de Carl Gustav Jung, demasiadamente utilizado para elaborarem suas interpretacdes
sobre as runas, 0s deuses e seus sentimentos de conex&o com a cultura nordica.

Ademais, foi possivel perceber a importancia que todos os elementos que compdem as
identidades “pagas nordicas” dos participantes da pesquisa se constituem no cendrio brasileiro.
Acredita-se que pelo tempo de pesquisa, ndo é possivel realizar uma conclusdo que ilustre a
totalidade das concepcbes simbdlicas dos seus adeptos no Brasil em sua totalidade, mas que
proporciona uma contextualizacdo inicial de como o Paganismo Nordico Contemporaneo no
Brasil se apresenta. Uma vez que diante do quadro cultural o qual o Brasil esta inserido, 0s
(Neo) Pagdos Nérdicos brasileiros constroem suas interpretacdes, identidades, performances

diante de uma perspectiva que estara relacionada em algum nivel com as particularidades

145



culturais, assim como as influéncias culturais das quais o Brasil se constitui. Por fim, foi
possivel compreender que os Heathens que participaram da pesquisa, demonstraram possuir
uma relagdo profunda com a forma em que irdo perceber e compreender suas religides, diante
de um processo subjetivo, eles irdo se constituir enquanto sujeitos, construindo suas relagdes e
concepcOes sobre comunidade, assim como, utilizam-se do espago religioso e dos seus
simbolismos como meio de produzirem reflexdo, contato e ressignificacdo de processos

individuais, subjetivos e emocionais.
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TERCEIRO CAPITULO: ASATRU, RELIGIAO DE “SANGUE”

Enguanto eram organizados os preparativos para o bl6t, comecei as entrevistas com 0s
participantes da pesquisa. Durante quase todo o tempo, estava interagindo com eles
separadamente, fazendo perguntas abertas e especificas, tentando acessar 0s processos de
significagdo que cada um dos participantes atribui as suas crengas. No decorrer das
entrevistas, percebi que o participante Diego estava atento ao local, foi quando ele se
aproximou e comegou a puxar conversas breves, e foi ai que ele comecou a falar sobre racismo
e nazismo. (...) Foi, entdo, que me dei conta das forgas conflitantes nos discursos existentes
entre os adeptos do Paganismo Nérdico Contemporaneo, no entanto, havia forcas conflitantes
em mim também. Como colocar tais discussdes no trabalho, sem julga-los ou sem que eles se

sentissem julgados?

3. Nem L&, Nem Ca: Entre duas Forcas Conflitantes

O Paganismo Contemporaneo, em suas inimeras vertentes, pode ser compreendido,
por grande parte dos praticantes, ndo apenas enquanto religido alternativa — no sentido de ser
um contraponto aos preceitos Cristdos —, mas também enquanto “religido original” e “nativa”,
antecessora ao Cristianismo. Essas compreensdes geram discursos problematicos que, em meio
aos diferentes olhares dos adeptos, manifestam-se em pensamentos ideoldgicos sobre etnia e
neonacionalismo®. Hutton (1999) argumenta que os estudos sobre a Histéria do Paganismo
Contemporaneo apontam existir uma intrinseca relacdo entre o (Neo) Paganismo e o
Romantismo do século XIX. Assim, as inumeras vertentes do Paganismo Contemporaneo
sofrem uma série de influéncias dos pensamentos ideoldgicos nacionalistas, que surgiram de
discursos que envolviam o orgulho da nacdo e diversos simbolos nacionalistas existentes em
varios lugares do mundo.

Nesse sentido, compreende-se que os discursos nacionalistas, etnicistas e as ideologias
sobre raca e religido sdo fendmenos que ocorrem no meio Pagdo Contemporaneo de forma
global. Tratam-se de questfes que envolvem tanto os pontos de influéncia, como 0 Romantismo

do século XIX e demais discursos ideoldgicos, pelos quais os adeptos estdo sendo influenciados

% Para Gardell (2003) o neonacionalismo é um movimento que refuta as compreensdes de estado-nacio e as
ideologias nacionalistas a favor de uma nova compreensdo sobre nacionalismo, considerando as concepcdes
extranacionais de todas as pessoas. Assim, os entendimentos sobre o nacionalismo, justificado por um fator
“organico”, ndo se torna mais uma questdo delimitada pelo “sangue”, mas, que, a nacdo passa entdo, a ser
compreendida e formada por ideologias e processos sociais.
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através de autores, personalidades e figuras publicas; também envolvem questdes subjetivas
que podem ser observadas em um profundo e confuso processo de significacdo de suas
identidades religiosas. Essas questdes raciais apresentadas por parte dos adeptos merecem
atencdo, assim como requer cautela em sua discussdo, ja que os discursos raciais, étnicos e
neonacionalistas levantam questdes problematicas, podendo desencadear um “discurso
perigoso” que, de forma consciente ou ndo, acabam por legitimar preconceitos, discriminacoes,
estigmas e, em casos extremos, comportamentos violentos contra o outro, representado de
forma minoritaria.

Os dilemas relacionados as categorias de compreensdo sobre raca, etnia, cultura,
tradicdo e patriménio estdo intimamente relacionados as interpretacbes que os adeptos do
Paganismo Nordico Contemporaneo realizam. Schnurbein (2016) argumenta que as
controvérsias geradas nos discursos dos adeptos ensejam uma posicdo constantemente
defensiva contra os proprios discursos sobre raca e etnia. Com isso, notam-se duas for¢as que
estdo frequentemente presentes e conflitantes, quando questfes sobre racismo e supremacia sao
levantadas. Por um lado, muitos dos adeptos apresentam, em seus discursos, certo incmodo
com tais pensamentos dentro da comunidade. No caso do cenério brasileiro, geralmente, eles
argumentam que tais ideologias ndo representam as condutas do Paganismo Nordico
Contemporaneo; os adeptos apontam que organizacfes importantes do (Neo) Paganismo
Nordico®® se manifestaram e se posicionaram a respeito do discurso racista, repudiando
quaisquer relacbes com as problematicas sobre racismo enquanto aspecto pertencente a sua
religiosidade. Por outro lado, nota-se que, para outros praticantes, o aspecto étnico continua
sendo uma caracteristica relevante para justificar como acontecem seus processos de
identificacdo com o Paganismo Nordico Contemporaneo, ja que, para muitos, essa identificacéo
perpassa por um resgate cultural de suas raizes ancestrais.

Schnurbein (2016) explica que as associa¢des do Paganismo Nordico Contemporaneo
com discursos racistas € um fenbmeno que constantemente tenta ser desconstruido por muitos
grupos e praticantes. Um exemplo claro dessa associacao é a relacdo atribuida entre simbolos
religiosos da mitologia nérdica com os movimentos de supremacia branca, como, por exemplo,

o martelo de Thor (Mj6Inir), o Irminsul®’, as runas e a swastika®, que, como argumenta a autora,

% AFA
% Irminsul ou “Pilar de Irmin”, de origem Saxa. Braganga Junior (2015) explica que esse simbolo representa um
pilar que sustenta o céu e a terra, também conhecido como “pilar do mundo”.
9 Swastika, Suastica ou Fylfot: Trata-se de um simbolo solar que pode ser encontrado nas regides euro-asiaticas.
Segundo Langer (2010), o Fylfot é um simbolo antigo que pode ser compreendido como uma derivagdo da espiral
que pode ser associada aos deuses Wotan/Odin e Thor.
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por muitos anos, foram simbolos associados as ideologias do Movimento Nacional Socialista®.
Além disso, outros aspectos probleméticos podem ser ilustrados, como acontecem com 0s
grupos de supremacia branca, que justificam suas ideias politicas enquanto relacionadas a
crenca de uma “religido ancestral”, cultuada por povos de “raca branca”, assim como
argumentam possuirem uma relagao direta com os “povos germanicos” e “aryanos”.

No entanto, apesar do crescente posicionamento “antifracista” de alguns grupos, por
meio da midia, nota-se que, observando o cenario brasileiro, ha uma complexa relagdo da
identidade religiosa conectada a aspectos problematicos sobre etnia, raca, cultura, dentre outros,
que séo reproduzidos em alguns dos discursos dos adeptos. Snook (2015) explica que se trata
de um processo complexo, uma vez que a maneira como os (Neo) Pagdos incorporaram 0s
discursos sobre raca, em sua identidade religiosa, € manifestado de forma controversa. Para
Snook (2015), os Heathens e/ou (Neo) Pagdos Nordicos irdo se engajar no processo de
construcao das suas identidades religiosas a partir de categorias que podem ser embasadas em
compreensdes folcldricas ou universalistas. Assim sendo, os discursos, muitas vezes, estao
voltados para um constructo sobre raca/etnia que enseja as compreensdes por parte deles. Com
iSs0, surgem, entre os adeptos, inUmeros questionamentos a respeito de quem deveria, ou néo,
sequir a religido Pagd Nordica Contemporanea. Em contrapartida, o didlogo académico
argumenta sobre como as nocdes relacionadas a raca e etnia podem ser contestadas, uma vez
que os préprios conceitos sdo demasiadamente problematizados neste contexto, principalmente
no que se refere a categoria “raga”. Ademais, argumenta-se que, em alguns paises, como 0s
Estados Unidos e o Brasil, essas categorias sd0 comumente construidas, negociadas e
contestadas, devido a ampla diversidade cultural.

Sobre a identidade nacional, DaMatta (1986) argumenta que cada sociedade possui
seus modos de ser e de estar no mundo, logo, o Brasil também apresentara suas proprias
questdes de identidade. Existe, portanto, a questdo da construcao da identidade brasileira a ser
levada em consideracdo, uma vez que o Brasil possui suas peculiaridades, como a geografia
particular, a alimentacao, seu processo de colonizacao portuguesa, a musica, a forma de pensar
do brasileiro, de refletir e de tornar-se consciente do mundo circundante implica em um
processo que também é cultural. Assim sendo, segundo o autor, o brasileiro sera influenciado

pela politica, arte, comida, ideias sobre familia, sexualidade e etnia da sua propria maneira.

% O Movimento Nacional Socialista, popularmente conhecido como nazismo, foi a ideologia totalitaria adotada
pelo Partido Nazista. Trata-se de uma forma de fascismo permeada por ideais antissemitistas que incorporam o
racismo cientifico, a supremacia da raga ariana e o discurso pangermanico pertencente ao movimento Vélkisch,
além de pregar um discurso anti-comunista e anti-marxista.
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Ressalta-se que ndo ha intensGes de cair em generalizagBes, mas, sim, propor um debate
reflexivo de como a identidade dos Heathens se constroi no contexto brasileiro, assim como se
busca compreender as problematicas dos discursos raciais, sendo, estes, supremacistas ou nao,
sob a Gtica dos entrevistados, no cenério brasileiro. Diante dessas problematicas, o presente
capitulo propde realizar uma discussdo sobre tais discursos, envolvendo as compreensdes

neonacionalistas do Paganismo Nordico Contemporéneo, no Brasil.

3.1. “A Minha Questio é uma Questio de Identidade”

As problemaéticas que envolvem raga, etnia e ideologias neonacionalistas no Paganismo
Nordico Contemporaneo geram debates que tém tido ampla abordagem no meio académico,
especificamente em estudos sobre o (Neo) Paganismo Nordico. Autores como Stefanie von
Schunurbein, Michael Strmiska, Mattias Gardell, Jeffrey Kaplan, Jeniffer Snook, dentre outros
académicos, dedicam seus trabalhos a investigar e debater as problematicas que geram inimeras
polémicas, diante do discurso que s@o reproduzidos entre os adeptos. Charbonneau (2007)
explica que os (Neo) Pagéos, em geral, identificam-se com as crencas e praticas das culturas
europeias pre-cristds, no entanto, ainda que 0s conceitos sobre raca e etnia sejam
compreendidos enquanto construtos sociais, 0s adeptos, muitas vezes, apoiam seus discursos,
justificando uma ligacéo cultural, seja por questdes de descendéncia de familias europeias, seja
por questdo de afinidade. Por meio dessa ligacdo cultural, € comum encontrar, nos discursos
dos adeptos do (Neo) Paganismo Nordico, uma compreensdo de suas crengas religiosas
enquanto um “reavivamento étnico”.

Nesse sentido, os discursos sobre etnia dos Pagdos Contemporaneos podem ser
compreendidos enquanto um processo de criacdo simbolica sobre a identidade étnica, em que
estdo implicados processos individuais e subjetivos. Para Charbonneau (2007), o Paganismo
Contemporaneo ¢ entendido como um “caldeirdo de transformagdo” (p.18), ja que o processo
de significacdo individual, construido por cada adepto, trarda uma acepcdo particular sobre
identidade, bem como ira influenciar a forma como cada um ira experienciar e vivenciar sua
religido e espiritualidade. Com isso, os (Neo) Pagdos imaginam, projetam e idealizam seu
proprio conceito de cultura espiritual. As problematicas relacionadas as maneiras como 0S
adeptos atribuem sentido a questdes sobre raca, religido e etnia geram duas forcas conflitantes.
Por um lado, grupos “universalistas” se posicionam a favor do multiculturalismo e da

identificacdo por meio da afinidade cultural, em contrapartida, também ha aqueles que podem
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gerar reproducdes de ideologias extremistas, nas tentativas de “resgatar” e “proteger” a cultura
de “origem”. Essa dualidade, no entanto, ndo impede de observarmos as referidas forcas
conflitantes presentes no constructo identitario de um mesmo grupo/kindred.

Gardell (2003) entende que os discursos estabelecidos em torno de ideias sobre etnia,
raca e fragmentacao religiosa séo processos que podem ser identificados enquanto relacionados
as questdes do fundamentalismo religioso. Além disso, o processo da globalizagdo permite uma
realidade global e social cada vez mais transacional e, sendo assim, as ideias e 0s projetos
neonacionalistas s2o0 movimentos paradoxais nos dias atuais. As compreensdes sobre “nagdo”,
diante do mundo globalizado, passa a ser definida através de um imaginario sobre as diversas
comunidades e lugares existentes no mundo, ja que, por meio da facilidade ao acesso de outras
culturas, proporcionadas pelo turismo, pela tecnologia e através do uso da internet, é permitido
que as pessoas, ao se aproximarem de outras culturas, identifiquem-se e sintam-se
profundamente pertencentes a outros lugares. Gardell (2003) argumenta que a ideologia
nacionalista, como um produto da “nacdo imaginada”, trata-se, portanto, de um fator social
relevante a ser considerado, uma vez que os nacionalistas, muitas vezes, produzem projecoes
por meio de um imaginario de comunidade, que retoma um tempo lendario ou mitologico,
interpretado, por eles, como uma “idade de ouro” que ndo era “contaminada”®® pelos males do
mundo moderno.

O autor aponta existirem, pelo menos, trés tipos distintos de projetos neonacionalistas:
0 nacionalismo que afirma que a etnicidade deveria ser a base de um Estado-nagéo
independente; o nacionalismo racial, que defende compreensdes de que os membros de uma
determinada raca ¢ o que constitui as ideias sobre quem ¢ “nativo” de seu pais; o nacionalismo
religioso, que defende as concepgdes de que os adeptos de uma determinada religido pertencem,
de forma natural ou divina, a mesma nacgdo. A respeito dessas categorias citadas, o autor
compreende gue, tratam-se de caracteristicas ndo estaticas e, com isso, 0s discursos com base
nas ideias neonacionalistas transitam entre si, formando uma compreenséo de que a identidade
religiosa se transforma em um fator determinante nacional e, por meio desse processo, surgem
as interpretacdes etnonacionalistas ¢ as “verdades religiosas”. Ademais, ressalta-se que o

processo de colonizacdo contribui com as interpretaces que deram base aos discursos

1005egundo Gardell (2003), as ideias nacionalistas sdo refor¢adas pela inser¢do de um “trauma nacional”, sendo,
este, histdrico ou mitoldgico. Refere-se, portanto, a interpretagdes de que a nagdo foi ocupada, ameacada e tomada
por inimigos nacionais, como, por exemplo, o processo de Cristianizagdo, a Escraviddo, o Holocausto, dentre
outros.
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ideoldgicos que consideram a civilizagdo ocidental enquanto povos mais “avancado” e de “raca
branca”.

Com isso, as concepgOes imaginarias sobre os povos “arianos” e os discursos de
“pureza”, segundo Gardell (2003), transcendem as delimitagdes nacionais e, diante das
facilidades de acesso a informac@es, a musica, a historias de herdis, a teorias da conspiracao, a
taticas militantes, a religides, a mitologias proporcionam, as pessoas, possibilidades de
identificacdo enquanto pertencentes, por descendéncia, aos “ariano0s”, justificando, assim, um
senso de pertencimento. O autor entende que a globalizagdo, simultaneamente, propicia o
surgimento da secularizacao que, consequente e paradoxalmente, contribui para a manifestacéo
do revivalismo religioso. Diante desse processo, Gardell (2003) argumenta que a globalizacéo
contribui para a formacdo de trés respostas religiosas para essas problemaéticas: o
fundamentalismo concebera questdes de temas relacionadas ao isolamento do nacionalismo
politico e, frequentemente, organizara, de forma velada, os projetos neonacionalistas de cunho
religioso; a cooperagéo inter-religiosa, por sua vez, oferecera um contraponto ao isolamento,
sendo assim, criam-se reflexdes referentes a ideias de que pessoas de diferentes crencas devem
se unir para combater as problematicas residuais do processo de globalizacdo — surgem, entéo,
ideias multiculturais, antirracistas e comunicacfes inter-religiosas; os Novos Movimentos
Religiosos permitem promover a possibilidade de reconstrucdo das concepcdes da globalizacao,
diante de um entendimento do crescimento da “conscientizacdo planetaria”. As concepgdes
religiosas tanto individuais, quanto grupais sdo estabelecidas em um novo contexto. Dessa
forma, essas novas interpretacdes oferecerem um amplo material que, de forma criativa, ira
propor alternativas religiosas com elementos recontextualizados, realizados por meio de um
processo de bricolagem.

O Paganismo Nordico Contemporaneo esta diretamente influenciado pelo sentimento
de pertencimento que as pessoas relatam ter em relacdo as culturas europeias. Nesse sentido, ha
um processo complexo de identificacdo e ressignificacdo de suas crencas. Estes discursos, sobre
suas identidades religiosas, se estabelecem de forma contraditoria. Snook e Horton (2017)
explicam que as duas forcas conflitantes dentro do referido movimento religioso se constroem
diante dos seguintes argumentos: por um lado, ha aqueles que defendem que a religido Heathen
na contemporaneidade, em primeira instancia, € um movimento socio religioso, ndo se tratando
de uma religido que é determinada pela ancestralidade; por outro lado, ha aqueles que
compreendem o Paganismo Nordico Contemporaneo como uma religido de sangue, ou seja, a

identificacdo deve ser estipulada por critérios étnicos que estardo embasados em argumentos
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que ditam quem pode ou n&o aderir a religido (Neo) Paga Nordica. Este Ultimo viés aponta que
o0 pertencimento religioso é compreendido enquanto um fendmeno relacionado a ancestralidade,
existindo uma linhagem genética e, por meio deste discurso interpretativo, ideias sobre pureza,
raga e etnia se constituem dentro da comunidade.

Snook e Horton (2017) argumentam que ha diferencas nos processos de identificacao
diante das motivacgdes dos adeptos do Paganismo Nordico Contemporaneo. Nesse sentido, 0
movimento (Neo) Pagéo pode ser compreendido em duas categorias conceituais distintas, mas
que ndo sdo excludentes. Assim sendo, 0 movimento (Neo) Pagao pode apresentar-se enquanto
um cosmopolitanismo'®?, tratando-se de concepgdes de admiracdo da herancga cultural dos
grupos étnicos existentes pelo mundo. Em contrapartida, os discursos relacionados ao
nacionalismo reivindicardo as questdes raciais, envolvendo discursos essencialistas referente
aos aspectos biologicos e étnicos. Diante dessas reflexdes, Snook e Horton (2017)
problematizam as questdes raciais no movimento Heathen, tais como ocorrem nos Estados
Unidos. As autoras explicam que as concepcOes raciais relacionadas a fatores biologicos
ensejam um processo imaginario de que a religido (Neo) Paga € um caminho baseado em
tradices folcloricas, comparando-as com as demais questdes tribais'® das religides indigenas,
configurando, assim, concepcdes neotribalistas.

Nas compreensdes de Schnurbein (2016), os discursos sobre essencialismo cultural e as
distor¢des das categorias “religido”, “etnia”, “cultura” e “ra¢a” ainda estdo presentes, mesmo
em uma sociedade globalizada, gerando inumeras problematicas. Em um pais como o Brasil,
caracterizado por sua pluralidade e diversidade multicultural, esses discursos no Paganismo
Nordico Contemporaneo permanecem. As compreensdes sobre raca, cultura e etnia que 0s
adeptos brasileiros manifestam estdo relacionadas aos processos da formacédo de identidade e
sentimento de pertencimento. Segundo Queiroz (1989), as problematicas sobre identidade
nacional, no Brasil, € um dilema que comeca a ser debatido no campo das Ciéncias Sociais, a

partir do século XIX, e continua sendo objeto de investigacdo até os dias atuais. Para a autora,

101 Cosmopolitanismo: processo multidimensional, em que todas as pessoas sdo essencialmente “cosmopolitanos
inconscientes”, sendo, estes, “cidaddos do mundo”. Tratam-se de pessoas que interagem com abertura diante de
diversas culturas existentes no mundo, por meio de compreensdes ndo normativas. Essas pessoas também sentem
que querem proteger as tradicdes de comunidades distintas das influéncias de “outros”, mas que deve ser um
conceito compreendido de forma distinta do nacionalistmo. (SNOOK. J; HORTON, K., 2017, p. 46).
192 Snook e Horton (2017) compreendem que o termo “tribo” é um constructo colonial, criado para fazer referéncia
a coletividade dos povos nativos, para solucionar questfes administrativas. Ao que confere os saberes da
Antropologia, o termo “tribo” refere-se a grupo de pessoas que sdo diferentes da sociedade convencional, baseado
na lingua, no territdrio e na politica. Para as compreensdes da Pés-modernidade, o “neotribalismo” é um conceito
fundado por Maffesoli e Bauman. Esses autores conferem o conceito de “neotribalismo” como um constante
processo de constructo da identidade social. Sendo assim, as “tribos” partilham dos mesmos interesses, tais como:
a religido, a politica, a orientacdo étnica.
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a identidade brasileira pode ser observada enquanto um processo diferente da construcdo de
identidade em outros paises, especialmente quando comparada ao mesmo fenémeno em
contexto europeu. Isso ocorre, porque, para o0 cendrio brasileiro, conceitos como identidade
nacional (pertencimento a uma sociedade ou nacao) e identidade cultural (construcdo identitaria
em relagdo a um grupo ou cultura) sdo compreendidos engquanto sinénimos.

O processo de construgdo de identidade pode inicialmente ser discorrido entre as
compreensoes e elaboracdes sobre “aquilo que se ¢” e “aquilo que ndo se ¢’. Com isso, a
definicdo de identidade passa a estar relacionada a percepcéo de semelhancas e diferencas, ou
seja, nas fronteiras que limitam “aquilo com que me identifico” e “aquilo de que me diferencio”.
Segundo Silva (2000), trata-se de uma caracteristica independente e autbnoma, ja que a
construcdo da identidade pode ser compreendida enquanto um processo de auto referéncia.
Trata-se, assim, de um processo subjetivo e individual, em que o sujeito ird partir de suas
proprias percepcoes e interpretacdes do mundo circundante. Com isso, a formagéo de identidade
sempre implicara em uma relacdo com os processos de identificagdo e diferenciacdes, ja que
ambos séo processos de producdo simbolicas e discursivas, o que nos leva, portanto, a uma
necessidade de alcancar uma aproximacao sobre como ocorrem as interacdes e relagdes sociais
diante desse processo. Nesse sentido, a afirmacdo da identidade reflete no desejo que estd
presente nos diversos grupos sociais e, assim, constituem-se em um processo que também
implica na busca de pertencimento e nas relacdes de poder.

Ainda sob as compreensdes de Silva (2000), a afirmacdo de uma identidade com as
suas diferenciacOes diz respeito a um processo que inclui/exclui o outro e, assim, definem-se
parametros para delimitar aqueles que pertencem ou ndao a um determinado grupo social. Por
isso, entende-se que a identidade se refere a processos que se apresentam opostos, como, por
exemplo: inclusdo/exclusdo; demarcagdes de fronteiras (“nds” e “eles”); bom/mau;
puros/impuros; racionais/irracionais; conceitos de normalidades (“ndé somos normais”, “eles
sdo anormais”). Por meio desse entendimento, a afirmacédo da identidade e as demarcacdes de
diferencas implicam sempre em operacdes que se relacionam com o incluir e excluir. Quando
afirmamos “aquilo que somos”, estamos, também, nos referindo a “aquilo que nao somos” e,
assim, sdao delimitadas essas fronteiras que também serdo influenciadas e constituidas pelas
relaces de poder, uma vez que, a partir da afirmacdo de uma identidade, ocorrem processos de
delimitacdo de fronteiras nos grupos sociais.

Silva (2000) compreende que a produc¢éo de identidade € um processo que oscila entre

dois movimentos, fixagdo e desestabilizacdo. Ressalta-se que cada processo a respeito da
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construgdo da identidade corre de maneira diferente. Quando o assunto é voltado para a nogao
de identidade nacional, estdo presentes questbes de essencialismos culturais e, assim,
observam-se, como uma caracteristica comum, embasamentos em mitos fundadores. O autor
explica que parte desse processo implica em entendimentos sobre “comunidades imaginadas”,
seguindo um constructo imageético de como uma determinada comunidade poderia ser. 1sso
ocorre devido a um processo complexo, em que sdo introduzidas novas ideias a respeito de um
determinado povo e, com isso, criam-se lacos imaginarios que permitem uma ligacdo entre 0s
individuos e uma determinada cultura ou comunidade que, a priori, ndo teriam uma relacdo
direta.

Um outro aspecto que perpassa 0s debates sobre a identidade, quando relacionada a
identidade nacional, € o hibridismo®. Este se refere a uma compreensdo de mistura, conjungao
e o intercurso entre diferentes culturas, nacionalidades e etnias. Para Silva (2000), a producao
de identidades nacionais, raciais e étnicas, com o processo de hibridizacéo, pode confundir-se
em discursos de grupos de diferentes identidades, produzindo, assim, discursos de pureza. No
entanto, ressalta-se que a identidade formada através do hibridismo, apesar de conservar alguns
tracos da identidade de sua origem, ja ndo €, em sua completude, a identidade “original”. No
contexto do Paganismo Nordico Contemporaneo, 0s adeptos constroem suas proprias
concepcOes culturais, que, muitas vezes, sdo compreendidas enquanto uma religido tribal. Para
Snook e Horton (2017), as interpretagdes “tribais” acontecem, enquanto os discursos de pureza
sdo idealizados, baseando-se nas concepcdes de que seus ancestrais pertencem a determinada
cultura. Assim, quando os Heathens conferem o carater de tradigdes “nativas” e “tribais”
enquanto compreensdes das estruturas sociais que reivindicam, o senso de “indigeneidade” das
suas tradicOes religiosas gera sentimentos de autenticidade para suas crencas.

Quando os discursos sobre identidade étnica sdo levados para a realidade do
Paganismo Contemporaneo, as ideias sobre etnia sdo entendias, por muitos adeptos, como uma
caracteristica que gera autenticidade, ancestralidade e tribalismo. Segundo Snook (2015),
grupos étnicos irdo reivindicar a ancestralidade, a histéria do seu “povo”, assim como seus
simbolos, que irdo se constituir na identidade do grupo. A autora argumenta que tais grupos
também se estabelecem em um processo auto referencial e, assim, suas percepcdes serdo

influenciadas tanto pelos processos internos, quanto pela forma como as pessoas que sdo

103 Segundo Silva (2000), a hibridizacao se da entre identidades situadas simetricamente em relagdo ao poder. Os
processos de hibridizacdo, analisados pela teoria cultural contemporanea, nascem de relagdes conflituosas entre
diferentes grupos nacionais, raciais ou étnicos. Eles estdo ligados a hist6rias de ocupacdo, coloniza¢do e destruicao.
Trata-se, na maioria dos casos, de uma hibridizacdo for¢ada. O que a teoria cultural ressalta é que, ao confundir a
estabilidade e a fixacdo da identidade, a hibridizacdo, de alguma forma, também afeta o poder.
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consideradas externas ao grupo irdo percebé-las, implicando em processos de diferenciagdes, 0
que delimita aqueles que “sdo como nés” dos que “ndo sdo como noés” (p. 145). No entanto,
essa questdo ndo € constituida apenas por um processo psicolégico, mas também perpassam
criacBes sociais complexas que serdo influenciadas pela historia, pela cultura e pela politica de
cada regido, gerando, assim, peculiaridades estabelecidas a partir de cada contexto e de cada
local.

Snook (2015) compreende como algo comum, entre (Neo) Pagaos, as argumentacdes
de que suas tradi¢fes estdo embasadas na fé de povos ancestrais e indigenas, sendo assim,
fatores como a ancestralidade, a linhagem e a etnicidade s&o entendidas, por alguns deles, como
fendmenos inquestionaveis. Schnurbein (2016) explica que para a maioria dos adeptos europeus
do movimento Asatr(i, ainda que as percepcdes sobre etnia ndo estejam relacionadas as
ideologias politicas, os adeptos baseiam sua fé relacionando-a com a paisagem e as memaorias
de suas infancias, conectadas as historias, as musicas e ao folclore. A autora ressalta que esse
sentimento de conexdo com as memdarias da infancia e com o folclore sdo compreendidos, por
eles, muitas vezes, como uma “cultura organica”. Esses discursos sdo mais presentes no
movimento Asatrd da Escandinavia, sendo reforcado pelas fontes literarias, como a literatura
medieval, a Edda em prosa e a Edda poética, consideradas parte da heranca nacional, desde o
século X1X (p. 140).

Argumenta-se, portanto, que os pensamentos essencialistas, no movimento Asatr(,
geram discursos problematicos que, muitas vezes, serdo confundidos com ideias de pureza.
Ademais, Schnurbein (2016) explica que as ideias sobre uma “cultura organica”, unidade do
povo, clima, historia e mito, tais como ocorrem no Paganismo Nérdico Contemporaneo, estdo
influenciadas pelas compreensdes do periodo Romantico Herderiano®, no qual, comumente,
o0s adeptos apoiam suas ideias, de forma consciente ou ndo, diante do que tentam justificar suas
concepcOes ideoldgicas relacionadas ao sentimento de pertencimento cultural, o que gera as
problematicas sobre identidade, raca e etnia. Ressalta-se, entdo, que, para o contexto (Neo)
Pagdo Nordico, esses discursos estdo, ndo raramente, relacionados a ideologias extremistas.
Com isso, os grupos se dividem entre duas forcas polémicas, uma que acredita em uma
concepcao “tradicionalista”, € uma que buscard defender as concepg¢des “universalistas”, ou

seja, agqueles que acreditam que o movimento diz respeito a um resgate étnico da cultura

104 Herderiano: o termo “Herderiano” diz respeito a parte do Romantismo Nacionalista que se encontrava sob
influéncia das ideias de Johann Gottfried von Herder (1744-1803). Dentre outras coisas, Herder argumentava que
a nacionalidade era muito mais um produto de fatores climaticos, geogréficos, pessoais e linguisticos do que da
genética propriamente dita.
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tradicional de povos germanicos, saxfes e escandinavos, em contrapartida aqueles que
acreditam que a afinidade religiosa ndo deveria estar relacionada apenas a questdes de

linhagem, mas a uma afinidade identitéria.

3.2. “Eu sou Racialista”

Os discursos €étnicos e raciais, no (Neo) Paganismo Nérdico no Brasil sdo incorporados
pelos praticantes de maneira confusa e controversa. Enquanto, para alguns, o Brasil é
compreendido em seu multiculturalismo e hibridismo, para outros, a relagdo da identidade
nacional/cultural é um fator gerador de autenticidade do lugar de pertencimento étnico. Nesse
sentido, quando os praticantes sdo confrontados ou questionados a respeito das tematicas
racistas e ideias universalistas, as compreensdes manifestadas ocorrem de maneira
diversificada. A respeito dessa problematica, Pike (2001) compreende que os (Neo) Pagaos se
utilizam do discurso da “originalidade” e da descendéncia sanguinea, para justificar o
“empréstimo” religioso de culturas as quais ndo pertencem. Dessa forma, reivindicam esse
lugar, discorrendo sobre suas ascendéncias, a exemplo da nacionalidade europeia de seus pais,
avos, bisavos ou relagdes arquetipicas com as culturas europeias. Para o participante Diego, a
relacdo identitaria com a religido nordica pré-cristd possui uma relacdo ancestral que passa a
emergir como um “chamado”, nas palavras dele: “Com certeza, sim, com certeza, até usando
um pouco do Jung, que ele fala do inconsciente coletivo, entdo, eu acho que é exatamente que
ele fala, que a gente tem um ancestral em comum, que ele ta chamando pela gente, entende?”
(Diego, 2018). Para ele, esse chamado possui uma relacdo direta com a ancestralidade, ou seja,
as relagdes “arquetipicas”!®® possuem interagdo intrinseca com o individuo e a identidade

étnica/genética religiosa.

105 O arquétipo refere-se ao conceito utilizado por Jung. Foi discutido, rediscutido e constantemente reelaborado
praticamente ao longo de sua obra inteira, fazendo dele um constructo continuo, como era tipico do autor. A nogéo
de arquétipo esta intrinsecamente relacionada a de inconsciente coletivo que, segundo o autor, trata-se da: “(...)
caracterizacdo de duas camadas do inconsciente. Temos que distinguir o inconsciente pessoal do inconsciente
impessoal ou suprapessoal. Chamamos esse Ultimo de inconsciente coletivo, porque é desligado do inconsciente
pessoal e por ser totalmente universal” e continua, afirmando que o inconsciente coletivo ¢ “uma figuragdo do
mundo, representando a um so6 tempo a sedimentagdo multimilenar da experiéncia” em que, “Com o decorrer do
tempo, foram-se definindo certos tragos nessa figuragéo. S&o os denominados arquétipos ou dominantes, 0s deuses,
isto €, configuracBes das leis dominantes e dos principios que se repetem com regularidade a medida que se
sucedem as figuragBes, as quais sdo continuamente revividas pela alma. (...) Os arquétipos quase sempre se
apresentam em forma de proje¢des e imagens (...)” (Jung, 2014a, p.107). Sendo assim, eles fazem referéncia a
“manifesta¢do da camada mais profunda do inconsciente, onde jazem adormecidas as imagens humanas universais
e originarias. Essas imagens ou motivos, denominei-os arquétipos” (Jung, 2014a, p.77, grifos do autor). Portanto,
os arquétipos “representam essencialmente contetidos inconscientes, mais precisamente do inconsciente coletivo,
pois tratam-se de contedidos arcaicos — ou melhor- primordiais, isto é, de imagens universais que existiram desde
0s tempos mais remotos” (Jung, 2014b, p.13).
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“Basicamente, assim, ele é nordico, né? Entdo, ¢ uma regido
europeia, indo-europeia. Entdo, ele é uma religido do povo europeu.
Entéo, assim, tudo bem que, aqui no Brasil, a gente tem a Umbanda,
que todo mundo segue, todas as etnias, (...) mas é uma religido
africana, principalmente na Nigéria. Entdo, eu sou mais a favor de
cada um seguir aquilo, até porque vocé tem aquilo dentro de vocé.
(...) Euacho que tem alguma coisa que, dentro de nos € até genético,
entendeu? VVocé olha e diz, mano, eu me comporto dessa maneira, €
mais proximo, eu me identifico, entende? ” (Diego, 2018).

“(...) ela é uma religido europeia. (...) eu achava muito estranho uma
pessoa que ndo tivesse nenhuma raiz europeia seguir essa religido,
eu achava muito estranho, (...) eu sou dividido, na verdade, em
relacdo a isso, eu acho que ta no sangue, eu acho que realmente ta
no sangue, eu acho que existe alguma coisa. No meu caso, tem uma
coisa de ascendentes de antepassados” (Bruno, 2018).

Silva (2000) explica que os “mitos fundadores” produzem uma ligagdo afetiva com a
identidade nacional, além de tenderem a fixa-las; também sdo uma forma de essencialismo
cultural. Para o autor, as ideias essencialistas estdo embasadas em argumentos relacionados a
questdes bioldgicas, a exemplo dos discursos de que uma religido ndrdica, no mundo
contemporaneo, possui uma ligacdo direta com a ancestralidade étnica/genética nordica. Nas
compreensodes de Silva (2000), esses discursos nao sao necessariamente “cientificamente”
incorretos, mas demonstram uma grade cultural que € silenciosa, ou seja, velada. Assim sendo,
pode-se compreender que essas problematicas de autenticidade étnica, que seguem
argumentacdes relacionadas a questdes bioldgicas, também embasam pensamentos extremistas,
configurando uma problematica existente no ambito social, a qual é relacionada as diferencas,
aos estigmas e a discriminacédo. Estas questdes continuam, constantemente, sendo debatidas no
Brasil, uma vez que o pais possui inumeras problematicas influenciadas por todo contexto
social, historico e politico ao qual pertence, logo, os discursos extremistas e raciais, no Brasil,
ainda que sejam construidos por processos diferentes dos de outros paises, sdo muito
simbolicos.

Sob o olhar de Snook (2015), essas correlacbes acontecem devido a questdes que
também se relacionaram com problematicas sociais. Posicionamentos sobre fatores de
“inclusdo/exclusdo”, relacionados a questdes étnicas e raciais, acontecem geralmente mediante
a conjuntura em que pessoas “brancas” nao estdo limitadas por questdes politicas, bem como

em decorréncia da visibilidade da “raga”. Com isso, estas pessoas sentem-se livres para escolher
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seus simbolos e praticas multiculturais. No entanto, o “outro”, considerado “aquele que ndo
pertence”, passa a ser tido como um “desvio”, configurando-se como um fator de excluséo.
Esse fenbmeno acontece, segundo Snook e Horton (2017), por meio de questdes relacionadas
aos privilégios sociais de suas condi¢des identitarias “brancas”; a categoria “racial” e “étnica”,
para estes, trata-se de um fator opcional, através do qual possibilita fatores que irdo endossar
estes individuos na realizacdo de apropria¢@es das culturas globais, como uma extensdo de sua
prépria humanidade universal, ou seja, ha uma relacdo entre os discursos de pureza e poder.

As problematicas sdo complexas, ainda assim, estdo muito difusas nas compreensoes de
autenticidade ideoldgica entre muitos praticantes. Ainda é possivel perceber que se trata de uma
problematica global, sendo manifestada em diversos lugares, onde o Paganismo Nérdico
Contemporaneo se estabeleceu e, logo, também se apresenta no cenario brasileiro. Para o
entrevistado Diego (2018), os discursos sobre a religido nordica e sua relacdo com a
identificacdo religiosa € uma questdo de identidade. No entanto, observa-se, no seu discurso,
que hd uma problematica entre a sua percepcdo individual sobre religido e etnia e as
problematicas raciais, uma vez que o participante nao se percebe reproduzindo ideias racistas.
Dessa forma, ele se identifica enquanto racialista’®, ja que, segundo sua 6tica, ndo deseja
“morte aos negros”. Ele relata que se depara com muitas dificuldades, sentindo-se
incompreendido em razédo de seus ideais, uma vez que se trata de um pensamento complexo de
ser explicado, mas que, concomitantemente a possibilidade de que seus pensamentos
ideologicos possam levar a ideias supremacistas, ele relata ndo se identificar com o0s
movimentos supremacistas e nazistas/neonazistas.

Pode-se observar que ha uma relacdo de identificacdo do participante com ideias
supremacistas, podendo, estas, serem conscientes ou ndo, mas sao, certamente, demonstradas
em sua fala, de forma velada: “FEu tenho até uma simpatia até por algumas coisas, mas eu ndo
me dou bem com agquilo, entende? Eu acho tosco” (Diego, 2018). Relata, ainda, que ndo se
identifica com o movimento Asatr( brasileiro, ja que, segundo ele, o cenario brasileiro do
Asatr(i possui um viés voltado para as compreensdes new age. Seu descontentamento é
justificado por se considerar “mais puritano”, ou seja, o cenario brasileiro nao seguiria tradigdes
estritamente “originais noérdicas”, sendo um movimento que é influenciado por ideias

universalistas que estariam em confluéncia com diversas outras interpretacbes e

106 Racialista: O racialismo é a concepgdo de que a espécie humana se divide naturalmente em ragas, formando
categorias e comunidades bioldgicas que sdo inevitavelmente distintas. Contudo, ao contrério dos racistas e
supremacistas, os racialistas alegam néo defender uma suposta superioridade de uma raga frente as outras, mas a
mera constatacdo de suas inegaveis diferencas.
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problematizacGes sociais e sobre as compreensdes de como essas questdes refletem no

entendimento da religido Paga Contemporanea em solo brasileiro.

“(...) eu, no Brasil, eu ndo me identifico muito com o movimento
Asatru, até porque o Asatr( brasileiro vai muito para 0 new age, e
eu ja sou mais puritano, nesse sentido, entende? E eu tenho a questdo
da identificagdo, como eu tava te falando. Entéo, eu me identifico
mais com pessoas de origem europeia, entende? Entdo, aqui é tudo
muito junto e misturado, entende? E, ai, sabe? Eu ndo consigo me
identificar direito, sabe? Tem as questfes da galera querer envolver
politica no meio e querer envolver ndo sei que Ia no meio, entende?
E, ai, me da preguica. Ou querer ndo viver direito aquilo, entende?
A hipocrisia me irrita um pouco” (Diego, 2018).

E possivel identificar, na fala do entrevistado, ideias sobre pureza, etnia, identidade e
heranca cultural. Além de ser possivel relacionar as questdes étnicas com a ligagéo cultural, por
meio de um entendimento de “propriedade’, ou seja, todas essas categorias sao “pertencentes”
a ele por direito, uma vez que ele possui ascendéncia europeia. Ressalta-se, portanto, que as
percepcOes dos descendentes de grupos éetnicos, estabelecidos no Brasil através das imigracoes,
geram novas compreensdes sobre a identidade cultural, ja que sua mesticagem colabora com as
percepcOes individuais de autenticidade de seu local de poder. As questbes que estdo
relacionadas a identidade étnica sdo compreendidas por Bourdieu (1989) enquanto uma relacéo
de propriedade e poder. Com isso, as caracteristicas simbdlicas ou representacdes que possuem
um sentido de “origem”, assim como acontecem nos discursos ideoldgicos étnicos, dizem
respeito a uma divisdo do mundo social e, com isso, geram principios de divisdo. Todas essas
representacdes, transmitidas no discurso do entrevistado supracitado, sdo ideias que, em
primeira instancia, sdo visdes idealizadas sobre a ancestralidade, a linhagem bioldgica e a
heranca cultural, além de serem ideias que foram difundidas sob influéncias de um imaginario

construido em relagdo aos povos antigos.

“Entdo, a minha questdo ¢ uma questdo de identidade. Entdo eu
guero poder ter minha comunidade, minha fazenda (...) eu quero ter
minha esposa branca e ter um monte de filho loiro, é isso. (...) Seria
mais de ser num sentido libertario de comunidade, de que vocé tem
seu direito individual. Eu penso também que, para mim, é uma via
de mdo dupla, vocé tem que ter o direito individual, mas que também
tem que pensar no senso de comunidade (...) quero ter a minha
heranca, a minha ancestralidade, o que eu me identifico, porque eu
acho que aquilo ¢ o mais natural. S6 que eu ndo quero matar
ninguém, ndo quero que ninguém seja oprimido, ndo quero que
ninguém seja subjugado, entende? E essa pegada” (Diego, 2018).
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Em relagdo ao cenario brasileiro, as percepgdes € compreensdes sobre “raca’” ndo sao
estabelecidas de uma forma estritamente dual, ou seja, “o branco” e o “negro”. Segundo
DaMatta (1986), as problematicas raciais nao sao entendidas apenas em termos de “marcas” ou
caracteristicas de fenotipos, elas ocorrem embasadas, também, nos discursos de “origem”, no
caso dos descendentes das diversas culturas que se estabeleceram no Brasil, sendo assim, o
autor compreende que os pensamentos “racistas”, no cenario brasileiro, podem ser entendidos
como um “triangulo racial” (p.46). Isso ocorre, porque, em um pais como o Brasil, o preconceito
é hierarquizado, ndo ha igualdade entre as pessoas e, em consequéncia, 0 preconceito esta
relacionado, também, com as diferencas sociais. Assim, quando este se manifesta, de forma
velada ou ndo, hd uma tendéncia a delimitar essas segregagdes a partir do “lugar” de
pertencimento, ou seja, as pessoas “devem saber ficar em seus devidos lugares”. Desta forma,
criam-se discursos ideoldgicos sobre a religido do “branco”, do “europeu”, de forma restrita, ja
a religido do “negro” ou a religido que “aceita” pessoas “nao europeias”, dentro do discurso do
entrevistado, passa a ser o lugar do “universalista”.

DaMatta (1986) explica que o Brasil possui um “mito” sobre as “ragas” criadoras
(negros, brancos e indios), no entanto, a realidade do pais ndo permite que ele seja reduzido e
simplificado em seu processo historico dessa forma. Trata-se de um pais que ndo é formado
apenas por ‘“negros”, “brancos” e “indios”, mas que, além das misturas culturais, também ¢
formado por portugueses brancos e aristocraticos de uma sociedade hierarquizada. A hierarquia
que é formada no Brasil € operada por gradacdes, com isso, situa as pessoas pela cor da pele,
poder aquisitivo, pelas relacbes de poder, pelos ascendentes, pelos nomes das familias e
diversas outras formas em que essas gradacdes podem ser estabelecidas. Esse processo também
sera atravessado por concepgdes morais individualistas que, segundo Souza (1999), perpassa
por uma falta de reconhecimento da alteridade. Assim, sob a ética dos discursos que envolvem
problematicas raciais e de segregacdo, ndo ha uma conscientiza¢do sobre as relacbes sociais
que estdo implicitas nas problematicas ideoldgicas difundidas no (Neo) Paganismo Noérdico do
Brasil.

A questdo da autopercepcdo dos brasileiros engquanto descendentes europeus ou
enquanto mestico, segundo Souza (1999), os transformam sociologicamente em sujeitos
pertencentes tanto a uma categoria identitaria brasileira, quanto pertencentes a uma outra
cultura, externa ao pais em que residem, ficando entre duas concepgdes “culturais”. Nesse
sentido, as percepg¢des individuais sobre “originalidade” e identidade seguem um emaranhado

de compreensdes e incompreensdes sobre suas proprias “herangas culturais”, que se entrelagam
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com as ideias de pureza, ao mesmo tempo em que tendem a manter essas ideias de forma velada.
Isso provavelmente ocorre com uma intensidade maior nos discursos dos praticantes do Brasil,
devido ao fato de que esses limiares étnicos sdao compreendidos de uma forma mais flexivel
nesse cenario, uma vez que, ainda que os discursos raciais sejam problematicos no pais, 0s
praticantes, muitas vezes, passam por processos de negacao ao se darem conta de seus proprios
discursos, quando assuntos sobre racismo séo abordados.

O praticante Bruno (2018) relata que o Asatr(i é uma religido nordica e que, por muito
tempo, acreditou que apenas pessoas relacionadas biologicamente a Europa poderiam construir
uma relacdo de identidade com esta vertente. Segundo ele: “Eu acho que é uma religido de
sangue, eu acho que ela vem do sangue de alguma forma.”. Conta que possui descendéncia
italiana e que, por isso, poderia ter um ancestral europeu em comum, mas que, a0 mesmo tempo,
compreende que a Italia é um pais formado por diversidades. Em sua fala, € possivel observar
momentos de questionamento sobre a propria ideia da relacao de “sangue” da religido noérdica
no Brasil, ao se lembrar de um membro de seu Kindred que € negro, relata: “(...) mas eu também
Nao posso negar, ndo posso condenar que uma pessoa que nao tenha ancestralidade, receba o

iN3)

chamado, eu ndo posso chegar (...) e falar ‘meu, vocé ndo pode’”. NO entanto, retoma seu

discurso anterior sobre a identificacdo por meio da ancestralidade, justificando que o cenario
brasileiro € muito misturado culturalmente e que, por isso, muito provavelmente seria possivel
encontrar um ancestral europeu comum, ainda para pessoas que, em seus fendtipos, ndo seriam

consideradas “europeias”.

“Também, no Brasil, ninguém pode dizer que ndo tenha um europeu
no ancestral do **. Eu ndo prego esse negdcio de raca pura e eu
nunca pude dizer, jamais vou dizer que ndo tenha um indio ancestral
meu. A familia do meu pai, ndo, mas a familia da minha mée t& ha
muito tempo no Brasil, quer dizer, minha mée ta muito tempo no
interior de Sdo Paulo, quer dizer, 14 para atréds, quando vieram para
as fazendas, ndo sei o que, sera gque ndo teve um indio, um caboclo,
um negro? Eu ndo posso dizer, como também a gente ndo pode dizer,
em relacdo ao **, que ndo tenha um europeu, entéo, talvez até o que
eu falei seja verdade, é do sangue, no caso dele também. Muito
miscigenado, ninguém que esteja h& 3 ou 4 geracdes no Brasil pode
dizer, pode aclamar pureza de raga, que ¢ um conceito absurdo
(Bruno, 2018).

E fato que as controvérsias, nos discursos dos adeptos acontecem globalmente, no
entanto, no contexto brasileiro, essas questdes se tornam problematicas a medida em que, no
pais, ha situagdes complexas que envolvem questBes politicas e desigualdades sociais. Sendo

assim, esses assuntos geralmente ndo séo compreendidos moralmente de forma positiva. Ainda
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que os discursos dos praticantes sejam confusos, percebem-se, em suas falas, tentativas de se
preservarem de um possivel estigma e julgamento por meio do rétulo “racista”. Em especial,
observa-se 0 entrevistado Diego, que, apesar das suas justificativas, possui uma fala
perceptivelmente problematica, seguindo muitas ideias imaginarias e idealizadas sobre sua
prépria religido e “ancestralidade” e, possivelmente, uma negagdo de seus preconceitos raciais,
retratados de forma latente em seu discurso. Dessa forma, ele adere uma nova identificagéo,
autodenominando-se enquanto “racialista”, provavelmente, na tentativa de se resguardar, por
receios de ser incompreendido. Ainda assim, essas problematicas estdo relacionadas a todo o
contexto social no qual o Brasil esta inserido.

Seguindo a 6tica de Gardell (2003), os Pagdos Contemporaneos que reivindicam o
lugar étnico ou racial enquanto caracteristica fundamental de suas tradi¢fes, quando estdo
inclinados para ideias racistas, tendem a “biologizar” suas espiritualidades. Assim,
compreendem que a categoria genética propicia autenticidade enquanto descendentes dos
ancestrais. O autor explica que, em suas interpretacdes, os “pagaos racistas” acreditam que o
sangue carregaria memorias de um passado antigo e, assim, as divindades estdo, de alguma
forma, conectadas com esse fator bioldgico. Gardell (2003) ressalta que, conscientemente ou
inconscientemente, os discursos racistas estio embasados nesta filosofia de uma “alma do
povo”%7  assim, para os considerados “pagdos racistas”, o conhecimento ancestral estaria
guardado no subconsciente e, por isso, se manifestaria no sentimento étnico ou de
pertencimento a um ‘“grupo racial”. Torna-se importante ressaltar que a categoria “pagdo
racista” estd relacionada a uma outra vertente religiosa que aparece no Paganismo
Contemporaneo, mais relacionada a um movimento supremacista religioso e ndo pertence ao
movimento Asatrd. No entanto, ha um encontro entre os discursos supremacistas religiosos e
as elaboragdes do Paganismo Nordico Contemporaneo, pelo fato de que ambos sdo
influenciados pelas ideologias que surgiram com o movimento volkisch.

Diante dessas misturas problematicas, os discursos disseminados sobre raca e etnia, no
Paganismo Nordico Contemporaneo, estdo mais proximos de conceitos de invencdo de
tradicGes!®®, do etnicismo e do racismo do que os discursos ativistas relacionados ao
“paganismo racista”. No entanto, os pensamentos ideologicos irdo se misturar, manifestando-
se em “confusBes espirituais”, ja que, a0 mesmo tempo em que 0s diScursos raciais sdo

reproduzidos, muitas vezes, 0s praticantes negam as raizes de suas “logicas racistas” e, por fim,

107 No original: Folk Soul.
108 Conceito de Eric Hobsbawm. Para um maior aprofundamento, olhar o livro: A Invencdo das TradigGes.
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em alguns casos, 0s proprios adeptos que possuem esses discursos ndo conseguem dimensionar,
justificar e nem, ao menos, racionalizar essas ideologias. No caso dos exemplos que foram
apresentados, é passivel de observacédo as forcas conflitantes existentes nas falas, em que ora
defendem a categoria genética/étnica/racial, ora refletem sobre essas problematicas no contexto
brasileiro, e elas sdo repudiadas, justificando enquanto uma questao de identidade, ao passo que
também geram incobmodo. No entanto, para legitimar o sentimento de pertencimento religioso
e cultural, produzem reflexfes sobre “quem pode e quem ndo pode” seguir a religido nordica
pré-cristd, nas tentativas de encontrar possiveis intersecfes culturais de uma ancestralidade
europeia.

Segundo Almeida (2018), as ideias sobre “raga” sempre operam no ambito da
ambiguidade, da obscuridade, do mal-entendido e da contradi¢cdo. Assim sendo, uma hip6tese
para que essas compreensdes confusas ocorram, entre os (Neo) Pagdos Nordicos do Brasil, é a
manifestacdo de uma possivel angustia do local de pertencimento étnico enquanto brasileiros,
uma vez que os discursos étnicos e biologicos sao manifestados de forma global, na comunidade
Pagé Nordica Contemporanea. Nesse sentido, os adeptos do Brasil apoiam-se nos discursos de
identidade étnica, para estabelecerem lugar de autenticidade e legitimacéo religiosa, ainda que
as categorias de compreensao sobre etnia, “raca” e ancestralidade tenham suas delimitagdes
confusas. Diante dessas problematicas, o entendimento sobre os povos europeus e sobre a
religiosidade ancestral nordica, muitas vezes, aparecem nos discursos de forma ideoldgica,
como pode ser observado nas falas do participante Diego.

Para que essas complexidades sejam compreendidas, Almeida (2018) ressalta que a
ideologia ndo é uma representacao da realidade material, das relacdes concretas. A ideologia se
manifesta por meio das representaces que 0s sujeitos estabelecem com o que compreendem e
interpretam como realidade material e relagdes concretas. Por meio desse entendimento, o autor
afirma que o preconceito ndao é um fenbmeno que se manifesta por meio da ignorancia, ele
ocorre através da racionalizacdo das ideologias. Quando o preconceito e a ideologia estdo
relacionados as questfes do racismo, Almeida (2018) explica que ha um processo de criacao e
recriacdo de um imaginario social, em que sao estabelecidas caracteristicas bioldgicas e préaticas
sociais que estdo relacionadas a uma determinada “raga”. Além disso, também estdo implicitas
questdes de desigualdade social que sdo naturalmente atribuidas a identidade racial dos

individuos, determinando, assim, 0s grupos raciais que detém privilégios.
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A forma conflitante com que esses discursos aparecem no cenario brasileiro também
ocorre pela dificuldade de se estabelecer um didlogo com as tematicas sobre “raga” e racismo
em um pais como o Brasil, uma vez que a origem das probleméticas que envolvem o tema
podem ser compreendidas de forma estrutural, além de estarem presentes pensamentos
ideoldgicos e relagbes de poder. Diante das compreensdes de Almeida (2018), o racismo é
sempre estrutural, pois integra, em sua concepcao, fatores econdmicos, politicos e historicos. O
autor explica que o termo “ra¢a” ndo tem um conceito que pode ser entendido como algo fixo
ou estatico, trata-se, portanto, de um termo que estd diretamente relacionado aos processos
historicos referentes a cada um dos locais em que € utilizado e interpretado. Assim, a expressao
carrega consigo uma série de conflitos e complexidades e, por isso, deve ser compreendida
como um conceito relacional, além de histérico. O referido autor ressalta, ainda, que é
importante compreender que “raca” ¢ um fator essencialmente politico e, por isso, deve ser
problematizado, ja que o termo foi e ainda é utilizado para naturalizar desigualdades, injustica,
segregacéo e genocidio de grupos que sdo considerados sociologicamente como minoritarios.

Torna-se importante enfatizar que o racismo, nas compreensdes de Almeida (2018),
estruturando-se como um processo de constituicao de subjetividades, deve ser entendido como
um fendmeno social complexo. Dessa forma, hd uma conex&o entre as praticas sociais e a forma
como os discursos considerados racistas sdo estabelecidos, uma vez que, nesse processo, estao
inclusos o afeto e a consciéncia do que ele representa. O autor ainda explica que o racismo se
perpetua, quando é capaz de reproduzir um sistema de ideias em que ha uma explicacao
racionalizada, para justificar a desigualdade social. Assim sendo, esses fatores contribuem na
constituicdo de sujeitos que ndo se abalam de forma profunda ao presenciarem situacGes de
discriminacdo e violéncia racial. Com isso, eles passam a configurar seus conceitos do que €
considerado “normal” ou “natural” de forma a compreenderem as divisdes entre “brancos” e
“ndo-brancos” de maneira naturalizada. Constituem-se em padrfes de separacdo racial que
estdo inseridas no imaginario e nas “verdades” subjetivas do que “branco/ndo-branco”
significam, como também estdo presentes na forma com que as praticas sociais da vida

cotidiana sdo estabelecidas.

3.3. “O Brasil € um Plural, a Gente Nasceu das Misturas, da Feijoada de Cultura”

O (Neo) Paganismo Nordico brasileiro pode ser compreendido metaforicamente como

“um caldeirdo de feijoada cultural”, j4 que as ideologias dos diversos cenarios do (Neo)

165



Paganismo Nordico irdo se mesclar nas diferentes interpretacdes que os praticantes atribuem as
suas espiritualidades. Essas compreensdes confusas podem ser manifestadas, no cenario
brasileiro, devido a variedade de discursos e justificativas que foram gerados ao longo dos anos,
dentro do universo Asatru, pelo mundo, associados & realidade da conjuntura social do Brasil.
Os estudos tém voltado seus olhares, para investigar e discorrer sobre a associacdo das
ideologias do movimento Asatr(i que envolvem as posicdes etnicistas, assim como sua relagéo
com o movimento volkisch e com as ideologias supremacistas. Segundo Schnurbein (2016),
esses topicos tém gerado longos debates no meio académico, desde 1990. As contribuicdes dos
estudiosos do tema identificaram trés correntes ideoldgicas que, nas compreensdes de Gardell
(2003), sdo observadas globalmente: uma corrente de posicionamento racista radical; uma
corrente que defendera as caracteristicas étnicas; e, uma terceira corrente que ira se posicionar
contra o discurso racistas, enfatizando, em seus posicionamentos, ideias antirracistas.

Devido as problematicas e polémicas envolvendo as ideologias supremacistas, o
Paganismo Nordico Contemporaneo tem sido comumente associado ao movimento neonazista,
fato que gera incbmodo e comocao na comunidade (Neo) Paga como um todo. O participante
da pesquisa, Bruno (2018), relata que essa associacdo é um fator de dificuldade para a sua
experiéncia religiosa. Segundo ele, existe muita confusdo, quando sdo realizadas essas
correlagBes entre o Asatr(i e 0 Nazismo: “As pessoas associam muito a gente ao nazismo, né,
entdo, que isso ndo tem nada a ver, apesar de existirem, como tem Cristdo nazista tambem.
Tem Cristdo nazista, e ninguém fala que o Cristianismo é associado ao Nazismo” (Bruno,
2018). Ele explica que as ideologias Nazistas ndo pertencem ao Asatr(, no entanto, ainda que
se identifiquem Asatruar, Odinistas e Heathens neonazistas, os pressupostos disseminados
pelos movimentos Nazistas e 0 neonazismo ndo possuem relacdo direta com o Paganismo
Nordico Contemporaneo.

Sob o olhar de Strmiska (2009), a ligacdo entre o Paganismo Contemporaneo e o
Nazismo possui uma relacdo superficial, mantendo essa correlacdo apenas nas compreensdes
populares. O autor explica que esse € um estigma dificil de ser refutado, pois permanece no
entendimento do publico; quando os olhares sdo voltados para o Asatrd, 0 movimento
comumente é associado aos horrores do Nazismo. No entanto, o autor explica que o Paganismo
Contemporaneo enfrenta um problema complexo, ja que, dentro do movimento neonazista,
existem seguidores que irdo se afirmar enquanto “Pagdos”, criando, assim, muitas
incompreensdes e problemas, no sentido de diferenciar os grupos do Paganismo Nordico

Contemporaneo dos demais grupos de ideologias supremacistas. Strmiska (2009) argumenta
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que as identificacbes dos praticantes com as ideologias neonazistas séo representadas por uma
minoria de “neonazistas Pagaos”, que irdo difundir suas ideias racistas e antissemitas enquanto
fatores pertencentes as concepgdes religiosas “noérdicas”.

Durante a pesquisa, 0s discursos mais problematicos reproduzidos estavam
relacionados ao discurso de referencial racista, que também foi representado por uma minoria
entre os participantes da pesquisa. Sob a otica de praticantes considerados “universalistas”, 0
discurso racista se apresenta no cendrio brasileiro de maneira absurda. Lucas (2019) argumenta
que tais pensamentos sdo hipocrisia, uma vez que o Brasil € conhecido por sua pluralidade. Para
ele, os discursos sobre raca ndo fazem sentido e argumenta: “(...) raca € uma sO, né? Raca
humana” (Lucas, 2019). Ele relata que compreende as complexidades que envolvem o0s
conceitos sobre etnia e cultura, mas que, ainda assim, os discursos raciais, dentro da religido
Pagé@ Contemporanea, ndo sdo bem vistos por ele e geram incémodo. O participante conta que
seu kindred recebe muitas mensagens de pessoas procurando saber mais a respeito da religido

Asatr( e, as vezes, as duvidas recebidas possuem questionamentos sobre a questio “racial”.

“(...) ndés recebemos muitas mensagens de pessoas que nos
procuraram “‘eu sou negro, eu posso ir?”, né? Assim, eu me sentia
mal de ter que responder isso, porque, as vezes, essas pessoas tavam
fazendo essa pergunta, porque elas podem ter passado por uma
humilhac8o de algum imbecil que falou algo, né?” (Lucas, 2019).

Quando as polémicas raciais aparecem no discurso de praticantes, estes refutam essas
ideias, na tentativa de desassociar tais ideologias do movimento religioso. Segundo Schnurbein
(2016), hd uma necessidade de posicionamentos politicos dentro da comunidade, uma vez que
as problematicas dos discursos racistas geraram muitas polémicas no passado, assim como
continuam trazendo diversos problemas para a comunidade Asatri, os quais ensejam situacées
de “mal-estar” ideologico. Em relacao a isso, 0s entrevistados Tiago (2019) e Lucas (2019) se
posicionam contra as ideias exclusionistas em relacdo as questdes de legitimidade étnica, dentro
do Paganismo Nordico Contemporaneo no Brasil. Nas palavras de Lucas: “Ndo! O Brasil é um
plural, a gente nasceu das misturas, da feijoada de cultura, sabe? Ndo tem espaco pra isso”
(Lucas, 2019). Ele compreende gue os discursos raciais, no Brasil, ndo fazem sentido, relatando
que as mencdes a favor de segregacado racial ou regional s&o “repugnantes”.

O entrevistado demostrou tamanho incémodo que sentiu dificuldade para dialogar com
essa tematica, retratando, assim, que, para muitos, essas questdes raciais, no Brasil, estdo

relacionadas a aspectos morais: “A gente ndo consegue nem desenvolver sobre esse assunto,
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porgue € uma coisa que ja é tdo... (...) Nao tem prazer nenhum em falar disso (...)”. Assim, a0
imaginar possiveis episodios de excluséo relacionados as questdes regionais®®, lembrou-se de
uma das integrantes do seu kindred, a qual é nordestina, discorrendo sobre seu desapontamento,
caso alguém a tratasse de maneira preconceituosa. Ademais, também se coloca em posicao
passivel de sofrer episodios de discriminacdo, por sua historia de vida e sua familia,
compreendendo, assim, que, em um pais como o Brasil, marcado pelo multiculturalismo,

quaisquer discursos raciais e sociais exclusionistas ndo devem ser aceitos.

“Uma vez, a gente também ja encontrou com um imbecil desses que
veio, que veio falar “ah! Porque s6 entra quem tem olho de tal cor”,
né? A gente bloqueou esse cara, falou “amigo, olha soO, a
recomendacao é que vocé va procurar um tratamento psiquiatrico,
vocé ndo esta apto a viver em sociedade, quica tomar pra si alguma
verdade absoluta de alguma crenca dentre milhdes que existem no
mundo, entdo, vai se tratar”. E, ai, a gente blogueou esse cara, hunca
mais tivemos noticia dele. Entdo, assim, a gente vai contra todo esse
tipo de segregacdo racial” (Lucas, 2019).

“Esse negocio de, de etnia e racismo, isso € uma grande de uma
asneira, né? Uma grande de uma besteira, e isso, até o pessoal da
Asatru (..) ja se pronunciou com relacdo a isso, ja de pronunciaram
com relagdo a isso. (...) Entdo, eu acho que, &, as forcas da natureza
tdo ai, os deuses estdo ai, e vocé interpreta a partir do prisma que
mais, que mais Ihe toca, né? Eu ndo diria o que mais lhe convém,
mas 0 que mais lhe toca, entdo tanto faz se vocé é um brasileiro e
vocé interpreta 0 mundo a partir do prisma da cultura nérdica, ne?
Pra mim, ta 6timo. Ou a partir do prisma de uma outra cultura,
também t&4 bom. Entdo, eu acho que raca, pra definir se vocé vai
participar, se vocé vai entrar, eu acho que nao, eu acho que é uma
variavel que, que ndo tem importancia nenhuma, entendeu?” (Tiago,
2019).

Para os participantes da pesquisa, as ideias segregacionistas causam bastante
incdmodo, mesmo para 0s entrevistados que apresentaram, em suas falas, posicionamentos
“étnicos” ou “tradicionalistas”. Quando sdao questionados a respeito de quem “pode” ou nao
aderir a religido Heathen, é possivel perceber alguns conflitos geradores de “mal-estar”. O
entrevistado Diego (2018), ao final da entrevista, demonstra dificuldade para permanecer em
seu discurso “étnico”. Sua fala é perceptivelmente controversa, podendo indicar que ele ndo

esta totalmente consciente da relagdo entre as ideias “racistas” e os discursos problematicos

109 Regionalismo e preconceito: No contexto real, verdadeiro, inegavel dos fendmenos sociais, vemos se formar
uma visdo do Brasil como a de um pais que é ndo s6 heterogéneo e desigual, mas também formado por grupos
humanos que se distanciam e se confrontam devido as suas origens geogréficas e diferentes processos historicos
de constituicdo, como por exemplo, 0 modo como o nordeste é visto e discutido no sudeste e sul do pais
(CAVALCANTI, 1993, p. 30-31).
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relacionados a raca e etnia que ¢ difundido de forma confusa no meio Asatrd. Ele relata que ndo
consegue explicar e expressar seus pensamentos em “meia hora de conversa”, mas que sua
ideia central € poder ter liberdade para ter seu propdsito, vivendo do seu jeito, com sua heranca
e sua ancestralidade. Para ele, sua identificacdo com a cultura nordica ocorre, por ser algo
“natural”’, a0 mesmo tempo, ele demonstra preocupagdo em oprimir e subjugar o outro: “(...)
ndo quero que ninguém seja oprimido, ndo quero que ninguém seja subjugado, entende?”
(Diego, 2018).

As problemaéticas trazidas pelo entrevistado Diego sdo muito importantes, por
ilustrarem a forma com que os discursos, quando relacionados a um local de direito “étnico”,
ensejardo uma “confusdo espiritual”, ocorrida devido aos embasamentos tedricos problematicos
sobre os quais o Paganismo Ndérdico Contemporaneo se construiu. Diante da bricolagem de
conceitos, teorias e interpretacdes livres que os praticantes realizam, os proprios Heathens, em
especial, no cenario brasileiro, ndo conseguem sustentar seus discursos, justamente por nédo
compreenderem como a religido Paga Noérdica Contemporanea se constituiu. Para Lucas
(2019), as ideias segregacionistas se expandem para toda a comunidade Paga Contemporanea,
no Brasil. Segundo ele, ao refletir sobre essas questdes, passou a perceber que estava sendo
segregado, quando tomou consciéncia das “panelinhas pagds”’ que ocorre no cenario brasileiro,
relacionando esse movimento, metaforicamente, como se as pessoas e 0S grupos interpretassem
0 outro em categorias de “lotes”: “(...) porque Wicca ndo se mistura com isso, e o celta de outra
tradic&o n&o se mistura com isso, o Odinista néo se mistura com o Asatrii (...)” (Lucas, 2019).
Devido a esses movimentos dentro do meio (Neo) Pagdo, o entrevistado conclui criar seu

proprio grupo, agregando pessoas que possuem pensamentos com maior afinidade com os seus.

“(...) olha, acho gque é melhor, mesmo, a gente fazer o nosso grupo
aqui e fugir, porque isso contamina. Quando vocé comecga a
frequentar o ambiente dessas pessoas, que sdo preconceituosas, que
sdo, se acham donas da verdade, (...) é muito facil vocé virar uma
delas. (...) pessoal que se diz pagdo, mas que ndo entende conceito
de que o Brasil é um pais plural. Néo justifica que nenhum outro
lugar do mundo deva haver espago pra segregacdo, o ser humano
tem que se misturar, ele tem que conhecer o outro, porque isso
ensina coisas, isso ensina respeito, isso ensina solidariedade, isso
ensina vocé€ a viver com o proximo” (Lucas, 2019).

Outra questdo interessante, manifestada durante a pesquisa, apareceu no relato do
participante Marcelo, que contou sobre um episédio em que se sentiu discriminado, por ser
“brasileiro”. Relatou ter sentido necessidade de se associar a algum grupo ou organizagdo

Asatr(, ja que, segundo ele, o sentido de pertencimento a uma comunidade é importante. Assim,
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quando entrou em contato com uma associacdo localizada na Espanha, foi ignorado, sendo
informado, tempos depois, por um conhecido, que a associa¢do ndo aceitava “latinos”. Durante
seu relato, contou ndo saber, ao certo, se a associacdo de fato ndo tinha recebido o seu pedido
de inscrigdo, demonstrou sentir-se incomodado pela possibilidade de ter vivenciado um

possivel episddio de exclusdo. Nas palavras dele:

“(...) eu queria me associar a algum grupo para ter essa vivéncia
familia dentro do Odinismo que eu acho que é, ou alias,
Hetheanismo, que é o foco, né? Um daqueles pilares, como eu havia
te dito. Entdo, a fim de buscar esse foco da familia, é, eu fui atras de
contato com essas organizagdes religiosas. Uma delas, da qual eu fui
rechagado, foi a espanhola. E, Circulo Odinista Europeu. Ela é da
Espanha, origem da Espanha, data e fundagdo em 81, eu acho,
alguma coisa assim. E, eles chegaram a falar para mim: envia uma
carta para a associacdo. Eu enviei essa carta, ndo tive resposta,
depois alguém mandou recado, sabe, para chegar em mim, falando
gue ndo aceita latino.” (Marcelo, 2018).

Para o (Neo) Paganismo como um todo, o senso de comunidade é relatado enquanto
um dos aspectos principais das experiéncias religiosas. No caso do Asatr(, essas concepcdes se
manifestam, tambeém, por meio do senso de pertencimento a um local e/ou a um grupo religioso
(kindred). E interessante notar como essa relagio do pertencimento ira se expandir, diante das
compreensoes e ressignificacdes dos adeptos do Asatr(, no Brasil, gerando a necessidade de se
sentirem conectados aos grupos europeus ou a uma associacéo oficial do Paganismo Nordico
Contemporaneo. Essas questdes podem ser compreendidas a partir de ideias que serdo
produzidas em meio a um mundo globalizado, que, segundo Gardell (2003), permite que as
fronteiras culturais, regionais e nacionais se manifestem de maneira fluida, gerando novas ideias
sobre a identidade cultural e sentimentos neonacionalistas. Essa fluidez das fronteiras nas
compreensdes sobre a identidade religiosa é uma caracteristica muito presente nas praticas
Pagéds Contemporaneas, demonstrada na forma como os adeptos irdo compreender e interpretar
os elementos simbdlicos de suas préaticas, que sdo experienciadas por meio de uma constante

criacdo e recriacdo, ensejando, assim, suas ressignificagdes.

3.4. “Vocé Interpreta a Partir do Prisma que Mais Ihe Toca”

Em consenso, os académicos estdo de acordo ao compreenderem que os adeptos do
Paganismo Nérdico Contemporaneo se apropriam de inimeros discursos, académicos ou néo,

nas tentativas de estabelecerem autenticidade a suas crencas religiosas. Segundo Snook (2015),
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0s praticantes buscam diversas leituras, teorias e interpretacdes de académicos ou especialistas
sobre a tematica escandinava, para se apropriarem de conceitos e interpretagdes, integrando-as
como suas “verdades religiosas”. No entanto, o cendrio brasileiro demonstra uma problematica,
no sentido de que essas apropriacdes tedricas, muitas vezes, sdo realizadas a partir de materiais
desatualizados ou que sdo lidos de forma descontextualizada. Por exemplo, quando os
praticantes argumentam sobre a religido nordica pré-crista estar relacionada a uma ‘“raga
aryana”, nao estdo a par de todo o debate académico a respeito do tema, nem das novas
concepcoes e atualizacdes a respeito dessas categorias.

Para Felipe, além das incompreensdes, existem, também, pessoas que se aproveitam
das associacGes da religido nérdica pré-cristd, para reproduzir discursos ideoldgicos
supremacistas. Nas compreensdes deste entrevistado, existem pessoas que buscam realizar
essas associacgdes, pois estdo preocupadas em sanar necessidades de seus interesses individuais.
Ele problematiza as generalizacbes a respeito desses movimentos supremacistas e do
Paganismo Noérdico Contemporaneo, ja que, por conta disso, os praticantes do Asatr(i podem
ser julgados como supremacistas. Sobre essas problematicas, Snook (2015) explana que a
maioria dos adeptos estdo conscientes desses potenciais associagdes com as ideologias e com
0S grupos supremacistas. Essas conexdes, para a autora, ocorrem por trés motivos:
primeiramente, € comum encontrar grupos racistas que frequentemente se utilizam de simbolos

N9

heathens, assim como a identidade “pagd” para seus propoésitos politicos; o segundo motivo diz

respeito ao fato de que a maioria dos heathens sido considerados “brancos”; o ultimo, esti no
fato de que eles também acabam sendo obrigados a lutar contra as apropriac6es simbélicas que
0s grupos racistas atribuem ao introduzirem esses simbolos “nordicos” como representagdes

das suas ideologias supremacistas.

“(...) tém aqueles que querem se aproveitar de qualquer associagdo
em que eles podem fazer a supremacia branca pra seu préprio ganho.
Digamos, assim, nds somos, aqui, em sua maioria, homens brancos,
cultuando uma religido de origem nérdica. Pra alguns, isso aqui seria
uma clara demonstragdo de supremacia branca, como creio eu que
vocé possa ver que ndo é nada disso, né? Mas sdo esse tipo de
pessoas que querem apenas fazer a polémica, pra poder se promover,
e eu ja tive mais contato com esse tipo de pessoa do que até
supremacista de verdade”. (Felipe, 2019).

A comunidade Paga Nérdica Contemporanea se apresenta em diversidade de opinides,
assim como em plurimanifestacfes de como irdo realizar suas praticas religiosas. Diante das

compreensdes de Kaplan (2016), os adeptos estdo sujeitos a refletir e a se manifestar sob os
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preceitos de suas posi¢des politicas, com os objetivos de aproximacgéo e reconstrugdo daquilo
que julgam como a forma mais substancial de vivenciar as tradi¢es nérdicas. Este € 0 caso de
muitos grupos Odinistas, assim como também estdo relacionados aos grupos que se acostam a
ideologias supremacistas. O autor argumenta que 0s grupos demonstram um orgulho sincero
pelo patriménio cultural e étnico dos povos germanicos e nordicos, entretanto, manifestam suas
crengas e ideias em uma linha muito ténue que separa o orgulho étnico do misticismo racial.
Dessa forma, irdo criar ou recriar as concepgoes sobre etnia, com as suas interpretaces
historicas que, nas compreensfes de Snook (2015), acontecem devido as necessidades
individuais de cada adepto validar os “empréstimos” dos simbolos culturais da religido nordica
pré-cristd para si. Assim, atribui-se um novo significado, com o intuito de “re-contextualizar”
o significado cultural, ainda separado pelo contexto do espaco e do tempo de onde se originara.
Para eles, o passado é observado de forma épica e romantizada, diante do que as ideias de pureza
se propagam e se mantem através das ideias sobre “tradicdo” que eles irdo elaborar e interpretar
de forma livre e individual, misturando esses pensamentos com as proprias projecoes de suas
necessidades subjetivas. Com isso, criam-se, também, novas maneiras para lidar com o0s
discursos extremistas, trazendo, para suas interpretagdes, justificativas de como 0s povos

antigos também estavam disseminados num processo de interacao cultural.

“(...)E, cara, por fim, assim, o ultimo, acho que o ultimo recurso pra
vocé falar de qualquer tipo de, entre aspas, pureza racial é vocé
tomar os escandinavos como exemplo, porgue eles saiam fazendo
filho onde eles estavam, cara. Andaram o mundo antigo inteiro,
navegaram o mundo antigo inteiro, e, aonde eles iam, eles iam
deixando filho, porque era gente pra preencher as fileiras 14, na hora
dos combates, entdo, vocé falar de pureza racial, usando, como
prerrogativa, escandinavos, a Ultima pessoa que fez isso, foi na
Alemanha, um cara maluco, né, que morreu no final da historia. E,
hoje, é crime vocé falar sobre isso, professar essa, e ta certo, vocé
professar essa opinido politica, né? Assim como a eugenia também
¢ crime.” (Lucas, 2019).

Para Schnurbein (2016), a religido Asatr( se caracteriza por uma tensdo ideoldgica
dificil de ser resolvida. A autora explica que essas duas forcas, que estdo em constante conflito,
sdo paradigmas e problematicas que, por um lado, os adeptos demonstram ter consciéncia a
respeito, o que pode ser observado nos relatos que caracterizam a religido e que demonstram
que ela ainda estd em constante transformacéo; por outro lado, existe um desejo pela busca da
autenticidade, da totalidade e da conexd0 com as raizes da cultura ndrdica. Nesse sentido,

Schnurbein (2016) argumenta que essas tensdes, dentro do movimento Asatr(, estdo em
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oscilacdo, manifestadas entre a busca por uma comunidade que, para alguns, é culturalmente
homogénea, e pelas necessidades de liberdade, para expressarem suas preferéncias, diante das
quais se apropriam de concepgdes esotéricas ou relacionadas ao liberalismo individual. Essas
novas compreensdes, muitas vezes, acabam sendo assimiladas, por eles, ndo como um
fendmeno da modernidade, mas enquanto uma caracteristica que representa os valores da
religido nordica pré-crista.

Para o Eduardo, a religio Asatr(i ndo contemplou suas necessidades, o que fez com
que ele se retirasse da religido, para buscar uma religido nordica com viés mais tradicional°.
Ele relata: “eu ndo quero um costume importado, porque, pra mim, o hdbito do fazendeiro que
mora no interior da Noruega é muito mais valoroso do que um grande ritual fantasioso, com
teatro e ndo sei 0 que (...)". Esse relato é um exemplo muito significativo de como muitos
adeptos do Paganismo Nordico compreendem as tradi¢des que almejam uma substancia original
e auténtica, no entanto, o “costume importado”, ainda que “tradicional”, continua sendo uma
importacdo cultural, tratando-se, novamente, de uma ideia romantizada e idealizada sobre a
autenticidade e originalidade da tradicdo. Uma vez que o adepto é brasileiro, mesmo que
existam ascendentes europeus em sua histéria familiar, pouco provavelmente descenderia de
uma linhagem direta de sujeitos pagdos, além de que as compreensdes sobre originalidade,
muitas vezes, representam mais as problematicas sociais do que as relag@es culturais. Ele ainda

relata:

“Eu acho que, assim, uma coisa que eu noto, o movimento religioso
do Brasil, principalmente dentro do paganismo, &, como ele se
inspira muito nos EUA e, as vezes, ele esquece de olhar os lugares
locais, &, ele tende a abrasileirar tudo, entdo, ele muda os nomes, ele
muda as formas de rito, ele muda o calendario e chega uma hora que
aquilo virou paganismo, ndo é mais o paganismo nordico, é o
paganismo brasileiro nérdico, né? E, ndo é comum, por exemplo,
vocé td com uma pessoa, na Espanha, ele, trazendo pra cultura da
Espanha aquilo, porque eles falam assim “ndo, € uma religido
setentrional, entdo, nds vamos respeitar as questdes locais”, como
eu acho que falta uma questdo de identidade cultural, no Brasil. Eu
acho que a gente tem essa mania, tudo o que a gente pega de fora, a
gente transforma numa versao brasileira. E, faz com que, 14 fora, n6s
sejamos vistos exatamente com essa caracteristica de apropriagdo
cultural, ndo de, de um polo de disseminacdo da cultura, né? E, 14,
eles sdo muito politizados, e essa questdo da apropriagdo cultural é
muito debatida, porque apropriacdo cultural, ela nem sempre é uma
coisa inofensiva”. (Eduardo, 2018).

110 Forn Seid
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Os relatos do entrevistado Eduardo vdo ao encontro do que Rountree (2015)
problematiza no Paganismo Contemporaneo, ao refletir sobre essa constante busca por uma
experiéncia espiritual étnica auténtica. A autora explica que os estudos sobre o ‘“Paganismo
Etnico” sdo amplamente descritos como um movimento que estaria preocupado com as
ideologias produzidas pelo processo de colonizagdo, assim como a internacionalizagéo, a
globalizacdo, o cosmopolitanismo das suas praticas espirituais e religiosas. Essas preocupacdes
podem ser compreendidas como fatores que proporcionam o surgimento das crises relacionadas
as concepcoes sobre as identidades étnicas. Segundo Rountree (2015), apés a desintegracdo da
Unido Soviética, os interesses por diferentes religides, pelo nacionalismo étnico, pelo
neotradicionalismo, assim como pelas compreensdes sobre o anti-ocidentalismo e sobre o
reavivamento do eurasianismo ganharam mais popularidade tanto no meio popular, como no
meio intelectual, ao que confere os interesses que emergiram sobre a Europa Oriental. Dessa
forma, ideias de se reconstruir e de se reinventar as crencas antigas ganham uma conotacéo
moral e espiritual que, por vezes, se confluirdo com as ideologias nacionais, em suas diversas
formas de manifestagdes do nacionalismo étnico. Promovem-se, assim, por meio dos
movimentos religiosos, novas interpretacoes do que ¢ “tradicional”, “antigo”, “nativo” e
“indigena”; consequentemente, essas ideias passam a ser usadas no discurso religioso e serdo
adotadas, para promover simbolos do neonacionalismo.

O Nacionalismo Etnico propde, em seu discurso, o desejo de retomar as praticas
espirituais pré-cristds, idealizadas como “genuinas”. As preocupacfes sobre autenticidade,
segundo Strmiska (2012), sdo questionamentos que estdo presentes em todos os dilemas dos
movimentos Pagdos Contemporaneos pelo mundo. Diante dos desejos que 0s praticantes
demonstram pela busca da autenticidade de suas crencas religiosas, demonstram, também, em
seus discursos, anseios por representar uma continuacao das tradi¢fes antigas, ao mesmo tempo
em que ha a necessidade de inserir inimeras adaptacdes dessas tradi¢bes do passado para se
adequar as necessidades produzidas pelo contexto do mundo contemporaneo. Strmiska (2012)
compreende que a inser¢do de novos elementos, para substituir caracteristicas de antigas
tradigBes, muitas vezes consideras indesejaveis'!, € um movimento inevitavel, ja que se torna
necessaria a criacdo de novos elementos, com a finalidade de substituir pecas perdidas de
conhecimento e heranca religiosa. Assim sendo, hd dois movimentos contrastantes nas

compreensdes do movimento (Neo) Pagdo como um todo. Por um lado, seus praticantes buscam

111 por exemplo, o abate de animais, sacrificios humanos, escravizagdes, dentre diversos outras configuracdes que
0 mundo antigo possuia, mas que, para 0 mundo contemporaneo, nao sdo aceitaveis moralmente ou legalmente.
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a recriacdo dessas tradi¢Oes e herangas culturais, por meio de uma constante necessidade de
obterem autenticidade das suas praticas, gerando discursos de “originalidade”,
“tradicionalismo” e “pureza”. Por outro lado, correm o risco de se alienarem, devido as suas
compreensdes religiosas, nas tentativas de obterem a liberdade de criar novas formas, estilos e
imagens dessas “tradigdes” passadas, gerando, assim, idealizacdes e romanizagdes que ensejam
discursos controversos.

Rountree (2015) ressalta a autenticidade que os praticantes dos diversos movimentos
do Paganismo Contemporéaneo reivindicam, quando relacionam suas religiGes enquanto um
resgate das crencas pré-cristds, através de argumentos que apontam no sentido de que essas
seriam praticas religiosas ou folcldricas das regides locais, da heranca cultural, da paisagem e
da identidade étnica e que estdo relacionadas a todas as questdes que foram difundidas a partir
do século XVII — XVIII, quando os povos tidos como “indigenas” foram idealizados e
romantizados, por meio de ideias utdpicas sobre seus rituais e suas configuracfes simbdlicas.
Dessa forma, criaram-se, na cultura ocidental, retratagdes de que esses povos tratavam-se de
nativos que vivam de maneira nobre, felizes e que possuam suas vidas espirituais em harmonia
com a natureza, em contraste com as perdas e danos que o mundo industrializado e colonizado
oferece. Culminando em uma problematizacéo dos olhares idealizados dos Heathens e/ou (Neo)
Pagédos, em relacdo as suas crencas religiosas contemporaneas, interpretadas como préaticas
antigas, porém realizadas com as percepcdes e o olhar do homem contemporaneo, fazendo com
que grande parte dos praticantes ndo percebam as problematicas de seus discursos. Assim,
tentam resgatar essas crengas, por meio de ideias idealizadas a respeito da “tradigdo”, ensejando
discursos de “originalidade” e “pureza”.

Calico (2018) argumenta que a comunidade Heathen busca legitimacéo e autenticidade
para suas praticas, relacionando-as com aspectos historicos, buscando, assim, um resgate de
uma religido Heathen de periodos anteriores ao cristianismo. Os discursos da comunidade séo
controversos, em inumeros aspectos, uma vez que os adeptos buscam elementos de momentos
historicos distintos, para embasar e legitimar seus discursos. No entanto, a comunidade, muitas
vezes, € influenciada por ideias de intelectuais que sdo problematicas, um exemplo desse fato
foi como o proprio movimento volkisch se estabeleceu. Apesar das suas tentativas de se
desassociarem do referido movimento e das problemaéticas envolvendo discursos racistas,
pouco olhar critico de dentro da comunidade € realizado a respeito de como embasam suas
compreensdes a respeitos dos povos nordicos. Nas compreensdes tanto de Schunurbein (2016),

quanto de Calico (2018), o modo da construcdo de significacdo das interpretacdes dos adeptos
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do Paganismo Nordico Contemporaneo constitui-se por diferentes compreensoes, situadas em
circunstancias historicas distintas, possibilitando, assim, diferentes fontes para a busca de seus
conhecimentos, assim como realizam aprovacdo de suas ideias e intepretacfes da cultura
nordica, feitas em diferentes cenérios.

Em um consenso geral, é possivel identificar, nos diversos estudos ja realizados com 0s
olhares voltados para a comunidade (Neo) Pagd Nordica, a manifestacdo de problematicas nos
discursos da comunidade. Os autores estdo de acordo ao compreenderem que o Heathen se
constroi diante de um movimento urbano que se estabeleceu em paralelo aos demais
movimentos (Neo) Pagaos e a Nova Era. Gregorius (2015) ressalta que o surgimento do Asatru
/ Forn Sed / Heathen, ao contrario do que muitos praticantes interpretam, ndo comegou como
um resgate das crencas rurais ou folcloricas, mas com a comogéo das novas possibilidades de
vivéncia espiritual e religiosa que emergiu em torno das décadas de 50 e 60. No entanto, torna-
se importante ressaltar que, assim como os movimentos (Neo) Pagdos emergiram, existe uma
complexidade em relagcdo a maneira com que o Paganismo Contemporaneo se estabeleceu. Nas
investigacOes de Schnurbein (2016), é possivel compreender que ha uma cadeia de influéncias
que continuam sendo demasiadamente presentes nos discursos e saberes religiosos da
comunidade (Neo) Paga Nordica, a exemplo dos diversos pontos de influéncias, como acontece
com os variados movimentos nacionalistas de reavivamento cultural, bem como com o
volkisch!? e sua relagdo com o Paganismo Nordico Contemporaneo.

Para um panorama geral, com o intuito de ilustrar as complexidades da formacao do
Paganismo Contemporaneo como um todo, Rountree (2015) explica que os praticantes
construiram e constroem suas ideias religiosas baseadas em fontes diversas, apresentando seus
saberes de maneira ecléticas. Sendo assim, concebem seus conhecimentos sobre as tradi¢des
antigas e contemporaneas diante de uma diversidade de elementos, tais com: a Nova Era; o
Cristianismo; o Budismo; o Hinduismo; o Vodu; o Esoterismo Ocidental; as tradicdes
xamanicas indigenas; o Zoroastrismo. Também se utilizam dos saberes da arqueologia e das
paisagens sagradas; do folclore; da histdria; da literatura; da linguistica; de movimentos
relacionados ao meio ambiente; do feminismo; de movimentos sociais libertarios; de
movimentos politicos (esquerda e direita); do reconstrucionismo; da cultura pop e midia. Assim
como buscam outras diversas fontes, na tentativa de preencher lacunas sobre as religides

antigas.

112 Schnurbein (2016) explica que 0 movimento vélkisch possuia ideias sobre unidade holistica da etnia, linguagem,
da cultura e da espiritualidade que estaria relacionada a um passado profundo, assim sendo, reafirmavam o
significado da heranca biol6gica que guardava a esséncia dos ancestrais.

176



Rountree (2015) argumenta que as compreensdes dos adeptos do Paganismo
Contemporéaneo séo formadas por meio de um movimento imaginativo e criativo, em que suas
experiéncias religiosas serdo interpretadas, algumas vezes, de forma diversificada em relacdo a
suas controversias, como foi discutido anteriormente; outras, serdo celebradas de forma vivida,
permitindo que os participantes se envolvam de maneira emocionada, subjetiva e profunda com
sua espiritualidade e religiosidade. Em relacdo as compreensdes étnicas, Gregorius (2015)
explica que as concepgdes sobre a “cultura”, entre 0s grupos Heathen da Suécia, apresentam
um olhar mais receptivo para aqueles que ndo possuem ligagdes “genéticas” ou “culturais” com
a Escandindvia. No entanto, os grupos da Suécia compreendem que o movimento Heathen
possui uma relacdo com a identidade cultural que, por sua vez, estd relacionada a um
entendimento ‘“organico”. Para Gregorius (2015), ainda que as concepgdes ‘“‘organicas”
percorram os discursos dos praticantes, 0s grupos da Suécia demonstram estar conscientes de
que o pais possui multiculturalismo. Essa realidade ndo se apresenta de forma homogénea em
relacdo as compreensdes de todos os grupos do mundo. Porém, as problematicas raciais e as
compreensdes “genéticas” a respeito da religido Paga Nordica Contemporanea, segundo autor,
manifestam-se com mais forca nos grupos dos Estados Unidos.

Schnurbein (2016) argumenta que os paradigmas e as controvérsias que envolvem o
movimento Pagdo Nordico Contemporaneo provocam tensdes dificeis de serem resolvidas. A
autora explica que existem grupos e praticantes que estdo mais atentos e conscientes das
problematicas que envolvem as questdes “raciais” e, assim, consideram que o Asatri é uma
religido contemporanea, construida sob a luz de novas ideias em relacdo as crencas nérdicas
pré-cristds. No entanto, ha, na comunidade como um todo, um forte sentimento de desejo da
autenticidade, ligando seus adeptos as “antigas raizes” das sociedades. Assim sendo, a autora
compreende que esses pontos de tensdo, manifestados na comunidade, estdo sempre oscilando,
ja que, a0 mesmo tempo, querem se sentir proximos a cultura nordica e, também, desejam
expressar suas espiritualidades de maneira propria, muitas vezes, embasada em preferéncias
esotéricas, além de possuirem discursos baseados em um liberalismo individual moderno.

Essas questes puderam ser identificadas no cenario brasileiro, no entanto, argumenta-
se que, no que se refere a este contexto do Paganismo Nordico Contemporaneo, é possivel notar
gue o desejo da aproximacdo cultural se manifesta com intensidade, podendo estar relacionado
com o distanciamento geografico entre o Brasil e os paises escandinavos. Provavelmente, parte
do discurso que leva os praticantes para as problematicas “raciais” pode estar relacionada a

forte influéncia da cultura norte americana em nosso pais e, logo, ha influéncias ideoldgicas do
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movimento Asatr(i norte americano, também somado ao fato de que o Brasil é um pais que
possui profundas problematicas envolvendo politica, desigualdade social e, consequentemente,
discursos controversos em relacdo as compreensdes “raciais”. Acredita-se que essas
problematicas podem ocorrer em menor amplitude em contexto brasileiro, uma vez que o
discurso mais problemético que envolve questfes raciais foi manifestado por apenas uma
participante da pesquisa. Outros entrevistados que demonstraram, em seus discursos, questoes
ligadas a uma compreensdo mais voltada para etnia podem estar reproduzindo as indmeras
incompreensdes que ocorrem na comunidade sobre a autenticidade e a legitimacao das suas
praticas religiosas, uma vez que ainda estdo operando em ideias idealizadas e romantizadas

sobre os povos nordicos.

3.5. Consideracdes Finais

O Neopaganismo Contemporaneo pode ser compreendido como uma microcultura, uma
vez que possui, em seus grupos, formas proprias e distintas de entender e interpretar seus
processos de significacao religiosa. Diante das compreens@es dos estudos académicos a respeito
do tema, sdo identificadas tematicas problematicas que se assemelham ao contexto religioso do
(Neo) Paganismo Noérdico no mundo. Sendo assim, alguns discursos, como, por exemplo, as
ideologias supremacistas, o etnicismo e as ideias de pureza podem ser compreendidos enquanto
um fendmeno global do contexto religioso Asatrti. Gardell (2003) argumenta que, devido as
problematicas e as facilidades de se visitar outros paises, as pessoas tendem a desenvolver
fronteiras mais fluidas no entendimento da identidade nacional e da identidade cultural. Com
isso, elas podem se identificar e se sentir pertencentes aos mais diversos lugares e culturas do
mundo, ao mesmo tempo em que desenvolvem discursos controversos a respeito da etnia e
cultura, gerando, assim, inumeras incompreensdes. Desta forma, o segundo capitulo se propos
a discutir e compreender como tais discursos se apresentam e se constroem no cendrio brasileiro
do (Neo) Paganismo Nordico.

Os dilemas encontrados com a pesquisa envolvem as categorias raca, etnia, cultura,
tradicdo, originalidade, patriménio, universalismo e sincretismo. No entanto, apesar de muitos
praticantes tenderem a apresentar discursos flexiveis, argumenta-se que o movimento Asatrd,
no Brasil, permanece entre duas forcas conflitantes, uma vez constatado que, entre os adeptos,
os discursos étnicos ainda possuem presenca significativa. Ressalta-se, portanto, que tais

problematicas foram representadas de forma minoritaria nesta pesquisa, podendo ser
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observadas, em apenas um dos participantes da pesquisa, tendéncias a ideologias étnicas mais
rigidas. As demais entrevistas realizadas ndo demonstraram tais problematicas de forma
explicita, o que nos leva a refletir sobre a possibilidade dos grupos, no momento atual,
compreenderem, em algum nivel, o contexto multicultural existente no Brasil.

No entanto, ao serem confrontados sobre a problematica concernente a reproducao de
pensamentos racistas que acontecem em alguns grupos, alguns participantes demonstraram
grande incdmodo em abordar o assunto. Ha algumas hipdteses para esta questdo. Por um lado,
0 movimento Asatr(i tem voltado seus esforgos para tentar descontruir essas ideias, assim como
tentar desassociar ideias racistas e supremacistas da religido Pagd Nérdica Contemporanea.
Simultaneamente, os praticantes brasileiros podem sentir-se geograficamente distantes da
cultura de onde a mitologia nérdica se originou e, com isso, passarem por processos de
desvalidacao de seus sentimentos de identificacdo e pertencimento religioso.

A busca pela aproximacao cultural € um fator que chamou atengédo desde o inicio da
pesquisa. Diversas manifestacfes sdo representadas nos desejos dos adeptos de se sentirem mais
proximos da cultura nodrdica e, logo, de legitimarem suas identidades ‘“nordicas”. Essa
aproximacdo ocorre, na comunidade, de diversas maneiras. Enquanto ha aqueles que se
consideram especialistas na linguagem runica e passam a inserir elementos de referéncia
linguista nos rituais e no cotidiano, outros estabelecem essa legitimacao por meio do sentimento
de propriedade. Assim sendo, disseminam discursos de que as religides noérdicas lhes
pertencem, pelo direito “étnico” ou “biologico”. Ademais, foi interessante observar, na
pesquisa, que, para o grupo tido como “universalista”, as ideias e praticas foram realizadas e
manifestadas de maneira fluida, demonstrando consciéncia de que as representacdes dos
simbolos ndérdicos possuem significacdo particular e individual para cada um, assim como
notou-se que suas identidades “brasileiras” nao eram compreendidas enquanto fatores de
distanciamento cultural nordico e, logo, ndo eram fendmenos excludentes para se praticar as

suas espiritualidades e religiosidades.

CONCLUSAO

O Paganismo Nordico Contemporaneo é um campo de estudos caracterizado por sua
complexidade, pois permeia inimeros discursos problematicos, polémicas e, principalmente,
manifesta-se na riqueza de seus elementos simbolicos, representados pelos processos de

ressignificacdo da mitologica nordica, no mundo contemporéneo. O objetivo geral da pesquisa
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foi realizar uma contextualizacdo do Paganismo Nérdico Contemporaneo, no cenério brasileiro,
com a finalidade de compreender como vivem e experienciam a religido e suas ritualisticas.
Assim, foi possivel verificar a maneira como os adeptos do movimento (Neo) Pagdo Nordico
constroem suas compreensdes a respeito de suas crencas. A elaboragdo de conhecimento desse
movimento se constituird com base em um processo de bricolagem de conceitos e teorias. Dessa
forma, os adeptos irdo buscar fontes literarias, como a Edda em Prosa e a Edda Poética, assim
como fontes materiais arqueoldgicas, na tentativa de resgatar o conhecimento dos povos
nordicos do periodo pré-cristao.

A busca por fontes pode ser observada como uma tentativa de legitimar seus
conhecimentos religiosos. Foi possivel perceber a importancia dessas fontes, quando o0s
entrevistados relatam sobre o poema Havamal, que se constitui como uma fonte importante de
conhecimento basilar e direcionador das suas condutas éticas. Um ponto interessante a ser
mencionado é a forma como os praticantes lidam com essas fontes. Por um lado, buscam
estabelecer seus saberes com dados historicos e leituras académicas. No entanto, estas leituras
ocorrem por meio de intepretacGes livres e sem consciéncia dos inimeros debates, consensos e
dissensos em meio ao qual se desenvolve o saber académico ou, ainda, sem alcance a respeito
de como o meio intelectual revisita os olhares sobre os temas buscados, a fim de produzir novos
conhecimentos e interpretacBes sobre a mitologia nérdica ou sobre os povos ndrdicos do
periodo pré-cristdo. Por outro lado, os Heathens também se posicionam de maneira critica a
respeito dessas fontes; parte do discurso gerado € fruto de debates académicos, mas, para muitos
heathens, essas criticas ndo sao realizadas dentro de um fechamento de tais compreensdes. Por
isso, muitas vezes, ndo conseguem compreender, em totalidade, as criticas realizadas no meio
académico.

Todos esses processos sdo acrescentados a outras fontes ja estabelecidas por
conhecimentos esotéricos, de livros semi-académicos, de literatura e cultura pop. Este fato
torna o dialogo, entre académicos e (Neo) Pagdos, uma tarefa complexa de ser estabelecida e,
com isso, é possivel argumentar que ha incompreensdes de ambos os lados. Assim sendo, 0s
praticantes sentem a necessidade de buscar leituras que proporcionem embasamento para a
autenticidade e a legitimidade de seus conhecimentos, a0 mesmo tempo em que as possiveis
criticas, advindas do meio académico, acabam por deslegitimar os conhecimentos dos (Neo)
Pagdos e, por fim, produzem desejos e necessidades dos adeptos de tradicionalizarem suas

crencas. Claro que as questbes que envolvem os discursos tradicionalistas, etnicistas e

180



neonacionalistas sdo mais complexas do que um mero embate entre adeptos e académicos, mas
observa-se a necessidade de problematizar ambas posturas.

No que concerne a contextualizacdo historica do Paganismo Noérdico Contemporaneo,
foi possivel compreender as relagBes estabelecidas com os movimentos nacionalistas que
emergiram no final do século X1X. Sob 0 mesmo viés, foi possivel entender as relacdes que sao
firmadas juntamente com o movimento da Nova Era, jA& que o Paganismo Nordico
Contemporaneo se estabeleceu nesta mesma época e, por isso, suas influéncias sdo inevitaveis.
Dentre os temas mais comuns, nas falas dos participantes da pesquisa, estdo as concepgoes
sobre lealdade, familia, verdade, honra, assim como h& um “mito de originalidade” a respeito
dos povos ndrdicos, idealizado pelos praticantes. Nesse sentido, argumenta-se que a formacao
de identidade, além de ser constituida em um processo complexo e subjetivo, também estara
relacionada com as elaboragdes imagéticas a respeito das sociedades nordicas pre-cristas, assim
como com as concepgdes sobre “raga”, os “vikings” e os povos “aryanos”, constituindo, desta
forma, uma “confusao espiritual”.

Com a realizacdo da pesquisa, foi possivel compreender, também, como sao
estabelecidas e organizadas suas praticas ritualisticas anuais. Primeiramente, ressalta-se que a
identidade religiosa (Neo) Paga sera expressada de inUmeras maneiras, com apropriacoes e
representacdes de simbolos culturais europeus de periodos pré-cristdos. Esses simbolos
possuem fungdo simbolica de “dramatizagdo” e “performance” de suas espiritualidades e
ritualisticas tanto no que se refere ao escopo ambiental e do campo ritualisticos, quanto no que
se refere a ritualizacdo e a expressdo por meio dos adornos corporais, compreendidos, na
pesquisa, como “dramatiza¢do do corpo”. Por meio dessas significagdes e ressignificag@es, a
pesquisa permitiu identificar o papel que esses simbolos possuem para a expressividade
espiritual dos adeptos. Sendo assim, concluiu-se que a cultura material possui papel
imprescindivel diante dos saberes do meio académico, uma vez que sdo questdes chaves para
compreender as novas atribui¢des de sentidos que conectam o “antigo” ao “novo”.

Os corpos (Neo) Pagdos sdo constituidos por adornos, tatuagens e inimeros elementos,
utilizados durante o cotidiano dos seus adeptos. Enfatiza-se que pode ser observada, nas fotos,
a utilizacdo de mais de um simbolo por vez, dessa forma, os praticantes utilizam 2, 3, 4
pingentes ao mesmo tempo, sempre remetendo a questdes mitoldgicas e suas correlacdes,
ressignificadas de maneira subjetiva e particular. Outra questdo importante é aquela relacionada
a dramatizacdo e performance, observada nas interacGes grupais. Enquanto, para um dos

grupos, essa relacdo é estabelecida de forma hierarquizada, para outros, as relacdes sdo
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constituidas de maneira “expansionista” e ndo centralizada. Demonstra, assim, que a religido
Paga Nordica Contemporanea ndo € uniforme e, com isso, as interpretacdes religiosas atribuidas
estardo mais relacionadas com as proprias necessidades pessoais e particulares dos grupos em
questdo do que com quaisquer relacdes histéricas sobre as sociedades da Escandinavia pré-
crista.

Ao investigar os temas principais que permeiam a compreensao religiosa dos adeptos,
foi inevitavel que os discursos relacionados as concepcdes problematicas sobre “raga” e “etnia”
se manifestassem. As forcas conflitantes, refletidas nos discursos que embasaram as
compreensdes de muitos adeptos sobre o Paganismo Noérdico Contemporaneo, e os discursos
de “pureza” e originalidade também se apresentaram no cenario brasileiro. Estas ideias, a
respeito de um “paganismo original” e “puro”, sdo frutos de idealizagdes sobre as problematicas
gue envolvem as compreensdes dos Heathens sobre “etnia” e “ra¢a”. As interpreta¢des que eles
apresentam, sobre o que seria uma ‘“raga” noérdica (brancos, loiros, olhos azuis), S&0
controversas e sdo um exemplo que retrata como o0s adeptos embasam suas crencas, diante dessa
bricolagem de conceitos e teorias, muitas vezes descontextualizadas e misturadas com saberes
desatualizados. Esses discursos serdo constituidos nos diversos lugares em que o Paganismo
Nordico Contemporaneo se constituiu, diante dos problemas sociais e especificidade das
regides e locais, por isso, nunca serdo exatamente iguais. Feitas as devidas contextualizacdes,
em um pais como o Brasil, marcado pelas desigualdades sociais e discursos que também
problematizam as concepcdes sobre a ideia de “raga”, a problematica € evidente e, por fim,
também se apresenta no cenario brasileiro.

As concepgdes sobre “raga” viking necessitam ser debatidas, principalmente no que se
refere aos estudos do Paganismo Noérdico Contemporaneo. Como ndo podia ser diferente, 0s
estudos realizados por diversos autores renomados na area abordam essa questdo, seja para
problematiza-la, seja para diferencid-la e compreendé-la, diante de outro escopo de
conhecimento, abordando conceitos sobre etnicismo, tradicionalismo e diversos outros
conceitos que podem ajudar a clarear essas concepcdes. Acredita-se, portanto, que, para futuros
estudos relacionados ao Paganismo Contemporaneo como um todo, seja interessante realizar
uma contextualizacdo, com aprofundamento, a respeito dessas concepcdes, sobre como 0s
adeptos irdo interpretar suas nocdes de etnia, folclore, tradicdo e identidade. Por fim, enfatiza-
se que o presente trabalho se trata de um estudo inicial, realizado no cenério brasileiro, portanto,
muitos conceitos, interpretacbes e analises realizadas sdo passiveis de revisitacdo e

problematizacdo. Além disso, por se tratar de um campo rico em simbolismos e
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ressignificagBes, ha uma gama de assuntos que podem ser abordados ainda dentro da tematica.

Ademais, deseja-se que, acima de tudo, este trabalho seja uma contribuicdo para o tema.
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ANEXO 1: ROTEIRO DE ENTREVISTA

1. Como foi sua trajetéria no Paganismo Contemporaneo?

2. O que € ser Asatri/Heathen para vocé?

3. Quais aspectos que vocé considera mais relevante na sua religido?

4. Sobre o ritual/blét. Como séo estruturados? Quais aspectos mais relevantes?
5. Quais datas/rituais vocé considera mais importante?

6. No Paganismo Nordico Contemporaneo, vocé ja se deparou com algum discurso étnico ou

racista? Como foi?

7. Existem alguma outra coisa que vocé gostaria de acrescentar?
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ANEXO 2: TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES DA UFPB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Estamos desenvolvendo uma pesquisa cujo titulo é “Calendarios e Festividades do
Paganismo Nérdico: blots e rituais do Asatri no Brasil”. Esta pesquisa tem como objetivo
geral, realizar uma contextualizacdo da religido Asatri, no Brasil, compreendendo como a
religido € praticada e como se estrutura e organizam o calendario anual e suas festividades. E
objetivos secundarios: realizar uma contextualizacéo histérica do Paganismo Nérdico; realizar
uma investigacdo sobre a importancia do calendario e das festividades da religido nordica pré-
cristd; compreender como s&o construidos o calendéario anual e as festividades no Asatrd;
analisar quais relacOes existem entre as festividades e calendarios da religido nordica antiga e
como é compreendido no Brasil em seu processo de ressignificagdo no mundo contemporaneo.
As perguntas que serdo feitas sdo simples e refere sobre crengas religiosas. A avaliacdo e
aplicacao dos questionarios serdo realizadas pela pesquisadora deste projeto (aluna do mestrado
do Programa de Pds-Graduacao em Ciéncias das Religides da Universidade Federal da Paraiba)
em grupos religiosos no municipio de S&o Paulo — SP. O(a) senhor(a) serd convidado(a) a
responder os questionarios em ambiente confortavel para o(a) senhor(a) e a pesquisadora. O(a)
senhor(a) recebera todos os esclarecimentos necessarios antes e no decorrer da pesquisa. As
entrevistas serdo gravadas e a observacao dos rituais (blots) fotografadas com a sua devida
autorizacdo para serem transcritas posteriormente e utilizadas na andalise dos dados dessa
pesquisa. O tempo estimado para realizacdo da entrevista é de 60 minutos. A pesquisadora
podera fazer a leitura das questdes e o(a) senhor(a) poderd escolher uma das alternativas
existentes. As outras perguntas serdo abertas, apos observacdo participativa, conforme o que
for acontecendo nos rituais. Sera assegurado o sigilo quanto ao nome, ninguém sera
identificado, sendo mantido o caréater confidencial das informacdes, de modo gque o seu nome,
imagem, fotografia e/ou filmagens, ndo serdo divulgados para a comunidade nao cientifica. O

beneficio para a sua pessoa sera em saber da importéncia, do reconhecimento e da valorizacdo
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da suareligido para a pesquisa cientifica no Brasil. O risco podera ser o desconforto psicoldgico,
caso o(a) senhor(a) se sinta constrangido(a) ou angustiado(a) para responder a alguma questéo,
o(a) senhor(a) solicitara e ocorrera a interrupcéo imediata da pesquisa. Gostaria de informar
também que, se o(a) senhor(a) quiser desistir da pesquisa, podera fazé-lo a qualquer momento,
sem nenhum prejuizo. O(a) senhor(a) ndo vai pagar por nada do que estd sendo feito. O(a)
senhor(a) ndo recebera dinheiro ou presente em troca da sua participacdo. Em caso de duvida
o(a) senhor(a) podera entrar em contato com o Comité de Etica em Pesquisa do Centro de
Ciéncias da Saude da Universidade Federal da Paraiba (CEP/CCS/UFPB) ou com a
pesquisadora responsavel. Endereco do CEP/CCS/UFPB: UFPB Campus | — Universitario S/N,
Castelo Branco, Jodo Pessoa — PB CEP: 58051-900 Telefone (83) 32167791, email:
comitedeetica@ccs.ufpb.br. Pesquisadora: Susan Sanae Tsugami (mestranda), Telefone: (61) 9

8288 9528, E-mail: tsugamisanae@gmail.com.

Susan Sanae Tsugami
RG: 2563636 SSP-DF

De posse dos esclarecimentos sobre 0s objetivos, riscos e beneficios da pesquisa, eu

, concordo em

participar do estudo “Calendarios e Festividades do Paganismo Nordico: blots e rituais do
Asatru no Brasil” e autorizo a divulgacio dos resultados em eventos e publicaces cientificas,

mantendo o meu anonimato.

, / /2018

Assinatura do participante
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