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““Toda verdade é simples.” — Isto ndo é uma dupla mentira? -”

(Friedrich Nietzsche, Crepusculo dos idolos, pag. 9, §4)



RESUMO

O objetivo deste trabalho é caracterizar o conceito de vontade de verdade no interior
do pensamento de Nietzsche. Para isso nds teremos que realizar um processo de
interpretacdo daquilo que alguns comentadores caracterizam como a parte esotérica
da filosofia nietzscheana, pois seu pensamento opera a partir de uma ruptura com
esquemas de pensamento dogmaticos e comprometidos com o ideal da verdade. Uma
vez apresentado o conceito, passaremos entéo a fazer as conexdes devidas com outros
conceitos que determinam a vontade de verdade e o seu sentido no conjunto da obra
do pensamento de Nietzsche.

Palavras-chave: Vontade de verdade; vontade de poder; tradicdo filosofica.



ABSTRACT

The objective of this work is to characterize the concept of will of truth within
Nietzsche’s thinking. For this we will have to perform a process of interpretation of
what some commentators characterize as the esorteric part of Nietzschean philosophy,
for his thought operates from a rupture with dogmatic thoughts schemes and
committed to the ideal of truth. Once the concepts that determine the desire for truth
and its meaning in the whole of the work of Nietzsche’s thought.

Key-words: Will to truth; will to power; philosophical tradition.
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INTRODUCAO

A tese dessa pesquisa, que ora apresentamos, consistird numa busca pelo sentido
fundamental do conceito de vontade de verdade (Wille zur Warheit) no pensamento de
Nietzsche. O conceito é apresentado por ele em diversos escritos como; Além de bem e
mal, Assim falava Zarathustra, A gaia ciéncia e fragmentos postumos. Sendo
principalmente caracterizado como uma configuracdo reativa da vontade de poder
(Wille zur Macht). Também pode ser descrita como uma forca que impele a consciéncia
filosofica a fazer da filosofia uma busca incessante pela verdade, engessando o espirito
criador e artistico do autor.

Num primeiro momento, trataremos de elucidar o conceito de vontade de
verdade no pensamento de Nietzsche, diferenciando sua concepcao da nocao de vontade
de poder, outro conceito importante na nossa investigacdo. Em seguida, abordaremos
duas imagens criadas por Nietzsche para representar esse conceito; a primeira €
apresentada em Além de bem e mal, que é o da Esfinge, Edipo e seus papeis de
questionador e questionado. A segunda é a imagem Das trés metamorfoses do espirito,
apresentada em Assim falava Zarathustra, que tem por fim, mostrar como se da a
transformacg&o da consciéncia filoséfica em uma consciéncia livre e pronta para efetivar
uma nova experiéncia do pensamento, ndo mais tendo o peso da verdade como valor,
mas 0 espirito criativo da arte como condutor.

A associacdo das figuras revela também uma relacdo de ligacdo entre as duas
obras!, a saber; Além de bem e mal e Assim falava Zarathustra, em que ambas procuram
expressar 0s mesmos problemas pensados pelo autor, mas com linguagens
completamente diferentes. Além de bem e mal possui uma linguagem que se vale de
aforismos e sentencas, ja o Zarathustra € um conto que utiliza um personagem ficticio
para expressar as ideias do autor e isso faz do Zarathustra uma forma poética de
comunicar seu pensamento.

Posteriormente, teremos de efetuar uma investigacdo com a finalidade de
entender a relacdo entre Platdo e Nietzsche, pois segundo Nietzsche, Platdo é

responsavel por ter posto o ideal da verdade como a meta de todo filosofar ocidental,

! Numa carta para Jacob Burckhardt (22 de setembro de 1886) (KSB 7:254) , nos conta que: “Além de
bem e mal diz as mesmas coisas que meu Zarathustra , mas de modo diferente, muito
diferente”(http://www.nietzschesource.org).



http://www.nietzschesource.org/

logo, avaliar a critica dirigida por Nietzsche a Platdo indicard o caminho para a busca
efetiva do sentido de vontade de verdade e assim resolver o enigma que a Esfinge
propde.

No segundo capitulo, vamos expor a definicdo de vontade de poder e de como ela se
relaciona com o conceito de vontade de verdade. Revelando uma associacdo de
simbiose que existe entre ambas. VVontade de poder seré caracterizada como uma pulsédo
(Trieb) que impele para a criacdo artistica, enquanto vontade de verdade é entendida
como um aspecto muito particular da vontade de poder. Como fonte da criagdo
teorética, do fazer cientifico, mas que por muito tempo obliterou qualquer tentativa de
vazdo da vontade plastica e modeladora da arte, invalidando todo discurso poético que
tinha por finalidade descrever a realidade.

A filosofia, por muito tempo, silenciou a arte, impediu-a de falar sobre si propria, tomou
para si a iniciativa dos discursos que antes pertenciam aos poetas. Isso fica muito
explicito no livro Il da republica de Platdo, quando Sécrates argumenta que 0s poetas
ndo possuem a competéncia para encaminhar a polis por meio do discurso poético, ja
que este é corrompido e é fonte tanto da virtude quanto da imoralidade, logo devem ser
prontamente censurados na polis, para que ndo comprometam o andamento da mesmaZ.
Foi esse tipo de censura moral que prevaleceu no ocidente durante todo o periodo pés
Platdo e que encontra eco na religido judaico-crista, na ciéncia e na filosofia. Ndo é sem
razdo que o filésofo Whitehead declara ser a historia da filosofia uma série de notas de
rodapé da filosofia de Platéo.

Mas, o platonismo s6 conseguiu prevalecer triunfante gracas ao surgimento do
cristianismo, que segundo Nietzsche é: “platonismo para o povo™?, logo € indispensavel
apresentar a critica que Nietzsche faz ao cristianismo, tanto da perspectiva moral como
da psiquica, pois se trata de uma critica psicoldgica®.

A filosofia de Nietzsche ¢é apresentada, nesse trabalho, como uma denuncia da complexa

historia do pensamento ocidental. Que foi completamente tomada pelo ideal platnico

2<pediremos a Homero e aos demais poetas que ndo nos levem a mal riscarmos todas essas
passagens e outras do mesmo tipo; ndo procedemos desse modo por considera-las pouco poéticas
ou desagradaveis para o ouvido do povo. Ao contrario! Quanto mais belas forem poeticamente,
menos indicadas serdo para rapazes e homens que tenham de viver livres e recear mais a escravidao
que a morte.” (PLATAO, A republica. 387 B)

3 NIETZSCHE, Além de bem e mal. Paulo Cezar de Souza, S&o Paulo, Companhia das letras.Pag 8.
4 “Nio pode ser poupada a humanidade a visdo cruel da mesa de dissecagio psicoldgica e de suas pingas

e bisturis [...] j& se comeca a ver que produtos da mais séria natureza crescem no solo da observacdo
psicologica” (NIETZSCHE, Humano, demasiado humano. §39).
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da verdade, porém sua filosofia ndo pode ser resumida numa simples dendncia, mas
trata-se, antes de tudo, de uma confrontagdo®, em que o proprio Nietzsche se revela cada
vez mais na medida em que confronta o pensamento platénico.

Nietzsche voluntariamente acolhe a ideia de que a filosofia € um combate, muito
provavelmente por influéncia de Heréclito, que diz: “De todas as coisas a guerra é pai”®,
entendendo que desse combate algo completamente novo possa surgir no seio da
filosofia. Seu embate entdo ndo € contra Platdo, mas contra todos os fildsofos, que
levados pelo platonismo, ndo fizeram o questionamento fundamental, que é a pergunta
sobre o valor da verdade.

O valor da verdade é uma questdo central no pensamento de Nietzsche e estd
subjacente ao conceito de vontade de verdade, pois tal pergunta foi renegada pela
filosofia até entdo, apenas tomada a priori como fundamento da filosofia em geral,
jamais posta como questdo. Nesse trabalho, nds exploraremos essa questdo levantada
por Nietzsche, uma vez que o valor da verdade como questdo filoséfica s6 ganha
relevancia a partir da imensa tensdo que a tradicdo da filosofia exerce sobremaneira no

autor e que buscaremos apresentar através desse trabalho.

5 “E em meio a confrontagdo e s6 ai que o proprio a cada um dos dois se mostra em sua determinagio
efetiva” (HEIDEGGER, Nietzsche. Trad; Marco AnténioCasanova. Rio de Janeiro: Forense universitaria.
Page6).

& Conservamos o original em grego: “moiepoc mévlovuév mathpéot”.(HERACLITO, Fragmentos
contextualizados. Alexandre Costa, Sdo Paulo, Odysseus. Frag LIII).
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CAPITULO 1

QUE E VONTADE DE VERDADE?

O conceito de ‘vontade de verdade’ ¢ apresentado, de maneira mais explicita na
obra de Nietzsche, no primeiro aforismo de Além de bem e mal, representadopela
imagem de uma esfinge’. Essa figura é fundamental para a elucidagio do problema, pois
a esfinge € um ente que ndo oblitera aqueles que cruzam seu caminho de maneira
insensata como outros monstros da mitologia o fazem, mas antes, propde enigmas para
aqueles que a desafiam.

De forma analoga, a vontade de verdade impde questdes para os filosofos, e
aceitando a suposicao posta por Nietzsche no capitulo introdutério de Além de bem e
malde que a verdade ¢ uma mulher e que os fildsofos buscaram conquista-la por meios
ineptos, a figura da esfinge se faz ainda mais oportuna para a exposicao do problema,
pois 0 prémio para aquele que conseguisse desvendar o seu enigma seria a mao da
rainha Jocasta®. Portanto, puseram-se diante dessa esfinge todos os filosofos
dogmaticos, que seduzidos pelo ideal da verdade, tentaram resolver o enigma através do
dogmatismo e de toda sorte de elucubracdes metafisicas. Porém nao obtiveram sucesso,
a questdo permaneceu em aberto até o derradeiro ataque kantiano aos fundamentos da
metafisica.

A revolugdo engendrada por Kant no &mbito do pensamento foi muito mais
significativa do que uma simples substituicdo de um modelo antigo de pensar. No qualo
pensamento deveria se adequar a coisa, para um modelo em que a coisa é que se adéqua
ao pensamento. Quando se operou essa mudanca de paradigma todas as pretensdes da

filosofia dogmatica foram enterradas e com elas o ideal de verdade.O acontecimento®

7 “Essa esfinge que animava a reflexdo e colocava na boca dos filésofos as questdes que estes
formulavam por si mesmos” (GIACOIA, Nietzsche e para além de bem e mal, Zahar, p. 11).

8 Jocasta foi na mitologia grega, filha de Meneceu e mulher de Laio, rei de Tebas, com quem teve um
filho, Edipo.

9 Acontecimento é um termo utilizado pela filosofia francesa contemporanea (especialmente por
Deleuze, Foulcault e Veyne), que conscientemente retoma uma categoria estoica ndo utilizada como
filoséfica pela histéria da filosofia. Segundo Deleuze, o acontecimento ideal é “um conjunto de
singularidades, de pontos singulares que caracterizam uma curva matemaética, um estado de coisas fisico,
uma pessoa psicologica e moral” (Légica do sentido, trad. Luiz Roberto Salinas Forte, Sdo Paulo, Editora
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Kant na histdria da filosofia introduz um novo personagem da tragédia filoséfica que
também aparece em Além de bem e mal e que é comum do mito que envolve a esfinge, a
saber; Edipo®°-.

Edipo ¢ entdo a representagdo da consciéncia filosofica e figura arquetipica do
filosofo. Podemos até afirmar que Edipo seria para Nietzsche um proto-filésofo criado
por Sofocles, pois Edipo é caracterizado por ter um perfil indagador e que busca a
verdade por meio do questionamento, mesmo que a busca pela verdade seja a causa da
sua desgraca no desenrolar da tragédia. De forma analoga, por intermédio da critica
kantiana a possibilidade de se alcancar a coisa em si, a consciéncia filosofica é
responsavel pela mutilagdo de suas “pupilas” e se torna incapaz de alcangar o ideal da
verdade. Tornando-se condicdo de possibilidade para uma reavaliacdo da aparéncia no
contexto da filosofia, para questionar o valor da verdade e abrir as portas para o
perspectivismo.

E por intermédio da obliteracdo das estruturas da metafisica, realizada por
Kant, que a consciéncia filosofica pode efetuar um giro sobre si mesma, e assim
aprender com a esfinge a indagar, podendo agora elaborar um novo tipo de
questionamento, ndo mais: “o que ¢ a verdade?”, mas sim, “qual o valor da verdade?”,
ou melhor, “quem pde questdes?”’!L. Entdo, a consciéncia filosofica sofre um colapso, as
estruturas que antes mantinham a viséo unidimensional do mundo séo postas a baixo,
mas o efeito é devastador também para a consciéncia filoséfica, que acaba por ter a sua
identidade confundida com a da esfinge*2. No final, o resultado é igualmente tragico
para ambos, assim como no mito de edipiano®.

Agora que a consciéncia filosofica (Edipo) e a vontade de verdade (Esfinge) se

Perspectiva, p. 55); para Foucault, um acontecimento é sempre “uma dispersao; uma multiplicidade. E o
que acontece aqui ¢ 14; ele é policéfalo”.

Edipo foi na mitologia grega, conhecido pormatar o pai e casar-se com a propria mée. Filho de Laio e
de Jocasta, pai de Etéocles, Isménia, Antigona e de Polinice.

1 «“Sybverte os polos da relacdo entre atividade e passividade (Esfinge/Edipo) e coloca, ela propria, suas
questdes”. (GIACOIA, Nietzsche e para além de bem e mal, Zahar, p. 12).

12 «“No caso do experimento nietzschiano, ele consiste na dissolucdo das identidades fixadas: doravante,
ndo se sabe mais quem é Edipo, quem é Esfinge. Isso porque a pergunta pela verdade nos remete a origem

da verdade como valor e, a0 mesmo tempo, ao problema do valor dessa origem.” (GIACOIA, Nietzsche
e para além de bem e mal, Zahar, p. 12).

13«Esse questionamento é tdo devastador para a consciéncia que realiza o experimento quanto a
decifragdo do enigma por Edipo o foi para a Esfinge”. (GIACOIA, Nietzsche e para além de bem e
mal, Zahar p. 12).
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confundem numa Unica figura de carater quimérico, as questdes desenvolvidas no
cenario filosdfico ndo contardo mais com suporte que antes dominava a filosofial4, o
paradigma entdo sera inteiramente novo, desviando-se tanto do criticismo kantiano
quanto do idealismo platénico. A partir dessa crise operara uma mudanca nunca vista na
filosofia, aquilo que Nietzsche vai denominar como a filosofia do futuro em Além de
bem e mal e que se sera caracterizada justamente como uma filosofia que transmuta 0s
valores até agora postos, como: o valor absoluto da verdade e dicotomia entre mundo
sensivel e inteligivel.

O processo acima desenvolvido também € apresentado por Nietzsche no
primeiro aforismo do Assim falava Zarathustra(2010), intitulado; Das trés
metamorfoses do espirito. Em que Nietzsche apresenta esse processo de colapso das
estruturas do pensamento através de figuras que passam por modificacdes e que, como o
proprio titulo explica, entram em metamorfose, convertendo-se em novas imagens que
espelham o espirito.

Na primeira metamorfose temos o camelo como representacdo da consciéncia
filosofica que estd sob o julgo da vontade de verdade, mas nesse aforismo ainda nao é
possivel perceber a segunda entidade que representa a vontade de verdade, antes
representada pela Esfinge em Além de bem e mal, sua existéncia é omitida para a
consciéncia filosofica,0 camelo s6 tem ciéncia de que algo pesa®™. Em verdade, o
camelo ndo tem consciéncia ainda de que esta carregando-a, assim como a consciéncia
filosofica e toda a tradicdo do pensamento ndo percebe as determinacdes impostas pela
vontade de verdade’®. Ademais, todo esse fastio leva o camelo para o deserto, lugar de
aridez e soliddo. O deserto ndo faz parte da alegoria a-toa, pois em meio ao deserto é
impossivel criar, negando a terra como condicdo de possibilidade de criacdo, o camelo
ndo pode criar, porque é um espirito de carga e que leva todo o fardo dos valores

eternos. Por isso ele tem de se refugiar em meio ao deserto!’, em que ocorrera a segunda

14 “Mas agora que esta superado, agora que a Europa respira novamente apds o pesadelo, e pode ao
menos gozar de um sono mais sadio, somos nos, cuja tarefa é precisamente a vigilia, os herdeiros de toda
a for¢a engendrada no combate a esse erro.” (NIETZSCHE, Além do bem e do mal, tra. Paulo César de
Souza, pag 8).

15¢0 que € pesado?”. (NIETZSCHE, Assim falou Zarathustra, trad. Mario da Silva, pag 51).

16 “Todos eles agem como se tivessem descoberto ou alcangado suas opinides proprias pelo
desenvolvimento auténomo de uma dialética fria, pura, divinamente imperturbavel”. (NIETZSCHE,
Além do bem e do mal, tra. Paulo César de Souza, 85).

17" “Se a terra ¢ a imagem da dimensdo em que se postulam sentidos, o deserto o é a da recusa em
estabelecé-los.”. (Leituras de Zarathustra / Rosa Dias, Sabina Vanderlei, Tiago Barros, organizadores. —
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metamorfose. Aqui, 0 cansaco ao qual Nietzsche se refere estd bem-apresentado no
primeiro aforismo de Além de bem e mal, que faz mencdo ao enfado que o ideal de
verdade causa na consciéncia filosofica®®.

Na segunda metamorfose vemos o embate entre o ledo e o dragdo, o ledo € o
resultado da metamorfose realizada pela consciéncia filosofica que agora pode enfrentar
diretamente a vontade de verdade, por isso o camelo teve de transmutar-se num
combatente, num ledo, que ¢ forte o bastante para o enfrentamento. Por conseguinte, ele
torna-se um oponente a altura do dragédo, que carrega consigo todos os valores supremos
cravados em suas escamas de ouro. Nessa direcdo, o dragdo é a efigie da vontade de
verdade, pois diz: “ndo fards”, “tu deves”, o que assevera seu carater imperativo de
comando e de dominio, a qual submetia a consciéncia filosofica a tensdo provocada a
partir do embate entre o ledo e o dragéo.

A resposta dada pelo ledo ao dragdo ¢ o resultado desse enfrentamento: “eu
quero”, “eu desejo”. Esse juizo ¢ prova de que o ledo aprendeu com o dragdo a indagar
e por si, colocar questdes, mas que significaria esse “eu quero” que o ledo agora
estabelece como novo paradigma de questionamento? Tal indagacdo s6 pode ser
oriunda de um outro tipo de forca que ndo a vontade de verdade, e porque nédo a vontade
de poder? Essa vontade de poder que se apresenta como rebelido diante do dragéo,
como superacgédo de uma resisténcia.

A batalha perpetrada pelo ledo e o dragdo é analoga ao movimento de giro
efetuado pela consciéncia filosofica, o ledo ndo s6 enfrenta o dragdo, mas também
verbaliza. Essa acdo € o preludio da terceira metamorfose, dado que suas propriedades
especificas sdo as de formular um novo pensamento e uma nova linguagem.

Essa batalha estd associada ao criticismo kantiano (ledo), pois foi ele que
desferiu o derradeiro golpe na metafisica (dragdo), obliterando assim as suas pretensfes
de submeter o ledo e a filosofia num grande jogo de dados viciados, o dragdo nao
oferece um novo horizonte de sentido, apenas submeter e aprisionar.

Por fim, temos a terceira e ultima metamorfose, em que nao existe mais ledo
(combatente), nem dragéo (dominador), mas sim a crianca, resultado da combinagéo das

duas entidades, gerando um novo ente capaz de novas empresas. Explicando, a imagem

Rio de Janeiro: Mauad X: FAPERJ, 2011.)
18“Que surpresa, se por fim nos tornamos desconfiados, perdemos a paciéncia, e impacientemente nos

afastamos?” (NIETZSHE, 2012, §1)
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da crianca significa um novo comeco, um esquecimento de todo o embate antes
realizado, a inventividade e a capacidade imaginativa da crianca sera responsavel por
reconduzir a filosofia a partir de agora, de acordo com Nietzsche, e com isso abre-se a
possibilidade de um novo questionar, contando com um novo tipo de filésofo, que possa
fecundar o solo fértil da filosofia a partir de uma nova consciéncia filosofica, livre das
antigas engrenagens que faziam a roda da filosofia girar, a saber; o bem ‘em si’, o
conceito de puro espirito®,

Essa imagem das trés metamorfoses do espirito criada por Nietzsche é a
representacdo da transformacdo que se da na consciéncia filoséfica, assim como a
imagem de Edipo em Além de bem e mal, em que também temos as fases da
transformacdo: a) a primeira, tendo a esfinge como indagadora e Edipo que
retroativamente capaz de indagar a partir da esfinge; b) na segunda, Edipo encara a
esfinge; ¢) na terceira, temos Edipo que aprende com a esfinge a indagar e a impor
questoes.

Contudo, uma pergunta continua em aberto, pois nao foi ainda suficientemente
aclarado quem é o responsavel por ter posto o ideal de verdade como paradigma
maximo da filosofia, pois se com Kant e Nietzsche operamos a segunda e a terceira
metamorfose, respectivamente, quem € o responsavel por ter colocado a Esfinge como
guardid da verdade e impor questdes para os filosofos que ousaram conquistéa-la.
Lembremos que na primeira metamorfose o camelo apenas sente o peso dos valores
eternos, mas como nédo pode exprimir aquilo que sente, apenas percebe e aceita carregar
aquele peso que o oprime, o responsavel permaneceu oculto, que é aquele que mais
tarde se revelaria como o dragdo que carrega em si todos os valores eternos e que
pretendia subjugar o ledo.

Entdo, da mesma forma que Kant esta relacionado com a segunda metamorfose
e com o movimento de enfrentamento Edipo/Esfinge, o individuo histérico e concreto
que estd associado ao peso nas costas do camelo, ao dragdo e a esfinge, em suas
respectivas alegorias, € Platdo, pois para Nietzsche a monopolizacéo que exerce Platdo e
o platonismo na filosofia ocidental representa a corrupgdo da mesma. E nesse embate
com Platdo, que perpassa toda a obra de Nietzsche, que temos aquilo que Nietzsche

denomina como tensdo de espirito e que para alcangar um novo rumo a filosofia iria

19 “Nao sejamos ingratos para com eles, embora se deva admitir que o pior, mais persistente e perigoso
dos erros até hoje foi um erro de dogmatico: a invengéo platénica do puro espirito e do bem em si.”.
(NIETZSCHE, Além do bem e do mal, tra. Paulo César de Souza, pag 8).
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necessitar dessa tensao, ndo da total obliteracdo do pensamento platdnico, mas de uma
justa medida entre a nova expressao filosdfica e as antigas estruturas do pensamento?,

apenas uma assimilacdo de ambas para formar uma estrutura completamente nova.

1.1 O embate entre Platdo e Nietzsche

Em diversas partes da obra de Nietzsche é possivel observar que existe uma tensao
que é propria do embate entre seu pensamento e 0 pensamento platénico, eles atuam
como avatares das forcas que regem o espirito criador que Nietzsche denominara de
vontade de verdade e vontade de poder.

Temos isso sendo apresentado de maneira mais enfatica em Assim falou
Zarathustra, mais especificamente no discurso intitulado Do imaculado
conhecimento?:.0 qual Zarathustra vai descrevendo através de imagens como se
comporta e como age o “homem do conhecimento”. Esse homem do conhecimento ao
qual ele se refere é o tipo filésofo que esta a condenar em sua filosofia e que foi
produzido no interior do pensamento platénico, como aquele capaz de descortinar a
esséncia de todas as coisas por meio da dialética e o desprezo moral por aquilo que é
terreno e que constitui a propria vida de maneira significante. Este tipico “homem do
conhecimento” ndo surge do nada, mas ¢ desenvolvido, nutrido sob a sombra do
platonismo e da vontade de verdade, seu modelo alcanca o apogeu na figura do
pensador cristio??.

Nietzsche entende que o ideal da verdade criado no interior do platonismo
torna-se uma crisalida para o pensador cristdo, que associa livremente a ideia de ‘bem’ a
ideia de Deus, mundo sensivel e inteligivel torna-se céu e inferno por sua vez e ¢ através

dessa assimilagdo de conceitos que o pensamento cristdo transforma o conceito de

20 «“.Mas a luta contra Platdo, ou, para dizé-lo de modo mais simples e para “o povo”, a luta contra a
pressdo cristd-eclesiastica de milénios — pois cristianismo é platonismo para o “povo” — produziu na
Europa uma magnifica tensdo de espirito, como até entdo ndo havia na Terra: com um arco assim teso
pode-se mirar nos alvos mais distantes.”. (NIETZSCHE, Além do bem e do mal, tra. Paulo César de
Souza, pag 8).

2L “NIETZSCHE, Assim falou Zarathustra. Mario da Silva, Rio de Janeiro,Civilizagdo brasileira.Pag 152.

221 - O mundo verdadeiro, por enquanto inalcangavel, mas prometido ao sabio, ao piedoso, ao virtuoso
(“ao pecador que faz peniténcia”).

(Progresso da idéia: ela se torna mais sutil, mais capciosa, inapreensivel, - ela se torna mulher, torna-se
crista...)
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dAnOsio. em aeternas veritas?®, remetendo ao Deus cristdo como a base ontoldgica de
toda a realidade (realitas), corrompendo o sentido original em que foi cunhado o
conceito e adaptando-o ao modelo cristdo. Conseguindo assim a justificacdo para teses
como a imortalidade da alma e a existéncia de Deus, criando um esquema de continuo
aperfeicoamento do “homem do conhecimento” e que teve seu auge na modernidade, a
vontade de verdade agora tem de aparecer sob a roupagem de ciéncia pura e rigorosa.

Na modernidade temos um novo de “homem do conhecimento” cultivado no
amago do pensamento cristdo, mas agora filosoficamente diferente, ndo mais adornado
pela durea da religido. A vontade de verdade agora estd revestida pela mascara da
ciéncia e da pura experimentacdo cientifica, em que cada passo deve ser sumariamente
calculado para que ndo haja margens para a duvida quanto a exatiddao do experimento.
Na modernidade o conceito de verdade (dAn0eia) agora é tomado como ‘realitas’, ou
seja, para que algo seja verdadeiro é preciso que tenha existéncia (existentia) real e
factual (factum). Entretanto, os critérios postos pela modernidade acabam por se voltar
contra o proprio ideal de verdade, pois a vontade de verdade se fundamenta na
dicotomia entre mundo sensivel e inteligivel, uma vez que essa dicotomia é removida
do jogo filosofico e da modernidade, o ideal de verdade entra em colapso?*.

Como ¢ possivel perceber na frase de Nietzsche, o “mundo verdadeiro” ndo ¢
mais alcancgavel, o ideal de verdade é obscurecido pela neblina cética da modernidade,
tendo apenas uma sobrevida a partir da ética moderna, galgada no imperativo
categorico, no direito positivo, no estado de direito moderno e na lei fria, a antiga ideia
de “bem” fundamentada por Platdo e amadurecida no pensamento cristdo torna-se
apenas um consolo para a modernidade, o “homem do conhecimento” agora tem de
trilhar o caminho galgado pela racionalidade.

O processo de desenvolvimento do ideal de verdade chega ao seu &pice no
terceiro e ultimo tipo de homem do conhecimento. Similar ao que acontece nos trés
momentos do primeiro aforismo de Além de bem e mal e as trés metamorfoses do

Assim falou Zarathustra, neste terceiro momento “o homem do conhecimento” €

2 De Trinitate, 10, 3, 5.

243 — O mundo verdadeiro, inalcancavel, indemonstravel, imprometivel, mas ja enquanto pensado, um
consolo, uma obrigagdo, um imperativo.

(No fundo o velho sol, mas entrevisto entre neblina e ceticismo; a idéia se tornou sublime, palida,
nordica, konigsberguiana)
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Zarathustra, que encontra o antigo detentor do titulo de sabio e afirma que daquele
momento em diante a sabedoria ndo seria mais confiada a um sabio submetido ao ideal
da verdade e consequentemente guiado pela vontade de verdade, mas por um portador
de uma forga muito distinta, a saber, a vontade de poder?.

Essa declaracdo de Zarathustra nos revela que a partir daquele instante a
filosofia ndo seria mais trilhada pelo caminho criado pela vontade de verdade, mas sim
0 caminho da vontade de poder, porém isso pouco nos explica o seu sentido
fundamental, apenas nos indica uma mudanca de rumo, um novo norte, uma nova
bussola®.

Esse recorte do Crepusculo dos idolos nos mostra algo a mais na mudanca que
opera Zarathustra no interior da filosofia, é indicado que ndo s6 o “mundo verdadeiro”
foi abolido, mas também o aparente. Colocando um fim na falsa oposicdo entre o
sensivel e o inteligivel, verdadeiro e aparente, pois a oposi¢do de valores é propria do
ideal ascético e de seu modo de valorar, em que um dos polos é tido como dotado de
valor (verdadeiro) e o outro deve ser estigmatizado como algo ruim (falso) e que deve
ser apartado da consciéncia filosofica.

Todavia, se Nietzsche, por intermédio de Zarathustra, p6s fim a falsa oposicao
de valores; bem e mal, verdadeiro e falso, inteligivel e sensivel, que restou entdo para
a filosofia? O que Zarathustra nos teria a oferecer? A solucdo dada por Nietzsche ndo
é nada convencional e dista de maneira significativa de todo discurso filoséfico até
entdo.

A solucdo epistemoldgica dada por Nietzsche é o perspectivismo, apesar de
poucas vezes o conceito ser abordado em sua filosofia, ela ¢ como que o ‘remédio’
para aquilo que ele denominou como doenca do espirito, pois abrir mdo das falsas
dicotomias em favor do perspectivismo € abrir caminho para a interpretacdo e o fazer
criativo da terceira metamorfose (a crianca). E dar a chance de o artista livremente

criar e dar um ponto de vista que supere a visao fria do calculo e da dialética que a

25“E também tu, homem do conhecimento, ¢ apenas uma senda ¢ uma pegada da minha vontade: em
verdade, minha vontade de poder caminha também com os pés da tua vontade de verdade!”
(NIETZSCHE, 2010, pag 146)

6 — Abolimos o mundo verdadeiro: Que mundo restou? Talvez 0 mundo aparente?... Mas ndo com o
mundo verdadeiro abolimos também o mundo aparente!

(Meio-dia; Momento da mais curta sombra; Final do mais curto erro; Ponto  Culminante da
humanidade; [INCIPIT ZARATHUSTRA].)
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tradicdo filosofica submeteu todo o pensamento ocidental. Uma vez que a arte se
comporta de maneira distinta da ciéncia, ela é fonte tanto do bem quanto do mal, e
Platdo o sabia, tanto que ele proprio é artista e criador de imagens, como as imagens
do mito da caverna e do mito de Er. Nietzsche entende que Platdo conhecendo o
poderio do fazer artistico teve de exclui-lo de sua republica para que ndo corrompesse
o0 protétipo de cidaddo que ele deseja cultivar e para isso teve de pdr um tampo nessa
forca e encerra-la na periferia do pensamento, e assim, tal como a esfinge ditar os
enigmas da filosofia.
N&o obstante, Nietzsche ndo abre méo da oposicdo de valores em favor de um pleno
perspectivismo que beira o relativismo ou em favor da falta de critério e da mera
imaginacéo, o fundo da sua argumentacéo leva em conta a vontade como a grande forca
ajustadora da perspectiva. Por isso ele chega a conclusdo de que se faz necessario um
estudo da dindmica dos afetos e nisso consisti 0 seu grande passo epistémico. Em razédo
da crenca nos afetos como gatilhos do pensamento e geradores de perspectivas, aqueles
que estivessem embebidos de ideal ascético e condicionados pela vontade de verdade
tenderiam irremediavelmente a pensar suas filosofias a partir de uma perspectiva que
leva em consideracdo a oposicdo de valores opostos como critérios maximos para uma
“auténtica criacao filosofica”.

Destarte, a relacdo entre o pensamento platonico e o pensamento nietzscheano
€ muito mais complexa do que se imagina, pois ndo se trata de uma mera critica em
relacdo a um ponto de vista, mas sim de um revisionismo completo da histéria da
filosofia a partir da premissa intrinseca ao pensamento de Nietzsche que toma Platdo e o
platonismo como representagdes a decadéncia da filosofia®.

Nietzsche tem uma posi¢do muito clara daquilo que representa sobremaneira o
ideal grego, que é o grego da tragedia, da nobreza e dos afetos ténicos, tendo Sdcrates e
Platdo como figuras opostas desse ideal. Na realidade, Nietzsche néo esta criticando as
figuras historias de Socrates e Platdo, mas aquilo que eles apresentam como pensamento

e enquanto sintomas de uma sociedade decadente?®,

21 “Reconheci em Socrates e Platio como sintomas de declinio, como instrumentos da dissolugio grega,

como pseudogregos, como antigregos” (NIETZSCHE, 2014, pag 17, §2)

28 “Grosso modo, eu agarrava dois tipos célebres e absolutamente ainda nio definidos, como se agarra
uma ocasido pelos cabelos, para exprimir algo, para ter em maos umas tantas férmulas, signos e meios
linguisticos mais.” (NIETZSCHE, 2008, pag 67, §3)
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Isso diz muito sobre o estilo literario de Nietzsche, muito afeito de utilizar
figuras historicas da filosofia e de outros ambitos do conhecimento para criar uma
caricatura, uma personagem sob a qual ele pode criar todo um conjunto de pensamentos
gue possuam aquela caricatura como representacao.

Também podemos constatar que isso, de forma similar, acontece no caso dos
ataques que Nietzsche desfere ao cristianismo, sua critica ndo estd direcionada a fé
crista propriamente, ao menos nao de maneira direta, mas a moral cristd e a0 modo de
valorar do espirito do sacerdote judaico que esta no interior do pensamento cristdo. Que
é apontado por Nietzsche como um pensamento movido pelo ressentimento e pela
vinganca aos homens de carater e espirito nobre?°.

O confronto que Nietzsche empreende no ambito do pensamento faz parte da
sua postura filosofica que depende de uma superagdo constante de si mesmo. Quando
ele ataca o platonismo ele também luta contra sua natureza vinculada ao modelo
platdnico encerrado no seu espirito, seu ato criador depende de um constante enfrentar e
auscultar com o martelo o idolo que lhe é proprio por natureza e assim abre-se a
possibilidade do surgimento de um novo tipo de vida.

A filosofia do martelo de Nietzsche ndo exprimi a ideia da dissolucéo de todas
as verdades e da aniquilacéo total dos idolos, mas do martelo que cria e molda a partir
de golpes fortes nas estruturas e muitas vezes empreendendo leves golpes em estruturas
ocas para mostrar que sdo belas na aparéncia, mas vazias de esséncia. Sendo assim, as
marteladas desferidas nos idolos da tradicdo filosofica, a saber; Sdcrates e Platdo,
servem para fazer ressoar aquele som oco da esséncia que lhes € prépria, segundo
Nietzsche, que é o ressentimento.

Desse modo, podemos inferir que a relacdo entre Nietzsche e as figuras de
Sdécrates e Platdo sdo muito mais complexas do que se espera num primeiro contato com
a obra de Nietzsche. Sendo as vezes tomada como uma posicdo extrema e literal do
autor quando se percebe uma critica mais contundente do autor em relacdo aos mesmos,
mas se trata, antes de tudo, do conflito necessario para que o pensamento opere. Quando

Nietzsche diz que é preciso superar a si mesmo ele quer dizer que € preciso ultrapassar a

2 E, com o encarnigamento do 6dio da impoténcia, afirmaram: “Sé os desgragados sdo bons; os pobres,
0s impotentes, 0s pequenos sdo 0s bons; os que sofrem, os necessitados, 0s enfermos séo os piedosos, sdo
os benditos de Deus; s6 a eles pertencera a bem-aventuranca; pelo contrario, vés, que sois nobres
poderosos, sereis por toda a eternidade os maus, 0s cruéis, 0s cobi¢osos, 0s insacidveis, 0s impios, 0s
réprobos, os malditos, dos condenados”. (NIETZSCHE, 2011, PAG 39, §7)
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medida de um antigo eu, um eu que foi apequenado pela formacdo filosofica, submetido
ao nivelamento do homem, e, portanto, preso num devir reativo do homem. Isso é
expresso em Assim falou Zarathustra (2010) no discurso intitulado “O convalescente’,
em que Nietzsche expressa a ideia do eterno retorno sob a perspectiva de um devir
reativo do homem, que sepultaria a possibilidade de um pensamento singular, pois este
sO poderia surgir a partir de um novo devir, um devir positivo, fonte de singularidades e
possibilidades distintas daquelas que a vontade de verdade submete 0 homem?®.

Esse devir reativo também ¢é fruto do pensamento platonico e
consequentemente esta submetido a vontade de verdade, atuando com o propdsito de
afastar a forca ativa do que ela pode por meio da moral, por isso o dragéo da segunda
metamorfose se expressa no imperativo: “tu deves”, pois a forga reativa ¢ um comandar
externo e impositivo, que tem como objetivo dizer ndo ao apetite e a necessidade da
vontade de poder, e assim enfraquecendo o homem, pois afasta-o daquilo que o impele
a0 agir e ao criar.

Findamos nossas consideracdes em relacdo ao embate entre Nietzsche e Platédo
com o entendimento de que a relagdo entre essas duas personagens € mais complexa do
que comumente se pensa e que o embate travado por Nietzsche é muito mais virtual que
historico, pois o Platdo criticado em suas obras € como um simulacro projetado para
receber os golpes do martelo e assim extrair as conclusdes necessarias para 0
desenvolvimento autbnomo de sua filosofia. Um método eficazmente produzido por
Nietzsche para alcancar a sua propria superacao e assim livrar-se do devir reativo das
forgas

Essa superacdo, por sua vez, sé é alcancada na medida do combate do filésofo
contra si. Teriamos entdo de pressupor gque tal método necessita de uma estreita relacédo
entre o pensador e aquilo que ele terd de superar. Poderiamos entdo supor que Nietzsche
seria tdo platbnico quanto Platdo e Agostinho? N&o é um absurdo fazer tal pergunta,
uma vez que os indicios apontam para uma conclusdo ambigua e que é passivel de
interpretacédo.

Ficamos entdo apenas com a especulacdo e com a certeza de que esse confronto

travado por Nietzsche com toda a tradicdo filosofica, em especial Platdo, foram

30 O grande nojo pelo homem, foi isso que me sufocou e entrou-me na garganta... Ele retornara
eternamente, 0 homem do qual estds cansado, 0 homem pequeno... Ai! Nojo, nojo, nojo. (NIETZSCHE,
2010, p. 261)
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importantissimos para o surgimento de filosofias singulares na contemporaneidade.
Nietzsche desencadeou um rompimento com a estrutura de pensamento moderna e com
isso ele abriu a caixa de Pandora, vamos dizer assim, de um novo momento da filosofia,
completamente diferenciado daquele momento em que surgiu na antiguidade,
quebrando o ciclo do devir reativo das forcas e operando uma nova revolucdo no ambito

do pensamento.
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CAPITULO 2

A ELUCIDACAO DO CONCEITO DE VONTADE DE PODER

Para que o conceito de vontade de verdade torne-se suficientemente claro é
necessario desenvolvermos uma explanacdo acerca do conceito de vontade de poder,
visto que no ambito do pensamento de Nietzsche os dois conceitos se encontram
intimamente atados. Com efeito, ndo é possivel falar de vontade de verdade sem antes
elucidarmos o que € vontade de poder, ja que vontade de poder é um dos conceitos
fundamentais do pensamento de Nietzsche, juntamente com o eterno retorno e o
conceito de super-homem.

Pois bem, todo aquele que se propde investigar o pensamento de Nietzsche
deve em algum momento se fazer tal pergunta: mas afinal, que é vontade de poder? E
dado o fato de que ndo se trata de um conceito simples de se identificar e inferir
definicdes, o trabalho é sempre desafiador para aquele que se da a tarefa de trazer a luz
um pensamento tdo pouco claro®:. O conceito estd no centro do pensamento
Nietzschiano e é a pedra de togue para todo o esquema desenvolvido na obra de
Nietzsche. Também é dado o nome de vontade de poder para a obra que muitos autores
entendem como a obra magna da filosofia de Nietzsche. Avaliaremos entdo alguns
trechos desta obra e de outras a fim de identificarmos o sentido que é dado por
Nietzsche ao conceito de vontade de poder.

Comecemos entdo pela anélise do fragmento postumo de 1885 com a razdo de
tracarmos uma visao geral do conceito de vontade de poder e assim prosseguirmos com
a investigacéo:

O vitorioso conceito “forga”, com o qual os nossos fisicos tiraram Deus do
mundo, necessita ainda um acréscimo: Isso o obriga a tornar-se um mundo
interior, que eu descrevo como “vontade de poder”, como um desejo
insacidvel por poder, ou outra utilizagdo, a pratica do poder, como impulso
criador. (NIETZSCHE, 1885, fr 36)

81 “As condigdes sob as quais alguém me compreende, fazem com que esse alguém me compreenda
“necessariamente”. (NIETZSHE, 2005, p.11).
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Este fragmento nos indica diversas informacGes a respeito do objeto de nossa
investigacdo. A primeira informac&o é a de que o conceito de vontade de poder é antes
de qualquer coisa uma ‘for¢a’, mas nao entendendo por ‘for¢a’ aquilo que a
modernidade introduziu na ciéncia enquanto forca, mas num sentido diferente, uma
forga “interior” que impulsiona e busca o poder, tendo a funcao de impeto de criar.

A principio, podemos concluir que o conceito de vontade de poder escapa de
uma definicdo unilateral e que possui diversas funcBes diferentes, como: impulso
criador, forca que busca a expansdo do poder, como desejo e, portanto, como um
sentimento. S&o diversificadas as defini¢cbes que podemos tirar deste conceito, entdo é
possivel que este conceito escape de uma definicdo Unica, mas passe a ter uma descricao
variavel conforme o contexto em que é inserido.

Mas por enquanto podemos tirar uma concluséo de todas essas informacoes e
dar uma solucdo para momenténea para o obstaculo que encaramos. A concluséo é de
que a vontade de poder é um conceito plastico e modelador, e é a partir de sua
indeterminacéo que ele se apresenta, pois € a fonte de toda determinacgéo e todo aparecer
criativo.

Esse feito da vontade de poder como forca pléastica (plastiche Kraft) nos remete
a concepcao de devir formulada por Heraclito, em que tudo esta submetido ao processo
de criagdo e dissolucdo que podemos encontrar de maneira mais clara na arte e na
dvo1g, ¢ por intermédio deste principio (dpyn) que Nietzsche busca a superagéo do ideal
de verdade.

A superagdo do ideal de verdade depende da dissolucéo da verdade (aAn0eiar)
como valor e com isso operar a transvaloragdo dos valores. Num ato de inversdo total do
platonismo, realizando o movimento oposto do homem aprisionado na alegoria da
caverna, que fugindo da luz (ideal da verdade) e da realidade perene que ofusca a visao
e voltando para as sombras da caverna (perspectiva), pois essas serviriam para reduzir a
dor ofuscante da realidade fenoménica.

O conceito de aAnbewo é apresentado no desenvolvimento da alegoria da
caverna e representado pela luz ofuscante que ilumina a nova realidade a qual o ex-
prisioneiro estava submetido. Sua origem etimologica remete ao rio Lete (An0rn) da
mitologia grega e que sua propriedade principal era de fazer como que aquele que
bebesse da sua agua perdesse a memoria de sua vida passada, e assim esse rio é
associado ao esquecimento, 0 &- privativo que vem compor o substantivo possui a

funcdo de negar o seu sentido ou ao menos inverte-lo, daAnbsia entdo significa;
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literalmente, ndo - esquecer ou, como prefere Platdo, relembrar (avopvncuo).

Conhecimento (émiotiun) para Platdao é um processo de relembrar, por meio da
dialética, as formas inteligiveis e imutdveis do pensamento, que foram uma vez
vislumbradas pela alma em uma ocasido anterior. Podemos entéo inferir que aAn0eia,
avapvnola e émotnun estdo numa relagdo muito estreita no pensamento platonico ao
qual Nietzsche confronta, pois tais conceitos remetem sempre para o ideal de verdade
gue por sua vez é sempre perene, sempre presente, imultavel na consciéncia e ndo pode
ser suprimido pela ilusdo e pelas aparéncias, Nietzsche toma o para si 0 partido do
ilusorio em relacdo ao verdadeiro, porque este ndo esta corrompido pelo ideal de
verdade e pode sempre se configurar numa nova forma (yiyvesOar), sempre plastico e
mutavel, fonte proficua de um filosofar autbnomo.

Vontade de poder entdo pode ser determinada como forca que possui a
propriedade plastica do criar e fonte de qualquer possibilidade do filosofar,
contrapondo-se ao conceito de vontade de verdade que tem no discurso metafisico o
ideal da verdade como valor e, portanto uma fonte alternativa da usual para dirigir o
discurso filosofico.

Uma vez que ficou suficientemente esclarecido o sentido de vontade de poder,
ao menos de uma maneira proviséria, no pensamento de Nietzsche e elucidado o que é
vontade de verdade no primeiro capitulo, podemos enfim tracar a dindmica que existe
entre os dois conceitos, pois Zarathustra afirma: “em verdade, minha vontade de poder
caminha também com os pés da tua vontade de verdade!”. Indicando que existe uma

correlacdo entre ambas e quais as implicacGes dessa relacéo.

2.2 A dindmica entre vontade de verdade e vontade de poder

Dando prosseguimento ao trabalho de dilucidar o sentido fundamental do
conceito de vontade de verdade, temos que mostrar como este conceito se relaciona com
0 conceito de vontade de poder na dinamica que Ihes é propria, dado que ambos estdo
numa relacdo comum no ambito do pensamento nietzscheano e por tanto é
indispensavel aclarar como os dois interagem nessa teia de conceitos criada por
Nietzsche para expressar uma ideia comum.

E para iniciar a investigacdo vamos analisar uma passagem do Assim falou Zarathustra
(2010) que ¢ intitulado de “Do imaculado conhecimento”. Em quetemos 0s conceitos de

vontade de poder e vontade de verdade representados nas figuras do sol e da lua,
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respectivamente.

Feitas as devidas consideracdes, podemos iniciar com a andlise do discurso
“Do imaculado conhecimento”, em que Nietzsche nos apresenta a figura da Lua como a
representacdo da vontade de verdade que brilha resplandecente no céu e que parece
estar pronta para dar a luz, ou seja, gerar vida (Leben), mas que é logo desmentida pelo
sol que
surge pela manha e que mostra a falsidade de sua gravidez. Podemos aqui perceber um
jogo de palavras usado por Nietzsche para indicar essa falsa gravidez da lua, pois lua em
alemédo é um substantivo masculino (Der Mond), justificando a ironia que ele lanca em
seguida: “Mas era mentira, a sua gravidez, e ainda prefiro acreditar que a lua tem mais
de homem que de mulher”.

Ele continua, e numa critica dirigida a0 monge da lua, representacdo do ideal
ascético e do homem “pequeno” (Uma referéncia ao homem preso no devir reativo), o
asceta nessa imagem é cobicoso dos prazeres da terra, mas como ndo os pode ter, logo é
tomado de ressentimento. Ndo podendo supera-lo, reprimi os desejos em favor do “puro
conhecimento” e passam a andar “sob as estrelas”, uma referéncia ao mundo inteligivel,
criado para satisfazer o desejo do homem impotente.

Nietzsche entdo traga o perfil psicologico deste tipo de sabio, que o “imaculado
conhecimento” para este ndo ¢ um puro contemplar, mas um nao-poder se servir da terra
e se utilizar desta impoténcia como virtude superior, imaculada e fria, pois deseja as
coisas de uma maneira desinteressada, desprovida de segundas intencles e interesses
escusos. Mas na verdade, o sabio do imaculado conhecimento € aquele que possui 0
interesse mais oculto e a alma mais profunda para satisfazer os seus apetites, por essa
razdo Nietzsche usa diversas vezes a palavra “hipdcritas” para se referir aos sdbios do
conhecimento, visto que estes condenam o0 desejo, mas Sd0 0S que estdo mais
submetidos a0 mesmo, porém é um desejo travestido de desinteresse e portanto
mentiroso, assim como a pretensa gravidez da lua.

Em seguida, Nietzsche descreve uma vontade que fosse verdadeiramente
auténtica para o ato ativo do conhecimento, e podemos perceber pelo texto que
Nietzsche se refere ao conhecimento como um ato criativo, ndo como um “espelho de
mil olhos” que reflete tudo de maneira limpida de todos os angulos possiveis, mas uma
acdo geradora de tenséo, Nietzsche entdo traca pontos distintos (e pouco claros) de onde
surge o ato criador, ele fala entdo de pares opostos: Amor e morte. Um par

completamente incomum e inusitado, mas que esta intimamente ligado a acao criadora e
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ao conceito de vontade de poder, também podemos ver ai uma referéncia ao par gerador
de todas as coisas na mitologia (§pw¢/Xdoc) que juntos dao inicio ao ciclo de geracdo e
corrup¢do do mundo, pois o criar € sempre um destruir e o destruir, por sua vez,
também € um ato criador.

Podemos entender a vontade de poder nesse sentido, como forca de criar e
destruir, assim como o martelo que quebra, mas que também molda a escultura, essa
dupla funcéo é a geradora da tensdo necessaria para a criagdo autenticamente artistica,
que se distingue da mera contemplacdo que a vontade de verdade propb6e como
auténtica sabedoria. Essa ambiguidade também pode ser identificada na propria
etimologia da palavra ‘Macht’ que possui diversos sentidos, entre eles o sentido de
‘destruir’ ou ‘violentar’, nesse contexto, uma traducao possivel para ‘Wille zur Macht’
seria ‘vontade de violéncia’, revelando o lado caotico e destrutivo do conceito. O
segundo sentido aproximado da palavra ‘Macht’ ¢ sua relagao etimologica com o verbo
‘mdgen’ (amar), em que Macht seria um derivado de mdgen e portanto nos conduziria a
uma traducéo de Wille zur Macht como: vontade de amar, impelido ao amar, de fato,
essa ambiguidade entre amar e destruir é aquilo que constitui para Nietzsche o ato
gerador de vida®.

Ainda assim, fica pouco claro o sentido de amar e morrer no texto de
Nietzsche, pois 0 que deve amar ou ser amado, e 0 que deve morrer ou ser morto
(destruido)? Com seu modo obscuro de escrever, Nietzsche acaba por criar certas
ciladas interpretativas que desafiam os seus leitores a realizar uma verdadeira jornada
rumo ao sentido essencial das imagens criadas para apresentar suas ideias. Desse modo,
temos de tracar uma ponte I6gica que ligue esses dois termos, a saber: Amor e morte,
que teriam em comum, como poderiam se relacionar com de maneira organica na
definicdo de vontade de poder? Tentaremos solucionar essas pequenas dificuldades que
se apresentam no caminho da nossa investigacdo para avancarmos rumo a uma
concluséo clara.

Vamos iniciar a solu¢do do enigma pela investigacdo do sentido essencial do
verbo amar (mdgen) no pensamento de Nietzsche, comecemos pelo significado de
‘amar’ no dicionario tradicional, que traz significados diversos, como: sentimento,

desejo, proteger. Tais significados pouco nos ajudam na tarefa de solucionar o enigma

32 Amar e morrer: as duas coisas harmonizam-se desde a eternidade. Vontade de amor: isto significa

disposicdo, também, para a morte. Assim eu vos falo, poltrdes! (NIETZSCHE, 2010, p. 154)
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que nos foi proposto, mas se dermos uma olhada na obra de Nietzsche encontramos um
outro conceito vinculado ao verbo ‘amar’ este € o conceito de ‘amor fati’, uma frase
latina que significa: “amor ao destino”. Na obra de Nietzsche este conceito ¢ abordado
como uma marca do homem que afirma e diz sim a todas as coisas®, inclusive ao eterno
retorno (devir reativo), que superou O ressentimento e ndo vé com os olhos da
desconfianca e da ingratiddo o ciclo dos acontecimentos histdricos, diferentemente do
sébio do imaculado conhecimento, que vé todas as coisas e s0 consegue sentir desprezo
e rango por tudo que passou e por tudo que vird, tomado por uma intensa hybris que ele
mascara de amor ao puro conhecimento.

E quanto a ‘morte’ (destrui¢do), como devemos entende-la nesse contexto? Mas
sobre a ‘morte’ nao temos muitas pistas na obra de Nietzsche, apesar de 0 mesmo ter
deixado claro que o ato de amar esta intimamente atrelado ao ato de morrer, como foi
exposto no fragmento acima, temos entdo de tomar essa disposicdo para a morte no
sentido equivalente ao de amor fati. Se amor fati € um amor ao destino, e uma
afirmacdo convicta de todo o desenrolar-se historico, tanto do passado, presente e
futuro, podemos entdo inferir que ‘morte’ pode ser tomado como aquele ‘querer
destruir’ a historia®, uma volicdo que necessita destruir para formar, o carater proprio
do martelo, mas um martelo que se volta para o interior e enfrenta o ressentimento que
Ihe é préprio, despedaca e destr6i o espirito do ressentimento, que como uma erva
daninha corrompe todo a possibilidade de nascimento e vida.

Esse ressentimento que é despedacado pelo martelo de Nietzsche pode ser
entendido como uma primeira natureza, a natureza do pensador que é formada na
educacéo filosofica para a verdade e que opera segundo os parametros da vontade de
verdade, segundo o calculo e a tendéncia de enxergar na sabedoria uma sobria
contemplagdo. Uma vez destruida essa primeira natureza, da-se no espirito um espago
para a criacdo e o fortalecimento de uma segunda natureza®, muito mais forte e

resistente que a Ultima, esse ciclo alterna-se indefinidamente no espirito e por isso esta

33 «“Amor fati[amor ao destino]: seja este, doravante, o meu amor! N&o quero fazer guerra ao que € feio.
Néo quero acusar, ndo quero nem mesmo acusar os acusadores. Que a minha Unica negagao seja desviar o
olhar! E, tudo somado e em suma: quero ser, algum dia, apenas alguém que diz Sim!” (NIETZSCHE, A
gaia ciéncia, tra. Paulo César de Souza, §276).

34 “Excesso de histéria prejudica o vivente” (NIETZSCHE, Segunda consideracio intempestiva, pag. 18,

§2)

35 <O melhor que podemos fazer é confrontar a natureza herdada e hereditaria com o nosso conhecimento,
combater através de uma disciplina rigorosa o que foi trazido de muito longe e o que foi herdado,
implantando um novo habito, um novo instinto, uma segunda natureza, de modo que a primeira se
debilite.” (NIETZSCHE, Segunda consideracao intempestiva, pag. 31, §3)
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numa relacdo de identidade com a vontade de poder e com o eterno retorno.

Contatamos na investigacao as caracteristicas principais do conceito de vontade
de poder, a saber: amar e morrer, posto que, para que a vida surja da vontade de poder é
preciso o0 amor pela vida e o querer destruir, para romper com o ciclo do ressentimento,
indubitavelmente chegamos a concluséo de que existem dois tipos de devir, dois eternos
retornos nesse jogo de criar e destruir, cada um correspondendo a uma vontade
diferente, um corresponde a vontade de poder e outro a vontade de verdade. O eterno
retorno da vontade de poder é conduzido pela dupla (amor/morte), responsaveis por dar
a luz a vida, na destruicdo do ressentimento e no amor a tudo que foi e sera, ja o eterno
retorno da vontade de verdade ¢ viciado e nunca da lugar ao novo, pois ndo € capaz de
amar e destruir, apenas de desprezar (a vida) e contemplar (conhecimento), estéril, e por
isso incapaz de dar a luz, novamente reiterando a denlncia da falsa gravidez da lua no
texto de Zarathustra.
Frequentemente, essa dinamica entre vontade de poder e vontade de verdade é
apresentada por Nietzsche como um jogo, especificamente um jogo de dados, em que 0
acaso é determinante para o resultado filosofico obtido, em ‘Os sete selos’, Nietzsche
traca o perfil do tipo de jogo ao qual ele estd comprometido, o jogo de dados que ndo

flerta com o ressentimento, mas que afirma e diz sim a tudo que foi eo que sera:

Se algum dia, na mesa divina da Terra, joguei dados com deuses, a tal ponto
que a Terra tremeu e fendeu-se e expeliu torrentes de fogo;

-porque divina é a Terra e trépida de novas palavras criadoras e divinos
lances de dados — (NIETZSCHE, 2010, p. 273, §3)

A primeira informacédo que tiramos do recorte de Zarathustra é que o ambito em que se
desenrola o jogo de dados ¢ justamente a “Terra”, uma imagem para se referir a0 mundo
dos fendbmenos, da realidade sensivel, apesar de Nietzsche ndo tomar o partido dos
empiristas em relacdo aos racionalistas, muito menos o contrario, ele usa essa imagem
da terra como uma forma de se contrapor ao modo vigente do jogo de dados, que possui
o ideal da verdade e a realidade inteligivel como superiores aos movimentos que
determinados pelo devir das coisas terrenas.

Também percebemos que ele ndo esta s6 no jogo, ele usa da palavra “deuses”
para se referir aos pensadores da tradicdo filoséfica, mas o seu lance de dados, o lance
Nietzscheano é diferenciado, o seu jogo na terra é causa de um grande impacto na
propria “mesa divina”, gerando o colapso da terra e com isso as “torrentes de fogo” que
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representam um abalo significativo também nos préximos lances que seguirdo naquela
mesa, rompendo com um ciclo viciado de jogos, um ciclo reativo que ndo aceita o devir
afirmativo de todas as coisas.

Esta met&fora serve para descrever ndo s6 o lance de dados realizado por

Nietzsche, mas também o lance derradeiro do ressentimento, o lance de dados da
vontade de verdade, que ele apresenta em ‘Do lance superior’, em que 0 jogador que
estd comprometido com a vontade de verdade joga contando com a probabilidade e ndo
com o acaso do jogar, que é sempre invariavel, imprevisivel, mas joga covardemente,
viciando os dados, magnetizando-os com a sua reatividade e assim determinando a
combinagao favoravel ao resultado que Ihe é agradavel®.
Assim como no caso do sabio do conhecimento que estd na lua e que olha com cobica
para as coisas da terra, Nietzsche traca o perfil do jogador determinado pela vontade de
verdade, ele é esquivo, envergonhado e desalentado como um tigre que falhou em dar o
bote, pois ndo sabendo como se joga com o devir e 0 acaso, tornam-se retraidos e
passam a jogar contando com o célculo da probabilidade, para isso é preciso magnetizar
os dados e assim vicia-los, para que eles possam sempre oferecer 0 mesmo resultado
que eles esperam. Esse magnetismo é proporcionado pelo ressentimento, ele toma o
dado e o imanta de uma propriedade reativa, propiciando um resultado viciado do jogo
de dados, a propriedade reativa apodera-se ndo s6 do jogador, mas também dos dados,
tal como os organismos que se apoderam de outro em relacdes simbioticas, nesta
relacdo simbidntica o jogador ndo tem a consciéncia de que suas a¢des sao determinadas
por um a gente externo, mas joga o jogo da filosofia como se a sua razdo fosse
completamente autbnoma.

A razdo foi superestimada pela filosofia desde Platdo, o seu desenvolvimento
como principal forma de criagdo filosofica é encarado por Nietzsche como o resultado
do avanco do espirito de vinganca do homem ordinario em relacdo ao homem

superior®’,o resultado do novo jogo de dados coloca em xeque o valor da producdo

3% Esquivos, envergonhados, desalentados, qual um tigre cujo bote falhou: assim, 6 homens superiores,
eu os vi, muitas vezes, apartar-vos sorrateiramente. Um lance se vos havia malogrado.

Mas, 6 jogadores de dados, que importancia tem isso? Significa apenas que néo aprendestes a
jogar e chacotear como se deve jogar e chacotear! N&o estamos sempre sentados, porventura, a uma
grande mesa de jogo e de chacota? (NIETZSCHE, 2010, p. 341, §14)

37 “QOlha, esta é a toca da tarantula! Queres ver a propria tarntula?
Eis a sua teia; mexe nela, para fazer balancar.
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oriunda da razdo calculadora, que por tanto tempo foi a matriz de toda criacdo
filosofica, fazendo com que os fildsofos se perdessem numa grande mesa de “chacota”,
como o texto aponta.

Contata-se que a relacdo entre os conceitos de vontade de verdade e vontade de poder
certamente estdo numa conexdo com duas formulas distintas de modos pelos quais 0s
fildsofos estdo dispostos ao exercicio da criacdo filoséfica. O filésofo determinado pela
vontade de verdade € o representante da vinganca e do mal manuseio dos dados, preso
na sua prépria impoténcia de encarar o jogo do devir, ele apela ao artificio da maltipla
rolagem de dados, apostando na probabilidade e no calculo de uma rolagem vitoriosa. O
sentimento de vinganga derivado do ressentimento que o homem determinado pela
vontade de verdade tem € a causa do aprofundamento dos instintos que levam a razéo ao
seu pleno desenvolvimento, a razdo é a ferramenta que auxilia o homem reativo no
desenvolvimento de trapacas e subterflgios para alcar-se a uma posicdo que nao lhe é
prépria, sentando-se na lua como o sabio do imaculado conhecimento, imperturbavel e
aparentemente olhando para as coisas da terra com um olhar frio e impassivel, com o
olhar do célculo e da ciéncia. Mas essa postura austera é apenas uma fachada, mais um
truque, assim como na metafora da falsa gravidez da lua, as imagens que se referem ao
homem que ¢ definido pela vontade de verdade é sempre um homem de estratagemas e
artimanhas para ludibriar e enganar, mesmo que de maneira inadvertida, mesmo que
tenha o ideal da verdade como estandarte.

O filésofo imbuido da vontade de poder é dotado das duas qualidades
essenciais para uma criacdo autenticamente singular, a saber: amar e destruir. Essa
combinacédo é essencial para a formulacdo de uma filosofia afirmativa, pois é preciso
amar tudo que foi e sera, enquanto histdria, para que o ressentimento nao possa
consumir o espirito filosofico e também é preciso saber destruir os idolos criados
atraves do elo do amor, saber bater com o martelo em tudo aquilo que ndo agrega ao
trabalho e a nova obra, ou muitas vezes saber moldar aquilo que restou dos idolos para

entdo faze-los seus, esse foi o trabalho de Nietzsche ao moldar um novo Platdo e um

Ai vem ela, prontamente. Bem vinda, tarantula! Negro trazes nas costas o teu tridngulo e emblema;
e sei, também, o que trazes na alma.

Vinganca, é o que trazes na alma: onde quer que mordas, cresce uma negra escara. Com vinganca
faz teu veneno a alma rodopiar!

Assim falo convosco por imagens, vOs que fazeis a alma rodopiar, vés pregadores da igualdade!
Né&o passais de tarantulas e bem ocultas almas vingativas! (NIETZSCHE, AssimfalouZarathustra, pag
129).
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novo Sdcrates para utiliza-los e extrair aquilo que era benéfico para sua propria criacdo
filosofica.

No lance de dados entdo, o filésofo dotado de forcas ativas e abandonado ao
acaso é o jogador da terra e que afirma cada acontecimento passado, presente e futuro,
sem a contaminacdo do ressentimento, ele joga a partir de sua propria sorte e destino,
buscando sempre a superacdo de si e assim superando também o passado, quebrando
com o ciclo do devir reativo, e com o eterno retorno do homem ordinario, seu devir é
diferenciado, pois ndo possui uma meta de antemao, uma finalidade, tal como 0 homem
do imaculado conhecimento, mas a constante superacdo do homem, um devir ativo,

fonte de singularidades que surgem como dardos para a obliteracdo do ideal da verdade.
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CONCLUSAO

Procuramos mostrar nas paginas anteriores o sentido do conceito de vontade de verdade
no amago do pensamento Nietzscheano. Decifrando as incontaveis imagens que foram
apresentadas por Nietzsche no decorrer da investigacdo. A primeira imagem
apresentada foi a do par Edipo e Esfinge na primeira secio de Além de bem e mal, que
de maneira andloga as imagens das trés metamorfoses do espirito representam as
transformagdes que ocorrem na consciéncia filoséfica, a saber: a) Uma fase em que a
consciéncia filosofica esta subjugada pela vontade de verdade, b) Uma fase em que a
consciéncia filoséfica estd apta ao enfrentamento e questionamento da vontade de
verdade, c) A fase em que existe um total colapso das estruturas que fundamentavam
essa vontade de verdade e abrindo o caminho para um novo experimento filoséfico.

Uma vez mostrado o impacto da vontade de verdade na historia da filosofia,
podemos entdo partir em busca da causa dessa vontade. Nos deparamos entdo com uma
das maiores figuras da tradicdo filosofica, a saber, Platdo. Nietzsche identifica em
Platdo e no platonismo (pensamento posterior, derivado das reflexdes platdnicas) o
grande mal responsavel por seduzir a consciéncia filos6fica @ um rumo que valoriza a
verdade e o calculo, a0 mesmo tempo que relega o trabalho artistico da filosofia a um
segundo plano.

Nietzsche entende que a censura realizada pelo pensamento platdnico aos
outros ‘instintos’ filoséficos gerou um estado de atordoamento e nivelamento de toda
consciéncia que alcava um voo genuino do pensamento, mas que era prontamente
bloqueado por conceitos que aprisionavam o pensamento ocidental num eterno retorno
do ressentimento. Esse ressentimento impregnou o espirito da Europa e 0 manteve
atordoado diante do avanco crescente do platonismo, que teve diversas mascaras com o
passar do tempo. Primeiro com o cristianismo, que € a forma religiosa do pensamento
platonico, depois com o cientificismo moderno e por fim com o estado de direito
positivo e a democracia.

Assim, Nietzsche se utiliza da ferramenta do martelo filos6fico para demolir e

auscultar tais idolos, mostrando 0 som oco que sai de cada simulacro e assim tirando
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também o seu valor enquanto obra. Esclarecendo aquilo que ele entende por
transvaloracdo dos valores e o seu filosofar com o martelo. A filosofia do martelo
também é ferramenta de transformacdo, pois também serve para modelar as esculturas
de grande valor ao modo pelo qual o artista deseja retratar a obra. Desse modo,
Nietzsche usa essa funcdo do martelo para modificar o Platdo historico e torna-lo seu,
uma figura que ele pode combater e retirar disso uma filosofia propria.

No segundo capitulo nés buscamos explicitar o sentido do conceito de vontade de poder
no pensamento de Nietzsche. Visto que esse conceito possui uma relagdo muito estreita
com o conceito de vontade de verdade. Sendo assim, era imprescindivel formar uma
visdo clara do conceito antes de prosseguirmos com a investigacéo e analisar os dois
conceitos na sua relacéo.

Ao analisar o conceito de vontade de poder, identificamos logo uma grande dificuldade
na hora da definicdo, pois enquanto conceito plastico e passivel em relacdo ao devir ele
se furta uma definicdo objetiva, dificultando uma compressdo concreta do objeto em
questdo. Podemos apenas caracteriza-lo através de alguns adjetivos como: plastico,
mutavel, mas apenas pela deficiéncia da propria linguagem em descrever aquilo que no
fundo ndo possui um significado mensurado.

Dada essa dificuldade intransponivel, ficamos entdo com as defini¢cbes aproximadas
daquilo que representa o conceito de vontade de poder, a saber: forca, sentimento,
mutacdo, principio e plasticidade. Também descobrimos com o avanco da investigacao
que vontade de poder tem duas qualidades ulteriores, séo elas: amor e morte.

O par amor e morte (§pwc/Xdog) € uma referéncia nietzschiana ao par mitoldgico
responsavel pela criacdo de todas as coisas no mundo, Nietzsche entdo assevera que
para a formacdo de uma obra, é necessario estabelecer uma tensdo entre esses dois
elementos que compdem a forga geradora de vida. Criar é para Nietzsche a justa medida
entre amar e destruir. Podemos pensar nisso como uma ambiguidade ao confrontarmos a
obra e achar confuso esse tipo de afirmacéo, mas basta mergulhar no &mago da obra que
vemos todos esses conceitos relacionados num todo coerente com a proposta feita por
Nietzsche de uma filosofia que néo joga a partir de das regras usuais.

Constatamos entdo o sentido de vontade de poder como uma forca geradora de vida,
passivel de ser modelada de acordo com a capacidade de medir a tensdo entre o par
elementar: amor e morte. O elemento do ‘amor’ se refere ao conceito de ‘amor fati’ que
Nietzsche formula esse conceito para se referir ao ato de abracar de maneira heroica

todo o passado, presente e futuro, tomar o destino e afirma-lo, como uma forma de
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combate ao ressentimento que busca tomar o espirito daquele que busca a afirmacao do
eterno retorno. Amor fati é a afirmacdo do eterno retorno e junto com isso a afirmacgéo
da vida como ela é, da pura eclosdo do aparecer, do abandonar-se a0 mero acaso, ao
jogo inocente da crianga que € vista na terceira metamorfose do espirito.

Atingido o objetivo proposto no segundo capitulo deste trabalho, podemos
entdo passar a buscar extrair a0 méximo da obra de Nietzsche o significado do paralelo
entre vontade de verdade e vontade de poder nas determinacBes que lhe séo préprias,
seguindo o rastro deixado pelas imagens que Nietzsche p0s e que revelam o sentido
fundamental destes conceitos.

Vimos que para representar o conceito de vontade de verdade Nietzsche usou da
alegoria em que mostra uma falsa gravidez da lua, uma clara associacao entre a verdade
e a mentira no ambito do pensamento ocidental, pois se toda ideia batizada como
“verdade” na tradicdo do pensamento for concebida a partir dessa falsa gravidez,
podemos entdo concluir que a verdade e a mentira sdo oriundas de um mesmo ambito,
de uma sede gananciosa pela “verdade” que convém a um determinado tipo de vida, que
é 0 modo de vida do sacerdotal, fruto do ideal ascético.

O ideal ascético foi abordado no referente trabalho segundo a imagem do sébio
da lua, que vive segundo uma dualidade no seu modo de vida, entronizado nos céus e
contemplando as belas do imaculado conhecimento, porém com olhos cobigosos na
terra que ele mesmo condena e reprimi, censurando-a e definindo-a como uma desgraca
para aquele que deseja o conhecimento. Podemos, segundo o auxilio da visdo
nietzscheana, perceber esse mesmo movimento em alguns personagens da tragédia
filosofica, como: Platdo, Agostinho, Kant. Entdo circunscreve-los numa tipologia
propria de pensador, aquela que devota ao conhecimento puro mais valor que ao mundo
fenoménico do devir.

Apés este introito, a dindmica entre vontade de verdade e vontade de poder é
apresentada na forma de um jogo de dados filoséfico, em que cada vontade é tida como
um modo de jogo diferente. O jogo desenvolvido pela vontade de verdade € proveniente
de uma falta de manejo com dados e, portanto, deve sempre recorrer a malicia do jogo
viciado, magnetizando os dados jogados para que a partir da probabilidade e o calculo
de possibilidades poder sempre adquirir o resultado desejado. O resultado viciado dos
dados da vontade de verdade é responsavel por manter o status quo do tabuleiro, num
completo estado de alteridade, travando o jogo num eterno retorno do jogo viciado e de

filosofias que funcionam como avatares da filosofia platonica.
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No que concerne a rolagem de dados da vontade de poder nés temos um resultado
diferenciado, seu jogo é desenvolvido no fundamento da inocéncia e no acaso, no jogo
leve que ¢é tipico da crianca (imagem da terceira metamorfose), os dados filosoficos
estdo entdo completamente desmagnetizados daquela forga reativa que tinha a meta de
viciar o jogo em resultados predeterminados. Com a vontade de poder tomando as
rédeas do jogo filoséfico temos possibilidades infinitas de resultados para as rolagens de
dados.

Encerramos o presente trabalho concluindo que os dois conceitos abordados

fazem parte do mesmo do mesmo jogo filosofico e, portanto, possuem uma ligacdo
intima entre si. Porém operando a partir de dindmicas proprias, a vontade de verdade
como sendo originada no interior do ressentimento e por isso tem o ideal da verdade e
do ideal ascético como finalidades Gltimas do pensamento. Ja a vontade de poder como
€ mais abrangente € por si s0 a fonte da vontade de verdade, asseverando as palavras
ditas por Zarathustra ao sabio do imaculado conhecimento.
Constatamos tambem que esta em jogo para Nietzsche o problema relegado pela
tradicdo da filosofia ocidental, a saber; o problema da verdade enquanto valor. Problema
esse que € suscitado pelo conflito entre o a Esfinge e Edipo, entre o ledo e o dragdo,
gerando no interior do embate (IToAepoc)pela verdade uma alternativa paralela. A
disputa pelo valor da verdade faz com que Nietzsche traga a tona um novo modo de
pensar, que ele chamara de perspectivismo, um modo singular que ndo tera mais o
paradigma do ideal da verdade como valor supremo, mas apenas a pulsédo (Trieb)
interna dos afetos como medida dos valores supremos.

Certamente, que é com essa doutrina perspectiva dos afetos que Nietzche pode enfim
realizar o seu projeto de transvaloracdo dos valores, se utilizando do martelo filosofico
para determinar os idolos que ainda possuem algum valor e os que ndo possuem, tarefa
que jamais poderia ter sido feita por uma filosofia comprometida com o ideal da
verdade, que mantinha os idolos muito bem guardados e livres de qualquer anélise para
verificar se ainda tinham algum valor para a vida.

A historia da filosofia para Nietzsche pode ser nomeada como a historia do
“erro”, dado que se ele nomeasse como a historia da mentira, acabaria por inverter o
sentido e o valor da verdade ao seu propdsito, mas voltaria a incorrer no mesmo “erro”
que os filosofos até entdo cometeram. O erro de entender a filosofia como um meio para
alcancar uma suposta verdade, universal, imultavel, verificavel. Justificando assim a

frase proferida por ele em Alem de bem e mal, o qual ele faz uma pergunta fundamental
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para a tradicdo filosofica: “Por que ndo a inverdade, ou a insciéncia?”.

Nietzsche torna-se, através dessa pergunta fundamental, uma pedra no sapato
da tradicao filosofica, assim como Kant, ele entra para a histéria da filosofia como
aquele revolucionario capaz de pér em xeque todo discurso filosofico que foi proferido
antes dele e determinando os discursos seguintes. Sendo um marco importante e
influenciador de geracfes de filésofos que terdo de pensar a filosofia a partir de um
novo paradigma, o paradigma do indagador que deve com a Esfinge aprender a propor
uma nova formula de indagar.

N&ao deixa de ser irdnico e até comico o fato de que para Nietzsche toda

verdade, até entdo, foi no fim uma invengdo e quem sabe, talvez, uma grande mentira?
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