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RESUMO

Esta dissertacao propde analisar a producao discursiva de mulheres negras brasileiras a partir
do site Blogueiras Negras. Apresentam-se inicialmente reflexdes acerca da trajetéria do
movimento de mulheres negras no Brasil e a construgdo de um pensamento feminista negro.
Objetiva-se compreender o significado dos relatos e das publicacdes do Blogueiras Negras, os
quais sdo explorados a partir de trés eixos: o relato autobiografico, o processo de descoberta
da negritude, e a denuncia da marginalizacgdo e violéncia contra o povo negro.
Metodologicamente nos apoiamos na etnografia virtual para mapear midias e plataformas que
apresentam conteudos escritos por mulheres negras e para mulheres negras na internet. A
principio, as chaves analiticas, para se pensar esse conteudo, estdo nas no¢des de experiéncia
e reflexividade, conceitos caros ao feminismo negro. Busca-se, em seguida, refletir acerca da
orientagdo moral do grupo, a partir da perspectiva das Blogueiras Negras, em torno da
dualidade existente entre os paradigmas normativos de reconhecimento versus redistribuigao.
Procuramos, a esse respeito, investigar a relevancia desses paradigmas como base para as
acoes dessas mulheres. O que emerge em torno dessa questdo faz parte de uma contracultura
negra diasporica que contesta a ndo realiza¢do dos ideais iluministas de justica.
PALAVRAS-CHAVE

Mulheres Negras, Feminismo Negro, Reconhecimento, Blogueiras Negras, Internet

ABSTRACT

This dissertation intends to analyze the discursive production of Brazilian black women based
on the Blogueiras Negras webpage. Initially reflections on the trajectory of Brazil’s black
women movement and the development of a black feminist way of thinking are introduced. It
is the aim of this work to comprehend the meaning of reports and publications from
Blogueiras Negras, which are explored from three different angles: the autobiographical
report, the process of discovering one’s blackness and the denunciation of marginalization and
violence against black people. We support our methodology on virtual ethnography to map
media and platforms that provide content created by and for black women on the internet. At
first, the analytical keys to think about such content dwell within the concepts of experience
and reflexivity, both highly regarded concepts to black feminism. We also strive to reflect on

the moral orientation of the group from the Blogueiras Negras blog regarding the current



duality existing between the normative paradigms of acknowledgement versus redistribution.
We intend to investigate the relevance of the aforementioned paradigms as the foundation for
those women’s actions. Whatever emerges from this matter is part of a black diasporic
counterculture that contests the non-realization of illuminist justice ideals.

KEYWORDS

Black Women, Black Feminism, Acknowledgement, Blogueiras Negras, Internet
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I INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo analisar a produgdo discursiva de mulheres negras
a partir do site Blogueiras Negras. Esse discurso ¢ caracteristico a constru¢do de um espaco de
fala formado por e para mulheres negras e que tem como principio norteador o feminismo negro.
A escrita dessas mulheres ¢ marcada pelo tom pessoal de seus relatos autobiograficos, pela
questdo identitaria, mas também pela denuncia da violéncia que circunda a populagdo negra. O
site Blogueiras Negras revela-nos a constituicdo de um discurso autoral e centrado na
experiéncia da mulher negra como ponto de partida para produgdo de conhecimento. E
significativo, nesse aspecto, a questdo da autodefinicdo frente a imagem deformada da mulher
negra na sociedade brasileira e, também, a questdo da reflexividade, que se traduz no narrar a si
mesmo.

A constru¢do de uma historia das mulheres negras diaspdricas ¢ permeada por uma série
de lacunas, as quais transitam entre a invisibilidade dessas mulheres na historiografia tradicional
e a representacdo distorcida desses sujeitos em conformidade com a conotagdo “biologica”
atribuida a cor/raga enquanto uma subdivisdo da espécie humana. Isso significa que, para além da
auséncia de textos que tratem sobre a situacdo da mulher negra escrava, quando ela aparece, seu
comportamento ¢ marcado por atributos que fixam seus corpos de maneira a-historica. Tais
atributos, presentes também no mito fundador da nagdo, sdo encontrados ainda hoje em nossa

sociedade, como na sensualidade natural da “mulata”.

A posicao ocupada pela cultura dominante garante a legitimidade do ponto de vista do
dominador. Todavia, movimentos insurgentes e transgressores, ainda que silenciados, fazem
parte da historia das mulheres negras. Elas podem ser percebidas como parte da “histéria recente
dos negros”, a qual “envolve processos de organizagdo politica de natureza explicitamente
transnacional e internacional” (GILROY, 2012, p. 83). Para Gilroy, ¢ importante pensar “como
essas historias tém sido teorizadas por aqueles que experimentaram as consequéncias da
dominagdo racial” (GILROY, 2012, p. 83) e neste sentido o autor se pergunta (2012, p. 83) “a
que estdo se opondo os movimentos de escravos e seus descendentes?”. A resposta a essa questiao
se relaciona, por sua vez, com “a luta para tornar os negros percebidos como agentes, como

pessoas com capacidades cognitivas € mesmo com uma historia intelectual — atributos negados



pelo racismo moderno” (GILROY, 2012, p. 40).

Dessa forma, ¢ notavel a necessidade de se pensar o movimento de mulheres negras, sua
formagdo enquanto sujeito politico e os empreendimentos tracados por essas mulheres na
construcdo de um pensamento intelectual que fundamenta as agdes de mulheres negras pela
autonomia e ressignificagcdo da vida social no processo que permeia a luta antirracista, por justica
e pelo bem viver. Para além disso, ¢ essencial compreender como as mulheres negras vivenciam
intersubjetivamente a experiéncia do racismo e do sexismo, seus esfor¢os para transpor essas
questdes e quais os meios encontrados por elas para lidar com as consequéncias extremas do

colonialismo no que se refere ao processo de exclusao e marginalizagao.

No Brasil, a constituicdo do movimento de mulheres negras enquanto um “novo sujeito
politico” nasce “a partir da compreensao das hierarquias de género, raga e classe” (ROLAND,
2000, p. 237). A situagdo vivida pela mulher negra desagua na emergéncia de organizagdes
especificas, uma vez que questdes como raga € género impactardao a sua condicao social, assim
como a classe. Ao refletir acerca dos marcos decisivos para a consolidagdo do movimento de
mulheres negras no pais, Edna Roland destaca que, durante o 1° Encontro Estadual de Mulheres
Negras, realizado em Sao Paulo, em 1984, as militantes apresentaram uma analise peculiar sobre

a condi¢do da mulher negra, com base nos dados do IBGE. Dessa forma,

foram apresentados dados do Estado de Sao Paulo acerca dos diferenciais de renda e
educagdo entre homens brancos, mulheres brancas, homens negros ¢ mulheres negras,
tratando-se, creio que pela primeira vez no Brasil, cada uma destas categorias
separadamente, de tal forma que se podia perceber o efeito da intersec¢do das
desigualdades de género e raga sobre as mulheres negras (ROLAND, 2000, p. 239).

Roland (2000) chama aten¢do para o fato de, a época, a questdo racial ser estudada tanto
sob a Otica comparada das diferenciagdes entre negros e brancos quanto, nos estudos feministas,

a comparagao se dar entre mulheres e homens.

O movimento de mulheres negras brasileiro empenhou-se em apontar a necessidade de
“enegrecer o feminismo” e de trazer para o interior do debate feminista as desigualdades

intragé€nero existentes e a condi¢do da mulher negra. Para Sueli Carneiro,

A consciéncia de que a identidade de género ndo se desdobra naturalmente em
solidariedade racial intragénero conduziu as mulheres negras a enfrentar, no interior do
proprio movimento feminista, as contradigdes e as desigualdades que o racismo e a
discriminagdo racial produzem entre as mulheres, particularmente entre negras ¢ brancas
no Brasil. O mesmo se pode dizer em relagdo a solidariedade de género intragrupo racial
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que conduziu as mulheres negras a exigirem que a dimensdo de género se instituisse
como elemento estruturante das desigualdades raciais na agenda dos Movimentos
Negros Brasileiros (CARNEIRO, 2003, p. 120).

A consolidacdo do movimento de mulheres negras brasileiras envolveu uma série de
desafios externos e internos, os quais tocam externamente os conflitos com o movimento negro e
feminista e o contexto social/politico brasileiro de um modo mais amplo e, internamente,
impactam as diferentes percepgdes ideoldgicas dos atores sociais, como a divergéncia entre
autonomia ou institucionalizacdo do movimento. Contudo, havia sobreposta a isso a busca por
coesdao na formag¢do de um agente politico forte que fosse capaz de atender as principais
demandas exigidas pelo movimento. Consequentemente, varios foram os momentos de
articulagdes nacionais e encontros das organizacdes € grupos existentes, tanto quanto a
disposicao dessas mulheres em pensar intelectualmente a situagdo social da mulher negra no

Brasil.

Parte dos esforcos tracados pelas mulheres negras se traduz na reivindicagdo do estatuto
de mulher. Por conseguinte, a base para uma nova compreensdo da condi¢do da mulher negra
pode ser percebida na nogao de “interseccionalidade”, cunhada por Kimberle Crenshaw em 1989,
a qual defende que existe uma “natureza interligada da opressdo” (COLLINS, 2016, p. 115) e
que as multiplas estruturas de dominagdo se sobrepdem na defini¢do das identidades sociais.
Contudo, anterior a prépria nocdo de interseccionalidade, o movimento de mulheres negras
procurou contestar a concep¢do universalista de mulher, ao enfatizar a diversidade de

experiéncias a partir de aspectos como raga/etnia e classe social.

Podemos observar que esse ponto de vista ¢ compartilhado por autoras como bell hooks,
ao refletir sobre as desigualdades de género e raga. Em seu artigo “Mulheres negras: moldando a
teoria feminista” (2015), bell hooks aponta para a invisibilidade da mulher negra dentro da
trajetéria do feminismo e evoca que o movimento esteve por muito tempo pautado na luta da

mulher branca de classe média”.

Com base nessas questdes, verifica-se que a construgdo de um pensamento feminista
negro dentro do movimento de mulheres negras permeia, para Patricia Hill Collins, a necessidade
das mulheres negras criarem “seus proprios padrdoes de avaliacdo da condigdo feminina

afro-americana que valorizem suas proprias constru¢des” (COLLINS, 2016, p. 104-105). O
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feminismo negro, por sua vez, impactou a produ¢do de mulheres negras brasileiras as quais
contribuiram para sua difusdo no pais e langcaram-lhe um olhar proprio haja vista as

particularidades do racismo e sexismo no Brasil.

4

E significativa a produ¢cdo de um projeto que dé sentido e significado a vivéncia dessas
mulheres de um ponto de vista que parta de suas proprias experiéncias para falar e refletir acerca
da condi¢do que lhes ¢ inerente. Essa tomada de posi¢ao acerca de “si”, de narrar sua historia
enquanto um sujeito politico que age, compreende também um envolvimento com as lutas sociais
como se pode observar no protagonismo do movimento de mulheres negras com agdes que

circundam a luta antirracista e por justica social.

Ao investigar o sentido da acdo social do movimento de mulheres negras podemos ser
inseri-lo dentro do panorama que circunda dois paradigmas de agdo. O debate entre
reconhecimento e redistribui¢cdo tem marcado a politica progressista nas ultimas décadas sobre

os imperativos na ordem moral da sociedade.

Para Honneth, no fim da década de 1980, havia uma influente ideia de justi¢a que estava
obstinada a “remover qualquer forma de desigualdade social ou econdmica que ndo pudesse ser
justificada com base nos fundamentos racionais” (HONNETH, 2007, p. 79). Este imperativo,
para o autor, foi influenciado em grande parte pelo apelo que a teoria marxista possuia na Europa
e também pelo prestigio de Rawls nos EUA. Nancy Fraser associa esse movimento como
decorrente das “antigas tradicdes de organizacdes igualitarias socialistas e trabalhistas”

(FRASER, 2007, 101).

Dentro da teoria normativa da ordem politica, essa ideia dd lugar a um novo principio,
cujo conteudo normativo se baseia na eliminagao da “degradacao” e do “desrespeito”, e em uma
sociedade “simpatizante da diferenga” (FRASER, 2007, p. 113). Enquanto a um conceito ¢
intrinseco uma visdo de justi¢a pautada na igualdade social e na redistribuicdo dos recursos, o
segundo se fundamenta nas ideias de “dignidade” e “respeito”. Segundo Nancy Fraser, essas
formas marcam a transicdo da “redistribui¢do” para o “reconhecimento”. Existe, nesse sentido,
uma busca por estabelecer “novo paradigma normativo que coloque o reconhecimento em seu
centro” (FRASER, 2007, p. 113). O paradigma envolve pensar para além da distribuigdo

equitativa, a “qualidade moral das relagdes sociais”.
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O contexto de surgimento dos chamados novos movimentos sociais tem como pano de
fundo uma mudanca no terreno das lutas sociais ¢ o desabrochar de “novas sociabilidades™.
Assim, as reivindicagdes dos movimentos sociais contemporaneos incorporam raga, etnia, género
etc. como parte de suas contestagdes. O terreno simbolico, de onde emergem as representagdes
sociais, também ¢ alvo de disputa uma vez que interferem na forma como os sujeitos

experienciam o reconhecimento na sociedade.

De modo geral, os grupos/coletivos de mulheres negras tém em sua trajetoria a busca por
“garantir os direitos amplos de cidadania a existéncia de politicas publicas globais de emprego,
abastecimento, saude, saneamento basico, educagdo e habitacio” (ROLAND, 2000, p. 246),
como observado na Declara¢do de Itapecerica da Serra que foi resultado do Seminario Nacional
“Politicas e Direitos Reprodutivos das Mulheres Negras™ organizado pelo Geledés — Instituto da

Mulher Negra, em 1993.

No movimento de mulheres negras, o reconhecimento social ¢ algo caro, uma vez que a
imagem desses sujeitos e a forma como sdo tratados extrapola a questdo de classe ¢ a violéncia

assume uma “forma invisivel”. Sueli Carneiro pontua que:

Tem-se reiterado que, para além da problematica da violéncia doméstica e sexual que
atingem as mulheres de todos os grupos raciais e classes sociais, hd& uma forma
especifica de violéncia que constrange o direito a imagem ou a uma representagdo
positiva, limita as possibilidades de encontro no mercado afetivo, inibe ou compromete
o pleno exercicio da sexualidade pelo peso dos estigmas seculares, cerceia o acesso ao
trabalho, arrefece as aspiracdes e rebaixa a autoestima (CARNEIRO, 2003, p. 122).

Na busca por mudar a imagem da mulher negra, ¢ preciso considerar o poder que tém os
meios de comunicagdo, uma vez que a imprensa reforga o pensamento dominante. Dessa forma,
os meios de comunicagdo constituem um “espago de interferéncia e agendamento de politicas do

movimento de mulheres negras” (CARNEIRO, 2003, p. 125).

As mulheres negras vém atuando no sentido de ndo apenas mudar a logica de
representacdo dos meios de comunicacdo de massa, como também da capacitar suas
liderangas para o trato com as novas tecnologias de informacao, pois falta de poder
dos grupos historicamente marginalizados para controlar e construir sua propria
representacdo possibilita a crescente veiculagdo de esteredtipos e distor¢des pelas
midias, eletronicas ou impressas (CARNEIRO, 2003, p. 126).

A propria tradi¢do da imprensa negra demonstra o empenho de homens e mulheres negros
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em produzir um contradiscurso que busque denunciar o racismo e contemplar esse grupo social
de modo a se posicionar como agentes ativos de fala nas frestas do sistema social vigente. Ja a
democratizagdo do acesso aos meios de comunicagdo e a internet permitiu a inser¢cdo de uma
gama de atores sociais, como as mulheres negras, nos meios de comunicagdo. A partir disso,
tem-se a formagdo de comunidades virtuais constituidas por “grupos de pessoas conectadas via
internet, com base em um interesse comum que mantém contato por um determinado periodo de

tempo” (MERCADO, 2012, p. 171).

Inseridos nesse contexto de democratizacdo da midia, podemos encontrar uma variedade
de plataformas sociais responsaveis por formacao de conteudo feitos por € para mulheres negras.
Dentro desse universo, o site Blogueiras Negras se destaca por trazer um contetdo autoral com
cerca de “200 autoras, mulheres e negras dispostas a tornar a escrita uma ferramenta contra
opressdes incidentes sobre a mulher negra...” (HISTORICO..., s.a., s.p.). O contetdo do site ¢
diversificado e traz questdes a respeito de tematicas que influenciam a vida dessas mulheres, tais
como “racismo, sexismo, lesbofobia, transfobia, classismo e gordofobia”. Segundo o préprio site,
a “espinha dorsal ¢ o feminismo negro interseccional e a experiéncia da mulher negra. Nosso
objetivo ¢ fornecer material para o debate por meio do nosso protagonismo e visibilidade”
(FAQ..., s.a, s.p.). Evidencia-se, nesse aspecto, uma no¢ao de comunidade que ¢ derivada de um
passado e de experiéncias comuns que produzem uma ideia de pertencimento. Assim, o falar de
sua experiéncia ¢ também considerado um ato politico, na medida em que mobiliza um

determinado grupo.

Nossa pesquisa se edifica, entdo, nesses referenciais. Com base nas questdes que
pontuamos, buscamos inicialmente no primeiro capitulo reconstruir a partir de fragmentos alguns
marcos para movimento de mulheres negras no Brasil e apontar as principais caracteristicas desse
ato na sua origem e trajetoria como um movimento social, seus simbolos de luta e eixos de
combate a fim de compreender o momento atual e os desafios que observamos em nossa
pesquisa. Edna Roland, Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Dulcilei da Concei¢do Lima, Nubia
Regina Moreira, Joselina da Silva e Clatdia Cardoso Pons sdo algumas das autoras que
utilizamos como referéncia para compor esse cenario. Em seguida, a discussdao ¢ proposta em
torno do que poderia ser pensado como um movimento de mulheres negras latino-americano, no

qual se enfatiza a necessidade dessa instdncia organizativa por parte de autoras como Lélia
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Gonzalez, as dinamicas poscoloniais que envolvem as relagdes de poder no mundo capitalista e
como raca e género se articulam dentro desse processo. Por fim, vestigios da historia do
movimento de mulheres nos Estados Unidos e as principais teorias advindas deste tem sua
importancia devido a grande influéncia do movimento Black Power e do Feminismo Negro
estadunidense para o movimento de mulheres negras no Brasil, € em nossa pesquisa observamos
que as autoras negras sdo bastante lidas e citadas como referéncia para as Blogueiras Negras,
uma vez que trazem a tona também o feminismo interseccional. Angela Davis, Patricia Hill
Collins, bell hooks e Kimberle Crenshaw sao as autoras discutidas nesse momento. A intencao
desse capitulo ¢ refletir sobre a constru¢do do movimento de mulheres negras enquanto um
agente politico, sobre as dindmicas de poder que implicaram a hierarquia entre raca e género, €

trazer para o campo de debate o pensamento intelectual das mulheres negras.

O segundo capitulo destina-se a discussdo metodologica e a apresentagdo do material de
pesquisa propriamente dito. Primeiramente, refletimos sobre os principais marcos da imprensa
negra no Brasil, nesse sentido, compreendemos a producdo das Blogueiras Negras como uma
parte estendida do conceito de imprensa negra, apesar de as dindmicas que envolvem o mundo
virtual pedirem outro olhar sobre esse objeto. Com base nisso, utilizamos como modelo
metodoldgico a etnografia virtual, que, embora seja uma metodologia relativamente nova, assim
como a pesquisa em internet, foi bastante eficaz para compreender as especificidades de nosso
campo de pesquisa. Christine Hine ¢ uma das autoras que fundamentam o campo, mas ha no
texto também a contribuicao de outros autores. Em seguida, traremos um sucinto mapeamento de
instdncias em que observamos a presenca de material produzido por mulheres negras e que
trazem como foco um conteido reflexivo sobre a condicdo de ser mulher e negra. Tal
mapeamento apresenta como entramos nesse campo, as questdes subjetivas envolvidas nesse
processo e a escolha do blog Blogueiras Negras para andlise. Por ultimo, estd uma descri¢do
densa do site e do material selecionado que nos serviram de base. Buscamos destacar os assuntos

que aparecem com maior frequéncia e que se apresentam como mais urgentes.

O terceiro capitulo se refere a andlise dos dados a partir do nosso referencial teorico.
Objetivamos compreender o sentido dos escritos das mulheres negras no site Blogueiras Negras,
os quais podem ser localizados tanto como uma escrita intersubjetiva a partir de relatos

autobiograficos quanto como um texto de carater jornalistico/denunciativo em que emergem
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criticas sociais sobre violéncia e marginalizagdo sofridas pela populagdo negra, para a agdo
social. Dessa forma, “Se eu gritar, me ouga”, reflete sobre a importancia do relato autobiografico
e a propria narrativa como um ponto para a reflexividade no processo de construgdo de um
sujeito politico, responsavel, e para o “eu que age”. “Me descobri assim” permeia as
consequéncias da violéncia racista e do desrespeito social na vida das mulheres negras e a
descoberta da negritude como parte fundamental da luta para se inserir na dialética do
reconhecimento. Assim como Honneth procura agregar em sua analise uma compreensdo do
surgimento dos movimentos sociais contemporaneos através da interacdo coletiva entre o
sentimento individual de injustica e a relacdo intersubjetiva entre os que experienciam o mesmo
processo, o descobrimento da identidade racial € decisivo para esse ser e estar no mundo das
mulheres negras. Por ultimo “Moralidade e Politica Negra” recupera a luta pela justica
distributiva, com base em Nancy Fraser, e coloca em pauta a urgéncia desse tema e em qual
forma ele aparece nas publicagdes escritas no Blogueiras Negras. Para além disso, a ideia de
“politica de realizacdo” proposta por Paul Gilroy reflete de modo objetivo como podemos

compreender o status do empreendimento das mulheres negras na luta social.
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1 ENTRELACAR TEORIA E PRATICA: A CONSTRUCAO DO
MOVIMENTO DE MULHERES NEGRAS E DO PENSAMENTO
FEMINISTA NEGRO.

1.1 Movimento de Mulheres Negras no Brasil

A formagdo do Movimento de Mulheres Negras no Brasil ¢ tradicionalmente narrada a
partir das décadas de 1970 e 1980. Contudo, como afirma Petronio Domingues, no inicio de 1900
ja podemos encontrar ‘“‘associagdes formadas estritamente por mulheres negras, como a
Sociedade Brinco das Princesas (1925), em Sdo Paulo, ¢ a Sociedade de Socorros Mutuos
Princesa do Sul (1908), em Pelotas” (DOMINGUES, 2007, p. 104). Desse modo, ainda que
existam organizagdes de mulheres negras anteriores a década de 1970, tomaremos como ponto de

partida o Movimento de Mulheres Negras que emerge enquanto sujeito politico de 1970 a 1980.

O Movimento de Mulheres Negras Brasileiro ¢ compreendido enquanto “fruto de
experiéncias de lutas sociais conduzidas por organizagdes institucionalizadas e autonomas”
(MOREIRA, 2011, p. 61). O principal elemento de afirmagdo desse grupo se traduz na urgéncia
de autonomia politica que vise a atender as demandas especificas que afligem as mulheres
negras, dentre as quais, a necessidade de uma abordagem interseccional nas politicas sociais que

evidencie a correlagdo entre raga e género.

Para Nubia Regina Moreira (2011), ¢ recorrente a presenga de mulheres negras que
iniciaram sua militancia no interior do Movimento Negro, no Movimento Feminista, assim como
em partidos politicos de esquerda e direita, os quais se configuram como “espagos de
aprendizagem politica”. Flavia Rios (2017) relata, por exemplo, a participacdo de mulheres
negras nas redes de ativismo antiditadura militar, com mais énfase nas organizagdes de esquerda.
De acordo com Rios, “a presenga de mulheres negras nesses circulos politicos também estava
associada a sua inser¢dao nas universidades brasileiras, instituigdes nas quais muitas estudantes

engajaram-se no ativismo politico” (RIOS, 2017, p. 238).

Segundo Joselina da Silva (2014), antes de serem apontadas como um “resultado
dissidente” do Movimento Negro ¢ do Movimento Feminista, as organizacdes de mulheres
negras constituem-se como um movimento que permitiu a inser¢do do debate de género e raga

consequentemente na arena politica desses grupos. Assim, para a autora, o Movimento de
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Mulheres Negras Brasileiro estd imerso “num quadro de criticas a sociedade e de pautas por

mudanga” (SILVA, 2014, p. 35).

A edificagdo do Movimento de Mulheres Negras envolveu uma série de tensdes que
foram permeadas por conflitos externos, como o questionamento ao feminismo tradicional e ao
movimento negro, no que tange a representatividade politica da mulher negra; e, paralelamente,
conflitos internos, quanto a diferentes percep¢des de como o movimento deve ser construido, os
interesses politicos, a identidade do grupo e a dicotomia entre autonomia versus
institucionalizacdo das organizagdes. Para Roland (2000), tais desafios se constituem como

impasses na articula¢do nacional das mulheres negras.

Nesse contexto, ¢ importante compreender as nuances do surgimento do feminismo no
Brasil, suas principais conquistas e as problematicas centrais que serdao alvo de contestacdo por
parte do Movimento de Mulheres Negras. Assim como mais adiante, a conjuntura que permeia o

Movimento Negro Contemporaneo e a ressignificagdo do conceito raga.

As ideias feministas foram introduzidas no Brasil no inicio do século XX, embora, ainda
na primeira metade do século XIX, tenhamos a precursora feminista Nisia Floresta, em 1832,
com a traducdo da obra: Direito das Mulheres e Injustica dos Homens, de Mary Wollstonecraft.
Segundo Blay, “o feminismo se diferenciou em véarios feminismos ao longo do tempo e no
espaco. Nos ultimos cinquenta anos, passou a incorporar as varias dimensdes das relacdes

humanas, a intimidade, a subjetividade, a vida privada” (BLAY, 2017, p. 73).

Blay relata o processo de constru¢cdo das mulheres enquanto um agente politico no pais, o
qual se associou ao processo de luta pela democracia em varios estdgios da nossa historia
politica, muitas vezes de forma clandestina ou no interior de partidos politicos de esquerda. A
inclusdo das questdes de género no interior de instituigdes como o Partido Comunista encontrou
varias barreiras que se chocavam com as nocdes hierdrquicas tradicionais. As mulheres
questionavam se as relagdes hierdrquicas de género eram unicamente fruto da exploracdo
econdmica, uma vez que essas forcas eram subalternizadas dentro dos partidos. De acordo com
Blay, “foram décadas de reflexdo e experiéncia no Brasil e no exilio para que as militantes
percebessem a subalternidade a que estavam submetidas e procurassem abrir novas trilhas dentro

ou fora dos partidos” (Blay, 2017, p. 79).
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Segundo Moreira (2011), as primeiras organizacdes feministas reivindicavam a conquista
dos direitos politicos pelas mulheres. Todavia, € no fim da década de 1960 que o debate acerca
da emancipacao feminina ganha corpo:

Por intermédio do movimento feminista, as mulheres brasileiras organizaram com mais
objetividade a luta, que nesse momento, estd voltada para a conquista da cidadania, do
reconhecimento de que a ndo participacdo delas na instancias de decisdo da sociedade
era em razdo da sua condi¢do de mulher. A luta pela igualdade civil, implementada pelo
feminismo brasileiro, caracterizava-se como inspiragdo norte-americana. Com uma

roupagem liberal, o seu principal objetivo era a inser¢do da mulher na sociedade de
classes, resguardando seus direitos como cidadds. (MOREIRA, 2011 p. 57).

Durante 1970 e 1990, o Movimento de Mulheres procurou trilhar um caminho auténomo
reunindo diversas frentes de acdes. Assim, as prioridades do movimento eram a luta pela anistia,
pela redemocratizacdo do pais, uma nova Constituinte, a implantacdo de politicas publicas, os
direitos reprodutivos e contra o fim da violéncia doméstica (BLAY, 2017). Havia, para Blay,
nesse momento uma diversidade socioecondmica entre as mulheres que lutavam nas frentes
feministas e finalmente com o processo de redemocratizagdo, foi possivel um novo cenario mais

amplo e diverso:

Com a redemocratizagdo era fundamental fazer mudancas constitucionais. Exigiam-se
leis que garantissem direitos igualitarios na familia, no trabalho, na cidadania, traduzidas
em uma nova Constituigdo. Mulheres das mais diversas tendéncias se uniram e fizeram
forte lobby ela aprovagdo da igualdade constitucional entre homens e mulheres, no
casamento, na relagdo com os filhos e aos bens materiais. For¢as feministas se uniram
num esfor¢o preparatorio para a Constituinte finalmente aprovada em 1988 (BLAY,
2017, p. 88).

Na primeira década do século XXI, porém, Blay considera que houve uma mudanga nos
Movimentos Feministas, como diminui¢ao nas atividades publicas e nas formas de intervengao.

Com efeito, as estratégias de acdo e os enfoques do movimento estao sendo revistos.

As principais linhas contestatorias ao Movimento Feminista dizem respeito ao status
universalizante da categoria mulher e sua visdo eurocéntrica. Para Carneiro (2003), havia uma
“incapacidade de reconhecer as diferencas e desigualdades presentes no universo feminino, a
despeito da identidade biologica” (CARNEIRO, 2003, p. 118). Nesse sentido, as demandas
prioritarias de um determinado grupo “mulheres brancas de classe média” se travestem da no¢ao

universal de mulher enquanto invisibiliza outros segmentos:

A tensdo entre o movimento de mulheres negras e o feminismo que faz uma leitura do
cotidiano e do imaginario de mulheres de classe média, ¢ contemporanea a critica ao
modelo de identidade feminina universal abstrata, que se instaura no interior do
feminismo, mediante as vozes de outras mulheres que ndo se sentiam representadas por
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essa identidade. (MOREIRA, 2011, p. 67).

A auséncia de pautas especificas que incorporassem as necessidades das mulheres negras
desencadeou uma espécie de negacao que era vista como “banalizacdo pelo movimento feminista
quanto as bandeiras levantadas pelas demandas cotidianas das mulheres negras” (LEMOS, 1997,
p. 64 apud MOREIRA, 2011, p. 66-67). Havia também “dificuldades de se identificar com as
bandeiras de lutas e defini¢des estratégicas” (MOREIRA, 2011, p. 72) do Movimento Feminista.
Outro aspecto apontado por Moreira era a influéncia do imaginario popular do que significava
ser feminista, na década de 1980, sob as mulheres negras, resultando na incompreensao dessa

organizagao.

As questdes colocadas pelo feminismo e pela agdo do movimento feminista sdo de
dificil compreensdo para a maioria das mulheres negras, por se tratar de debates que
atingem setores médios da populagdo, sem atingir o setor mais despossuido, onde
encontra-se a maioria das mulheres negras. (MOREIRA, 2011, p. 72).

Nao obstante, Moreira (2011, p. 67) pontua que, do ponto de vista tedrico, “¢ o feminismo
que vai dar sustentagdo politico-pratica as organizagdes de mulheres negras”. Ja para Luiza
Bairros, a problematica que permeara o feminismo ¢ “o que poderia existir de comum entre
mulheres de diferentes grupos raciais e classes sociais?” (BAIRROS, 1995, p. 458). Para
responder a questdo, a autora revisitara os conceitos fundamentais do feminismo como mulher,

experiéncia e politica pessoal.

O conceito mulher traz em si dois significados. O primeiro seria ligado a dimensdo do
sexo biologico e o segundo a construgdo social de género. O conflito que permeia esse conceito
diz respeito a aceitagdo de uma “natureza feminina” generalista e universalizante, como apontado
acima, que corrobora com a opressao sexista na medida em “as diferengas entre homens e

mulheres sejam percebidas como fatos da natureza” (BAIRROS, 1995, p. 459).

Outro conceito trazido pela autora ¢ a ideia de experiéncia para apontar uma situagao de
opressdao. Sua problematica envolve, como no conceito mulher, a universalizacdo de

experiéncias. Como a experiéncia da maternidade e a da sexualidade.

Ao responder porque constituimos um grupo diferente coloca em destaque valores
ligados a pratica das mades, altruismo, carinho, cuidado com os interesses do outro. A
énfase num aspecto compartilhado apenas em carater bioldgico como parte integral da
identidade feminina refor¢a nogdes patriarcais do que ¢ tradicional ou naturalmente
feminino, apenas atribuindo a estas caracteristicas um valor superior aquelas geralmente
associadas a um homem (BAIRROS, 1995, p. 459-460).
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Para Bairros, a sexualidade ¢ vista como “forma de poder que transforma a mulher em
objeto sexual do homem” e como “a experiéncia capaz de unificar todas as mulheres”
(BAIRROS, 1995, p.460).. Sua critica incide nesse aspecto a posi¢ao de vitima de um poder
masculino, ¢ novamente a generalizacdo sobre situacdes especificas. O conceito de experiéncia
aponta, no entanto, para outra dimensdo, fazendo opor a subjetividade a objetividade. O tltimo
conceito basico apontado pela autora ¢ o pessoal ¢ politico, que transpOs para a esfera publica
situacdes de nivel privado ao questionar as relagdes de poder e a dimensdo politica das relagdes

no ambito pessoal.

Alguns movimentos se empenharam em revisar esses conceitos e contribuir para a
inclusdo da diferenca no Movimento Feminista. Como o Feminismo Socialista, influenciado pela
tradicdo marxista, ¢ que trouxe como uma das contribui¢des ‘“analisar a base material da
dominagdo masculina” (BAIRROS, 1995, p. 460), e a Teoria do Ponto de Vista Feminista que
buscou “transformar as categorias mulher, experiéncia e politica pessoal” (BAIRROS, 1995, p.
461). Dessa tltima tradi¢do deriva o feminismo negro, inaugurado nos Estados Unidos. Na visao

de Bairros:

Considero essa formulagdo particularmente importante ndo apenas pelo que ela nos
ajuda a entender diferentes feminismos, mas pelo que ela permite pensar em termos dos
movimentos negros ¢ de mulheres negras no Brasil. Este seria fruto da necessidade de
dar expressdo a diferentes formas da experiéncia de ser negro (vivida através do género)
e de ser mulher (vivida através da raca) o que torna supérfluas discussoes a respeito de
qual seria a prioridade do movimento de mulheres negras, luta contra o sexismo ou o
racismo? — ja que as duas dimensdes ndo podem estar separadas (BAIRROS, 1995, p.
461).

Para Sueli Carneiro (2003), o Movimento Feminista Brasileiro esta entre um dos maiores
movimentos do pais, como demonstra seu sucesso nos encaminhamentos da Constituicdo de
1988, que avangou na democratizacdo do Estado no que tange questdes como violéncia
doméstica, desigualdade de género no mercado de trabalho e direitos sexuais e reprodutivos.
Entretanto, a autora ressalta a necessidade de enegrecer o feminismo diante da desigualdade
intragénero existente. Essa concepcdo compreende que, apesar do enfrentamento da desigualdade
de género, ha demandas especificas conforme a diversidade dos atores sociais, isto €, mulheres

negras e indigenas.

Enegrecendo o feminismo ¢é a expressdo que vimos utilizando para designar a trajetéria
das mulheres negras no interior do movimento feminista brasileiro. Buscamos assinalar,
com ela, a identidade branca e ocidental da formula¢ao classica feminista, de um lado; e,
de outro, revelar a insuficiéncia tedrica e pratica politica para integrar as diferentes
expressdes do feminino construidos em sociedades multirraciais e pluriculturais
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(CARNEIRO, 2003, p. 118).

Carneiro (2003, p. 120) aponta ademais que nem a identidade de género se desdobra em
solidariedade racial intragénero nem a desigualdade racial vivida se traduz em solidariedade de
género intragrupo racial. Dessa forma, foi necessario abrir espaco a agenda dos Movimentos

Negros Brasileiros para se discutir a questdao de género.

O Movimento Negro Contemporaneo no Brasil emerge a partir da década de 1970 com o
surgimento do Movimento Negro Unificado (MNU). Anteriormente, destacam-se enquanto
organizagdo coletiva dos negros brasileiros a Frente Negra Brasileira (FNB), em 1930, e o Teatro
Experimental do Negro (TEN), nos anos 1950. Amilcar Pereira relata o contexto de surgimento

do MNU no ano de 1978 no seguinte trecho:
No dia 7 de julho, nas escadarias do Teatro Municipal de Sdo Paulo, foi realizado um
ato publico em protesto contra a morte de um operario negro em uma delegacia de Sao
Paulo e contra a proibi¢do da entrada de quatro jovens jogadores de vdlei no Clube de
Regatas Tiete pelo simples fato de serem negros. O ato, que teve repercussdo nacional e
internacional, acabou resultando na formag@o, no mesmo ano, do Movimento Negro
Unificado (MNU), uma organizagdo presente até hoje em varios estados e cuja formagao
parece ter sido responsavel pela difusdo da nog¢do de “movimento negro” como

designagdo genérica para diversas entidades e agdes a partir daquele momento
(PEREIRA, 2013, p. 87).

De acordo com Pereira, as principais caracteristicas desse movimento sdo “o combate a
discriminacao racial e a dentiincia do mito da democracia racial, ao mesmo tempo em que se

busca a afirmag¢do de uma identidade racial negra positivada” (PEREIRA, 2013, p. 83-87).

A afirmagdo racial ¢ considerada fundamental para o reconhecimento da condigdo
vivenciada pela populagcdo negra no pais. Entretanto, a utilizagdo do conceito raca ¢ um tema
delicado na sociologia. Em seu artigo Raga e o estudo de relagoes raciais no Brasil, Antdnio
Sérgio Guimaraes se pergunta sobre a legitimidade da utilizagao de tal conceito tanto do ponto de
vista ético quanto cientifico “nos trabalhos de intelectuais e cientistas sociais brasileiros”
(GUIMARAES, 1999, p. 147). O autor busca, a partir disso, recuperar historicamente a
metamorfose sofrida por esse conceito e apontar as problematicas centrais que envolvem o seu
uso. A principal dificuldade vem da sua conotagdo “biologica”, ou seja, o uso de raga enquanto
uma subdivisdo da espécie humana. Tal concepcao derivada do racialismo se caracterizava por
“particularidades morfoldgicas tais como cor da pele, forma do nariz, textura do cabelo e forma
craniana. Juntavam-se a tais particularidades fisicas caracteristicas morais, psicologicas e

intelectuais” (GUIMARAES, 1999, p. 147). Durante o século XIX, principios pautados por essas
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premissas foram propagados para promulgar a superioridade da Europa e justificar a dominagao

de territorios pelos Estados-nagao europeus.

No inicio do século XX, um movimento contrario se concentrou em negar a existéncia da
raca enquanto um substrato biologico. Assim, as diferengas entre os grupos passaram a ser vistas
em termos culturais. Para Guimaraes, essa visdo corroborou no Brasil para a constru¢do do
ideario nacional preconizado por Gilberto Freyre na introdu¢do do conceito antropologico de

“cultura” (GUIMARAES, 1999, p. 148).

De certa maneira, a modernidade brasileira, seja nas ciéncias sociais — que tiveram em
Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda (1936) e Caio Prado Jr. (1965 [1937]) seus
primeiros expoentes —, seja na literatura regionalista — expressa por Jorge Amado (1933,
1935), Jos¢ Lins do Rego (1934, 1935) e outros —, seja na industria cultural emergente —
erudita ou popular —, encontrou um destino nacional comum na superagdo do racialismo e na
valorizagdo da heranga cultural em wuso por negros, mulatos e caboclos brasileiros

(GUIMARAES, 1999, p. 148-149).

Guimardes aponta como produto um ideario nacional antirracialista de “negacdo da
existéncia de racas” o qual se mescla “rapidamente com uma politica de negagdo do racismo
como fendmeno social” (GUIMARAES, 1999, p. 149). Das criticas a esse ideario surge a
problematica a respeito de reconfiguracdo do conceito de raga nao sob o viés bioldgico, mas sob
o viés social, ou seja, enquanto uma categoria de analise da sociedade e um construto social que
orienta a a¢do dos individuos, uma vez que sua negacao na sociedade brasileira ndo implicou o
fim do racismo, mas eclipsou seu papel na ordem social vigente e na reproducdo de
desigualdades. Ou ao que Ronaldo Sales (2006) chamou de “ndo-dito”, em sua analise sobres as
formas de manifestacdo do racismo no Brasil. A retomada do conceito, para Guimaraes, pode ser

sintetizada na interpretacdo do autor ao ensaio de Sartre, Orfeu Negro:

Sartre nos chama a atengdo para o fato de que ndo se pode lutar contra o que néo existe.
Dizendo de outro modo, se os negros considerarem que as ragas ndo existem, acabardo
também por achar que eles ndo existem integralmente como pessoas, ja que € como raca
que sdo parcialmente percebidos e classificados por outros. (GUIMARAES, 1999, p.
153-154).

Portanto, a utilizagdo do conceito rag¢a fundamenta-se no significado que essa

classificagdo ocupa no mundo. Seu reconhecimento possibilitou um maior engajamento social de
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grupos discriminados. Para Pereira,

a opg¢do pela utilizacdo da ideia de raga como um instrumento para a construcdo de uma
identidade negra positiva, e com o objetivo de combater as desigualdades estruturais que
atingiam a popula¢do negra no Brasil, foi uma saida encontrada pelo movimento social
negro que se constituia em meio as propagandas oficiais da “democracia racial”
brasileira, levadas a cabo pelos sucessivos governos durante o regime militar instaurado
em 1964 (PEREIRA, 2013, p. 84).

Desse modo, o Movimento Negro Brasileiro buscou sustentar a afirmac¢do da identidade
racial. Segundo Lélia Gonzalez, “a militdncia politica no Movimento Negro Unificado
constituia-se como fator determinante de nossa compreensdo da questdo racial” (GONZALEZ,
1984, p. 224). No que tange as desigualdades de género internas ao movimento, Roland pontua
que, apesar das criticas, o MNU “dedicou espago para a questdo da mulher em diversos

documentos e programas de acao aprovados nos seus congressos” (ROLAND, 2000, p. 245).

Alguns marcos sdo fundamentais para entender o desenvolvimento do processo de
articulacdo das mulheres negras, como 0s encontros € semindrios realizados, as organizacoes ¢
coletivos, os documentos preparados por essas mulheres, a formagdo de um pensamento
intelectual feminista negro, e sua institucionaliza¢do no que tange o Estado. De acordo com Rios,
embora se observe grupos organizados por mulheres negras no fim da década de 1970, “somente
a partir de 1986 ¢ possivel ver o aumento significativo desse novo agente politico, especialmente
ganhando identidade propria e espalhando-se para diferentes partes do pais” (RIOS, 2017, p.
239).

Ainda em 1984, em Sao Paulo, foi organizado o 1° Encontro Estadual de Mulheres
Negras. Todavia, a partir do III Encontro Feminista Latino-americano, realizado em Bertioga, em
1985, emerge, para Moreira, a “organizagdo atual de mulheres negras como expressao coletiva”
(MOREIRA, 2011, p. 64). Apds esse momento, no ano de 1987, tem-se o IX Encontro Nacional
Feminista, em Garanhuns-PE, no qual, “além de denunciarem a auséncia de debates sobre a
questdo racial, ainda promoveram reunides no interior daquele encontro para discutir suas

questdes especificas” (MOREIRA, 2011, p. 66).

O I Encontro Nacional de Mulheres Negras (ENMN), realizado no Rio de Janeiro, em
1988, foi decisivo, de acordo com Silva, em termos de “organizacdo, mobilizagdo e definicao de
agenda politica” para a historia do movimento. Segundo a autora, a organizagdo desse encontro

“seria uma nova experiéncia de tamanha envergadura nunca antes experimentada por cada uma”
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(SILVA, 2014, p. 25). Ademais,

o I Encontro Nacional de Mulheres Negras foi resultado de uma ampla articulagdo
em dezoito Estados da Federacdo, que congregou cerca de quatro centenas de
mulheres na cidade de Valenga (RJ) em dezembro de 1988. O Conclave deu bases
para uma extensa construcdo coletiva nacional (SILVA, 2014, p. 27-28).

realizacdo do evento deriva da experiéncia ambivalente vivenciada pelas mulheres
A real d to d d bivalent da pel lh

negras no IX Encontro Nacional Feminista. O silenciamento das reivindicagdes das mulheres
negras e a sensacao de exclusdo dentro do movimento impulsionaram o “ecoar das demandas de

um grupo, que ha muito se via alijado dos processos de participagdo nas lutas contra o sexismo”

(SILVA, 2014, p. 23).

Ocorre em 1987 no Rio de Janeiro o I Encontro Estadual de Mulheres Negras que tem
como elemento singular no pais a comparticipagdo exclusiva de mulheres afrodescendentes. Isso
representou, para Silva, “a constituicdo de uma fala e de um espago proprio” com base na
autonomia e independéncia desse grupo em relagdo aos demais. “Para as mulheres negras, se
fazia necessario estar entre suas iguais. Entendia-se, naquela conjuntura, que as mulheres
lutavam e deveriam ser visibilizadas como sujeitos politicos nos diversos movimentos sociais €

na sociedade em geral” (SILVA, 2014, p. 19).

De forma geral, esses encontros tiveram como encaminhamento demandas que ainda hoje
fazem pauta do movimento de mulheres negras. Silva elenca os temas abordados pelo IENMN
que permeiam os ambitos do trabalho; organizacdes da sociedade civil; educacdo; legislacdo;
mito da democracia racial; ideologia do embranquecimento; sexualidade; meios de comunicagao;
arte e cultura; historia na Africa e no Brasil; politicas de controle da natalidade; saude; violéncia;
estética; e sexismo. Para Silva, as organiza¢des também “trouxeram a luz a reflexdo de que a
constru¢ao da imagem negativada da mulher negra na sociedade era fruto dos aspectos de raga,

género e classe em primeira instancia” (SILVA, 2014, p. 34).

Fundamenta-se, assim, o comprometimento e a agenda das mulheres negras em combater
a desigualdade social de forma plural “para além daqueles contidos nas dinamicas das classes
sociais” (SILVA, 2014, p. 30). E importante observar que esses encontros permitiram também o

desenvolvimento de um pensamento intelectual produzidos por mulheres negras:

Ocorrendo em oportunidades mais modestas (em 1988 e 1992), reitero que os encontros
nacionais de mulheres negras foram também produtores de elaboragdo complexas e
sofisticas construgdes analiticas e politicas do pensamento das mulheres negras
brasileiras. A troca e a ampliacdo de experiéncias entre as mais antigas e as que
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acabavam de assomar a causa cooperavam para a aceleracdo das agdes de espagos de
ativismo (SILVA, 2014, p. 30).

Posteriormente, outros encontros contribuiram para o processo de articulagdo das
mulheres negras, entre eles o II Encontro Nacional de Mulheres Negras (1991), na cidade de
Salvador; o I Seminario de Mulheres Negras (1993); o II Seminario Nacional de Mulheres
Negras (1994), a Conferéncia Mundial da Mulher (1995), em Beijing, cuja questdo da
discriminagao racial foi reconhecida enquanto um problema para as mulheres (ROLAND, 2000,
p. 249); a III Conferéncia Mundial Contra o Racismo, Xenofobia e Intolerancias Correlatas
(2001); e a Conferéncia Nacional de Mulheres Brasileiras (2002), realizada em Brasilia, a qual
exprime para Carneiro (2003) uma “reposi¢do da luta feminista no Brasil” uma vez que adota
uma nova Plataforma Politica Feminista e ¢ gerida por mulheres de diversas realidades sociais no

pais.

Nos ultimos anos, o movimento de mulheres negras brasileiras tem se mobilizado em
torno do lema “Contra o Racismo e a Violéncia e Pelo Bem Viver”, tema central adotado pela
Marcha das Mulheres Negras e também pelo Encontro Nacional de Mulheres Negras. A Marcha
das Mulheres Negras tem acontecido de forma descentralizada em varios estados do pais,
preferencialmente no dia 25 de julho, data que celebra o Dia da Mulher Afro-Latino-Americana e
Caribenha. A Marcha teve como marco o seu encontro nacional realizado em Brasilia, em
novembro de 2015, organizado pela Articulacdo de Mulheres Negras Brasileiras. E em 2018, foi
realizado em Goiania (GO) o Encontro Nacional de Mulheres Negras que contou com a

participacao de diversas frentes organizativas em comemorag¢ao aos 30 anos de existéncia.

A partir da década de 1980, observa-se ndo apenas uma maior expressao em termos de
encontros € seminarios, como em termos de organizac¢ao nacional. Assim, “comegaram a surgir
diversos grupos de mulheres negras, autonomos ou no interior de organizacdes negras”

(ROLAND, 2000, p. 240). Segundo Rios,

a emergéncia de coletivos autdnomos de mulheres negras sé viria a ocorrer com o
processo politico de desagregacdo do regime militar-autoritario e sua difusdo no
territorio nacional ocorreria especialmente nos anos mais agitados pela sucessdo
presidencial, pelas eleigdes para deputados constituintes ¢ pela data do centenario da
aboli¢do e, sobretudo, pelo contexto de criagdo de orgdos participativos no Estado,
reivindicados pelo movimento feminista. Ndo menos importante foi o efervescente
contexto de mobilizacdo politica: fossem pelos encontros e marchas feministas, fossem
pelos protestos antirracistas organizados na década de ouro dos movimentos sociais no
Brasil (RIOS, 2017, p. 239).
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Para Moreira, (2011) “uma das reivindicagdes do movimento de mulheres durante o
periodo de 1985 a 1995 era a construcao de uma identidade feminina negra” (MOREIRA, 2011,
p. 66). Roland (2000) e Moreira (2011) enfatizardo as cidades de Sao Paulo e Rio de Janeiro
como lugares centrais para as Organiza¢des de Mulheres Negras. Primeiramente porque sdo
autoras que falam a partir desses lugares e em segundo porque consideram que esses espagos tém

impacto na historia do movimento nacional.

Dentre as organizacgdes e coletivos com maior visibilidade citados pelas autoras estdo
Nzinga, Aqualtune e o Coletivo de Mulheres de Favela e Periferia (CEMUFP), situadas no Rio
de Janeiro; Coletivo de Mulheres Negras de Sao Paulo, Coletivo de Mulheres Negras da Baixada
Santista, e o Mulheres Negras do Movimento Negro Unificado, localizados em Sdo Paulo. De
acordo com Moreira (2011, p. 71), as organiza¢des acima, assim como outros grupos autdonomos
e institucionais, participaram dos encontros e semindrios nacionais de mulheres negras. A

descrigao feita por Roland ilustra o carater do Coletivo de Mulheres Negras de Sao Paulo:

a) o Coletivo foi criado principalmente a partir de mulheres militantes oriundas do
movimento negro; b) o fato que as mobiliza ocorre no ambito da questdo de género, mas
configurando discriminag¢@o racial; c¢) por sua condigdo de género, fato que as coloca na
mesma categoria que as demais mulheres, as mulheres negras, a partir de uma demanda
de representacdo, abrem um didlogo com o Estado antes que os homens do movimento
negro; d) as relagdes com as mulheres brancas e o movimento feminista se ddo a
principio num clima de grande tensdo, frequentemente substituido por uma postura
paternalista (ROLAND, 2000, p. 238).

O Geledés — Instituto da Mulher Negra, que pertenceu anteriormente ao Coletivo de
Mulheres Negras de Sao Paulo, de acordo com Moreira, nasce com o “objetivo de criar uma
instituicdo autdonoma em relagdo ao poder estatal” (MOREIRA, 2011, p. 103). Roland pontua o
protagonismo do Geledés em trés areas especificas: Direitos Humanos, Saide e Comunicagao,
sendo o primeiro grupo de mulheres negras a desenvolver um programa na area da saude. Por

1SS0,

um exemplo flagrante desse processo foi a formacdo do Geledés, organizacdo de
mulheres negras mais expressiva do Brasil, que caracteriza bem a importancia das
instancias autonomas na conforma¢do das ONGS. A lideranca mais significativa do
Geledés, Sueli Carneiro, integrou as primeiras arenas participativas conquistadas pelo
movimento feminista, quais sejam: o Conselho da Condi¢do Feminina e o Conselho
Nacional da Mulher. Seguindo o caminho aberto por essa organizacdo paulista, varios
outros coletivos passaram por um processo de formalizagdo juridica, ganhando
dimensdes mais complexas e garantindo maior profissionalizagdo e especializagdo do
ativismo (RIOS, 2017, p. 242).

Rios (2017) destaca que as ativistas negras estavam mobilizadas tanto no ambito dos
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conselhos como em organizacdes da sociedade civil. A autora ainda aponta o empenho das
ativistas negras Sueli Carneiro e Thereza Santos, no Conselho Estadual da Condi¢do Feminina
em Sdo Paulo, em denunciar a situagdo precaria vivida pelas mulheres negras com baixa
escolaridade, em contraste com as mulheres brancas, a partir de indicadores de desigualdades

educacionais, do mercado de trabalho e de rendimentos.

Dos desafios internos a constru¢do do movimento de mulheres negras, permanece a
preocupacdo acerca da representagao universal do significante mulher negra. Uma vez que foi
contestada a nogdo abstrata do que significava ser mulher para o movimento feminista, havia no
interior do Movimento de Mulheres Negras uma resolucdo analoga que questionava a identidade

feminina negra. Para Moreira,

o movimento de mulheres negras demarcava sua identidade (abstraindo outros
marcadores) por meio do contato e experiéncia de vida com o racismo. Para efeitos de
comprovagao, a pele negra, isto ¢, a condigdo de negra inscrita no corpo era o elemento
identificador dessa mesma condi¢do, que em contraste com as feministas brancas,
determinava a diferenca (MOREIRA, 2011, p. 74).

O que se evidencia ¢ que, para além da identidade de raca e género, havia outros
marcadores que diferenciavam as experiéncias do ser e estar no mundo desses sujeitos e que
reverberavam a concepcao que essas mulheres tinham acerca do movimento. Moreira pontua que
tais diferencia¢des fazem parte do jogo de representacdo politica e tais cisdes sdo “concernentes

as proprias negociacdes”, dessa forma:

A dicotomia igualdade-diferenga esta presente nos discursos das mulheres negra a ponto
de criar uma identidade universal de mulher negra, obscurecendo os inimeros conflitos
decorrentes das diversas tomadas de posi¢des politicas; da condicdo social; das escolhas
sexuais; das escolhas religiosas; da formagdo escolar, etc. Todas essas interpelagdes
foram estrategicamente encobertas no momento em que foi necessario criar uma
identidade representacional no campo politico feminista do periodo, no fim dos anos 80
e metade dos anos 90 (MOREIRA, 2011, p. 78).

Apesar de elementos singulares que diferenciassem as mulheres negras entre si, havia,
portanto, a necessidade de afirmacdo de identidade enquanto um grupo coeso. A palavra de
ordem, nesse momento, era autonomia do movimento de mulheres negras, quer em relagdo ao

movimento negro, a0 movimento feminista, quer em relacao ao Estado.

Nesse aspecto, ¢ o feminismo negro que dard suporte teérico para lidar com a questdo da
diferenca de forma articulada sem privilegiar um tnico tépico. Isso se traduz como um “ponto de

vista alternativo” que tem “como preocupacao os estudos das diferencas de raca, de regido, etnia,
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nacionalidade e orientagdo sexual, etc.” (MOREIRA, 2011, p. 83). Além disso,

a procura por um ponto de vista que abarque a pluralidade de experiéncias existentes
entre as mulheres negras reforga a ideia de que, a despeito dessas diferengas entre essas
mulheres, elas dividem em comum a experiéncia da opressdo segundo um lugar comum
— negra — embora outros elementos como formagao escolar, capital cultural, possibilitem
experiéncias singulares perante a opressao racista e sexista (MOREIRA, 2011, p. 81).

No Brasil, o feminismo negro incorpora a luta de mulheres na pauta antirracista aliada as
discussdes de género e envolvidas com a mudanga social. Para Rios, os conceitos tedricos
trazidos pelo feminismo negro possibilitaram a “institucionaliza¢do da agenda de igualdade racial

e de género na esfera institucional brasileira” (RIOS, 2017, p. 244). Continua:

A abordagem interseccional ganha relevancia na formulagdo de politicas publicas,
porque, em vez de dar precedéncia a uma unica identidade social, investe, sobretudo em
pontos nodais que potencializaram a probabilidade de certos grupos ou segmentos
sociais serem mais vulnerdveis a certas estruturas econdmicas e sociais ou mesmo
flutuagdes contingentes de mercado ou do Estado. Nesse sentido, o conceito de
interseccionalidade ajusta o foco das politicas publicas, considerando ndo apenas as
singularidades dos grupos sociais, bem como a interdependéncia e sobreposicdo destas
(RIOS, 2017, p. 246).

Assim como a nog¢do de interseccionalidade nos deixa perceber o perfil a quem se destina
as politicas de igualdade racial e de género, Rios acrescenta que o conceito de transversalidade
promove a execugdo e a formulagdo dessas politicas no ambito da administragdo ptblica. A luz
dessas questdes, o Movimento de Mulheres Negras Brasileiras buscou encontrar um lugar de
“legitimidade representativa” ou de representagdao politica para si. Contudo, havia visdes

divergentes de como isso deveria ser feito:

as discussdes em torno do exercicio da democracia no interior do feminismo negro se
explicita em duas vertentes de conducdo de lutas, isto ¢, uma que entende que as luta é
universal e pressupde a participacdo de todas as mulheres negras, independentemente de
como esteja organizada e, outra, que entende que cada organizagdo tem suas
peculiaridades, e a unificagao ¢ conflituosa (MOREIRA, 2011, p. 103).

Isto ¢ acentuado no conflito entre autonomia versus institucionaliza¢cdo no interior do
movimento, cuja organiza¢ao ¢ vista como uma “militancia profissionalizada”. Rios encara a
trajetoria do Movimento de Mulheres Negras como semelhante a de outros agentes promotores
da mobilizacdo brasileira, iniciando-se ao fim da ditadura até a redemocratizacao, isto €, a partir
do estabelecimento de “aliancas estratégicas, articulagdes que envolveram solidariedade social,
autonomizacao e diferenciagcdo no interior da sociedade civil”, a qual resultou na “absor¢do de

liderangas civis no aparato governamental” (RIOS, 2017, p. 250).

Rios (2017) aponta trés ciclos de mobilizagdo do Movimento de Mulheres Negras. O
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primeiro se refere ao aparecimento de liderangas na esfera publica, e a emergéncia de coletivos
politicos e constru¢do de um discurso proprio. Tem seu auge durante os anos de 1988 e 1991. O
segundo ciclo, durante a década de 1990 com o aumento do grau de organizagdo e autonomia,
burocratizagdo e financiamento de instituicdes estrangeiras. Por fim, o terceiro ciclo de
mobilizagdo se inicia com a chegada do Partido dos Trabalhadores ao Governo Federal,
momento no qual a autora destaca o papel da Seppir (Secretaria Especial de Politicas de

Promocao da Igualdade).

Do ponto de vista teorico, intelectuais e ativistas negras brasileiras buscaram contribuir
para a desnaturalizacao da desigualdade racial e de género ao desmistificar o mito da democracia
racial e ao apontar os efeitos da discriminacdo de raca e gé€nero de maneira articulada.
Observa-se um esfor¢o em diversas areas do conhecimento em combater toda uma tradicao

estabelecida que reafirmava a inferioriza¢ao do negro. Para Claudia Cardoso Pons,

mulheres negras ativistas elaboraram/desenvolveram um pensamento feminista proprio,
a luz de saberes, praticas e experiéncias historicas de resisténcia aos processos de
opressdo que as submete, em funcdo de raca, género, classe e sexualidade. Este
pensamento feminista critico, alimentado por valores, principios e cosmovisdo
organizados a partir de referenciais negro-africanos, propugna a pluralidade
epistemologica assente em diferentes experiéncias e realidades, visando a produgdo de
novos conhecimentos propositores de novas relagdes entre os seres humanos e destes
com o mundo. Muitas destas experiéncias promovidas pelas mulheres desafiaram os
poderes estabelecidos, abrindo brechas desarticuladoras da ordem social (PONS, 2012,

p. 15).

Assim, a experiéncia ¢ utilizada como ponto de partida cuja interlocugdo com a academia

reverbera na producdo de um novo olhar, como no relato feito por Lélia Gonzalez:

enquanto mulher negra, sentimos a necessidade de aprofundar nessa reflexao, ao invés
de continuarmos na reproducdo e repeticdo dos modelos que nos eram oferecidos pelo
esforgo de investigacdo das ciéncias sociais. Os textos s6 nos falavam da mulher negra
numa perspectiva socio-econdmica que elucidava uma série de problemas para as
relagdes raciais (GONZALEZ, 1984, p. 225).

Gonzalez, recupera a nogdo psicanalitica de infante entendido como “aquel que no es
sujeto de su propio discurso, en la medida en que es hablado por los otros” (GONZALEZ, 1988,
p. 135), tal como a crianca que ¢ falada em terceira pessoa pelos adultos, uma vez que nao tem
fala propria, para compreender como o negro tem sido silenciado na sociedade brasileira. Ao
fazer isso, a autora traz para si “‘o ato de falar com todas as implicagdes” (GONZALEZ, 1984, p.

225). Ademais,

nosotras, mujeres y no-blancas, hemos sido habladas, definidas y clasificadas por un
sistema ideologico de dominacion que nos infantiliza. Al imponernos un lugar inferior
en el interior de su jerarquia (apoyado en nuestras condiciones biologicas de sexo y
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raza), suprime nuestra humanidad justamente porque se nos niega el derecho de ser
sujetos no solo de nuestro propio discurso, sino de nuestra propia historia (GONZALEZ,
1988, p. 135).

Para a autora, a infantilizagdo do outro ¢ propria da loégica da dominagdo e a partir disso
se pergunta “por que o negro € isso que a logica da dominagao tenta domesticar?”. Nesse sentido,
a realiza¢ao do racismo se deu a partir da naturalizagdo de aspectos que eram vistos enquanto
qualidades inerentes ao sujeito negro tais como incapacidade intelectual, de forma que se

justificasse a dominagao.

Especificamente em relagdo a mulher negra, ha, para Gonzalez, um duplo fendmeno, a
saber, racismo e sexismo. O que interessa para autora ¢ perceber o que estd oculto no mito da
democracia racial e como a mulher negra ¢ situada nesse discurso. O que da suporte a autora ¢ a

dialética existente entre as nogdes de consciéncia € memoria:

Como consciéncia a gente entende o lugar do desconhecimento, do encobrimento, da
alienagio, do esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso ideologico se faz
presente. J4 a memoria, a gente considera como o ndo-saber que conhece, esse lugar de
inscrigdes que restituem uma historia que ndo foi escrita, o lugar da emergéncia da
verdade, dessa verdade que se estrutura como ficcdo. Consciéncia exclui o que a
memoria inclui. Dai, na medida em que ¢ o lugar da rejeigdo, consciéncia se expressa
como discurso dominante (ou efeitos desse discurso) numa dada cultura, ocultando
memoria, mediante a imposi¢do do que ela, consciéncia, afirma como a verdade. Mas a
memoria tem suas astlcias, seu jogo de cintura: por isso, ela fala através das mancadas
do discurso da consciéncia (GONZALEZ, 1984, p. 226).

A analise parte das nogdes de mulata, doméstica e mae preta, as quais estdo fixadas a
mulher negra na cultura brasileira. O carnaval ¢ o ponto de partida j& que reencena e atualiza o
mito da democracia racial. O que se evidencia, de acordo com Gonzalez, ¢ a violéncia simbdlica
sobre a mulher negra, endeusada no carnaval, no simbolo da mulata, enquanto que no cotidiano
ocupa o lugar da empregada doméstica. Assim, “os termos mulata e doméstica sdo atribui¢des de
um mesmo sujeito”. Ha, portanto, uma permanéncia ou transfiguragao das relagdes de poder do
sistema escravocrata, no qual a escrava, na figura da mucama, ocupava uma dupla funcao, de

prestacao de bens e servicos e prestacio de servigos sexuais.

Aquilo que se nega nesta relagao sao as nuances ocultas no par senhor-escravo no sistema
colonial, isto €, para além de uma relacdo elementar e simples, existe uma troca complexa. Com
efeito, o que se chama de neurose cultural brasileira é essa tentativa de ocultar, por exemplo, o
desejo — através da separagdo explicita entre dominadores ¢ dominados — e reduzi-lo a uma

questdao econdmica, ao passo que se nega o estatuto de sujeito humano ao negro.
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Em contraposicao a “mae preta” que ocupa no imaginario brasileiro a “figura da boa ama

negra”, a qual exercera para Gonzalez a representacao da fun¢do materna,

ela é, simplesmente a mae. E isso mesmo, é a mie. Porque a branca, na verdade, ¢ a
outra. Se assim ndo €, a gente pergunta: que ¢ que amamenta, que da banho, que limpa
coco, que pde pra dormir, que acorda de noite pra cuidar, que ensina a falar, que conta
historia e por ai afora? E a mae, ndo é? Pois entdo. Ela é a mie nesse barato doido da
cultura brasileira (GONZALEZ, 1984, p. 235).

A fungdo materna ocupada pela “mae preta”, de acordo com a autora, serd responsavel
pela transmissdo e internalizagdo de valores da ancestralidade negra, assim como o ensino de sua
lingua materna (o “pretugués”). O que esta oculto, portanto, sdo elementos como significante e

linguagem na formacao da cultura brasileira.

A abordagem de Lélia Gonzalez nos revela mecanismos de ocultamento de elementos da
cultura dos povos escravizados na constitui¢ao do Brasil e formas de “domesticacdo” do Outro.
Estas formas se apresentam ndo meramente em termos de forga fisica, mas simbdlica,
configuradas em termos de violéncia epistémica na qual povos colonizados foram submetidos a
um processo de “destituigdo da racionalidade, da cultura e civilizagdo do Outro” (CARNEIRO,
2005, p. 96). Esta concepcao, trazida por Carneiro, fundamenta-se no conceito de epistemicidio

de Boaventura de Sousa Santos, no qual

o epistemicidio se constituiu e se constitui num dos instrumentos mais eficazes e
duradouros da dominag@o étnica/racial, pela negagdo que empreende da legitimidade das
formas de conhecimento, do conhecimento produzido pelos grupos dominados e,
consequentemente, de seus membros enquanto sujeitos de conhecimento (CARNEIRO,
2005, p. 96).

Para Santos (2010), a injusti¢a social global esta diretamente ligada a uma injustica
cognitiva. Ha, nesse sentido, uma busca das feministas negras, bem como do Movimento Negro

como um todo, em romper com esse processo, ao assumir a posicao de sujeito.

A afirmacao da identidade racial ¢ uma luta do Movimento Negro, uma vez que o ideario
nacional para viver em uma democracia racial nega ou obscurece as formas de racismo. Dessa
forma, pergunta Gonzalez: “Por que sera que o racismo brasileiro tem vergonha de si mesmo?
Por que sera que se tem o ‘preconceito de ter preconceito’ e ao mesmo tempo se acha natural que

o lugar do negro seja nas favelas, corticos e alagados?” (GONZALEZ, 1984, p. 238).

A autoidentificagdo enquanto negra/negro ¢ a defesa de uma concepcao de raga marcam

terreno diante dessa negagdo. A critica a historiografia tradicional e as concepgdes racialistas
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produziram como efeito politicas de agdo afirmativa nas quais se encontram as cotas € a Lei
10.639, de Ensino de Historia e Cultura Afro nas escolas, que logrou “reeducar as relagdes
étnico-raciais” (CNE/CP 3/2004, p.05) no Brasil. Nesse sentido, para Rios, “a articulagdo entre
igualdade étnico-racial e de género no territdrio nacional tem dependido estrategicamente de
organismos executivos do poder federal e sua capacidade de promocao e indugdo de politicas

publicas” (RIOS, 2017, p. 253).

Segundo Dulcilei da Concei¢do Lima (2013), uma das principais linhas de atuagdo do
movimento de mulheres negras foi a luta pelo “direito a uma imagem positiva”. A
sub-representacdo ¢ a imagem estereotipada do negro sao consideradas como uma forma de
violéncia e atuam enquanto entraves, por exemplo, no acesso ao mercado de trabalho, nas

relacdes afetivas, no desenvolvimento de uma autoestima saudavel, entre outros.

A partir de lemas como ‘“representatividade importa”, observa-se um esforco que
reivindica politicas de representacdo e estratégias que transgridam com a ideologia dominante ¢ a
busca pela efetivagcdo de praticas politicas que focam a construcdo de um projeto ideoldgico de
combate ao racismo. Os meios de comunicagdao sdo um exemplo na medida em que eram (e sao)
responsaveis pela propagagdo de um discurso hegemonico estereotipado e carregado de estigmas
sobre a negritude. Lima pontua que “as feministas negras travaram uma verdadeira batalha pela
reconfigura¢ao do imagindrio coletivo sobre o corpo da mulher negra e o espaco ocupado por ele

na sociedade brasileira” (LIMA, 2013, s.p.).

Inserido nessa conjuntura de afirmagdo identitaria do Movimento de Mulheres Negras e
do feminismo negro no Brasil, observa-se atualmente no dmbito da sociedade civil, e pela
democratizagdo do acesso aos meios de comunicagdo por meio da internet, a articulacdo de
mulheres negras que se utilizam de ferramentas como blogs, comunidades virtuais como meio de
denuncia, autoafirmacdo, resgate de tradicdo, encontros e compartilhamento de experiéncias do
que ¢ ser mulher negra. Nesse sentido, existe, para Pereira, uma complexidade na construgdo
identitaria, a qual “¢ sempre relacional, sempre ligada a como o sujeito vé a si proprio e como ele

¢ visto pelos outros nos diferentes contextos, lugares e momentos” (PEREIRA, 2013, p. 88).
1.2 O Colonialismo e 0 Movimento de Mulheres Negras Latinas e Caribenhas

A constru¢do do Movimento de Mulheres na América Latina e Caribe se deu nos ultimos



33

cinquenta anos através de mudangas progressivas a respeito de questdes como trabalho,
educagdo, familia e politica. No campo politico, tem-se a luta por democracia, atravessando
ditaduras militares, a conquista de direitos e ampla cidadania e sua constituicdo enquanto agentes

politicos, a exemplo do Brasil, Argentina e Chile'.

Apesar dos avancgos, evidencia-se um quadro de desigualdades de género nos quais estao
inclusas: desvantagens no mercado de trabalho (no qual mulheres com alto nivel educacional
recebem menos que homens com qualificagdo inferior a delas e enfrentam uma dupla jornada de
trabalho) se comparado a empregabilidade dos homens; baixo indice de representatividade no
parlamento, mesmo com a existéncia de cotas, em alguns paises, para mulheres em partidos
politicos e no poder legislativoz; e alto indice de violéncia, abuso sexual e feminicidio

(MARQUES et al, 2010).

Varios foram os momentos em que os Movimentos de Mulheres espalhados pela América
Latina e Caribe buscaram se reunir para compartilharem experiéncias em comum. De acordo
com Alvarez, o primeiro Encontro Feminista Latino-Americano ocorreu em Bogotd, na
Colombia, em 1981. Desde entdo, tais encontros tém funcionado como ‘“‘espacos criticos
transnacionais nos quais militantes locais remodelam e renegociam identidades, discursos e
praticas distintivas dos feminismos da regidao” (ALVAREZ et al, 2003, p. 542). Para Alvarez,
esses encontros sao espagos de construcao da solidariedade e de elaboragdo de discursos contra

as opressdes de género. Nesse viés,

enquanto os feminismos na regido surgiram de uma grande diversidade de lutas politicas
e localidades sociais, os Encontros permitiram que as militantes pudessem compartilhar
suas diferentes perspectivas e construir significados politicos e culturais alternativos.
Apesar de muitas vezes serem politicamente marginalizadas em seus paises, as
participantes dessas conversas regionais periddicas puderam se engajar com outras cujos
feminismos emergem de condigdes sociopoliticas e herangas coloniais e neocoloniais
analogas (ALVAREZ et al, 2003, p. 543).

No que concerne as mulheres negras, o primeiro Encontro de Mulheres
Afro-Latino-Americanas e Afro-Caribenhas aconteceu no dia 25 de julho de 1992, em Santo
Domingos, na Republica Dominicana. Por conseguinte, o dia 25 de julho marca o Dia da Mulher

Afro-Latino-Americana e Caribenha, o qual se considera um marco na luta das mulheres negras.

! Argentina (1976 — 1983); Brasil (1964 — 1985); Chile (1973 — 1990) (BLAY et al, 2017).

2 Argentina (1991); Brasil (1996, para representagdo municipal, € 1998, para representagdo estadual e federal);
Paraguai (1996); México (1996); Panama (1997); Republica Dominicana (1997); Bolivia (1997); Costa Rica (1997),
Equador (1997); Peru (1997); Venezuela (1998) e Honduras (2000) (ARCHENTI; JOHNSON, 2006 apud
MARQUES et al, 2010, p. 214 )



34

A criacdo da Rede de Mulheres Afro-caribenhas e Afro-latinas corroborou para a organizagao da
4° Conferéncia Mundial da Mulher, em Beijing, em 1995, o que garantiu que as mulheres negras

tivesse grande visibilidade nesse processo (ROLAND, 2000, p. 249).

Ainda que esses momentos tenham sido importantes, observamos em grande parte da
nossa pesquisa uma auséncia de textos que nos indiquem uma alianga com outros Movimentos de
Mulheres Negras Latino-Americanas ou um intercambio entre as experiéncias vivenciadas pelas
mulheres negras nessa parte do continente, salvo por agdes e momentos isolados. Destaca-se,
nesse aspecto, a ja citada comemoracao do dia 25 de julho e o esfor¢o tragado por Lélia Gonzalez

(1988) em seu texto Por un feminismo afrolationoamericano.

Consideramos, apesar dessa auséncia, fortuito o aprofundamento sobre essa questdo
principalmente a partir de Gonzalez, que nos oferece um horizonte ideal para a constru¢do de um
Movimento Latino-Americano de Mulheres Negras. Diante de tais apontamentos, pensamos,
sobretudo, as dindmicas de poder envolvidas no que concerne ao colonialismo e seus
desdobramentos atuais, uma vez que visa a responder que experiéncia é essa? compartilhada

pelas mulheres negras na América Latina.

Assim, em 1988, ano do centenario da aboli¢do da escravatura, no Brasil, Gonzalez
reivindica a necessidade de um feminismo afrolatinoamericano. Tal reivindicagao parte da
experiéncia compartilhada do racismo e sexismo vividos pelas amerindias e amefricanas’ na
América Latina como um todo e na necessidade de unificagdo dessa luta. De maneira analoga as
criticas exercidas pelo Movimento de Mulheres Negras ao feminismo no Brasil, a autora opera
uma critica ao feminismo latino-americano a partir de suas contradi¢des internas nas quais “las

negras y las indias son el testimonio vivo de esa exclusion” (GONZALEZ, 1988, p. 134).

Para Gonzalez, a tomada de consciéncia da opressao acontece, antes de tudo, pela questao
racial, uma vez que exploracdo de classe e discriminacdo racial sdo “referentes basicos de uma

luta comum” vivenciadas por homens e mulheres de uma determinada etnia/raga:

Cuando hablo de experiencia, quiero significar de un duro proceso de aprendizaje en la
busqueda de mi identidad de mujer negra, en el interior de una sociedad que me oprime
y discrimina justamente por eso. Pero una cuestion de orden ética-politica se impone de
inmediato. No puedo hablar en primera persona del singular, de algo que es
dolorosamente comun a millones de mujeres que viven en la region; me refiero a las
amerindias y a las amefricanas (Gonzalez), subordinadas por una latinidade que hace

3 Expressdo utilizada por Gonzalez para designar as mulheres afro-americanas.
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legitima su inferiorizacion (GONZALEZ, 1988, p. 134).

Por sua vez, a luta por libertacdo e resisténcia se inicia tanto no seio das comunidades
escravas quanto no das indigenas. Essa resisténcia das e para as mulheres assume um carater
mais amplo na medida em que elas chocam-se no interior do movimento, e¢ fora dele, com
praticas sexistas. E o Movimento Feminista, afirma a autora, que suportara a consciéncia da
discriminagdo sexual sofrida. Contudo, amerindias e amefricanas permaneceram por muito
tempo invisibilizadas no Movimento de Mulheres, o qual reproduzia em seu interior praticas de

exclusdo racista. Assim,

es importante insistir que, en el cuadro de las profundas desigualdades raciales
existentes en el continente, se inscriben y muy bien articuladas, la desigualdad sexual.
Se trata de una doble discriminacién de las mujeres no-blancas de la region: las
amefricanas y las amerindias. El doble caracter de su condicion bioldgica -o racial y o
sexual- hace que ellas sean las mujeres mas oprimidas y explotadas de una region de
capitalismo patriarcal-racista dependiente. Justamente porque ese sistema transforma las
diferencias en desigualdades, la discriminacion que ellas sufren assume um caracter
triple, dada su posicion de clase: amerindias y amefricanas hacen parte, em su gran
mayoria, del inmenso proletariado afrolatinoamericano (GONZALEZ, 1988, p.
137-138).

Apesar da tardia articulagdo de género e raca pelas teoricas feministas, Gonzalez aponta a
busca por um feminismo afrolatinoamericano como uma forma de solidariedade intragénero, o

que desemboca em novos horizontes para as mulheres na América Latina.

A partir das questdes apontadas por Gonzalez, compreendemos que falar da questdo racial
e de género na América Latina envolve, entretanto, entender a dimensao da colonialidade e das
formas de articulagdo do discurso colonial inscritas nesse contexto. Com o advento da
modernidade, o desenvolvimento do capitalismo e a consolida¢do da Europa enquanto um centro
de poder, observa-se “uma concep¢ao de humanidade segundo a qual a populagdo do mundo se
diferenciava em inferiores e superiores, irracionais e racionais, primitivos e civilizados,
tradicionais e modernos” (QUIJANO, 2010, p. 75). Essa visdo foi essencial para firmar
ideologicamente a posigao hegemonica dos primeiros Estados-nacionais. Quijano, ao constituir
sua concepg¢ao de colonialidade, afirma: “adjudicou-se aos dominadores/superiores ‘europeus’ o
atributo de ‘raga branca’ e a todos os dominados/inferiores ‘ndo-europeus’ o atributo de ‘raca de

cor’ (QUIJANO, 2010, p. 107).

Para Raewyn Connell, “o encontro colonial foi ontoformativo; em grande escala criou

realidades que ndo existiam anteriormente”. Imbricado a essa perspectiva estd a questdo da
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diferen¢a no discurso colonial. Segundo Connell,

Estruturas de género e de classe sdo criadas sob condi¢des unicas no mundo colonial, e
ndo simplesmente importadas ou modificadas. Sempre que mencionamos o outro
componente das andlises “interseccionais” atuais — raca —, estamos diante de uma das
mais fundamentais criagdes do colonialismo, pois conceitos modernos de raga sdo
precisamente um produto tardio do Império. (CONNELL, 2012, p. 12)

A constituicdo da América e sua mundializagdo teve como consequéncia a classificagdao
do mundo “entre os dominantes/superiores ‘europeus’ € os dominados/inferiores ‘ndo-europeus’”
(QUIJANO, 2010, p. 120), no que o autor chama de classificacdo social universal do mundo
capitalista. A “cor” da pele, por sua vez, passou a ser referencial de raga. Quijano pontua ainda
que “antes da América a ‘cor’ ndo se registra como classificador das pessoas nas relagdes de
poder”. (QUIJANO, 2010, p. 120). De modo semelhante, Gilroy considera significativo que
“antes da consolidacdo do racismo cientifico no século XIX, o termo 'raca' fosse empregado

quase no mesmo sentido em que a palavra 'cultura' ¢ empregada hoje” (GILROY, 2012, p. 43).

Em sua definicdo de “Colonialidade”, Quijano busca apreender a edificacdo de “novas

identidades societais e geoculturais” no espago-tempo abarcado pelo colonialismo:

Colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos ¢ especificos do padrio mundial
capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificagdo racial/étnica da populagdo do
mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e opera em cada um dos planos,
meios ¢ dimensdes materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e da escala
societal (QUIJANO, 2010, p. 84).

Para Quijano, a questdo do poder ¢ pautada no discurso dominante em elementos

[13 P b A 2 : o~ A . . . .
historicamente homogéneos”, baseados em uma visdo eurocéntrica de mundo que privilegiam
uma concepg¢ao reducionista de classe social referida “exclusivamente a um nico dos meios do
poder: o controle do trabalho e dos seus recursos e produtos”. O autor propde a partir do que ele
chama de “teoria historica de classificacdo social” — cujo padrio estd regulado por elementos
“historicamente heterogéneos”, que “tém formas e caracteres ndao sO diferentes, mas
descontinuos, incoerentes e ainda conflituosos entre si, em cada momento e ao longo do tempo”

(QUIJANO, 2010, p.90) — outra forma de enxergar o poder na sociedade, que em sua defini¢ao:

¢ uma malha de relacdes de exploragdo/dominacao/conflito que se configuram entre as
pessoas na disputa pelo controle do trabalho, da “natureza”, do sexo, da subjetividade e
da autoridade. Portanto, o poder ndo se reduz as “relagdes de producdo, nem a “ordem e
autoridade”, separadas ou juntas (QUIJANO, 2010, p.113).

Quijano estd preocupado em seu texto com uma perspectiva monolitica que ndo leva a

outras formas de diferenciacdo do sujeito. Para o autor, o capitalismo esta socialmente ordenado
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a partir de trés instancias centrais: trabalho , raca e gémero, cuja primazia destacada acima
deriva do “controle combinado do trabalho e da autoridade” inscritos no bindmio
exploragdo/dominagdo, no qual raca e género localizam-se enquanto “instancias da dominagdo”.

Prosseguindo,

na América, no capitalismo mundial, colonial/moderno, os individuos classificam-se ¢
sdo classificados segundo trés linhas diferentes, embora articuladas numa estrutural
global comum pela colonialidade do poder: trabalho, raga, género (...). Essa articulagéo
estrutura-se em torno de dois eixos centrais: o controle da produgdo de recursos de
sobrevivéncia social e o controle da reproducéo bioldgica da espécie. O primeiro implica
o controle da forga de trabalho, dos recursos e produtos do trabalho, o que inclui os
recursos “naturais” e se institucionaliza como “propriedade”. O segundo implica o
controle do sexo e dos seus produtos (prazer e descendéncia), em funcdo da
“propriedade”. A “raca” foi incorporada ao capitalismo eurocentrado em fungdo de
ambos os eixos. E o controle da autoridade organiza-se para garantir as relagdes de
poder assim configuradas. (QUIJANO, 2010, p. 113-114).

Desse modo, a exploracao s6 ¢ possivel a partir da dominag¢do. Segundo Quijano, a
combinagdo entre os dois elementos garante o controle do poder. O conflito, por sua vez, atenua
a relacdo entre explorados/dominados na medida em que esses elementos sao postos um contra o
outro, de forma que nao ¢ possivel vé-los separadamente ao passo que a sua manipulacao garante
a eficécia de sua reproducdo no sistema capitalista. Essa divisdo tem também um carater espacial,
no qual se observa que a forga capitalista se apropria de logicas de segregacdo internas para a

manuten¢ao da estrutura.

Hall (2009) destaca que, mesmo contendo caracteristicas gerais, 0 racismo ou 0s racismos
atuam de maneira distinta de acordo com a nacionalidade, regido, contexto histdrico, classe e
género. Assim, o(s) racismo(s) tem/t€ém em sua especificidade histérica a capacidade cambio,

configurando-se nas mais variadas conjunturas no mundo pos-colonial. Para Hall,

sempre que nos distanciamos do modelo “eurocéntrico” de desenvolvimento capitalista
(e mesmo dentro desse modelo), o que realmente encontramos sdo as diversas formas
pela qual o capital consegue preservar e adaptar a sua trajetoria fundamental, controlar e
explorar essas qualidades particulares da for¢a de trabalho, incluindo-as em seus
regimes. A estruturacdo racial e étnica da forca de trabalho, como sua composi¢do de
género, pode inibir as tendéncias “globais” racionalmente concebidas do
desenvolvimento capitalista. Contudo, essas distingdes tém sido mantidas, e de fato
desenvolvidas e refinadas, na expansao global do modo capitalista. Elas fornecem os
meios de diferenciacdo das formas de exploracdo dos distintos setores de uma forca de
trabalho faturada (HALL, 2009, p.328-329, grifo do autor).

* Entendemos que Quijano, ao desconstruir o conceito de classe social, necessitou deslocar o classico sentido do
conceito, isto ¢, ligado a concep¢do de Marx sobre o trabalho associado a producdo da vida material dos sujeitos,
realocando-o a uma instdncia de ordenamento social. Assim, ao formular a teoria da classificagdo social, Quijano
nao deixa de lado essa questdo, mas a considera juntamente com outros fatores, como a raga e o género.
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E importante frisar que, segundo o autor, o racismo possui uma “logica propria” que
decorre de seu “efeito de naturalizagdo” em que “parece transformar a diferenca racial em um
‘fato’ fixo e cientifico, que ndo responde & mudanca ou a engenharia social reformista” (HALL,
2009, p. 66). Do mesmo modo, encontramos em Bhabha (1998) uma aten¢do similar a
representacao da raga enquanto algo imutdvel, na qual o sujeito ¢ ao mesmo tempo Outro, mas

“apreensivel” e “visivel”, o que garante a sua sujeigao.

Ao buscar construir uma teoria do discurso colonial, Bhabha pontua a relevancia do
conceito de “fixidez” para compreender como esse discurso se articula. A fixidez tem, segundo o
autor, como estratégia primordial o esteredtipo, o qual “¢ uma forma de conhecimento e
identificacdo que vacila entre o que estd sempre ‘no lugar’, ja conhecido, e algo que deve ser
ansiosamente repetido...” (BHABHA, 1998, p. 105). A consequéncia dessa repetigdo ¢ a
producdo de um “regime de verdade” que substituira a propria realidade. “O objetivo do discurso
colonial ¢ apresentar o colonizado como uma populacdo de tipos degenerados com base na
origem racial de modo a justificar a conquista e estabelecer sistema de administragao e instru¢ao”

(BHABHA, 1998, p.111).

Bhabha, na sua constru¢do do sujeito do discurso colonial, ressalta que a diferenca atua
enquanto um aparato de poder que “se apoia no reconhecimento e repudio de diferengas
raciais/culturais/histéricas” (BHABHA, 1998, p. 111). O corpo, nessa perspectiva, subscreve-se a
praticas discursivas hierarquizantes que fomentam “modos de diferenciagdo” raciais e sexuais
para a manutencao da dominagdo, tida como “duas formas de marcar — e dividir — o sujeito”

(BHABHA, 1998, p. 107).

Ja para Maria Lugones, tal aspecto ¢ visto a partir da logica categorial dicotomica e
hierarquica, a qual ¢ intrinseca & modernidade pois o mundo ¢ organizado “ontologicamente em
termos de categorias homogéneas, atdmicas e separaveis” (LUGONES, 2014, p. 935). Nesse
sentido, a no¢do de humanidade ¢ restrita aos ‘“civilizados”. Para a autora, a dicotomia
hierdrquica existente entre humano e nd3o humano se configura como “a dicotomia central da
modernidade colonial”. Por conseguinte, “s6 os civilizados sdo homens ou mulheres. Os povos
indigenas das Américas e os/as africano/as escravizado/as eram classificado/as como espécies

ndo humanos — como animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens” (LUGONES, 2014, p.

936).



39

O sistema moderno colonial de género, de acordo com Lugones, distingue os colonizados
entre machos e fémeas, entendendo que “machos tornaram-se nao-humanos-por-nao-homens, ¢
as fémeas colonizadas tornaram-se nao-humanas-por-nao-mulheres” (LUGONES, 2014, p. 937).
Essa concepcdo justificava a forma de tratamento dada aos colonizados e as atrocidades
propriamente ditas; concluindo-se que, do ponto de vista da missdo civilizatoria, “tornar os/as
civilizados/as em seres humanos nao era uma meta colonial” (LUGONES, 2014, p. 938). O sexo,

defende Lugones, ¢ visto nesse sistema de maneira isolada.

Frequentemente, quando cientistas sociais pesquisam sociedades colonizadas, a busca
pela disting@o sexual e logo a construcdo da distingdo de género resultam de observacdes
das tarefas realizadas por cada sexo. Ao fazé-lo, eles/elas afirmam a inseparabilidade de
sexo e género, caracteristica que desponta principalmente das primeiras analises
feministas. Analises mais contemporaneas tem introduzido argumentos pela
reivindicacdo de que género constroi sexo. Mas, na versao anterior, sexo fundamentava
género. Geralmente se confundiam: onde vocé vé sexo, vera género e vice-versa. Porém,
se estou certa sobre a colonialidade do género, na distingdo entre humano e ndo humano,
sexo tinha que estar isolado. Género e sexo ndo podiam ser ao mesmo tempo vinculados
inseparavelmente e racializados (LUGONES, 2014, p. 937).

Dentro dessa logica, ndo ha espaco para se pensar a mulher negra, muito menos a
interseccao entre duas categorias: “Se mulher e negro sdo termos para categorias homogéneas,
atomizadas e separaveis, entdo sua intersec¢do mostra-nos a auséncia das mulheres negras — e
ndo sua presenga” (LUGONES, 2014, p. 935). Para além da colonizacdo dos corpos, esta ainda a
colonizacdo da memoria, a qual encaramos como uma forma andloga ao epistemicidio, ao
destruir saberes de povos colonizados, negar o Outro de si mesmo, e universalizar a historia de

grupos dominantes.

A transformacdo civilizatoria justificava a colonizacdio da memoria e,
consequentemente, das noc¢des de si das pessoas, da relacdo intersubjetiva, da sua
relagdo com o mundo espiritual, com a terra, com o proprio tecido de sua concepcao de
realidade, identidade e organizagdo social, ecoldgica e cosmoldgica. Assim, a medida
que o cristianismo tornou-se o instrumento mais poderoso da missao de transformagao, a
normatividade que conectava género e civilizagdo concentrou-se no apagamento das
praticas comunitarias ecologicas, saberes de cultivo, de tecelagem, do cosmos, ¢ ndo
somente na mudanga ¢ no controle de praticas reprodutivas e sexuais (LUGONES, 2014,
p. 938).

Como efeito, observa-se que a autora expande o conceito de colonialidade de Quijano ao
introduzir sua critica a colonialidade do género, enquanto uma forma de poder baseada na
desumanizag¢ao de sujeitos, reduzidos a categorias como machos e fémeas. A autora aponta,
desse modo, que “nenhuma fémea colonizada ¢ mulher” e busca formas de resisténcia ao

descolonializar as noc¢des de género e pensar um feminismo descolonial. Assim, Lugones aponta
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que a opressdo de mulheres subalternizadas se da através da combinac¢do de racializagdo,
colonizacdo, exploragdo capitalista e heterossexualismo. O feminismo d4 a essas mulheres a

matéria para que se possa lutar contra essas formas, permitindo uma “subjetividade ativa”. A ver:

A resisténcia ¢ a tensdo entre a sujeitificagdo (a formacdo/informagdo do sujeito) ¢ a
subjetividade ativa, aquela no¢do minima de agenciamento necessaria para que a relacdo
opressdo <« — resisténcia seja uma relagdo ativa, sem apelagdo ao sentido de
agenciamento maximo do sujeito moderno (LUGONES, 2014, p. 940).

Embora Lugones se desloque, em seu texto, do “feminismo de mulheres de cor” para um
“feminismo descolonial”, ao qual evoca “a questdo da relagdo entre resisténcia ou a contestagao a
colonialidade de género e a descolonialidade” (LUGONES, 2014, p. 940), n6s utilizamos o
pensamento da autora para refletir essas formas de agenciamento e resisténcia constituidas
coletivamente e que proporcionam o reconhecimento e a abertura para novos olhares. Assim

sendo, o feminismo negro irrompe para além da logica categorial a partir da negacao:

En el feminismo negro quienes han puesto em cuestion las identidades essencializadoras
han sido mujeres que, desde posiciones diaspdricas y postcoloniales, han sentido el
vacio de la no-representacion. Son también ellas que quienes, demandado um
reconocimiento al margen de las categorias de representacion impuestas — desde los
grupos dominantes y desde aquéllos que el sistema hegemoénico reconoce (y se
reconocen) como dominados —, se han auto-representado, creando su proprio no-espacio
(VELASCO, 2012, p. 52).

Em contraste com a auséncia citada no inicio do texto de um intercambio aprofundado
entre as mulheres negras na América Latina como um todo, ¢ o feminismo negro que surge nos
Estados Unidos que dard grande parte da sustentacdo tedrica para as mulheres negras no Brasil.
Ha, nessa medida, um didlogo recorrente entre os textos analisados das mulheres negras e a
tradicdo do feminismo negro nos Estados Unidos. Dessa maneira, buscaremos abordar a seguir
fragmentos da histoéria das mulheres negras para compreender o que a autora Angela Davis
chama de “parametros para uma nova condicdo da mulher” (DAVIS, 2016, p. 15) os quais

resultaram na elaboracao dos pressupostos derivados do feminismo negro.
1.3 O Feminismo Negro e o Movimento de Mulheres Negras nos Estados Unidos

Em “Mulheres, raca e classe”, escrito em 1981, a ativista e académica Angela Davis
expde o que chama de “parametros para uma nova condi¢cdo da mulher”. No texto, a autora
perpassa a luta por direitos do povo negro real¢ando a situagdo da mulher negra estadunidense
desde a escraviddao e seu engajamento na busca por igualdade. Davis destaca os momentos de

solidariedade e conflitos entre a causa abolicionista e 0 movimento sufragista das mulheres e
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permeia como a questdo de classe esteve atrelada a esses movimentos:

Foram essas mulheres que transmitiram para suas descendentes do sexo feminino,
nominalmente livres, um legado de trabalho duro, perseveranca e autossuficiéncia, um
legado de tenacidade, resisténcia e insisténcia na igualdade sexual — em resumo, um
legado que explicita os pardmetros para uma nova condi¢do da mulher (DAVIS, 2016, p.
41).

Ao refletir sobre o efeito da escravidao para as mulheres negras, a autora propoe algumas
hipdteses para uma revisdo historica da condi¢do das mulheres negras nessa época, uma vez que

critica a auséncia de uma literatura realista sobre a situacdo da mulher escrava.

Embora tenham colaborado de forma inestimavel para a campanha escravagista, as
mulheres brancas quase nunca conseguiram compreender a complexidade da situagdo da
mulher escrava. As mulheres negras eram mulheres de fato, mas suas vivéncias durante
a escraviddo — trabalho pesado ao lado de seus companheiros, igualdade no interior da
familia, resisténcia, agoitamentos e estupros — as encorajavam a desenvolver certos
tracos de personalidade que as diferenciavam da maioria das mulheres brancas (DAVIS,
2016, p. 39).

Para Davis, esses “tracos de personalidade” resultam da experiéncia acumulada por toda
luta vivida, por exemplo, “o enorme espaco que o trabalho ocupa hoje na vida das mulheres
negras reproduz um padrdo estabelecido durante os primeiros anos da escravidao” (DAVIS,
2016, p. 17). Dessa forma, “a consciéncia que tinham de sua capacidade ilimitada para o trabalho
pesado pode ter dado a elas a confianga em sua habilidade para lutar por si mesmas, sua familia e
seu povo” (DAVIS, 2016, p. 24). Ao pontuar esses espagos de diferenciacdo, a autora coloca o
quao distante estava a mulher negra da “ideologia da feminilidade do século XIX”, cujo papel da
mulher correspondia a “maes, protetoras, parceiras € donas de casa amaveis para seus maridos”
(DAVIS, 2016, p. 18). A situagdo das mulheres negras na época da escravidao, em termos de

opressdo, as aproximava mais dos homens negros do que das mulheres brancas, ainda que o

estupro fosse por via de regra uma pratica infligida as mulheres. Desse modo,

A postura dos senhores em relagéo as escravas era regida pela conveniéncia: quando era
lucrativo explora-las como se fossem homens, eram vistas como desprovidas de género;
mas, quando podiam ser exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis apenas as
mulheres, elas eram reduzidas exclusivamente a sua condi¢do de fémeas (DAVIS, 2016,

p. 19).

Apesar do trabalho ser um elemento caracteristico desde sua génese na vida das mulheres
negras escravizadas, elemento este que contraria o padrdo criado por uma ideologia da
feminilidade com que mais tarde o movimento feminista buscaria romper, as mulheres brancas
das classes abastadas anteriormente a essa ideologia realizavam “trabalho produtivo” nas fabricas

téxteis. De acordo com a pesquisadora, “uma consequéncia ideologica do capitalismo industrial
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foi o desenvolvimento de uma ideia mais rigorosa de inferioridade feminina” (DAVIS, 2016, p.

45).

O trago da resisténcia a escravidao assume, para Davis, variadas formas, muitas vezes
“mais sutis do que revoltas, fugas e sabotagens” (DAVIS, 2016, p. 34). A educagdo tem, nesse
sentido, um papel primordial nas lutas negras que se seguem, uma vez que aprender a ler e a
escrever, € a transmissdao desse conhecimento para os outros era um ato de subversao e esteve
ligada a libertagdo, assim: “as pessoas negras que recebiam instrucdo académica inevitavelmente
associavam o conhecimento a batalha coletiva do seu povo por liberdade” (DAVIS, 2016, p.
112). A luta por educagdo foi, segundo a autora, a expressdo mais marcante no que tange a

sororidade de mulheres brancas as mulheres negras.

Para as mulheres negras, a resisténcia assume também a forma de luta pela igualdade com

base na experiéncia acumulada:

As mulheres negras eram iguais a seus companheiros na opressdo que sofriam; eram
socialmente iguais a eles no interior da comunidade escrava; e resistiam a escravidao
com o mesmo ardor que eles. Essa era uma das grandes ironias do sistema escravagista:
por meio da submissdo das mulheres a exploragdo mais cruel possivel, exploragdo esta
que ndo fazia distingdo de sexo, criavam-se as bases sobre as quais as mulheres negras
ndo apenas afirmavam sua condi¢do de igualdade em suas relagdes sociais, como
também expressavam essa igualdade em atos de resisténcia (DAVIS, 2016, p. 35-36).

O ano de 1831, nos Estados Unidos, marca o inicio do Movimento Abolicionista
organizado. Durante a década de 1830, houve uma grande adesdo por parte das mulheres brancas
a causa antiescravagista. Para Davis, o embrido da batalha pelos direitos das mulheres esteve
ligado a luta pela libertacdo negra na medida em que “o abolicionismo, por sua vez, conferia a
elas a oportunidade de iniciar um protesto implicito contra o carater opressivo de seu papel no
lar” (DAVIS, 2016, p. 49). Seguindo, “ao afirmar seu direito de se opor a escraviddo, elas
protestavam — algumas vezes abertamente, outras de modo implicito — contra sua propria

exclusdo na arena politica” (DAVIS, 2016, p. 51).

A Declaragdao de Seneca Falls ¢ considerado o primeiro documento que surge como
expressdo da consciéncia sobre os direitos das mulheres. Apesar de sua importancia, tal
documento ilustra o carater estrito da luta, ao ignorar questdes de classe e raga. De acordo com

Davis, a Declaragao de Seneca era a “consumagao exata da consciéncia do dilema das mulheres

brancas de classe média” (DAVIS, 2016, p. 64). Segundo Davis, antes desse momento, havia
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uma série de insurgéncias, como greves e paralisacdes feitas pelas mulheres brancas operarias
contra a opressdo de género e classe que sofriam, que fora ignorada pela Declaragdo. Havia
também o “fracasso em promover uma ampla conscientizagdo antirracista” ainda que “os ecos do
novo movimento de mulheres foram ouvidos por toda a luta organizada pela libertacdo negra”

(DAVIS, 2016, p. 69).

Ao longo do movimento sufragista, a relagdo entre a luta pela libertacdo negra e a luta
pelos direitos das mulheres foram se mostrando “superficiais”. Essa fragil relacdo ¢ expressa na
forma adquirida pela questdao do sufragio e na disputa entre Democratas do Sul e Capitalistas do
Norte’. A tltima década do século XIX expressa uma maior adesdo a supremacia branca pelas
sufragistas. Dessa forma, para Davis, da recusa em apoiar mulheres negras a omissao acerca dos

linchamentos e gangues racistas:

A ultima década do século XIX foi um momento critico para o desenvolvimento do
racismo moderno — seus principais pilares institucionais e as justificativas ideologicas
concomitantes. Foi também um periodo de expansdo imperialista para Filipinas, Havai,
Cuba e Porto Rico. As mesmas for¢as que tentavam subjugar as populagdes desses
paises eram responsaveis pela deterioracdo da situagdo da populacdo negra ¢ toda a
classe trabalhadora nos Estados Unidos. O racismo alimentava essas iniciativas
imperialistas, a0 mesmo tempo que era condicionado pelas estratégias e apologéticas do
imperialismo (DAVIS, 2016, p. 123).

O advento do século XX marcou “um casamento ideologico s6lido” que uniu o racismo e
0 sexismo. A eugenia, portanto, estava de maos dadas com o “culto sexista da maternidade”.
Davis chama atengdo para o carater do projeto imperialista e capitalista que alimenta de logicas

de segregacao internas como conflito racial e a unidade de classes.

Nesse cendrio, a situacdo vivida pela mulher negra liberta apés a Guerra Civil continuava
similar a escravidao. A servidao por divida, os constantes abusos sexuais € o servigo doméstico
na casa de familias brancas eram um retrato de que a condi¢do nao havia melhorado. De acordo
com Davis, a situagdo econdmica das mulheres negras “ndo mostrou sinais de mudanca até o

inicio da Segunda Guerra Mundial” (DAVIS, 2016, p. 105). Além de tudo,

as experiéncias de organizagdo das mulheres negras remontam ao periodo pré-Guerra
Civil e, como suas irmds brancas, elas participavam de sociedade literarias e
organiza¢des beneficentes. Seus esfor¢os principais durante aquele periodo estavam

SEnquanto os Democratas do Sul apoiavam o voto feminino como uma forma de angariar o apoio das mulheres
brancas, os Republicanos do Norte viam no sufragio do homem negro uma forma de conseguir mais de 2 milhdes de
votos para o seu partido. “Os capitalistas do Norte almejavam o controle econdmico sobre toda a nagdo. Sua luta
contra a escravocracia do Sul ndo significava, portanto, que apoiassem a libertagdo de mulheres negras e homens
negros enquanto seres humanos” (DAVIS, 2016, p. 82-83).
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relacionados a causa antiescravagista. Entretanto, ao contrario das mulheres brancas, que
também se uniram a campanha abolicionista, as mulheres negras eram motivadas menos
por preocupagdes com a caridade ou por principios morais gerais do que pelas
necessidades palpaveis de sobrevivéncia de seu povo (DAVIS, 2016, p. 134).

O Movimento Associativo das Mulheres Negras esteve integrado a luta pela libertagao
negra e a investidas contra a lei de linchamento. De acordo com Velasco (2012), o primeiro clube

de mulheres negras foi uma resposta a onda de linchamentos e abusos sexuais.

De todo modo, havia grande apoio, por parte das mulheres negras, a questdo do sufragio
feminino: essa luta ocorreu “até o ultimo minuto” (DAVIS, 2016, p. 150). No inicio do século
XX, as trabalhadoras se uniram em prol do sufragio influenciadas pelo Movimento Socialista, o

qual servia como arma na luta de classes.

Tanto as mulheres da classe trabalhadora quanto as mulheres negras estavam
fundamentalmente unidas a seus companheiros pela exploragdo de classe ¢ pela opressdo
racista, que ndo fazia discriminacdo de sexo. Embora o comportamento sexista de seus
companheiros precisasse, sem duvida, ser contestado, o inimigo real — o inimigo comum
— era o patrdo, o capitalista ou quem quer que fosse responsavel pelas insuportaveis
condigdes de trabalho e pela discriminagdo racista e sexista no trabalho (DAVIS, 2016,
p. 149).

O que se evidencia para nos nesse breve resumo/narrativa histérica que Davis coloca
como fundamental para “uma nova condi¢ao da mulher” s@o os elementos de surgimento do viria
a ser chamado de feminismo negro. O discurso classico que fundamenta o nascimento dessa nova
perspectiva (VELASCO, 2012) foi realizado em 1851, por Sojourner Truth, na primeira
Convengao Nacional pelos Direitos das Mulheres. Segundo Velasco, ao desconstruir a categoria
mulher, Truth reivindica sua prépria identidade e apresenta “la interseccion de la — raza — con el
género, que desde el sistema hegemonico construye a las mujeres negras como no-mujeres”

(VELASCO, 2012, p. 29). Um trecho do discurso ilustra tal carater:

Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em carruagens,
e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem o melhor lugar onde quer
que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a saltar sobre pogas
de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar algum! E ndao sou uma mulher? Olhem
para mim? Olhem para meus bracos! Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros, e
homem algum poderia estar @ minha frente. E ndo sou uma mulher? Eu poderia trabalhar
tanto ¢ comer tanto quanto qualquer homem — desde que eu tivesse oportunidade para
isso — e suportar o acoite também! E ndo sou uma mulher? Eu pari treze filhos e vi a
maioria deles ser vendida para a escraviddo, ¢ quando eu clamei com a minha dor de
mae, ninguém a nao ser Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher? (TRUTH, 2014).

Ainda segundo Velasco, Ida Wells juntamente com Sojourner Truth, “sentaron las bases

de lo que seria el pensamiento del feminismo negro, la clara alianza entre la reflexion teodrica y
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las estrategias de movilizacion” (VELASCO, 2012, p. 28). O Movimento Feminista Negro, para
a autora, surge na confluéncia e tensdo entre o Movimento Sufragista e o Abolicionista
(VELASCO, 2012, p. 27). Para isso, Velasco supde estratégias que permitiram com que as

mulheres negras, mesmo invisibilizadas em ambos os movimentos, pudessem se articular.

Las feministas negras fueron, desde el principio, extraordinariamente liicidas a la hora
de posicionarse, y fuertes a la hora de establecer alianzas. Con los hombres de su propia
— raza — en las antiguas comunidades de esclavos, con las mujeres blancas en la lucha
por el sufragio femenino y, sobre todo, con todas las mujeres negras cuando el racismo
contaminé el movimiento sufragista estadounidense y cuando la emancipacion incorpord
las diferencias de género a las comunidades negras (VELASCO, 2012, p. 28).

Diferentemente das bases do feminismo moderno, que nasce a partir da afirmacdo de
Simone Beauvoir “ndo se nasce mulher, torna-se mulher”, Velasco aponta que o feminismo
negro surge a partir de sua negacdo “E ndo sou eu uma mulher?”: “Frente a los ejercicios —
constructivistas — del feminismo blanco, el feminismo negro parte de uma no-categoria
(no-mujer). La Unica estrategia posible desde la negacion es un ejercicio de de-construccion”

(VELASCO, 2012, p. 33).

Para Velasco, houve por parte do Movimento Feminista Branco uma apropriacdo da
memoria histdrica e da propria defini¢do de opressao, a qual anulou historias particulares em prol
de uma historia unica. Dessa forma, “la reinvidicacidén de la historia del movimiento feminista
negro es también un acto de reconocimiento frente a los procesos de oscurecimiento, ocultacion y

negacion por parte del pensamiento feminista hegemonico” (VELASCO, 2012, p. 14).

De acordo com bell hooks, havia uma condescendéncia por parte das mulheres brancas
concomitante ao silenciamento das mulheres negras dentro do Movimento Feminista. E apesar da
aproximacgao traduzida em solidariedade racial existente entre homens e mulheres negras, hooks

pontua:

As mulheres brancas e os homens negros t€m as duas condi¢des. Podem agir como
opressores ou ser oprimidos. Os homens negros podem ser vitimados pelo racismo, mas
o sexismo lhes permite atuar como exploradores e opressores das mulheres. As mulheres
brancas podem ser vitimizadas pelo sexismo, mas o racismo lhes permite atuar como
exploradoras e opressoras de pessoas negras. Ambos os grupos tém liderado os
movimentos de libertacdo que favorecem seus interesses e apoiam a continua opressao
de outros grupos. O sexismo masculino negro prejudicou a luta para erradicar o racismo,
assim como o racismo feminino branco prejudica a luta feminista. Enquanto definirem a
libertagdo como a obtengdo de igualdade social com os homens brancos da classe
dominante, esses dois grupos, ou qualquer outro, terdo um grande interesse na
exploragdo e opressdo continuada de outros. (HOOKS, 2015, p.15-16)

Para Patricia Hill Collins (2012), alguns tragos sdo distintivos no pensamento feminista
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negro. Assim, apesar de abarcar elementos diversos e por vezes contraditorios, existe uma certa
convergéncia a respeito de tragos particulares que definem esse movimento e que caracterizam
sua importancia no contexto atual. De modo direto, de acordo com Collins, a necessidade do

feminismo negro se traduz como uma resposta a opressao:

El feminismo negro sigue siendo importante porque las mujeres negras estadounidenses
constituyen un grupo oprimido. Como colectividad, participan en una relacion dialéctica
que conecta su opresion con el activismo. Las relaciones dialécticas de este tipo
expresan la subordinacion de las mujeres negras dentro de las opresiones
interseccionales de raza, classe, género, sexualidade y nacion... (COLLINS, 2012, p.
101).

A resisténcia se vincula as formas assumidas pela opressao, seja no campo da pratica, seja
no das ideias que justificam as praticas opressivas. Para Collins, como uma teoria critica social, o
pensamento feminista negro objetiva “empoderar a las mujeres afroamericanas en contexto de
injusticia social sostenida por opresiones interseccionales” (COLLINS, 2012, p. 101-102).
Dentro desse contexto, a relagdo dialética que conecta a opressdo com o ativismo das mulheres
negras constitui como primeiro trago constitutivo, coloca Collins. As experiéncias em comum
vividas pelas mulheres negras afroamericanas sdo vistas como fruto da segregacao racial que
permite que “las mujeres negras estadounidenses vivan, como grupo, en un mundo diferente al de
las personas que no son negras y mujeres” (COLLINS, 2012, p. 103). A no¢do de experiéncia

esta atrelada consequentemente a de consciéncia da propria subordinagao.

A autora considera outros cinco tragos constitutivos, os quais sdo respectivamente: a
tensao entre experiéncias e ideias, observando-se que, uma vez que nem todas as mulheres negras
tenham passado pela mesma experiéncia, existem diversas respostas aos temas centrais a partir
das experiéncias individuais ainda que o exista um legado de luta comum; a relagdo dialogica
entre experiéncias coletivas e conhecimento grupal; as contribui¢des essenciais das intelectuais
negras; a importancia da mudanga, isto €, ndo € uma teoria estatica; e, por fim, a relagdo com
outros projetos de justica social, no qual o feminismo negro seria “parte de una lucha mas amplia

por la dignidad humana, el empoderamiento y la justicia social” (COLLINS, 2012, p. 131).

As mulheres negras estadunidenses buscaram incorporar na militancia um pensamento
engajado entrelagando teoria e pratica e que considerasse a experiéncia e elucidasse “o ponto de

vista das e para as mulheres negras” (COLLINS, 2016, p. 115).

Para Collins, o pensamento feminista negro produzido pelas intelectuais ¢ permeado por
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trés pensamentos-chave: “o significado de autodefinicdo e autoavaliagdo” aponta que “¢
impossivel separar a estrutura e o contetido tematico do pensamento” (COLLINS, 2016, p. 115);
“a natureza interligada da opressao” permeia a nocao de interseccionalidade e fundamenta uma
compreensdo holistica e simultdnea da opressdo; “a importincia da cultura de mulheres
afro-americanas”, na concep¢do da autora, “pode fornecer o quadro de referéncia ideologica”

(COLLINS, 2016, p. 111). Nesse sentido, ndo existe um ponto de vista superior ou uma cultura

homogénea. Ainda ¢ importante frisar que,

Grande parte deste pensamento tem sido produzido de forma oral por mulheres negras
comuns, em seus papéis de maes, professoras, musicas e pastoras. Desde o movimento
dos direitos civis e do feminismo, as ideias de mulheres negras tém sido cada vez mais
documentadas e esta atingindo um publico mais amplo (COLLINS, 2016, p. 102).

Para Collins, a producgdo desse pensamento reverbera nas ciéncias sociais uma vez que as
mulheres negras ocupam o lugar de outsider within, ou seja, a experiéncias dessas mulheres
como mulheres negras e suas vivéncias permitem um olhar “estrangeiro” ou de “fora” dentro do
ambiente académico. O dominio ¢ a imersdo no arcabouco tedrico, das formas e fazeres da
sociologia, lhes concedem um olhar “interno”. Somados, 0s aspectos trazem uma percepgao mais
critica e diferenciada sobre os encalgos do proprio debate sociologico. O conteudo
multidisciplinar desse pensamento dialoga com os paradigmas da sociologia em diversas areas,
de forma que “o contetido das ideias das mulheres negras tem sido influenciado por e contribui
para didlogos que estdo em andamento em uma variedade de especialidades da sociologia”

(COLLINS, 2016, p. 115).

A nogdo de interseccionalidade ¢ fundamental para a constru¢do do feminismo negro.
Segundo Kimberle Crenshaw, a discriminagdo de raga e de género operam juntas. A partir disso,
¢ necessario reconhecer que “as experiéncias das mulheres negras ndo podem ser enquadradas
separadamente nas categorias da discriminacdo racial ou da discriminacdo de género”

(CRENSHAW, 2004, p. 08). Com efeito, existe uma “natureza interligada da opressao”:

A atengdo dispensada por feministas negras a natureza interligada da opressdo ¢
significante por duas razdes. Em primeiro lugar, esse ponto de vista muda todo o foco da
investigacdo, partindo de uma abordagem que tinha como objetivo explicar os elementos
de raga, gé€nero ou opressdo de classe, para outra que pretende determinar quais sdo os
elos entre esses sistemas. A primeira abordagem prioriza comumente um tipo de
opressdo como sendo primaria e, em seguida, trata das opressdes restantes como
variaveis que fazem parte do sistema que € visto como o mais importante (COLLINS,
2016, p. 108).

Para Crenshaw, ¢ primordial inserir essa questdo no debate sobre os direitos humanos em
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vista da auséncia de parametros de lei e politicas que tratem sobre a “discriminagdo
interseccional”, da qual a mulher negra ¢ um dos principais alvos. O reflexo da discriminagao
interseccional ¢ uma visdo isolada da violagdo de género e raca. Em ambos os casos, existe uma
compreensdo universalizante sem reconhecer as “diferencas dentro da diferenca” (CRENSHAW,
2004, p. 09). A partir disso a autora norteia algumas nog¢des que ajudam a entender o pensamento

interseccional.

Primeiramente, esta a nogao de sobreposicao: “a visao tradicional afirma: a discriminagao
de género diz respeito as mulheres e a racial diz respeito a raga e a etnicidade. Assim como a
discriminacdo de classe diz respeito apenas a pessoas pobres” (CRENSHAW, 2004, p. 09-10).
Nesse vi€s, € preciso reconhecer que esses grupos estdo muitas vezes sobrepostos. A nog¢do dos

eixos ou de ruas exemplifica melhor ao imaginar duas ruas que se cruzam:

Podemos pensar sobre a discriminacdo racial como uma rua que segue do norte para o
sul. E podemos pensar sobre a discriminacdo de género como uma rua que cruza a
primeira na direcao leste-oeste. Esses sdo os sulcos profundos que podem ser observados
em qualquer sociedade pelos quais o poder flui. O trafego, os carros que trafegam na
intersecdo, representa a discriminagdo ativa, as politicas contemporaneas que excluem
individuos em fungao de sua raga e de seu género (CRENSHAW, 2004, p. 11).

O ponto de cruzamento entre as duas serd o local que representa as “colisdes”. Para
Crenshaw, as principais colisdes que afetam a vida das mulheres negras seriam: discriminagao
contra grupos especificos; discriminagdo mista ou composta; e a subordinagdo estrutural. A
primeira discriminagdo se configura, por exemplo, nas mulheres interseccionais, representando
assim “as violéncias racial e étnica contra as mulheres”, ou seja, o alvo ¢ direto e pode ser
observado nos esteredtipos em que elas sdo vitimas. A discrimina¢do mista ¢ uma combinagao
entre a violéncia racial e de género, porém, ignorando a interseccionalidade entre esses dois
componentes. Por fim, a subordinacdo estrutural seria a “confluéncia entre género, classe,
globalizacdo e raga” (CRENSHAW, 2004, p. 14). Concluindo, “em muitos casos, ela [a
subordinacdo estrutural] ndo resulta de politicas locais, mas de politicas internacionais, politicas
que tém efeito particular para as mulheres em decorréncia da sua posi¢do na estrutura

socioeconomica” (CRENSHAW, 2004, p. 13).

A noc¢ao de subinclusdo refor¢a a concepcao de invisibilidade de pautas que incluam as

mulheres negras na agenda do Movimento Feminista. Marcadores como raga e classe social na
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composicdo das desigualdades sociais nem sempre sdo levados em conta nas andlises: “as
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presidiarias ndo sao incluidas na agenda geral dos grupos de mulheres, porque a questao afeta

apenas um subgrupo. E isso que chamo de subinclusdo” (CRENSHAW, 2004, p. 15).

Ao revisar as questdes que fundamentam o feminismo negro, podemos perceber que essas
formas de resisténcia estdo atreladas a trajetéria da politica negra moderna. Nesse sentido, para
Silva ha uma luta comum que transpassa a vida das mulheres negras diasporicas, fazendo-as
afirmarem que “n6s mulheres negras organizadas, dispersas por toda a Diaspora Africana,
enfrentamos o desafio de nos constituirmos considerando a totalidade de nossa opressao e
exploragdo de género, 'raca', classe e sexualidade” (SILVA, 2003, p. 16). Por conseguinte, a
posicao tomada pelas mulheres negras frente a essas demandas expde que elas “podem atribuir a

si mesmas uma histdria recente, rica e complexa, de ativismo politico” (DAVIS, 2003, p. 19).

Inserido nesse contexto, nosso objeto de pesquisa nos ajuda a compreender fragmentos
dessa histoéria recente das mulheres negras com base na experiéncia brasileira. A partir das
publicagdes do site Blogueiras Negras, podemos observar aspectos da politica negra moderna,
como ela tem sido narrada pelas mulheres negras e interpretada do ponto de vista intersubjetivo.
Além disso, os relatos e escritos produzidos por essas mulheres ndo apenas sdo a base de seu
ativismo politico, mas tém um papel reflexivo. Por fim, os materiais de analise nos revelam outra
perspectiva epistemoldgica, a partir do olhar das vozes da margem, a incidir como parte de uma

contracultura cujo eixo central € o feminismo negro.

Para avancar, buscaremos nas proximas linhas apresentar aspectos da imprensa negra no
Brasil como um lugar de autoria e dentncia da condi¢do das mulheres ¢ homens negros.
Procuramos fazer um paralelo entre a no¢ao de imprensa negra e o site Blogueiras Negras. Em
seguida, consideramos importante caracterizar as especificidades da pesquisa em internet para o
entendimento do campo de pesquisa e descrevemos o roteiro escolhido na sele¢do do material a
ser pesquisado. Com base nesse esquema, apresentamos o mapeamento dos sites, blogs, grupos,
comunidades e paginas e os temas centrais para as mulheres negras encontrados nessa midia. A
ultima parte do capitulo destina-se a descri¢ao do site Blogueiras Negras e a justificativa para a

escolha do material pesquisado.
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2 “EU QUERO ENTRAR NA REDE”’: MULHERES NEGRAS NA
INTERNET

2.1 A Imprensa Negra no Brasil

As formas de resisténcia negra contra a opressdo datam de periodos remotos, como se
observa nas lutas e revoltas que fazem parte da tradicdo diaspdrica dos negros que foram
escravizados. Ainda que fendmenos como a constituicdo do Movimento Negro no Brasil,
enquanto um sujeito politico, localize-se na primeira metade do século XX, sendo consolidado na
década de 1970 com a constru¢do do MNU, voltamos um pouco no tempo para recuperar
brevemente a formagdo da imprensa negra — veiculo porta-voz dessa resisténcia até antes da
configuragdo do Movimento Abolicionista — para pensar em seguida a metamorfose sofrida por
esse meio de comunicacdo negro e brasileiro até os dias atuais. Objetivamos, por fim, pensar a

producdo de conteudo das mulheres negras na internet como uma parte da imprensa negra.

Ainda no século XIX, na pesquisa realizada por Ana Flavia Magalhdes Pinto e que
abrange o periodo de 1833 a 1899, tem-se o registro de titulos jornalisticos enquadrados no
conceito de imprensa negra, a qual ¢ quase tao antiga quanto a propria imprensa no Brasil surgida
em 1808 com a vinda da familia real portuguesa. Tais registros revelam elementos do ponto de

vista dos negros, como menciona Pinto:

Imprensa negra, do mesmo modo que a imprensa brasileira, imprensa abolicionista,
imprensa operaria ou imprensa feminista, ¢ somente uma expressdo composta em que o
adjetivo posposto ao substantivo sugere algumas possibilidades de entendimento, as
quais também se conectam questdes relativas a autoria, ao publico e aos objetivos —
jornais feitos por negros?; para negros? Veiculando assuntos de interesses das
populacdes negras? (PINTO, 2006, p. 24-25).

Esses titulos eram permeados por criticas ao governo, denlncias e reivindicagdes, tais
como: a resisténcia cotidiana dos negros, como observado por Pinto no pasquim O homem de
cor, primeiro jornal da imprensa negra brasileira, em 1833; a resisténcia indireta e individual ao
“preconceito de cor” em oposi¢do ao enfrentamento direto ou coletivo, como no jornal O
Bahiano, autoria de Antonio Pereira Reboucas (essa ultima caracteristica se diferencia, porém, de
outros titulos da imprensa negra de sua época); e o protesto pelo gozo de direitos na qualidade de
cidaddos, € o caso dos jornais O Homem de Cor, Brasileiro Pardo, O Cabrito, O Crioulinho e O

Lafuente.

8 GIL, Gilberto. Pela Internet, 1996. (empréstimo do trecho da musica Pela Internet composta por Gilberto Gil).
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O fim do Periodo Regencial ndo pds fim a tais reivindicagdes, de forma que os jornais
. , 7 . ;. , .
posteriores ao periodo continham em suas paginas o mesmo tom de dentncia contra a

discriminagao racial. Pinto sintetiza abaixo o que representou a imprensa negra naquela época:

Esses momentos iniciais da imprensa negra no Brasil demonstram que, a despeito de
inimeros contratempos — entre os quais o proprio escravismo € seus instrumentos afins
—, negros aqui formularam uma fala propria e tornaram-na publica. Ainda que ndo
tenham alcangado simultaneamente todo o territério nacional, esses impressos sdo parte
do esforgo coletivo de controlar os codigos da dominacdo e subverté-los (PINTO, 2006,
p. 27-28).

A imprensa abolicionista, por sua vez, era diferente da imprensa negra, ainda que
abolicionistas negros de renome (Luiz Gama, André Rebougas, José do Patrocinio e Manoel
Querino, por exemplo) tenham estado a frente desses impressos. Assim, como aponta Pinto, “a
imprensa abolicionista, no que a definia, ndo necessariamente esteve em sintonia com as questdes
levantadas pela imprensa negra” (PINTO, 2006, p. 28). Da mesma forma, a imprensa negra se
diferia da imprensa operaria, ainda que muitos dos jornais apresentados nesta categoria tenham

tratado de questdes que envolviam o mundo do trabalho livre.

Os jornalistas negros ndo se limitaram a questdes que circundavam o pertencimento
racial, os profissionais se envolveram muitas vezes “com temas que, na aparéncia, lhe tocavam
indiretamente, como o debate sobre os direitos civis de uma perspectiva liberal e o fim do
escravismo” (PINTO, 2006, p. 35-36). Isso ¢ observado por Pinto a respeito de Machado de
Assis, o qual “a seu modo, registrou os conflitos vivenciados pelo contingente negro no Brasil.
Sua sofisticagdo ndo se limitou, portanto, ao tratamento dado as figurdes da elite branca local”

(PINTO, 2006, p. 35).

Como relembra a autora, a imprensa negra é, no entanto, habitualmente compreendida
como um fendmeno do século XX. A partir da década de 1910, observa-se a eclosdo da
“imprensa negra paulista” com o surgimento de varios jornais, tais como “O Menelick, em 1915,
A Liberdade, em 1919, O Getulino, em 1923, e o Clarim d'Alvorada, em 1924” (PEREIRA,
2013, p. 150). De acordo com Pereira, com base em Joel Rufino, “a imprensa negra do inicio do
século XX teria sido o embrido para a criagdo, um pouco mais tarde, da primeira organizacao

politica do movimento negro brasileiro” (PEREIRA, 2013, p. 150), isto ¢, a j& citada FNB.

7 E o caso do jornal O Homem — realidade constitucional ou dissolucdo social, em 1876; ¢ os jornais 4 Pdtria —
orgam dos homens de cor, em 1889, O Progresso — orgam dos homens de cor, em 1899; e O Exemplo, de 1892.
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Nas palavras de Pinto, o reconhecimento atingido por ditos jornais negros e,
posteriormente, com a FNB, o Teatro Experimental do Negro e o MNU serviram como “estimulo
a geracdo de narrativas que lhes garantiram lugares distantes do esquecimento” (PINTO, 2006, p.
XI). J& para Pereira, um aspecto que demonstra o alcance da imprensa negra do Brasil se da pelo
intercambio ocorrido principalmente na primeira metade do século XX entre os jornais da
imprensa negra do Brasil e os dos Estados Unidos, movimento “a0 mesmo tempo em que nos
enviavam informagdes e referenciais sobre a luta contra o racismo, também recebiam
informagdes e referenciais brasileiros, que muitas vezes eram at¢é mesmo tomados como
exemplos a serem seguidos” (PEREIRA, 2013, p. 149). Nada obstante, como demonstra o autor,
os jornais da imprensa negra norte-americana se apegaram a uma falsa imagem de “harmonia
racial” vivida pelo Brasil em oposicdo a segregacdo racial nos Estados Unidos, concepgao esta
que, pouco a pouco, fora se esvaindo, na medida em que o carater especifico do racismo

brasileiro se tornava visivel.

A “circulacdo de ideias” evidéncia, segundo Pereira, o aspecto transnacional da luta
contra o racismo. Dessa forma, “é possivel perceber que o movimento negro brasileiro nunca foi
apenas receptor, mas que também contribuiu para essa circulagdo com estratégias, informagoes,
ideias e at¢ mesmo servindo como referencial para outros negros em suas lutas na didspora”

(PEREIRA, 2013, p. 164). A importancia da imprensa negra ¢ brevemente resumida por Pereira:

Um importante elemento que deve ser levado em consideragdo nas analises sobre a
formacdo dos diferentes movimentos sociais sdo as informagdes e referenciais que
chegam até os militantes através dos meios de comunicagdo. Nesse sentido, a criagdo de
seus proprios jornais, divulgando informagdes a partir de seus objetivos, sempre foi uma
estratégia fundamental. No caso do movimento negro brasileiro, essa estratégia foi
utilizada nos diferentes momentos de sua historia, desde o século XIX... (PEREIRA,
2013, p. 164).

O autor aponta, ainda, que os veiculos de informag¢des como a imprensa negra foram
fundamentais para a circulagdo de informagdes as quais ultrapassam as barreiras dos
Estados-nacao. Mas a instauracdo, em 1937, do Estado Novo tem como consequéncia o
fechamento de véarios jornais. Assim, a imprensa negra que ressurgira com o fim do Estado
Novo, a partir da segunda metade do século XX, ¢ marcada por uma rearticulagdo dos
movimentos negros que se intensificam a partir dos anos 1970. Silva destaca que, nesse periodo,
existe uma intensa articulacdo politica na qual “escritores e intelectuais negros repensam a

producdo literdria em termos de forma, contetido producdo, distribuicdo e recepcao” (SILVA,
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2014, p. 54). Emerge, entdo, uma série de agremiacdes literarias e culturais e se verifica uma

renova¢ao da imprensa negra com a organizacao de “coletivos de escritores € poetas negros”.

O contexto permitiu também a fundagdo dos Cadernos Negros, em 1978, pelo coletivo
Quilombhoje. Silva incide sua andlise acerca das publicagdes dos Cadernos Negros como
produto da colaboragdo de escritores e poetas negros onde fora possivel se posicionar “contra o

epistemicidio e a produgdo de formas sociais de ndo existéncia”. Acrescenta-se que,

j& no primeiro volume publicado, declaravam, como propdsito da publicag@o, ndo
apenas a asser¢do ¢ valorizacdo da cultura negra como superacdo da imposi¢do de
valores ndo relacionados a cultura, estética e bidtipos africanos. Frente a essa injustica
cognitiva, propunha praticas emancipatorias que constituiam na reversdo, subversdo e
mesmo total erradica¢do dos padrdes a eles impostos (SILVA, 2014, p. 55).

Silva recupera a nogdo de ecologia dos saberes, proposta por Boaventura de Sousa Santos,
para afirmar o engajamento dos Cadernos Negros e sua postura contra-hegemonica na edificacao
de novas epistemologias. Por sua vez, h& um rompimento com a chamada “monocultura do
saber” na medida em se reivindica a “necessidade e urgéncia de exaltar os saberes negros” e
busca-se “registrar poeticamente experiéncias baseadas em uma constru¢do epistemoldgica
forjada a partir de ecologias que diferem profundamente das da cultura dominante” (SILVA,

2014, p. 61).

Estes escritores e escritoras dos Cadernos Negros, como Concei¢do Evaristo, procuraram
falar do negro a partir de uma “perspectiva e olhares internos”, tal olhar peculiar figura no cerne
das nogdes de experiéncia, autoria € autonomia, as quais serdo discutidas mais adiante. Como
pontua Silva, os Cadernos Negros trouxeram em seu repertorio elementos da tradi¢do cultural
negra como a oralidade e a linguagem, sem deixar de lado a questdo da discriminagao racial, o
cotidiano vivido pela populagdo negra, a critica a construgdo de esteredtipos raciais e aspectos de

matriz africana, como religido, costumes e tradi¢do.

Ao dar voz a cultura negra a partir do olhar interior de sujeitos cotidianamente imersos
em sua vivéncia, e ao transpor a exaustdo o modo de vida do negro ao olhar dos seus, no
sentido de sua autoaceitagdo e assercdo, € ao olhar, também, do Outro, retirando da
invisibilidade os resultados da propria interferéncia regulatoria e discriminante deste
ultimo, os Cadernos Negros rompem com a “indoléncia da razdo” que desperdica os
saberes minoritarios, a0 mesmo tempo que valorizam e estimulam a continuidade dessas
outras epistemologias do sul, representadas aqui pelos saberes negros, diferentes e ndo
menos validos (SILVA, 2014, p. 61-62).

A subalternizacdo dos sujeitos envolve o controle discursivo acerca do Outro. Para além

do esteredtipo e da “tipificacdo”, ha sobretudo a negacao desse Outro, de seus saberes € modo de
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ser. Como pontua Santos:

as distingdes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem a
realidade social em dois universos distintos: o universo “deste lado da linha” e o
universo “do outro lado da linha”. A divisao e tal que “o outro lado da linha” desaparece
enquanto realidade, torna-se inexistente, ¢ ¢ mesmo produzido como inexistente.
Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser relevante ou compreensivel
(SANTOS, 2007, p. 03-04).

Assumir a posicdo de fala desponta como fundamental para os povos que foram
subalternizados. Assim, ha uma reconstru¢ao da representagdao que o sujeito faz de si e do Outro

a partir de uma perspectiva afirmativa.

As vozes da margem, como escreve Hall (2009), incitam a transformac¢ado da vida cultural.
O autor enxerga essa questdo sob a oOtica da luta pela hegemonia e das “politicas de representacao
cultural”. Todavia, para além de uma contranarrativa, o que ¢ produzido ¢ o deslocamento das
disposi¢des de poder. Hall direciona seu olhar para a diversidade existente na experiéncia negra e
busca “reconhecer outros tipos de diferenga que localizam, situam e posicionam o povo negro”

(HALL, 2009, p. 327 — 328) e se dispde contra uma perspectiva de cultura homogénea.

Com a eclosao da internet, observa-se a expansao dos meios de comunicagdo, que surtiu
efeito na transformacdo e na diversificagdo da propria imprensa negra. A internet, diferentemente
de outros meios de comunicacdo, permite que um grande numero de pessoas possam tanto
usufruir desse conteido como também produzi-lo. Ha, consequentemente, diversos sites
destinados a abordar a tematica racial sob varios aspectos. Entre eles, encontramos uma presenga
maci¢a de mulheres negras que visam a producdo de contetido especializado para as mulheres
negras e sobre as mulheres negras. Procuramos, a seguir, destacar as principais caracteristicas da
internet e evidenciar os aspectos centrais da pesquisa nesse campo com o intuito de apresentar

nossa metodologia de pesquisa.
2.2 A Etnografia virtual e referenciais metodologicos

O conteudo produzido por mulheres negras na internet ¢ o nosso principal interesse de
pesquisa. Nesse sentido, foi necessario compreender o universo do ciberespaco que se
apresentava, como poderiamos inseri-lo, como parte integrante do campo de pesquisa em vista de

suas especificidades.

A expansao das Tecnologias da Informacdo e Comunicagdao (TIC) possibilitou o
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surgimento de um novo campo de interacdo entre os sujeitos. A internet, expressao mais
significante das TIC, se traduz enquanto uma “rede de redes”, a qual inclui “toda uma totalidade
de relagdes sociais” (GUTIERREZ, 2009, p. 02). De acordo com Mercado, “a internet ¢ a
interface cotidiana da vida das pessoas e lugar de encontro que permite a formacao de
comunidades, grupos estaveis e a emergéncia de novas formas de sociabilidade” (MERCADO,

2012, p. 169).

Outra definicdo mais elementar de internet ¢ feita por Christine Hine, em seu
paradigmatico texto que fundamenta a etnografia virtual. O principal ponto destacado pela autora

¢ a defini¢do de internet enquanto um sistema de “distribui¢ao de informagao”:

Internet es una forma de trasmitir datos o bits de informacion de un ordenador a otro u
otros. La arquitectura de Internet provee formas de dirigir la informacioén que se envia,
de modo que pueda dividirse en paquetes, enviarse a lo largo de la Red y combinarse
con outros recipientes. Asi, toda la informacion es, en teoria igual: bien sea un texto, un
archivo de audio, una imagen o un video, los bits se trasmiten siempre del mismo modo
(HINE, 2004, p. 10).

A compreensdao da natureza da internet proporciona variadas formas de estudar esse
objeto. Um dos principais elementos dessa discussdo se refere a espacialidade e a mediagdo do
contato entre os sujeitos. A internet ¢ usualmente percebida como um espaco diferente do off-line
* Nesse sentido, distingue-se entre o mundo virtual, referente a internet, € o mundo real. A nogao
de ciberespago apreende o “espago criado pela rede comunicacional formada por meios

eletronico-computacionais da qual a internet ¢ parte” (GUTIERREZ, 2009, p. 01).

A pesquisa em internet € considerada “tdo recente quanto a préopria rede” (GUTIERREZ,
2009, p. 04), dessa forma, as metodologias para o estudo das relagdes sociais no ciberespaco
inicialmente foram adaptadas da pesquisa off-line e com o passar do tempo aprimoradas para o
espago virtual. A etnografia constitui a principal referéncia para tal. De acordo com Polivanov, os
questionamentos oriundos da pesquisa no ciberespaco podem ser resumidos em duas perguntas:
“Pode-se considerar o ciberespaco efetivamente um lugar? E, consequentemente: pode-se falar
mesmo em etnografia quando se trata de ambientes digitais, nos quais ha sempre a mediacao

tecnoldgica entre o pesquisador e o pesquisado?” (POLIVANOV, 2013, p. 07).

No que concerne a internet como um /ugar, para Polivanov, os ambientes virtuais “...nao

8 On-line e Off-line sdo expressdes utilizadas para caracterizar se um dispositivo estd conectado a rede, isto &, &
internet. Assim, on-line, ou em linha, diz respeito a estar disponivel em tempo real/ transmissdo imediata e off-line,
ou fora de linha, representa a auséncia de conexao.
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podem mais ser tratados como ndo-lugares ¢ menos ainda de forma dicotomica, opondo-se o
virtual ao real” (POLIVANOV, 2013, p. 15). Enquanto que para Gutierrez a geografia do
ciberespaco “nao coincide com a das redes comunicacionais que se desenham no territério fisico,
mas nem por isso constitui uma dimensdo estanque da realidade. Ao contrario, as redes se

interpenetram e dialeticamente se constroem e reconstroem” (GUTIERREZ, 2009, p. 01).

Polivanov destaca a utilizagdo de novos termos e conceitos que lidardo com a questao da
diferenciagdo do método etnografico nos ambientes virtuais. Hine emprega o conceito de
etnografia virtual para sinalizar essa passagem. De forma similar, de acordo com Polivanov, as
autoras Rocha e Montardo empregam o conceito de netnografia para ‘“demarcar essa
diferencia¢do e adaptagdo da etnografia aplicada a ciberespagos” (POLIVANOV, 2013, p. 09),
uma vez que, segundo Rocha e Montardo, as “premissas basicas” da etnografia sdo modificadas,
no caso, o “contato” e a “aproximagdo com o objeto de estudo” (POLIVANOV, 2013, p. 09).
Todavia, a pesquisa na internet serd marcada por algumas peculiaridades as quais envolvem
elementos tais como: inser¢cdo do pesquisar na comunidade on-line a ser estudada; coleta e

analise de dados; e as “implicagdes éticas” do trabalho do pesquisador (POLIVANOV, 2013).

Ainda que o trabalho de campo nos ambientes virtuais tenha caracteristicas proprias, este
ndo exclui a possibilidade do fazer etnografico. Nesse aspecto, Hine defende a etnografia como
um modo de conhecer através da experiéncia, sem pretender, no entanto, abarcar a totalidade de
uma cultura, assim “el etnoégrafo puede construirse a si mismo como un actor que necesita tener
experiencias similares a las de sus informantes, indistintamente de cuan mediadas tales
experiéncias” (HINE, 2004, p. 19-20). Luis Mercado pontua essa distingdo sem, no entanto,

excluir a possibilidade do fazer etnografico:

O método etnografico consiste na vivéncia prolongada num lugar, no qual o pesquisador
compartilha plenamente a vida de uma comunidade ou grupo social. Nos espagos
virtuais ocorrem interagdes entre pessoas que entram e saem de ambientes virtuais e
estdo em contextos sociais diversos e em distintas conversas simultdneas. (MERCADO,
2012, p. 169)

O autor abordard as etapas para a construcdo de uma etnografia virtual, as quais

encontram-se detalhadas abaixo:

a) Defini¢do do tema e problema de pesquisa.

b) Revisdo de literatura pertinente ao problema de investigagdo. Escolha das orientagdes
teoricas que dardo suporte ao estudo.

¢) Levantamento dos sites e listas de discussdo relacionados ao tema da pesquisa.

d) Selecdo das comunidades virtuais consideradas mais pertinentes ao objeto da
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pesquisa.

e) Definigdo de critérios para a escolha da comunidade virtual alvo da pesquisa: nimero
de membros; grande circulagdo de mensagens, grau de detalhamento dos dados
disponiveis para download, etc.

f) Selecdo da comunidade virtual a ser pesquisada.

g) Inicio do trabalho de campo por meio da apresentacdo da proposta de pesquisa aos
membros da comunidade virtual.

h) Acompanhamento da lista de discussdo ou site.

i) Sele¢do de documentos disponiveis para download de acordo com o objeto da
pesquisa/ download dos documentos; selegdo das mensagens trocadas pelos membros da
comunidade virtual em um periodo determinado.

j) Classificag@o das margens em categorias.

k) Selecionam-se os membros da comunidade virtual para entrevistas on-line.
Realizacdo das entrevistas, se for o caso.

1) Registro das observagdes do pesquisador num diario de campo.

m) Analise dos dados coletados.

n) Resgate do problema que suscitou a investigacao.

0) Elaboracdo de uma primeira versao do relatdrio de pesquisa.

p) Retorno ao campo para validag@o dos resultados ou para obter comentarios adicionais
de membros da comunidade virtual.

q) Confrontam-se os resultados obtidos com a(s) teoria(s) que deu (ou deram) suporte a
investigagdo;

r) Formulag¢do da conclusdo; Elaboracdo do relatério final de pesquisa (MERCADO,
2012, s.p.)

Nada obstante, ndo existe para Gutierrez (2009) uma estrutura fixa, “as metodologias
podem se hibridizar, acolher métodos e técnicas umas das outras e receber influéncias de teorias
diversas.” (GUTIERREZ, 2009, p. 03). A autora enfatiza as escolhas do pesquisador a partir do
campo de pesquisa e uma “visdo dialética da cultura na qual estd se movimenta entre as

estruturas sociais e as praticas sociais dos sujeitos historicos” (GUTIERREZ, 2009, p. 04).

A partir dessas questdes, estabelecemos nossa pesquisa acerca do que era escrito pelas
mulheres negras na internet. Assim, quais os principais topicos e temas de maior sensibilizagao
discutidos pelas mulheres que acessavam a rede? As demandas envolviam questdes coletivas ou
individuais? De que forma as discussdes trazidas por elas se relacionavam com a luta das
organizagdes de mulheres negras existentes desde a década de 1970 e com a afirmagdo da
identidade negra? O que servia de estimulo para a escrita? Por fim, nosso objetivo final: perceber
o significado dos empreendimentos realizados pelas mulheres negras nas recentes discussdes
tracadas com base nos textos analisados e os imperativos morais que guiavam a a¢do dessas

mulheres no tocante a luta por reconhecimento social, redistribuicao e politica negra diasporica.

Antes de delimitar o grupo a ser estudado, a pesquisa envolveu um mapeamento sobre os
espagos habitados por mulheres negras na internet. Dessa forma, em um primeiro momento,

buscamos mapear o conteudo produzido por mulheres negras nas principais redes sociais e
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plataformas virtuais e identificar aspectos como formato, tipo de conteudo, estratégias adotadas,
principais pautas, etc. Iniciamos nossa atividade no Google e no Facebook através dos
mecanismos de pesquisa dispostos nessas plataformas a partir da inser¢ao de palavras-chave, tais
como mulher negra, mulheres negras, feminismo negro, assim como por meio de indicacdes e
consultas realizadas nos proprios sites pesquisados. Nessa primeira etapa, ndo tinhamos definido

qual tipo de midia social ou plataforma utilizariamos.

Apo0s definir o problema de pesquisa com mais exatidao e feito o mapeamento nos sites,
optamos por escolher o site Blogueiras Negras. O critério de escolha se deu pela produg¢do de um
conteudo autoral, mas também pela grande visibilidade e legitimagao que as Blogueiras Negras
tém entre as mulheres negras observadas nas redes sociais, como o Facebook. Como foi
percebido ao longo da pesquisa, hd uma forte conexdo entre as questdes trazidas principalmente
no site e as discussdes das mulheres negras em comunidades existentes nas redes sociais, ainda

que se diferenciem em termos de forma.

Outro ponto que levou em consideragdo a tal escolha ¢ que, em sua estrutura, os blogs e
sites se diferenciavam das redes sociais porque recuperam em seu formato e sentido a propria
imprensa tradicional, ou no caso das Blogueiras Negras, a imprensa negra. Isto é, ndo existe
como nas redes sociais uma interlocucdo direta entre quem escreve e quem 1€ as publicagdes. Por
esse motivo, embora a etnografia virtual tenha servido de referencial metodologico, ¢ importante
enfatizar que a analise do material escolhido ndo envolveu uma etnografia in loco propriamente

dita.

Dessa forma, retomando o que foi proposto por Mercado (2012) para fundamentar a
metodologia de pesquisa em internet e adaptando para o nosso objetivo, as etapas seguidas foram
respectivamente: 1) Definicdo do tema e problema de pesquisa; 2) Revisdo de literatura
pertinente ao problema de investigacdo. Escolha das orientagdes teoricas que dardo suporte ao
estudo; 3) Levantamento dos sites e listas de discussdo relacionados ao tema da pesquisa; 4)
Sele¢do dos blogs virtuais mais pertinentes ao objeto da pesquisa; 5) Defini¢do de critérios para a
escolha do blog alvo da pesquisa: nimero de publicagdes; tempo de atividade etc.; 6) Sele¢ao do
blog a ser pesquisado; 7) Selecdo das publicagcdes de acordo com o objeto da pesquisa em um
periodo determinado; 8) Classificagdo das publicacdes em categorias; 9) Registro das

observagoes do pesquisador num didrio de campo; 10) Analise dos dados coletados; 11) Resgate
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do problema que suscitou a investigagdo; 12) Elaboracdo de uma primeira versdo do relatorio de
pesquisa; 13) Confrontagdo com os resultados obtidos com a(s) teoria(s) que deu (ou deram)
suporte a investigacdo; 14) Formulagdo da conclusdo; e 15) Elaboragao do relatério final de

pesquisa.
2.3 Mapeamento

Nosso contato inicial com o ativismo de mulheres negras na internet se deu a partir do
Facebook. No entanto, uma das primeiras lembrangas que temos a esse respeito se refere a
autoaceitacdo dos cabelos crespos e cacheados. Tal discussdao chamou nossa atengdo para a
questdo da afirmacdo identitaria ¢ como o discurso afirmativo motivou uma série de pessoas a
valorizarem suas “raizes negras”. Com o tempo, foi observado um aumento no numero de
mulheres de nossa geracdo que passaram pelo processo de transi¢ao capilar, isto €, o processo
pelo qual pessoas, em geral mulheres de cabelo crespo/cacheado, deixam o seu cabelo crescer

sem a interferéncia de produtos quimicos para alisar os fios.

Atualmente, em uma pesquisa simples na internet, através de sites e mecanismos de
busca, podemos encontrar uma variedade de plataformas sociais responsaveis por formagdo de
conteudo feito por e para mulheres negras. Encontramos sites, blogs (simplificacdo de weblog;
espécie de diario onm-line;), vlogs (diario de video), instablogs (blog na rede social Instagram),
paginas, perfis pessoais, grupos/comunidades no Facebook etc. Os materiais se apresentam
enquanto novas formas de interagdo e relagcdes de sociabilidade que se estabelecem no espaco

virtual.

Tal como a variedade de midia, encontramos também um cendrio de propostas e
interesses, grupos € pessoas atuantes extremamente diversificados. Dentre eles, podemos
encontrar sites de musica, release de noticias, cultura negra, formados por coletivos de mulheres
negras e instituicdes, blogs e vlogs de beleza, cabelo, cuidados com a pele, voltados para o
resgate da autoestima, diarios pessoais, geragdo de conteudo “nerd”, ativismo social e politico,
comunidades virtuais que discutem situacdes e violéncias cotidianas, fotografia, conteudo
académico, entre outros. A partir do Facebook, foi possivel ter acesso a grupos e paginas assim

como a perfis pessoais.

Dos grupos encontrados, se sobrepdem aqueles com o maior niimero de membros,
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publicacdes e participagdao nas discussdes, ou seja, com o maior grau de atividade. Dessa forma,
destacam-se os grupos voltados para estética, maquiagem e cabelo, os quais possuem, em geral, o
maior numero de membros, como o Dicas de maquilhagem pra pele negra (59.538 membros),
Make de preta pra preta (24.858 membros), Cacheadas em transi¢ao (OFICIAL 2012) (279.517
membros) e Fagca amor, ndo faga chapinha (14.072 membros)g. E os grupos voltados para o
empoderamento das mulheres negras, tais como Mulheres pretas existem e resistem (19.795
membros), Feminismo Negro (16.022 membros), Negras empoderadas (10.710 membros),
Mulheres Negras (10.127 membros) e Estudos em feminismo negro, pos-colonial e

interseccional (9.798 membros)lo.

Os grupos voltados para a maquiagem, como Dicas de maquilhagem pra pele negra e
Make de preta pra preta, se concentram em compartilhar dicas de produtos, tutoriais de
aplicagdo, perguntas de que maquiagem escolher no dia a dia ou para alguma ocasido especifica e
fotos pessoais detalhando os produtos utilizados. H4 também nesses grupos criticas a respeito da
industria da beleza majoritariamente branca e dos produtos voltados para a maquiagem na pele
negra que deixam a pele “acinzentada”. O clareamento da pele e amenizacdo dos tragos negros,
como “afinar o nariz” através de técnicas, também ¢ uma questao que rende bastante entre as
participantes dos grupos, como podemos observar na descricdo do grupo Make de preta pra

preta:

Ola preta! Que bom que ve chegou até aqui.

Cansada de ser invisibilizada em grupos mistos de maquiagem? Tem vergonha de
perguntar ou postar aquela foto com a base acizentada, pedindo ajuda de como
melhorar? Ja presenciou mulheres negras sendo ridicularizadas e ndo aguenta mais?
Seus problemas acabaram! Este ¢ um grupo que foi criado SOMENTE PARA
MULHERES NEGRAS CIS/TRANS. Um espago para vocé se sentir a vontade para
tirar davidas, compartilhar conhecimento e darmos suporte uma as outras.

Vem curtir um reboco de qualidade, um iluminador brilhando mais que o sol, aquele
batonzdo bem vra, ou até mesmo a vibe nudes! (MAKE DE PRETA PRA PRETA,
s.d.,s.p).

O compartilhamento de experiéncias ¢ observado também nos grupos que tratam do
processo de transi¢do capilar (citado no inicio do texto), os quais vao desde dicas de produtos
capilares até fotos pessoais que valorizam o cabelo crespo natural ou do “antes e depois” da

transicdo, relatos e depoimentos das dificuldades enfrentadas, da quase desisténcia ou satisfagao.

? Consultar apéndice A, com a tabela de grupos.
1 Consultar apéndice A.
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Um exemplo disso é percebido no grupo fechado' ' do Facebook chamado de Fag¢a amor, nao
faca chapinha, ainda existente e com cerca de 14 mil membros, o qual promovia encontros na
Regido Metropolitana do Recife entre os participantes nos anos de 2014-2015, motivados por
questdes relativas a aceitagdo do cabelo. A definicao do grupo O que é o movimento Faga amor,

ndo faga chapinha e pelo qué lutamos explica:

O movimento Faca amor, ndo faga chapinha defende a liberdade ¢ o respeito, tendo
como foco de sua luta, quebrar os padrdes estéticos de beleza em relacdo ao CABELO,
tentando sempre desmistificar a ideia que se tem do que ¢ "cabelo ruim" e "cabelo bom",
buscando a valorizagdo da beleza plural e individual e do resgate das raizes e cultura.
Lutamos contra o preconceito e qualquer tipo de segregagdo. Nao somos contra quem
usa chapinha, mas sim, contra a imposi¢do de que se deve usar desse e de outros
métodos para "alcangar a beleza". Baseadas nisso, procuramos dar visibilidade a beleza
que esta fora dos padrdes sociais, que geralmente nao tem espago nas grandes midias.
Lutamos por visibilidade, representatividade, respeito, liberdade e amor (proprio e pelo
proximo) (LETICIA, 2015, s.p.).

Os grupos que tratam do cabelo ndo diferenciam a raga com que os membros se
identificam, como nos grupos outros grupos apresentados. Contudo, tal como se pode observar
nas lutas negras da década de 1960, o alisamento dos cabelos ¢ problematizado como um
subproduto da colonizagdo. O polémico slogan “em terra de chapinha quem tem cachos ¢ rainha”
que problematiza o uso da chapinha, ou prancha, para o alisamento de cabelos, gera discordancia
e alguns pressupdem uma rivalidade existente entre aquelas que alisam ou deixam o cabelo
natural. Muitas indicagdes fluem, entretanto, para um consenso de respeito as escolhas

individuais, em que o alisamento ndo significa necessariamente o branqueamento.

Os grupos Mulheres pretas existem e resistem, Feminismo Negro, Negras empoderadas,
Mulheres Negras e Estudos em feminismo negro, poscolonial e interseccional abordam questoes
gerais semelhantes e vivenciadas pelas participantes. Alguns assuntos abordados demandam
grandes discussOes e sdo sempre mencionados como a soliddo da mulheres negra, criticas a
concepcao de “racismo reverso”, representatividade de mulheres negras e homens negros nos
espagos de poder ou de grande apelo audiovisual, colorismo, miscigenagdo enquanto uma
“politica genocida”, relacionamentos amorosos tanto intrarraciais como interraciais, experiéncia
do racismo em vdrios ambitos, /ugar de fala, apropriagdo cultural, branqueamento, acesso das

mulheres negras ao mercado de trabalho e feminismo negro sdo exemplos das tematicas

! Isso significa que para ter acesso ao grupo/comunidade é necessario a aprovagio do moderador(a) ou
administrador(a). Existem grupos abertos (ndo necessita de aprovagdo prévia); fechados e secretos, neste ultimo a
entrada no grupo se da apenas através de convite e ndo € possivel encontra-lo através de mecanismos de busca.
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abordadas pelas participantes.

O empoderamento das mulheres negras e a troca de informagdes sdo propostas
compartilhadas por todos esses grupo. A reivindicagdo de um espago de fala proprio se traduz
enquanto uma necessidade das mulheres negras de discutir questdes especificas a sua condigao.
Diante disso, a aceitacdo de mulheres brancas e homens ¢ restrita ou tolerada com restricoes na
maior parte dos grupos, uma vez que o protagonismo ¢ reservado, diferente de outros espagos, as
mulheres negras. Destacamos, assim, a descri¢des trazidas no inicio de alguns grupos e que

definem o carater de sua existéncia:

Esse espago tem como objetivo empoderar Mulheres Pretas/Negras, portanto ele é
restrito para esse grupo, caso seja simpatizante com nossa luta podemos indicar outros
espacos, mas aqui € s6 nosso, agradecemos a compreensao.

Usamos esse espago compartilhando os conteudos de militancia, ativismo de qualidade
sobre os afrodescendentes e colocando em contato com os historicos comuns de luta.
Esta pagina vai nos ajudar a manter os arquivos compartilhados.

Temos que nos unir e estar juntas, nos apoiando com a benfeitoria e generosidade.

Nao estamos aqui para falar de politica ou outros assuntos corriqueiros e sim para
resgatar a nossa cultura e mostrar a for¢a das mulheres negras empoderadas (NEGRAS
EMPODERADAS, s.a, s.p.).

*POR UMA QUESTAO DE FORTALECIMENTO DE IDENTIDADE, O GRUPO E
EXCLUSIVO PARA MULHERES NEGRAS.

Ol4, mulheres!

Como sabemos, dentro dos movimentos sociais os quais participamos, normalmente nos
deparamos com a secundarizagdo das lutas femininas e/ou negras ¢ das nossas pautas
silenciando as mulheres negras. Isso, infelizmente, ocorre dentro da militdncia negra,
fazendo com que nos, mulheres negras, tenhamos a necessidade de criar nossos espagos,
para debatermos as nossas questdes. Nem todas as questdes relativas ao feminismo tem
abarcado a luta das mulheres negras também, ja que temos especificidades relacionadas
a nossa constru¢do enquanto mulheres negras que diferem das mulheres brancas.
Mulheres negras tem a triade racga/género/classe como questdes especificas que se
entrelacam, devido a nossa condi¢do social.

Sejamos, entdo, protagonistas da nossa propria historia (MULHERES NEGRAS, s.a,
s.p.).

Esse grupo foi criado para acolher e transmitir conhecimentos entre as mulheres negras.
Nota-se a dificuldade em ser negra em uma sociedade que além de ser machista onde os
privilégios sdo seletivos a um tnico padrao de beleza que ¢ o Europeu, ainda ¢ racista. O
empoderamento entre nds ¢ valido e deve ser ressaltado desde as nossas criangas até aos
mais velhos que sdo privados do protagonismo em diversos campos sociais, incluindo as
grandes midias, os cargos reconhecidos no mercado profissional, a representatividade
em espagos publicos, etc.

Fiquem a vontade para adicionar outras manas que estd no constante movimento de
ensino-aprendizagem e agregar pautas sobre o feminismo negro e outros movimentos de
luta, onde ¢ praticamente invisivel entre as mulheres negras. Lésbicas, mées, indigenas,
trans e gordas também serdo apoiadas e escutadas.

Nao serdo tolerados discursos de 6dio camuflados de opinido contra os negros
(Igbtfobia, gordofobia, reprodug¢do de machismo e reproducdo de racismo); Nao serdo
tolerados insultos e silenciamento das manas negras.

Mulheres brancas sao aceitas, desde q compreendam q esse grupo ndo ¢ local de fala
delas, caso o contrario, serdo banidas do grupo. As brancas estdo aqui para nos escutar e
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aprender. Estdo aqui também para escutar umas verdades e tentar desconstruir. Nao
somos “negrometros” e ndo queremos ser injustas ao excluir uma mana preta pensando
por opinides pessoais que sdo brancas.

Homens ndo sdo aceitos no grupo.

Perfis duplos com homens também ndo serdo aceitos (MULHERES PRETAS
EXISTEM E RESISTEM, s.a, s.p.).

Como ¢ notado, o termo empoderamento adquire um grande valor no caminho da
afirmacdo identitaria dessas mulheres. Tal termo tem sido uma palavra de ordem adotada pelas
mulheres negras, assim como pelos movimentos feministas, em geral. Empoderamento ¢ uma
categoria que apresenta diferentes entendimentos na literatura. O conflito envolvendo o termo, de
acordo com Sardenberg (2009), relaciona-se com questdes de ordem politica para além das
distingdes de cunho tedrico-metodologico. Segundo Sardenberg, empoderamento ¢ um conceito

que surge através da “praxis” para a “teoria”. De acordo com Baquero,

Tal nocdo desenvolve-se na sociedade norte-americana, cuja cultura tem sido cooptada
pelo individualismo e pelas nogdes individuais de progresso, orientada para o self made
man (o homem que se faz pelo seu proprio esfor¢o pessoal). A énfase ¢ no aumento do
poder individual, medido em termos do aumento no nivel de autoestima, de
autoafirmagdo e¢ de autoconfianga das pessoas. Estratégias voltadas a autoajuda e ao
auto-aperfeicoamento estdo presentes neste tipo de empoderamento (BAQUERO, 2012,
p. 177).

No ambito individual, Baquero destaca o “aumento da capacidade de os individuos se
sentirem influentes nos processos que determinam suas vidas” (BAQUERO, 2012, p. 176). Ja no
uso coletivo, refere-se a “articulacdo de interesses, buscando a conquista plena dos direitos de
cidadania, defesa de seus interesses e influenciar acdes do Estado” (BAQUERO, 2012,

p.177-178).

Entretanto, como colocara Sardenberg, no campo feminista o termo tem como intuito
“destruir a ordem patriarcal vigente nas sociedades contemporaneas” e assumir “maior controle
sobre nossos corpos, nossas vidas” (SARDENBERG, 2009, p. 02). Nesse sentido, apesar da
énfase comumente feita aos aspectos individuais, a autora afirma que “nos feministas temos
realcado a questdo das agdes coletivas” (SANDENBERG, 2009, p. 03). A partir disso,

Sardenberg faz a seguinte defini¢do de empoderamento:

Para noés, feministas, o empoderamento de mulheres, ¢ o processo da conquista da
autonomia, da autodeterminagdo. E trata-se, para nds, ao mesmo tempo, de um
instrumento/meio ¢ um fim em si proprio. O empoderamento das mulheres implica, para
nés, na libertacdo das mulheres das amarras da opressdo de género, da opressdo
patriarcal. Para as feministas latino-americanas, em especial, o objetivo maior do
empoderamento das mulheres é questionar, desestabilizar e, por fim, acabar com a
ordem patriarcal que sustenta a opressdo de género (SARDENBERG, 2009, p. 02).
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Como situa a autora, existem, apesar das distingdes, algumas convergéncias no
pensamento feminista a respeito do empoderamento. Essas convergéncias referem-se a percepgao
de que o empoderamento ¢ um ato auto-reflexivo, ou seja, ndo se empodera ninguém, a
construcdo de autonomia e que o empoderamento ¢ um processo. Outra questdo colocada por
Sardenberg em relagdo ao tema € sobre a questdo do poder. Assim, existe uma énfase dada ao
empoderamento como o poder para, isto &, o poder do empoderamento ¢ um poder que capacita.
O “empoderamento como auto-confianca e auto-estima deve integrar-se em um sentido de
processo com a comunidade, a cooperacdo e a solidariedade” (LEON, 2001, p.97 apud

SARDENBERG, 2009, p. 03).

Com base na andlise dos sites e redes sociais, observamos que o empoderamento ¢ usado
para marcar a mudanca de atitude no tocante a afirmagdo identitaria, autoemancipagao e
protagonismo de mulheres negras. Além disso, podemos perceber a caracterizagdo do termo para
marcar a forte relagdo entre estética e politica, na qual o corpo ¢ a principal expressdo da
afirmacdo da identidade negra. Tal caracteristica pode ser verificada na chamada Geragao
Tombamento, cuja maior manifestagdo da identidade racial vem pela moda através dos cabelos,
roupas, aderegos e acessorios. Para Ana Paula Santos e Marinés Santos, a Geragdo Tombamento
mistura “referéncias de culturas africanas consideradas tradicionais, tendéncias contemporaneas e
elementos do imaginario futurista da fic¢do cientifica, apontando para uma referéncia comum: o

afrofuturismo” (SANTOS; SANTOS, 2018, p. 169).

Os limites da concep¢do de empoderamento abrangem questionamentos ja mencionados
acerca da perspectiva individualista, isto €, centrada no sujeito, sem necessariamente haver um
engajamento em agdes coletivas. Todavia, consideramos a autoconsciéncia como um primeiro
passo no processo de luta por reconhecimento, ainda que as caracteristicas gerais dessa geracao
necessitem de uma maior investigacao para se perceber sua ligacdo com as agdes coletivas. Outro
elemento identificado se trata do histérico de luta comum ou um passado compartilhado,
caracteristica de ligacdao entre as mulheres como se verifica na “dificuldade em ser mulher negra

numa sociedade racista”, bem como no silenciamento de suas vozes.

Apesar de ndo haver uma homogeneidade entre suas/seus participantes e discordancias
internas, o pensamento interseccional ¢ a base para a compreensao do ser mulher negra. Nesse

sentido, os grupos incorporam a questdo trans ao entenderem como parte de sua luta, como fica
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manifesto na descrigdo do grupo Feminismo Negro:

Consideramos que o nosso grupo ¢ interseccional. Isso quer dizer que incluimos
TODAS as mulheres, incluindo transgéneras, que devem ser respeitadas como tais. Por
isso, como transfobia, passivel de banimento, entendemos ser o ataque a identidade de
género de qualquer pessoa e/ou grupo de forma jocosa. Nesses casos, para ndo haver
ofensas em posts que envolvam discussdes sobre género e diferentes vertentes do
feminismo, NAO usem expressdes como "macho de saia", "eu ACHO que ndo ¢é
mulher", "macho operado" etc. (como ja vimos por aqui), mas apenas respeitar a
existéncia dessas mulheres, chamando-as de trans. Respeito ¢ muito importante em
assuntos delicados (FEMINISMO NEGRO, s.a., s.p.).

A estrutura dos grupos no Facebook permite que qualquer um de seus membros
publiquem e proponham discussdes sobre as mais variadas questdes (desde que dentro dos
limites propostos pelo grupo). Diferentemente dos grupos, de acordo com o proprio Facebook, as
“paginas” sao gerenciadas por “empresas, marcas, organizacdes e figuras publicas”, com o
intuito de “compartilharem suas historias e se conectarem com as pessoas” (FACEBOOK -
CENTRAL DE AJUDA, s.d.,s.p.). Por conseguinte, “assim como os perfis, as Paginas podem ser
personalizadas com histérias, eventos € mais. As pessoas que curtem ou seguem uma Pagina
podem receber atualizacdes no Feed de Noticias delas”(FACEBOOK - CENTRAL DE AJUDA,
s.d.,s.p.). Encontramos uma diversidade de paginas voltadas para as mulheres negras, dentre as

quais comunidades, organizagdes, paginas de noticias, ONGs, blogs pessoais e figuras publicas.

A maior parte dos blogs pessoais com grande indice de “curtidas” e “seguidores” esta
voltado para a beleza, mas em suas publicacdes eles ndo se limitam a estética e expandem suas
discussdes para outras questdes politicas e sociais que afetam as mulheres, os negros e
principalmente as mulheres negras. Sao os casos de 4 negra e seus tons (204.613 curtidas) e
Negra ativa (131.141 curtidas)lz, que se identificam como um “espago de discussdo sobre a
questdo da consciéncia identitaria da mulher negra” e buscam “o empoderamento através da
estética”. Tais blogs pessoais, em sua maioria, t€ém uma existéncia para além do Facebook, seja

em Blogs propriamente ditos, seja em outras redes sociais como o Youtube e o Instagram.

Os blogs pessoais DePretas por Gabi Oliveira (158.393 curtidas), Na Veia Néga, Preta
Pariu (77.199 curtidas) e Soul Vaidosa (32.301 curtidas)13, administrados respectivamente por
Gabi Oliveira, Livia Teodoro, Sa Ollebar e Xan (Alexandra Ravelli), apresentam todos canais no

14 . , . . ~
Youtube ~ produzindo conteudo diversificado voltado para a mulher negra sobre questdes como

12 Consultar apéndice B.
13 Consultar apéndice B.
4 “Youtuber ¢ o nome dado a quem se dedica a produzir videos para a plataforma Youtube. E considerada uma
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estética, com tutoriais sobre cabelo e maquiagem, e experiéncias sobre ser mulher negra,
maternidade, relacionamentos, identidade racial, feminismo negro, musica, filmes. Elas sdo parte

do que se chama Digital Influencer ou influenciadoras digitais:

O termo se refere aquelas pessoas que se destacam nas redes e que possuem a
capacidade de mobilizar um grande numero de seguidores, pautando opinides e
comportamentos e até mesmo criando conteudos que sejam exclusivos. A exposicao de
seus estilos de vida, experiéncias, opinides e gostos acabam tendo uma grande
repercussdo em determinados assuntos (SILVA, 2016, p. 05).

A producio de conteudo ¢ geralmente direcionada para um publico jovem de determinado
nicho que se identifica e se espelha nos Digital Influencers. A linguagem utilizada ¢ tal qual a
dos seus seguidores e por essa razao ‘“conseguem gerar engajamento para os mais diversos
temas” (SILVA, 2016, p. 07). A influéncia exercida por essas pessoas serve como “plataforma
comunicacional” por parte de marcas e empresas, como aponta Silva, podendo impactar até
mesmo “as estratégias de investimento em propaganda por exercerem forca suficiente para
influenciar a nova geragao a preferir determinada marca ou escolher certo produto igual ao que
ele esta utilizando, norteando grande parte das decisdes de compra dos jovens” (SILVA, 2016, p.

06).

Os Youtubers por seu aspecto de “pessoas comuns” conseguem alcangar o publico com
mais facilidade e — diferentemente da antiga concep¢do de consumidores passivos atraidos por
celebridades inalcancaveis — mantém um didlogo com seu publico. Nesse sentido, tanto Gabi
Oliveira (embaixadora da Seda) quanto Sa Ollebar (Embelleze) e Xan (ex-embaixadora da Salon
Line e atualmente representa a Avon) “representam’” marcas voltadas para a estética da mulher
negra trazendo também para os seus canais resenhas e novidades sobre a utilizacao dos produtos
de determinadas empresas. Livia Teodoro em seu blog Na Veia da Néga enfatiza a importancia
da “representatividade” das mulheres negras nas redes sociais como uma ferramenta de
visibilidade:

O Blog Na Veia da Néga nasceu em agosto de 2015 com o propodsito de ser
representatividade para as mulheres negras no mundo dos blogs. Qualquer blogueira
negra, politizada ou ndo, pelo simples fato de existir e resistir na blogsfera ja pode ser
considerada representatividade, mas, o Blog Na Veia da Néga assume uma postura de

dialogar com o recorte social e racial diante de todos os assuntos abordados sem deixar
de ser interessante, leve e didatico. (NA VEIA DA NEGA - SOBRE O BLOG, s.d.,

profissdo da era digital, capaz de render grandes receitas através de antincios e nimero de visualizagdes nos videos”
(SILVA, 2016, p. 05).
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s.p.).

O engajamento de determinadas marcas para atender a um publico com um recorte social
que faz parte de uma minoria tem sido visto por essas Youtubers como algo positivo, € o que
demonstra o posicionamento do blog Na Veia da Néga ao identificar essas marcas como
“parceiros preocupados em somar junto”(NA VEIA DA NEGA - SOBRE O BLOG, s.d., s.p.). Livia
Teodoro pontua que ha uma dificuldade do mercado em “trabalhar com influenciadores digitais
que atuam assumindo uma postura de representantes de um recorte social”. Dessa forma, as
Youtubers, ao se associarem a determinadas empresas, imprimem nas marcas voltadas para o
publico negro um certificado de “responsabilidade”. E importante destacar que presente na
discussao sobre empoderamento através da estética esta a relacao entre mercado e consumo e de

que forma essa relacao atinge a populagao negra.

. . . L
Diferentemente dos blogs pessoais apresentados, a pagina Preta e académica ’ (163.069
curtidas) tem em suas especificidade discussao sobre a presenga da mulher negra no ambiente

académico:

Preta & Académica nasceu da revolta contra espacos reais e virtuais que tentam dizer
qual o lugar da mulher negra na sociedade. Nos mulheres negras académicas estamos
aqui para reivindicar nossa posicdo e direitos na academia brasileira. Buscamos
visibilidade e unido, e por isso esse espago auxilia pessoas negras de todos os lugares a
exporem seus trabalhos e encontrar conforto em um ambiente ndo hostil (PRETA E
ACADEMICA, s.d., s.p.)

Ainda podemos encontrar um niimero significativo de sites voltados para as mulheres
negras. E possivel perceber analisando a descri¢do desses exemplos a reivindicagdo de um lugar
de fala, a construgdo de um espaco de reflexividade e compartilhamento de experiéncias. Outro
aspecto notorio ¢ a denuncia da opressdo vivida, das multiplas formas de violéncia que culminam
na busca por um espago de afirmacao e didlogo. Os esteredtipos também sdo um alvo corrente no
senso comum € nos meios de comunicacdo que precisam ser desconstruidos e os sistemas de

representacgao rearticulados.

Dentro desse universo, duas paginas se sobressaem: o Geledés e o Blogueiras Negras.

Ambos possuem sites proprios e sdo referéncia nos espacos destinados a imprensa negra.

O Portal Geledés é uma empresa de midia e noticias fruto do ja mencionado GELEDES -

J4

Instituto da Mulher Negra. Na perspectiva do Geledés, a comunicacao ¢ “uma questdo vital para

' Consultar apéndice B.
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0s movimentos sociais em geral e para as mulheres negras em particular, pois além de
instrumento de visibilidade, a Comunicacdo ¢ tratada como um nexo de empoderamento”
(GELEDES - MISSAO INSTITUCIONAL, 2016, s.p.). Dessa forma, existe um compromisso do
Geledés em investir na capacitacdo de mulheres negras na area e na “atuacdo em rede através das

Comunicadoras Negras” (GELEDES - MISSAO INSTITUCIONAL, 2016, s.p.).

E importante citar o pioneirismo do Instituto Geledés, fundado no dia 30 de abril de 1988,
na defesa da comunicagdo enquanto um espago de “interferéncia e agendamento de politicas”
frente a reproducdo da midia convencional de esteredtipos e estigmas acerca das mulheres negras
e de naturalizacdo da légica do racismo e sexismo. O Portal Geledés €, nesse sentido, um

exemplo substancial da materializagdo dessa luta nos meios de comunicagao:

O Portal Geledés ¢ o espago de expressao publica das agdes realizadas pela organizagao
no passado e no presente, ¢ de seus compromissos politicos com a defesa intransigente
da cidadania e dos direitos humanos, a dentincia permanente dos entraves que persistem
para a concretizacdo da justica social, a igualdade de direitos e oportunidades em nossa
sociedade. E também um espago onde celebramos a contribuicio de africanos/as,
negros/as e/ou afrodescendentes, nas mais variadas modalidades de expressoes culturais,
entendendo que as culturas africanas e afrodescendentes compde o patriménio cultural
de africanos/as e afrodescendentes de qualquer lugar do mundo. No Portal expressamos
o orgulho que temos de nosso pertencimento, as lutas empreendidas por homens e
mulheres africanas e afrodescendentes, do passado ¢ do presente, em incansavel busca
pela realizagdo de seus sonhos de liberdade e igualdade (HOJE..., 2017, s.p.).

Atualmente, o site Portal Geledés dispde de uma variedade de colunas e tdpicos com
assuntos que estdo relacionados com as areas de atuacdo do préprio Instituto, tais como:
“Direitos Humanos”, “Educacao”, “Comunicacao”, “Saude”, “Mercado de Trabalho”, “Pesquisa”
e “Politicas Publicas”. H4 ainda um enfoque na “Questio Racial” que se desdobra em: “Artigos e
Reflexdes”, “Casos de Racismo”, “Violéncia Racial e Policial”, “Lei 10639/03 e outras” e “Cotas
Raciais”; e na “Questdo da Mulher”: “Violéncia contra Mulher”, “Mulher Negra”, “Sueli
Carneiro” e “LGBTI”. O site destaca também a “Discriminac¢do e Preconceito” no qual expoe:
“Casos de Preconceito” e como se defender, no topico “Defendendo-se”. Por fim, o topico
“Africa e sua didspora” aborda a cultura negra em geral e seus desdobramentos: “Africanos”,
“Afro-americanos”, “Afro-brasileiros”, “Afro-brasileiros e suas lutas”, “Afro-canadenses”,
“Afro-europeus”, “Afro-latinos”, “No Orun”, “Patriménio Cultural”, “Esquecer? Jamais” e

“Entretenimento”’.

E inegavel a importancia do Geledés na veiculagdo de informagdes sobre a questdo racial

e na articulagdo de uma Rede de Comunicadoras Negras. Assim, o site se constitui como uma
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parte importante da imprensa negra nos dias de hoje, sendo referéncia nesse assunto. Todavia, o
formato escolhido pelo portal privilegia o release de noticias em detrimento de um conteudo

autoral.

Enquanto isso, o Blogueiras Negras ¢ um site colaborativo composto por “mulheres
negras e afrodescendentes” reconhecidas “blogueiras com estérias de vida e campos de interesse
diversos; reunidas em torno das questdes da negritude, do feminismo e da produgao de contetido.
Sujeitas de nossa propria estoria e de nossa propria escrita, ferramenta de luta e resisténcia”

(QUEM SOMOS; s.a., s.p.).

O site possui cerca de 5 anos de existéncia e cada coluna se desdobra em subcategorias,
assim como no Portal Geledés. O Blogueiras Negras é um site que possui conteudo composto
por mulheres negras e para mulheres negras. O site surge a partir de um projeto chamado
“Blogagem Coletiva da Mulher Negra” elaborado para desenvolver textos acerca de duas datas
importantes para quem luta pela causa feminista e antirracista — 20 de novembro (dia da
Consciéncia Negra) e 25 de novembro (Dia Internacional de combate a violéncia contra as
mulheres). O sucesso do projeto desencadeia na construgdo do site Blogueiras Negras. Segundo

o material coletado no site:

Nos somos um projeto nasceu em margo de 2012, mais precisamente no dia 8, Dia
Internacional da Mulher. Esta data ndo foi escolhida por acaso. Desde o primeiro momento
nosso desejo era ser referéncia para as mulheres de ascendéncia Africana e aqueles que se
identificam com o feminismo e a luta antirracista das mulheres negras. Somos uma
comunidade online com mais de 1.300 mulheres. Somos um veiculo de comunicagdo
produzindo um conjunto de informagdes atualizadas 5 vezes por semana, com textos
originais, atingindo ndo s6 mulheres negras e afrodescendentes, mas também todos aqueles
que lutam, vivem e partilham do projeto feminista e antirracista de sociedade (QUEM

SOMOS, s.a., s.p.).

A énfase na produ¢do de um contetido autoral que comporta uma série de vozes de mulheres

negras engajadas foi decisiva no critério de escolha para a analise do site Blogueiras Negras neste

trabalho. Assim, adiante segue um aprofundamento das questdes trazidas pelo site € apontamentos

sobre o material escolhido para a pesquisa diante da diversidade de textos.

2.4 Blogueiras Negras

Nos fazemos nossa propria historia através de nossa propria escrita, uma ferramenta de luta e resisténcia.

(BLOGUEIRAS NEGRAS, s.a., s.p.).
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O Blogueiras Negras ¢ um site colaborativo de comunicacao independente produzido por
e para mulheres negras que conta com cerca de 200 autoras colaboradoras. De acordo com o site,
ele ¢ uma comunidade que se organiza através de: um grupo de discussdo; um time dindmico de
autoras; € uma equipe de facilitadoras. Sua coordenacdo ¢ composta atualmente por Chard
Nunes e Larissa Santiago. Segundo a descri¢do, na op¢ao “Quem somos” no proprio site, ele é
“uma comunidade de mulheres comprometidas com género e raca” (QUEM SOMOS, s.a., s.p.),

enquanto toma como missao:

promover a livre producdo de conteudo, partindo do principio de que as mulheres negras
sempre lhes foi negado lugares e discursos. Queremos dar visibilidade aos nossos
assuntos ¢ nos tornarmos protagonistas de nossas lutas e vidas.

Nossa missdo ¢ também ressignificar o universo feminino afrocentrado através da
gravacdo de nossas historias, teorias e sentimentos. A produgdo escrita ¢ a principal
forma em que nos construimos a nossa propria identidade como mulheres negras de
ascendéncia africana. Mulheres, caneta e teclado para reinventar a tela e amplificar
nossas vozes ¢ nossas vidas, produzindo informagdo pra fazer a cabeca (QUEM
SOMOS, s.a., s.p.).

O “Manual da Blogueira Negra” aponta que o principal objetivo ¢ o aumento da
“visibilidade da produ¢do de Blogueiras Negras”. Dessa forma, o site possui uma “agenda
aberta” para mulheres que fazem parte da comunidade de discussdo das Blogueiras Negras,
todavia também permite a publicacdo de textos de mulheres ndo participantes, desde que de
acordo com as politicas inscritas no site. Os temas privilegiados sdo aqueles que envolvem o
feminismo negro e assuntos que “digam respeito a negritude e seus desdobramentos”. Segundo o

“Manual da Blogueiras Negras™:

Nossa agenda é aberta para mulher negras que participam de nossa comunidade de
discussdo. Uma vez estando nesse forum, basta acessar a nossa agenda mensal
informando a data, o tema escolhido e seu e-mail. Nosso blog também esta aberto para
mulheres negras que ndo fazem parte da nossa comunidade. Basta enviar seu texto
acompanhado de uma breve descricdo sobre quem vocé é (MANUAL DA
BLOGUEIRA NEGRA, 2018, s.p.).

O envio do material da autora se da através do e-mail institucional do site, no qual a
autora além de enviar seu texto também faz uma breve descri¢do sobre si. O site sugere que cada
blogueira publique uma vez por més, porém estabelece um intervalo de 15 dias para a publicagcdo
de uma mesma autora. Além disso, os textos sdo avaliados por uma revisao editorial que verifica
ndo apenas as formatagdes do texto e a gramatica, mas também se o texto estd de acordo com a
linha editorial do site. A selecdo do texto pelo editorial considera a “repeticdo de temas, de

autoras ou dada a necessidade de repercutirmos determinado tema ou noticia” (MANUAL DA
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BLOGUEIRA NEGRA, 2018, s.p.). O site propde algumas “regras” para a publicagdo que estdo

de acordo com a missdo proposta no “Manual da Blogueira Negra™:

Estaremos atentas ao fato de que mulheres negras sdo um grupo diverso e os mais
variados agentes de opressdo tem efeitos distintos sobre cada uma de nds. Assim, iremos
convidar nossas autoras a considerar recortes de idade, geograficos, de corpo, de classe,
agentes de passabilidade, acesso a educagdo, branquitude, etc.

Dessa forma, nos reservamos o direito de ndo publicar material de cunho transfobico,
racista, machista, classista, ageista (de idade), sexista, capacitista, lesbo-homo-bifobico,
cissexista, gordofobico e quaisquer outras formas de preconceito e opressdo (MANUAL
DA BLOGUEIRA NEGRA, 2018, s.p.).

No que concerne a linha editorial, o site toma fundamentalmente como principio o
feminismo negro ¢ a experiéncia da mulher negra. O protagonismo ¢ a visibilidade se tornam
peca-chave no processo e, a esse respeito, o Blogueiras Negras enfatiza a condicdo de

invisibilidade vivida pelas mulheres negras na sessao “Quem Somos”:

...¢ a invisibilidade que naturaliza o racismo em suas diversas modalidades. Ndo estamos
nas capas de revista, nas bancadas dos jornais, nos laboratérios, nos cargos politicos. E
apesar de algumas conquistas, ainda somos sub-representadas e estereotipadas nos
discursos de beleza e moda. Prevalece o desinteresse em mostrar nossos, rostos, n0ssos
corpos, as questdes que nos afetam, as tradi¢des e manifestagdes culturais que nos
representam (QUEM SOMOS, s.a., s.p.).

A partir dessas questdes trazidas pelo Blogueiras Negras e considerando que o site visa a
“produzir e publicar conteudo das diversas linguagens e nos mais variados suportes: blog, videos,
livros, dudios” assim como de “diversos géneros literarios e temas” procuramos selecionar quais
categorias/colunas existentes no blog seriam interessantes para a analise. Nossa pesquisa se
estabeleceu integralmente com base nas publicagdes do blog. Nesse aspecto, ndo houve contato
com as organizadoras e nem com a comunidade de colaboradoras. Assim, procuramos selecionar

publicacdes baseadas nos temas escolhidos por nos.

O site ¢ estruturado em categorias que se subdividem em “Identidade”, “Resisténcia”,
“Saude e Beleza”, “Estilo de Vida”, “Cultural” e “Colunas”. As publicagdes mapeadas iniciam-se
em 2013 e vao até o dia 03 de novembro de 2017, periodo em que concluimos o mapeamento. As

categorias e subcategorias analisadas estdo estruturadas da seguinte forma, conforme o Quadro 1:

QUADRO 1 - DIVISAO DAS CATEGORIAS ANALISADAS

IDENTIDADE RESISTENCIA

Cotidiano: 52 publicagdes Historia: 23 publicagoes;
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Identidade: 256 publicagdes; Resisténcia: 399 publicacdes;

Preconceito: 36 publicacdes; Politica: 40 publicacdes;

Infancia e juventude: 46 o .
Feminismo: 137 publicagdes

publicagdes;
Religido: 16 publicagoes; Negras notaveis: 32 publicagoes;
Educacao: 59 publicacdes. Violéncia: 62 publicagdes;
Total: 465 publicacdes Pessoas: 14 publicagdes.

Total: 707 publica(;()esm

A sele¢do das categorias foi motivada pelas perguntas da pesquisa e, dessa forma, foram
priorizadas as categorias “Identidade” e “Resisténcia” do site. As “postagens” ou “publicagdes”
escolhidas foram aquelas que consideramos como significativas em relagdo ao todo, ou seja,
aquelas postagens que eram representantes das principais ideias debatidas entre as mulheres
negras € cujas tematicas eram mais ocorrentes ou tinham maior sensibilizacdo da comunidade de

blogueiras.

Observamos que algumas publicacdes estdo presentes em mais de uma categoria e, assim,
ndo obtivemos um numero exato de publicagdes. A subcategoria “Identidade” e “Resisténcia”,
que leva o nome da categoria maior, contém, para além do proprio tema, um condensado das

outras subcategorias, dai a disparidade em termos de publicacdo.

Ao analisar as categorias “Identidade” e “Resisténcia” do Blogueiras Negras, percebemos
fundamentalmente dois tipos de producdo. O primeiro com um carater autobiografico que muitas
vezes lembra o “didrio intimo” perpassado por memorias, subjetividades e que partem do relato
em primeira pessoa no qual se evidencia predominantemente a constituicdo da identidade. E o
segundo com um carater jornalistico, seja enquanto cronica, seja artigo de opinido no formato de
texto dissertativo no qual se expdem situagdes e problemas cotidianos vivenciados pela

populacgdo negra.

'® Esse ntimero ndo corresponde ao total de publicagdes de cada grupo, ¢ apenas uma estimativa, uma vez que uma
publicagdo estd, de acordo com o tema, presente em mais de uma categoria. Exemplo: a publicagdo “Nasci negra
depois dos 30” pode ser encontrada nas categorias “Cotidiano”, “Identidade” e “Resisténcia”.
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Ha, ainda que com menos frequéncia, textos que sdo parte de artigos cientificos
destinados a questdo de género e de raga, entrevistas e outros que sao tradugdes nao oficiais de
obras produzidas por feministas negras, fruto do empenho de grupos/coletivos de mulheres

negras em trazer esses textos para serem discutidos no Brasil, mas que ndo serdo aqui abordados.

Por se tratar de um site colaborativo, hd uma ecleticidade de mulheres negras que
escrevem para o Blogueiras Negras. Em cada publicagdo, temos acesso a um link que direciona a
pagina para um pequeno texto descritivo sobre cada blogueira, escrito pela autora do proprio
texto. Através desses pequenos textos, pudemos identificar algumas caracteristicas
predominantes e outras que aparecem com menos frequéncia. Investigamos o perfil de 60
blogueiras escolhidas em publica¢des aleatorias. A maior parte das mulheres que escrevem para
o site sao mulheres negras que possuem formagdo universitaria, concluida ou em andamento.
Algumas possuem também pos-graduagdo, seja especializagdo, seja mestrado, seja doutorado.
Encontramos jornalistas, advogadas, economistas, pedagogas, assistentes sociais, professoras da
rede de ensino basica ou universitaria, historiadoras, estudantes de letras, arquitetas, entre outras.
A atividade de “blogueira” nao se limita ao Blogueiras Negras, desse modo, € significativo o

numero de mulheres que escrevem em outros blogs, de sua autoria ou coletivamente.

Os lugares de fala dessas mulheres partem de zonas interseccionais variadas. Nesse
sentido, ha mulheres negras 1ésbicas, maes, transsexuais, advindas da periferia, gordas, etc., as
quais se utilizam desses marcadores para narrar suas experiéncias e delimitar aspectos sociais

circunscritos com base em suas posigoes.

A relagdo com movimentos sociais e a militdncia também ¢é observada, assim, algumas
mulheres declaram que fazem parte de coletivos de mulheres negras, do Movimento Negro
Unificado, entre outros. O vinculo com partidos politicos aparece muito timidamente, contudo,
isso ndo significa que ndo estejam filiadas a nenhum partido, apenas que ndo destacaram isso em

suas descrigoes.

Aspectos como classe social e faixa etdria foram mais dificeis de delimitar. No tocante a
idade, poucas mulheres falaram sobre a informacao no perfil, porém, encontramos mulheres que

afirmam ter 20 e outras com 38 anos.
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Com base na pesquisa selecionamos para 38 textos'’ encontrados nas categorias
“Identidade” e “Resisténcia” do site Blogueiras Negras. Apds a escolha dos textos buscamos
encontrar quais tematicas eram mais representativas para as autoras negras. Por conseguinte,
desenvolvemos nossa analise a partir de trés eixos analiticos: o relato autobiografico, o
descobrimento de si e a violéncia contra a populagdo negra, e por fim os imperativos da agdo

social das mulheres negras.

17 Consultar apéndice C com a lista das publica¢des selecionadas.
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3 NARRATIVA E POLITICA

. 18 . ~ . . r
3.1 “Se eu gritar — me ouca” : impressoes sobre o discurso autobiografico

para as mulheres negras

Em 1960, Carolina Maria de Jesus langca a0 mundo “Quarto de despejo: diario de uma
favelada”, livro autobiografico resultado da edicdo feita pelo jornalista Audalio Dantas de uma
série de vinte cadernos manuscritos que relatam a vida da escritora na Favela do Canindé. O tom
de denuncia presente na narrativa da vida de Carolina de Jesus como mulher negra, mae solteira e
catadora de lixo e que a faz no dia 13 de maio de 1958 lutar contra a fome — “a escravatura atual”
— evoca para além da miséria e da condigdo social vivida, o poder da escrita como uma

ferramenta politica e de empoderamento. De acordo com Teixeira:

Ao considerarmos a escrita de Carolina como um ato de empoderamento, referimo-nos
ndo apenas a constru¢do de uma consciéncia critica, pelo sujeito-Carolina, de seu
contexto natural, social, cultural e politico de vida, mas principalmente, a uma aquisic¢ao
de poder, isto ¢, a vivéncia de um processo articulado que integra a construgdo de uma
consciéncia critica com a agdo, nesse caso, a acdo/escrita da obra. Nesse sentido, Quarto
de despejo ¢ uma tomada de consciéncia a respeito de fatores de diferentes ordens —
econdmica, politica e cultural — que conformam a realidade, e que incidem sobre o
sujeito (TEIXEIRA, 2016, p. 283).

A estreia de “Quarto de despejo” inaugura também a “formalizagdo estética” do género
diario intimo, o qual envolve “caracteristicas de narrativa autobiografica, memorialistica e de
testemunho” (SOUSA, 2011, p. 87) e rompe com o “sujeito tradicional do discurso
autobiografico” ao colocar como sujeito/autor Carolina de Jesus. Dessa forma, para Teixeira,
“sua escrita pode ser considerada um divisor de 4guas na prosa literaria brasileira, pois antes dela
ndo ha registro de uma inscri¢do autoral negra e feminina articulando na palavra cotidiana a

experiéncia do urbano” (TEIXEIRA, 2016, p. 282).

Assim como na trajetdria de Carolina de Jesus, a escrita tem se mostrado um recurso de
fundamental importancia na luta dos povos negros da didspora. A voz, nesse aspecto, faz parte de
uma urgéncia de grupos/sujeitos que foram historicamente silenciados e tem se mostrado
enquanto uma ferramenta politica para explicitar coisas que nao tem espago para serem ditas nos

espagos convencionais. Grande parte da producao observada no Blogueiras Negras traz para si a

'8 O titulo faz alusdo ao texto “Se eu gritar, me ouga” da Blogueira Negra Larissa Santiago (2014), que disserta sobre
a necessidade de encontrar um espago de fala em que a mulher negra seja ouvida em suas reivindica¢des e o
processo de empoderamento em torno da questao.
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importancia desse falar ou o ecoar da voz desses sujeitos:

Por muito tempo ficamos caladas e nosso siléncio sempre fez parte da estratégia racista
de manter mulheres negras “no seu lugar”. Seja no trabalho, em casa ou nos espagos
publicos, fomos ¢ somos frequentemente tolhidas por olhares, repressdes ou
desqualificagdes. Por isso, emputamos mais for¢a ao falar, pois o grito esteve sempre
entalado, abafado. E isso precisa ser levado em consideracdo quando abrimos a boca,
desabafamos, pois nossa necessidade ndo ¢ de hoje.

Necessitamos ser ouvidas! E isso nos empodera, nos fortalece e nos deixa a vontade para
denunciarmos as agressdes, mas também para darmos amor, oferecermos nossas
experiéncias ¢ visdes de mundo. Ouvir-nos ja nos ¢ um acalanto e se o interlocutor o faz
com aten¢do e respeito, indo além do ouvir, compreendo, entdo estaremos mais perto da
solidariedade e respeito. E mais longe da agressdo, do falar violento ¢ do gritar. Mas, se
eu gritar, me ouca (Larissa'®, 2014, s.p.).

O ponto de partida para esse “falar” € a propria experiéncia, ou seja, o “eu” e a vivéncia

sobreposta do racismo e sexismo suportado por essas mulheres. Para Brah, a “experiéncia ¢ um

conceito-chave no feminismo” (BRAH, 2006, 359) e age na formagao do sujeito.

O que importa ¢ que a conscientiza¢do trouxe para o primeiro plano um dos mais
poderosos insights do feminismo, que ¢ que a experiéncia ndo reflete de maneira
transparente uma realidade pré-determinada, mas é uma construgdo cultural. De fato,
“experiéncia” é um processo de significagdo que é a condi¢do mesma para a constituigdo
daquilo a que chamamos “realidade” (BRAH, 2006, p. 360).

O discurso autobiografico ¢ o recurso tracado para marcar essa experiéncia e a trajetoria

da tomada de consciéncia da negritude. Parte-se do eu para constituir uma critica social ou

relevar um processo de descoberta de si. Essa tomada de posi¢do a partir eu, como salienta

Collins (2016), configura-se como um dos aspectos centrais do pensamento feminista negro.

Assim, a posi¢do marginal de fala das feministas negras nao ¢ apenas um espago de afirmacao,

mas o principal elemento epistemoldgico desse pensamento.

Como aponta Sousa com base em Lejeune (1996), “¢ proprio de toda obra autobiografica

comecar pelo relato da infancia” (SOUSA, 2011, p. 88). Nesse sentido, muitos relatos iniciam-se

a partir da experiéncia do racismo antes da puberdade. Como podemos observar no texto “O

sofrimento negro” de Marcia Vasconcelos e em “Me descobri assim” de Fran Kuhnen:

Desde crianga eu tentei ser aceita. Alisei meu cabelo, Nunca usei roupas que “ndo”
combinavam com meu tom de pele e é claro o batom vermelho passei longe, tentei ser:
“negra de alma branca”, porque s6 assim poderia redimir o peso que minha cor trazia
socialmente. (MARCIA, 2013, s.p.).

Sou filha do coracdo de uma familia de imigrantes alemaes. Cresci vendo a cara de
surpresa das pessoas quando viam a sopa de consoantes que ¢ meu sobrenome.
Eu vim rompendo barreiras desde pequenina. Meu avo, ndo gostava de preto até me

! Privilegiamos pelo uso do primeiro nome da autora, como forma de valorizagdo da autoria € do género das

Blogueiras Negras.
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pegar no colo, ouvi dizer. Meus avos foram os melhores do mundo e eu fui coberta de
mimos de neta mais nova até eles irem morar no céu. De alguns irmaos do vovo quero
distancia. Sempre me trataram como menos. Era a Schwarz (preto em alemao), filha do
Francisco, pra eles, eu ndo tinha nome ¢ ndo merecia carregar o deles. Doeu ao ver o tio
do meu pai virar a cara pra nds quando ele foi me apresentar. Tinha 3 anos, nunca me
esqueci dessa cena, ¢ a partir desse dia, o vovd cortou relacdo com 2 de seus irmaos
(FRAN, 2014, s.p.).

Segundo Josef, a autobiografia, isto €, a escrita do eu, esta relacionada ao “surgimento de
uma forma moderna de consciéncia histérica” (JOSEF, 1998, p. 219) e ¢ o lugar que
problematiza a construcao do eu. Para a autora, ela apresenta um duplo enfoque: “como o eu

reage ao mundo e como o mundo experimenta o ex € contém uma natureza hibrida:

E um discurso ordenador do texto, uma convengio que se escolhe para poder
transgredir. Parte-se do pessoal e tenta-se superd-lo para impor uma problematica
coletiva. E sempre uma representagdo de acontecimentos baseada na memoéria - eu fui
narrada pela minha existéncia. O proprio ato de colocar por escrito a recordagdo que se
tem de um acontecimento do passado implica em uma aproximagdo ou enfretamento
entre o passado da recordagdo e o presente da escrita. A memoria tem como objetivo
encontrar o tempo perdido e fixa-lo para sempre (JOSEF, 1998, p. 221).

Ainda de acordo com Josef, existe no texto autobiografico uma referéncia explicita a
“realidade” existente fora do texto. Nao ha pretensdo de adentrar na discussdo sobre verdade ou
ficcionalidade contidas nos textos, apenas de indicar o caminho tragado nas narrativas, no qual,
como aponta Josef, “o narrador ndo relata somente o que ocorreu "naqueles tempos, mas o
processo pelo qual o eu passado se transformou no ‘eu’ presente” (JOSEF, 1998, p. 222). Esse
processo de transformacao envolve, sobretudo, a descoberta da negritude, o empoderamento e a
autoaceitacdo, mas também expressa a dor ainda manifesta da experiéncia vivida, como se

verifica no caso de Viviana Santiago:

De 14 para ca essa reflexdo sempre volta, ¢ hoje, a0 ver a menina negra passando
percebi, que eu, apesar de toda a reconstrugdo que o re-conhecimento racial me
possibilitou, ainda continuava correndo, ainda muito mobilizada por toda aquela corrida
apressada que comecou ali, na menina negra ndo querendo ser violentada, ndo querendo
ser vista, aprendeu a andar depressa para se proteger de tanto sofrer (VIVIANA, 2014).

Como demonstra Figueiredo (2015), ha no método historia de vida uma articulagdo entre
a historia individual e a coletiva, ou “uma ponte entre a trajetoria individual e social”
(FIGUEIREDO, 2015, p. 163). A ponte entre o trajeto individual e o coletivo pode ser percebida
no discurso das Blogueiras Negras. A consciéncia dos danos causados pelo racismo a populacao
negra e, de forma especifica, a mulher negra faz com que o sujeito feminino negro compreenda
melhor sua propria histéria de vida, a0 mesmo tempo em que ele se coloca como um sujeito de

acdo responsavel ndo s6 pela sua historia, mas pela mudanca do grupo a que pertence.
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Reflexividade e agéncia, nesse sentido, se constituem duas chaves de leitura para a compreensao

das agoes dessas mulheres.

Dessa forma, Figueiredo considera que o recurso da autobiografia permite uma
“possibilidade de leitura e interpretagdo dos fatos” (FIGUEIREDO, 2015, p. 163) no qual o autor
se coloca como protagonista e permite uma releitura de sua trajetoria empirica, como no relato de

Aline Djokic:

Desde a minha infincia eu venho reinventando-me diariamente, exaustivamente:
enquanto ougo as primeiras noticias no radio, enquanto leio o jornal, enquanto troco
algumas palavras com um vizinho, enquanto estou na fila para comprar o meu pao.
Quem sou eu nesse momento, quem sou eu durante a troca de palavras, de olhares que
eu conhego muito bem, que eu aprendi a decifrar e que eu aprendi a reconstruir, na
reinvengdo de mim mesma? Quem sou eu na reconstru¢do da minha identidade sem o
olhar estigmatizante dos meus interlocutores?

[...] Eu reconstruo desesperadamente aquilo que sou e que a branquitude ndo vé, aquilo
que sou ¢ que ¢ substituido por imagens estereotipadas, criaturas grotescas invadidas
pelo racismo secular da nossa sociedade. [...]

Enquanto isso, eu seguirei reinventando-me, mesmo cansada, ndo deixarei de existir. E
ndo estou sozinha, em cada pessoa negra que se descobre e que aprende a se amar,
deixando de acreditar nas mentiras do racismo, eu renovo a minha existéncia, eu me
reinvento (ALINE, 2015, s.p.).

Outro aspecto do significado da escrita autobiografica ¢ destacado por Paul Gilroy ao
interpretar o poder dos relatos de Frederick Douglass e a importancia desses escritos para o
movimento abolicionista — que resultou na perda da exclusividade discurso por parte do branco.
“O material filosofico para a causa abolicionista ndo seria mais gerado exclusivamente por

comentaristas brancos que articulavam o cerne metafisico de narrativas escravas simples e

factuais” (GILROY, 2012, p. 151). Para o autor,

eles expressam de maneira mais poderosa uma tradicdo de escrita na qual a
autobiografia se torna um ato ou processo de simultanea autocriagdo e autoemancipagéo.
A apresentagdo de uma persona publica torna-se assim um motivo fundador dentro da
cultura expressiva da diaspora africana (GILROY, 2012, p. 151).

Nesse sentido, Gilroy ressalta: “uma nova economia discursiva emerge com a recusa em
subordinar a particularidade da experiéncia escrava ao poder totalizante da razdo universal detida
exclusivamente por maos, canetas ou editoras brancas” (GILROY, 2012, p. 151). Duas questdes
se evidenciam a partir disso. Primeiro, refere-se a questdo da autoria. Tal qual Douglass e o
movimento abolicionista, o feminismo negro buscou um espago proprio de fala e trouxe um olhar
particular sobre o significado da opressdo a partir do ponto de vista das mulheres negras. A

autoria, nesse aspecto, ¢ uma forma de tirar esse sujeito da invisibilidade e de ter um lugar de
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afirmacdo, no qual o sujeito e seu campo sdo os pontos de partida para a produgdao do
conhecimento. Assim, “autoria e autonomia emergem diretamente do deliberado tom pessoal
dessa historia” (GILROY, 2012, p. 151). O particular assume o estatuto da verdade tanto quanto

0 universalismo.

Patricia Hill Collins, ao abordar a teoria do ponto de vista, aponta para o papel das
outsider within na reformulagdo do campo sociologico. Neste aspecto, o feminismo negro criou
uma tradi¢do Unica ao colocar a experiéncia como dimensdao de conhecimento do mundo, cuja
marginalidade torna-se um espaco criativo e de reformulacdo do pensamento. Segundo a autora,
“muitas intelectuais negras, especialmente aquelas em contato com sua marginalidade em
contextos académicos, exploram esse ponto de vista produzindo andlises distintas quanto as

questdes de raca, classe e género” (COLLINS, 2016, p. 100).

A segunda questdo retirada da trajetoria de Douglass, na qual sugere Gilroy, concerne a
autonomia € a autoemancipag¢do, as quais evocam a possibilidade de criar para si outro discurso,
que rompa com 0s esteredtipos e a sujeicao. Podemos, novamente, transpor os temas para dois

elementos distintivos do feminismo negro, autodefini¢do e autoavaliagdo.

Autodefini¢ao envolve desafiar o processo de validagdo do conhecimento politico que
resultou em imagens estereotipadas externamente definidas da condigdo feminina
afro-americana. Em contrapartida, a autoavaliagdo enfatiza o conteudo especifico das
autodefinigdes das mulheres negras, substituindo imagens externamente definidas com
imagens auténticas de mulheres negras (COLLINS, 2016, p. 102).

A autodefini¢do ¢, dessa maneira, uma forma de valorizagdo da consciéncia do sujeito a
partir do seu ponto de vista em contraste com essas imagens estereotipadas e, na perspectiva de
Collins, uma forma de “resistir a desumanizagdo essencial aos sistemas de dominagao”, cujo
Outro — ou seja, tudo aquilo que ndo é branco e masculino — ¢ visto como “objetos aos quais
faltam plena subjetividade humana” (COLLINS, 2016, p. 106). A autodefini¢cdo reverbera, desse
modo, na necessidade de assumir o controle da imagem frente ao discurso hegemonico e se

colocar como um sujeito pleno e auténomo.

Viviana Santiago, em “A mulher negra que eu sonhava ser”, registra o desejo de
autonomia quando aponta que “o sonho das meninas negras traz consigo ideia da vivéncia de
autonomia...”, e a passagem desse sonho para algo possivel e realizavel: “ndo somos as mulheres

negras que sonhamos ser, mas hoje Somos as Mulheres Negras que Queremos Ser” (VIVIANA,



80

2015, s.p.). Do mesmo modo, para as blogueiras Dulci Lima, Mara Gomes e Carina Castro, a

descoberta de si implica ser sujeito, escrever sua historia e ter voz:

Somos as que carregam a historia do sofrimento, as clandestinas abortivas, as maes
solteiras, as detentas, as diaristas, as adolescentes rebeldes... Sdo tantos os estereotipos.
Mas por que ndo aceitam que trazemos também a nossa historia, a historia do nosso
povo, que sempre fomos as guerreiras de nossas tribos, independentes, sangue no olho,
fortes por natureza, rainhas com grandes reinados, poetizas da oralidade e etc.? Deve ser
porque a caneta que nos descreve ndo tem tinta preta e apenas tera quando descolonizar
a mente e a historia de verdade, pois existe mais de uma versdo. E se até hoje a historia
do povo preto ndo morreu/sumiu foi devido as mulheres negras e a sua oralidade

(DULCI, 2016, s.p.).

Ser negra e feminista ¢ me devolver a voz que desde o inicio me foi tirada e ndo ter
receio de usa-la. E deixar de ser s6 divida pra ser historia. Historia essa que eu crio por
mim mesma e mais ninguém, porque cansei de ter minha voz calada e sei que tenho o
direito de escolher meus proprios contratos e dar minhas proprias moedas (MARA,

2016, 5.p.).

Escrever esse texto faz parte desse processo de desconstru¢do que comecou 14 atras. E
que faz parte do resgate da minha humanidade, e para encontrar minha identidade,
descobri que precisava antes de tudo: existir. Deixei de me anular, fui recobrando a cor,
a vida, a liberdade de ser e estar, pois amar ndo deve ser um sacrificio, e viver sem voz

ndo ¢ existir. E para escurecer a questdo: ndo passarei em branco (CARINA, 2014, S.p.).

No Brasil, de acordo com Figueiredo (2015), a importancia dada a afirmacgdo da
identidade negra, e mais especificamente a constru¢do do corpo feminino negro como um
simbolo de resisténcia pelo movimento de mulheres negras, ¢ consequéncia da
hiperssexualizacdo do corpo da mulata. Grande parte da literatura socioldgica que estuda as
relacdes raciais se dedicou a essas questdes e a sua vinculagdo com o mito da democracia racial.
Aqui, utilizaremos dos proprios textos escritos pelas Blogueiras Negras para compor esse
cenario. Nessa perspectiva, para Aline Silveira (2016, s.p.), “a hiperssexualiza¢ao do corpo negro
feminino promove uma falsa valorizagdo de que deixamos de ser rejeitadas para nos tornarmos
aceitas”. Essa falsa valorizagdo ¢ manifesta, por exemplo, na questdo do casamento. Uma vez
que a mulata € percebida como um ser meramente sexual, passa a caber a mulher branca o papel
de “esposa”. Na visdo de Aline Paes (2017, s.p.), “a ostentacdo da mulher branca como uma
esposa torna-se um padrdo, um simbolo de poder, copiado por homens pobres, inclusive homens

negros”.

Desse modo, o discurso afirmativo tem como propodsito “a desconstru¢do da mulata
discursivamente e sexualmente construida. O que importa agora ¢ opor a imagem da mulata
faceira, sexualizada, construindo, assim, a imagem de uma mulher negra orgulhosa de si e,

portanto, valorizada” (FIGUEIREDO, 2015, p. 164). Para além do estere6tipo da mulata, como
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relembra Gonzalez (1984), a mulher negra também ocupa no imaginario da sociedade brasileira o
estereotipo da doméstica ou sendo associada ao trabalho servil tal qual a mucama e a “mae

preta”.

Dulci Lima (2014, s.p.), em “Mulheres negras e os Siléncios da Historia”, questiona as
lacunas existentes na historiografia sobre a mulher negra. E, como consequéncia dessas lacunas,
afirma a necessidade do feminismo negro em manter “entre seus temas fundamentais a
salvaguarda de uma memoria feita de resisténcia e de lutas onde a mulher negra tem seu lugar
como protagonista”. Dulci (2013, s.p.) destaca ainda que o feminismo negro buscou estimular o
sentido de “coletividade” e coesdo ao trazer para dentro do movimento referenciais identitarios

que pudessem estimular o sentido de pertencimento. Para a autora:

pode-se afirmar que o movimento negro buscou, através da memoria e do imaginario,
erigir simbolos por meio dos quais as diferentes organizagdes negras (e cada individuo
que as integra), pudessem se identificar. Tais simbolos entendidos como elementos
fundamentais de coesdo, estariam dessa maneira, a servigo do projeto de emancipagio
do movimento negro, que por sua vez dependia da proposi¢do de novos referenciais
identitarios (DULCI, 2013).

A recuperacao de mitos que pudessem “fornecer modelos de conduta e permitir ao
individuo situar-se como sujeito historico” deriva dessa questdo. Dulci Lima cita como exemplo
a constru¢do do mito de Luiza Mahin no processo de afirmacdo identitaria. O texto “Nossa
solidao tem o peso do Atlantico” de Tayna Agassi Adetokumbo elucida como esses simbolos sao

evocados enquanto referenciais de luta:

A violéncia que as mulheres racializadas sofrem, apenas as mulheres racializadas podem
sentir. Valorizamos a sororidade, mas apenas as mulheres racializadas podem sentir.
Somos marcadas desde o nascimento. Desde o instante em que nossa existéncia se
revela negra para o mundo. Mas também somos marcadas como as descendentes das
aguerridas mulheres inconformadas e revolucionarias. Somos da mesma semente que
Dandara, Luiza Mahin e, sobretudo, somos da mesma semente de nossas maes solteiras
que continuamente resistem.

As histérias que sangram até aqui jamais serdo apagadas. Nao passardo em BRANCO. E
ndo devem. Mas sobretudo, ndo devem ser incorporadas como marcos intransponiveis.
Sigamos com folego, sem perder o orgulho. Mantemos nossos coracgdes, apesar da dor,
capazes de nutrir nobres sentimentos.

Nossa resisténcia diz respeito ao nosso futuro. Para que um novo destino nos seja
construido. Para que as vidas de cada uma de nossas filhas conhega o amor do principio

ao fim (TAYNA, 2015, s.p.).

Para Neusa Santos Souza, em seu classico livro “Tornar-se negro”, nascer negro no

Brasil, isto €, “nascer com a pele preta e/ou outros caracteres do tipo negréide e compartilhar de
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uma mesma histdria de desenraizamento, escravidao e discriminagdo racial, ndo organiza, por si
s0, uma identidade negra” (SOUZA, 1990, p. 77). Assim, houve por parte do Movimento Negro
Brasileiro a busca de ‘“definicdes identitarias” que servissem como mote a afirmagdao da

identidade negra.

Diferentemente de paises como os Estados Unidos, cuja defini¢do de raca se da pela
ancestralidade, no Brasil, a aparéncia € o principal referencial de raca cujo grau de aceitacao na
sociedade se da através de uma escala de cor concomitante com a negagdo do racismo por parte
do brasileiro. A esse respeito, a autora declara que “as defini¢des identitarias operam através de
categorias homogeneizantes, entretanto, herdamos um passado que insiste em afirmar a nossa
diferenca em termos de cor e de tipo de cabelo, ou seja, trata-se de uma hierarquia de cor”
(FIGUEIREDO, 2015, p. 158). Por esse motivo, Figueiredo considera “ganhos politicos” dentro

do processo de afirmacao:

a homogeneidade dos discursos que acompanham as identidades oprimem os individuos
porque os obriga a adequarem-se a coletividade. No caso do Brasil, o recurso ao
discurso da identidade negra ndo tinha como pano de fundo um contexto que primasse
pela diferenca e heterogeneidade dos sujeitos negros; de modo contrario, em contextos
estruturados pelo racismo, o recurso aos discursos identitarios busca dar sentido a
experiéncia através da articulagdo coletiva de um discurso hegemodnico que busca
também responder a um conjunto de estereotipos e de estigmas que sdo generalizados
para o grupo (FIGUEIREDO, 2015, p. 162).

O recurso de discursos coletivos procura ir de encontro a luta por reconhecimento social,
no sentido que procura meios de emancipar e “retirar os sujeitos discriminados do isolamento a
que foram submetidos historicamente”. Como destaca Figueiredo, “s6 existe dominado contra a
dominagdo se este se reconhecer como tal” (FIGUEIREDO, 2015, p. 163). Assim, o
autorreconhecimento emerge como um despertar da consciéncia da condicio social vivida pelo
sujeito e, como bem coloca Souza, “uma das formas de exercer autonomia ¢ possuir um discurso
sobre si mesmo” (SOUZA, 1990, p. 17). Desse modo, a escrita autobiografica ¢ uma forma de
exercer a autonomia na medida em que permite ndo apenas o falar, mas uma autoavaliagao sobre

si.

. 520 ~ . . .
3.2. “Me descobri assim” : construcdo da identidade negra e luta por reconhecimento

social

2 Q titulo faz alusido ao texto “Me descobri assim” da Blogueira Negra Fran Kuhnen (2014, s.p.), que relata seu

processo de descobrimento enquanto uma mulher negra.
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No texto “Nasci negra depois dos 307, Shirlene Marques descreve o processo de
descoberta da sua negritude. Seu relato perpassa a nega¢do do corpo e tragos fisicos e de tudo
que ¢ considerado “negro”, a imposi¢do social em ser “branca”, o confronto com o Outro que
determina para esse sujeito um lugar, a busca por uma aceitagdo e adequacdo dentro da
sociedade, o sofrimento e finalmente o processo de transformacao que se da com afirmacgao da

negritude que resulta na abertura de outro mundo até entdo negado/proibido aquele sujeito.

2014 ¢é o ano do meu nascimento. Durante trés décadas, ou desde o dia em que tenho
lembrancas de quem fui ou tornei-me a ser, fui “morena clara”, morena ¢ também
achei-me branca. Mas, eu negra? N&o, ndo... Ouvia frases do tipo “olha que morena
mais bonitinha”.

Como todo ser humano que se constitui dentro do seu meio, fui educada como sendo
branca, de religido catolica. E assim sai da infincia lutando para negar as marcas
genéticas, como o tipo de cabelo. Afinal, Cabelo este que eu considerava ruim e dificil
de manter-se domado, dominado. Afinal, os outros reproduziam e insistiam “cabelo
ruim ¢ assim mesmo”.

Quando a idade de mocinha foi chegando, achava-me feia e escondia-me de mim. Porém
quando o som dos tambores ecoava através dos grupos afrobaianos, que eu via na
televisdo, sentia fortaleza e atragdo. Naquele tempo, eu menina-moga morava a beira do
rio Sdo Francisco, nascida em terras baianas de Juazeiro e crescendo em terras baianas
de Juazeiro e crescendo em terras pernambucanas de Petrolina. Missas e alisamentos
colocavam a heranca negra bem longe de mim; era mundo de apreciagio. [...]

Durante 30 anos fui ensinada a ser “morena”, num panorama de sociedade e de
conhecimento que vivi. Minha cabega encheu-se duvidas, as quais foram sanadas com
leituras que me trouxeram uma grande resposta, que antes eu ndo buscava; afinal, eu ndo
era negra. Eis que as respostas chegaram: a denominagdo de uma pele morena, no Brasil,
¢ usada para camuflar a pertenga a raga negra, de ter o sangue negro no corpo. [...]

Nasci negra em meio a busca da cura fisica. Nasci negra e agora como uma crianga
tenho desejos infinitos de entender este meu mundo negro. Cada dia tem sido posto para
grandes descobertas, momentos do passado que tento entender, pessoas e fatos que tento
entender. Encantamento com a vida nova (SHIRLENE, 2014, s.p.).

O relato de Shirlene conflui com uma série de outras historias narradas por mulheres
negras sobre a descoberta da negritude. O que antecede essa descoberta ¢ a forma como o
racismo marca a identidade dessas mulheres, fazendo-as negar o proprio corpo para buscar a
transformagdo corporal sem, contudo, “enxergarem”-se enquanto negras. Nesse aspecto, Souza

afirma:

Saber-se negra ¢ viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua identidade,
confundida em suas perspectivas submetida a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas. Mas ¢ também, ¢ sobretudo, a experiéncia de comprometer-se a resgatar sua
historia e recriar-se em suas potencialidades” (SOUZA, 1990, p. 17-18).

(13

Souza busca através de um estudo sobre a vida emocional dos negros analisar “a
constru¢do de um discurso do negro sobre o negro” (SOUZA, 1990, p. 17). Na época em que o

livro “Tornar-se negro” foi langado, ou seja, em 1983, Souza atesta que carecia no Brasil um
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estudo acerca dessa questao e de “um discurso elaborado pelo negro acerca de si mesmo”. O que
se observa com o site Blogueiras Negras, assim como na pesquisa nas redes sociais € na
dissemina¢do do feminismo negro nos movimentos de mulheres negras, ¢ uma mudanca no
tocante a auséncia percebida por Souza do “discurso do negro acerca de si mesmo”. Todavia,
ainda que essa forma seja amplamente difundida dentro do movimento de mulheres negras,
muitos dos apontamentos feitos por Souza acerca da vida emocional do negro sdo atuais para a

percepgao das relagdes raciais no Brasil.

E importante referenciar, nesse campo, o livro “Peles Negras, Mascaras Brancas”,
trabalho pioneiro do autor martinicano Frantz Fanon, publicado em 1952, sobre a visao
psicologica do negro acerca de si mesmo, da relagdo entre o negro e o branco, e que busca
descobrir “as diferentes posi¢des que o preto adota diante da civilizagdo branca” (FANON, 2008,
p. 30). Em seu texto, Fanon empreende uma luta para “liberar o homem de cor de si proprio”
(2008, p. 26). Nesse aspecto, tanto o negro quanto o branco estdo submersos em um “duplo
narcisismo” que se configura enquanto uma patologia de ambos os lados. Embora consideremos
a relevancia desse trabalho, tomaremos como referéncia a analise de Souza e Freire (1990) sobre
a visao psicolégica que mulheres e homens negros brasileiros t€ém de si e as consequéncias da

violéncia racista.

Segundo Souza, “para afirmar-se ou para negar-se, 0 negro toma o branco como marco
referencial. A espontaneidade lhe ¢ um direito negado, ndo lhe cabe simplesmente ser” (SOUZA,
1990, p. 27). Ao prefaciar o livro “Tornar-se Negro”, Jurandir Freire Costa aponta as
consequéncias da violéncia racista que ajudariam a compreender “o fardo imposto” as mulheres e
a homens negros, sendo o primeiro elemento desse “fardo” a propria destruicao da identidade do
sujeito negro, o qual, “através da internalizagdo compulsoéria e brutal de um Ideal de Ego branco,
¢ obrigado a formular para si um projeto identificatorio incompativel com as propriedades
biologicas do seu corpo” (COSTA, 1990, p. 03). O Ideal do Egozl, como destaca Costa, tem
como fun¢do “favorecer o surgimento de uma identidade do sujeito”. A esse respeito, o autor

sentencia:

*'Ideal do Ego ou Ideal do Eu, é um conceito psicanalitico desenvolvido inicialmente por Freud. De acordo com
Roudinesco e Plon, o Ideal do Eu se converte em 1917, para Freud, numa “instancia do eu que se encarrega das
funcdes até entdo atribuidas a “consciéncia moral” (Gewissen), que permitia ao eu avaliar suas relacdes com seu
ideal”. (ROUDINESCO, 1998, p. 362). Todavia, em 1933, nas “Novas conferéncias introdutorias sobre
psicandlise”, o 1deal do Eu se configura como: “com que o eu se compara, ao qual ele aspira” e cuja “reivindicagio ele
se esforga por satisfazer, através de um aperfeigoamento cada vez maior” (ROUDINESCO, 1998, p. 363).
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Ao sujeito negro, esta possibilidade ¢, em grande parte, sonegada. O modelo de Ideal
de Ego que lhe ¢ oferecido em troca da antiga aspiragdo narcisico-imaginaria ndo ¢
um modelo humano de existéncia psiquica concreta, histérica e, consequentemente,
realizavel ou atingivel. O modelo de identificagdo normativo-estruturante com o qual
ele se defronta é o de um fetiche: o fetiche do branco, da brancura (COSTA, 1990,
p. 04).

O fetichismo da brancura dentro da ideologia racial, para o autor, faz com que o branco se
torne o “sujeito universal e essencial”. H4, assim, uma aliena¢@o por parte sujeito negro em que
“ele esta condenado a negar tudo aquilo que contradiga o mito da brancura”. No relato de
Shirlene (2014) constata-se o esforco realizado por ela em negar os sinais que marcam uma
determinada “origem negra” no corpo. “E no momento mesmo em que o negro reivindica sua
condi¢do de igualdade perante a sociedade que a imagem de seu corpo surge como um intruso,

como um mal a ser sanado, diante de um pensamento que se emancipa e luta pela liberdade”

(COSTA, 1990, p. 7).

A negagdo do corpo representa, para Costa (1990, p. 7-8), o segundo aspecto da violéncia
racista, no qual “ao repudiar a cor, repudia, racialmente o corpo”. O autor identifica que a
identidade do sujeito estd fortemente marcada com “a relagdo que ele cria com o corpo” e que
este seja “predominantemente vivido e pensado como local e fonte de vida e prazer”, o que nao
acontece causando sequelas ao individuo. Por fim, o terceiro elemento seria a privagao do prazer,
que o faz afirmar que “o pensamento do negro ¢ um pensamento sitiado, acuado e acossado pela
dor de pressdao racista” (COSTA, 1990, p. 8). A partir da exposicdo de Costa sobre as
consequéncias da violéncia racista aos sujeitos, podemos perceber como essas questdes afetam as

mulheres negras em sua subjetividade.

De acordo com Souza, “o contexto familiar € o primeiro lugar onde a acao constituinte do
ideal do ego se desenrola” (SOUZA, 1990, p. 36). Ja para Figueiredo, sobre o racismo, a familia
¢ “uma das instituigdes mais importantes para o aprendizado e reproducdo das ideologias raciais
e de género” (FIGUEIREDO, 2015, p. 158) e marca a subjetividade das mulheres negras.
Todavia, nos textos analisados, o papel da familia na autoafirmag¢do das mulheres negras ou
como primeiro lugar de experimentacdo do racismo aparece com pouca frequéncia. Destacam-se,
desse modo, o relato de Shirlene (2014) — “fui educada como sendo branca, de religido catolica”
— ¢ o de Fran (2014, s.p.) — “meu avd, ndo gostava de preto até me pegar no colo, ouvi dizer.

[...] De alguns irmaos do vovd quero distdncia. Sempre me trataram como menos. Era a Schwarz
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(preto em alemao), filha do Francisco, pra eles, eu ndo tinha nome e ndo merecia carregar o

deles. A sequéncia do relato de Fran, porém, expressa como o eixo familia fortaleceu sua

autoestima em meio ao racismo:

Tomei consciéncia da minha negritude com mais ou menos 10 anos, quando ja era
grandinha o suficiente para tentar responder a altura quem me desrespeitasse pela minha
cor. Meu pai me ensinou a nunca baixar a cabega, ¢ por conta disso foi chamado
algumas vezes na escola, porque eu, “alemoazinha” geniosa, nunca levei desaforo para
casa. [...]

Nesses poucos anos que eu vivi, tenho s6 que agradecer aos meus pais, a toda a minha
familia por darem o suporte que eu precisei. Por me ensinarem que eu ndo sou menos
que ninguém, que ndo sou objeto de ninguém. A minha mae por nunca alisar 0 meu
cabelo e me ensinar a gostar de mim como sou. Eu ndo sou morena, ndo. Eu sou preta
(FRAN, 2014, s.p.).

Como Fran, o texto de Cristiane Gomes em “Do fundo do quintal a universidade:

relacoes e conexoes do processo de conscientizacdo da negritude” aponta o papel da avo e de

seus ancestrais no caminho da afirmacao identitaria:

Pensar como me constitui como estudante consciente, militante, mulher negra e mae, ¢
fazer um passeio aos lindos momentos de aprendizado que percorrem a minha vida.
Nasci e morei em um lugar chamado Morro da Embratel, em Porto Alegre. No inicio
lembro de minha avo fazendo os mais variados penteados e trangas em meu cabelo, ela
dizia sempre que tinha que estar inovando no penteado, mas eu gostava de um o rabo de
trangas de lado, ela dizia “minha pretinha bonitinha”, “olhem a pretinha da vozinha
como esta bonitinha”. Vozinha, assim eu a chamava e as vezes ainda chamo, eu adorava

aquele penteado me achava diferente e especial (CRISTIANE, 2013, s.p.).

Entretanto, em contraste com a dimensao da familia, que ¢ pouco problematizada nos

textos, o confronto com o Outro por meio da interpelacdo ¢ com frequéncia colocado em

evidéncia. Dessa forma, num primeiro momento, aquele que interpela determina para o sujeito

aquilo que ele ¢:

Lembro-me que uma vez uma colega de sala perguntou minha cor. Eu,
inconscientemente envergonhada, com apenas 5 anos disse “marrom”. E ela, num tom
agressivo: “NAQO, vocé é preta” (LETICIA, 2014, s.p.).

Enxergar-se como centro de uma violéncia que ndo ocorre por acaso em sua maioria

com mulheres negras ¢ doloroso, mas necessario, e neste processo todo de

desconstruc@o deixar de ser a “menina candida” que meu ex-parceiro queria me fazer

crer que eu devia ser, e me tornar uma mulher negra. Esta mulher que ele ja enxergava —

na época eu nunca havia me pensando enquanto negra, ndo me reconhecia, por todo

aquele lance de mestigagem, sempre me considerei morena — porém, ele, homem
» »

branco, fazia questdo de me chamar por “nega”, “neguinha”, “negona”, ele sabia a quem
estava se referindo (CARINA, 2014, s.p.).

Lembro que um dia na sala de aula, eu com nove anos e o cabelo bem volumoso e lindo,
uma professora decidiu passar um documentario, mas a televisdo ndo pegava direito. Foi
entdo que ela sugeriu que cortasse uma mecha do meu cabelo pra fazer a TV funcionar.
Outra vez em uma festinha de familia uma mulher disse a minha mae: Em festa de
branco, preto come por ultimo. Isso foi devastador! (ALINE, 2014, s.p.).
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O que se observa ¢ o estabelecimento da alteridade, a partir da voz do Outro. Esta exige
do sujeito acusado um redimensionamento acerca de si. A interface desse sistema pode ser
respondida pela psicologia social, mais especificamente na relagdo de si com o ambiente e com o
processo de interacdo. A esse respeito, Honneth (2009) aponta que Hebert Mead, ao narrar sobre
as condigdes de surgimento da autoconsciéncia, expde os mecanismos ligados ao
desenvolvimento da consciéncia da identidade, ou seja, do “Me”, que esta vinculada ao processo
de interagdo e a imagem que o Outro tem de mim. Nesse sentido, percebemos que no contato
com o Outro por meio do processo de interacdo € refletido na imagem negativa e mutilada acerca
do sujeito negro, interferindo na consciéncia que tal sujeito tem de si. Para Fanon, com base em

Hegel:

O homem s6 ¢ humano na medida em que ele quer se impor a um outro homem, a fim
de ser reconhecido. Enquanto ele ndo ¢ efetivamente reconhecido pelo outro, € este
outro que permanece o tema de sua agdo. E deste outro, do reconhecimento por este
outro que dependem seu valor e sua realidade humana. E neste outro que se condensa o
sentido de sua vida (FANON, 2008, p. 180).

No caso do sujeito negro, a relagdo dialética entre o “eu” e o Outro sofre um grande
abalo, uma vez que a possibilidade de fazer parte dessa relagdo lhe ¢ negada. Nesse viés, “o
racismo forca um grupo de pessoas a sair da relagdo dialética entre o Eu e o Outro, uma relagao
que ¢ a base da vida ética” (GORDON, 2008, p. 16). Existiria em Fanon “uma critica da
alteridade, da possibilidade de tornar-se o Outro” (GORDON, 2008, p. 16) e as lutas contra o
racismo seriam, assim, para “entrar na dialética do Eu e do Outro”. Mais adiante, trataremos a
respeito dessa questdo a partir de Honneth, cujo conflito por reconhecimento social ¢ a base para

a compreensao dos novos movimentos sociais.

No que concerne ao segundo aspecto da violéncia racista, a negacdo do corpo, como
pontua Souza, “na construcdo de um Ideal do Ego branco, a primeira regra basica que ao negro
se impde € a negagdo, o expurgo de qualquer ‘mancha negra’” (SOUZA, 1990, p. 34). H4, dessa
forma, a busca pela transformacdo do cabelo, mais possivelmente moldavel que a cor da pele,

por meio do alisamento:

O meu cabelo vivia alisado e preso. Os meus cachos eram vergonha para mim... Era
uma carga muito pesada. Em nada eu parecia com as meninas da escola. [...] Eu ndo
me sentia pertencente a nada. Me sentia flutuante. Sem um espelho social para olhar e
me enxergar (NEIRIELE, 2014, s.p.).

Na escola, me escondia na biblioteca, no banheiro ou pelos cantos, por medo das
provocagoes, e foi 14 que me ensinaram a ndo amar meu cabelo, chamaram ele de ninho,
eles achavam duro, fedido e ele deveria ser liso, entdo alisei. Acordava diariamente
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antes do horario para deixar meu cabelo de um jeito mais adequado, mas mesmo assim
ndo adiantou, o “problema” era a cor da pele, me tornei a macaca, mudei de escola, ndo
conseguia mais frequentar aquele lugar (BRUNA, 2017, s.p.).

Na escola todos me viam como motivo de chacota pelo meu cabelo crespo e volumoso,
e quando comecei a alisar me sentia ridicula também porque todos viam que ndo era
natural — resolvi entdo (em meio a tanta imposi¢ao nem sabia direito qual foi minha real
participagdo nisso) cortar o cabelo e fazer a transicdo (CARINA, 2014, s.p.).

Constata-se nos trés relatos que o desconforto em relacdo ao corpo estava ligado a
questdo racial e que o alisamento representa uma forma de embranquecimento. Contudo, para
Bruna Lucarelli (2017) e Carina Castro (2014), o alisamento ndo se mostrava como uma solu¢ao
ou nao era suficiente para apagar os tracos ou a raiz negra, uma vez que “todos viam que nao era

natural”.

No texto “Alisando nosso cabelo” (2005), bell hooks enfatiza a relagao politica existente
entre aparéncia e segregacdo racial, cujo controle dos corpos perpassa o controle do cabelo. O

grau de conforto com o cabelo subscreve para hooks o sentimento geral sobre o proprio corpo.

Dentro do patriarcado capitalista — o contexto social e politico em que surge o costume
entre os negros de alisarmos os nossos cabelos —, essa postura representa uma imitagao
da aparéncia do grupo branco dominante e, com frequéncia, indica um racismo
interiorizado, um 6dio a si mesmo que pode ser somado a uma baixa auto-estima
(hooks, 2005, s.p.).

Nas lutas negras da década de 1960, o alisamento dos cabelos ¢ visto como um “reflexo
da mente colonizada”, de forma que nos anos 1960 os penteados afros eram vistos como
“simbolo de resisténcia cultural a opressdo racista” e, como aponta hooks, uma “celebragdo da

condicdo de negro(a)”. Atualmente no Brasil, Figueiredo contextualiza:

Alisar o cabelo na sociedade brasileira pode nio ser visto apenas como um exercicio de
beleza, mas também pode ser considerado como um modo de mover-se na escola
classificatéria de cor, tornando-se menos negro. Considerando a importancia atribuida
ao cabelo na definigdo do lugar a ser ocupado na escala classificatoria de cor, o
movimento negro brasileiro considerou o uso do cabelo natural como simbolo de
afirmac¢do da identidade. O modelo que vigora hoje nos movimentos feministas negros
jovens brasileiros é uma assung@o da identidade baseada na “aceitagdo de si”. O corte
do cabelo alterado por quimicas desde a infincia é um momento ritual de
reconhecimento enquanto mulheres negras (FIGUEIREDO, 2015, p. 155-156).

O cabelo e o questionamento acerca dos padrdes estéticos de beleza impostos a partir de
um referencial “branco” aparentam ser o ponto de encontro para o despertar da consciéncia
racial, despertar este que também ¢ visto como simbolo de liberdade. Nesse sentido, o relato de
Simone Vieira (2014) mostra uma redescoberta do cabelo e outro olhar para ele a partir da

transi¢ao:
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Meu cabelo nunca foi minha parte do corpo favorita. Acho que nds negras aprendemos
desde pequena a ndo gostar de nenhuma parte do nosso corpo. E que a midia ensina.
Nossos tragos, nossa cor. Tudo parece errado e fora do lugar... [...]

Sinto falta dos cabelos trangados. Queria ndo ter sentido a necessidade de destruir meu
cabelo com um alisamento aos 11 anos de idade. Os resquicios me acompanham até
hoje, no momento em transigdo capilar, sem coragem para fazer o big chop. 1 terco do
cabelo crespo e o restante alisado. Cabelo fraco, sem vida. Comecei entdo a cuidar dele,
a tratd-lo com carinho, desejando ardentemente que ele volte a ser perfeito, como
sempre foi. Ha seis meses eu descobri a textura dos meus cabelos. Eu tenho 19 anos.
Estou me acostumando a ideia de que meu cabelo ndo ¢ ruim, mas sim o preconceito.
Tenho gostado de mexer no cabelo e ver as ondinhas discretamente despontando entre
os fios alisados (SIMONE, 2014).

Concomitantemente com a negacao do corpo, a busca por embranquecimento permanece
de outras formas. Para Costa, ha uma “proje¢do de um futuro, onde seu corpo e identidade
negros deverdo desaparecer” (COSTA, 1990, p. 05). J4 Souza afirma: “ouvimos falar o negro
enquanto sujeito que introjeta, assimila e reproduz, como sendo seu, o discurso do branco”
(SOUZA, 1990, p. 32). O texto “A negra entre eles” ilustra isso, uma vez que “andar com
pessoas negras” ¢ visto como vergonhoso: “Durante muito tempo, eu s6 andei com pessoas
brancas na escola, eu as escolhia, evitava a0 maximo andar com pessoas negras, afinal, ser negro
era ruim, era ser feio e eu ndo queria ser comparada a eles. Até porque eu ndo era negra, eu era

moreninha (KAROLINE, 2016, s.p.).

Ao terceiro aspecto da violéncia racista — apontado por Costa como a privacao do prazer
—, 0 autor sentencia que “a experiéncia da dor inscreve-se no registro das representacdes e
afetos adscritos a ordem da morte, da destruicao” (COSTA, 1990, p. 09). O relato de Simone

Ferreira (2017) descreve a metafora da morte frente ao isolamento sentido por ser mulher negra:

Tudo que fago, tudo que falo, tudo que sou € pdstumo, por que aqui dentro eu ja morri
muito tempo. [...]

Morri todas as vezes que quis levantar minha voz, gritar sobre as injustigas vivenciadas
e presenciadas e ndo pude fazer nada, por que eu ndo era nada. Uma visdo de outros
sobre mim ¢ que eu aprendi como verdade, pois minha voz era baixa demais para
alcangar qualquer multiddo, aguda demais para ser admirada, a injusti¢a ndo era minha e
eu, cega, em vi a injustica tinha nome e cor.

Morri todas as vezes que me abdiquei de mim para ser o que os outros gostariam so para
me sentir parte, importante, ¢ no fim descobrir que nada sou além de maquina. [...]
Morri todas as vezes que tive que imaginar minha vida e situa¢des dela numa janela,
pois ndo me deram o direito de ser protagonista da minha propria historia, me deram so
o falso direito de imaginar. Morri todas as vezes que percebi que meu conto de fadas
estava acabado antes mesmo de existir. Sabe aquele conto de fadas, os felizes para
sempre? Sabe as princesas e seus principes? Ndo era pra mim, nenhum conto, nenhum
principe, nenhum palacio, foi o que disseram, mas eu devia passar a vida acreditando
que sim.

As princesas ndo sdo como eu que sentem, vivem, reclamam e gritam. Que querem um
novo mundo, que querem construi-los, reconstrui-los e ter direito a reconhecimento. As
princesas sempre se calam e esperam ser resgatada e eu, considerada louca, ja tinha ido
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embora do castelo em que me abandonaram.

Eu morro todos os dias, s6 hoje eu ja morri trés vezes.

Morri quando me entendi negra e renasci quando me senti negra. [...]

O que cu sinto ¢ o isolamento da mulher negra entre esteredtipos carnais e conceituais.
A dor de ser quem ¢ ¢ ser constantemente julgada por nao ser boa o suficiente, por ndo
ser aceita o suficiente, por ndo sorrir o suficiente. Eu morri em todos os momentos de
angustia, dor, tristeza e desespero e duvidas de si mesmo e sei que morrerei outras
vezes, por varios dias. Contudo, talvez, de todas as mortes que tive, a morte que me
levou a entender esse mundo cruel que vivo, esse racismo presenciado e doloroso, que
me levou a me entender como mulher, como negra, foi a mais digna e linda que eu
poderia ter (SIMONE, 2017, s.p.).

O sofrimento ¢ frequentemente transposto na énfase dada ao tema da solidao da mulher

negra. Para Costa, a origem da dor “ndo se encontra na decep¢do amorosa”, mas corresponde a

um “trauma especifico” produzido pela consequéncia da violéncia racista. Dessa forma, Tayna

Agassi Adetokumbo (2015) e Laila Carvalho (2016) expdem o sentido amplo que a soliddo tem

em suas historias:

A histéria da vida amorosa das mulheres negras ¢ a ndo-historia. E a historia da solido.
E historia do ndo-valor, do esquecimento, da objetificagio, do ndo-reconhecimento.
Estamos demograficamente na periferia das cidades. Estamos também constantemente
na periferia dos relacionamentos. Bem como todas as relagdes sociais, a afetividade
também ¢ dotada de cor. A “fantasmagorica” e subjetiva capacidade de amar é gerada
no seio de construgdes ideoldgicas objetivas de uma sociedade racista, nas quais
enquanto individuos interagimos dialeticamente. [...]

A soliddo de cada preta ¢ a soliddo de toda uma classe racial. Tem o peso de milhares de
navios. Tem o peso de séculos de sequestros, escravizagdo, estupros. Séculos de
convencimento: ndao somos dignas de respeito, amor e de sermos assumidas
orgulhosamente pelos que conosco se relacionam.

Pelas feridas de cada preta corre o mesmo sangue. O sangue de milhares de meninas
negras subalternizadas que ndo pode ser estancado por farmacos ou intervengdes
médicas. E um caminho espinhoso e desértico na subjetividade de cada uma (TAYNA,
2015).

A minha soliddo ¢ a de quem precisa todos os dias lutar para continuar sendo dona da
propria vida. Da propria identidade. Da nacionalidade e da minha lingua-materna. Para
mostrar que a divergente ndo sou eu. Que eu ndo sou exoética. Que o problema ndo € a
minha presenca, mas a auséncia imposta por uma tentativa de invisibilizacdo de
mulheres e de pessoas como eu, em todos os lugares. Sistematicamente (LAILA, 2016).

Como menciona Souza, o sofrimento também adquire o sentido do sentimento de

inferioridade sentida pelos negros, nesse aspecto: “a distancia entre o ideal e o possivel cria um

fosso vivido com efeito de autodesvalorizagdo, timidez, retraimento e ansiedade fobica”

(SOUZA, 1990, p. 41). Segundo Costa (1990), “pensar sobre a identidade negra” ocasiona

sempre sofrimento, e a censura a liberdade de expressdo ¢ um dos espacos criados pelo

pensamento:

Nao ¢ que sejamos timidos, ndo, ndo é. Apenas ndo nos sentimos a vontade em todos os
lugares e esses lugares normalmente sdo a escola e o nucleo familiar onde geralmente as
piadas sdo agressivas, homofObicas, racistas e etc. Riam muito do meu cabelo, muito,
muito, muito e isso me machucava muito, mas o que eu fazia? Nada. Nao tinha forcas
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para revidar, como eu ia revidar todo mundo.]...]

O fato € que essa “falsa-timidez” gera sofrimento pois € dificil confiar em alguém e
abrir-se e é necessario.

O racismo causa sofrimento e sofrimento ndo ¢ dor de dente, € pior.

Cobram-nos demais, demais e demais.

Por ser mulher, que ande bonita, que cuide da casa etc;

Por ser preta, que cale-se ¢ atenda a todas exigéncias.

E nos vigiam a todo momento. [...]

Estamos doentes e precisamos de ajuda. Ndo ha espagos no sistema capitalista para que
cuidemos umas das outras, para que nos cuidemos, para que ndo adoegamos (ZARITE,
2016, s.p.).

O sentimento de inferioridade ¢ algo que te submete a relacionamentos abusivos, e faz
vocé priorizar as vontades alheias, mas na minha cabeca o pouco que me davam estava
bom j& que ndo me sentia merecedora de algo melhor, afinal s6 de ter me formado no
ensino médio e estar trabalhando era o suficiente.

Entao passei a viver aprisionada, sem voz e for¢a, dizem que a mulher negra tem que ser
forte, mas como? Se durante a minha vida toda, disseram-me que era toda errada,
trataram-se como um brinquedo defeituoso e sem sentimentos. Que for¢a? Acreditava
que ndo podia isso, e aquilo, me restringiam os lugares que poderia ir, fizeram-me odiar
meu cabelo e minha cor, e agradecer a Deus por nio ser tdo escura. Eu ndo tinha forcas
(BRUNA, 2017, s.p.).

Para Costa (1990), dessa forma, o pensamento do negro ‘“‘se autorrestringe”, assim, se faz
claro o retraimento frente a opressdo racista. Em contraste com o sentimento de inferioridade,
existe sobre o negro a busca por “ser o melhor”, sobre o qual Souza escreve como sendo nada

mais do que uma “fantasia compensatdria” para ser aceito.

Por outro lado, existe entre as mulheres negras a necessidade de “se impor”. De acordo
com Souza, “hd que estar sempre em guarda. Defendido. ‘Se impor’ ¢ colocar-se de modo a
evitar ser atacado, violentado, discriminado. E fazer-se perceber como detentor dos valores de
pessoa, digno de respeito, portanto” (SOUZA, 1990, p. 27). Essa caracteristica supde para Souza
a “marca da diferenca”. Com efeito, existe o esteredtipo da “mulher negra raivosa”. Conforme os
relatos das mulheres negras analisados, colocar-se no mundo enquanto pessoa negra detentora de

direitos € visto como sindnimo de radicalidade, “se impor” por essa visao €:

Quando nos alteramos, ¢ como se o discurso inflamado ¢ o tom de voz nio pudesse
fazer parte da nossa fala, ¢ inadmissivel se ndo for caricato. Como se o papel da
mucama ¢ da empregada fiel e obediente nos perseguisse até hoje e o que foge disso
fosse “rodar a baiana” (LARISSA, 2014, s.p.).

Entdo, mulher negra, se eu pudesse lhe dar um conselho diria: seja a mulher que guia
seus passos, ndo se humilhe, queria mais do que estdo te oferecendo, lute pelos seus
direitos, se ame pois de alguma forma o amor vai salvar vocé, ame sua irma petra ¢
corra atras do seu espaco no meio desse racismo que nem sempre esta escancarado, mas
ndo se engane minha irma ele esta 14, porém ndo ira te derrubar (BRUNA, 2017, s.p.).

r

A oposicdo as consequéncias da violéncia racista € o reconhecimento de si e a

transformagao do Ideal do Ego branco para outro Ideal do Ego, como lembra Souza:
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O negro que elege o branco como Ideal do Ego engendra em si mesmo uma ferida
narcisica, grave e dilacerante, que, como condi¢cdo de cura, demanda ao negro a
construg¢do de um outro Ideal de Ego. Um novo Ideal de Ego que lhe configure um rosto
proprio, que encarne seus valores e interesses, que tenha como referéncia e perspectiva a
Historia. Um ideal construido através da militancia politica, lugar privilegiado de
construgdo transformadora da Historia (SOUZA, 1990, p. 44).

Esse novo Ideal do Ego ¢ percebido como uma forma de recuperar a autoestima do sujeito
negro e estd associado a propria pratica politica. Tal pratica é pensada, de acordo com Souza,
como um meio “de afirmar sua existéncia, de marcar o seu lugar”. A trajetoria das mulheres
negras ¢ a da busca por tornar-se negra, nesse sentido, como o coloca Souza, “ser negro nao ¢
uma condi¢do dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro ¢ tornar-se negro” (SOUZA, 1990, p. 77).
A razdo da dificuldade em reconhecer-se negra, para Figueiredo, deriva mesmo do carater

especifico da discriminagao racial no Brasil:

Aqui as desigualdades sociais caminham lado a lado com o discurso da democracia
racial e da mesticagem, o que dificulta, sobremaneira, que os negros mestigos no Brasil
tenham consciéncia da sua condigdo social estar relacionada a condigdo racial e,
consequentemente, assumirem a identidade negra (FIGUEIREDO, 2015, p. 155).

O que vemos nos textos, para além dos relatos sobre as consequéncias da violéncia
racista, ¢ o processo de descobrimento dessas mulheres enquanto mulheres negras, o movimento
de empoderamento e de se entenderem enquanto detentoras de direitos. A concepgdo de si
enquanto um sujeito detentor de direitos ¢ fundamental na dialética do reconhecimento moderno,
na medida em que ¢ esse autorreconhecimento que permitird a esse sujeito lutar pelo
reconhecimento social. O descobrimento enquanto negra perpassa a trajetoria de vida dessas

mulheres e equivale a um renascimento:

As pessoas t€m me achado radical, ultimamente tenho me comportado diferente... Fora
dos padroes. Tenho me comportado como uma negra, ndo aliso meu cabelo, comecei a
usar mais cores nas minhas roupas, e sim, passei batom vermelho, mesmo correndo o
risco de me internarem ja que fui ousada e entrei no mundo de privilégios brancos,
quanto as piadinhas... Elas ndo acabaram, ainda mais que sou: Preta e sapatdo, a
diferenca estda na minha personalidade eu ndo finjo humor, ndo perco meu tempo
ouvindo, e evidenciei uma falta de graga que sempre existiu, eu ndo preciso ser aceita,
eu me respeito, amo meu cabelo crespo, ah! Quase me esqueco, troquei o vocabulario de
ruim, passei a referir ao meu cabelo como crespo tenho orgulho dele e do que ele
representa pra mim: LIBERDADE.

Meu nariz entdo? Nossa, parei de juntar o dinheiro para cirurgia, ja que a piada do nariz
de assar pao ¢é tdo pequena como as piadas racistas, eu me libertei dos rotulos raciais e
sai do grupo de negros que “riem” de piadas de negros, sou a dita rebelde, que ndo
aceita piada, a do contra, e ndo ligo, s6 quero que consigamos passar para todos desde
criangas até adultos que cada pedacinho do nosso corpo conta uma historia, que somos
lindos e piada relacionada a etnia € racismo, espero que criangas negras ndo tentem ser
aceitas como eu tentei, ndo chorem escondido no quarto, e nao riam! (MARCIA, 2013).

Logo fui fisgada pelo Movimento Negro e pude perceber o que era ser jovem, mulher e
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negra. Tomei consciéncia do que aconteceu ¢ ocorre com 0s meus irmaos. [...] Que meu
cabelo crespo ¢ lindo e é como a musica que gosto. SO serve com o volume alto! Foram
4 anos de muita peleja e aperto e diante disso, como ter outras mulheres negras, na
mesma condi¢do que vocé, faz com que o caminho fique mais suave. Compartilhamos
as dores e alegrias daquela institui¢@o. Individualmente a minha histdoria poderia ser
mais uma, porém, ela € o resultado do fruto de anos e anos da luta de meu povo
(NEIRIELE, 2014).

De outro modo, as consequéncias da violéncia racista como concebe Costa podem ser
vistas enquanto efeito da experiéncia de desrespeito social, que, por sua vez, leva os
sujeitos/movimentos a uma luta por reconhecimento social. A visdo de que “a experiéncia do
desrespeito social pode motivar um sujeito a entrar numa luta ou num conflito pratico”
(HONNETH, 2009, p. 220) ¢ desenvolvida por Axel Honneth na sua teoria de “luta por

reconhecimento social”.

Ao se perguntar “como a experiéncia de desrespeito estd ancorada nas vivéncias afetivas
dos sujeitos humanos, de modo que possa dar, no plano motivacional, o impulso para a
resisténcia social e para o conflito, mais precisamente, para uma luta por reconhecimento?”
(HONNETH, 2009, p. 2014), o autor intui encontrar uma explicagdo para a mudanca na
sociedade com base nos conflitos gerados a partir da experiéncia de reconhecimento negada.

Nesse sentido, o pesquisador afirma:

Gostaria de defender a tese de que essa fungdo pode ser cumprida por reacdes
emocionais negativas como as que constituem a vergonha ou a ira, a vexa¢do ou o
desprezo; delas se compdem os sintomas psiquicos com base nos quais um sujeito €
capaz de reconhecer que o reconhecimento social lhe é denegado de modo injustificado.
A razdo disso pode ser vista, por sua vez, na dependéncia constitutiva do ser humano em
relagdo a experiéncia do reconhecimento: para chegar a uma autorrelagdo bem sucedida,
ele depende do reconhecimento intersubjetivo de suas capacidades e de suas realizagoes,
se uma tal forma de assentimento social ndo ocorre em alguma etapa de seu
desenvolvimento, abre-se na personalidade como que uma lacuna psiquica, na qual
entram as reagdes emocionais negativas como vergonha ou a ira. Dai a experiéncia de
desrespeito estar sempre acompanhada de sentimentos afetivos que em principio podem
revelar ao individuo que determinadas formas de reconhecimento lhe sdo socialmente
denegadas (HONNETH, 2009, p. 220).

A busca de Honneth ¢ por desenvolver uma teoria social de teor normativo que explique a
evolugdo moral da sociedade a partir de uma luta por reconhecimento social. Como consequéncia
de um aumento da sensibilidade moral e do processo de individuagdo dos sujeitos na sociedade
moderna, a relagdo entre estas pode ser observada, por exemplo, na ampliacdo dos direitos
individuais. Para defender sua tese, Honneth se utiliza principalmente dos escritos do jovem
Hegel no periodo de Jena, no qual filosofo procura “reconstruir o processo de formagao ética do

género humano como um processo em que, passando pelas etapas de um conflito, se realiza um
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potencial moral inscrito estruturalmente nas relagdes comunicativas entre sujeitos” (HONNETH,

2009, p. 117).

A partir das consideragdes de Hegel e de Heberth Mead, Honneth compreende as formas
de reconhecimento, as quais sdo retiradas do modelo conceitual hegeliano em que “para a série
de trés formas de reconhecimento [,] a ldgica de um processo de formacao mediado pelas etapas
de uma luta moral” (HONNETH, 2009, p. 121). Para cada forma de reconhecimento, a saber —
0 amor, o direito ¢ a solidariedade — estdo imbricados modos de reconhecimento, dimensoes de
personalidade que caracterizam sua natureza, autorrelagdes praticas e formas de desrespeito.

Especificamente em relagdo ao direito e a solidariedade, pressupde-se também um potencial

evolutivo que explica o aumento da autonomia dos sujeitos.

Dessa forma, o amor abarca a dimensdo da familia e da amizade. O conceito de amor
desenvolvido pela teoria do reconhecimento se relaciona com o processo que se da a partir da
diferenciacdo da crianga enquanto um ser autdnomo. A autorrelagdo pratica €, por sua vez, a

autoconfianga. Sobre isso o autor afirma que

essa relagdo de reconhecimento prepara o caminho para uma espécie de autorrelagdo em
que os sujeitos alcangam mutuamente uma confianca elementar em si mesmos, ela
precede, tanto pela logica como geneticamente, toda outra forma de reconhecimento
reciproco: aquela camada fundamental de uma seguranga emotiva ndo apenas na
experiéncia, mas também na manifestacdo das proprias caréncias e sentimentos,
propiciada pela experiéncia intersubjetiva do amor, constitui o pressuposto psiquico do
desenvolvimento de todas as outras atitudes de autorrespeito (HONNETH, 2009, p.
177).

Interessa-nos, contudo, enfatizar aqui as formas de reconhecimento pautadas nas relagdes
juridicas, ou seja, no direito e na comunidade de valores na qual se situa a solidariedade. Na
primeira, tem-se a passagem da forma do direito tradicional para o direito pods-tradicional.
Diferencia-se, assim, a estima social propria do direito tradicional no qual instituem-se
propriedades particulares que caracterizam um determinado sujeito como diferente dos demais e
se da o reconhecimento juridico que afirma uma “propriedade universal” que faz do sujeito uma
pessoa. Esta propriedade €, por sua vez, a concep¢do de imputabilidade moral de todos os
membros da sociedade. Honneth observa que existe uma “amplificagdo cumulativa de pretensdes

juridicas individuais”, a qual
9

pode ser entendida como um processo em que a extensdo das propriedades universais de
uma pessoa moralmente imputavel foi aumentando passo a passo, visto que, sob a
pressio de uma luta por reconhecimento, devem ser sempre adicionados novos
pressupostos para a participacdo na formagao racional da vontade (HONNETH, 2009, p.
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189).

Ha, dessa forma, uma “evolugdo histérica” do reconhecimento juridico. Subentende-se,
dessa maneira, a aquisicdo progressiva de direitos liberais, direitos politicos e direitos sociais.
Honneth cita T. H. Mashall, que instituiu a discussd@o sobre os fundamentos da cidadania
moderna, na qual o autor estabelece um modelo evolutivo de constitui¢dao dos direitos modernos
(modelo que viria a se tornar um ideal normativo no que tange o assunto). O autor divide o
conceito de cidadania em trés partes/elementos: civil, politica e social, as quais se desenvolveram
a partir de uma sequéncia mais “historica” do que “logica”. O que se entende por elemento civil
refere-se aos direitos pressupostos as liberdades individuais, como o direito de ir e vir e o direito
de reivindicar outros direitos; o elemento politico garante o direito a participagdo politica, como
votar ou se eleger; por fim, o elemento social composto pelos direitos sociais como o bem-estar

social.

Os confrontos que circundam o reconhecimento juridico representam, para Honneth,
“conflitos em torno da ampliacao tanto do contetido material como do alcance social do status de
uma pessoa de direito” (HONNETH, 2009, p. 194). Por consequéncia, a experiéncia do
reconhecimento juridico possibilita que o sujeito conceba sua a¢do “como uma manifestagao
propria da autonomia, respeitada por outros”. A autorrelagdo pratica existente ¢ o autorrespeito,

que garante a “possibilidade de referir-se positivamente a si”.

Experiéncias negativas de reconhecimento juridico ¢ destacada por grupos atingidos com
a auséncia do autorrespeito, que desencadearam debates publicos acerca dessas privagdes ou do

reconhecimento denegado. O autor refere-se nesse caso ao proprio movimento negro:

Nessas situacdes historicas excepcionais, como representaram as discussoes do
movimento negro por direitos civis nos EUA dos anos de 1950 e 1960, vem a superficie
da linguagem o significado psiquico que o reconhecimento juridico possui para o
autorrespeito de grupos excluidos: sempre se discute nas publicagdes correspondentes
que a tolerancia ao subprivilégio juridico conduz a um sentimento paralisante de
vergonha social, do qual s6 o protesto ativo e a resisténcia poderiam libertar.
(HONNETH, 2009, p. 198)

A tltima forma de reconhecimento reciproco distinguida por Hegel e Mead na qual
Honneth toma como modelo ¢ a solidariedade. A essa forma, “os sujeitos humanos precisam
ainda, além da experiéncia da dedicagdo afetiva e do reconhecimento juridico, de uma estima
social que lhes permita referir-se positivamente a suas propriedades e capacidades concretas”

(HONNETH, 2009, p. 198). A estima social refere-se diferentemente do reconhecimento juridico
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que pressupde o universal, as “propriedades particulares que caracterizam os seres humanos em
suas diferencas pessoais” (HONNETH, 2009, p. 199). H4, do ponto de vista histdrico, uma
mudanga estrutural com a passagem para a modernidade sobre o valor da estima social: enquanto
que nas sociedades estamentais a reputacao de um sujeito era medido pela honra, com a mudanca

das ordem cultural, esta passou a considerar o prestigio social:

A luta da burguesia contra as coer¢des comportamentais, especificas aos estamentos e
impostas pela antiga ordem de reconhecimento, leva a uma individualizagdo na
representacdo de quem contribui para a realizacdo das finalidades éticas: uma vez que
ndo deve ser mais estabelecido de antemdo quais formas de conduta sdo consideradas
eticamente admissiveis, ja ndo sdo mais as propriedades coletivas, mas sim as
capacidades biograficamente desenvolvidas do individuo aquilo por que comega a
orientar a estima social. (HONNETH, 2009, p. 205).

Honneth (2009) considera um “conflito cultural de longa dura¢do” no que concerne os
critérios da estima e as “interpretagdes que predominam historicamente acerca das finalidades
sociais”. Nesse sentido, existe uma luta permanente entre diversos grupos sobre o “valor das
capacidades associadas a sua forma de vida”. Essa tensdo ¢ percebida na atuagdo dos

movimentos sociais, desse modo:

Quanto mais os movimentos sociais conseguem chamar a atencgao da esfera publica para
a importancia negligenciada das propriedades e das capacidades representadas por eles
de modo coletivo, tanto mais existe para eles a possibilidade de elevar na sociedade o
valor social ou mais precisamente, a reputagdo de seus membros. (HONNETH, 2009, p.
207).

O que ocorre com o processo de individualizacdo é que, diferentemente do que ocorre
com as sociedades estamentais, “cujo valor social do individuo pode se ver reconhecido, sdo
ainda tao pouco distintas das propriedades coletivas tipificadas de seu estamento” (HONNETH,
2009, p. 208-209), emergem agora novas condi¢des ¢ a estima social pressupde uma “confianca
emotiva na apresentacdo de realizagdes ou na posse de capacidades que sdo reconhecidas como
‘valiosas’ pelos demais membros da sociedade” (HONNETH, 2009, p. 208-209), logo a

autorrelagdo pratica adquirida baseia-se no sentimento de valor proprio, ou na “autoestima’.

Voltando a experiéncia de desrespeito social, que sdo as “formas do reconhecimento
recusado”, segundo o mesmo autor, observa-se que esta pode ser vista como um
“comportamento lesivo pelo qual as pessoas sdo feridas numa compreensdo positiva de si
mesmas” (HONNETH, 2009, p. 213) com danos a identidade do sujeito. Para cada forma de
reconhecimento, ha, entdo, sua forma de desrespeito. Enquanto que na forma do amor o modo de

desrespeito sdo os maus tratos fisicos, no reconhecimento juridico é a privagdo de direitos que
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desencadeara a perda de autorrespeito, isto &, “uma perda na capacidade de se referir a si mesmo
como parceiro em pé de igualdade na intera¢do com todos os proximos” (HONNETH, 2009, p.
217, grifo do autor). Por fim, a Giltima forma de desrespeito se relaciona a estima social a qual em
sua experiéncia negativa “tira dos sujeitos atingidos toda a possibilidade de atribuir um valor

social as suas proprias capacidades”. Sobre isso,

A degradacdo valorativa de determinados padroes de autorrealizagdo tem para seus
portadores a consequéncia de eles ndo poderem se referir a conducdo de sua vida como
a algo a caberia um significado positivo no interior de uma coletividade; por isso, para o
individuo, vai de par com a experiéncia de uma tal desvalorizagdo social, de maneira
tipica, uma perda de autoestima pessoal, ou seja, uma perda de possibilidade de entender
a si proprio como um ser estimado por suas propriedades e capacidades caracteristicas.
Portanto, o que aqui ¢é subtraido da pessoa pelo desrespeito em termos de
reconhecimento € o assentimento social a uma forma de autorrealizagdo que ela
encontrou arduamente com o encorajamento baseado em solidariedades de grupo
(HONNETH, 2009, p. 218).

Honneth procura agregar em sua analise uma compreensdo do surgimento dos
movimentos sociais contemporaneos através da interacdo coletiva entre o sentimento individual
de injustica e a relagdo intersubjetiva entre os que experienciam o mesmo processo. Essa forma,
no entanto, tem que pressupor “a experiéncia crucial dos deveres e responsabilidades comuns, e
de que ela inclua, além do elemento cognitivo relacionamento aos assuntos éticos, a dimensao
afetiva associada a solidariedade” (HONNETH, 2007, p. 87). Do ponto de vista da experiéncia
do desrespeito enquanto um motor das lutas por reconhecimento social, depende, desse modo, a

acdo dos movimentos sociais, pois

somente quando o meio de articulacdo de um movimento social estd disponivel ¢ que a
experiéncia de desrespeito pode tornar-se uma fonte de motivacdo para agdes de
resisténcia politica. No entanto, s6 uma analise que procura explicar as lutas sociais a
partir da dindmica das experiéncias morais intui acerca da logica que segue o
surgimento desses movimentos coletivos (HONNETH, 2009, p. 224).

Podemos, por certo, reconhecer a agdo coletiva do movimento de mulheres negras
enquanto parte da luta por reconhecimento social. Com efeito, o papel do feminismo negro na
vida das mulheres negras pode ser percebido do ponto de vista do individual como algo que
recupera a autoestima das mulheres negras diretamente associando-se a questdo da solidariedade
intragrupal e no que tange a luta por reconhecimento social como uma busca desses grupos em
afirmarem socialmente o seu valor na medida em que procuram, do ponto de vista normativo,
lutar contra a ordem pré-estabelecida. Os relatos de Aline Ribeiro (2014) e Neirieli Marques
(2014) indicam a forca do movimento coletivo na constituicdo da identidade delas e na

autoafirmagdo enquanto sujeitos:
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No entanto nunca aprendi sobre minha prépria Historia, custei a saber quem foi
Dandara, Audre Lorde, Angela Davis, Rosa Parks. O meu empoderamento completo
veio em conjunto com o feminismo negro (ALINE, 2014, s.p.).

Logo fui fisgada pelo Movimento Negro e pude perceber o que era ser jovem, mulher e
negra. Tomei consciéncia do que aconteceu e ocorreu com meus irmaos. Quantas
Neirieles estdo limpando bunda de neném ou servindo mesas por ai sem perspectiva
nenhuma de futuro. Que meu cabelo crespo ¢ lindo e é como a musica que gosto. SO
serve com o volume alto! Foram 4 anos de muita peleja e aperto e diante disso, como ter
outras mulheres negras, na mesma condi¢do que vocé, faz com que o caminho fique
mais suave. Compartilhamos as dores e alegrias daquela instituicdo. Individualmente a
minha historia poderia ser mais uma, porém, ela ¢ o resultado do fruto de anos e anos da
Iuta do meu povo. Devo isso a Aqualtune, a Carolina de Jesus, as Célias, Ivalnis, Z¢élias
e Marias (NEIRIELE, 2014, s.p.).

Do mesmo modo, hd nessas mulheres uma nocdo de responsabilidade para com o
movimento que refor¢a a ideia de solidariedade entre grupos. O engajamento € nessa visdo uma
forma de evitar que outras mulheres passem pela experiéncia do desrespeito ou, melhor, que elas
se sintam amparadas, assim como aparenta essa visao um certo dever social para com o grupo.
Por outro lado, também pode ser vista essa no¢do com base na ideia de legado, existindo, assim,

uma luta que antecede a vida dessas mulheres e a qual € preciso dar continuidade:

Como professora, passei a refletir sobre a necessidade de estar politicamente correta,
ndo s6 em minhas abordagens e¢ mediagdes em sala de aula, mas de perceber a
importancia que minha fala meu corpo e meu cabelo tinham para as criangas com quem
me relacionava cotidianamente, principalmente as criancas negras. Passei a deixar livres
0S meus crespos € a usar tranga, a partir destas novas posturas oportunizei o que eu
jamais havia sentido na escola, um sentimento de identificag@o de se ver no outro, passei
a sentir que as meninas negras se viam em mim, ¢ mesmo eu também podia me ver
nelas e sentir a nossa negritude ser preservada (CRISTIANE, 2013, s.p.).

Acho que se alguém me perguntar hoje porque eu nido paro com essa historia de
militancia que ¢ tao dificil, que machuca e cansa tanto eu respondo que € porque nio €
uma questdo de opg¢do. Ser mulher negra e ter acesso a certas oportunidade de reflexdao
traz uma responsabilidade que ndo se pode negar. A gente vira isso: a mistura de muita
gente na mesma de um jeito unico individual que s6 a gente sente, s6 a gente v€ e s6 a
gente pode usar para se fortalecer e resistir. E uma forga que nio pode ser desperdigada,
porque dela dependem a nossa e outras vidas (MONIQUE, 2015, s.p.).

E o que isso demanda para nds mulheres negras?

Isso nos convoca a uma militancia ativa, em sua radicalidade que confronte o Estado
genocida, racista, lesbotransfobico e capitalista. Convoca-nos ao compromisso
inegociavel com a luta antiracista, antimachista, anticapitalista antilesbotransfobica.

A mudanga de status e de condi¢des concretas de mulheres negras no acesso a seus
direitos ndo vai ser alcangadas sem reformas profundas. Precisamos assumir o controle
da narrativa e buscar uma narrativa que de fato incomode a branquitude e balance esse
jogo (VIVIANA, 2017, s.p.).

Portanto, o que se observa ¢ que, de maneira geral, a vivéncia do racismo e do sexismo
sofrida por essas mulheres desencadeia uma experimentacdo negativa do reconhecimento, ou

seja, uma experiéncia de desrespeito. Esta, por sua vez, entendida a partir da luta por
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reconhecimento social de Honneth (2009), serve como motor para a formagao de um movimento
que busque lutar contra as formas de desrespeito e por mudanga social ampliando o conceito de
justica. Tal forma de luta s6 foi possivel com o processo de individualizagao das sociedades
modernas que conferiu a esses sujeitos uma nogao especifica de valoragdo moral, na qual se
enxerguem enquanto sujeitos de direito. A ndo conformidade com o pensamento hegemdnico

forca o sujeito a procurar outra coletividade em que faga sentido o seu “Eu”.
3.3 Moralidade e Politica negra

Procuramos anteriormente destacar o discurso construido pelas mulheres negras acerca de
si, a busca por um [lugar de fala e como o relato autobiografico pressupde uma forma de
empoderamento e de luta das mulheres negras no que tange sua autonomia e visibilidade. Nesse
sentido, reforcamos que essas estratégias sdo constitutivas do pensamento feminista negro
principalmente por situar-se a partir de um lugar especifico — como permeia a teoria do ponto
de vista e a no¢do de interseccionalidade — e possuem um papel reflexivo. No que tange a
subjetividade dessas mulheres, resgatamos consideragdes feitas acerca das consequéncias da
violéncia racista na historia de vida das Blogueiras Negras ¢ como o “descobrir-se negra”, ou
seja, o discurso afirmativo sobre a negritude foi possibilitado pela constru¢ao de um outro “Ideal
do Ego”, permitindo, dessa maneira, o autorreconhecimento e o favorecimento da autoestima.
Tais elementos sdo vistos como parte do esfor¢o das lutas dos novos movimentos sociais, que
sdo encarados como uma luta por reconhecimento social, s6 sendo possivel quando essa forma
intersubjetiva individual se alia a outros sujeitos que passaram por experiéncias semelhantes e se

concretizaram numa coletividade.

A partir disso, queremos, por fim, trazer outra questdo que surgiu a partir da andlise das
publicacdes das Blogueiras Negras em conjunto com a trajetéria do Movimento de Mulheres
Negras no Brasil, cuja tentativa de sintese pode ser observada no primeiro capitulo. Como foi
abordado, o Movimento de Mulheres Negras brasileiro se constituiu na necessidade de uma
organizagdo especifica que desse conta das demandas desse grupo e que favorecesse a criagdo de
um sujeito politico autbnomo uma vez que essas mulheres se sentiam invisibilizadas e ndo
representadas efetivamente pelo Movimento Negro e pelo Movimento Feminista. Muitas dessas
mulheres que integraram o Movimento de Mulheres Negras no Brasil estiveram filiadas ou

fizeram parte em algum momento desses movimentos. De modo geral, havia um cenario de
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disputa dentro do movimento de mulheres negras no que tange a autonomia dele e a
institucionalizagdo por meio de Ongs e sua vinculagdo com o Estado, que era vista por algumas
mulheres como perda de liberdade e por outras como uma forma de conciliagdo havendo ganhos
politicos para as pautas das mulheres negras. Nesse sentido, o caminho que ganhou mais forca

durante essa trajetoria foi a institucionalizacdo dos movimentos de mulheres negras.

Em meio a isso, procuramos nos textos das Blogueiras Negras questdes que nos dessem
pistas da percepcao desses sujeitos sobre a condi¢do social dos negros e negras no Brasil no que
permeia a marginaliza¢do, pobreza, violéncia, sinonimos comumente atrelados a experiéncia
negra no pais. Encontramos, assim, outro género textual que apresenta caracteristicas de cronica
ou artigo de opinido e que denuncia principalmente a permanéncia de uma desigualdade

estrutural acerca do negro, por meio da violéncia.

Desse modo, buscamos partir das definicdes sobre essas questdes para propor algumas
hipdteses sobre como podemos visualizar, de um modo mais abrangente, os empreendimentos
tracados por essas mulheres, entendendo, porém, as limitagdes do recorte feito a partir do nosso

objeto de pesquisa que foi principalmente o site Blogueiras Negras.

Um dos primeiros textos que chama ateng¢do ¢ o texto de Cidinha da Silva “A minha alma
esta armada e apontada para a cara do sossego, pois paz sem voz nao € paz ¢ medo”, escrito em
2013 e que se questiona sobre o marcador racial existente nas manifestacdes conhecidas como
“Jornadas de Junho™”. Nesse material, a autora se interroga “Onde estavam os jovens negros
paulistanos enquanto acontecia o 5° ato do MPL — Movimento Passe Livre em 17 de junho e

durante os 4 anteriores?”. Para Cidinha da Silva,

A demarcagdo da data contempla o momento em que as manifestagdes publicas por
direitos, ocorridas no centro da cidade, comegaram a ser tumultuadas e tomadas por uma

22 Se faz necessério aqui situar brevemente a conjuntura politica nacional do momento em que o site se inicia, isto &,
em 2013. Apos o término do mandato do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva do Partido do Trabalhadores (2003 —
2011) quem o substitui, em 2011, é a entdo candidata do mesmo partido Dilma Rousseff. Nesse cenario, em 2013,
estamos no terceiro ano do mandato da Presidenta Dilma Rousseff. Este ano marca a série de manifestacdes
conhecidas como “Jornadas de Junho”, estas manifestacdes, que se originam em Sao Paulo, tiveram como motivagao
aparente a insatisfacdo no aumento da tarifa dos transportes publicos, cuja expressdo “ndo € s por 20 centavos” se
tornou um simbolo dos protestos. Os protestos que se iniciaram a partir do questionamento sobre a tarifa do
transporte publico, puxado pelo Movimento Passe Livre, o qual se declarava enquanto livre de partidos politicos,
tomou, contudo, proporgdes que iam além da pauta da tarifa, somando as manifestacdes uma série de criticas a
situag@o politica brasileira. Estes protestos foram vistos enquanto as maiores manifestacdes populares desde o
impeachment de Fernando Collor de Melo, em 1992, e reunia uma diversidade de atores sociais ideologicamente
diferentes entre si. Ao longo das Jornadas de Junho, pode-se perceber uma cisdo profunda entre esses atores sociais,
ja existente na sociedade brasileira, e o florescer de um discurso conservador aliado a direita brasileira.
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mocada direitista-perdida e outra parcela direitista nazi-centrada, descaracterizando o
carater progressista e emancipatorio das manifestagoes (Cidinha, 2013).

A resposta introduzida pela autora nos conduz, nesse aspecto, aos principais elementos da
critica das Blogueiras Negras a situacdo social das mulheres e homens negros no Brasil, isto ¢ —

a violéncia, denuncia da pobreza e a reivindicagdo por direitos sociais.

Muitos jovens negros pobres que estudam em boas universidades ou os parcos negros de
classe média que tém consciéncia racial optaram por ndo estar nas manifestagdes porque
estavam ocupados em construir lugares sociais melhores, mais qualificados para
representar a juventude negra. [...]

Respondendo a pergunta, dois mil jovens negros estavam mortos — a equidade racial
passa ao largo do pertencimento racial dos mais de dois mil corpos amontoados no IML,
nos cemitérios de bairro, s6 em 2012. Aqueles cemitérios, cujos funcionarios nos dizem
que o numero de mortos noticiado pela imprensa para se aproximar do real deve ser
multiplicado por 5 para alcancar o niimero real de mortos enterrados como resultado de
conflitos armados.

Assim, se as estatisticas oficiais falam em 2.000 jovens mortos pela violéncia (policial,
majoritariamente) nas periferias e favelas de Sdo Paulo ao longo do ano que passou,
podemos pensar em 10.000, sem pudor. Ali, nas gavetas do IML e nos cemitérios das
periferias, todos sdo negros, ou quase negros, de tdo desamparados, embora a policia de
direitos humanos, de um modo geral, considere-os apenas como jovens mortos nas
bordas de Sao Paulo.

Outros milhares estavam presos em casa por falta de dinheiro para pagar o transporte
publico, ndo tinha sequer ido a faculdade naqueles dias por falta de dinheiro para se
locomover, aqueles 3,00, antes do aumento de 70 centavos, considerado misero por
muitos. [...]

Por precaugdo, muitos jovens negros ficaram em casa, impelidos pela consciéncia de
que aquelas eram manifestagdes adequadas a pessoas que tém direitos humanos, sabem
o que é um advogado e podem contrata-lo, para as quais ha também os advogados
solidarios, além do sobrenome de familia que pode tira-las rapidamente das prisdes
arbitrarias.

Os meninos e meninas negros t€ém medo da policia que neles atira para matar com balas
de verdade, ndo fazem covardia apenas com balas de borracha, gas lacrimogéneo e
spray de pimenta e bombas de efeito moral... (Cidinha, 2013, s.p.).

O panorama apresentado por Cidinha da Silva (2013) a respeito da violéncia a que estao
submetidos negros e negras cerca a maior parte dos temas trazidos no textos analisados. Estdo
inclusos a critica a reducdo da maioridade penal, a situagdo do jovem negro, a desmilitarizagdo
da policia militar, a violéncia policial, o exterminio/genocidio da juventude negra, a violéncia
contra a mulher na qual se insere também a pauta do aborto e a violéncia contra as transsexuais

negras.

Os textos que abordam o tema da reducao da maioridade penal foram observados em duas
¢épocas especificas, ainda em 2013, e tinham como pano de fundo a aproximacao com a Copa do
Mundo, realizada no Brasil em 2014, marcada por uma intensificagcdo das politicas de seguranga

e, em 2015, com a PEC 171/1993, conhecida como a PEC da Maioridade Penal. O texto



102

“Reduzir a idade penal, em beneficio de quem?” de Leticia Maria aponta a efervescéncia do
debate sobre a redu¢do da maioridade penal e a enxerga enquanto uma “medida punitiva de
carater higienista”. Leticia elenca motivos contra a redu¢do da maioridade penal, cujo
publico-alvo dos projetos de reducao da idade penal ¢ na sua perspectiva “o adolescente pobre e

marginalizado”, uma vez que ha uma contradi¢cdo da opinido publica e a justica “seletista”:

O resultado real da falta de agdes objetivas e responsaveis para com nossos jovens, € 0
encarceramento desses mais desassistidos: os jovens negros. Estes sero as maiores
vitimas desse sistema perverso, racista e higienista, responsavel pelo genocidio da
populagdo negra — jovem e masculina. [...]

E quem ¢ beneficiado com isso? Grandes manifestagdes publicas ocorrem quando um
jovem pobre/negro comete algum crime contra a classe média, contra o “marginal”. Mas
quando a situac@o ¢ inversa, naturaliza-se a situago, sobretudo quando o “criminoso” é
branco e classe média, nesse caso ¢ “jovem infrator” (LETICIA, 2013, s.p.).

O texto “Reducdo da maioridade penal sem mimimi: medidas eficazes contra o PEC” de
Laura Astrolabio (2015) tem um carater direto de mobilizagao de coletivos e movimentos sociais
buscando intervir na aprovacao da PEC. Enquanto que “O crime inclui quando o estado exclui”

de Carolina Pinho (2015) salienta os aspectos negativos no que tange a aprovagao da PEC:

O perfil do preso brasileiro se mantém ha anos entre os jovens, pretos e de baixa
escolaridade. Ou seja, o aumento do encarceramento tem um enderego: a casa dos pretos
e pobres! O recado que o Estado dé a nos é: “ndo temos politicas publicas para vocés! O
destino de vocés ja estd tracado.” Ou seja, esta PEC ¢ mais uma medida racista, de
limpeza étnica promovida pelo Estado.[...]

Para nos, pretos e pretas, a votagdo da PEC da maioridade penal ndo ¢ um fato isolado.
Estd em um contexto. Um contexto de exterminio sistematico do nosso povo preto, de
branqueamento e criminalizagdo da pobreza, promovidos na histéria do Estado
brasileiro (CAROLINA, 2015, s.p.).

Para essas autoras, existe sendo a responsabiliza¢do dos jovens negros por uma violéncia
estrutural, e uma irresponsabilizacdo do Estado em medidas que previnam a criminalidade de
forma eficaz. Circunscrito a esse aspecto esta também a questdo da repressao policial e da busca
pela desmilitarizagdo da policia militar, uma vez que o aparato policial ¢ visto como o agente da
execucdo sumadria de jovens negras € negros e responsavel pelo controle social desse sujeitos.

Existe, para tais autoras, um recorte de raca, classe e género na a¢do da policia militar.

Nao ¢ de hoje que a politica ¢ violenta, também ndo ¢ de hoje que vemos uma politica
de seguranga publica que vai violar os direitos daqueles mais marginalizados na
sociedade e sim, as ditas minorias sociais tem raga e tem género. O modelo de policia
que temos hoje no Brasil instaurado para conter as revoltas contra os processos de
higienismo social que passamos durante o inicio da republica e, antes, para aniquilar as
resisténcias quilombolas acabou por na época da Ditadura Militar se consolidar ¢ assim
tem permanecido. [...]

Sim, ndo apenas a organizagdo da institui¢do policia militar, mas toda uma concepcio
de seguranca publica se construiu como uma forma para reprimir os indesejaveis. [...] A
pauta da desmilitarizacdo, portanto ¢ a nossa pauta, pois somos nds que causamos
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desconfortos, somos nés que somos vitimas da policia, mas também de uma série de leis
que visam criminalizar os movimentos sociais ¢ a classe trabalhadora [...]. E quando
vamos observar mais atentamente quem ¢é a classe trabalhadora veremos qual a raca
dela, qual sua orientacdo sexual e qual o seu género (LUKA, 2013, s.p.).

No texto de Luka Franca (2013), ha ainda uma anglstia com a violéncia contra as
travestis e transsexuais. Assim como Luka, existe por parte do Blogueiras Negras uma
preocupagdo com a transfobia, como demonstra o artigo do editorial “O feminismo negro ¢
absolutamente incompativel com a transfobia” (2014), no qual a propria equipe do site se
posiciona em relacdo a questdo baseando-se no elemento da diversidade existente entre as
mulheres negras e colocando a transfobia como uma pauta urgente dentro do feminismo. Para

Jaqueline Gomes de Jesus (2014),

Fui indagada certa vez sobre a situacdo das pessoas trans negras neste pais, ¢ posso
sintetizar a resposta em dois fatos: como pessoas negras, elas sdo violentadas pelo
racismo estrutural, e quando se pensa em uma pessoa trans, geralmente se remete a
imagem de uma mulher trans branca, apesar de a maioria ser negra. O racismo ¢ o
sexismo funcionam no contexto da transfobia maximizando o apagamento das
identidades, das necessidades, ¢ mesmo as existéncias, de negras ¢ negros trans
(JAQUELINE, 2014).

Todos esses temas circundam, porém, o fendmeno do exterminio da juventude negra. O
principal elemento do fendmeno ¢ o alto indice de homicidio de jovens, principalmente do sexo
masculino, na sociedade brasileira. De acordo com Waiselfisz (2016), existe uma grande
escassez nas estatisticas sobre o marcador raga nos estudos sobre homicidio por armas de fogo,
marcador este que passou a ser integrado na base de dados a partir de 1996. Contudo, desde 2002

observa-se uma maior precisao sobre a identificagdo cor/raga nas vitimas de homicidio.

Os nameros atuais, de acordo com o Mapa da Violéncia e de homicidios por armas de
fogo no Brasil de 2016, indicam a disparidade existente entre os homicidios por armas de fogo

(HAF) no que concerne as pessoas negras e brancas:

Apenas trés estados — Tocantins, Acre ¢ Parana — matam mais brancos que negros. No
Parand, o indice de vitimizagao ¢ praticamente o dobro: taxa de 22,0 HAF brancos para
11,6 de negros. Em contraposi¢do, em Alagoas, em 2014, foram assassinados 60
brancos e 1.702 negros! Taxas de 6,4 HAF brancos para 71,7 negros. Vitimizagdo negra
neste estado: 1.028,2% (morrem assassinados, proporcionalmente, acima de 11 negros
por cada branco) (WAISELFISZ, 2016, p. 60).

Além disso, em 2014, foi observado uma diminui¢do da taxa de HAF em individuos
brancos e um aumento da taxa de HAF em individuos negros, sendo a diferenga percentual entre

2003 e 2014 de diminuicao de 27,1% em pessoas brancas, e aumento de 9,9% em pessoas negras
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(WAISELFISZ, 2016). No que tange a idade, Tarsila Flores aponta que

o fendmeno da violéncia letal contra criangas e adolescentes, no Brasil, ndo ¢ algo novo.
Ele comeca a ser constatado, cientificamente, a partir das décadas de 1980 ¢ 1990, com
a elaboragdo de estudos como o Dossier do Menor, realizado pelo Defense for Children
International (ONU, 1987) o de Minayo (MINAYO, 1990), ou nos primeiros Mapas da
Violéncia divulgados pela UNESCO (WAISELFISZ, 1998). Ja ali os nimeros eram
significativos e expressavam altos indices de homicidios de criangas e adolescentes,
obtidos através de dados do Ministério da Satde, dos Institutos Médico-Legais ¢ da
imprensa em geral (MINAYO, 1990, p. 284) (FLORES, 2016, p. 02).

A caracteristica dominante desse alto indice homicidios ¢ o marcador racial, com o qual,
segundo Flores, “os jovens negros apresentam uma tendéncia a serem vitimas de homicidio
quase 3 (trés) vezes maior do que os brancos” (FLORES, 2016, p. 03). Dessa forma, inimeras
publicacdes apresentardo essa preocupagdo, seja enfatizando a fung¢do do aparato policial, seja
destacando a ineficicia do governamental frente a essa situacdo e a medidas politicas
incompativeis com o problema. O texto de Liliana Dantas (2015) expde uma situagdo que ilustra

a feicdo cotidiana desse fendmeno:

Eduardo de Jesus, 10 anos, morto com um tiro de fuzil na cabeca, na porta de sua casa
no complexo do Alemao, RJ. Responsavel pelo disparo? Policial Militar.

Quem era 0 menino morto pelo disparo? Era Eduardo, uma crianga, uma vida resistindo
e existindo em meio a opressdo, a violéncia, a policia, ao estado. Filho da Teresinha,
doméstica, ele sonhava em ser bombeiro. Eduardo pensava em salvar vidas. Ele assistia
televisdo no sofa de casa com sua mae, minutos antes do seu terrivel assassinato. Era de
tarde, qual o problema em sentar no batente da porta e mexer no celular? Foi o que
Eduardo fez. Eduardo morreu por isso. Uma bala, em um tnico disparo o paralisou,
finalizou, aniquilou sua vida. O policial achou que seu celular fosse uma arma e atirou.
Para o policial, uma crianga pobre, de pele escura era uma ameaga. Seu celular s
poderia ser uma arma, o menino s poderia ser um vagabundo (LILIANA, 2015).

De acordo com Flores, o exterminio da juventude negra ¢ um “fenomeno entendido como
a culminagdo de um processo de exclusdo social e racismo, avaliado principalmente através da
percepcao de novas formas de guerra” (FLORES, 2016, p. 04). Este, por sua vez, deriva de uma
complexa cartografia social, inscrita na dimensao da colonialidade do poder, as quais, como ja
foi apontado, se ddo a partir do colonialismo com a classifica¢do social do mundo (QUIJANO,

2010), que legitima a dominagdo e a exploragdo. A tese defendida por Flores ¢ que

existe uma estratégia oculta de controle social e racial, que justifica tais homicidios e
que pode ser definida tanto pela agdo institucionalizada do Estado, por meio da
atividade da Policia Militar, como por intervengdes paraestatais, relacionadas ao crime
organizado ¢ agOes de grupos de exterminio, nem sempre direcionadas a jovens que
estejam envolvidos em agdes criminosas ou atividades ilicitas (FLORES, 2016, p. 14).

A mulher negra dentro disso ocupa um lugar peculiar, uma vez que ora ¢ a mae, a filha, a

tia, a esposa... que choram a morte de seus entes queridos pelo exterminio da juventude negra;
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ora ¢ vitima letal do chamado genocidio contra a populacdo negra em geral. Para Stephanie
Ribeiro, “somos mulheres negras que além de lidar com a morte de filhos, irmdos, pais,
assassinados pelo racismo todo dia aos montes, somos a base da piramide social, as que ganham
menos, as que sdo mais pobres e, dentre as mulheres as que morrem mais” (STEPHANIE, 2014,
s.p.). Com efeito, o assassinato de Claudia da Silva Ferreira, em 2014, tornou-se um marco dada
a brutalidade de sua morte e a forma como foi exposta. Em “Até quando vai durar esse
exterminio ao povo preto, favelado e pobre?”, Sheila Dias (2014) descreve o acontecido:
Claudia Ferreira, mulher, mae, filha da classe trabalhadora, pobre, favelada e
NEGRA... Trinta e oito anos e que tinha a missao de criar quatro filhos (as) e mais
quatro sobrinhos (as). A trajetdria de vida de Claudia da Silva Ferreira ndo sairia do
anonimato se sua vida ndo tivesse sido ceifada de forma brutal em plena luz do dia.
Nao era um dia qualquer, era um dia de domingo. Provavelmente, ela havia sito
explorada a semana inteira em seu local de trabalho e aguardava com ansiedade o
final de semana pra trabalhar dobrado em casa, mas esse trabalho, por mais
cansativo que fosse ela o fazia com satisfagdo, pois, estava cercada dos seus filhos
(as), do companheiro, familiares ¢ amigos (as).
Além do erro de ter nascido preta, mulher e pobre, Claudia trazia consigo um copo de
café e quatro reais em suas maos. Aquilo que ele portava, em muito se parecia com uma
arma, e isto, foi o que deu o direito a policiais em servigo atirarem em sua cabeca e
peito. Com total requinte de crueldade, arrastaram seu corpo pelas ruas do seu bairro,
como se faziam no periodo escravocrata que arrastavam negros (as) rebeldes para servir
de exemplo a outros insurgentes. O que choca nessa cena brutal, é que era um dia de sol
¢ dia de domingo pela manha (se fosse a noite, provavelmente seu corpo teria sido
desovado em algum lugar e se encontrado, teria como justificativa a mentira dela estar

envolvida com os “bandidos” como tentaram fazer com o Amarildo e como fazem com
0s nossos jovens todos os dias) (SHEILA, 2014, s.p.).

A blogueira ainda metaforiza a situagao da morte de Claudia da Silva Ferreira, arrastada
pela viatura policial, com a permanéncia da violéncia, assim, “somos arrastados constantemente
por correntes presos a algemas de um sistema que tem o Estado como principal aliado na
barbarie impetrada a nds todos os dias” (SHEILA, 2014, s.p.), enquanto que apela para a
resisténcia como simbolo da luta dos povos negros: “NAO SUMCUMBIREMOS AOS NAVIOS
NEGREIROS, AOS CAMBUROES E CAVEIROES, AOS ESCOMBROS E REMOCOES...
Tenho fome e sede por dias melhores, portanto, sou implacavel no desafio de viver. Vida ¢ meu
nome e Resisténcia meu sobrenome” (SHEILA, 2014, s.p.). Nesse sentido, a criminalizacdo do
aborto, ainda que seja uma problemadtica que afete as mulheres como um todo, ¢ vista pelas
Blogueiras Negras analisadas enquanto mais um sintoma da violéncia do Estado contra as
mulheres negras. O Estado “assume um carater genocida quando se trata daquela que ¢ mais

atingida e mais vulneravel nesses casos, que ¢ a mulher negra” (LUANA, 2014, s.p.).
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A partir disso observamos que a violéncia, embora ligada diretamente a questdo da
marginalizacdo e pobreza, ¢ reivindicada pelas Blogueiras Negras a partir do reconhecimento
social, na medida em que a eliminacdo do Outro ¢ qualificada pelo seu nao valor ou por ser
destituido de humanidade. Desse modo a discussdo sobre classe e “redistribuicao” perpassam as

publicacdes analisadas, sem no entanto serem alvo de uma debate mais aprofundado.

A énfase nas lutas por reconhecimento social tem sido observada como caracteristica dos
movimentos sociais contemporaneos, em que as formas de reconhecimento pressupdem uma luta
intersubjetiva, de modo que com base nessa teoria o “conflito € um elemento constitutivo da vida
social”. Souza distingue abaixo a diferenciacdo entre luta por reconhecimento social e
redistribui¢do, no que considera que a luta por reconhecimento social est4 ligada a uma injustica

simbolica e a redistribuicdo a uma injustica econdmica:

A injustica simbolica ¢é causada por padrdes sociais de auto-representagdo, e
interpretacdo e comunicagdo. Resultados desse tipo de injustica sdo a hostilidade, a
invisibilidade social e os desrespeitos que a associa¢do de interpretagdes ou esteredtipos
sociais reproduzem na vida cotidiana ou institucional.

Este tipo de comportamento implica um prejuizo da auto-estima de individuos e grupos,
mediante processos intersubjetivos. A injusti¢a econdmica, por sua vez, ¢ enraizada na
divisdao social do trabalho e¢ na estrutural politico-econdmica de uma sociedade.
Resultados desse tipo de injustiga sdo frequentemente: a exploragdo, a marginalizacdo, a
pobreza (SOUZA, 2000, p. 57).

A autora entende que ‘“as questdoes das formas de reivindicagdes politicas relativamente
independentes das questdes econdmicas tém assumido um lugar crescentemente importante em
todo o Ocidente, seja no centro seja na periferia” (SOUZA, 2000, 133). A énfase nas lutas por
reconhecimento social tem sido observada como caracteristica dos movimentos sociais
contemporaneos, em que as formas de reconhecimento pressupdem uma luta intersubjetiva, de
modo que, com base nessa teoria, o “conflito ¢ um elemento constitutivo da vida social”

(SOUZA, 2000, p. 135). Segundo o autor, em sintese do pensamento de Honneth,

O objetivo de Honneht poderia ser definido como uma tentativa de desenvolver em toda
consequéncia um conceito de sociedade, e especialmente de mudanga social, a partir da
dindmica de uma luta por reconhecimento. Seriam as motivagdes morais das lutas de
grupos sociais que, enquanto tentativa coletiva, permitem a progressiva
institucionalizagdo e aceitagdo cultural das varias dimensdes do reconhecimento
reciproco (SOUZA, 2000, p. 150).

J4 para Fraser, a antitese entre o paradigma da redistribuicdo ¢ o do reconhecimento ¢
falsa, uma vez que “nenhum dos dois por si s6 ¢ suficiente”. Contudo, a autora tem uma visdo

distinta do reconhecimento e ndo considera que as lutas por redistribuicao estao inclusas dentro
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da politica do reconhecimento € nem que o contrario ¢ verdadeiro. Assim, € preciso “inventar
uma concepcao expandida de justica que possa acomodar as reivindicagdes consideradas
defensaveis para a igualdade social e aquelas consideradas igualmente defensaveis para o

reconhecimento da diferenca” (FRASER, 2007, p. 114). De acordo com Souza,

demandas por reconhecimento da diferenca estdo na base de lutas nacionalistas, étnicas,
raciais, de género e sexuais. Nestes conflitos pos-socialistas, a questdo da identidade
grupal suplanta a dimensdo do interesse de classe como motivagdo primaria da
mobilizagdo politica. Isto significaria que a dominagdo cultural estaria suplantando a
exploracdo economica como injustica fundamental no mundo contemporineo. Ao
mesmo tempo, com a desigualdade econdmica de modo algum deixou de ser um
fenomeno ultrapassado (ao contrario, os padrdes de desigualdade s6 fazem crescer na
maior parte dos paises) a autora sugere, como uma resposta adequada a agenda
politico-intelectual contemporanea, o desenvolvimento de uma "teoria critica do
reconhecimento”" que contemple tanto os aspectos simbolico-culturais quanto os
redistributivos econdmicos. (SOUZA, 2000, p. 156-157).

A maior dificuldade em integrar redistribuicao e reconhecimento estd na posi¢ao ocupada
por essas formas nas ordens de normatividade. Para Fraser, essa dificuldade diz respeito a
“relacdo entre a moralidade e a ética, o correto e o bem, a justica e a boa vida” (FRASER, 2007,
p. 114). Nesses termos, a redistribuicao tradicionalmente ¢ associada a moralidade, ao correto € a

justiga; e o reconhecimento, a ética, o bem e a boa vida:

Atualmente, ¢ pratica-padrdo na filosofia moral distinguir as questdes de justica das
questdes da boa vida. Ao interpretar o primeiro como uma questdo do “correto” e o
segundo como uma questdo do “bem”, a maioria dos filésofos associam justica
distributiva a Moralitit “bem”, a maioria dos fildsofos associam justica distributiva a
Stittlichkeit (ética) hegeliana. Em parte esse contraste ¢ uma questdo de escopo.
Acredita-se que as normas da justica sejam universalmente vinculantes; e que se
mantém independentemente do envolvimento dos agentes com valores especificos.
Reivindicagdes para o reconhecimento da diferenca, ao contrario, sdo mais restritas. Ao
agregar taxacOes de valores relativos as varias praticas, caracteristicas e identidades
culturais, elas dependem dos horizontes historicamente especificos do valor, que néo
pode ser universalizado (FRASER, 2007, p. 115).

A solucdo de Fraser a esse problema ¢ “recuperar a politica do reconhecimento para a
Moralitdt e, assim, resistir a voltar a ética” (FRASER, 2007, p. 116). Sua primeira estratégia ¢,
pois, o rompimento com o modelo padrdo de reconhecimento como “politica da identidade”.
Segundo a autora, esse modelo enfatiza uma visdo psicologica sobre o problema em vez de
privilegiar institui¢des sociais € a interagdo social; além disso, ela impde uma “identidade

coletiva auténtica” e tende a “promover o separatismo e o isolamento do grupo”.

A alternativa ¢ uma analise do reconhecimento a partir da nogdo de status social. A ideia

adota como padrao o modelo de status, o qual ndo se baseia na identidade, mas tem como centro
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normativo a no¢ao de paridade participativa.

...0 que exige reconhecimento ndo ¢ a identidade especifica do grupo, mas o status dos
membros do grupo como parceiros plenos na interagdo social. O ndo-reconhecimento,
consequentemente, ndo significa a depreciagdo e a deformacdo da identidade do grupo,
mas sim, a subordinagdo social no sentido de ser impedido de participar como um par
na vida social (FRASER, 2007. p. 117).

A base do reconhecimento, seguindo o raciocinio, estd no status de “parceiro pleno na
vida social, capaz de interagir com os outros como um par”’ (FRASER, 2007, p. 118), quando
esse status se realiza, pode-se falar em reconhecimento reciproco e igualdade de status. Nada
obstante, a subordinacdo e a exclusdo dos agentes sociais sdo considerados um exemplo de
ndo-reconhecimento e subordinagdo de status. Fraser, em sua analise, considera que “a interagao
¢ regulada por um padrdo institucionalizado de valor cultural que constitui algumas categorias de
agentes sociais como normativas e, outras como deficientes ou inferiores” (FRASER, 2007, p.
118). Por sua vez, € preciso desinstitucionalizar os padrdes que impedem a paridade participativa

com o objetivo de “superar a subordinacao”.

E importante destacar que, para Fraser, a partir do “modelo de status”, o reconhecimento
é uma questdo de justi¢a, uma vez que o nao reconhecimento ¢ moralmente errado, por impedir a
paridade participativa, devendo ser aceito independente das concepgdes distintas de vida boa.
Nesse sentido, na medida em que o “status de parceiros plenos na interacao social” ¢ negado a
individuos/grupos, isto se constitui uma violagdo da justica, pois € uma forma de subordinagdo
institucionalizada. Fraser enfatiza em sua analise que o entendimento do que € justo estd pautado
no ambito das relagdes sociais e ndo na “psicologia individual ou interpessoal”, em uma critica

novamente aos tedricos do reconhecimento.

Como fora mencionado, Fraser (2007) considera que as teorias existentes a tratar de
justica distributiva e as teorias de reconhecimento ndo contemplam, no caso dos tedricos da
redistribuicdo, os problemas de reconhecimento, € nem os tedricos do reconhecimento
contemplam as questdes da justica distributivas. Portanto, uma nao pode ser reduzida a outra. O
que se propde € uma “nocdo ampliada de justica” a qual deve satisfazer duas condigdes, a
“condi¢do objetiva da paridade participativa® e a “condi¢do intersubjetiva da paridade
participativa’:

A condicao objetiva coloca em foco preocupagdes tradicionalmente associadas a teoria
da justica distributiva, especialmente preocupacdes relativas a estrutura economica da
sociedade e aos diferenciais de classe economicamente definidos. A condi¢do
intersubjetiva coloca em foco preocupagdes recentemente destacadas na filosofia do
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reconhecimento, especialmente aquelas relativas a ordem do status da sociedade e as
hierarquias culturalmente definidas de status (FRASER, 2007, p. 126-127).

No que concerne ao reconhecimento do que € particular sobre os individuos ou grupos e a
distincdo entre aquelas reivindicacdes pelo reconhecimento que sdo justificadas, daquelas que
ndo o sdo, Fraser se fundamenta em uma abordagem pragmatica e contextual. Assim, o
reconhecimento da diferenca deve pautar “respostas corretivas para injusticas pré-existentes
especificas”, desse modo, “somente aquelas reivindicagdes que promovem paridade de
participagcdo sdo moralmente justificadas” (FRASER, 2007, p. 128). De acordo com a autora, “o

reconhecimento ¢ uma solugdo para a injustica social, € ndo a satisfacdo de uma necessidade

humana genérica” (FRASER, 2007, p. 127).

De modo geral, Souza (2000) atenta para o fato de que, “apesar de demandas por
reconhecimento e redistribui¢do caminharem sempre juntas”, cada uma possui uma logica
propria e em muitas vezes contraditoria entre si. Nesse sentido, mesmo interligadas, elas

possuem uma “logica desigual”, uma vez que ha uma antitese entre as demandas:

O processo de superacdo da injustica econdmica pede a remogao da diferenciagdo grupal
(seria absurdo supor que trabalhadores explorados, por exemplo, pedissem o
reconhecimento das suas diferencas) enquanto a superacdo de injusticas simbolicas
envolve um processo inverso de diferenciagdo grupal. Nancy Fraser chama de
dilematica pds-socialista quando movimentos sociais envolvem os dois tipos de injusti¢a
social sdo levados, simultidnea e contraditoriamente, a afirmar e a negar a sua
especificidade. Este seria o caso paradigmatico dos movimentos das mulheres e dos
negros, para Fraser. Ambos os grupos sofrem discriminagdes tanto econdmicas quanto
culturais, sendo obrigados a adotar estratégias contraditorias (HONNETH, 2000, p.
158).

Para Jessé¢ de Souza, no Brasil, a “questao da assimilagao seletiva de aspectos valorativos
e institucionais envolvidos na tematica do reconhecimento social” (SOUZA, 2000, p. 158) age
como um acentuador da marginalizacdo da populagdo negra. Ainda segundo o autor, a politica do
reconhecimento permite olhar para a “percepc¢ao do sofrimento e dor humanas nem sempre

visiveis envolvidas nesse processo” (SOUZA, 2000, p. 158).

Ao analisarmos os relatos das Blogueiras Negras, vemos que a questdo identitaria &
central no discurso dessas mulheres. Em contraponto com a afirmativa de Fraser, o contexto
brasileiro evidencia, de modo abrangente, a produ¢do de um sujeito negro deformado como
produto do ideério nacional. Sera, por sua vez, através desses mecanismos que a subordinagdo
social serd justificada. A busca por uma “identidade coletiva auténtica” supde um exercicio

complexo encontrado por esses movimentos, destituidos de sua propria historia, em busca de



110

construir um espelho que reflita sua imagem. Nesse aspecto, o que as demandas por
reconhecimento pressupdem demonstrar ¢ que antes da possibilidade de participar como um par
na vida social, tal como idealiza Fraser, ¢ necessario uma espécie de valoragao especifica que

permita ao sujeito entrar na dindmica do reconhecimento.

Todavia, a saida encontrada por essas mulheres manifesta a criatividade e o processo de
contestagdo através da escrita, por meio do qual expdem seus anseios € aspiracdes. A expressao
artistica dos descendentes de escravos se torna “um meio tanto para automodelagem individual
como para a libertacdo comunal” (GILROY, 2012, p. 100). O potencial dessas formas vai além,
na opinido do autor, “dos rancorosos presentes oferecidos pelos senhores como substituto
simbdlico para a libertagao da sujei¢do” (GILROY, 2012, p. 100). Nesse sentido, Gilroy pdoe em

cheque a propria promessa da modernidade:

Esta tradigdo havia mantido a ideia de que a vida boa para o individuo e o problema de
uma ordem social e politica melhor para a coletividade poderiam ser alcangadas por
meios racionais. Embora raramente seja reconhecida ainda hoje, essa tradi¢do perdeu
seu direito exclusivo a racionalidade, em parte pelo modo como a escravidao se tornou
interna a civilizagdo ocidental e pela cumplicidade dbvia que tanto a escraviddo da
plantation como os regimes coloniais revelaram existir entre racionalidade e a pratica do
terror (GILROY, 2012, p. 98).

O pesquisador identifica na linguagem musical estabelecida pelos povos negros na
diaspora “uma grande dose da coragem necessdria para prosseguir vivendo no presente”
(GILROY, 2012, p. 94). Sob esse aspecto, a contracultura que se forma se estabelece a partir da
dindmica entre o carater normativo e as aspiracdes utdpicas contidas na critica desses povos ao
capitalismo estabelecido com base na diferenciacdo racial. A esse respeito, duas no¢des emergem
como base para pensar essa dindmica, a no¢do de politica de realizagdo, centrada no conteudo
normativo, e a de politica de transfiguragdo, centrada no conteudo utodpico da politica negra. Ao
passo que a politica de realizagdo exige que “a sociedade civil burguesa cumpra as promessas de
sua propria retérica” (GILROY, 2012, p. 95) e tem como fundamento a “noc¢do de que uma
sociedade futura sera capaz de realizar a promessa social e politica que a sociedade presente tem
deixado irrealizada” (GILROY, 2012, p. 95), a politica de transfiguracdo ultrapassa e
“transcende a modernidade”, pois “enfatiza o surgimento de desejos, relagdes sociais e modos de
associacao qualitativamente novos no ambito da comunidade racial de interpretagdo e resisténcia

e também entre esse grupo e seus opressores do passado” (GILROY, 2012, p. 96).

A instancia em que essa Ultima politica opera tem como aspecto “conjurar e instituir os
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novos modos de amizade, felicidade e solidariedade consequentes com a superagao racial sobre a
qual se assentava a modernidade e sua antinomia do progresso racional ocidental como
barbaridade excessiva” (GILROY, 2012, p. 97). Desse modo, a forma como as mulheres negras
tém relatado a si mesmas por meio do discurso autobiografico ou pela critica a violéncia
revela-nos um movimento de contracultura baseado nesses dois conteudos. Assim, enquanto
politica de realizacdo, observamos os anseios pelo bem-viver e por justica social baseados nas
promessas da modernidade, na qual as instdncias por reconhecimento e redistribuicao social
emergem; e, no plano da transfiguracdo, os escritos evocam (através da constru¢do de um novo
espelho) que as mulheres busquem encontrar uma nova utopia apoiadas nos vinculos

estabelecidos entre elas.
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I1 CONCLUSAO

A pesquisa apresentada teve como ponto de partida a confluéncia entre dois territorios. O
primeiro se refere ao processo de consolidagdo do movimento de mulheres negras enquanto um
agente politico no Brasil, que se inicia em meados da década de 1980, o seu legado e a influéncia
na constitui¢ao da identidade social das mulheres negras brasileiras, a partir de um novo ideal de
sujeito positivado. O segundo territorio refere-se a eclosdo da internet e a sua incorporagdo na
vida cotidiana das pessoas. Para Hine (2004), a teoria social tem se interessado em compreender
o significado das mudangas técnicas e sociais mais recentes no que cerca o territério intelectual
formado pela internet. A partir de Kitchin (1998), a autora pontua trés categorias que pressupde
os “efeitos do ciberespago” na interface das relagdes sociais: mudangas na percepgao de tempo e
espago, nas comunicagdes € nos meios de comunicagdo social e nos questionamentos dualisticos
como real/virtual, verdade/fic¢do, auténtico/fabricado/, representacao/realidade (HINE, 2004, p.

14).

A motivagdo inicial da pesquisa se deu a partir da observagao de um fenomeno especifico
que deriva da convergéncia entre esses dois territorios: a acdo social de mulheres negras na
internet. O objetivo central envolveu compreender quais as principais caracteristicas da produgado
discursiva dessas mulheres no meio virtual, a que tipo de pensamento elas estavam vinculadas e

0 que se apresentava como importante para essas mulheres.

Para responder a essas perguntas, foi necessario primeiramente recuperar a construgao
historica do movimento de mulheres negras no Brasil, uma vez que se entende que a trajetoria
dessas mulheres negras ndo ¢ um fendmeno isolado e faz parte da propria historia das mulheres
negras na didspora negra. Em virtude disso, também considerou-se importante desconstruir as
categorias raga e género a partir do encontro colonial, assim como pensar a relagdo hierarquica a
que estdo submetidas, e como o capitalismo se apropria da légica da diferenga para a sua
manutencdo no mundo pos-colonial. Dentro desse contexto, o surgimento do feminismo negro
faz parte da contracultura que questiona essas relagdes de poder e propde um novo olhar a partir

da posicdo em que o sujeito se encontra.

Embora seja um fendmeno amplo, procuramos analisar o0 movimento de mulheres negras

a partir de trés locais, primeiramente o Brasil, porque nosso objeto de pesquisa parte dele, em
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segundo a América Latina, tanto por sua proximidade geografica e passado comum quanto,
sobretudo, pela reivindicagdo de um feminismo afrolatinoamericano por parte de tedricas negras
como Lélia Gonzalez; e, por fim, os Estados Unidos, devido a pertinente influéncia do

pensamento feminista negro produzido nesse pais.

A escolha do objeto de andlise se deu a partir do mapeamento de plataformas e sites em
que se encontra um conteudo produzido por e para mulheres negras. Buscamos evidenciar as
etapas desse mapeamento, os principais grupos e paginas encontrados e algumas das discussoes
visualizadas nesse material. O site Blogueiras Negras foi escolhido dentre os demais por trazer
um contetido autoral, diverso e colaborativo, o qual também tem como fundamento o feminismo
negro ¢ ¢ uma referéncia na rede de mulheres negras, gozando de um estatuto de legitimidade.
Além disso, sua estrutura fornece vantagens analiticas por ndo necessitar, como nos grupos de
discussdoes em redes sociais como o Faceboook, acompanhar a lista de discussdes nem de

autorizacdo prévia das integrantes. Assim, ¢ um conteudo publico e de facil acesso.

Como j& foi pontuado, entendemos o site Blogueiras Negras como um exemplo
contemporaneo de imprensa negra, contudo, ainda que tenha semelhancas com a imprensa
tradicional, o Blogueiras Negras estd atrelado a uma conjuntura especifica que sé foi possivel
com uma reconfiguracdo no acesso € produg¢do aos meios de comunicagdo permitidos pelo
advento da internet. Desse modo, existem distingdes peculiares no que tange o perfil de quem

pode escrever, o formato e o conteudo.

A partir do mapeamento e da escolha do objeto de analise, a metodologia utilizada foi a
leitura e selecdo de textos escritos, a partir das se¢des “Identidade” e “Resisténcia”. Os textos
foram selecionados conforme o reconhecimento da relevancia dos materiais para o problema de
pesquisa, ou seja, envolveu uma metodologia qualitativa, em seguida, foram divididos por tipo

textual e conteudo.

Durante a andlise dos textos, percebemos a frequéncia de trés elementos. O primeiro diz
respeito a utilizacao do recurso do relato autobiografico na escrita de uma parte significativa dos
textos. O segundo ¢ a experiéncia do racismo e sua superagdo. E o terceiro ¢ a dentincia da
violéncia estrutural e marginalizacdo de mulheres e homens negros na sociedade. Essas foram,
por sua vez, consideradas as principais caracteristicas da produgdo discursiva dentro do material

analisado. E importante destacar que, embora tenhamos escolhido apenas duas se¢des do site,
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outras se¢oes também podem ser visualizadas — dentre elas, as que se destinam a produgdo
cultural negra, como a musica, culinaria e poesia, bastante significativas —, apesar de ndo

integrarem nossa analise.

A partir desses trés elementos e com base em nosso referencial tedrico, pudemos delinear
algumas consideracdes sobre a que tipo de pensamento estavam vinculadas e o que se
apresentava como importante para essas mulheres negras. Nesse sentido, o feminismo negro ¢ as
experiéncias da mulher negra sdo os principais eixos norteadores das Blogueiras Negras, como ¢
possivel observar nos fundamentos do proprio site, e considerando que os textos sdo aceitos pelo
editorial. Contudo, para nos, fez-se necessario refletir sobre a vinculagdo entre os paradigmas de
acdo social apresentados e os imperativos na ordem moral da sociedade presentes nos textos,
derivados das concepcdes de reconhecimento social e justiga distributiva. Desse modo,

procuramos perceber a influéncia desses paradigmas morais nos discursos analisados.

Pode-se inferir, portanto, uma maior énfase na questdo do reconhecimento social nas
discussdes tragadas por essas mulheres, assim o reconhecimento social aparenta como precedente
a redistribuicdo. Uma vez que, a partir de uma determinada concep¢ao de valoracao social de
sujeito enquanto agente, ¢ possivel exigir outras demandas. Além disso, apesar da luta por
reconhecimento social no que se refere a terceira esfera, isto ¢, a estima social, pressupor a
necessidade de uma solidariedade intragrupal, a autoestima que € sua autorrelagao pratica se da
dentro de um processo de aumento da individualizacdo. Nesse aspecto, a experiéncia

intersubjetiva positivada dos sujeitos ¢ com frequéncia reivindicada.

A solidariedade e a organizacao do movimento de mulheres negras permitiu a inclusao de
pautas que fossem urgentes para essas mulheres na arena politica e teve uma ampliacdo de seus
direitos sociais nas ultimas décadas. Mas a difusio ¢ a democratizacdo dos meios de
comunicagdo por meio da internet, como se demonstrou, possibilitaram a formac¢ao de novos
nichos configurando uma extensdo dessas redes de solidariedade intragrupal para uma nova
geracdo de mulheres negras. Como efeito, tem-se um maior acesso a elementos da politica negra
e também ao compartilhamento de informagdes de forma mais rapida. Assim, uma determinada
situagdo de racismo ao ser divulgada na rede tem grande visibilidade e efeitos sobre a
comunidade de mulheres negras, gerando quase que imediatamente um contradiscurso. A

proporc¢ao que o movimento de autoaceitacdo dos cabelos crespos tomou pode ser um exemplo.
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Para além da questdo da individualizacdo, ¢ notavel, como foi constatado, que muitas
dessas mulheres tém um sentimento de responsabilidade, a partir de uma nog¢ao de legado, e
dever para com o grupo. As nog¢des podem ser observadas no resgate aos elementos da cultura
negra, na busca por uma histdria contra-hegemonica que abranja o ponto de vista subalterno, em
simbolos em que possam se sentir representadas e na luta para o acolhimento e empoderamento
de outras mulheres negras. Muitas dessas mulheres tiveram suas primeiras experiéncias de
“descobrimento enquanto negras” no seio de algum movimento social, seja ele de esquerda,
feminista, do movimento negro, do proprio movimento de mulheres negras e apos a entrada na

universidade.

Nada obstante, num primeiro momento, observa-se um nivel de reconhecimento
intragrupal por parte dessas mulheres e na esfera de constru¢cdo de um sentimento de estima. O
reconhecimento social — isto ¢, aquele que depende do reconhecimento do Outro, numa
instancia ampliada que se estabelece a partir da alteridade, assim como a questdo redistributiva
— aparece ora enquanto uma crenga de futuro, na expectativa de que a modernidade cumpra
aquilo que prometeu, circunscrita na ideia de politica de realizag¢do, ora como horizonte utdpico
cuja transfiguracdo ¢ o principal elemento de subversdo. A resisténcia tem sido uma palavra de

ordem em ambos os casos.
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GRUPOS DO FACEBOOK

Dicas de maquilhagem pra pele preta

Make de preta pra preta.

Cacheadas em transi¢do (oficial 2012).

Faga amor, nao faga chapinha.

Mulheres pretas existem e resistem.

Feminismo negro.

Negras empoderadas.

Mulheres Negras.

Estudos em feminismo negro, poscolonial e interseccional.

Apéndice B
SITES E PAGINAS

- P4gina do Facebook.
A negra e seus tons.

- Blog/site.

. - Pagina no Facebook
Negra ativa.
- Perfil no Instagram

DePretas por Gabi Oliveira.
- Canal no Youtube.

- P4gina no Facebook.

Na veia da Néga. - Canal no Youtube.

- Blog.

- Pagina no Facebook.

Preta Pariu.
- Canal no Youtube.

- P4gina no Facebook.




- Blog/site.

Soul Vaidosa.

- P4gina no Facebook.

- Canal no Youtube.

Preta e académica

- Pagina no Facebook.

- Blog.
Geledés: Instituto da Mulher Negra - Site/portal.
Blogueiras Negras. - Site.
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DIAS, Sheila. Até quando vai durar esse exterminio | 2014.

ao povo preto, favelado e pobre?
DJOKIC, Aline. Reinventar-se — um exercicio diario da | 2015.

pessoa negra.
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