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REsSuUMO

O presente trabalho tem por objetivo refletir sobre a teoria do conhecimento na perspectiva do
filésofo Blaise Pascal e sua posicdo perante a ideia de uma ciéncia universal da ordem e da
medida, fundamentada no enaltecimento da razéo, enquanto Unica faculdade do conhecimento
absoluto e seguro. Fica evidente no século XVII a busca de um conhecimento inteiramente
dirigido pela razdo, ou seja, uma mathesis universalis. A concep¢do que o filésofo Blaise
Pascal (1623-1662) faz do saber é relevante porque representa um avango para 0 Seu tempo ao
fundamentar sua epistemologia no equilibrio entre conhecimento racional (dedutivo-légico) e
o conhecimento relacionado ao coracdo (imediato). A razdo nao tem o monopdlio da certeza,
pois o0 coracdo nos fornece de forma imediata 0 acesso aos primeiros principios e serve de
base para a razdo apoiar o seu discurso. Com efeito, a razdo ndo tendo aceso direto a esses
principios (termos primitivos a exemplo da nogdo de tempo e espago) devido ser da ordem
dos sentimentos ( Luz Natural) e ndo podendo fazer afirmag6es absolutas sobre sua natureza
se da conta de seus limites. Esta pesquisa nos mostra que a impossibilidade de um
conhecimento absoluto e perfeito na filosofia pascaliana é uma marca da condicdo humana,
que por sua vez, é revestida de grandeza e miserabilidade, desproporcional perante a natureza
e sem um ponto fixo, conforme o projeto cartesiano. Por isso, tanto a razdo quanto o coragao
tem o seu dominio, 0 coracédo sente e a razdo demonstra. Vale salientar, que nossa pesquisa se
baseia em investigacdo bibliografica, na qual foram utilizadas, de modo especifico, as obras
Pensamentos (Pensees) e Do Espirito Geometrico e da Arte de Persuadir.

Palavras chave: conhecimento; raz&o; coragdo; condi¢cdo humana.



ABSTRACT

The goal of this work is to reflect on the theory of knowledge under the philosopher Blaise
Pascal’s (1623-1662) perspective, and his position on the idea of a universal science of order
and measure, which is founded on the exaltation of reason, as the only competency of
absolute and secure knowledge. The search for a knowledge entirely outlined by reason is
evident in the seventeenth century, i.e., mathesis universalis. Before this time, Blaise Pascal's
conception of knowledge, his represents an advance for his time due to his epistemology
based on the balance between rational (deductive-logical) knowledge and knowledge related
to heart. The reason is not owned exclusively by certainty since the heart gives us immediate
access to the first principles and serves as the basis for reason to support its speech. Indeed,
one reason is not direct access to these principles (primitive terms such as the notion of time
and space), due to being of the order of the feelings (Natural light) and not being able to make
absolute affirmations about its nature realizes its limits. The impossibility of absolute and
perfect knowledge in Pascal’s philosophy is a signature of the human condition, which is
concealed with greatness and miserableness, disproportionate to a nature and without a fixed
point, according to the Cartesian project. Therefore, both reason and heart have their own
domain, the heart feels and reason demonstrates. It is worth emphasizing that our research is
based on literature review, with the following manuscripts Thoughts (Pensées) and the
Geometric Spirit and the Art of Persuading.

Keywords: knowledge; reason; heart; human condition.
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INTRODUCAO

Quando refletimos sobre o século XVII, principalmente no que diz respeito a sua
epistemologia, percebemos em linhas gerais, que a postura do homem desse periodo é
normalmente marcada pela crenca na razdo humana, enquanto faculdade do conhecimento
capaz de entender as verdades sobre o0 mundo e seus fenémenos, ou seja, conhecer e explicar
tudo que existe, desde o inobservavel que remete a nocao de Deus, até o conhecimento de si
mesmo e do universo.

Pascal tendo nascido em pleno século XVII, ndo poderia fugir desse modelo de saber
do século XVII. Sendo assim, cabe-nos as seguintes indagacdes: Que tipo de conhecimento é
possivel na perspectiva do filésofo Blaise Pascal? E possivel uma teoria do conhecimento
sem pensar a situacdo existencial em que se encontra o homem? Vem Pascal repensar os
modos de fazer ciéncia da época, de modo especifico o projeto cartesiano? Essas perguntam
apontam nas entrelinhas o direcionamento da nossa problematica ao longo da pesquisa.

Por isso, 0 objetivo da presente pesquisa sera refletir sobre a epistemologia pascaliana
e sua critica a ideia de uma ciéncia universal da ordem e da medida fundamentada no
enaltecimento da razdo enquanto Unica faculdade do conhecimento capaz de explicar,
conhecer e instruir o sujeito cognoscente. Sendo assim, ao redefinir a operacdo da razéo
Pascal abre espaco para o papel e a centralidade que tem o coragdo na sua filosofia. As obras®
nas quais centramos nossa pesquisa foi Pensamentos (Pensées) e Do Espirito Geométrico e
da Arte de Persuadir, além de alguns intérpretes da filosofia de Blaise Pascal.

Para uma melhor sistematizacao analitica do tema, dividimos os capitulos da seguinte
forma:

No primeiro capitulo, tendo em vista compreender melhor o posicionamento filoséfico
de Blaise Pascal, de modo especifico, sua epistemologia, enfocaremos algumas consideracGes
acerca das transformacdes ocorridas no século XVII, como um momento fundamental na
historia do ocidente no que se refere a busca do conhecimento. Destacamos a substituicdo da
imagem do cosmo aristotélico-ptolomaico (geocéntrico) pela imagem do cosmo construida no
século XVII (heliocéntrico), que proporcionou efeitos como: a descentralizacdo do cosmo, a

geometrizacdo do espaco e a necessidade de um método que possibilite ao homem um

' Ao estudar o filésofo Blaise Pascal precisamos fazer a distingdo entre a obra de Pascal e a filosofia pascaliana,
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conhecimento apoiado na certeza matematica, que seja absoluto, perfeito, seguro e isento de
erros, a exemplo do projeto cartesiano de uma mathesis universalis, que estabelece a unidade
do saber a partir da unidade do intelecto.

No segundo capitulo, mediante esse contexto acima citado, refletiremos sobre a forma
como Pascal elabora a sua epistemologia. Partindo de uma fundamentag&o do conhecimento a
partir do método da geometria, cuja finalidade é definir e demonstrar as proposi¢cdes do
sistema, Pascal chega a conclusdo de que ¢ impossivel “definir e provar tudo”, sendo assim o
processo logico e dedutivo operado pela razdo ndo pode atingir os fundamentos dos primeiros
termos e proposi¢des, ou seja, termos primitivos, pois cairia numa regressdo infinita ou
circularidade discursiva, explicando o termo pelo termo. Por isso, a importancia de
mostrarmos em seguida, o papel da faculdade do conhecimento chamada Luz natural ou
coragdo, enquanto sede do conhecimento imediato, ponto de partida, que sustenta o raciocinio
na sua falta de discurso perante verdades (termos primitivos, por exemplo a nocdo de tempo,
espaco etc). Em seguida, analisaremos a relacdo epistémica entre razdo e coracgdo, vias
distintas de conhecimento.

No terceiro capitulo, elucidaremos os limites do conhecimento humano na perspectiva
pascaliana que, por sua vez, sdo colocados por sua prépria condicdo finita em relacdo ao
infinito. Por isso, consideramos pertinente enfocar segundo Pascal a impossibilidade de um
conhecimento universal da ordem e da medida, caracterizado como perfeito, seguro e absoluto
em Pascal, conforme o0 modelo cartesiano, uma vez que a nossa condi¢do humana é paradoxal
(grandeza e miséria), desproporcional perante a natureza, o que implica que o conhecimento
estd sempre limitado e a realidade pascaliana ndo é homogénea, mas fracionada em ordens
independentes e fechadas. O conhecimento em Pascal serd sempre limitado, pois a natureza
infinita nos escapa, nos ultrapassa e revela a nossa condi¢cdo: “ um ser extraviado nesta canto
afastado da natureza”.

Em suma, apesar de ter proferido seus questionamentos filoséficos no século XVII, a
nossa pesquisa considera oportuno e relevante o tema em questdo para o estudo cientifico. Ao
estudar a teoria do conhecimento na perspectiva pascalina percebemos que o ser humano na
sua busca pelo conhecimento de si e do mundo que o rodeia, ndo pode apoiar-se unicamente

na operacao da razdo, mas, também na noc¢éo de coracéo.

2 PASCAL, Pensamentos, Fr. 72, 1984
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| CAPITULO

1. PASCAL E O SABER NO SECULO XVIlI

1.1 O Século do Grande Racionalismo

Para um melhor entendimento acerca do pensamento filoséfico de Blaise Pascal®
(1623 — 1662) no que diz respeito a problematica do conhecimento; faz-se mister neste
primeiro capitulo descrevermos em linhas gerais a situacéo das ideias do século XVI1* como
um momento fundamental na histéria do ocidente, devido as mudangas operadas nesse
periodo, principalmente, em se tratando da busca do conhecimento em torno da natureza e
seus fenbmenos. Vale salientar que se trata apenas de uma contextualizacdo, ndo se deve
esperar, por exemplo, uma exposi¢cdo completa da teoria do conhecimento emergente nesse
século XVII.

No século XVII também denominado “Século do Grande Racionalismo”, por se
acreditar com muita énfase na capacidade da razdo humana em explicar realidade, através do
uso demasiado da razdo e da observacdo empirica, presencia o surgimento de um ser humano
autbnomo na medida em que, “ciente” de sua capacidade intelectual para compreender e
controlar a natureza, e menos dependente da mentalidade medieval de um mundo centrado em
Deus (teocéntrico), busca uma imagem de um mundo centrado em si mesmo

(antropocéntrico), destacando o papel da razdo em sua vida.

® Filésofo francés nascido em Clermont a 19 de julho de 1623, filho de Etienne Pascal, rico burgués e Antoinette
Bégon. Blaise Pascal representa um homem de notavel intelectualidade. Aos dezesseis anos escrevera um
Tratado sobre os cdnicos, aos dezoito inventou a maquina de calcular, aos vinte e trés realizou a experiéncia do
vacuo e desenvolveu um Tratado sobre o vacuo e assim prosseguiu nos estudos da matematica e fisica, e nos
seus escritos acerca da condi¢do humana. Autor de um dos maiores classicos da literatura francesa, a obra
postuma Pensamentos (Pensées). Além disto, foi também um pensador religioso ligado ao movimento Jansenista
fundado pelo Bispo Cornélio Jansenio (1585-1638).

* Admite-se de maneira geral que o século XVII sofreu e realizou, uma radicalissima revolugo espiritual de que
a ciéncia moderna €, ao mesmo tempo raiz e o fruto. Ela foi de varias maneiras descritas. Alguns historiadores
viram seu aspecto mais carateristico na secularizagdo da consciéncia, seu afastamento de metas transcendentes
para objetivos imanentes, ou seja, a substituicdo da preocupacgdo pelo outro mundo e pela outra vida pela
preocupacdo com esta vida e este mundo. Para outros autores, sua caracteristica mais assinalada foi a descoberta,
pela consciéncia humana, de sua subjetividade essencial; outros ainda creem que o aspecto mais destacado
daquela revolucdo operada no século XVII terd sido a mudanca da relacdo entre o ideal de vida contemplativa
cedendo lugar ao da vida ativa. Enquanto o homem medieval e o antigo visavam a pura contemplacdo da
natureza e do ser, 0 moderno deseja a dominag&o e a subjugacdo. Cf. KOYRE. Do Mundo Fechado ao Universo
Infinito, p. 5.
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Este século assistiu a mudancas significativas no que se refere a busca do saber, que ao
invés de se dar por meio da revelacdo divina defendida pela Igreja, como se pensava no
medievo entre os escolasticos®; a partir do Renascimento® e, notadamente, no século XVII
aquele conhecimento humano iluminado por Deus é substituido por um novo modo de pensar
que procura explicar a natureza e seus fendmenos sem recorrer a intervencdo divina, uma vez
que se acredita na ideia de que a natureza ndo se consiste apenas em um espelho das
perfeicdes divinas, mas, sobretudo, um campo de experimentacdo e observacdo, no qual 0s
calculos matematicos e os principios geométricos sdo os instrumentos principais para a sua

compreens&o.

1.2 A imagem do mundo Aristotélico-ptolomaico

Esta nova forma de interpretar o mundo evocada no século XVII é fruto de um longo
processo de continuidades e rupturas que tem a sua base no pensamento da antiga Grécia.
Continuidades no que se refere a matematica pitagorica, a geometria de Euclides ( séc Il d.C),
ao materialismo mecanicista dos atomistas e rupturas com relacdo a astronomia ptolomaica e
a investigacdo da natureza feita por Aristoteles. Nesta época destaca-se também, filosofos e
cientistas como Galileu (1564-1642), Descartes (1596-1650) entre outros, influenciados pela
imagem do universo defendida por Nicolau Copérnico (1473-1543) na sua obra Das
revolugdes dos corpos celestes, o qual expde, hipoteticamente, o0 modelo heliocéntrico em
contraposicdo ao geocéntrico. Estes pensadores proporcionaram uma nova imagem do mundo
em que se coloca em xeque os pilares da cosmologia aristotélico-ptolomaica, ou seja,
destroem aquela imagem geocéntrica de um mundo concebido necessariamente como finito e
ordenado substituindo-o pela ideia de um cosmos infinito.

Esta teoria cosmoldgica aristotélica defende que a Terra est4 no centro do universo’
envolvida por sete esferas concéntricas dos sete céus, e cada esfera contém um astro ou
planeta, com excecédo da Gltima formada pelas estrelas fixas que ndo se movem devido ao fato
de estarem voltadas para o Primeiro Motor, expressao utilizada por Aristételes (384-322 a. C)

% “Nos primeiros séculos da Idade Média, era chamado de scholasticus o professor de artes liberais e, depois, 0
docente de filosofia ou teologia que lecionava primeiramente na escola do convento ou da catedral, depois na
universidade. Portanto, literalmente Escolastica significa filosofia da escola. [...] O problema fundamental da
Escolastica é levar o homem a compreender a verdade revelada”. Cf: ABBAGNANO, Dicionario de filosofia, p.
344.

® Epoca de grande efervescéncia intelectual e artistica, de grande paix&o pelas novas descobertas quanto &
natureza e ao homem, de redescoberta do saber greco-romano, que viu surgir uma cultura, oposta & medieval.

" Cf. ARISTOTELES. Do Céu, Livro 11, capitulos 13 e 14.
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para designar uma substancia eterna causa de todas as mudancas no mundo, ou seja, um
principio absolutamente imovel do qual deriva e para o qual todas as coisas se voltam.
Substancia privada de potencialidade, isto €, ato puro, capaz de mover as demais coisas
permanecendo imovel.

Outra caracteristica importante na cosmologia aristotélica é a hierarquizacdo do
cosmo® que concebe o céu com uma natureza superior & da Terra, dividindo-o em duas
regibes distintas: 0o mundo supralunar, onde existe a ordem eterna e a justica plena,
constituido pelas esferas que incluem, na ordem, a Lua, Mercurio, Vénus, Sol, Marte, Japiter,
Saturno, e finalmente, a esfera das estrelas fixas. Todos 0s corpos existentes na regido
supralunar sdo formados por uma esséncia divina e eterna chamada éter, e esta ndo se trata da
substancia quimica que comumente conhecemos, mas algo inalteravel, imperecivel,
transparente e imponderavel, conhecido como o quinto-elemento, em oposi¢cdo aos quatro-
elementos: agua, ar, terra e fogo, corruptiveis, da regido sublunar. Nesta regido por sua vez,
denominada sublunar ou terrestre, predomina o eterno nascer e perecer das coisas, pois
corresponde a regido da terra, cujos corpos sao mutaveis, ou seja, estdo num processo de
continuas mudancas sujeitas a geracao e corrup¢do, isto €, ao nascimento, a degeneracdo e a
morte; sendo pereciveis, 0s corpos da regido sublunar realizam um movimento denominado
retilineo e descontinuo para cima ou para baixo, dotado de comeco (nascimento) e fim
(corrupgdo ou morte), enquanto os corpos celestes, do mundo supralunar, ttém um movimento
circular e eterno girando em torno da Terra.

O modelo aristotélico dos movimentos naturais distingue o céu e da terra, uma vez
que Avristoteles divide os movimentos em circular, retilineo e misto, dos quais somente os dois
primeiros sdo simples, e devem ser atribuidos a corpos simples, formados de um unico
elemento. A justificativa dessa ideia tem por base a geometria, ao afirmar que entre as linhas,
apenas o circulo e a reta sdo simples. O movimento circular ¢ ao redor de um centro; o
movimento retilineo para cima é a partir do centro; o retilineo para baixo é em direcdo ao
centro. E correspondente aos diferentes movimentos se tem a existéncia de elementos, por
exemplo: o movimento retilineo para baixo caracteriza o elemento pesado, a terra, em busca
do seu lugar, no centro do universo; o fogo, apresenta 0 movimento retilineo para cima
(leveza), ao éter a matéria celeste, sem peso ou leveza, corresponde ao movimento circular. A
agua por semelhanca com a terra tem também a tendéncia para baixo, acomodando-se sobre a

terra, e o ar, semelhante ao fogo acomoda-se abaixo dele e sobre a 4gua e a terra. E aos corpos

8 Cf. ARISTOTELES. Do Céu, Livro 1, capitulos 12.
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compostos de mais de um elemento, chamados mistos 0 movimento também sera simples,
pois 0 corpo sera uma composicao de alguns dos quatro elementos, todos com movimentos
retilineos. Portanto, percebe-se que no modelo aristotélico conforme Do Céu, 0s movimentos
locais segundo a natureza sdo sempre simples, ndo € possivel uma composi¢do entre um ou
mais dos quatro elementos e o elemento celeste, 0 que poderia resultar no movimento
composto de circular e retilineo, pois 0 céu possui caracteristicas incompativeis com tal
composicdo®. Com base nesta diferenca entre os movimentos retilineos e circular, Aristoteles

deduz a distingo entre céu e terra da seguinte maneira:

Ora, o circulo é completo, enquanto nenhuma linha reta o pode ser; néo é
possivel que uma linha reta infinita o0 seja (uma vez que nesse teria que
possuir limite e fim), tdo pouco seria possivel no caso de uma finita (visto
gue todas as linhas finitas tém algo que as ultrapassa: qualquer uma delas ¢é
passivel de ser prolongada). Se um movimento anterior em relagdo a um
outro é aquele de um corpo naturalmente anterior, 0 movimento circular é
anterior ao retilineo, e este é o movimento dos corpos simples (de fato, o
fogo se move em linha reta para cima, enquanto 0s corpos terrestres se
movem para baixo em direcdo ao centro), conclui-se que o movimento
circular também é necessariamente 0 movimento de algum corpo simples
[...]. de tudo isso, infere-se evidentemente que existe na natureza alguma
substancia corporea, além dessas formagdes dessa regido inferior, que detém
mais divindade e anterioridade do que elas™

Percebe-se que a partir das diferencas geométricas entre reta e circulo, Aristételes
chega a necessidade de um elemento celeste, caracterizado por uma superioridade, exceléncia
e perfeicdo em detrimento ao imperfeito movimento natural retilineo. Esta cosmologia
geocéntrica, fundamentada num céu constituido por esferas homocéntricas, ou seja, dotada de
um centro como referencial, no caso a Terra, resulta a ideia de um cosmo caracterizado como
finito, devido tanto ao numero de elementos e lugares que o compdem serem finitos, como
também pelo fato de terminar no primeiro céu das estrelas fixas, onde se encontra o Primeiro
motor, substancia eterna causa de todas as mudancas no mundo, isto é, Deus. O que implica
também na nocao de um cosmo fechado e hierarquico composto por lugares naturais distintos,
nos quais cada objeto tende a buscar a sua origem, isto €, o local onde realiza perfeitamente
sua forma e finalidade, por isso 0s corpos tendem a buscar o seu lugar natural que faz parte da

finalidade que cada ser possui por natureza.

9 Cf. ARISTO,TELES. Do Céu, Livro Il, capitulos 12.
10 Ccf. ARISTOTELES. Do Céu, Livro I, capitulos 2.
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1.3 A imagem do mundo no século XVII

A partir desta abordagem acerca do que vem a ser o cosmo aristotélico-ptolomaico,
percebemos que a Revolucdo Cientifica moderna, ao substituir o modelo cosmoldgico
geocéntrico dos gregos, pelo modelo de um cosmo heliocéntrico, que concede o sol como
centro do universo, possibilita o surgimento de uma nova ciéncia da natureza ou filosofia da
natureza, saber cientifico que tenta compreender e explicar os modos de funcionamento do
mundo natural.

O pensador Alexandre Koyré™ (1892-1964) salienta que vérias foram as
transformacfes ocorridas no século XVII possibilitando o surgimento da ciéncia
experimental. Além da geometrizagcdo do espaco destaca que a descentralizacdo do espaco, ou
seja, 0 rompimento com um modelo cosmoldgico hierarquico e ordenado, carateristica da

Revolucéo Cientifica dos séculos XVI e XVII:

[...] significa a destruicdo de uma ideia de um mundo qualitativamente
diferenciado do ponto de vista ontolégico. Esta ideia é substituida pela ideia
de um Universo aberto, indefinido e até infinito, unificado e governado pelas
mesmas leis universais, um Universo no qual todas as coisas pertencem ao
mesmo nivel do ser, contrariamente & concepcao tradicional que distinguia e
opunha os dois mundos, do Céu e da Terra. Doravante, as leis do Céu e as
leis da Terra se fundem.... Isso implica o desaparecimento, da perspectiva
cientifica, de todas as consideracfes baseadas no valor, na perfeicdo, a
harmonia e no designio. Tais consideracfes desaparecem no espaco infinito
do Universo. E nesse novo universo, nesse novo mundo, onde a geometria se
faz realidade, que as leis da fisica classica encontram valor e aplicagdo. *

A partir desta nogdo de um cosmo nao mais fechado, ordenado, perfeito, mas sim
infinito, denominado de teoria heliocéntrica, temos a geometrizacdo do espaco, que substitui a
ideia afirmada na antiguidade, de um espaco que se mostra heterogéneo, isto é, topoldgico,
constituido por lugares (topos) de naturezas diferentes, dotado de hierarquias de perfeicdo,
com um lugar privilegiado para cada ser: Hades (inferno); Olimpo (lugar dos deuses); espaco
sagrado do templo; espaco publico da agora (praca publica) entre outros, pela nocdo de um
espaco homogéneo, desenvolvido por Galileu, no qual todos os pontos do universo se revelam

mensuraveis, calculaveis para a observacao e estudo por meio da aplicacdo da matematica, ou

1 Historiador, que nasceu na Russia, em Tifilis, no fim do século XIX. Realizou importantes estudos sobre o
século XVII. Estudou Boehme e Copérnico, Galileu e Descartes, Kepler e Newton, entre outros.
12 KOYRE, A. Estudos de histéria do Pensamento Cientifico. Rio de Janeiro: Forense Universitéria ,1991, p.155.
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seja, s6 podemos compreender o universo através da matematizagdo da natureza'®; conforme a

maxima do fildsofo e cientista Galileu (1564-1642):

A filosofia encontra-se escrita neste grande livro que continuamente se abre
perante 0s nossos olhos (isto €, o universo), que nao se pode compreender
antes de entender a lingua e conhecer os caracteres com que esta escrito. Ele
estd escrito em lingua matemaética, os caracteres sdo triangulos,
circunferéncias, e outras figuras sem cujos meios é impossivel entender
humanamente as palavras; sem eles nds vagamos perdidos dentro de um
obscuro labirinto™.

A partir desta nova forma de compreensdao de mundo na qual defende-se a ideia de que
para entendermos a natureza e seus fendmenos, devemos ter como fundamentos os calculos
matematicos e geométricos, para assim prosseguirmos nos seguintes critérios: observacao,
andlise, formulacdo de hipoteses, experimentacdo, verificacdo de hipoteses e formacao de
conclusdo, proprios da investigacdo cientifica moderna desenvolvida por Galileu (1564-1642)
e seus contemporaneos. Fica evidente que o0 mundo, necessariamente deve ser explicado a luz
da razdo humana, devido o acento dado a racionalidade no contexto em analise.

Portanto, esta nova teoria do conhecimento ou filosofia da natureza fez com que o
homem se transformasse de espectador em possuidor e senhor da natureza, pois a ideia de um
saber contemplativo, voltado para a esséncia e substancia das coisas conforme o mundo
antigo, é suplantado pela nocdo de um saber ativo o qual se preocupa primeiramente em
observar os fendmenos, formular e verificar hipoteses e logo em seguida submeté-los a
experimentaco, proprio da investigacdo cientifica moderna."® E importante ressaltar que o
conhecimento ativo ao explicar os fenbmenos naturais estabelece leis universais que se
aplicam igualmente a todos os fenémenos observados, ndo levando em conta somente as
gualidades sensiveis como cor, sabor, textura, mas sim a ideia quantitativa e mecanicista de
que para qualquer fenbmeno da natureza existe uma causa e um efeito, isto €, uma acdo e
reacdo, que possibilita um determinado fendmeno produzir necessariamente outro, por

exemplo, qualquer metal exposto ao fogo dilata, ou seja, para todo efeito existe uma causa.

¥ KOYRE, A. Do Universo fechado ao Cosmo Infinito. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2006, p, 6.
Y GALILEU, G. O ensaiador. Os Pensadores. S&o Paulo: Abril Cultural, 1973, p.119.
> GRANGES, Introdugéo e notas da Obra Pensées, 1984, p. 13.
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1.4 A importancia do método cientifico

Apesar da questdo sobre a designacao e utilizacdo de um método para conduzir melhor
as investigacdes na busca pelo conhecimento verdadeiro das coisas ser bastante antiga, pois ja
esta presente nas obras de Aristoteles e de Euclides'®, o apogeu dessa questdo se deu nos
séculos XVI e XVII, sobretudo com o advento do Racionalismo e do Empirismo®,
notadamente nas obras de Descartes, desmoronando o sistema medieval e sua busca
incondicional da verdade por meio do aparato explicativo silogistico/aristotélico. Deste
modo, fica evidente para a investigacao cientifico-filoséfica, a busca intensa no século XVII
de um método que permite a elaboracdo de um conhecimento seguro e legitimo, desprendido
de qualquer autoridade preestabelecida em matéria de conhecimento, isto €, um saber

desligado do sistema doutrinario, préprio do mundo medieval (teocentrismo).

Para melhor compreendermos a relacdo do saber no século XVII e a importancia do

método cientifico e filosofico, vale destacar o que seja 0 método.
O termo “método” (do latim methodus), tem um significado etimoldgico de
‘necessidade” ou de “demanda”. Por consequéncia, num sentido mais
genérico, ¢é definido como um modo de proceder, uma maneira de agir, um
meio ou um caminho para se atingir um fim. Nesse sentido, método néo se
distingue de investigacao ou doutrina, podendo significar qualquer pesquisa

ou orientacdo a ser seguida para um estudo. E a este significado que se
referem expressdes como método dialético ou método geométrico.™®

O método, portanto, deve ser entendido como um caminho capaz de conduzir o ser
humano através de procedimentos racionais e ordenados a um conhecimento verdadeiro,
isento de incertezas e duvidas. Esta ideia do que vem a ser o método para o século XVII,
expressa um sentido genérico, isto €, modo de proceder, uma maneira de agir, um atingir um
fim.® Neste sentido, método néo se distingue de investigacdo ou doutrina, podendo significar
qualquer pesquisa ou orientacdo a ser seguida de acordo com a corrente filoséfica. E também,

0 método tem um sentido especifico, significando:

Um programa, um roteiro, que regularia previamente uma série de
operac¢des, ou um conjunto de determinadas acfes, que se deve realizar em

16 A obra Os elementos.

7 Estamos nos baseando nas concepcdes de racionalismo e empirismo dadas por Johannes Hessen. Cf.
HESSEN, Teoria do conhecimento, p. 48-59.

¥ FRAGOSO. O método geométrico em Descartes e Spinoza, introducdo, p. 17.

¥ FRAGOSO. O método geométrico em Descartes e Spinoza, introducéo, p. 17.
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vista de um resultado determinado. Nesse sentido, mais restrito, método se
refere a uma técnica particular de pesquisa, indicando um procedimento de
investigacdo organizado, passivel de ser repetido e de se corrigir, que garanta
a obtencao de resultados validos.?

Esta preocupacdo com um método no século XVII tem por objetivo ser um
instrumento que permita bem conduzir a razdo possibilitando controlar todos 0s passos
executados durante a investigacdo cientifica sobre o objeto em estudo, permitindo assim
deduzir ou inferir de algo ja conhecido o conhecimento de uma realidade desconhecida, como
exemplo: a equacdo matematica: X + 2 = 4, x = 4 — 2, X = 2, que parte de uma realidade
conhecida (X + 2 = 4) para deduzir da mesma o termo desconhecido (a incognita x),
possibilitando uma maior seguranca e certeza na produgdo do conhecimento, por se tratar de
um procedimento alicercado nos principios logicos, demonstrativos e coerentes procedente da
razao.

O método cientifico surge em vista de ser um instrumento capaz de direcionar o
homem, sujeito do conhecimento, diante de problemas como: a nogdo de um cosmo infinito,
Ccujo centro desapareceu; 0 conceito de causalidade que no processo do conhecimento exige
gue so se estabelecam relagOes causais entre coisas da mesma substéncia, pois aquilo que é de
natureza material ou corporal s6 produzira efeitos materiais, corporais, e aquilo referente a
nocdo de pensamento, alma, ideias efeitos de natureza pensante, animica®’ e ideativa®,
dependendo é claro da terminologia de cada fildsofo e, por Gltimo, a ideia de representacéo,
que faz com que o homem passe a ver a natureza como objeto de sua acdo e de seu
conhecimento, e sua tarefa consiste em representa-la. Deste modo, para que exista
conhecimento, sempre serd necessaria a relacdo entre o sujeito conhecedor e o objeto
conhecido, porque o conhecimento dependera da apreensao do objeto por parte do sujeito, que

ird representa-lo.

1.5 O método cartesiano: um ideal de ciéncia universal no século XVII

% FRAGOSO. O método geométrico em Descartes e Spinoza, introdugéo, p. 17-18.

*! Derivagdo do termo animismo, que significa doutrina segundo a qual a alma constitui o principio da vida
organica e do pensamento”. Cf: JAPIASSU; MARCONDES. “Diciondrio bdsico de filosofia” 3 ed. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Ed. 1996, p. 11.

22 “Relativo a ideia, isto é, no sentido geral uma representacdo mental, imagem, pensamento, conceito ou nocao
que temos acerca de algo”. Cf: JAPIASSU; MARCONDES. 1996, p. 135.
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Tendo em vista que Descartes (1596-1650) é considerado o filésofo que inaugura o
pensamento moderno, pretendemos elucidar algumas consideracfes sobre 0 seu pensamento
filoséfico, no que diz respeito a sua importancia para a construcao do saber no século XVII e
também para a teoria do conhecimento de Blaise Pascal. Nas palavras de Franklin Leopoldo e
Silva: ““ Descartes opera uma inversdo radical das perspectivas metddicas, e o faz a partir de
concepcdes metafisicas completamente diversas das que eram até entdo vigentes”*®. Podemos
considerar o projeto filosofico de Descartes como uma apologia ao modelo de ciéncia
inaugurado por Copérnico (1564-1642), Galileu (1564-1642), e seus contemporaneos contra a
concepcdo escolastica que vigorava no final da Idade Média. Para Descartes, € preciso que
nos desprendamos do velho universo escoléstico, cujos fundamentos se mostram insuficientes
para se chegar a verdade das coisas.

Esse projeto cartesiano tem por objetivo instaurar uma Ciéncia Universal, que possa
elevar nossa natureza ao mais alto grau de perfeicdo, pois a ciéncia é una, apesar da
diversidade de seus objetos. Esta unidade do saber se da a partir da unidade do intelecto,
significando dizer, que desde os fundamentos até os Ultimos resultados, que deles possam
derivar, existe uma unidade, que é principalmente proveniente da unidade do espirito que
investiga a evidéncia dos diversos conteidos.

Por isso, Descartes vé incompativel com a verdade a variagdo e pluralidade na
construcdo do saber, pois a propria diversidade de opiniées acumuladas ao longo da histéria
do saber se mostrou incompativel com o carater Unico que deve possuir a verdade, e também a
maneira com que costumes estabelecem o modo de pensar, na busca da verdade. Esta
afirmacdo da unidade do intelecto, que resulta na unidade das ciéncias € exposta nos escritos
Regras para a direcdo do Espirito®, que expressam o principio e a juventude do seu
pensamento.

Na Regra |, em varias passagens do texto fica evidenciado a unidade do saber, isto é,
a relacdo do saber com o que se sabe. Descartes define que “as ciéncias consistem
exclusivamente no conhecimento intelectual”®, ou seja, a ciéncia tem um fundamento e

primado na razdo, e esta unifica 0 conhecimento, uma vez que, “ [...] todas as ciéncias nada

2 SILVA, Descartes — A metafisica da modernidade, 1947, p.6.

2+ Obra escrita por volta de 1628, mas que s6 foi publicada postumamente. As Regras pela quais o espirito atinge
a verdade, sdo as mesmas para toda e qualquer evidéncia que possa ser alcancada. Essa descoberta de Descartes
marca a atitude tedrica que inaugurara o pensamento dos tempos modernos. Cf SILVA, 1947, p.17.

> DESCARTES, Regras para a dire¢do do Espirito, 1970, p.11.
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mais sdo que a sabedoria humana, a qual permanece sempre una e idéntica, por muito

diferente que sejam os objetos a que se aplique [...]%. Afirma ainda Descartes:

E preciso acreditar que todas as ciéncias estfo de tal modo conexas entre si
que é muitissimo mais fécil aprendé-las todas ao mesmo tempo do que
separar uma sO que seja das outras. Portanto, se alguém, quiser investigar a
sério a verdade das coisas, ndo deve escolher uma ciéncia particular: estdo
todas unidas entre si e dependentes umas das outras; mas pense apenas em
aumentar a luz natural da razéo [...].%

Sendo as ciéncias da ordem do conhecimento intelectual, Descartes encontra no
intelecto humano, ou seja, na razdo humana, o centro de gravidade que estabelece a unidade
para todas as ciéncias. Ainda na primeira regra tenta mostrar um erro dos homens ao
realizarem ‘“falsas aproximagdes entre as ciéncias, que consistem exclusivamente no
conhecimento intelectual e as artes, que exigem algum exercicio e héabito corporal”.”® Estas
aproximacdes fizeram com que 0s homens transferissem equivocadamente o conceito de

habitus®, das artes para as ciéncias. E assim,

Julgaram que 0 mesmo se passaria com as ciéncias e, ao distingui-las umas
das outras segundo a diversidade de seus objetos, pensaram que era
necessario adquirir cada uma separadamente, deixando de lado todas as
outras. Enganaram-se profundamente.*

Percebemos que essa ilegitima transferéncia, aos olhos de Descartes, ndo levou em
conta uma distingdo fundamental entre ambas, que apresentasse as ciéncias da ordem do
conhecimento intelectual, ao passo que as artes da ordem do habito corporal. Por isso,
considera um equivoco as aproximacdes entre ciéncias e artes. O fato de as artes serem certo

habito corporal do artifice, isso ndo implica que ocorra 0 mesmo nas ciéncias. A diversidade

6 DESCARTES. Regras para a dire¢do do Espirito, 1970, p.12

" DESCARTES. Regras para a diregéo do Espirito, 1970, p.13

%8 DESCARTES. Regras para a direcéo do Espirito, 1970, p.11

2% O habitus, vindo do hexis dos Gregos por transferéncia, deve restringir-se as artes e s as artes, sem que
nunca, por transferéncia ilegitima, se possa falar de habitus scientiarum; ora precisamente Eustaquio de S.
Paulo, entre os contemporaneos proximo, S. Tomas de Aquino e fundamentalmente Aristoteles atribuem as
ciéncias o habitus, ou pelo menos o hexis. Ainda mais o prdprio Descartes, noutros tempo, parece ter admitido a
defini¢do das ciéncias a partir do habitus. Para Descartes, somente as terceiras ciéncias, que ele chamava
ciéncias liberais, sdo as que, além do conhecimento da verdade, exigem uma facilidade de espirito, ou pelo
menos, um habito adquirido pelo exercicio, tais como a Politica, a Medicina, a Musica, a Retérica e muitas
outras a que podemos chamar Artes liberais, mas que ndo tém em si verdade indubitavel, a ndo ser aquela que
vao buscar os principios das outras ciéncias. Cf MARION, 1975, 36-37.

%0 DESCARTES. Regras para a dire¢éo do Espirito, 1970, p.11
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dos objetos ndo exige que cada ciéncia deva ser adquirida separadamente, pois ao orientar a
investigacdo para fins particulares, centrado na diversidade dos objetos nos afastariamos do
reto caminho da procura da verdade. Pois para Descartes, a sabedoria humana, ou seja, o
conjunto das ciéncias consiste numa unidade inquebrantavel, por isso, permanece una e
idéntica, por muito diferente que sejam os objetos a que se aplique. Essa multiplicidade de
objetos vale ressaltar que ndo implica uma multiplicidade das ciéncias, haja vista que “ha uma
unicidade fechada de cada ciéncia, que implica sua diversidade irredutivel e uma unidade
potente que conjuga as ciéncias™". Nessa perspectiva o centro da gravidade epistémica néo
diz respeito ao objeto, mas a sabedoria humana, pois as “ciéncias consistem por inteiro
naquilo que o espirito conhece™. Por isso, que a sabedoria humana se torna referéncia ou o
centro para todas as ciéncias.

Desta forma, a analogia da luz do sol com a sabedoria humana enfatizada por
Descartes na Regra I, tem grande relevancia. A exemplo da luz do sol, por mais diferente que
possa parecer para os sujeitos que ela ilumina, continua invariavelmente igual a si mesma, da
mesma forma a sabedoria humana permanece uma e idéntica, por mais diferente que sejam 0s
objetos aos quais ela busque conhecer.®® Por meio dessa comparacio da sabedoria humana
com o sol, Descartes mostra que a unidade das ciéncias as coloca em uma dependéncia mutua,
e que 0 centro gque as une esta no intelecto e ndo nos objetos. A sabedoria universal que une as
ciéncias, Descartes da o nome de luz natural da razdo e que deve ser alargada, que seja
universal e que transmita todas as caracteristicas, sobretudo as mais excepcionais, a todas as
ciéncias agora conexas.*

Na Regra Il, Descartes tem por objetivo fundamentar “toda ciéncia na clareza e
evidéncia®®. Segundo Marion, Descartes “faz a transi¢do da unidade da ciéncia ( Regra I)
para a assunc¢do exclusiva da certeza como Unica unidade epistemologica admissivel”*. Isso
significa que ao introduzir a certeza enquanto critério epistemoldgico, Descartes
consequentemente faz uma separagdo entre uma ciéncia e nao ciéncia, uma vez que tudo que
ndo estiver sob o crivo da certeza, ndo sera considerado ciéncia, a exemplo do conhecimento

provavel e duvidoso. E vale salientar que:

1 MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 40.
32

Idem
%3 DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.12
* MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 47
% DESCARTES, Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.14
% MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 48.
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[...] o certo ndo é uma qualificacdo, entre outras possiveis (enganador,
contigente, etc), dos fendmenos, mas a modalidade Unica onde a ciéncia,
fundada unicamente nela, se verifica adequada a si mesma e se reconhece
como ciéncia; assim, torna-se ndo sO impossivel admitir uma outra
modalidade de discurso cientifico que ndo seja a certeza como, sobretudo,
obrigatério excluir de um tal discurso todos os objetos aos quais o
conhecimento recusasse a certeza. >’

Em outras palavras, percebemos que, para Descartes, o discurso cientifico e filosofico
deve ter por base a certeza, que por sua vez ndo introduz nada na ciéncia, mas exclui da
ciéncia aquilo que néo seja o certo, ou seja, fora da certeza nenhum conhecimento deve ser
admitido. Por isso que Descartes na Regra Il elege a geometria e a aritmética como saberes
nos quais podemos confiar porque “sao muito mais certas que as outras disciplinas: sao
efetivamente as Unicas que lidam com um objeto tdo puro e simples que nao tem de fazer

938

suposicdo alguma que a experiéncia torne incerta””, ou seja, 0 conhecimento nestas duas

areas nao esta sujeito a nada que o torne duvidoso e incerto. “ Nao ha que ocupar-se de objeto

algum sobre o qual ndo se possa ter uma certeza igual as demonstracGes da Aritmética e da

Geometria”.®

Na Regra 111, Descartes notadamente revisa 0 que a tradicdo aristotélicO tomista
apresentava como conhecimento e, apés criticar propde uma ciéncia que se faca ndo por meio
da autoridade, mas pela clareza e evidéncia. Por isso, que para se chegar ao conhecimento
sem nenhum receio de engano apresenta a intuicdo e a deducédo, enquanto as duas formas de
saber que possibilitam conhecimento sem equivoco. “ Ha que procurar ndo o que 0s outros
pensaram ou 0 que nds proprios suspeitamos, mas aquilo de que podemos ter uma intuicdo

»40

clara e evidente, ou que podemos deduzir com certeza™"".

Por intuicéo ele afirma entender:

N&o a convicgdo flutuante fornecida pelos sentidos ou o juizo enganador de
uma imaginacao de composig¢des inadequadas, mas 0 conceito da mente pura
e atenta tdo facil e distinto que nenhuma ddvida nos fica acerca do que
compreendemos; ou entdo, 0 que é a mesma coisa, 0 conceito da mente pura
e atenta, sem divida possivel, que nasce apenas da luz da razédo e que, por
ser mais simples, é ainda mais certo do que a deducdo, se bem que esta
ultima n&o possa ser mal feita pelo homem.*!

¥ MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 51.
8 DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.16
* DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.17
““DESCARTES. Regras para a direcéo do Espirito, 1970, p.18.
* DESCARTES. Regras para a dire¢éo do Espirito, 1970, p.20
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Percebemos que, segundo Descartes, a intuicdo € condicdo unicamente da luz da
razdo, nada proveniente do conhecimento sensivel, que é sujeito a controversia e a duvida,
como também da imaginacdo, que sempre se debruca sobre figuras compostas. Por intuicéo,
Descartes entende o conhecimento da mente “pura”,** que na sua esséncia (0 entendimento)
ndo implica mescla de imaginacao e sentido, que sdo também poténcias da mente, e também,

da mente “atenta”®

, isto &, voltada exclusivamente para um objeto, sem vagar por outros. Este
conhecimento é tdo facil e distinto que ndo deixa nenhuma ddvida acerca do que entendemos,
ou seja, ao saber intuitivamente, sabemos que sabemos e ndo nos questionamos a respeito,
como poderia ocorrer na imaginacdo e nos sentidos. Por isso, tudo que intuimos é
absolutamente certo, indubitéavel, ou entdo ndo foi intuido™.

Descartes enfoca nessa Regra I11 que a intuicdo é também um conhecimento facil, o
que deve ser entendido, em primeiro lugar, como simples, por oposi¢do & complexidade da
imaginacdo, ou até mesmo, como veremos, da deducdo. Em segundo lugar, como ndo
dependente de outros conhecimentos ndo conhecidos, isto é, a intuicdo € facil porque nao tem
pressupostos, pois se trata da unica condigdo imediata do conhecimento, segundo Descartes.
Por ser mais simples, é ainda mais certa do que a deducdo. N&o que Descartes estabeleca
propriamente graus de certeza. Todo conhecimento verdadeiro é absolutamente certo. Mas a
deducdo pressupBe pelo menos uma intuicdo prévia, da qual se infere algo, portanto € uma
certeza que depende de uma certeza anterior, € por isso € menos facil do que a primeira
certeza, intuitiva, da qual a deduc&o depende.* Sendo assim, a intuicéo constitui em ponto de

partida e de chegada da deducao.

Assim, cada qual pode ver pela intuicdo intelectual que existe, que pensa,
que um tridngulo ¢é delimitado por apenas trés linhas, que a esfera o é apenas
por uma superficie, e outras coisas semelhantes, que sdo muito mais
numerosas do que a maioria observa, porque nao se dignam aplicar a mente
a coisas tao faceis “.

Para Descartes, ndo ha apenas a simplicidade intuitiva, e sim a apresentacdo do outro
ato do entendimento humano chamado deducdo. Pela intuicdo ou certeza imediata

apreendemos nossa existéncia ou que um triangulo tem trés lados, pois a evidéncia e a certeza

2 |dem

% ldem

* OLIVA, Pascal critico de Descartes, p, 377

“Idem

* DESCARTES. Regras para a dire¢éo do Espirito, 1970, p.20
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da intuicdo ndo sdo apenas exigidas para as simples enuncia¢des, mas também para quaisquer
raciocinios. *’ A deducdo, que pode ser entendida enquanto operacdo do raciocinio, “que se
conclui necessariamente de outras coisas conhecidas com certeza™®® se processa numa
espécie de composicdo de intui¢des, razdo pela qual ndo pode ser mal feita pelos homens, uma
vez que se compde, a partir de intuicdes. Por exemplo, esta consequéncia: 2 + 2 séo 4, e que 3
+ 1 sdo igualmente 4, mas além disso, que destas duas proposic¢des se conclui necessariamente
aquela terceira.”® O objeto de deducdo ndo é por si evidente, embora seja conhecido com
certeza como a consequéncia necessaria de principios previamente intuidos. Deste modo,
concluimos que somente se forem garantidas as relacdes entre intuicdo e deducdo é que

havera conhecimento. Descartes explica essa relacéo:

Foi imperioso proceder assim, porque a maior parte das coisas sdo
conhecidas com certeza, embora ndo sejam em si evidentes, contanto que
sejam deduzidas de principios verdadeiros, e ja conhecidos, por um
movimento continuo e ininterrupto do pensamento, que intui nitidamente
cada coisa em particular: eis 0 inico modo de sabermos que o ultimo elo de
uma cadeia estd ligado ao primeiro, mesmo que ndo aprendamos
intuitivamente num s6 olhar o conjunto dos elos intermédios, de que
depende a ligacdo; basta que os tenhamos examinado sucessivamente e que
nos lembremos que, do primeiro ao ultimo, cada um deles est4 ligado aos
seus vizinhos imediatos.*

Definidos os dois termos intuicdo e deducdo, Descartes estabelece os procedimentos
préprios da intuicdo e deducdo. Conforme ele, fica a cargo da intuicdo apreender os primeiros
principios com clareza e evidéncia e a deducdo tem o papel de estabelecer uma cadeia de
nexos para a progressdo do conhecimento. E para Descartes, este € o modo de se chegar a
ciéncia. Somente se forem garantidas a relacdo entre as duas operacdes racionais € que
havera conhecimento, pois, caso pudéssemos operar apenas com a intui¢do, que é evidente e
certa, no entanto, simples e sem sucessao, teriamos entendimento, mas estariamos inibidos de
conhecer. Porque o conhecimento ocorre a partir da possibilidade da relacdo entre dois atos do
entendimento, ou seja, a intuicdo permite conhecer os primeiros principios e a deducédo tendo

por base os principios estabelece operagdes entre eles. “Eis as duas vias mais seguras para se

*" DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.21
“® ldem
* 1dem
*® DESCARTES. Regras para a dire¢do do Espirito, 1970, p.21.
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chegar a ciéncia; do lado do espirito ndo se devem admitir mais, e todas as outras devem ser
rejeitadas como suspeitas e passiveis de erros>®”

Identificadas e explicadas as operacdes racionais (intuicdo e deducdo). Descartes faz
mencao a necessidade de um método para a procura da verdade, pois é ele quem produzira a
certeza e reunira as condicdes para a Mathesis Universalis, citada na Regra IV. “Sdo os
mortais dominados por uma curiosidade cega, que muitas vezes, enveredam o espirito por
caminhos desconhecidos”.*® Tudo por causa da falta de clareza das ciéncias afirma Descartes.
Sendo assim, ““ vale mais nunca pensar em procurar a verdade de alguma coisa que fazé-lo

sem método™>®

. A razdo por mais que tenha sempre operado segundo a intuigdo e deducdo, a
ciéncia ndo passava de um aglomerado de enunciados ou tratados. Por isso, a necessidade de

um método que conduzisse a razdo. Descartes entende por método:

Regras certas e faceis, que permitem a quem exatamente as observar nunca
tomar por verdadeiro algo de falso, e sem desperdicar inutilmente nenhum
esforco da mente, mas aumentando sempre gradualmente o saber, atingir o
conhecimento verdadeiro de tudo o que sera capaz de saber.>

Segundo Descartes, através das regras do método ndo tomaremos “absolutamente nada

de falso por verdadeiro” *°

e alcangaremos o conhecimento de tudo. Ele ndo procura somente
um metodo para dirigir o espirito, mas uma forma de instrui-lo que o faca descobrir o
conhecimento verdadeiro de tudo aquilo de que sera capaz. E na busca do caminho reto da
verdade, Descartes afirma que ndo deve ocupar-se com nenhum objeto sobre o qual ndo se
possa ter uma certeza, a exemplo das demonstracdes da Aritmética e da Geometria.

Vejamos um trecho autobiografico do Discurso do Método, em que Descartes,
apresenta a intencdo da sua investigacéo filoséfica que, por sua vez, busca a construgdo de um
conhecimento com o0 mesmo grau de certeza adquiridos nas matematicas (geometria e
algebra):

Em todos os nove anos seguintes, ndo fiz outra coisa sendo rolar pelo
mundo, daqui para ali, procurando ser mais espectador do que ator em todas
as comédias que nele se representam; e efetuado particular reflexdo, em cada
matéria, sobre o que poderia torna-la suspeita e dar ocasido de nos
equivocarmos, desenraizava, entrementes, do meu espirito todos os erros que
até entdo nele se houvessem insinuado. Ndo que imitasse, para tanto, os
ceticos, que duvidavam apenas por duvidar e afetam ser sempre irresolutos:

5! DESCARTES. Regras para a direcéo do Espirito, 1970, p.22
%2 DESCARTES. Regras para a direcéo do Espirito, 1970, p.23
53

Idem
>* DESCARTES. Regras para a dire¢do do Espirito, 1970, p.24
> |dem
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pois ao contrario, todo 0 meu intuito tendia tdo-somente a me certificar e
remover a terra movedica e a areia, para encontrar a rocha ou a argila. O que
consegui muito bem, parece-me, tanto mais que, procurando descobrir a
falsidade ou incerteza das proposi¢des que examinava, ndo por fracas
conjecturas, mas por raciocinios claros e seguros [...]. E como ao demolir
uma velha casa, reservam-se comumente 0s escombros para servir a
construgdo de outra nova, assim, ao destruir todas as minhas opinifes que
julgava mal fundadas, fazia diversas observacdes e adquiria muitas
experiéncias, que e serviram depois para estabelecer outras mais certas. E
ademais, continuava a exercitar-me no método que me prescrevera; pois ndo
s0 tomava 0 cuidado de conduzir geralmente todos 0s meus pensamentos
segundo as suas regras, como reservava, de tempos em tempo, algumas
horas, que empregava particularmente em aplica-lo nas dificuldades de
Matematicas, ou mesmo também em algumas outras que eu podia tornar
guase semelhante as das matematicas, separando-as de todos os principios
das outras ciéncias, que eu ndo achava bastante firmes.

. Segundo Descartes, todos nos, homens, temos o0 que se chama razdo, que significa a
capacidade de bem julgar e de discernir o verdadeiro do falso, isto é, a racionalidade, e esta é
igual em todos os homens, porém, muitas vezes fazemos 0 mau uso da razéo, acabando assim
assegurando aquilo que é falso como verdadeiro. Este erro ocorre devido a aplicacdo incorreta
do nosso raciocinio no processo gnosioldgico. Por isso sua preocupagdo com a construcdo de

um método que, por sua vez, apresente 0s seguintes preceitos:

O primeiro era de jamais acolher alguma coisa como verdadeira que eu ndo o
conhecesse evidentemente como tal; isto é, de evitar cuidadosamente a
precipitacdo e prevencdo, e de nada incluir em meus juizos que ndo se
apresentasse tdo clara e tdo distintamente a meu espirito, que eu ndo tivesse
nenhuma ocasido de p6-lo em davida. O segundo, de dividir cada uma das
dificuldades que eu examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e
guantas necessarias fossem para melhor resolvé-las. O terceiro, o de
conduzir por ordem os meus pensamentos, comecando pelos objetos mais
simples e mais faceis de conhecer, para subir pouco a pouco, como por
degrau, até o conhecimento dos mais composto, e supondo mesmo uma
ordem entre 0s que ndo se precedem naturalmente uns aos outros. E o
altimo, o de fazer em toda parte enumeracdes tdo completas e revisfes téo
gerais, que eu tivesse a certeza de nada omitir. >

Percebemos que a filosofia cartesiana esta centrada na questdo do método, que tem por
finalidade a busca da construcdo de um novo saber. Este método consiste, primeiramente, em
por todas as coisas em dlvida, depois todos em revista e, por Gltimo, somente aceitar como

verdadeiras aquelas que sdo claras e distintas. Descartes ndo despreza totalmente as teorias de

** DESCARTES. Discurso do Método, 1983, p. 44-45.
" DESCARTES. Discurso do Método, 1983, p. 37-38.
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seus precedentes, pois a formacao de suas ideias nao esta isenta da contribuicdo dos antigos,
mas, o que ele propde é exatamente um novo modo de se situar diante do pensar filosofico, e
para isto faz-se necessario a construcdo de um método como meio de se chegar ao
“conhecimento verdadeiro” de todas as coisas, OuU seja, um caminho que leve a verdade.
Quando falamos em um “conhecimento verdadeiro”, nos referimos a no¢do de ideias claras e
distintas, que constituem o critério para saber distinguir o verdadeiro do falso. As ideias claras
e distintas sdo ideias que se encontram no nosso intelecto como fundamentacdo para
apreensdo de outras verdades, ou seja, inerentes a nossa capacidade de pensar. Sdo ideias
inatas, procedentes da razdo, e ndo dos sentidos. Por exemplo, uma ideia clara é a de homem,
ela ndo ¢é igual a ideia de pedra. Embora seja clara, ela ndo € distinta. Para haver a clareza e
distincdo, uma ideia além de ser diferente de outra (por exemplo, tridangulo ndo € homem), ela
tem que ter a sua esséncia dada: a soma interna dos angulos de um tridngulo perfaz 180. Por
isso que nem toda ideia que apresenta clareza e a distin¢do sdo critérios de verdade do método
cartesiano, pois sdo as condi¢des necessarias para se livrar da davida e atingir a evidéncia, isto
é, a certeza indubitavel e universal.

Portanto, 0 método, para o racionalismo moderno é algo fundamental, pois além de
por a razdo em um caminho que evite 0 erro e a precipitacdo, visa garantir a elaboracdo de
teorias cientificas e filosoficas. Fica evidente que o método deve ser necessariamente um
meio eficaz que conduza firmemente a razdo, e sirva de base para qualquer area do
conhecimento. Uma vez movido pelo procedimento dedutivo da matemética, Descartes
projeta construir uma ciéncia universal da ordem e da medida, isto €, uma mathesis
universalis, que por sua vez, se inspira na certeza matematica, no sentido grego da expressao
ta mathema, conhecimento perfeito, completo e inteiramente dirigido pela razdo capaz de
produzir um conhecimento claro e distinto.

Ao longo de suas principais obras filosoficas, faz mencdo entre seu método e as
matematicas, citando-as pela maneira exitosa e precisa que conduz o conhecimento humano
ao alcance de verdades certas e indubitaveis. Em todas as citacGes e referéncias que faz as
ciéncias matematicas®®, Descartes ndo deixa de externar sua estima e admiragdo pelos
procedimentos de verificabilidade e comprovacao das matematicas. Assim, afirma: “Quando
me apliquei de inicio as disciplinas matematicas, li imediatamente por inteiro a maior parte

das coisas ensinadas comumente por seus promotores e cultivei de preferéncia a Aritmética e

>% Na época de Descartes, compreendia-se a matematica como sendo o conhecimento constituido pela aritmética,
geometria, astronomia, musica, 6ptica e mecanica. Cf Descartes, Regras para a dire¢do do espirito, Regra 1V,
p.26.
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a Geometria [...]. ” De maneira geral, independentemente de suas predilecBes particulares,

Descartes reconhece a certeza e indubitabilidade das ciéncias matematicas:

[...] a aritmética, a geometria e as outras ciéncias dessa natureza, que s
tratam de coisas muito simples e muito gerais, sem se preocuparem muito
com se elas estdo na natureza ou se ndo estdo, contém algo de certo e
indubitavel. Pois, esteja eu acordado ou dormindo, dois e trés juntos sempre
formardo o nimero cinco e o quadrado nunca terd mais de quatro lados; e
ndo me parece possivel que verdades tdo aparentes possam ser suspeitas de
alguma falsidade ou incerteza. *°

Portanto, ndo ha duvidas de que Descartes reconhecia certeza e indubitabilidade nos
conhecimentos matematicos. A admissao e aceitacdo de algo como verdadeiro para Descartes
devia cumprir e satisfazer duas exigéncias, a saber, clareza e distingdo. Isso quer dizer que a
verdade cartesiana estd nas ideias claras e distintas, ou melhor dizendo: é verdadeiro tudo o
que nos aparece e nos chega a mente com clareza e distingdo. Assim, por reconhecer e
encontrar certeza e indubitabilidade nos conhecimentos matematicos, Descartes concebe os
objetos dessa ciéncia com clareza e distingdo, e, por efeito disso, verdadeiros. A razdo
cartesiana solicita os critérios de clareza e distin¢do para validar suas verdades, de modo que
esses critérios sdo satisfeitos por todas aquelas coisas das quais jamais nos enganamos,
duvidamos ou caimos em erro, e, quanto a isso, Descartes jamais duvida ou se engana da
certeza e indubitabilidade dos objetos das ciéncias matematicas, nem tampouco cai em erro,
porquanto:

[...] sdo as Unicas a versar sobre um objeto tdo puro e tdo simples que elas
ndo tém de fazer, em absoluto, nenhuma suposicao que a experiéncia possa
deixar duvidosa e sdo inteiramente compostas de consequéncias que devem
ser deduzidas racionalmente. [...], elas sdo [...] as mais claras de todas, e tém

um objeto tal como o exigimos, pois [...] mal parece possivel a um ser

humano nelas enganar-se®.

Dessa forma, fica evidente a firme convic¢do de Descartes a respeito da veracidade
dos objetos da matematica. Nesse intuito, Descartes acredita que “[...] na busca do caminho
reto da verdade, ndo se deve ocupar-se com nenhum objeto sobre o qual ndo se possa ter uma
certeza tdo grande quanto aquela das demonstragdes da Aritmética e da Geometria.”® Por

conta dessa estimada confiabilidade na matematica, Descartes confere a si mesmo a tarefa de

% DESCARTES. Meditaces metafisicas, meditac&o primeira, p.35.
% DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.17
%1 |dem
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“[...] ndo aceitar como verdadeira nenhuma coisa que nao [lhe] parecesse mais clara e mais
certa do que as demonstracdes feitas anteriormente pelos gedmetras .

Descartes almeja construir uma ciéncia fundada em principios evidentes e soélidos, a
partir dos quais possa alcangar conclusdes certas e irrefutaveis, de modo que tenha “[...] toda

»63 Nesse caso, 0

conclusdo necessaria tirada de outras coisas conhecidas com certeza [...]
método dos gebmetras satisfazia tais exigéncias, porquanto o geébmetra parte de principios
evidentes e suficientes por si mesmos para confirmar uma série de proposicdes. Assim,
procedendo dessa forma, Descartes se viu “[...] obrigado a seguir uma ordem semelhante
aquela de que se servem os gebmetras, a saber, adiantar todas as coisas das quais dependem a
proposicao que se busca antes de concluir algo dela. ” *

Percebemos que Descartes ao buscar uma mathesis universalis se apoia no rigor da
certeza matematica em favor de um saber que se isente de erros. Segundo Marion, “o método
sO se apoia na certeza matematica e sO a estende a outros campos do saber depois de
compreender, reinterpretar e modificar o matematico como tal a partir e a favor da producao
da certeza”. Vale salientar, que em momento algum ha a intengdo de Descartes em
matematizar o saber. “Separando a matematicidade das matematicas procura revelar o

565

segredo comum a certeza e a organizagdo das ciéncias™”, que por sua vez, estabelece as

condicdes de certeza e unidade entre todas as ciéncias, chamado “segredo da experiéncia

certa e da subordinacdo unificadora”®.

Esse segredo visa uma abstracdo radical do
hypokeimenon®” de toda a ciéncia®®. Por isso, na relacdo entre sujeito e objeto do
conhecimento, para se alcancar a certeza em qualquer das ciéncias, se faz necessario “abstrair
de qualquer assunto, qualquer objeto, tudo que marca a sua particularidade”, pois somente
assim a ciéncia da certeza universal impele a abstracdo para além das ciéncias ditas
matematicas, que conduz ao numero e a figura.

Vale ainda destacar dois aspectos importantes da ciéncia universal. O primeiro ¢é a
dissolucdo do dado particular, ilustradas pelas matematicas comuns que, por sua vez exige

gue as superemos, até o nucleo fundamental e fundador, porque sé ele definira as coisas que

62 DESCARTES. Discurso do Método, quinta parte
%3 DESCARTES. Regras para a direcéo do espirito, regra I11, p.
® DESCARTES. Meditagfes metafisicas, resumo das seis meditagdes seguintes, p.23
ZZ MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 85.
Idem
®” Termo da metafisica que significa literalmente” a coisa subjacente. Aristoteles usa o termo no texto Categorias
significando algo que pode ser atribuida por outras coisas, mas ndo pode ser um predicado dos outros.
% MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 86.
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podem servir de objetos a pensamentos verdadeiros®®, ou seja, no processo de conhecimento,
a coisa dada pode se reduzir ao que o pensamento pode admitir nela para o seu objeto. O
segundo aspecto é a unificagdo operada por essa Mathesis Universalis’®, na medida em que as
outras ciéncias estdo subordinadas, e as unifica.”

Segundo Marion, Descartes fala de Mathesis Universalis retomando de Aristdteles a
ideia de uma ciéncia dos principios proprios das ciéncias matematicas, no entanto, uma
Mathesis que ndo se prende a quantidade (limite da matematica aristotélica), mas sim a ordem
e a medida. Por isso, que ndo deve ser entendida enquanto matematica universal, mas ciéncia
universal.”> Dessa forma, transcende o campo limitado da matemética e se estabelece
universalmente, pois passando do grau de abstracdo quantitativo para o da ordem e da medida,
abole a distingdo que o primeiro impunha, tornando universal pelo fato de ndo ser apenas
matematica’®. E torna-se universal porque retém das coisas para dela fazer seu objeto as
relacbes ou propor¢des, o que por sua vez, € o suficiente para a producdo de certeza de
conhecimento. A ordem e a medida sdo os instrumentos do método, e ponto de partida para
Descartes € a razdo, € ndo mais 0 mundo, uma vez que 0 mundo se torna objeto a ser tratado a

partir da razdo. Vejamos o que Descartes afirma:

Refletindo mais atentamente, parece-me por fim o6bvio relacionar com a
Matematica tudo aquilo em que apenas se examina a ordem e a medida, sem
ter em conta se € em numeros, figuras, astros, sons, ou em qualquer outro
objeto que semelhante medida, deve haver uma ciéncia geral que explique
tudo o que se pode investigar acerca da ordem e da medida, sem as aplicar a
uma matéria especial: esta ciéncia designa-se, ndo pelo vocébulo suposto,
mas pelo vocabulério j& antigo e aceite pelo uso de Matematica Universal,
porque esta contém tudo o que contribui para que as outras ciéncias se
chamem parte da matematica. "

Entendemos que a ordem é a proeza do método cartesiano. E tio importante que é o
centro das Regras quando afirma Descartes nesses termos: ““ todo método nao consiste sendo
em dispor em ordem as coisas para as quais se deve voltar o olhar do espirito”75 (Regra V). A

ordem estabelece a unidade que vale para todo o tratado. Por isso “nenhuma outra regra é

** MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 86.

OCf Mario p. 87 « Unica ciéncia, produtora de universal certeza, equipolente em infinitos objetos indiferentes”
"> MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 87.

2 MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 88.

® MARION, Sobre a ontologia cinzenta de Descartes, 1975, p. 89.

"* DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.28

> DESCARTES. Regras para a direcao do Espirito, 1970, p.31
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»® ( Regra VI). A ordem é instituida por Descartes

mais util em todo o seu tratado
metodicamente e permite ndo apenas colocar cada termo em seu lugar, como tambem,
sobretudo, determinar — pelo proprio lugar que deve ocupar — o valor de outro termo

desconhecido ou seja, a ordem permite o0 encadeamento racional de ideias. Para Descartes:

Todas as coisas se podem dispor em certas séries, [...] enquanto umas se
podem conhecer a partir das outras, de tal modo que, sempre que se
apresente uma dificuldade, possamos imediatamente advertir se sera util
examinar algumas outras, quais e porque ordem.”’

Este procedimento é caracteristico das ciéncias matematicas, e como exemplo
podemos citar a progressdo aritmética e geométrica que consistem exatamente numa série de
termos ordenados de tal forma que dessa ordem decorre a determinagéo do termo seguinte
pelo termo precedente. Assim, observando a ordem e disposi¢do o intelecto humano faz a
distingdo das coisas simples das complexas, e prossegue na investigacdo.”® O objeto,
contetdo a conhecer, estando disposto em ordem, permite a razdo, ou seja, a luz natural num
unico olhar conhecer a cadeia de nexos de uma série de objetos. Ou seja, um pensador
observa os fendmenos da natureza, recolhe aqueles que sdo importantes para a construcdo do
seu sistema filosofico, e os ordena a fim de explica-los filosoficamente. E para que aconteca
esta ordenacdo de termos ou ideias se faz necessario que os mesmos tenham uma medida, isto
é, sejam da mesma natureza, 0 que por sua vez, segundo Descartes, apresenta duas formas:

absoluta e relativa.

Chamo absoluto tudo o que contém em si a natureza pura e simples de que
trata uma questdo; por exemplo, tudo o que é considerado como
independente, causa, simples, universal, uno, igual, semelhante, reto, ou
mais simples e o mais facil, em funcdo do uso que dele faremos na resolucao
das questbes. Quanto ao relativo é o que participa desta mesma natureza ou,
ao menos, de algum dos seus elementos; por isso, pode referir-se ao
absoluto, e dele se deduzir mediante uma certa serie; mas, além disso,
encerra no seu conceito outras coisas, que chamo relagdes; assim é tudo que
se diz dependente, efeito, composto, particular, mdaltiplo, desigual,
dissemelhante, obliquo.”

® DESCARTES. Regras para a direcéo do Espirito, 1970, p.33
7 Idem
"8 Idem
> DESCARTES. Regras para a dire¢do do Espirito, 1970, p.34
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Segundo Descartes, nesta relagcao entre absoluto ¢ relativo, “ o segredo de toda a arte
consiste em buscarmos com diligéncia em todas as coisas o que ha de mais absoluto™®.
Entretanto, as coisas, sob certo ponto de vista, se apresentam como mais ou menos absolutas
que as outras, e sob outro enfoque, se apresentam mais relativas.®® Assim, por exemplo,
afirma Descartes, se tomarmos em consideracdo os individuos, a espécie € algo de absoluto;
se nos referirmos ao género, ela é algo de relativo; entre 0s objetos mensuraveis, a extenséo é
qualquer coisa de absoluto, mas entre as espécies de extensdo, € o comprimento que é
absoluto.®” Nessa relagéo entre absoluto e relativo é preciso que a deducéo conheca o simples
que ha no analisado, e Descartes identifica como simples s6 aquelas coisas cujo conhecimento
é tdo claro e distinto que o entendimento ndo as pode dividir em varias outras conhecidas mais
distintamente. E como exemplo das coisas simples ele cita a figura, a extensdo, 0 movimento.
E quanto as coisas que ndo sdo simples ele afirma: “concebemo-las todas como se de certo
modo fossem compostas destas”.®®  Por isso, a medida permitira que néo se estabeleca uma
relacdo causal entre realidades heterogéneas porque a mesma oferece este critério de
homogeneidade. A medida implica que se compare fendmeno da mesma natureza. Por
exemplo: Corpo é extensdo, portanto envolve a questdo de volume. Pensamento € uma
natureza do espirito, sendo assim ndo podemos perguntar qual o volume do nosso
pensamento, ndo podemos apreender a mesa que € propriamente corpo, portanto, apreende-se
uma ideia de mesa que elaborada pela razéo representa a nogao de mesa.

Por conseguinte, vemos que a ordem e a medida sé&o os fundamentos da mathesis
universalis. Percebemos que ordenar e quantificar, caracteriza a nova maneira de conhecer do
homem. Ordem e medida aparecem como decodificadores, e também criadores do que esta
sendo analisado. Considerando as operagbes do nosso intelecto chamadas intuicdes e
deducBes, 0 método cartesiano demostra que as rela¢fes estabelecidas através da ordem e da
medida evidenciam com clareza e distingdo um conhecimento evidente e seguro proveniente
do intelecto humano. Nesta busca do conhecer, segundo o projeto cartesiano de uma Ciéncia
Universal da ordem e da medida, a possibilidade de erro ndo resulta de inferéncias erradas e
sim de pontos de partida ou mal fundamentos. Deste modo, é sob o signo da ordem e da

medida que a Mathesis reivindica a universalidade e fundamenta a certeza e evidéncia do

% |dem
8 |dem
82 DESCARTES. Regras para a direcdo do Espirito, 1970, p.35
83
Idem
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conhecimento. E nessa teoria do conhecimento cartesiana a razao, €, portanto, a instancia que
mensura e ordena, e sem a qual ndo chegaremos ao conhecimento.

Em suma, apresentadas as profundas transformac@es ocorridas no século XVII, época
marcada pelas descobertas cientifico-filosoficas, observamos que o homem atuante neste
cenario é um ser que tem uma profunda crenga na razdo, no conhecimento intelectivo, 16gico
e demonstravel, ou seja, a razdo torna-se o centro, o referencial para 0 homem. No entanto,
segundo o filésofo Blaise Pascal, 0 homem, este ser de enorme complexidade, impossivel de
uma total compreensao, se encontra existencialmente perante a infinitude do universo que o
impossibilita encontrar um sentido estavel e seguro para sua existéncia, caso fique preso
somente a razdo. A perda da imagem da terra como centro, mexe com a imagem do homem
gue se encontra, agora num universo desordenado e infinito, o qual o remete
consequentemente, na vertente pascaliana, a uma condicdo humana tragica, dotada de
grandezas e misérias. Assim o homem que presungosamente no século XVII se pensava capaz
de conhecer e explicar tudo por meio da razdo humana, ou seja, o principio e o fim das coisas,
encontra-se diante de sua finitude e pequenez, isto é, numa existéncia humana fragil e

limitada.
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Il CAPITULO

2. EPISTEMOLOGIA PASCALIANA

2.1 A fundamentacgdo do conhecimento em Pascal

Mediante esse contexto de enaltecimento da razdo, enquanto faculdade do
conhecimento capaz de explicar tudo por meio da razdo humana, inclusive, o principio e o fim
das coisas, vale ressaltar o posicionamento do filésofo Blaise Pascal (1623-1662), que vem
apresentar uma nova epistemologia para 0 seu tempo. Enquanto seus contemporaneos
atribuiam a razdo humana toda confianca e certeza, no que se refere ao conhecimento das
coisas, Pascal, ao contrario, ndo negando a eficacia desta faculdade do conhecimento se
preocupa em constatar os seus limites. E a partir de tal nocdo de limites, que é possivel
entender, a auséncia de uma metafisica cartesiana® em sua filosofia., e compreender sua

teoria do conhecimento®.

8 « E a metafisica, que contém os Principios do conhecimento, entre os quais estd a explicacio dos principais
atributos de Deus, da imaterialidade de nossa alma e de todas as nogdes claras e simples que estdo em nés. [...]
Assim, toda a filosofia é como uma &rvore cujas raizes sdo a metafisica, o tronco a fisica e os galhos que saem
do tronco sdo todas as outras ciéncias, que se reduzem a trés principais, a saber, a Medicina, a Mecénica e a
Moral” Cf: Descartes, Carta prefacio dos Principios da Filosofia, 2003 p.14.

% Na teoria do conhecimento do Filésofo Blaise Pascal vale salientar que o uso do conceito coragdo na Obra
“Pensées” (Pensamentos) e no Optisculo “Do Espirito Geométrico e da Arte de Persuadir” se refere um conjunto
de palavras para dar conta dessa realidade ndo racional. Além do termo coragdo, vemos 0 uso constante de:
instinto, sentimento, disposicdo interior, vontade. Esse conjunto de palavras que fazem referéncia & mesma
realidade para o filésofo tem como propésito abranger todas as nuancas desta realidade. Do ponto de vista
epistemoldgico, que é nossa perspectiva de estudo o termo coracdo deve ser compreendido ndo enquanto
sentimentalismo, mas faculdade do conhecimento que fornece uma compreensdo imediata dos fundamentos da
geometria. E considerado a sede do conhecimento intimo, imediato e ndo demonstravel. Intuicdo imediata e n&o
mediatizada pela linguagem devido a sua extrema evidéncia. Enfatizando que ha uma distingdo entre o d&mbito
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No Opusculo “Do Espirito Geométrico e da Arte de Persuadir’™ o filésofo Blaise

Pascal reflete sobra a problematica da fundamentacdo do conhecimento. Tem como ponto de
partida a demonstracdo da necessidade de um método baseado na geometria®’, que sirva de

modelo para o conhecimento. Afirma o filosofo acerca da geometria:

[...] escolhi essa ciéncia para chegar ao meu objetivo apenas porque s6 ela
sabe as verdadeiras regras do raciocinio e, sem se deter nas regras dos
silogismos que sdo tdo naturais que ndo podem ser ignoradas, detém-se e
fundamenta-se no verdadeiro método de conduzir o raciocinio em todas as
coisas, que quase todo o mundo ignora, e que é tdo vantajoso saber, que
vemos por experiéncia que entre mentes iguais e todas as coisas
semelgr;antes, 0 que tem geometria leva vantagem e adquire um vigor todo
novo.

Dessa maneira, quando Pascal pensa na geometria, como modelo eficaz, estad
interessado em “desenvolver e explicar a problematica da possibilidade de determinar as

bases do conhecimento”®

. No entanto, o seu modelo epistemologico diverge do projeto
cartesiano, que objetiva instaurar uma Ciéncia Universal produtora de certeza, que s6 “pode
aceitar o que aparece como claro e distinto usando Unica e exclusivamente a razdo para
determinar essa forma o conhecimento”®.

Para Pascal, o0 método da geometria € um modelo epistemoldgico cuja principal
finalidade é a definicdo e demonstracdo das proposi¢es que compdem o sistema. A partir do
modelo geométrico, o fildsofo discorre acerca de um método ideal, que seria mais perfeito e
completo, isto é, aquele método que “define ¢ prova tudo”, mas que os homens jamais

poderiam chegar. Para tanto, esse método deveria garantir 0s seguintes requisitos:

Esse verdadeiro método, que formaria as demonstracfes na mais alta
exceléncia, se fosse possivel chegar a ele, consistiria em duas coisas
principais: uma, ndo empregar nenhum termo de que n&do tivesse
anteriormente explicado com clareza o sentido; outra, nunca adiantar

das certezas referentes ao coracgdo e a esfera referente as certezas que podem ser demonstradas, proporcionadas,
pela outra faculdade do conhecimento chamada razéo.

% Os oplsculos Do Espirito Geométrico e Da arte de persuadir, sio considerados por Gerald Lebrun, o Discurso
do Método de Pascal. Neste Opusculo escrito em 1657 aparece, uma das primeiras vezes, 0 coragdo tomado
como uma faculdade de conhecimento, contudo ainda ndo com este termo.

87 pascal partilha da simpatia de Descartes pela geometria, considerando que ela se destaca das duas outras
ciéncias estabelecidas, mergulhadas em confusdo, contudo ele ndo deixa de apontar que na propria geometria nao
se pode chegar a completude absoluta.

88 PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secio I, p.67.

¥ PINTO, A nogéo de perspectivismo na filosofia de Blaise Pascal, 2006.

% SILVA, Descartes: a metafisica da modernidade, 1947, p.32.
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nenhuma proposi¢cdo que ndo tenha sido demonstrada por verdades ja
conhecidas; ou seja, huma palavra, definir todos os termos e provar todas as
proposicdes.”

Conforme Pascal, tal objetivo é belo, mas absolutamente impossivel de ser
atingido, pois é evidente que o0s primeiros termos que quiséssemos definir suporiam outros
que os precedessem, e assim nunca chegariamos aos primeiros, levando os homens a uma
regressao infinita, sempre que tentasse buscar uma definicdo ou demonstracdo discursiva para
explicar os primeiros termos, ou seja, o fundamento do fundamento das coisas, uma vez que,
existem palavras impossiveis de serem definidas®.Para compreender a sua explicagdo acerca
do método perfeito e belo, mas impossivel de tudo demonstrar e provar “ é preciso que eu

esclareca o que entendo por defini¢do,” afirma Pascal:

SO se reconhecem em geometria as definicdes que os Idgicos chamam de
definicdo de nomes, isto €, sO as Unicas imposi¢cOes de nomes a&s coisas
designadas com clareza em termos perfeitamente conhecidos; e eu ndo falo
sendo dessas somente. Sua utilidade e seu uso séo esclarecer e abreviar o
discurso, exprimindo s6 pelo nome que se impde, o que ndo se poderia dizer
sendo varios termos; de modo, entretanto que o nome imposto fique
desprovido de qualquer outro sentido, se tem algum, para ndo ter mais
nenhum a ndo ser aquele a que passa a ser destinado unicamente. Eis um
exemplo: se temos a necessidade de distinguir entre os nimeros aqueles que
sdo divisiveis por dois exatamente dos que ndo o sdo, para evitar repetir
muitas vezes essa condi¢do, damo-lhes um nome dessa maneira: chamo todo
namero divisivel por dois exatamente nimero par. Ai estd uma definicdo
geométrica: porque depois de ser designado claramente uma coisa, saber
todos 0s nimeros divisiveis por dois exatamente damo-lhes um nome que se
destitui de qualquer outro sentido, se tem algum, para Ihe dar o da coisa
designada

Deste modo, percebe-se que pelo processo l6gico e demonstrativo ndo se pode atingir
os fundamentos dos primeiros termos e proposi¢Oes, pois precisaria encontrar termos e
proposicBes Ultimas, que representem justamente o inicio desse processo ldégico e
demonstrativo, e como essas proposi¢cfes Ultimas remetem a outras anteriores, cairia num
problema de circularidade em que se tenta explicar o termo pelo préprio termo. Para ilustrar

esse problema, Pascal utiliza como exemplo a tentativa de defini¢cao do termo primitivo “luz”:

Hé& aqueles que vao até este absurdo de explicar uma palavra pela palavra
mesma. Como aqueles que definem a luz dessa maneira: “A luz é um

%1 PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Seco I, p.68.
% |dem
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movimento luminar dos corpos luminosos”; como se pudéssemos entender
as palavras luminar e luminoso a despeito daquele de luz.*®

A luz pode ser definida como “um movimento luminar dos corpos luminosos”, mas,
ao proceder dessa maneira, nada se acrescenta a compreensdo do termo luz. Nesse caso, 0
definido ¢ usado na propria definicao, pois as palavras “luminar” e “luminoso” sdo variacdes
do termo “luz”, ou seja, t€tm como raiz comum o termo primitivo “luz”. Ocorre que luz ¢ o
que esté sendo definido e, portanto, ndo pode ser usado na defini¢do. O mesmo ocorre quando
se tenta definir o “ser”. Toda tentativa de defini-lo tem também como consequéncia uma
circularidade discursiva, em que se utiliza a propria palavra “ser” na defini¢do. Ao dizer “¢”,

aquilo que esta sendo nos escapa.

N&o se pode tentar definir o ser sem cair nesse absurdo: pois ndo se pode
definir uma palavra sem comecar por €, seja exprimindo-o ou
subentendendo-o. Pois para definir o ser, é necessario dizer é, e assim
empregar a palavra definida na definigio®.

Por isso, conforme Pascal, a geometria precisa abandonar o fantasioso ideal
equivalente a “tudo definir e tudo demonstrar”, que conduz a uma regressao ao infinito. Deve-
se ceder a necessidade de uma “parada” em termos de defini¢cbes e demonstracGes, porque ha
termos primeiros, os quais ndo precisam ser definidos e principios, que ndo necessitam ser
demonstrados. O método geométrico ensina que 0s principios sobre os quais a razdo se apoia
ndo sao fornecidos por ela, pois 0s axiomas geométricos nao sdo passiveis de demonstracao e
ndo sdo do conhecimento consensual de todos. Com a geometria, observa Pascal, aprendemos
que ndo € necessario demonstrar 0s primeiros principios, pelo fato de serem evidentes por si
mesmos: “ [...] levando cada vez mais adiante as pesquisas, chegamos necessariamente [...] a
principios tdo claros que nao encontrariamos outros que fossem ainda mais claros para servir-
lhes de prova™® .

Desse modo, conforme Pascal, podemos afirmar que por natureza existem termos
indefiniveis e proposicdes indemonstraveis, o que por sua vez, € o ponto de partida da ciéncia,
pois, caso contrario, cairiamos numa regressao infinita. Por isso, € necessario um ponto, o
qual as verdades sejam conhecidas, ainda que ndo sejam definiveis e demonstraveis, ou seja,

devem existir conhecimentos que sdo comuns aos homens sem precisar que a razao caia num

% PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.74.
94

Idem
* PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.71.
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processo de infinito de definicio e demonstracdo. Vale salientar, que estes termos e
proposicOes sdo pontos de partidas “provisérios”, e ndo absolutos. E qualquer pretensdao em
defini-los ja é obscurecé-los.

Afirma o filésofo:

E o que a geometria nos ensina perfeitamente. Ela ndo define nenhuma
dessas coisas, espaco, tempo, movimento, namero, igualdade, nem as
semelhantes que sdo em grande numero, porque esses termos designam tdo
naturalmente as coisas que eles significam, para aqueles que entendem a
lingua, que o esclarecimento que se gostaria de fazer, traria mais obscuridade
que instrucdo.®

Esses termos o filésofo chama de “primitivos”, porque sd0 0s mais simples a que a
linguagem ldgico-discursiva pode chegar, ndo existindo outros anteriores a eles. Portanto,
torna-se impossivel e desnecessario defini-los por meio da linguagem e da légica. “N&o ha
nada mais fraco do que o discurso daqueles que querem definir essas palavras primitivas.”®’
N&o ¢é trabalho da razdo conhecer os principios. Como também, segundo Pascal, a razdo ndo
pode fornecer definicdes as palavras primitivas. A convic¢do da certeza dos primeiros
principios, isto €, das verdades primeiras e fundamentais € decorrente ndo da operagdo do
entendimento, mas do sentimento. Todo erro dos dogmaticos ou dos pirrdnicos, segundo
Pascal, € tentar demonstrar ou duvidar desses principios que escapam a razdo. Por isso,
afirma Pascal:

Todas as verdades ndo podem ser demonstradas, e, no entanto, sdo o0s
fundamentos e os principios da geometria. Mas como a causa que as torna
incapazes de demonstragdo ndo é a sua obscuridade, mas, ao contrério, a sua
extrema evidéncia, essa falta de prova ndo é um defeito, mas uma
perfeicdo.”

Vale salientar, que a auséncia da razdo, no que diz respeito as definigbes e aos
principios, ndo implica dizer que tais termos ndo definidos e tais proposi¢des nédo
demonstradas estejam sob o signo do erro, nem da duvida. Para suprimir a incapacidade de a
razdo definir e provar alguns termos e algumas proposi¢cdes, a natureza humana deu ao
homem uma outra via do conhecimento, nitida e eficaz, ainda que se encontre fora do ambito
do discurso logico e demonstrativo. “ Donde parece que os homens estdo numa impoténcia

natural e imutdvel para tratar, seja qual for a ciéncia, numa ordem absolutamente

% PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.73
97
Idem
% PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo |, p.84-85.
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estabelecida™.® Com isso, Pascal apresenta os limites da razio e apresenta uma outra
faculdade do conhecimento, que, por sua vez, alcanca os terrenos que sédo desconhecidos pela
razao. Pois “é uma doenga natural do homem acreditar que possui a verdade diretamente; e
daf vem que esta sempre disposto tudo o que Ihe é incompreensivel”*®

Mas, por meio de qual faculdade do conhecimento isso é possivel? Qual via do
conhecimento conseguiria fazer apreensdo imediata dos termos primitivos, ja que através das
definicdes e do discurso essa tarefa resulta impossivel?

Segundo Pascal, o significado dos “termos primitivos” somente pode ser apreendido
por meio de uma espécie de intuigdo, a qual ele vai chamar de “luz natural”.’* Ela pode ser
considerada um componente da natureza humana, que de forma imediata tem acesso a
compreensdo dos termos primitivos, tais como: a nocdo de nudmero, espaco, tempo e
movimento; a sua compreensdo se da imediatamente, e de uma certa maneira todos os homens
possuem uma compreensdo desses termos, caso contrario, uma ciéncia da ordem geométrica
ndo seria possivel. Aquilo que o discurso da razdo ndo consegue abarcar, a Luz Natural supre
essa necessidade, pois ““ a propria natureza nos deu, sem palavras, uma inteligéncia mais

ClaraaalOZ

para isso. A ordem geométrica “ndo define tudo e ndo prova tudo, e € nisto que ela
cede; mas ela sé supde as coisas claras e constantes pela luz natural, e é por isso que ela é
perfeitamente verdadeira, a natureza sustentando-a, apesar do discurso” . Parece que a
admiracdo de Pascal pela ordem geométrica estd na capacidade de englobar a luz natural no

processo de conhecimento, tirando a exclusividade da razo™*.

% PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secio I, p.72.

10 pASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.87.

101 £ possivel definir a luz natural como uma espécie de intuicdo imediata, j4 que apreende os principios sem a
mediacdo do processo demonstrativo efetuado pelo pensamento. Nesse ponto, parecemos estar em terreno
cartesiano, ja que Descartes também nos fala da existéncia de uma compreensdo de natureza intuitiva. No
entanto, a luz natural pascaliana estd muito longe de ser o intuitus cartesiano.

192 pASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.75.

103 pASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.72.

104 E dessa maneira se acusa a divergéncia fundamental entre o pensamento de Pascal e o de Descartes. Ambos
admitem um duplo modo de conhecimento: conhecimento intuitivo das verdades primeiras, conhecimento
discursivo das verdades demonstradas, Mas todo esforco de Descartes é de estabelecer, mais do que a
equivaléncia, a homogeneidade e mesmo a identidade do ato pelo qual o espirito apreende imediatamente 0s
principios e aquele pelo qual ele apreende mediatamente as conclusdes. E a mesma luz natural que flui de uns
aos outros. A deductio é apenas o intuitus continuado; ela se reduz logicamente — e mesmo, gragas a um
exercicio metodico, efetivamente — ao intuitus. Por outro lado, o que sobretudo parece destacar-se em Pascal é a
heterogeneidade dos dois procedimentos. Por mais que o sentimento funde a demonstragéo; por Pascal critico de
Descartes mais que, em certos casos que vimos, ele se acrescente a ela ou a substitua, sentimento e demonstracao
permanecem irredutiveis ( LAPORTE, 1950)
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Deste modo, Pascal na Obra Pensamentos (Pensees)”, fragmento 282, apresenta a

faculdade intuitiva, e 0 chama de “coragido” ou “instinto'%:

Conhecemos a verdade, nao s6 pela razdo, mas também pelo coragdo; € desta
altima maneira que conhecemos os principios (...) E sobre esses
conhecimentos do coragdo e do instinto é que a razdo deve apoiar-se e basear
todo o seu discurso. (O coragdo sente que ha trés dimensdes no espaco e que
0s numeros sdo infinitos; e a razdo demonstra, em seguida, que ndo ha dois
nameros quadrados dos quais um seja o dobro do outro. Os principios se
sentem, as proposi¢des se concluem; e tudo com certeza, embora por vias
diferentes.'®

Percebemos que este fragmento, esclarece e fundamenta a relagdo entre as duas vias de
conhecimento, longe dessa intui¢do ser da ordem do racional, ela é, ao contrario, da ordem do
sentimento e do instinto. O papel da razéo ¢ de relevancia, pois deriva proposicdes a partir dos
axiomas basilares fornecidos pela intuicdo. Dessa maneira, Pascal constata que
epistemologimante temos dois niveis por meio do qual adquirimos certezas, hd o nivel
propriamente lo6gico-dedutivo, que esta relacionado a razdo, que consiste em provar e
demonstrar, e o nivel do sentimento, que esta relacionado com a certeza dos axiomas
basilares, e que consiste num processo puramente intuitivo, anterior a atividade da razéo e
atua naqueles locais onde esta Ultima ndo pode chegar. Assim, Pascal estd colocando em
Xeque a autonomia da razdo, pois sendo ela incapaz de chegar intuitivamente aos proprios
principios deve ceder ao sentimento, uma poténcia de outra ordem, sem a qual ela ndo pode
realizar sequer a mais simples das operacdes matematicas. Essa fissura impede ndo apenas a
pretensdo excessiva da razdo, mas sobretudo a ideia de um projeto Universal de saber e
método, a Mathesis Universalis,"”’ que dé conta de todos os conhecimentos possivel ao

homem.

2.2 A compreensio do conceito “Coracao” em Pascal

105 Esta mesma faculdade intuitiva ¢ citada por Pascal no “Opisculo — A arte de persuadir”, com o nome de Luz
Natural.

106 pASCAL, Pensamentos, Fr. 282, 1984,

97 Nenhuma tentacdo, neste caso, de mathesis universalis. Pascal tem o sentimento muito vivo das censuras
entre as regides do saber; é muito precavido contra toda metabasis, contra toda transferéncia abusiva de um
método para fora de seu dominio de origem. Distingue, pois as ordens ao invés de confundi-las Cf: LEBRUN,
1983, p. 30.
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Analisando a filosofia pascaliana percebemos o quanto é relevante compreendermos o
papel do coracdo, enquanto faculdade do conhecimento, responsavel em nos fornecer uma
compreensdo imediata dos fundamentos do conhecimento da geometria. O coracdo € uma
espécie de metafora, referente a uma capacidade sensitiva que da acesso aos principios, ele
sustenta o conhecimento na falta de discurso. Deste modo, podemos afirmar que o termo

1,18 intervém como fundador das

coracdo esta relacionado ao conhecimento ndo raciona
certezas primeiras.

Segundo Pascal, o coragdo seria uma faculdade relacionada aos instintos, responsavel
em fornecer certeza relativa aos objetos simples da geometria, dos quais ndo precisamos de
definicdo e demonstracdo. Nesse contexto, 0 cora¢ao é tomado como uma poténcia no campo
da epistemologia e se apresenta como uma faculdade do sentimento, que é intrinseca a
natureza humana e na qual o homem se apoia no ato de conhecer determinadas realidades.

O fragmento 282'%° “conhecemos a verdade ndo apenas pela razio, mas também pelo
coragdo. E desta Gltima maneira que conhecemos os primeiros principios”. Aqui 0 termo
coracdo é compreendido enquanto faculdade do conhecimento pela qual conhecemos 0s
principios, sejam eles da geometria, sejam eles da natureza. Refere-se as verdades primeiras
que o homem nao pode deixar de conhecer, pois “ ¢ em vdo que o raciocinio que deles ndo

participa, tenta combaté-los*'

, uma vez que sdo indemonstraveis e indubitaveis.

Ainda falando do fragmento 282, percebemos que Pascal ndo exclui o papel da razéo,
uma vez que, ela possui 0 seu campo de verdade e certeza, sem cair no ceticismo a maneira
pirrdnica, afirma ser possivel conhecermos a verdade, seja por meio do coracdo, seja por meio
da razdo. Para os pirrdnicos, a razdo é instrumento para desqualificar o conhecimento dos
principios, utilizando suas demonstracfes para indicar a auséncia de demonstragdes
convincentes deles. Esse tipo de raciocinio cético ndo pode se desfazer dos principios porque
nada tem a ver com seu estabelecimento, com a certeza que eles envolvem, nem com o
conhecimento que deles temos, pois a alma ndo os deduz, mas encontra conforme escreve
Pascal: “Nossa alma ¢ langada no corpo, onde encontra numero, tempo, dimensdes. Raciocina

95111

sobre isso e a isso chama natureza, necessidade, e ndo pode crer em outra coisa Pascal

afasta a possibilidade do pirronismo dizendo que o mesmo ndo encontrara, na fraqueza da

% Por razdo deve ser entendida a razdo demonstrativa, tal como o século XVI, a partir de Descartes

compreende, ou seja, trata-se do entendimento cujo exemplo de uso mais adequado é a geometria.
109 pASCAL, Pensamentos, Fr. 282, 1984,

19 1dem

U PASCAL, Pensamentos, Fr. 233, 1984
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nossa razao em provar que nao sonhamos algum argumento, pois “essa impoténcia mostra-nos
apenas a fraqueza da nossa razao, mas nao a certeza de todos os nossos conhecimentos”. E
assim, negando a possibilidade do pirronismo, Pascal ndo cai no racionalismo, mas redefine o

papel da razdo evitando “dois excessos: excluir a razdo, s6 admitir a razdo”**?,

113 30 esta relacionado a uma faculdade

Desse modo, percebemos que o termo coragédo
racional, no sentido da demonstracdo ldgica, pois cabe ao coragdo “sentir” e nao
“demonstrar”. Conforme escreve o filosofo: “ O coragdo sente que ha trés dimensdes no
espaco e que 0s numeros sao infinitos; e a razdo demonstra em seguida, que ha dois nimeros

quadrados dos quais um seja o dobro do outro™**.

A demonstracdo é um processo que
compete estritamente a razdo. Sendo assim, podemos afirmar que o coracdo € uma espécie de
metafora que se refere a uma capacidade intuitiva que da acesso aos principios. Por isso,
afirma Pascal:

E inatil e ridiculo que a razdo peca ao coragdo provas dos seus principios
primeiros, para concordar com eles, quanto seria ridiculo que o coragdo
pedisse a razdo um sentimento de todas as proposi¢es que ela demonstra,
para recebé-los. Essa impoténcia deve, pois, servir apenas para humilhar a
razdo que quisesse julgar tudo; mas ndo para combater a nossa certeza, como
se apenas a razdo fosse capaz de nos instruir."*

Percebemos que na epistemologia pascaliana existem duas maneiras de adquirirmos
certezas, uma dimensao epistemoldgica relacionada ao coragdo e uma outra relacionada a
razdo. Enquanto o coracdo seria o responsavel pelas certezas relativas aos objetos simples da
geometria, nos quais ndo precisamos de definicdo, a razdo possibilitaria o processo logico-
dedutivo a partir desses principios. Afirma Pascal: “A natureza recusou-nos esse bem e so
nos deu, ao contrario, muitos poucos conhecimentos dessa espécie; todos 0s outros s6 podem
ser adquiridos pelo raciocinio”**®. Conhecendo de forma imediata, o coragdo serve de base
para a razdo, e “sobre esses conhecimentos do coragdo ¢ do instinto € que razdo deve se apoiar
e basear todo o seu discurso™’. O corago tem certeza de maneira imediata, ao contrério, da
razdo que tem certeza mediada, pois ela utiliza o discurso e os principios ldgicos para
demonstrar sua verdade. A verdade é atingida pela razdo através do discurso, de modo

12pASCAL, Pensamentos, Fr. 253, 1984

13 Nao se pode confundir o papel dado por Pascal ao coracdo com ingenuidade do filésofo. O que Ihe interessa
mostrar, apenas, é que a impoténcia da razdo em provar 0s principios, ou em provar que ndo sonhamos, ndo
prova a incerteza do coracdo, mas apenas a propria impoténcia da razao.

U4 pASCAL, Pensamentos, Fr. 282, 1984

15 |dem

18 1dem

17 1dem
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indireto, enquanto o coracdo chega a verdade diretamente sem necessidade da marcha do
discurso devido a extrema clareza de sua evidéncia. Portanto, o coracdo (instinto, sentimento,
enfim aquele que conhece os primeiros principios) e a razdo sao fontes de conhecimento.

Segundo o filésofo, o termo coragdo se refere também a um conhecimento
relacionado ao instinto, responsavel em fornecer-nos uma evidéncia das verdades basilares da
geometria. Sendo assim, podemos dizer que existem duas maneiras de adquirimos certezas,
uma dimensdo epistemoldgica relacionada ao cora¢do e uma outra relacionada a razao.
Enquanto o coracdo seria o0 responsdvel pelas certezas relativas aos objetos simples da
geometria, nos quais nao precisamos de definigdo, a razdo possibilitaria o processo 1dgico-
dedutivo a partir desses principios.

No opusculo — Do Espirito Geométrico e da Arte de Persuadir”, o termo coragdo esta
também relacionado ao que o filésofo compreende por Luz natural, ou seja, ao conhecimento
que ultrapassa o dominio da razdo. Esta ordem do conhecimento é responsavel por nos
fornecer uma compreensédo imediata dos fundamentos da geometria na medida que o processo
I6gico-dedutivo é incapaz de apreender a certeza referente aos primeiros principios, conforme
vimos anteriormente*'®

Quando falamos em luz natural na filosofia de Pascal, devemos ter bastante claro, que
ndo se trata dagquela nocdo de intuicdo elaborada por Descartes, enquanto instancia da razéo.
Notamos na filosofia de Descartes, o uso do termo “luz natural” para designar uma
capacidade intuitiva responsavel por fornecer os fundamentos de sua filosofia. No Discurso
do Método, Descartes afirma:

[...] aprendi a ndo crer demasiado firmemente em nada do que me fora
inculcado s6 pelo exemplo e pelo costume; e assim, pouco a pouco, livrei-

me de muitos erros que podem ofuscar a nossa luz natural e nos tornar

menos capazes de ouvir a razao™.

Aqui, ao contrario da filosofia de Pascal, designa uma capacidade inata da razdo, uma
espécie de intuicdo racional que goza de uma tal certeza e clareza que torna desnecessario o
auxilio de uma outra faculdade do conhecimento, uma vez que, para Descartes, a intuicdo é
uma espécie de inteligéncia pura e atenta que com facilidade e clareza ndo se tem nenhuma
duvida sobre o que busca compreender. No entanto, tanto para Descartes, quanto para Pascal,

0 conceito de luz natural tem uma certa semelhanca, pois ambos se referem a uma

118 PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.72.
' DESCARTES, Discurso do método, primeira parte, p.33.
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compreensdo ndo dedutiva e ndo conceitual das coisas. A diferenca é que para Pascal essa
intuicdo ndo é da ordem e monopolio da raz&o, nem também € um indicativo da unidade da
razdo, como ocorre em Descartes, mas aponta para vias do conhecimento. Pois conforme o

fragmento 282'%°

, ja citado, ndo podemos conhecer apenas por intermédio da razdo, mas
também por meio da luz natural, a qual, para Pascal, representa um outro ambito do
conhecimento relacionado ao coragéo e ao instinto. Pois o conhecimento dos principios, como
o0 da existéncia de espaco, tempo, movimento, numeros é tdo firme como nenhum dos que nos
proporcionam 0s Nossos raciocinios.

Sendo assim, ha uma distingdo entre o ambito das certezas referente aos principios
proporcionadas pelo coracdo e o instinto, e a esfera referentes as certezas que podem ser
demonstradas e proporcionadas pela razdo. Por isso, o conhecimento em Pascal somente
podera realizar-se mediante uma sintese envolvendo as duas dimensdes. De um lado, o
coragdo e o instinto, que nos fornece a certeza relativa aos primeiros principios, e de outro
lado, a razdo, responsavel por deduzir e demonstrar outras proposi¢ées a partir das primeiras.
Pois tendo somente por base a razdo jamais seria possivel o conhecimento na filosofia
pascaliana.'®

Pascal concorda com Descartes, quando este afirma que o homem é um composto de
corpo e espirito. No entanto, ao contrario de Descartes, ndo confere a razdo uma soberania na
producdo do conhecimento, pois, para Pascal, o sentimento tem um papel de relevancia na
fundamentacdo do conhecimento. Esse sentimento é uma espécie de intuicdo. Nao a intui¢do
cartesiana que fornece ideias claras e distintas da natureza das coisas que ndo pode ser
definida, mas uma intuicdo que é sinbnimo de sentimentos dos principios, que por meio dela
sabemos o que significa nimero, movimento, espaco e tempo, sem que necessariamente
tenhamos uma representacao precisa desses principios por meio de uma ideia.

Na teoria do conhecimento pascaliana o termo coracdo esta desvinculado da razdo, que
opera por provas e demonstracfes. Ha, portanto, uma espécie de fissura, quanto aos campos
do conhecimento, ou seja, o que se refere ao conhecimento logico e discursivo da razéo e o
que esté relacionado ao coragdo, que se refere a intuicdo dos principios. Sendo assim, para
Pascal uma ciéncia é possivel a partir de verdades indemonstraveis provenientes do coracao,

pois além da capacidade logica e demonstrativa, a razdo ndo é dotada de nenhuma outra,

120 pASCAL, Pensamentos, Fr. 282, 1984
121 pASCAL, Pensamentos, Fr. 282, 1984
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como por exemplo, a intuicdo ja citada dos primeiros principios. Uma vez que aquilo para o
qual ndo temos definicdes ou demonstracdes ndo pertence a esfera da racionalidade.

A compreensdo dos principios ndo podendo ser explicada pela linguagem, impede a
razdo de se pronunciar a respeito da sua natureza. Por exemplo, a razdo ndo pode afirmar a
esséncia do tempo ou do espaco, pois fazer afirmacfes da natureza de tais principios seria
extrapolar o ambito logico - racional e se esbarrar no seu limite, ou seja, em diferentes
epistemologias.

Para Pascal, o homem n&o pode alcancar o conhecimento metafisico das coisas, ou
seja, ndo podemos conhecer a esséncia das coisas que compdem o mundo, pois Nd0 Somos
capazes de chegar a esséncia dos principios que compdem o conhecimento. Por exemplo, ndo
podemos considerar nimero, movimento, espaco e tempo principios Ultimos em si mesmos,
pois a razdo ndo consegue chegar a uma compreensdo de sua esséncia. Desse modo, nédo

podemos produzir um conhecimento ontoldgico sobre as coisas.

Com isso se V& que existem palavras impossiveis de serem definidas; e, se a
natureza nao tivesse reparado essa falha por uma ideia semelhante que ela
deu a todos os homens, todas as nossas expressdes seriam confusas; ao passo
que empregamos com a mesma seguranga e a mesma certeza que teriamos se
elas fossem explicadas de maneira perfeitamente isenta de equivocos; porque
a propria natureza nos deu, sem palavras, uma inteligéncia mais clara do que
a arte nos proporciona por nossas explicagdes. %

Esta ideia comum a todos os homens acerca desses termos (numero, movimento,
espaco e tempo) ndo quer dizer que todos 0s homens tenham conhecimento de sua esséncia ou
de sua natureza, mas o que ocorre € uma definicdo de nome, isto é, uma compreensao

imediata da relacdo de designacdo entre nome e coisa; “de maneira que diante dessa

123

expressao tempo~-°, todos dirigem o pensamento para 0 mesmo objeto: o que basta para fazer

99124

com que esse termo ndo seja definido” “"e, caso venha a ser definido, ndo sera designar sua

natureza ou esséncia.

122

PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Segéo I, p.74.

123 por exemplo, posso definir o termo primitivo tempo ora como um movimento de uma coisa criada, ora como
a medida do movimento e utilizar ambas as definicdes com o intuito de derivar novas proposicfes e
demonstragdes, no entanto, o sentido do termo primitivo tempo ndo se esgota pois sua compreensdo intuitiva
proporcionada pelo coracdo € muito maior e mais clara do que a proporcionada pelo discurso l6gico-dedutivo.

124 PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.78.
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Decorrente da impossibilidade da compreenséo da esséncia das coisas, vai existir uma
ndo correspondéncia entre a proposi¢do e 0 mundo. O conhecimento epistemoldgico, isto é a
ciéncia, ndo tendo em sua base proposicfes verdadeiras de um modo absoluto, ndo podera
fazer afirmacdes sobre os fatos que ocorrem no mundo. E se o fizer podera violar os limites
impostos pelos termos primitivos.  Sendo assim, para Pascal, a ciéncia produz um
conhecimento que ndo coincide com o ser, haja vista, esta desprovida de um axioma
verdadeiro em sentido Gltimo.*?

A razdo podera pronunciar um discurso ldgico-dedutivo considerado ultimo em si
mesmo, a exemplo dos principios da geometria. No entanto, eles sdo ultimos na perspectiva
da razdo, e ndo da sua esséncia. Pois a limitacdo do intelecto ndo pode se pronunciar sobre sua
esséncia. Os principios aos quais ele tem acesso ndo lhe permite um conhecimento metafisico
das coisas. Podemos dizer, que para Pascal, a ciéncia ndo podendo partir de principios
verdadeiros em sentido Ultimo, nos impede que possamos aceder a um conhecimento absoluto
e necessario das coisas. Portanto, para Pascal € tarefa da ciéncia definir as coisas apenas
nominalmente e nunca essencialmente.

Segundo Pascal, o conhecimento tendo como ideal a geometria deve se ocupar apenas

com defini¢cbes nominais e ndo definigdes de coisas.

Nos, somente reconhecemos em geometria as definicbes que os légicos
chamam defini¢bes de nome, quer dizer as Unicas imposi¢cdes de nome as
coisas que nés claramente designamos em termos perfeitamente conhecidos;
e eu somente me refiro a essas.'?

Nessa perspectiva, a compreensdo dos termos primitivos, ndo nos torna clara a sua
natureza, mas estabelece uma relagdo entre um nome, seja ele niamero, movimento, espaco,
tempo e uma coisa a qual seu nome se refere. Essa relacdo serd um procedimento adotada em
todas as proposicOes da ciéncia, pois o papel da ciéncia € designar as coisas atraves de um
nome, sem que esse nome cumpra algum papel ontolégico de revelar a natureza do objeto
designado®?’.

Conforme a epistemologia pascaliana, o papel da ciéncia é estritamente l6gico e
discursivo, sem nenhum compromisso ontolégico com a natureza das coisas definidas e

demonstradas. N&o cabendo a ela, justificar seus axiomas, mas derivar novas proposicoes

125

PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Se¢éo I, p.74
126 pASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.69.
7 PASCAL, Do Espirito geométrico e da arte de persuadir, Secéo I, p.75.
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partindo de seus axiomas. O abismo entre a geometria e a esséncia dos fundamentos que
sustentam a ciéncia, leva a producdo de um conhecimento descompromissado com a esséncia
das coisas.’®

Em suma, ndo é pedindo provas a razdo que se confirmard a validade da certeza do
coragdo. Vemos a centralidade da faculdade do conhecimento chamada coragdo na
epistemologia pascaliana'®. E o coracdo sede do conhecimento imediato e ndo demonstrével,
ponto de partida para o conhecimento dos principios da geometria, como também das

verdades primeiras e fundamentais.

2.3 A relacéo epistémica entre Razéo e Coracao

Pascal propde exatamente um equilibrio entre dois conhecimentos, razdo e o coragéo,
pois ambos se complementam, uma vez que enquanto 0 coragdo sente, a razdo demonstra, ou
seja, todas as verdades demonstraveis referem-se a razdo, e as que ndo o0 sdo, como a
compreensdo de Deus, a nogdo de tempo e espaco, ao cora¢do. Constata-se, que tanto a razéo
guanto o coracgdo tém a sua forma peculiar de conhecer, a razdo por meio da experimentagéo,
verificacdo e da prova, e 0 coracdo mediante, o sentimento, a intuicao.

Essa ideia de dois ambitos epistemologicos em Pascal também é defendida pelo
filésofo Gérard Lebrun, quando diz o “coracdo” tem seu dominio, assim como a razao tem o
seu. Um como o outro, cada qual em sua ordem, é um operador de certeza”*°. Existem,
portanto, dois niveis pelos quais se adquire certezas: o nivel do coragdo em que o sentimento
apreende os principios e o nivel ldgico-dedutivo, caracterizado pela capacidade de operar
demonstrativamente a partir dos principios proporcionados pelo coracao.

Esta relacdo de complementariedade entre razdo e coracdo é expresso por Pascal

também através das categorias espirito de geometria e espirito de finura. Vejamos:

128 |dem

129 vale enfatizar que além da dimensdo epistémica, Pascal a partir de sua experiéncia mistica e vivéncia do
Jansenismo, usa 0 termo coragdo num contexto religioso, que por sua vez, ndo é nosso objeto de estudo. Este
sentido religioso encontramos no fragmento 284 , quando Pascal escreve: “Inclina meu coragdo, oh Deus para
os teus testemunhos”.*? Este sentido religioso do termo aponta para a relacéo entre Deus e 0 homem, pois 0
coragdo parece ser o lugar da acdo de Deus. E em outras passagens, Pascal parece relacionar o termo coragéo a
uma dimensdo psicoldgica, quando por exemplo, escreve no fragmento 758: “[...] a inteligéncia dos bens
prometidos depende do coracdo, que chama “bem” aquilo que ama; mas a inteligéncia do tempo prometido ndo
depende do coragdo™?. O coracdo, por sua vez, ama os bens e, na medida que os ama, é possivel torna-los
conhecidos. Nesse contexto o termo coracdo estd relacionado a capacidade de amar, como est4 evidente no
fragmento 277: “ digo que o coragdo ama o ser universal naturalmente e a si mesmo naturalmente”.

130 | EBRUN, Blaise Pascal: voltas desvios e reviravoltas. 1983, p. 39
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Num os principios (espirito de geometria) sdo palpaveis, mas afastados do
uso comum; de maneira que, por falta de habito, custa-nos virar a cabega
para esse lado: por pouco, porém, que nos viremos, vemos em cheio os
principios; seria preciso ter o espirito inteiramente falso para raciocinar mal
sobre principios tdo grandes que é quase impossivel nos escaparem. Mas, no
espirito de finura, os principios sdo de uso comum, aos olhos de todo mundo.
Basta virar a cabeca, sem nenhum esforco; trata-se somente de ter boa vista,
mas que seja boa, pois os principios sdo tdo sutis e em tdo grande nimero
que é quase tdo impossivel ndo nos escaparem alguns. Ora, a omissdo de um
principio leva ao erro; assim, é preciso possuir a vista bem clara para ver
todos os principios e também o espirito justo para ndo raciocinar
erroneamente sobre principios conhecidos.®

Por espirito de geometria entende-se os principios fundamentados nas verdades
racionais, aqueles os quais estdo distantes do uso comum, sdo dificeis de serem captados,
devido a falta de habito, porém uma vez vistos com atencéo, dificilmente raciocinamos mal,
guase impossivel nos escapar, sdo principios proprios do uso dos gedmetras, isto é, principios
matematicos. Sua natureza estd ligada a coisas especulativas. Por espirito de finura
compreende-se 0s principios proprios do uso comum, isto €, aqueles que sdo muito mais
sentidos do que demonstrados, resultante da apreensdo dos sentidos e ndo de uma construcao
meramente racional, por isso sdo sutis e numerosos a ponto de nos passar despercebidos
diante deles.

E interessante, o fato de Pascal relacionar o modo de acdo do espirito geométrico &
ViS&0 - “ por pouco, porém, que nos viremos a cabega vemos em cheio”,**%- pois os olhos,
enquanto 6rgdos da visdo, tradicionalmente foram relacionados de forma analdgica ao

133

conhecimento racional. Por exemplo, para Descartes a intuicdo " tem um carater de visdo

intelectual, que apreende num so golpe e de forma imediata, os principios.

Quanto ao espirito de finura, escreve Pascal:

S80 apenas entrevistos; mais pressentidos do que vistos; é preciso um
esforco infinito para torna-los sensiveis a quem ndo os sente por si proprios:
sdo coisas de tal maneia delicadas e tdo numerosas que é necessario um
sentido muito delicado e muito preciso para senti-las, e para julgar retamente
e justamente de conformidade com esse sentimento, sem poder o mais das
vezes demonstréa-las em ordem, como na geometria.***

B PASCAL, Pensamentos, Fr. 1, 1984

Y2 1dem

Claro, que conforme tratamos no capitulo anterior, a intuicdo em Pascal esta relacionada a faculdade do
coragdo, enquanto para Descartes se refere a uma operacao da razdo.

134 PASCAL, Pensamentos, Fr. 1, 1984
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Conforme este fragmento, ndo parece ser a visdo, mas sim o sentimento, por um ato do
coracdo quem apreende o0s principios no espirito de finura, uma vez que, eles sdo mais
pressentidos que vistos. O espirito de finura opera de maneira oposta ao geométrico. Seu
raciocinio ndo se volta para dados claramente visiveis, mas para huances que escapam a uma
olhada desatenta, por isso, € preciso sentir “num s6 golpe de vista, e ndo pela marcha do
raciocinio, ao menos até certo grau”®. O espirito de finura para perceber os principios por
meio do sentimento requer uma disposicdo adequada, ou seja, precisamos de um esfor¢o para
torna-los sensiveis.'*®

Esta distincdo apresentada por Pascal tem o intuito de tomar uma posi¢do diante de
uma tradicdo filosofica racionalista, que por sua vez se fundamenta estritamente em um
modelo de saber geométrico, isto €, racional, chegando a tratar geometricamente todas as
realidades sejam elas visiveis (0 homem) como também invisiveis (Deus). Todavia é preciso
ter consciéncia de que os “que estdo habituados a raciocinar por principios (matematicos),

59137

nada compreendem das coisas dos sentimentos” "', isto €, os geOmetras, € “os que estdo

acostumados a julgar pelos sentimentos nada compreendem das coisas do raciocinio” ***
Desconstruida a ideia enfatica de que a unica faculdade do conhecimento capaz de

explicar, conhecer e instruir 0 sujeito cognoscente seja a razdo humana, Pascal com sua

célebre frase: “O coragdo tem suas razoes, que a propria razao ndao conhece: percebe-se iSO

139 ‘mostra claramente que ndo se pode ver a razdo como a Unica detentora do

em mil coisas
conhecimento, pois além deste conhecimento racional, hd uma outra que se refere ao
sentimento, ou ao instinto cuja sede fica localizada no coracéo.

Ao afirmar essa frase, o filosofo ndo pretende opor o racional ao sentimento, a ponto
de um suplantar o outro, mas sim estabelecer que por mais que nos apoiemos unicamente nas
verdades fundadas sob a égide da razdo, estas ndo conseguem provar e demonstrar todas as
realidades, e os que assim pretendem, presungosamente, acabam humilhando a prépria razao,

ou seja, demonstrando, portanto, sua limitacao e fragilidade, conforme nos adverte Pascal:

O maior filésofo do mundo, sobre uma tabua por mais larga que seja, se
houver um precipicio, embora a razdo o convenga de sua seguranga, a

135
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Idem
Idem
Idem
Idem
139 pASCAL, Pensamentos, Fr. 277, 1984
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imaginacdo prevalecerd. Muitos ndo poderiam pensar sequer nisso sem
empalidecer e suar'®

Em suma, Pascal na sua epistemologia nos leva a pensar nos limites da razéo e na
impossibilidade de estabelecer um conhecimento absolutamente perfeito capaz de instruir o
espirito humano em toda situacdo. Distingue as duas maneiras de conhecer que subsiste no
homem: o conhecimento que provém do coracdo e o conhecimento racional procedente da
razdo cuja funcdo é definir e demonstrar, a exemplo do procedimento usado pela matemaética,
que segue um encadeamento logico para se chegar a uma determinada explicacdo, ou seja,
parte necessariamente de premissas que desde ja, de forma calculavel possibilitam uma
conclusdo. Sendo assim, torna-se em vdo fundamentar nossa certeza unicamente em um
destes aspectos, seja na razdo ou coracgdo, conforme Descartes que acreditava em um saber
universal denominado mathesis universalis baseado unicamente na razdo. Sendo assim, corre-
se 0 risco de reduzir o ser humano ao ambito da racionalidade, uma vez que, sendo nossa
condicdo humana complexa e enigmatica escapa de toda e qualquer explicacdo puramente

racional ou sentimental.

CAPITULO 3

3. OS LIMITES DO CONHECIMEMENTOS

3.1 A impossibilidade de um conhecimento perfeito

Apds esclarecermos os limites da razdo, consequentemente, acabamos nos defrontando
com a finitude humana que, para Pascal, desvela-se tragica, dotada de grandeza, devido a
capacidade de pensar que 0 ser humano traz inscrito no seu ser, e miserabilidade, por causa
dos mistérios que ele ndo consegue desvendar.

Esta existéncia paradoxal, de grandezas e misérias, enfrentada pelo homem, consiste
num drama acentuado pela infinitizacdo do universo, a qual o faz sentir-se s e perdido num
universo que o torna insignificante haja vista sua pequenez diante da imensidao dele, como
também, pelo fato de Deus ter se ocultado ao conhecimento dos homens (Deus-escondido).

A raz@o humana, que antes servia de referencial para 0 homem, se revela limitada, por

9y 141

isso o sentimento do homem ¢ de pavor: O siléncio desses espagos infinitos me apavora ,

0 que por sua vez, 0 da uma incerteza perante os conhecimentos da natureza:

1“9 pASCAL, Pensamentos, Fr. 82, 1984
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Eis aonde nos conduzem os conhecimentos naturais. Se estes ndo sao
verdadeiros, ndo ha verdade no homem; e se o sdo, ele descobre nisso um
grande motivo de humilhacdo; e uma vez que ndo pode subsistir sem crer
neles, desejo, antes de entrar em maiores indagacfes acerca da natureza, que
ele a considere uma vez seriamente e com vagar, que se observe também a si
mesmo e julgue se tem alguma proporcao com ela.'*?

O fragmento acima citado situa 0 homem perante a natureza, nos remetendo a
perguntar que tipo de conhecimento o0 homem é capaz de ter na sua relagcdo desproporcional
com a natureza. Vale destacar que Pascal entende que o conhecimento estando limitado por
algumas condicdes, torna o conhecimento contingente. Pois “ o que fara 0 homem sendo
perceber alguma aparéncia do meio das coisas, num desespero eterno de conhecer quer seu

. Id . » 143
principio, quer seu fim”.

Na busca pelo conhecimento, Pascal convoca o homem a considerar-se a si mesmo em
relacdo ao universo e a contemplar a natureza inteira na sua alta e plena majestade. Por isso,

afirma;

Todo esse mundo visivel é apenas um traco imperceptivel na ampliddo da
natureza, que nem sequer nos é dado a conhecer mesmo de um modo vago.
Por mais que ampliemos as nossas concepcdes e as projetemos além dos
espacos imaginaveis, concebemos tdo somente &tomos em comparagao com
a realidade das coisas™'".

O filésofo neste trecho enfatiza a infinita despropor¢do que existe entre 0 homem e o
mundo visivel, 0 que por sua vez, aponta para uma caracteristica do conhecimento humano, a
de ndo conceber a totalidade das coisas, isto €, a esséncia, mas de conhecer uma infima
parcela da realidade, pois a natureza infinita nos escapa constantemente, ela nos ultrapassa e

revela a nossa condicdo, conforme o fragmento abaixo:

Que o homem voltado para si préprio, considere o que é diante do que
existe; que se encare como um ser extraviado neste canto afastado da
natureza, e que da pequena cela onde se acha preso, isto é, do universo

141 pASCAL, Pensamentos, Fr. 206, 1984
142 pASCAL, Pensamentos, Fr,72, 1984.
143 |dem
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aprenda a avaliar em seu valor exato a terra, 0s reinos, as cidades e ele
proprio. Que é o homem dentro do infinito?**

Essa condicdo de desproporcdo em relacdo ao mundo fisico, a que se encontra o
homem indica os limites da propria capacidade racional, como também, a possibilidade do
homem dentro de seus limites conhecer uma infinidade de coisas. Pois os limites do
conhecimento ndo impossibilitam o progresso das ciéncias, uma que “todas as ciéncias sdo
infinitas na amplitude de suas investigagdes, pois quem duvidara, por exemplo, de que a
geometria tenha uma infinidade de infinidades de teoremas a serem expostos? ***¢. O homem
se depara diante do infinitamente grande da natureza. A desproporcdo é a marca dessa relacdo
na medida que “ o finito se aniquila na presen¢a do infinito, e torna-se um puro nada” e atesta
a impossibilidade de um conhecimento perfeito e do acesso a esséncia das coisas fisicas.

Desse modo, a ciéncia natural é questionada no pensamento de Pascal, a partir da ideia
de desproporcao fisica entre 0 homem e a Natureza. Da mesma forma, o filésofo convida-nos
para um outro ponto de vista, ou seja, ao invés de contemplar a amplitude do universo, olhar
para as coisas mais delicadas da natureza, e nela observar sua composic¢éo, o que se chama de
infinitamente pequeno. Para um maior esclarecimento do que vem a ser o infinitamente

pequeno, Pascal cita o seguinte exemplo:

Eis uma léndea que, na pequenez de seu corpo, contém partes
incomparavelmente menores, pernas com articulagfes, veias nessas pernas,
sangue nessas veias, humores nesse sangue, gotas nesses humores, vapores
nessas gotas; dividindo -se estas Ultimas coisas, esgotar-se-d0 as
capacidades da concepcdo humana, e estaremos portanto, ante o Ultimo
objeto a que possa chegar 0 nosso discurso. Talvez ele imagine, entdo ser
essa a menor coisa da natureza.'"’

Deste modo, notamos que o homem na sua existéncia se encontra diante de dois
extremos, designados por Pascal de: infinitamente pequeno e infinitamente grande. Por o
primeiro, o infinitamente pequeno, entendemos as realidades que por mais minuciosa e
criteriosa que seja a investigacdo cientifica o homem ndo consegue exprimir. E 0
infinitamente grande representa a dimensdo infinita do cosmo, isto é, sua absoluta

grandiosidade com relacdo ao homem, que a razdo também nédo pode atingir.
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Assim, tendo em vista a insuficiéncia epistemologica do homem que diante do duplo
infinito impossibilita o alcance do conhecimento acerca da esséncia das coisas, Pascal situa o
homem entre 0 meio do tudo e do nada. O homem experimenta em toda parte a experiéncia de
desproporgdo com a natureza, seja com a imensiddo do mundo visivel, seja nas mais delicadas

coisas da natureza. Por isso, a pergunta: o que é realmente o homem perante o infinito?

Nada em relagdo ao infinito; tudo em relacdo ao nada; um ponto
intermediario entre o tudo e o nada. Infinitamente incapaz de compreender
0s extremos, tanto o fim das coisas como 0 Seu principio permanecem
ocultos num segredo impenetravel, e é-lhe igualmente impossivel ver o nada
de onde saiu e o infinito que o envolve'*®

Destarte, esta € a posicdo do homem diante do universo infinito: um tudo e um nada,
pois, caso comparemos 0 homem a partir da sua matéria corporal (corpo fisico) em relagdo
com o0 cosmo, perceberemos a sua irrelevancia, isto é, seu nada. Porém, este mesmo homem
imperceptivel diante do universo torna-se grandioso, um verdadeiro colosso, perante
realidades presentes no cosmo as quais se apresentam imensuraveis e inobservaveis aos olhos
humanos.

Esta condicdo dramatica na qual se encontra 0 homem, o faz perceber que ndo adianta
se comparar ao infinito como se tivesse alguma proporcdo com ele, pois sendo 0 homem de
natureza finita todas as suas capacidades séo limitadas, principalmente, quando se trata de
conhecer o principio e o fim das coisas, inclusive o seu. O que o homem consegue perceber ao
contemplar esta realidade assombrosa, é tdo somente a aparéncia das coisas, uma vez que
somente Deus, “o autor dessas maravilhas conhece-as e ninguém mais”**. Por isso, 0 homem

vive um eterno desespero:

N&o sei quem me pds no mundo; nem o que € 0 mundo, nem 0 que Sou eu
mesmo; vivo numa terrivel ignorancia acerca de todas as coisas; ndao sei 0
que é meu corpo, 0 que sao meus sentidos, a minha alma e essa parte mesma
de mim que pensa o que digo, que medita sobre tudo e sobre ela propria, e

ndo se conhece mais do que o resto™.

Ao observar a si mesmo, o homem se vé num eterno desamparo, pois aquilo que

imaginava conhecer, verdadeiramente se mostra obscuro, incapaz de lhe assegurar um

1%81dem
9 |dem
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conhecimento seguro de si mesmo e do mundo que o circunda. Tal acontecimento se da pelo
fato do homem experienciar a separacao absoluta que existe entre o finito e o infinito, a ponto
de perceber que ele finito se aniquila no infinito tornando-se um puro nada, isto é, algo
extremamente insignificante ao se deparar com a infinitude do cosmo. No entanto, este
mesmo homem, fréagil e miseravel, por meio da sua faculdade de pensar se torna nobre a
medida que lanca seu olhar sobre si e se reconhece inevitavelmente nesta condi¢do de
incerteza e miserabilidade.

Deste modo, ressaltamos que 0 homem é um ser dotado de miserabilidade devido sua
pequenez diante da natureza e de Deus, que se revelam infinitos, embora se julgue um ser
digno e grandioso por sua capacidade de pensar o qual o distingue dos demais seres Vivos,

conforme nos mostra Pascal:

O homem néo passa de um canigo, 0 mais fraco da natureza, mas um canico
pensante. Ndo é preciso que 0 universo inteiro se arme para esmaga-lo: um
vapor, uma gota de &gua, bastam para mata-lo. Mas, mesmo que o universo o
esmagasse, 0 homem seria ainda mais nobre de que quem o mata, por que
sabe que morre e a vantagem que 0 universo tem sobre ele; o universo
desconhece tudo isso.™"

E notério que a grandiosidade do universo em relacdo ao homem em termos de
proporcéo, revela a este sua fragilidade e miserabilidade diante do mesmo (o0 universo) que
pode matéd-lo e até mesmo esmaga-lo. E o mais tedioso para 0 homem é que ele tem
consciéncia de sua posicao perante o universo devido sua capacidade de pensar, enquanto que
0 universo nada sabe. Constatamos, portanto, que o homem pascaliano vive a antinomia da
sua grandeza e da sua miséria: um ser humano enigmatico, e, sobretudo, cheio de
contradi¢Oes, perdido na imensiddo de um universo infinito em busca de sentido para sua
existéncia.

Esta concepcdo acerca do homem tem sua importancia devido as implicacdes
epistemoldgica as quais, segundo Pascal, podemos chegar. Primeiro, 0 homem nessa situacao,
apenas podera perceber algumas aparéncias das coisas, pois todas as coisas participam desse
duplo sentido. Para Pascal o homem ¢ “infinitamente incapaz de compreender os extremos,
tanto o fim das coisas como o seu principio permanecem ocultos num segredo impenetravel, e

é-lhe igualmente impossivel ver o nada de onde saiu e o infinito que o envolve™*? Por isso,

11 pASCAL, Pensamentos, Fr. 347, 1984
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muitos homens caem no erro porque buscam perscrutar a natureza e ndo levam em conta a
sua desproporcdo com a mesma. Tentam conhecer os principios das coisas, e chegar ao

conhecimento do todo através de uma presuncao infinita.

Por ndo haver meditado sobre esses infinitos, puseram-se 0s homens
temerariamente a investigar a natureza, como se tivesse alguma propor¢ao
com ela. E é estranho que tentam compreender o0s principios das coisas, e

assim chegar ao conhecimento do todo, através de uma presungdo tdo

infinita quanto o seu objetivo™®.

Para Pacal, a impossibilidade de compreender os principios das coisas esta relacionada
a relacdo do homem com a natureza, isto é, a despropor¢do com o infinito de grandeza e
pequenez. E também com prépria situacdo de limite que apresenta os sentidos, uma que 0s
mesmos ndo percebem os extremos, ou seja, um ruido demasiadamente forte nos deixa
surdos, uma luz demasiadamente forte nos ofusca, uma distancia ou proximidade demasiada

nos impossibilita de ver. Afirma Pascal:

Nossos sentidos ndo percebem os extremos: um ruido demasiado forte
ensurdece-nos, demasiada luz nos ofusca, demasiada distancia ou demasiada
proximidade impedem-nos de ver, demasiada longitude ou demasiada
concisdo do discurso obscurece-nos, demasiada verdade nos assombra [...],
demasiado prazer nos incomoda, demasiada consonancia aborrece na
mausica, beneficios demais irritam [...]. Ndo sentimos nem o extremo calor,
nem o frio extremo, as qualidades excessivas sdo nossas inimigas, ndo sao
sensiveis; ndo as sentimos, sofremo-las.>

Com essa forma de pensar Pascal quer mostrar o qudo inacessivel nos estdo 0s
extremos, eles nos escapam, pois 0 que somos (corporalmente) limita 0 que podemos sentir,
pois as qualidades excessivas sd80 como que ndo existissem para nds. Somos incapazes de
sentirmos os extremos, pois eles ndo s&o sensiveis a nés.**

Entdo, que conhecimento podemos ter, haja vista a situacdo do homem? Segundo
Pascal, o conhecimento é uma questdo do meio, ou seja, impossivel conhecer 0s extremos ou
0 todo. Estar no meio entre o infinitamente grande e o infinitamente pequeno ou entre os
extremos € o que marca profundamente o homem, pois sair da sua humanidade é sair do

conhecimento do meio.
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Para Pascal, o conhecimento certo, embora limitado é aquele que leva em conta a
situagdo contingente do homem. Sendo conhecedor do meio entre 0s extremos, o filésofo ndo
vé a razdo como ponto fixo da maneira que fundamentava Descartes, mas a considera uma
faculdade flexivel. “Nossa razdo € sempre iludida pela inconstancia das aparéncias e nada
pode fixar o finito entre os dois infinitos que o cercam e deles se afastam”,*® afirma Pascal.
Sem ponto fixo, 0 homem se encontra aos olhos do nosso autor, sem referéncias: “ nadamos
num meio termo vasto, sempre incertos e flutuantes, empurrados de um lado para o outro.

Por se encontrar entre os extremos, 0 homem segundo Pascal ndo pode ser entendido

isoladamente, uma vez que, ele esta sempre em relacdo. Escreve Pascal:

O homem estd em relacdo com tudo o que conhece. Tem necessidade de
espago que o contenha, de tempo para durar, de movimento para viver, de
elementos e calor que o nutram, de ar para respirar; vé a luz, percebe os
corpos, enfim tudo se alia a ele proprio. Para conhecer o homem, portanto,
mister se faz saber de onde vem o fato de precisar de ar para subsistir; e para
conhecer o ar é necessario compreender de onde provém essa sua relacéo

com a vida do homem etc. A chama nado subsiste sem o0 ar; 0 conhecimento

de uma coisa liga-se, pois ao conhecimento de outra™’.

Conforme Pascal, 0 homem est4d sempre em relacdo. Dai um conhecimento esta
sempre ligado a outro. Com isso, podemos dizer que é impossivel conhecer o todo sem
conhecer as partes e vice versa. O conhecimento perfeito, que seria 0 conhecimento do todo, é
recusado pelo nosso filésofo na medida que reconhece que seria preciso conhecer a infinita
trama na qual estdo ligadas todas as coisas do mundo. Afirma Pascal, “estimo impossivel
conhecer as partes sem conhecer o todo, bem como conhecer o todo sem entender
particularmente as partes”. Sendo assim, o homem ndo pode ter nenhum conhecimento
perfeito das coisas, sendo apenas 0 conhecimento das aparéncias. Ndo podendo ter
conhecimento da esséncia, mas apenas conhecimento da relacdo, mediana, que mantem com
as coisas. Por isso, vale salientar, que na perspectiva de Pascal 0 conhecimento sera sempre
entendido em relacao.

Portanto, para fundamentar que nosso conhecimento ndo é perfeito, Pascal apresenta a
situacdo mediana que ocupamos, e por outro lado ndo pode ser perfeito por sermos um ser
composto. Afirma o filésofo: “ E o que completa nossa incapacidade de conhecer as coisas € o

fato de serem simples em si, enquanto nés somos compostos por duas naturezas antagonicas e
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de géneros diversos, alma e corpo”. Se para Descartes o fato de sermos compostos de alma e
corpo né@o nos impedem de conhecer as coisas que sdo simples em si, para Pascal esse fato nos
impede. Pascal traz uma ideia diferente da concepcdo cartesiana do corpo e alma. Para
Descartes, é possivel, por um ato do espirito isolar a alma do corpo, no entanto, Pascal ndo vé
a possibilidade de separa-las. Sendo assim, pelo fato de sermos compostos por duas naturezas

antagbnicas jamais teremos acesso as coisas simples em si.

3.2 As trés ordens

Tendo chegando a conclusdo, conforme Pascal, da impossibilidade de um
conhecimento perfeito, devido a propria situacdo existencial em que se encontra 0 homem, e
também pelo fato de ndo conceber a alma separada do corpo no ato de conhecer, fez se
necessario compreender as ordens da realidade em Pascal, isto €, como o filosofo entende
experiéncia possivel do conhecimento.

Vale salientar, que a distincdo das ordens (ordem dos corpos, dos espiritos e da
caridade) em Pascal ndo se trata de uma teoria, nem também uma doutrina, pois se houvesse
uma teoria das ordens, isso introduziria na perspectiva do filésofo a ideia de uma ordem Unica
de inteligibilidade. Segundo Marion, este tema das trés ordens tem grande relevancia para o
filésofo, pois € por meio dele que Pascal, ultrapassa a metafisica cartesiana dos entes
especiais afirmando que ndo ha comunicacdo entre eles. Pois para Descartes, 0 ego (finito)
tem acesso a Deus (infinito), pela ideia de infinito e a0 mundo, pela Mathesis Universalis.

Segundo Marion, as trés ordens em Pascal vém apontar para a faléncia da metafisica
mostrando que os entes sdo fechados e ndo pode haver comunicabilidade entre eles. Pascal
reuniu os trés objetos da metafisica, tal como Descartes, no entanto, mostra que eles estéo
dissociados, e ndo podem constituir um sistema, a existéncia de um envia a existéncia do
outro por uma linha de causalidade ou implicagdo logica, uma vez que, para Pascal uma
distancia os separa.

Vejamos um fragmento que é central na discussdo sobre as trés ordens na filosofia
pascalina:

A distancia infinita dos corpos aos espiritos figura a distancia infinitamente
mais infinita dos espiritos a caridade, pois ela é sobrenatural. Todo o brilho
das grandezas ndo tem lustro para as pessoas que se entregam as pesquisas
do espirito. A grandeza das pessoas de espirito é invisivel aos reis, aos ricos,
aos capitdes, a todos esses grandes da carne. A grandeza da sabedoria, que
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ndo existe em nenhuma parte a ndo ser em Deus, é invisivel aos carnais e as
pessoas de espirito. Sdo trés ordens diferentes em género™®.

Diferente de Descartes, as trés ordens de coisas conforme Pascal inviabilizam a
possibilidade de transpor logicamente cada uma das ordens, de modo que os homens do corpo
ndo ascedem aquela do espirito, e estes, por sua vez, ndo ascedem a ordem da caridade,
havendo, por conseguinte, duas caracteristicas que marcam as ordens pascalinas: a) sao
heterdgenas; b) cada ordem tem seu dominio préprio, seus representantes. Por tratar-se de
uma filosofia, Pascal busca conceder as ordens um aspecto totalizante, ja que as ordens
envolvem tudo que estd no mundo. Pascal subverte o termo distingdo sobrepondo a palavra
distancia, cuja funcdo inovadora serd marcar a diferenca entre as ordens por meio de uma
desproporcdo que figuraria a distancia infinita entre os corpos e o espirito. Tal distancia torna-
se ainda mais abissal quando a ordem do espirito € comparada aquela da caridade ou do
coracao.

Como ja trabalhamos no primeiro capitulo, para Descartes, a palavra ordem significa
na sua filosofia a grosso modo, em vista de um conhecimento claro e distinto identificar,
distinguir, classificar, hierarquizar, ou seja, a ordem € operacdo da razdo, que tem em vista
estabelecer relacdo entre pelo menos dois termos e dispor quem deve vir primeiro para que 0
seguinte possa ser conhecido. Pascal também entendera a ordem num sentido matematico, e
desta recolhe a ideia de ordens completas, fechadas em si. “ As grandezas sdo do mesmo
género quando uma, sendo varias vezes multiplicada pode chegar a ultrapassar a outra”*®,
Isso significa dizer que sendo elas do mesmo género havera sempre passagens entre elas,
portanto podem ser definidas como homogéneas. Por isso, que Pascal faz a distingdo entre a
ordem dos corpos, que nos remete ao sensivel material ou a ordem da exterioridade, a ordem
dos espiritos que corresponde as coisas insensiveis e imateriais, ou seja, a ordem da
interioridade; e por fim, a ordem da caridade caracterizada como ordem divina, ordem
superior.

Sendo assim, as medidas entre essas ordens sdo distintas. As hormas, 0s principios que
regem a ordem dos corpos séo de natureza diversa daqueles que regem a ordem do espirito e
também a ordem da caridade. Existe uma incomensurabilidade, que remete a uma
heterogeneidade e principalmente, uma independéncia uma da outra. Segundo Pascal cada

ordem é um conjunto homogéneo e auténomo, regido por leis, arranjando-se segundo um

18 pPASCAL, Pensamentos, Fr. 793, 1984
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certo modelo, a partir do qual deriva sua independéncia em relacdo a uma ou a outras diversas
ordens.

Por isso, 0 poder dos reis, a propriedade dos ricos e a forca dos capitdes, que sdo bens
da ordem dos corpos, sdo sem valor para 0s que veneram as qualidades do espirito. Os que
amam o saber, a inteligéncia, sdo sem prestigio para aqueles que amam a riqueza e o poder.
Cada ordem tem a sua ldégica propria, sdo diferentes em género dai as grandezas da outra
ordem serem invisiveis a ela. Isto &, a forca apenas pode se impor na ordem do corpo, ela ndo
tem lugar na ordem do espirito; a for¢a ndo pode se impor ao espirito.

Segundo Pascal, o erro consiste em querer impor a ordem a logica e os valores de uma

ordem que lhe seja alheia. Pascal classifica este ato como tirano e injusto:

A tirania consiste no desejo universal de dominacéo, universal e fora de sua
ordem. Diversas assembleias de fortes, de belo, de bons, de piedosos
espiritos, cada qual reinando em sua casa, ndo fora, e as vezes, quando se
encontram, batendo-se tolamente, o forte e o belo, para decidir quem sera
senhor um do outro, pois sua senhoria é de género diverso. N&o se entendem,
consistindo seu erro em querer reinar por toda parte. Ora nada o pode, nem
mesmo a forca: esta ndo faz nada no reino dos sabios; s é senhora das a¢Ges
exteriores. Tirania — esses discursos sdo falsos e tiranicos: sou belo, logo
devem temer-me; sou forte, portanto devem amar-me.*®

Percebemos que Pascal estabelece com rigor a autonomia de cada ordem, pois cada
uma delas se basta a si mesma. O principio da independéncia, da incomunicabilidade das
ordens é assim estabelecido da maneira mais rigorosa. A distancia entre as ordens abole uma
sO vez a relagcdo comensuravel, o que revela a impossibilidade de se passar de uma ordem a
outra, cada qual tem seu campo de conhecimentos. Tanto a ordem dos corpos quanto a dos
espiritos estdo infinitamente mais distantes da caridade, pois ainda que reunisse todos 0s

(13

corpos mais a producdo de todos os espiritos juntos, tudo isso “ ndo valem o menor
movimento da caridade, de fato ela é de uma ordem infinitamente mais elevada”.

Deste modo, as trés ordens de coisas revelam o esfacelamento da homogeneidade do
mundo cartesiano. Ndo podemos pela matematica (Mathesis Universalis) conhecer o mundo
fisico, pois a primeira é da ordem do espirito, e a segunda da ordem dos corpos, 0 que garante
a autonomia entre elas é a heterogeneidade absoluta. Segundo Pascal, conhecer o mundo, que
é da ordem dos corpos através de raciocinios matematicos é confundir as ordens, pois existe

uma desproporc¢ao que implica na impossibilidade de conhecer todas as ordens pelo mesmo
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método. Pascal repensa a ciéncia sob um novo angulo ao desfazer da ideia de um
conhecimento perfeito e absoluto que o homem seria capaz de adquirir pelo uso demasiado da
razdo. De modo que os préprios limites da capacidade racional impedem ao homem o aceso
as verdades ontoldgicas, ou seja, perante as diversas ordens de conhecimento ndo ha
possibilidade do acesso a esséncia das coisas e do préprio homem. Na verdade, o que é
possivel € um conhecimento contingente marcado pela incerteza, ou seja, o filésofo acredita
gue a vida humana esta permeada de incertezas, de tal modo que ndo podemos negéa-las, mas
sim conhecer levando em conta os limites daquilo que podemos conhecer, uma vez que, a

nossa condi¢cdo humana paradoxal é marcada pela grandeza e miserabilidade.

CONSIDERACOES

Este trabalho examinou a teoria do conhecimento na perspectiva do filésofo Blaise
Pascal e a questdo do saber no século XVII que se apoiava na égide da razdo, enquanto
faculdade do conhecimento capaz de estabelecer um conhecimento perfeito isento de erros. A
teoria do conhecimento pascaliana representa um avango para seu tempo, uma vez que, fica
evidente no século XVII a busca de um conhecimento inteiramente dirigido pela razéo, ou

seja, uma mathesis universalis.

Neste sentido 0 nosso trabalho procurou responder a seguinte indagacdo: Que tipo de
conhecimento é possivel na perspectiva de Blaise Pascal em pleno século XVII? Qual a
novidade trazida por nosso filésofo? Ou seja, é possivel pensar uma epistemologia que nédo

seja uma ciéncia da ordem e da medida conforme o projeto cartesiano?
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Vimos de forma geral uma contextualizacdo das ideias do século XVII como um
momento fundamental na histéria do ocidente, devido as mudancas operadas nesse periodo,
principalmente, em se tratando da busca do conhecimento em torno da natureza e seus
fendmenos. O uso da razdo e da observagdo empirica, faz emergir a ideia de um ser humano
centrado na capacidade intelectual para compreender, controlar a natureza e menos
dependente da mentalidade medieval de um mundo centrado em Deus (teocéntrico), e sim
centrado em si mesmo (antropocéntrico), destacando o papel da razdo em sua vida.
Consequentemente, a investigacdo cientifico-filosofica busca intensamente elaborar um

método que permita a elaboracdo de um conhecimento seguro e legitimo.

Para melhor elucidar o século XVII, enquanto momento de énfase ao papel da razédo
destacamos o projeto filoséfico de Descartes que instaura uma Ciéncia Universal, que coloca
na razdo humana, o centro de gravidade que estabelece a unidade para todas as ciéncias. Esse
projeto cartesiano inaugura um método que segundo Descartes produz certeza e nos isenta dos
erros do conhecimento, ou seja, uma Mathesis Universalis que, por sua vez, busca nas
matematicas o modelo de seguranca para encontrar a verdade, e delas elege 0 modelo de
certeza da geometria e a aritmética. Uma forma de conhecer com seguranca, clareza e
distincdo qualquer assunto em qualquer matéria. Esta é a maneira como vimos pela qual

Descartes, mostra ser possivel um conhecimento perfeito e pleno.

A critica que Pascal elabora na sua teoria do conhecimento tem como ponto de partida
0 método da geometria, cuja finalidade € definir e demonstrar as proposi¢cdes do sistema,
chegando a conclusdo de que ¢ impossivel “definir e provar tudo”. A operagdo da razao que se
da por meio de um processo légico e dedutivo ndo pode atingir os fundamentos dos primeiros
termos e proposi¢des, ou seja, termos primitivos, pois cairia numa regressao infinita ou

circularidade discursiva, explicando o termo pelo termo.

Na perspectiva da teoria do conhecimento pascaliana percebemos o quanto a
faculdade do conhecimento chamada Luz natural ou coracdo adquire uma centralidade.
Conforme Pascal, o coragdo € a sede do conhecimento imediato, ponto de partida, que
sustenta o raciocinio na sua falta de discurso perante verdades, a exemplo da nogéo de tempo,
espaco. Esses termos “primitivos” sd0 0s mais simples a que a linguagem logico-discursiva
pode chegar, ndo existindo outros anteriores a eles. A nocdo de coracdo é tomada como uma

poténcia no campo da epistemologia e se apresenta como uma faculdade do sentimento, que é
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intrinseca a natureza humana e na qual o homem se apoia no ato de conhecer determinadas

realidades, pois conhecemos a verdade ndo apenas pela razdo, mas também pelo coracao.

Sendo assim, afirmamos que existem duas maneiras de adquirimos certezas, uma
dimensdo epistemoldgica relacionada ao coragdo e uma outra relacionada a razdo. Enquanto o
coracdo seria o responsavel pelas certezas relativas aos objetos simples da geometria, nos
quais ndo precisamos de definicdo, a razdo possibilitaria o processo l6gico-dedutivo a partir
desses principios. O coragdo tem seu dominio, assim como a razao tem o seu. Um como o
outro, cada qual em sua ordem, é um operador de certeza.

Nesta perspectiva da epistemologia pascaliana, a razdo ndo pode ou até nem deveria
afirmar a esséncia do tempo ou do espaco, que sdo termos primitivos, pois fazer afirmacdes da
natureza de tais principios seria extrapolar o &mbito l6gico correspondente propriamente a
operacgdo da razdo e se esbarrar no seu limite, pois tanto a razdo quanto o coracdo possuem
vias diferentes para se chegar ao conhecimento. Uma vez que ha& impossibilidade da
compreensdo da esséncia das coisas, vai existir uma ndo correspondéncia entre a proposicao e
0 mundo. O conhecimento apoiado unicamente na razdo ndo poderd fazer afirmacbes
absolutas sobre os fatos que ocorrem no mundo, nem também falar sobre a esséncia das
coisas.

Com isso, Pascal, introduz a ideia de que a razdo podera até pronunciar um discurso
l6gico-dedutivo considerado ultimo em si mesmo, a exemplo dos principios da geometria. No
entanto, eles sdo ultimos na perspectiva da razéo, e ndo da sua esséncia. Pois a limitagdo do
intelecto ndo pode se pronunciar sobre sua esséncia. Os principios aos quais ele tem acesso
ndo Ihe permite um conhecimento metafisico das coisas. Podemos dizer, que para Pascal, a
ciéncia ndo podendo partir de principios verdadeiros em sentido ultimo, nos impede que
possamos ascender a um conhecimento absoluto e necessario das coisas. Portanto, para Pascal
é tarefa da ciéncia definir as coisas apenas nominalmente e nunca essencialmente.

Esclarecidos os limites da razdo, acabamos nos defrontando com limitagdo da
condicdo humana que, para Pascal, desvela-se tragica, dotada de grandeza, devido a
capacidade de pensar que o ser humano traz inscrito no seu ser, e miserabilidade, por causa
dos mistérios que ele ndo consegue desvendar. Conforme vimos, esta condicdo humana
paradoxal aponta para uma caracteristica do conhecimento humano, a de ndo conceber a
totalidade das coisas, isto €, a esséncia, mas de conhecer uma infima parcela da realidade, pois

a natureza infinita nos escapa constantemente, ela nos ultrapassa e revela a nossa condicao.
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Com isso, enfatizamos a condi¢cdo de despropor¢do do homem em relacdo ao mundo
fisico, 0 que expressa os limites da prépria capacidade racional, o que ndo significa a
impossibilidade do fazer ciéncia, no entanto, nosso filosofo aponta os limites. Essa
desproporcéo atesta a impossibilidade de um conhecimento perfeito e do acesso a esséncia das
coisas fisicas.

Por isso, para Pascal é possivel sim um conhecimento certo, embora limitado, e que
leve em conta a situacdo contingente do homem. Tendo consciéncia que é conhecedor do
meio e ndo dos extremos e da esséncia das coisas. E também ciente de que a realidade nédo é
homogénea, conforme ilustrava Descartes, mas independente e fechada, por isso a ideia das
trés ordens, para mostrar os limites do conhecimento e a impossibilidade de um conhecimento
universal, absoluto da ordem e da medida, uma vez que a realidade é heterégena. As trés
ordens expressam que a heterogeneidade das experiéncias humanas marcam de uma vez por
todas a impossibilidade do sistema cartesiano, por isso que em Pascal ndo se pode pensar uma
teoria do conhecimento conforme a ciéncia cartesiana.

Abordamos nas paginas que antecederam, como Pascal se opbe a Descartes e propde
sua teoria do conhecimento. Ousamos pensar que Pascal tenha repensado a ciéncia sob um
novo angulo ao apontar o papel da razéo e do coracdo, ambos apresentam certezas em campos
distintos. E também mostrado na pesquisa a importancia de levar em conta a situacdo
existencial do homem perante si mesmo e a natureza, uma vez que expressam a condicdo
contingente e limitada do homem e, consequentemente, a sua capacidade de conhecer. Assim,
podemos dizer que ao nao fundamentar o conhecimento em termos ultimos, isto €, em
realidades absolutas, o0 nosso filésofo aponta para um novo tipo de conhecimento, ndo mais
guiado pela metafisica no sentido classico, mas sim por um perspectivismo epistemoldgico
que, por sua vez, sempre deve levar em conta a situacdo existencial do homem. Pois a
condicdo de grandeza e miserabilidade expressa limitacdo epistemoldgica, uma vez que o

homem néo tem principios fixos e absolutos para se assegurar, mas principios provisorios.



66

REFERENCIAS

Bibliografia citada:

ARISTOTELES. Do céu. Traducdo Edson Bini. S3o Paulo. Edipro,2014 (Série Cléassicos
Edipro)

DESCARTES, René. Discurso do Método. 3.ed. Traducdo J. Guinsburg e Bento Prado
Junior. S8o Paulo: Abril Cultural, 1983a. (Colecdo Pensadores).

Meditacg6es. 3.ed. Traducgdo J. Guinsburg e Bento Prado Junior. Sdo Paulo: Abril
Cultural, 1983b. (Colecao Pensadores).

Regras para a direcéo do espirito. Trad. port. de Jodo Gama. Lisboa: EdicGes 70,
1989.



67

Carta-prefacio dos Principios da filosofia. Apresentacdo e notas de Denis Moreau.

Homero Santiago; Sao Paulo: Martins Fontes, 2003 (Colecédo Classicos).

EUCLIDES. Elementos. Traducdo de Maria Luiza Castano. Editora Gredo: Madri, 1991.

FRAGOSO. O método geométrico em Descartes e Spinoza. 12 ed. Fortaleza, 2013

GALILEU, G. O ensaiador. Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973.

GRANGES, Introducéo e notas da Obra Pensées, 1984, p. 13.

GOLDMANN, Lucien. Le Dieu caché: étude sur la vision tragique dans les Penseés de
Pascal et dans le dans theatre de Racine. Paris: Gallimard, 1959.

GOUHIER, Henri. Blaise Pascal: Conversao e apologética. Discurso: Sdo Paulo, 2005.

HESSEN, Johannes. Teoria do Conhecimento. Traducao: Jodo Vergilio Gallerani Cuter. 2
ed. So Paulo: Martins Fonte, 2003.

JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario basico de filosofia. 3.ed. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1996.

KOYRE, Alexandre. Estudos galilaicos. Dom Quixote: Lisboa, 1986.

Garsehagem. 4 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.

LEBRUN, Gerard. Blaise Pascal. Traducdo Luis Roberto Salinas Fortes. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1983. (Colecdo Encanto Radical).

MARION, Luc-Jean. Sobre a ontologia cinzenta de Descartes: Ciéncia cartesiana e saber
aristotélico nas Regulae. Lisboa: Instituto Piaget, 1900.

. Do Mundo fechado ao Universo Infinito. Traducdo de Donaldson M.

NICOLA, Abbagnano. Dicionério de filosofia. 4.ed. Traducao Ivone Castilho Benedetti. S&o

Paulo: Martins Fontes, 2000.

OLIVA, Luis Cesar Guimardes. Pascal critico de Descartes. Colecdo XVI Encontro ANPOF,

p. 376-387, 2015.

PASCAL, Blaise. Pensamentos. 3.ed. Traducdo Sérgio Milliet. S&o Paulo: Abril Cultural,

1984. (Colecdo Pensadores).
, A arte de persuadir. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004.

. Do Espirito Geometrico. S&o Paulo: Martins Fontes, 2004.



68

PERIER, Gilbert. Vida e obra de Blaise Pascal. 3.ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984.
(Colecdo Os Pensadores).

PINTO, Rodrigo Hayasi. A nocdo de perspectivismo na filosofia de Blaise Pascal. Tese de
Doutorado. UFSCar. Séo Carlos: 2009.

SILVA, Franklin Leopoldo. Descartes: a metafisica da modernidade. Sdo Paulo: Moderna,
1993.

Bibliografia consultada:

ADORNO, Franceso Paolo. Pascal. Traducdo: Mario Laranjeira. Sdo Paulo: Estacdo
Liberdade, 2008.

ANJOS, Anderson Augusto dos. Divertimento Pascaliano: A agitada busca pelo repouso.
Dissertacdo de mestrado. FFLCH, USP, Séo Paulo: 2011.

AQUINO, Jodo Emiliano Fortaleza. Blaise Pascal: os limites do método geométrico e a
nocao de coracdo. Revista de Filosofia. Trans/Form/Acgéo, Sdo Paulo, 31(2): 39-59, 2008.

ATTALLI, Jacques. Blaise Pascal ou o0 génio francés. Traducdo Ivone Castilho Benedetti. Sdo
Paulo: EDUSC, 2003.

BERGMANN, Ricardo. As partes e o todo: Pascal, Kant e os caminhos da Dialética
segundo Lucien Goldmann. Dissertacdo de mestrado. UFSP/ EFLCH, Garulhos, 2014.

BRUN, Jean. Introducao a filosofia de Pascal. Portugal: PublicacGes Europa America, 1992.

CHAALI, Marilena. Primeira Filosofia — Li¢des introdutorias. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984.

GALVAO, Dario. Sobre o anticartesianismo com relacdo aos primeiros principios do
conhecimento em Pascal e Hume. Cadernos Espinosanos, S&o Paulo, n.29, p.122-138 Jul-
Dez 2013.

HENRY, John. A revolucéo cientifica e as origens da ciéncia moderna. Traducdo Maria
Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.

LACAZ-RUIZ, Rogeério; QUINTINO, Heloise Patricia; KOGEYAMA, Cintia e PANSANI
Luiz Flavio. Blaise Pascal: O Homem e a Ciéncia. Revista Etica e Filosofia Politica — N° 12
—Volume 1 — Abril de 2010. Sao Paulo: Landy, 2005.

MAGNARD, Pierre. Vocabulario de Pascal. Traducao Claudia Berliner. Sdo Paulo: Editora
Martins Fontes, 2013.



69

MARCONDES, Danilo. Iniciacédo a histéria da filosofia: dos pré-socraticos a Wittgenstein.
7.ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.

MONTOVANI, Ricardo Vinicius Ibafiez. Limites epistemoldgicos da Apologética de Blaise
Pascal. Dissertacdo de mestrado. FFLCH, USP, Sdo Paulo:2015.

MORAES, Fébio Cristiano de. Blaise Pascal: a ciéncia diante da incerteza. Dissertacao de
mestrado. FFLCH, USP, S&o Paulo: 2011.

NASCIMENTO, Jucara dos Santos. Parodoxo do Homem: Um estudo sobre a condi¢do
humana em Pascal. Dissertacdo de Mestrado. Sao Carlos: UFSCar, 2006.

NOGUEIRA, Rafael Zambonelli. A dor e a graca: a questdo do aniquilamento em Pascal.
Cadernos Espinosanos, Sao Paulo, n°29, Jul-Dez 2013

NICOLA, Abbagnano. Histéria da filosofia. 5.ed. Tradu¢do Antonio Ramos Rosa. Lisboa:
Editorial Presencga, 2000. v.6.

OLIVA, Luis Cesar Guimardes. A questdo da graca em Blaise Pascal. Dissertacdo de
mestrado. FFLCH, USP, S&o Paulo: 1996.

As marcas do sacrificio: um estudo sobre a possibildade da histéria em Pascal.
Sdo Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2004.

. Antecedentes filosoficos e teoldgicos do conceito pascaliano de natureza
humana. Revista de Filosofia Kriterion, Volume XLVII n°® 114. Minas gerais: Departamento
de Filosofia das Faculdades de Filosofia e Ciéncias Humana da UFMG, 2006.

. A nogdo de graca em Blaise Pascal. Cadernos Espinosanos, S&o Paulo, n.26,
2012.

PASCAL, Blaise. Cartas Provinciais. Traducédo, prélogo e apresentacéo de Francese LL.
Cardona. Espanha: Edicomunicacion, 1999.

Coléquio entre Pascal e Sacy sobre a leitura de Epicteto e de Montaigne.
Traducdo de Antdnio Geraldo da Silva. Editora Escala.

Trés discurso sobre a condi¢édo dos grandes. Traducdo de Antonio Geraldo da
Silva. Editora Escala.

PESSANHA, José Américo Motta. Vida e obra de Aristoteles. Sdo Paulo: Nova Cultura,
1996.

PINTO, Rodrigo Hayasi. A interioridade e a questdo do soberano bem em Pascal.
Cadernos Espinosanos, Sao Paulo, n.29, p.37-57, Jul-dez 2013.

. Pascal e a questéo dos limites do conhecimento. Cadernos Espinosanos, Sao
Paulo, n.24, p 67-92, 2010.



70

PONDE, L.F. O homem insuficiente: comentarios da antropologia pascaliana. S&o Paulo:
EDUSP, 2014.

. O Conhecimento na desgraca: Ensaio de epistemologia pascaliana. Sdo
Paulo: EDUSP, 2004.

ROGERS, Bem. Pascal: Elogio do Efémero. Tradugéo Luis Felipe Ponde. S&o Paulo:
UNESP, 2001. (Colecdo Grandes Filosofos).



