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RESUMO

O reconhecimento do direito a terra para as Comunidades Remanescentes de Quilombos
encontra-se assegurado nos termos do art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais
Transitorias — ADCT da Constituicdo Federal de 1988. Apesar do significativo avango
legislativo, diversas estratégias juridicas, politicas e governamentais, marcadas pelo racismo
estrutural, levam a incapacidade do Estado em promover a regularizagdo fundidria desses
territérios. As lutas envolvendo a concretizacao de tal direito revelam as estruturas coloniais
de exercicio de poder presentes no Estado e nos seus 6rgdos, sejam eles do Poder Executivo,
Legislativo ou Judicidrio, que buscam desvalorizar as trajetorias de resisténcia que essas
comunidades tém protagonizado para terem seus direitos garantidos. Nesse contexto, o
presente trabalho tem como objetivo analisar o fortalecimento da identidade étnica e
autonomia quilombola a partir do processo de regularizagdo fundiaria de Mituagu — PB.
Possui como objetivos especificos estudar o processo de construgdo da identidade e da
territorialidade étnica dos sujeitos, analisar a efetivacdo das politicas publicas, nacionais e
locais, de desenvolvimento territorial, como estas interferem na estrutura do territorio
quilombola e também avaliar a mobilizacdo e a participagdo politica dos moradores na
reivindicagdo de suas terras. O trabalho traz uma discussao acerca da prote¢ao constitucional
ao territorio, considerando-o como uma questdo de Direitos Humanos para as Comunidades
Tradicionais. A construcao tedrico-metodoldgica da andlise baseia-se na abordagem cultural
humanistica com influéncia da teoria critica do conhecimento. A pesquisa foi ancorada em
dados qualitativos fundamentados na revisdo bibliografica e documental, pautada na
interdisciplinaridade, uma vez que busca em diversos campos cientificos, como Geografia,
Direito, Sociologia e Antropologia, a sua fundamentagao. Realizamos o trabalho de campo e
entrevistas semiestruturadas, além de registros fotograficos, de audio e caderno de campo para
reforcar a compreensdo sobre a dinamica territorial e a luta pela terra em Mituagu - PB.
Concluimos que o processo de regularizagdo fundiaria do territério estudado, apesar dos
inimeros imbroglios que enfrenta, surge como um “novo” elemento que tem despertado em
alguns moradores a necessidade de reafirmar suas historias, ndo apenas num movimento
inerte de rememorar fatos historicos, mas de construir novas dinamicas e interpretagdes acerca
das suas identidades e dos seus territorios, envolvendo processos de ressignificacdo a partir de
uma consciéncia acerca do racismo, dos modos de opressao e de invisibilidade juridica, social
e econdmica a que foram submetidos durante séculos, permitindo com que criem uma
identidade no sentido discordante da logica colonial, a partir de uma concepgdo critica que
tem feito com que esse processo de luta politica pela terra possibilite relagdes e interagdes
entre o grupo de forma a garantir sua autonomia.

Palavras-chave: Direitos Humanos. Territorio. Quilombola. Regularizacao Fundiaria.



ABSTRACT

The recognition of the right to land for the Remaining Quilombos Communities is ensured
under the terms of art. 68 of the Transitional Constitutional Provisions Act - ADCT of the
Federal Constitution of 1988. Despite the significant legislative advance, several legal,
political and governmental strategies, marked by structural racism, lead to the State's inability
to promote land regularization in these territories. The struggles involving the realization of
this right reveal the colonial structures of exercise of power present in the State and in its
organs, Executive, Legislative or Judiciary, which seek to devalue the trajectories of
resistance that these communities have led to have their rights guaranteed. In this context, the
present study aims to analyze the strengthening of ethnic identity and quilombola autonomy
from the process of land regularization in Mituagu - PB. It’s specific objectives are: to study
the process of building the subjects' identity and ethnic territoriality, to analyze the
effectiveness of public policies, national and local, of territorial development, how they
interfere the structure of the quilombola territory and also to evaluate the mobilization and
political participation residents in claiming their land. The work brings a discussion about
constitutional protection to the territory, considering it as a Human Right for Traditional
Communities. The theoretical-methodological construction of the analysis is based on the
humanistic cultural approach influenced by the critical theory of knowledge. The research was
anchored in qualitative data based on the bibliographic and documentary review, based on
interdisciplinarity, since it searches in several scientific fields, such as Geography, Law,
Sociology and Anthropology, for its foundation. We conducted fieldwork and semi-structured
interviews, in addition to photographic, audio and field notebooks to reinforce the
understanding of the territorial dynamics and the struggle for land in Mituagu - PB. We
conclude that the process of land regularization of Mituagu, despite the inumerous dificulties
it faces, appears as a “new” element that has aroused in some residents the need to reaffirm
their histories, not only in an inert movement to recall historical facts, but of build new
dynamics and interpretations about their identities and their territories, involving processes of
resignification from an awareness about racism, the modes of oppression and legal, social and
economic invisibility to which they were subjected for centuries, allowing them to create an
identity in the discordant sense of the colonial logic, from a critical conception that has made
this process of political struggle for land to make possible relationships and interactions
between the group in order to guarantee its autonomy.

Keywords: Human Rights. Territory. Quilombola. Land regularization.
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1 INTRODUCAO: NARRATIVA SOBRE O CORPUS DOCUMENTAL, O
TERRITORIO E OS SUJEITOS DA PESQUISA

Tratar de questdes territoriais no Brasil ¢ um grande desafio, ainda mais quando se
refere a protecdo dos territorios étnicos em virtude das problematicas envolvidas nas relagdes
entre fronteiras e poder. Ao analisar os processos de formagao e configuragdo dos quilombos
no pais e a realidade vivida hoje por essas comunidades, pode-se ratificar que as mesmas
foram sendo construidas e alicer¢adas mediante varios e distintos processos de resisténcia e de
lutas contra o racismo, de reivindicagdes pela terra e pelo territdrio com base nos seus
processos de identificagdo, pelo respeito a diversidade sociocultural, pelo desenvolvimento e
efetivacao de politicas publicas, a fim de reparar as injusti¢as historicamente acumuladas e de
alcancar o direito a uma cidadania plena.

A aboli¢do da escravatura em 1888 foi importante, mas ndo suficiente para a
descolonizagdo da mentalidade de uma sociedade escravista. Os negros ex-escravizados
mantiveram-se excluidos, explorados, marginalizados e segregados dos espagos de poder
social, cultural, econdomico, politico e educativo. As diversas formas de violéncia a que foram
submetidos, desde o periodo da escravizagdo, tém sido, atualmente, elemento estruturante de
uma logica econdmica de exploragdo capitalista que tenta silenciar e apagar a importancia
desses povos na formacdo do Brasil, uma vez que a histéria dos negros escravizados ¢ parte
indissociavel da historia do pais.

A herangca de um passado colonial, que se fundamentou na ideia de “raca” e da
hierarquia entre as mesmas, ultrapassa o periodo da colonizagdo e chega aos nossos dias como
uma historia universal e oficial, perpetuando as estruturas de poder e dominagdo ao negar os
elementos identitarios da populacdo negra enquadrando-a em reducionismos colonialistas e
racistas que se revela, dentre outras maneiras, por meio do abismo entre a letra da lei e a
efetiva concretiza¢do dos direitos fundamentais dessas populagdes, mais especificamente, do
acesso a terra. Algo que tem se agravado, mas ndo ¢ novo, perpassa séculos e revela as
relagdes de dominagdo da modernidade, a questdo da raga e do racismo como dimensdo
estruturante do sistema-mundo moderno/colonial em que se baseia a logica econdmica da
grande concentracdo de terras.

Apesar da garantia de liberdade no status juridico de mulheres e homens ex-
escravizados no periodo pos-aboli¢dao, ndo foram fornecidos meios para que tal liberdade se
tornasse efetiva. A invisibilidade a que os negros foram submetidos foi resultado de processos

de imposi¢des elitistas que se manifestaram em diversos ambitos, principalmente, por meio de



14

um arcabougo juridico que traduzia a mentalidade ainda escravocrata como a Lei de
Concessao de Terras (Lei n.° 601, de 18 de setembro de 1850).

A referida lei foi um marco juridico que consolidou no pais a propriedade privada e
instituiu um modelo de exploracao fundiaria que protegeu os interesses de uma elite agréaria.
A partir da referida lei, a terra ndo poderia ser adquirida por outro titulo que ndo fosse o de
compra, ndo sendo mais permitidas as concessdes de sesmaria nem a ocupacdo por meio do
instituto da posse, passando a ser encarada como uma mercadoria geradora de lucro.

Historicamente, nenhuma terra foi por lei destinada aos ex-escravizados ou aos seus
descendentes. Porém, ao longo de todo o processo escravagista, alguns tiveram acesso através
de diferentes situagcdes como a doagdo feita pelos antigos senhores aos escravos, por meio da
compra, da ocupagdo, apos a desagregacao de fazendas dentre outros.

Um marco fundamental na histéria da mudan¢a de tratamento em relagdo as
Comunidades Quilombolas no Brasil foi a Constituicdo da Republica de 1988 que, apos cem
anos da aboli¢do da escravatura, passou a reconhecer no artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitérias - ADCT, o direito dessas comunidades a propriedade definitiva
de suas terras, cabendo ao Estado emitir-lhes os respectivos titulos, fruto da luta dos
movimentos sociais que se intensificaram em meados da década de 1970.

Apesar do recente avango legislativo, diversas estratégias sociais, politicas e
governamentais marcadas por discursos ideoldgicos racistas, elitistas e colonialistas revelam
um longo percurso ainda a ser transcorrido diante do atual contexto politico € econdmico
brasileiro. Principalmente, no que diz respeito a efetividade dos direitos territoriais dos
quilombolas e, mais ainda, no que se refere a autonomia e protecdo destes consubstanciada na
concretizacdo dos direitos sociais, economicos e culturais, onde o proprio Estado tem sido um
dos grandes responsaveis pela perpetuacao das injusticas e desigualdades que esses povos
enfrentam, fruto de um sistema capitalista que sustenta as bases estatais.

Portanto, ¢ necessaria uma releitura decolonial do tema na perspectiva de superar as
ideologias eivadas de preconceitos e estigmas relacionadas aos afrodescendentes e
quilombolas. Em contraposi¢ao ao racismo, ao modelo eurocéntrico de desenvolvimento e a
condi¢do de subalternidade que foi construida por meio da ideologia do branqueamento, da
hierarquia entre as ragas e do imaginario de harmonia e de democracia racial que tenta apagar
da memoria social as lutas e os impactos da escravidao.

E nesse contexto que se insere a luta da Comunidade Negra de Mituagu — PB que
recebeu a certificagdo como remanescente de quilombo em 19 de agosto de 2005. Embora

ainda ndo tenha suas terras demarcadas e regularizadas, reafirma sua identidade étnica. Nessa
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perspectiva, o trabalho pretende, a partir da 6tica dos Direitos Humanos, responder a seguinte
questdo: Em que medida a politica de regularizacdo fundidria tem contribuido para o
fortalecimento da identidade étnica e a autonomia da Comunidade Quilombola de Mituagu?
Mituagu esta localizada no municipio do Conde que integra a mesorregidao da Mata
Paraibana, que compreende a regido do Litoral Sul, estando mais especificamente inserida na
microrregido de Jodo Pessoa, distante 25 quildmetros desta. Em relagdo aos municipios
limitrofes temos: Jodo Pessoa, ao norte; Paripe e Gurugi no Conde, ao sul; Guaxinduba a leste

e Caxitu, a oeste. No mapa a seguir podemos visualizar a localizagdo do territorio:

Mapa 1 - Localizagdo do territorio quilombola de Mituagu — PB

LOCALIZAGAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA MITUAGU
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O processo de regularizacao de Mituagu tramita no Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agraria - INCRA desde 2007 (INCRA, 2016). De acordo com a informacgao
técnica n° 2 INCRA-SR-18(PB)F4, constante do processo n° 54320.000053/2007-11 que tem

como objeto a regularizacao do territério, esta em avaliagao, desde 2013, para ser incluido em
um proximo procedimento de contratacdo para elaboracdo do Relatério Técnico de

Identificacdo e Delimitagdo - RTID.
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O interesse pela tematica surgiu ainda nos primeiros periodos do curso de Direito, em
2012, quando participei como voluntaria do Nucleo de Extensao Popular Flor de Mandacaru,
vinculado ao Centro de Ciéncias Juridicas — CCJ da Universidade Federal da Paraiba que
executava um trabalho de assessoria juridica universitaria junto aos movimentos sociais. Foi
quando tive meu primeiro contato com uma Comunidade Quilombola, mais especificamente,
a de Paratibe, localizada na zona urbana de Jodo Pessoa. Participavamos do debate acerca da
demarcagdo das terras, uma vez que a mesma passava pelo processo de especulagdo
imobiliaria. A partir do contato com os moradores e das conversas com a lideranga pude abrir
meus horizontes acerca da questdo das lutas que esses grupos enfrentam para ter a posse
definitiva de suas terras.

No decorrer da minha trajetéria académica, ainda na graduacdo, fui estagiaria de
Direito, entre os anos de 2016 € 2017, no Ministério Publico Federal na Paraiba - MPF/PB,
mais especificamente na Procuradoria Regional dos Direitos do Cidaddo — PRDC que, dentre
as varias frentes que atua, destaca-se pela defesa dos direitos das populacdes tradicionais,
dentre elas, as Comunidades Quilombolas, onde foi possivel visualizar as dificuldades
referentes ao processo de regularizacdo fundiaria tanto no contexto administrativo quanto
judiciario.

O debate ¢ fundamental no ambito social e académico por ensejar o viés do
multiculturalismo e do pluralismo juridico, o que contribui para a mobilizacdo dos
movimentos € organizagdes sociais, pautando a necessidade de concretizar o direito ao
territorio, bem como dos demais direitos fundamentais desses grupos dentro do atual contexto
politico brasileiro que vive um periodo de instabilidade, inseguranga, de ndo efetivagdo das
politicas publicas para os mais pobres, de relativizagdo dos Direitos Humanos e do desmonte
de um Estado Democratico de Direito multicultural e multiétnico que deve proteger os grupos
étnicos, seus saberes e modos de viver.

Dessa forma, o objetivo geral da pesquisa ¢é: analisar o fortalecimento da identidade
étnica e autonomia quilombola a partir dos documentos que fundamentam o processo de
regularizagao fundiaria do territorio de Mituagu, bem como dos registros feitos em campo
sobre a reproducdo dessa comunidade.

A partir do objetivo geral destacamos os seguintes objetivos especificos:

a) Analisar a implementagdo das politicas publicas, nacionais e locais, de desenvolvimento
territorial desde 2007 — abertura do processo de regularizacao fundiaria no INCRA - até
2018 — julgamento da ADI n°3.239 e como estas interferem na dinamica e na estrutura do

territorio quilombola;
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b) Estudar o processo de construcdo da territorialidade étnica e da identidade quilombola de
Mituacu-PB, a partir da memoria coletiva e de documentos obtidos em campo;

¢) Avaliar a mobilizagao e a participagdo politica da Comunidade Quilombola de Mituagu,
em diversos espagos de resisténcia, na reivindicacao de direitos relativos ao territorio em
busca da democracia e da cidadania.

Partindo do problema de pesquisa e dos objetivos estabelecidos, este trabalho estéd
assim estruturado: Introducgdo, Capitulo 1, Capitulo 2, Capitulo 3 e Consideragdes Finais. Na
introducao do trabalho, realizamos a apresentacao e delimitacdo do tema, contextualizando a
relevancia da pesquisa no ambito académico e social, bem como descrevemos todo o percurso
e aspectos metodoldgicos que tracamos para o desenvolvimento da pesquisa.

No Capitulo 1, intitulado: “Regularizagdo e titulagcdo do territério quilombola: um
campo em disputa” foi analisado os diversos instrumentos juridicos, de carater internacional e
nacional que versam sobre a protecdo e garantia dos territorios quilombolas como a
Constituicao Federal do Brasil de 1988; o Decreto n.° 4.887, de 20 de novembro de 2003; a
Convengao n° 169 da OIT e o Decreto n.° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007. Além disso,
discutimos a politica de regularizagdao fundiaria do Governo Federal via INCRA, bem como
as condicdes de implementacao das politicas publicas de desenvolvimento territorial em nivel
nacional e local, desde 2007 até 2018, ¢ como estas interferem na dindmica e na estrutura do
territorio de Mituacgu.

Analisamos, ainda no primeiro capitulo, a Acao Direta de Inconstitucionalidade ne
3.239 e seus impactos na questdo da emissdao dos titulos coletivos as Comunidades
Remanescentes de Quilombos diante do atual contexto politico, econdmico, juridico e social,
bem como as mudancas que vém sendo introduzidas no campo dos Direitos Humanos,
principalmente, no que diz respeito a questdo da regularizacao fundiaria e dos conflitos no
campo, partindo de uma interpretacao constitucional e de uma abordagem decolonial.

O segundo capitulo intitulado: “Territério de vida e de trabalho: dindmicas territoriais
na Comunidade Quilombola de Mituagu- PB” tem como foco investigar o processo de
constru¢do da identidade e da territorialidade étnica desse grupo. Para isso, discutimos os
conceitos € os contextos que nos possibilitam compreender as relagdes de poder, os
referenciais simbolicos, as representagdes culturais e praticas sociais que caracterizam a
territorialidade étnica da comunidade de Mituacu. Para tanto, trabalhamos com os conceitos
de territorio, territorialidade, identidade étnica e memoria coletiva.

Nesse capitulo, priorizamos os relatos e os dados coletados durante a pesquisa de

campo. As praticas de campo foram realizadas nos espacos geograficos estabelecidos na
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investigacdo sendo imprescindiveis para o desenvolvimento da pesquisa, uma vez que permite
uma melhor e mais detalhada compreensdo do espaco e das dindmicas territoriais que se
realizam a fim de obter informagdes sobre a historia, a memoria e as lutas da comunidade, sua
organizagao politica, a questao do trabalho, bem como suas manifestagdes culturais e praticas
de resisténcia.

Ja no ultimo capitulo, cujo titulo é: “Luta pela terra na Comunidade Quilombola de
Mituagu - PB” avaliamos a mobilizacdo e a participagdo politica dos moradores na
reivindicag¢ao de direitos relativos ao territorio em busca da democracia e de uma cidadania
plena, enfatizando a importancia do protagonismo das mulheres negras nessa construcao.
Nesse capitulo, destacamos os relatos das liderangas politicas, a partir da participacdo nas
reunides da associagdo comunitaria, € da antropdloga do INCRA responsavel pelo processo
administrativo. Buscando compreender o cenario das lutas, disputas, conflitos,
desmembramentos territoriais, dentre outros desafios e as perspectivas que envolvem tal
processo, principalmente no que diz respeito a discussdo sobre a emissdo de titulos
individuais conferidos a moradores de Mituacu por volta dos anos 1980.

Para a execucdo e concretizacdo dos objetivos da pesquisa torna-se imprescindivel o
estabelecimento de determinado método e de uma metodologia que deem conta das

peculiaridades do objeto de estudo e que foram demonstrados no topico seguinte.

1.1 Concepcoes e orientagdes teorico-metodologicas

As ciéncias humanas e sociais atravessam um periodo de transicao importante, no qual
a concepgdo classica de ciéncia, pautada na racionalidade e neutralidade cientifica, tendo
como base as ciéncias naturais e exatas, ¢ posta em questao e faz surgir esforcos renovados de
reconstru¢do e de uma reflexdo pautada no que Santos (2008) denomina de “ecologia dos
saberes”. A partir de uma democratizagdo do conhecimento cientifico, busca-se servir a

sociedade e torna-la menos desigual através da constru¢do de um pensamento critico.

As ciéncias sociais ndo dispdem de teorias explicativas que lhes permitam
abstrair do real para depois buscar nele, de modo metodologicamente
controlado, a prova adequada; as ciéncias sociais ndo podem estabelecer leis
universais porque os fenomenos sociais sdo historicamente condicionados e
culturalmente determinados; as ciéncias sociais ndo podem produzir
previsoes fidveis porque os seres humanos modificam o seu comportamento
em fun¢do do conhecimento que ele adquire; os fendmenos sociais sdo de
natureza subjetiva € como tal, ndo se deixam captar pela objetividade do
comportamento; as ciéncias sociais ndo sdo objetivas porque o cientista
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social nao pode libertar-se, no ato de observacao, dos valores que informam
a sua pratica em geral e, portanto, também a sua pratica de cientista
(SANTOS, 2008, p. 36).

Partindo dessa perspectiva, o trabalho estd ancorado na abordagem cultural
humanistica alicercada pela teoria critica do conhecimento. A abordagem cultural humanistica
comeca a se desenvolver no Brasil no inicio dos anos 1990 e se fundamenta em uma
epistemologia critica ligada ao lugar, momento e cultura em que se vive.

A heterogeneidade cultural brasileira proveniente, dentre outros fatores, da diversidade
dos componentes étnicos e culturais favorece a adogdo desse método, pois permite descri¢des
mais aprofundadas a partir das subjetividades, dos sentidos na experiéncia humana, dos
sentimentos e do simbolismo que compreendem a complexidade das culturas e das relagdes
humanas no espago (CLAVAL, 2001).

De acordo com Claval (2001), os estudos culturalistas precisam estar pautados numa
concepcdo critica dos fendmenos culturais e da sociedade como um todo, a fim de
compreender a vida cotidiana da sociedade e como ela se organiza no espaco, ou seja,
incorporar nesses estudos “a dialética das relagdes sociais no espago” (CLAVAL, 2001, p. 41)
para o entendimento da diferenca, alteridade e identidades que se materializam nos territorios.
De acordo com Aratjo (2007), essa abordagem também permite ao pesquisador considerar as
artes, as mitologias, as literaturas, as religioes, os saberes do senso comum, como formas de
saberes que buscam, com uma visao propria, explicar, descrever e compreender a dindmica do
mundo e da vida.

Para melhor compreensao e discussao dos objetivos do trabalho, a pesquisa terd como
base a interdisciplinaridade. Para Casanova (2006), no atual estagio de desenvolvimento do
capitalismo, as reflexdes acerca das apreensdes de como os homens produzem suas
existéncias, da profundidade e complexidade das forcas produtivas, bem como das novas
descobertas cientificas nos impdem o desafio de analisar as ciéncias a partir das novas formas
de relagdes sociais de exploragdo e sua renovada dialética.

Com efeito, as novas dindmicas provocadas pela revolugdo tecnoldgica e cientifica
tem influenciado a producao do conhecimento em razao da complexidade dos fatores sociais e
naturais da contemporaneidade que requer uma analise integrada e em rede. Dessa forma, o
processo de divisdo e articulagdo do trabalho intelectual (hiperespecializagdo da ciéncia) tem
demonstrado dificuldades epistemologicas, teoricas e metodoldgicas que impedem uma

compreensdo mais adequada acerca dos objetos de estudo. Sendo assim, o autor destaca que a
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separagdo disciplinar provoca problemas de incomunicagdo que tem afetado o conhecimento

da propria realidade que pretende mudar (CASANOVA, 2006).

Com efeito, a necessidade de dividir e articular a pesquisa € o ensino do
conhecimento sobre o mundo e as circunstancias em que alguém vive, luta e
constroi, acrescenta-se a de compreender o “conjunto”, a “totalidade” ou o
“universo” em que se inserem as distintas disciplinas, especialidades ou
faculdades e seus esforgos interdisciplinares (CASANOVA, 2006, p. 12).

Nesse ponto, destaca-se a pertinéncia de uma pesquisa interdisciplinar no campo dos
Direitos Humanos que se revela através da necessidade de um trabalho acurado de articulagao
e sistematizacdo das mais variadas praticas sociais interconectadas com os mais diversos
sujeitos e tipos de conhecimento de forma critica e problematizadora.

Sendo assim, foi realizado o didlogo com o campo da Geografia, da Historia, do
Direito, da Sociologia e da Antropologia, transversalizados pelos Direitos Humanos. Todas
essas areas do saber se comunicam e contribuem para uma melhor percep¢ao do tema. Para
tanto, desenvolvemos a pesquisa tendo como cerne o direito fundamental das Comunidades
Quilombolas a regularizacdo fundiaria assegurado pelo art. 68 do ADCT, fundamentado no
direito humano a terra e a cidadania, uma vez que o direito a titulagdo ndo consiste em um
direito 1isolado, porquanto reconhece a importancia do territério como condigdo para
reproducdo cultural, social, politica, econdmica e religiosa desses grupos, ou seja, um
complexo de direitos ligados e inseparaveis e, portanto, diretamente relacionado com os
Direitos Humanos.

A Geografia Cultural possui grande relevancia para o desenvolvimento da pesquisa,
pois a partir desta base tedrica que foram trabalhados os conceitos de territdrio,
territorializagdo e territorialidade. Por conseguinte, foi importante também a contribui¢ao da
Historia, tendo em vista a necessidade de realizar uma reflexdo critica acerca da questdo da
escravizagao e do pensamento decolonial.

Além disso, para compreender o processo de regularizagdo do territorio quilombola, os
marcos legais que envolvem a questdo territorial e as politicas publicas destinadas a esse
grupo social foi de extrema relevancia a contribuicdo do campo do Direito. Importante
também destacar as contribui¢des da Sociologia para definir identidade, memoria € memoria
coletiva e a Antropologia para compreender questdes como a etnicidade, etnia, identidade
étnica e a dindmica racial e social que se construiu no espaco.

Nesse contexto, para tratar os conceitos de territdrio, territorializacdo, territorialidade

partimos de um didlogo com os seguintes autores: Ratzel (1990), Santos (2014), Raffestin
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(1993), Haesbaert (2007), Marques (2015) e Souza (2003). Autores como Barth (2000),
Bauman (2005), Almeida (2002) e Hall (2005): balizaram o nosso entendimento acerca da
identidade. Por conseguinte, para dialogar acerca da questdo da escravidao, sobre o conceito
de quilombo e a histéria dos negros dialogamos com Leite (2000), Munanga (2008), Arruti
(2006). Para abordar os conceitos e questdes relativas ao pensamento decolonial utilizamos
Quijano (2005), Mignolo (2007), Fanon (2006; 2008), Césaire (1978) e Bernardino-Costa;
Maldonado-Torres e Grosfoguel (2019). Quanto ao uso de fontes orais € memoria dialogamos
com pesquisadores como Le Goff (1994), Halbwachs (1990), e Bosi (1979). Quanto ao
processo de regularizagdo fundiaria dos territorios quilombolas e da importancia da terra nos
deram subsidios: Almeida (2010; 2012; 2013), Silvestre (2015), Franco (2014), Dias (2019).
Para uma melhor compreensao da construcdo das politicas publicas para esses grupos nos
ancoramos em Almeida (2005) e Negodcio (2016; 2018) que abordam as politicas para
quilombolas na Paraiba. Por fim, para subsidiar a construgdo acerca da importancia do
protagonismo feminino quilombola na luta pela terra utilizamos como base: Gonzalez (1983),
Santos (2018), Monteiro (2013), Sousa (2017) e outras.

O percurso metodolégico foi pautado em uma pesquisa qualitativa, pois nos deu
subsidios para uma interpretacdo reflexiva dos contextos, fatos e realidades, a fim de
compreendé-los a partir das subjetividades e particularidades que permeiam as relagdes
sociais e as agoes dos sujeitos (MINAYO, 2010). Para Chizzotti (2016, p.28), tais pesquisas
pretendem “interpretar o sentido do evento a partir do significado que as pessoas atribuem ao
que falam e fazem”.

A escolha de uma pesquisa qualitativa justifica-se em razao da necessidade de buscar
compreender de forma ampla e contextualizada a conjuntura social, politica, juridica, cultural
e economica do objeto desta pesquisa a partir de fundamentacdes e percepgdes criticas e
dialéticas, por entender que tais cenarios encontram-se em constante mudanga.

Como estratégias metodologicas, em busca de aprofundarmos a investigacao,
utilizamos a pesquisa bibliografica e documental. Foram eleitos descritores em lingua
portuguesa, capazes de localizar e recuperar os trabalhos que tratassem da tematica de
interesse, quais sejam: “Territorio”, “Territorialidade”; “Comunidade Remanescente de
Quilombo”; “Regularizacdo Fundiaria”, “Identidade étnica”.

Ap6s a escolha das palavras-chave foram realizadas as buscas nas seguintes bases de
dados eletronicos: Plataforma Sucupira; Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertacdes;
Biblioteca Digital da Universidade Federal da Paraiba - UFPB; Biblioteca Digital de Teses e

Dissertagdes teses dos programas de pds-graduagao da UFPB, notadamente os de Sociologia,
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de Antropologia, de Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas, de Geografia e de
Historia; Portal de Periodicos da Capes, portal da SCIELO Brasil — Scientific Electronic
Library Online, o Portal Redalyc e a Biblioteca do Programa das Nacdes Unidas para o
Desenvolvimento - PNUD. A pesquisa bibliografica também foi realizada por intermédio da
consulta aos acervos da Biblioteca Central da Universidade Federal da Paraiba — UFPB, do
Nucleo de Cidadania e Direitos Humanos — NCDH, do acervo bibliografico do Gestar:
Laboratoério de Estudos do Territorio da Cultura e Etnicidade, além do acervo das Bibliotecas
Setoriais dos Departamentos de Geociéncias, Historia, Antropologia e Sociologia da UFPB.
Quanto a pesquisa documental, ¢ importante ressaltar, previamente, para uma melhor
compreensdo, o posicionamento de Le Goff no que diz respeito ao que o autor conceitua

como documento/monumento:

O documento ndo ¢ qualquer coisa que fica por conta do passado, ¢ um
produto da sociedade que o fabricou segundo as relagdes de forgas que ai
detinham o poder. S6 a analise do documento enquanto monumento permite
a memoria coletiva recupera-los e ao historiador usa-los, cientificamente,
isto €, com pleno conhecimento de causa (LE GOFF, 1994, p. 545).

O uso de documentos acionados via Organizagdes Nao-Governamentais — ONGs
(Geledés - Instituto da Mulher Negra, Terra de Direitos, Comissdo Pastoral da Terra,
Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo, dentre outras), além de orgdos e instituigdes estatais e
banco de dados de dominio publico, tais como o Instituto Nacional de Colonizagao e Reforma
Agraria - INCRA, a Fundagao cultural Palmares - FCP, Ministério Publico Federal - MPF/PB,
Procuradoria Geral da Republica (6* Camara de Coordenacdo e Revisdo), Coordenagao
Estadual de Comunidades Negras e Quilombolas da Paraiba - CECNEQ/PB, Associagao de
Apoio as Comunidades Afrodescendentes - AACADE, Coordenacdo Nacional de Articulacao
das Comunidades Negras Rurais Quilombolas - CONAQ e pela associacdo situada na

comunidade pesquisada. Quanto aos marcos normativos analisados ¢ importante destacar:

Quadro 1 — Instrumentos normativos de proteg@o aos direitos territoriais quilombolas

INSTRUMENTOS REFERENCIA

Constituicdo da  Republica | Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 (art. 68,
Federativa do Brasil de 1988. ADCT, arts. 215 ¢ 216)

Lein® 12.228/2010 Institui o Estatuto da Igualdade Racial; altera as Leis nos 7.716, de
5 de janeiro de 1989, 9.029, de 13 de abril de 1995, 7.347, de 24 de
julho de 1985, e 10.778, de 24 de novembro de 2003.

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
Decreto n° 4.887/2003 delimitagdo, demarcagdo e titulacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art.
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68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

Convengdo n° 169 da OIT (Dec.

Promulga a Convencdo n°169 da Organizagdo Internacional do

5051/2004) Trabalho - OIT sobre Povos Indigenas e Tribais.

Decreto n® 6.040/2007 Institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais.

Decreto n° 6.261/2007 Dispde sobre a gestdo integrada para o desenvolvimento da Agenda
Social Quilombola no dmbito do Programa Brasil Quilombola, e da
outras providéncias.

Portaria  Fundacdo  Cultural | Institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos

Palmares n° 98 de 26 de | Quilombos da Fundacdo Cultural Palmares, também

novembro de 2007 autodenominadas Terras de Preto, Comunidades Negras,

Mocambos, Quilombos, dentre outras denominagdes congéneres.

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacao, desintrusdo, titulagdo e registro das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de
que tratam o art. 68 do Ato das Disposigdes Constitucionais
Transitorias da Constituicdo Federal de 1988 ¢ o Decreto n° 4.887
de 20 de novembro de 2003.

Instrucdo Normativa INCRA n°
57, de 20 de outubro de 2009

Fonte: Elaborado pela autora (2019)

A pesquisa de campo em conjunto com a pesquisa documental fundamentou,
juntamente com as bases tedricas adotadas, o processo de constru¢do do conhecimento e, por
conseguinte, auxiliou na melhor compreensdo do objeto de pesquisa. Para subsidiar
teoricamente o trabalho de campo, dialogamos com os estudos de Kayser (2006), Serpa
(2006) e Claval (2011) que tratam do campo como um laboratorio, articulando a teoria ¢ a
observagao em torno do objeto. O estudo de campo ¢ de relevancia no ambito das Ciéncias
Humanas e Sociais uma vez que ¢ indispensavel a analise da situagdo social como uma forma
de articulagdo entre teoria e pratica (KAYSER, 2006).

Partindo do contato direto com o campo, buscamos uma relagdo entre a teoria € a
pratica a partir do didlogo com os quilombolas e as liderancas, compartilhando experiéncias
do cotidiano dos moradores, a fim de compreender as questdes que caracterizam a identidade
quilombola, os processos de luta pelo acesso a terra, a construgdo da territorialidade étnica,
considerando suas praticas coletivas, as relacoes de trabalho, dindmicas familiares e a atuagdo
politica dos moradores de Mituacu.

As pesquisas qualitativas produzem uma série de dados e informagdes que precisam
ser organizadas e interpretadas para que possam ser compreendidos, o que demanda um
processo continuado em que se busca perceber as relagdes, variedades, tendéncias, categorias,
e contextos de determinados fendmenos desvendando-lhes os sentidos.

Para analisar e interpretar os dados, foi utilizada a técnica de analise de conteudo, com

suporte teorico-metodologico de Bardin (2002) que requer um trabalho de organizacio,
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codificacdo e categorizaciio de todo o material obtido durante a pesquisa de campo por meio
das entrevistas semiestruturadas e dos documentos.

De acordo com Bardin (2002, p. 38), a analise de conteudo ¢ um “conjunto de técnicas
de analise das comunicagdes que utiliza procedimentos sistematicos de descrigao do contetido
das mensagens”. E utilizada para estudar e analisar o material qualitativo, buscando-se a
melhor compreensdo dos significados das informagdes contidas nas mensagens e, a partir de
entdo, extrair aspectos relevantes para a pesquisa.

A primeira etapa ¢ a organizacao da analise que compreende a reunido e leitura de
todo material coletado durante a pesquisa de campo (entrevistas, regimentos, relatorios, leis,
processos) para que se torne Util sua aplicagao.

A partir de entdo, parte-se para a exploracdo do material, que constitui a fase de
codificacio para formulacao de categorias de analise. Bardin (2002, p. 45) define codificagdo
como “referenciacdo dos indices e a elaboragdo dos indicadores”. Nessa fase, o texto das
entrevistas e de todo o material coletado ¢ recortado em unidades de registro. No caso da
presente pesquisa, utilizamos uma analise tematica, a fim de compreender os nucleos de
sentido, os significados dos pontos destacados em cada entrevista, assim como nos
documentos e nas anotac¢des do diario de campo.

A categorizacdo, por sua vez, consiste na inferéncia e interpretacdo dos resultados
obtidos a partir das interrogagdes, questionamentos e problemas para compreensdo dos
padrdes e explicagdes em consonancia com o referencial tedrico adotado na pesquisa. Esse foi
0 percurso que seguimos para analise e interpretagdo dos dados obtidos durante a realizagao

da pesquisa.

1.2 Narrativas sobre o trabalho de campo, seus achados e dilemas

Saimos de Jodo Pessoa, através da BR — 230, tendo como destino a Comunidade de
Mituacu, localizada no municipio do Conde. Nos primeiros quildmetros da Rodovia, saimos
da BR 230 em dire¢do aos bairros Funcionérios II, Grotao e, depois, Colinas do Sul, até o
bairro Gramame onde a Ponte dos Arcos (Figura 2) faz divisa entre os municipios de Joao
Pessoa e Conde e da acesso a comunidade. No trajeto até Mituagu, encontramos uma
diversidade de paisagens que se contrastam: a agitacdo das feiras e dos comércios nos bairros
pelos quais passamos e a expansdo dos loteamentos habitacionais na regido, até que toda

movimentagdo da lugar a tranquilidade de uma paisagem verde onde os elementos da natureza

se destacam.



25

Figura 1 - Vista do Rio Gramame sob a Ponte dos Arcos. Fonte: Acervo da autora (2019)

A estrada que nos leva a Mituagu ¢ de barro e mal conservada. Nos periodos de chuva,
em alguns trechos, fica impropria para o trafego de veiculos, principalmente, de transportes

coletivos, como podemos ver na Figura 2 abaixo:

DE QUILOMBOLA
Mituagu S

Figura 2 - Entrada da Comunidade Quilombola de Mituagu — PB. Fonte: Acervo
da autora (2019)
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A regido ¢ delimitada pela Bacia hidrografica do Rio Gramame e Jacoca (Figura 2). O
primeiro, localizado na fronteira entre Jodo Pessoa e o Conde, e o segundo, na margem que a
conecta com Paripe e com o Gurugi. Tal localizagao estratégica serve como protecdo contra o

crescimento acelerado dos loteamentos habitacionais que tem avangado nos ultimos anos na
regido (PINHEIRO; PAIXAO, 2019).

Rio Gramame

Figura 3 - Vista de satélite da comunidade de Mituagu e dos Rios Gramame e Jacoca. Fonte: Google
Earth (2020)

Ao nos aproximarmos mais da comunidade, visualizamos inumeras plantacdes,

principalmente de abacaxi (Figura 4) e percebemos o avango acelerado das grandes

propriedades rurais nas proximidades de Mituagu.

o

Figura 4 - Plantagdo de abacaxi nos entornos da Comunidade de Mituacu. Fonte: Acervo da autora
(2019).
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A nossa primeira visita & Mituagu aconteceu no dia 25 de fevereiro de 2019 (Figura 5).
Fomos acompanhadas pela filha de um dos moradores da comunidade, a senhora Penha
Teixeira, filha do Mestre Marcos, reconhecido como mestre grid, puxador de quadrilha junina
tradicional desde 1986 e fundador da quadrilha Fazenda Linda Flor de Mituagu. Chegando 14,
nos acompanhou também o Senhor José Maria, também conhecido como Mestre Z¢ do Balaio
devido a atividade de artesdo que desempenha, trabalhando com o cip0 titara' produz balaios,
cestas, chapéus, covos para pesca, dentre outros artigos, oficio que aprendeu com seu pai

quando ainda crianga e que exerce até os dias de hoje.

Figura 5 - Primeira visita a comunidade de Mituagu — PB. Fonte: Acervo da autora (2019)

Nesse primeiro contato, conversamos durante toda a manha debaixo dos pés de manga
no quintal do Seu Marcos sobre assuntos diversos do cotidiano dos moradores, especialmente,
sobre uma de suas festividades mais tradicionais: a lapinha. Uma festa que, segundo Seu
Marcos, estava adormecida e que voltou a ser realizada nos ultimos anos. Logo nesse primeiro
encontro, o Mestre Marcos ja comegou a nos contar sobre alguns detalhes da festividade com
muita empolgacdo, mostrando-nos as coroas de flores e cravos que estava confeccionando
para serem utilizadas na decoragdo do Quintal Cultural no dia da queima da lapinha. Fomos
muito bem acolhidas, talvez por ter chegado com alguém que era de “dentro” da comunidade,
o que nos deixou mais tranquilas devido a toda apreensdo que tinhamos acerca desse primeiro

contato com 0 campo.

'Titara ou palmeira-cip6 sio os nomes populares da palmeira jacitara-tipiti (Desmoncus macroacanthos Mart). E
uma espécie de trepadeira grande, pouco grossa e espinhosa. Seu caule, muito resistente, ¢ utilizado como
matéria prima para confeccdo de cestos e balaios. Pode ser encontrada, em abundancia, no mangue do Rio
Gramame.
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Também nesse primeiro encontro, fizemos uma visita a alguns pontos importantes de
Mituacu. Visitamos a associacdo dos pescadores e, desde logo, ficamos sabendo que nao
existe mais 0 mesmo movimento € interesse que nos anos anteriores em virtude da polui¢cdo
dos rios, o que fez algumas pessoas abandonarem a associagao, pois comegaram a se dedicar
mais a agricultura ou buscaram trabalho fora da comunidade. Visitamos ainda o campo de
futebol e fizemos também uma visita a escola, conversamos com algumas professoras ¢ vimos
um pouco do dia-a-dia das criancas. Também tivemos conhecimento das reunides da
associacdo comunitaria e pegamos o contato da lider da associacgao.

A pesquisa de campo se fez de encontros e desencontros e muitas dificuldades.
Inicialmente, a distdncia da comunidade da cidade de Jodo Pessoa, a escassez e precariedade
do servigo de transporte publico frustraram diversas idas ao campo. Nos periodos chuvosos,
os Onibus que faziam a rota (que ndo era registrada) ndo passavam, tendo em vista a ma
conservagdo das estradas de barro que ddo acesso ao lugar que impediam a passagem dos
transportes coletivos nesses dias. Sem falar do descaso e da inércia do proprio Estado em
disponibilizar uma quantidade razodvel de Onibus para fazer a rota. Eram apenas quatro
viagens por dia, caso perdesse um Onibus, o proximo so passava horas depois. Muitas vezes,
voltamos de carona com os moradores que, gentilmente, ficavam preocupados com 0 nosso
retorno.

Além dos problemas de logistica, achavamos também importante o consentimento da
lideranga para podermos frequentar as reunides da associagdo comunitaria. Diante disso,
entramos em contato, por telefone, com a presidenta da associagdo que, por sua vez, ofereceu
bastante resisténcia acerca da nossa presen¢a nas reunides. Depois de dois meses analisando a
situagdo, resolvemos arriscar uma ida ao local para falarmos pessoalmente na reunido do dia
06/04/2019.

Nesse segundo momento, a lideranca nos acolheu e nos deu a oportunidade de
apresentar o projeto de pesquisa aos moradores durante a reunido. Aproveitamos para
esclarecer quais eram os objetivos da pesquisa e para tirar as davidas dos moradores que
participavam desse momento. Perguntaram sobre o nosso interesse em pesquisar a
comunidade deles e sobre os vinculos institucionais e profissionais. Esse momento foi
importante para firmarmos o didlogo e o compromisso de, posteriormente, apresentar o
trabalho aos moradores, ressaltando a necessidade de uma pesquisa ética e responsavel,
conforme os ensinamentos de Kayser (1985, p.39-40) no sentido de que os resultados da
pesquisa “devem ser colocados a disposicdo daqueles que foram objeto de estudo e que o

tornaram possivel através das informagdes que prestaram”. Destacamos que o apoio da lider
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foi fundamental para que os moradores (alguns desconfiados) nos ajudassem e nos
recebessem em suas casas.

Nos compartilhamentos e interacdes com os sujeitos da pesquisa, buscamos
compreender os elementos étnicos e socio-territoriais que definem a territorialidade
quilombola. Participamos de algumas atividades desenvolvidas no local, desde aquelas mais
formais como as reunides da associacdo comunitaria, que ocorrem mensalmente, até
momentos informais como idas ao rocado, festividades ¢ conversas com os moradores,
registrando no diario de campo as memorias, dinamicas e impressoes, além dos registros
fotograficos que auxiliaram na elucidagdo dos momentos e das situagcdes que ilustram o
cotidiano vivenciado (MINAYO, 2009), além de facilitar e auxiliar o discurso oral/escrito,
destacando-se enquanto forma de memoria por serem realidades materiais por si mesmas,
reflexos informativos deixados no rastro de quem quer que as tenha emitido (SONTAG,
1977).

Como técnica de coleta de dados foram utilizadas entrevistas semiestruturadas,
caderno de campo, registros de audio e documentacdo fotografica. A adocao de entrevistas
semiestruturadas justifica-se pelo motivo de que essas tém o objetivo de propiciar ao
entrevistado maior liberdade ao discorrer sobre o tema proposto.

Através do roteiro de perguntas, buscamos investigar a importancia da titulagdo das
terras para os quilombolas dentre outras questdes relacionadas a identidade e as condig¢des de
vida no territorio a exemplo do autorreconhecimento, da necessidade da titulacao da terra pelo
INCRA, do uso da terra para as atividades sociais, culturais e econdmicas, das relacdes de
trabalho, da organizagdo politica, além de buscar compreender quais os principais problemas
sociais que enfrentam atualmente, a questao do acesso as politicas publicas, dentre outras que
foram desenvolvidas a partir do contato direto com a comunidade.

As entrevistas semiestruturadas foram direcionadas a 12 moradores e moradoras de
Mituacu — PB, tanto idosos quanto jovens, a fim de compreender a identidade étnica que foi
sendo construida e reelaborada ao longo do tempo. Além disso, entrevistamos a presidenta da
associacdo comunitaria em razdo do envolvimento desta com os movimentos de luta pelo
territorio quilombola desde 2004. Considera-se também a importancia da entrevista com a
antropologa do INCRA, responsavel pelo processo de Mituagu, acerca da questdo politica e
juridica relacionada a regularizacdo fundiaria, das dificuldades desse processo e da acdao do
INCRA em si, questionando quais os principais impasses relacionados ao estancamento dos

processos de titulagdo, quais as acdes desenvolvidas pelo INCRA para dar continuidade ao
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processo de titulagdo do territorio, qual a repercussdo deste atraso nas condi¢des de vida da
comunidade, dentre outras questdes.

Para atender aos fins éticos da pesquisa foram utilizados, em momentos determinados,
codigos para representar os entrevistados, da seguinte forma: Entrevistado 1 (E1),
Entrevistado 2 (E2), Entrevistado 3 (E3) e assim por diante (Apéndices A, B e C — Roteiros de
entrevistas). A pesquisa foi registrada da Plataforma Brasil sob o processo n°
20081119.8.0000.5188 do Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Satde da
Universidade Federal da Paraiba — CEP/CCS.

Fizemos uso da técnica metodoldgica snowball, também conhecida como snowball
sampling (“Bola de Neve”), uma técnica de amostragem que utiliza cadeias de referéncia, que
gera uma espécie de rede, comumente utilizada em pesquisas sociais onde os primeiros
participantes do estudo indicam novos participantes que por sua vez indicam novos
participantes e assim sucessivamente (WHA, 1994). Neste caso, durante as conversas apds as
reunides da associagdo fomos solicitando indicagdes das pessoas mais antigas para poder,
através de suas memorias, compreender a historia de formag¢ao do quilombo.

Utilizamos a Historia Oral, uma vez que buscamos ouvir e registrar as vozes dos
sujeitos através das suas memorias € o campo das representagdes sociais que permeiam a
subjetividade dos seus discursos a partir das experiéncias, permitindo uma melhor
aproximagao entre os sujeitos e o pesquisador facilitando o direcionamento da pesquisa. Essa
metodologia foi escolhida por permitir que outras vozes e perspectivas do passado de grupos e
sujeitos sociais ainda marginalizados pela historiografia oficial sejam visibilizados e
considerados (PORTELLI, 2009, p.3).

Quanto ao caderno de campo, este foi um recurso metodoldgico de extrema
importancia, pois foi o local de descricao e reflexdo acerca das percepcdes, observacoes,
questionamentos, problemas e obstaculos ocorridos ao longo do desenvolvimento da pesquisa
que se estendeu desde a primeira visita ao campo até a fase final da investigacdo. Para
Oliveira (2014), o caderno de campo consiste em um meio de apontamento das
temporalidades cotidianas experimentadas durante a execugdo do trabalho, auxiliando para
uma completa e melhor compreensdo dos movimentos da/na pesquisa inscritos no cotidiano
da comunidade.

No contato com os sujeitos da pesquisa, além da entrevista, utilizamos o registro em

caderno de campo: foram 15 dias de trabalho de campo?, dentre dias de entrevistas, visita ao

% Ver Apéndice D — Calendario das atividades de campo.
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rogado, participacdo das reunides da associa¢do, bem como a participacdo na festividade em
comemoracao ao Dia da Consciéncia Negra.

A técnica de utilizacao do registro oral através da gravagao de audio, segundo Queiroz
(1991) ¢ importante uma vez que facilita a captagdo real, ao conferir maior liberdade para os
entrevistados, além de que permite, por meio do didlogo, que seja reavivado a transmissdo de
um passado, do presente, das tradi¢des e das dindmicas coletivas do territorio. As gravagoes,
portanto, foram transcritas, estruturadas, organizadas e revisadas®.

Os registros fotograficos como técnica de coleta de dados facilitam a pesquisa, por
meio dos quais puderam ser apresentados, com maior riqueza de detalhes, os momentos e
situacdes que ilustram o cotidiano vivenciado (MINAYO, 2009), além de facilitar e auxiliar o
discurso oral/ escrito, destacando-se enquanto forma de memoria por serem realidades
materiais por si mesmas, reflexos materiais informativos deixados no rastro de quem quer que
as tenha emitido (SONTAG, 1977).

E importante ressaltar, por fim, que as técnicas de coletas de dados escolhidas para a
concretizagao dos objetivos da presente pesquisa foram confrontadas com o objetivo de se

construir uma melhor e mais completa elucidagao do tema.

3 Os registros somente serdo feitos mediante autorizacio dos entrevistados apds o esclarecimento por meio do
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido - TCLE - documento no qual é explicitado o consentimento livre e
esclarecido do participante, de forma escrita, contendo todas as informagdes necessarias, em linguagem clara e
objetiva, de facil entendimento, para o mais completo esclarecimento sobre a pesquisa.
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2 REGULARIZACAO E TITULACAO DO TERRITORIO QUILOMBOLA: UM
CAMPO EM DISPUTA

Antes da Assembleia Nacional Constituinte de 1987, o Estado, em sua negligéncia,
mantinha a situagdo de invisibilidade e subalternidade vivenciada pela populacdo quilombola,
que se destacou na resisténcia e na defesa dos seus territorios, sobretudo, diante da expansao
do capitalismo e do agronegdcio. Segundo Arruti (2006), de modo geral, as Comunidades
Quilombolas foram, inicialmente, incluidas em politicas de cunho universalista com o inico
diferencial de serem afirmadas como ‘“comunidades negras especiais” ainda relacionadas ao
conceito colonial de quilombo ancorado na dimensdo dos fenotipos africanos, dos
escravizados fugidos limitados ao marco temporal de 1888.

Foram relevantes as lutas emancipatorias e pela democracia assumida pelos
movimentos sociais através das pautas de reivindicagdo pelos direitos dos grupos étnicos a
partir do inicio do século XX. Mais do que um movimento pelo reconhecimento dos negros
enquanto sujeitos de direitos, o Movimento Negro brasileiro assumiu o papel de ator coletivo,
politico e educador, responsavel pela produgao de saberes emancipatorios e sistematizador de
conhecimentos criticos, nascidos na luta sobre a questdo racial numa sociedade
eminentemente racista, ressignificando e politizando a raga conforme destaca uma estudiosa

do tema a seguir:

Os movimentos sociais sdo produtores ¢ articuladores dos saberes
construidos pelos grupos nao hegemodnicos e contra-hegemonicos da nossa
sociedade. Atuam como pedagogos nas relagoes politicas e sociais. Muito do
conhecimento emancipatorio produzido pela sociologia, antropologia e
educacdo no Brasil se deve ao papel educativo desempenhado por esses
movimentos, que indagam o conhecimento cientifico, fazem emergir novas
tematicas, questionam conceitos e dinamizam o conhecimento (GOMES,
2019, p.44).

A organizagado politica do negro comeca a ganhar for¢a de expressdao mais avancada
em meados da década de 1930 com a Frente Negra Brasileira — FNB, associagcdo de carater
politico, informativo, recreativo e beneficente que surgiu na cidade de Sao Paulo. Gonzalez
(1982) a caracteriza enquanto primeiro grande movimento ideoldgico pos-abolicdo de carater
eminentemente urbano, uma vez que ¢ o negro da cidade que esta mais exposto as pressdes do
sistema dominante ¢ que passa a aprofundar sua consciéncia racial devido ao processo de
industrializagdo e modernizagdo que fez a integracdo do negro na sociedade capitalista. Em

1936, a FNB foi transformada em partido politico. No entanto, acabou sendo extinta em 1937
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por meio de ato do Presidente Getilio Vargas que decretava a ilegalidade dos partidos
politicos.

Em meados da década de quarenta, o periodo pds-Estado Novo caracterizou-se pela
intensificagdo dos debates e das pautas politicas de entidades culturais que tratavam da
redefinicdo e implantacdo definitiva das reivindica¢des da comunidade negra brasileira. Nesse
periodo, uma das expressivas entidades propulsoras dessas ideias e de um pensamento critico
acerca da luta contra racismo foi o Teatro Experimental do Negro - TEN surgido em 1944, na
cidade do Rio de Janeiro, que tinha como seu idealizador a figura de Abdias Nascimento.

A atuagdao do TEN nao se limitava a uma critica social restrita a esfera artistica. As
aspiragoes do grupo incluiam contestar a ideia de democracia racial no Brasil e promover a
insercdo e a valorizagdo do negro na sociedade através do reconhecimento do legado cultural
e humano dos afro-brasileiros como forma de combate ao racismo. A postura critica do grupo
face do racismo e suas praticas, o trabalho de alfabetizagdo realizado por seus membros, a
formacao de atores e criacdes de pegas que apontavam para a questdo racial significaram um
avango no processo de organizacao politica da comunidade negra.

Além disso, o TEN também organizou o Jornal Quilombo (1948-1950). Nesse
momento historico, ndo havia politicas publicas especificas direcionadas as necessidades da
populacdo afrodescendente. Nesse sentido, o Jornal Quilombo buscou a efetivagdo dos
direitos dessa popula¢do como, por exemplo, o ensino gratuito para as criangas, a admissao
subvencionada de alunos negros nas escolas secundarias e nas universidades, além da
valorizacao do ensino de matriz cultural e de origem africana.

A partir de 1978, a producdo literaria afro-brasileira ganhou visibilidade com a
primeira edigdo da série “Cadernos Negros”, instrumento fundamental na divulgacdo de
contos e poemas que referenciavam a cultura e heranga de matriz africana. Cada livro, desde a
primeira edicdo, provém de um processo de selecdo de escritores e poetas negros que
difundiam um conhecimento artistico critico acerca dos processos de violéncia, injustiga,
silenciamento a que foram submetidos durante anos.

Nesse contexto, a poesia se torna um dos lugares de criacdo ¢ de manutengdo da
memoria e das identidades negras, ou seja, torna-se um campo de resisténcia ao enfrentar os
esteredtipos, abandonos e invisibilidades que marcam a histéria dos afro-brasileiros. Um
espaco também politico que apresenta fatos e interpretacdes novas a uma histéria que traz as
marcas da colonizacdo e de uma hegemonia europeia e imperialista que ofuscam a verdadeira
histéria desses povos e sua importancia na construcdo e elaboracao da histéria do Brasil.

Sendo assim, a poesia esta diretamente associada a garantia do direito a voz, pois pela cria¢do
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poética apresenta-se uma contrafala ao discurso oficial, ao discurso do poder, ressaltando as
memorias e a ancestralidade que sdo essenciais para esse povo.

A partir do final dos anos 1970, o cenario nacional passou por profundas mudangas
devido a uma série de acontecimentos, principalmente em virtude da ditadura militar, do
crescimento da populacdo negra, sua maior concentracdo nas areas urbanas, as relacdes
capitalistas em todos os niveis e de uma nova consciéncia quanto a exploragdo. O cenario
internacional também passava por profundas mudangas. Varios paises africanos, como a
Angola e Mogambique, deixaram de ser colonias de paises europeus, a ONU elegia o ano de
1978 como o “ano internacional anti-apartheid”.

Nesse periodo, 0 Movimento Negro enfrenta um processo de ressignificacdo, uma vez
que a violéncia a que a populacdo negra brasileira ¢ submetida ¢ heranca de um passado
escravista, mas também ¢ resultado de um fenomeno mais complexo e multicausal devido os
interesses econdomicos e politicos pautados na logica de expansdo capitalista. Em meio aos
debates ideologicos e politicos na ditadura militar, foram criados caminhos e oportunidades
que contribuiram para a reivindicagdo das demandas das minorias étnicas através de uma
organizagao de carater nacional.

O Movimento Unificado Contra a Discriminagdo Etnico-Racial - MUCDR surge em
junho de 1978, em Sao Paulo, resultado da articulagdo das lutas da populagdo negra frente ao
racismo e impactos do regime ditatorial militar. Foi criado com objetivo de defender os afro-
brasileiros contra a secular exploracdo racial e desrespeito humano que a etnia negra ¢
submetida. O Movimento intensifica as discussdes sobre o racismo, sobre a suposta
democracia racial e denuncia a discriminagdo racial a que os negros foram submetidos no
Brasil.

Destaca-se a importancia do Movimento Negro Unificado, que aborda a questdo da
raga como uma construcao politico-ideolodgica e passa a ressignificd-la como um trunfo e
como elemento de mobilizagdo, de mediacdo das reivindicacdes politicas ao articular as

questdes entre raga e classe, visando a construcao de uma sociedade igualitaria e democratica.

No caso do Brasi, o Movimento Negro ressignifica e politiza
afirmativamente a ideia de raca, entendendo-a como poténcia de
emancipagdo, e ndo como uma regulacdo conservadora; explicita como ela
opera na constru¢do de identidades étnico-raciais. Ao ressignificar a raga,
esse movimento social indaga a propria historia do Brasil e da populagado
negra em nosso pais, constroi novos enunciados e instrumentos teoricos,
ideologicos, politicos e analiticos para explicar como o racismo brasileiro
opera nao somente na estrutura do Estado, mas também na vida cotidiana das
suas proprias vitimas. Além disso, d4 outra visibilidade a questdo étnico-
racial, interpretando-a como trunfo, e ndo como empecilho para a construgao
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de uma sociedade mais democratica, onde todos reconhecidos na sua
diferenga, sejam tratados igualmente como sujeitos de direitos. Ao politizar a
raca, 0 Movimento Negro desvela a sua construgdo no contexto das relagdes
de poder, rompendo com visdes distorcidas, negativas e naturalizadas sobre
os negros, sua historia, cultura, praticas e conhecimentos; retira a populagéo
negra do lugar da suposta inferioridade racial pregada pelo racismo e
interpreta afirmativamente a raga como construgao social; coloca em xeque o
mito da democracia racial (GOMES, 2019, p. 58).

A partir da década de 1980, com o processo de reabertura politica e redemocratizagao
do pais, os movimentos sociais buscavam a reconstru¢do do Estado Democratico de Direito,
destacando a concepcdo de uma sociedade pluriétnica e multicultural. Nesse cenario, os
quilombolas, aliados ao Movimento Negro Unificado, lutaram pela insercdo de suas
demandas na Constituicdo de 1988, principalmente, o reconhecimento dos seus direitos
territoriais. Em 1986, foi elaborado e apresentado na Convengdo Nacional do Negro — CNN,
em Brasilia, o projeto de uma norma nacional que buscava reconhecer os direitos territoriais
das comunidades tradicionais quilombolas. O intuito principal dessa convengao era reunir as
pautas de reivindicagdes a serem apresentadas na Assembleia Constituinte. O ano de 1988 era
o centenario da aboli¢do da escravizagdo e, entdo, uma oportunidade para dar visibilidade

politica as demandas dessa populagao.

O direito intitulado “quilombola” emerge no cenario de redemocratizagdo do
pais como um dos vetores representativos de grupos até entdo invisiveis no
cenario politico nacional. Emerge como reivindica¢do de grupos até entdo
com reduzido grau de mobilizagdo, mas esta era a situagdo de todos os
demais, apos duas décadas de regime (LEITE, 2010, p. 19).

Dessa forma, o projeto elaborado pela CNN trazia a seguinte redacdo: “sera garantido
o titulo de propriedade da terra as comunidades remanescentes de quilombos, quer no meio
rural ou urbano” (CNN, 1986). Apos varios debates e alteracdes realizadas, foram
reconhecidos os direitos territoriais dos quilombolas no artigo 68 do ADCT e, mesmo que tal
artigo ndo esteja inserido no corpo permanente do texto constitucional, as disposi¢des
transitorias foram elaboradas e promulgadas pelo constituinte origindrio, revestindo-se,
portanto, do mesmo valor juridico. Além disso, foram assegurados os direitos culturais de que
tratam os artigos 215 e 216 da Carta Magna de 1988.

Ao assegurar o direito a terra e a protecdo da etnicidade afrobrasileira, a Constitui¢cdo
de 1988 conferiu aos Quilombos uma nova dimensdo, o que representou um giro decolonial
(BERNARDINO-COSTA,MALDONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2019), uma vez que

buscou assumir a perspectiva dos povos com ancestralidade negra escravizada, valorizando as
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trajetorias e experiéncias de mulheres € homens negros em seus processos de resisténcia em
face do aniquilamento fisico e cultural, na luta contra a coisificagdo, o que representa um
enfrentamento a colonialidade do poder. Em suma, ¢ assegurado um direito subjetivo a estas
comunidades, o qual visa a garantir o direito a reprodugdo dos seus modos de vida e de suas
tradicdes a fim de buscar promover a justica social de um grupo étnico minoritario e
historicamente estigmatizado.

Apesar do representativo avanco do art. 68 do ADCT, Rodrigues et all. (2018, p. 217)
afirma que tal conquista “ndo representa uma unanimidade semantica, ja que os constituintes
acreditavam que estavam consolidando um direito para o “quilombo arcaico” aquele
escondido nas fendas escuras da civilizagdo, seriam, portanto, rarefeitos, sendo inexistentes”,
limitado ao pensamento colonial e associado ao periodo da escravizagao no Brasil e, portanto,
consubstanciado em direitos restritos, de pouco alcance e expressdo. O debate mais
aprofundado e detalhado sobre o conceito de “quilombo”, bem como a extensdo de seus
direitos territoriais nao foi travado durante a elaboragao da Constituicao de 1988.

Além disso, passou a existir uma critica quanto a sistematizagdo e disposi¢dao dos
artigos que garantem os direitos territoriais e culturais das Comunidades Quilombolas na
Constituicao de 1988. Para Arruti (2006), a separagdo do artigo 68 do ADCT dos arts. 215 e
216 se deu por razdes politicas e pode ser compreendido a partir de dois entendimentos: por
um lado, tal separa¢do pode ser analisada como uma reacdo conservadora dos parlamentares
quanto a questao fundiaria; e, por outro, a evidéncia de que a questdo do negro esta restrita a

dimensdo cultural.

Uma evidéncia de que a tematica da populacdo negra e a cultura ndo gozam
apenas de uma “afinidade eletiva”, mas de que o campo da cultura era, até
entdo, o proprio limite permitido ao reconhecimento publico e politico dessa
tematica. E ndo seria o texto do “artigo 68” que mudaria isso, mas a sua
captura por parte do movimento social (ARRUTI, 2006, p. 70).

Por outro lado, afirmamos que ndo existe nenhuma hierarquia, do ponto de vista
juridico, entre o contetido do corpo permanente € o do corpo transitério da Constituicao.
Apesar de tal debate, ndo se pode negar que a Constituicdo de 1988 inaugurou um novo
espago de discussdo acerca dos direitos das populagdes quilombolas. As lutas para serem
reconhecidos enquanto sujeitos de direito foram pontencializadas, colocando em xeque os
valores consagrados pelo sistema capitalista que tem como base fundamental a concepgao

absoluta da propriedade privada e a desigualdade social.



37

Sob esse prisma, por meio do art. 68 do ADCT?, a Constitui¢do da Republica de 1988
avanca ao reconhecer a propriedade definitiva das terras ocupadas pelas Comunidades
Quilombolas, tendo como elemento principal a legitimagdo do territorio tradicional via
autodefinicao.

O reconhecimento dos direitos territoriais revela, assim, a valorizagdo do
pertencimento a terra onde edificaram sua identidade, construida a partir de processos de
resisténcia e organizagdo desde o periodo escravocrata até hoje, visto que a luta pelos direitos
a liberdade, cidadania e igualdade ainda fazem parte do cotidiano dessas comunidades.

Além disso, a Constituicao de 1988 representou uma conquista no que diz respeito a
cultura afro-brasileira e ao patriménio material e imaterial assegurando, nos arts. 215° ¢ 2166,
o direito a conservagao da cultura das populagdes tradicionais que compreende os “modos de
criar, fazer e viver” (BRASIL, 1988), constituindo, assim, uma quebra de paradigmas e
instituindo as premissas de um constitucionalismo fraternal que “reconhece a diferenga entre
os homens e ndo tenta assimilé-lo, mas sim respeitd-lo” (FERREIRA, 2013, p.5).

Sendo assim, a Carta Magna de 1988 foi o marco legal e historico que correlacionou a
questdo quilombola ao direito a terra e aos direitos culturais, assumindo, nesse caso, uma
funcao social e simbolica.

Somente treze anos apos a Constituicdo de 1988, foi elaborado Decreto n® 3.912 de 10
de setembro de 2001 que operacionalizou e regulamentou, pela primeira vez, o art. 68 do
ADCT no ambito nacional, atribuindo a Fundagao Cultural Palmares — FCP a competéncia de
iniciar, dar seguimento e concluir o processo administrativo de identificagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como de reconhecimento, delimitagao,
demarcacdo, titulagdo e registro imobilidrio das terras por eles ocupadas (BRASIL, 2001).

O referido Decreto foi objeto de muitas criticas por parte do movimento negro, uma
vez que estabelecia parametros que restringiam significativamente a possibilidade de
reconhecimento dos territorios quilombolas (SILVESTRE, 2015). O instrumento normativo

delimitou um marco temporal para a caracteriza¢do das comunidades como “remanescentes

*Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.

°Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiara e incentivara a valorizagdo ¢ a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, ¢ das de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional

SArt. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza material ¢ imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver; [...]
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de quilombos” que desconsiderava os processos de desterritorializagcdo pelos quais 0os povos
quilombolas passaram ao longo do tempo, determinando que apenas fosse reconhecida a
propriedade sobre terras que foram ocupadas em 1888 e que estavam sendo ocupadas por
remanescentes dos quilombos em 05 de outubro de 1988, data de promulgagdao da
Constituicdo Federal de 1988, ancorado em uma nocdo colonial de quilombo vinculada a
defini¢do prevista no Conselho Ultramarino de 1740.

Diante da fragilidade do texto legal, o direito constitucional a terra continuou ineficaz
até sua revogacao pelo Decreto n° 4.887/2003, uma vez que os interesses € os discursos da
oposi¢cdo da bancada ruralista, que sempre estive no centro das disputas territoriais,
influenciou as tentativas de implementagdo de politicas voltadas para a distribuigdo de terras.’

O Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003, foi editado durante o “Governo
Lula”, 15 anos apds a Carta Magna de 1988, e representou mais um avango significativo na
garantia dos direitos territoriais das Comunidades Quilombolas, resultado do processo de
trabalho realizado pela Secretaria Nacional de Politicas de Promog¢do da Igualdade Racial -
SEPPIR e da Casa Civil, juntamente com os quilombolas, através da atuacdo da Coordenacao
Nacional de Articulacao das Comunidades Negras Rurais Quilombolas - CONAQ.

Seguindo os desdobramentos deste decreto, no ano de 2004, foi langado o Programa
Brasil Quilombola — PBQ, com o objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para
tais Comunidades e que se volta ao atendimento de quatro eixos tematicos: acesso a terra,
infraestrutura e qualidade de vida, desenvolvimento local e inclusdo produtiva; e direitos e
cidadania.

O Decreto n° 4.887/2003 aboliu a exigéncia temporal de permanéncia no territorio,
reconhecendo como critério fundamental o elemento da autoidentificacdo e refor¢ou o
territorio como espago de resisténcia cultural, conferindo relevancia ao componente étnico na
forma de ocupagdo tradicional da terra. Além disso, transferiu a competéncia de titular as
terras quilombolas para o INCRA, uma vez que pelo Decreto n° 3.912/2001 tal competéncia
era da Fundagao Cultural Palmares - FCP.

No art. 2° § 1° ¢ § 2° do Decreto n® 4.887/2003 ¢ estabelecido um conceito de
“remanescentes das comunidades dos quilombos” fazendo relacdo com a resisténcia historica

desses grupos, destacando a questdo étnico-racial, além do elemento da autoafirmacao.

7 Nesse sentido, podemos destacar os trabalhos do Laboratorio de Estudos do Territério, da Cultura e da
Etnicidade — GESTAR que discutem essa tematica. Recomenda-se a leitura de Silvestre (2015) que faz uma
analise acerca da producdo dos discursos no Congresso Nacional quando dos debates acerca da aprovacdo do art.
68 do ADCT da CF/1988.
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Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-
atribui¢do, com trajetoria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressao historica sofrida. (Vide ADIN n° 3.239)

§ 1°-Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos sera atestada mediante autodefinicdo da propria
comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, economica e
cultural (BRASIL, DECRETO n° 4.887/2003).

O critério da autoafirmacdo da identidade étnica também esta previsto em outros
instrumentos normativos que asseguram os direitos das populacdes tradicionais como € o caso
da Conveng¢ao n° 169 da Organizacao Internacional do Trabalho - OIT, ratificada pelo Brasil
através do Decreto n°® 5.051, de 19 de abril de 2004 e também esta prevista no Decreto Federal
n°® 6.040 de 07 de fevereiro de 2007 que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais e que define os quilombolas como

comunidades tradicionais no art. 3°, inciso I:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organiza¢do social que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condicdo para sua reprodugdo cultural,
social, religiosa, ancestral e economica, utilizando conhecimentos, inovagdes
¢ praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do (BRASIL, DECRETO n°
6.040/2007).

Uma das inovagdes introduzidas por meio do Decreto n.° 4.887/2003 foi o
reconhecimento da “titulacdo coletiva” das terras quilombolas, rompendo com a ldgica de
expansdo capitalista pautada na propriedade privada e nos grandes latifindios, constando no
titulo as clausulas de inalienabilidade, imprescritibilidade e impenhorabilidade, onde todos

poderdo usufruir e usar da terra de maneira coletiva conforme determina o art. 17:

Art. 17. A titulagdo prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada
mediante outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades a que se
refere o art. 2° caput, com obrigatéria insercdo de clausula de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade. Paragrafo
unico. As comunidades serdo representadas por suas associa¢des legalmente
constituidas (BRASIL, 2003).

O Decreto debate a ideia de comunidade, o que significa uma grande ruptura na
politica fundidria capitalista brasileira vinculada ao latifindio. Sendo assim, de acordo com

Silva, “o remanescente quilombola ndo ¢ um individuo isolado que recebera o titulo de posse
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de uma porcdo de terra, trata-se de um grupo de pessoas que tém direito ao titulo coletivo de
um territério” (2019, p.29). Dessa forma, podemos afirmar que o significado de terras
quilombolas foi ampliado e nao deve ser limitado apenas ao aspecto fundiario da demarcagao,
mas deve ser compreendido enquanto um territério simbolico/cultural.

Para regulamentar a atuagdo dos 6rgaos na execug¢do do Decreto Federal n® 4.887/2003
foram editadas normas, como a Portaria n.° 98, de 26 de novembro de 2007, da FCP, e a
Instru¢do Normativa n.° 57, de 20 de outubro de 2009. A Portaria n.° 98 regulamenta o
procedimento para identificacao, reconhecimento, delimitagdo e titulacdo das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades de quilombo de que trata o art. 68 do ADCT, instituindo
“o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos”, bem como
estabelece os procedimentos que devem ser adotados pelas comunidades remanescentes de

quilombos para emissao da certidao de autodefinigao.

Art. 3° Para a emissdo da certiddo de autodefinicdo como remanescente dos
quilombos deverdo ser adotados os seguintes procedimentos:

I - A comunidade que ndo possui associa¢do legalmente constituida devera
apresentar ata de reunido convocada para especifica finalidade de
deliberagdo a respeito da autodefinigdo, aprovada pela maioria de seus
moradores, acompanhada de lista de presenca devidamente assinada; I1 - A
comunidade que possui associagdo legalmente constituida devera apresentar
ata da assembléia convocada para especifica finalidade de deliberacdo a
respeito da autodefinicdo, aprovada pela maioria absoluta de seus
membros,acompanhada de lista de presenca devidamente assinada;lll-
Remessa a FCP, caso a comunidade os possua, de dados, documentos ou
informagdes, tais como fotos, reportagens, estudos realizados, entre outros,
que atestem a historia comum do grupo ou suas manifesta¢des culturais;IV -
Em qualquer caso, apresentagdo de relato sintético da trajetoria comum do
grupo (histéria da comunidade);V - Solicitacdo ao Presidente da FCP de
emissdo da certiddao de autodefini¢do (BRASIL, 2007).

Portanto, para que se inicie o processo administrativo perante o INCRA, os devidos
procedimentos devem ser realizados, cabendo a associacdo representativa apresentar a
certiddo de registro no Cadastro Geral de Remanescentes de Comunidades de Quilombos,
emitida pela FCP, para abertura do processo administrativo na autarquia federal.

A Instrucao Normativa n° 57 de 20 de outubro de 2009, por sua vez, regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo, desintrusao,
titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes dos quilombos de que trata o art. 68
do ADCT.

Para a delimitagdo do territorio tradicionalmente ocupado, sdo realizados estudos

técnicos e cientificos, inclusive relatorios antropologicos para caracterizagao espacial,
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econdmica, ambiental e sociocultural da terra através de um Grupo Técnico interdisciplinar,
nomeado pela Superintendéncia Regional do INCRA. S3o realizadas reunides com a
comunidade para apresentagdo dos procedimentos que serdo adotados para a elaboracdo do
Relatorio Técnico de Identificagdo e Delimitagdo do Territério - RTID, sendo um dos
primeiros procedimentos para titulagdo do territorio conforme a Instrugdo Normativa n.°
57/20009.

De acordo com o art. 10 da IN n° 57, o RTID deverd estar fundamentado nas
informacdes  cartograficas,  fundiarias, = agrondmicas,  ecologicas,  geograficas,
socioeconomicas, histdricas, etnograficas e antropoldgicas, obtidas em campo e junto a
institui¢cdes publicas e privadas, sendo composto pelos seguintes documentos:

1 - Relatério antropoldgico com a caracterizagdo historica, econdmica, ambiental e
sociocultural da area quilombola identificada;

2 - Levantamento fundiario, devendo conter a identificagdo e censo de eventuais
ocupantes ndo-quilombolas, com a descri¢do das areas por eles ocupadas e a descri¢do das
areas pertencentes a quilombolas, que tém titulo de propriedade, bem como informagdes sobre
a natureza das ocupacdes nao-quilombolas, com a identificagdo dos titulos de posse ou
dominio eventualmente existentes;

3 - Planta e memorial descritivo do perimetro da 4rea reivindicada pelas comunidades
remanescentes de quilombo, bem como mapeamento e indicagdo dos imdveis e ocupagdes
lindeiros de todo o seu entorno e, se possivel, a indicacdo da area ser averbada como reserva
legal, no momento da titulagao;

4 - Cadastramento das familias remanescentes de comunidades de quilombos,
utilizando-se formularios especificos do INCRA;

5 - Levantamento e especificagdo detalhada de situagdes em que as areas pleiteadas
estejam sobrepostas a unidades de conservacao constituidas, a areas de seguranca nacional, a
areas de faixa de fronteira, terras indigenas ou situadas em terrenos de marinha, em outras
terras publicas arrecadadas pelo INCRA ou Secretaria do Patrimonio da Unido e em terras dos
estados e municipios;

6 - Parecer conclusivo da area técnica e juridica sobre a proposta de area, considerando
os estudos e documentos apresentados.

De acordo com o art. 11 da IN n°® 57, ap6s ter sido concluido, o RTID sera avaliado
pelo Comité de Decisdao Regional do INCRA que verificard o atendimento ou nao dos
critérios estabelecidos para sua elaboragdo. Caso esteja em conformidade com os parametros

normativos, serd remetido ao Superintendente Regional que elaborard e publicara o edital no
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Diério Oficial da Unido e no Didrio Oficial da unidade federativa onde se localiza a area sob
estudo duas vezes consecutivas. Caso ndo seja verificado o atendimento dos critérios
estabelecidos para a elaboragdo do RTID, o Comité de Decisdo Regional do INCRA o
devolvera ao Coordenador do Grupo Técnico Interdisciplinar para sua revisdo ou
complementacgao.

Concomitantemente a sua publicagdo, o RTID serd remetido aos 6rgaos, ocupantes e
entidades como o Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional - IPHAN; o Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - IBAMA, e seu
correspondente na Administracdo Estadual; a Secretaria do Patrimoénio da Unido - SPU, do
Ministério do Planejamento, Or¢amento e Gestdo; a Fundacao Nacional do Indio - FUNAL; a
Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional - CDN; a Fundacao Cultural Palmares;
ao Instituto Chico Mendes de Conservagao da Biodiversidade - ICMBio, e seu correspondente
na Administracdo Estadual e ao Servigo Florestal Brasileiro — SFB, para, no prazo comum de
30 (trinta) dias, apresentarem manifestacdo sobre as matérias de suas respectivas
competéncias. J& os ocupantes nao quilombolas interessados terdo o prazo de noventa dias,
ap6s a publicagdo e as notificagdes, para contestarem o RTID junto a Superintendéncia
Regional do INCRA, juntando as provas pertinentes. Caso haja contestacdo por parte dos
interessados, as mesmas serdo analisadas e julgadas pelo Comité de Decisdo Regional do
INCRA no prazo de até¢ 180 (cento e oitenta) dias, a contar do protocolo da contestacao.
Importante ressaltar que do julgamento das contestacdes caberda apenas um recurso ao
Conselho Diretor do INCRA, no prazo de 30 (trinta) dias, a contar da notificagao.

Caso as terras identificadas e delimitadas pelo RTID incidam sobre unidades de
conservagdo, ou areas de seguranca nacional, de faixa de fronteira ou terras indigenas, a
Superintendéncia Regional do INCRA deverd, em conjunto, respectivamente, com o Instituto
Chico Mendes, a Secretaria Executiva do Conselho de Defesa Nacional ou a FUNAI, adotar
as medidas cabiveis, visando a garantir a sustentabilidade dessas comunidades, conciliando os
interesses do Estado. Se as terras reconhecidas e declaradas também incidirem sobre terrenos
de marinha, marginais de rios, ilhas e lagos, a Superintendéncia Regional do INCRA
encaminhara o processo a SPU, para a emissdo de titulo em beneficio das comunidades
quilombolas.

No caso de as terras declaradas incidirem em imével com titulo de dominio particular,

o INCRA providenciara as medidas necessarias visando a obtencao dos imdveis, mediante a

instauracdo do procedimento de desapropriagao.
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Por fim, a ultima etapa do processo de regularizagdo ¢ a titulagdo das terras através da
outorga de titulo coletivo e pro-indiviso a comunidade, com clausula obrigatéria de
inalienabilidade, imprescritibilidade e de impenhorabilidade, devidamente registrada no
Servigo Registral da Comarca e em nome da associacao legalmente constituida na area.

Apesar da garantia da titulacdo do territério quilombola disciplinada na Constitui¢ao
de 1988, podemos verificar diante da andlise de todo o complexo rito burocratico-
administrativo necessario para a regularizagdo dos territorios quilombolas, que tais
procedimentos sao sustentados por uma base politica e institucional fragil, sensivel as
conveniéncias politicas e ao posicionamento ideoldgico-partidario dos grupos que mantém o
poder. Algo que tem se tornado mais nitido nos ultimos anos, principalmente, diante do
cenario de instabilidade politico-administrativa que o Brasil tem vivenciado, o que faz com
que 0s processos se tornem mais extensos € morosos trazendo consequéncias danosas para os
modos de vida dessas populagdes.

A demora em garantir a seguranga fundidria dessas comunidades faz com que fiquem
suscetiveis as pressdes externas, ao agravamento de tensdes sociais e conflitos fundiarios e a
sobreposicdo de interesses institucionais que comprometem os direitos fundamentais dessa
populacdo, bem como os lagos étnicos que esses grupos possuem com o territorio, afetando,
consequentemente, suas identidades.

Importante destacar também que todo o processo de construcdo do arcabougo
normativo que regulamenta a questao da regularizagcdo fundiaria ndo ¢ isento de interesses, ou
neutro por natureza. Como veremos nos proximos capitulos, o campo juridico-normativo

também reflete as estruturas de poder e o pensamento colonial.

Quadro 2 - Passo a passo da titulagdo do territorio quilombola

A comunidade quilombola, assim como qualquer
outro grupo social, tem direito a autodefini¢do.
Para regularizar seu territorio, o grupo deve
apresentar ao INCRA a Certiddo de Auto

reconhecimento, emitida pela FCP.

1. Autodefini¢ao quilombola

A primeira etapa da regularizacdo fundiaria
quilombola consiste na elaboracdo do RTID,
visando o levantamento de informacdes
cartograficas, fundiarias, agrondmicas,
socioeconOmicas, historicas, etnograficas e
antropoldgicas, obtidas em campo e junto a
2. Elaborac¢ao do RTID instituicdes publicas e privadas. O RTID tem
como objetivo identificar os limites das terras das
comunidades remanescentes de quilombos. Pecas
que compdem o RTID: relatorio antropologico,
levantamento fundiario, planta e memorial
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descritivo, cadastro quilombolas, levantamento
de sobreposi¢des, pareceres conclusivos (técnicos
e juridicos)

3. Publicacao do RTID

Os interessados terdo o prazo de 90 dias, apos a
publicagdo e as notificagdes para contestarem o
RTID junto a Superintendéncia Regional do
INCRA, juntando as provas pertinentes. Do
julgamento das contestagdes cabera recurso tinico
ao Conselho Diretor do INCRA Sede, no prazo
de 30 dias a contar da notificacdo.

4. Portaria de reconhecimento

A fase de identificacdo do territorio encerra-se
com a publicacdo de portaria do Presidente do
INCRA que reconhece os limites do territorio
quilombola no Diario Oficial da Unido e dos
estados.

5. Decreto de desapropriacio

Nos casos em que ha imoveis privados (titulos ou
posses) incidentes no territoério, ¢ necessaria a
publicagio de Decreto Presidencial de
Desapropriagdo por Interesse Social (Presidéncia
da Republica). Os imoveis desapropriados serdo
vistoriados e avaliados conforme os pregos de
mercado, pagando-se sempre previamente € em
dinheiro a terra nua, no caso dos titulos validos e
as benfeitorias.

6. Titulacao

O presidente do INCRA realizara a titulagdo
mediante a outorga de titulo coletivo,
imprescritivel e pro-indiviso a comunidade, em
nome de sua associa¢do legalmente constituida,
sem nenhum 6nus financeiro. E proibida a venda
¢ penhora do territorio.

~ Fonte: INCRA, 2019. Adaptado pela autora (2019)

Segundo dados da FCP, até a portaria n.° 36/2020, publicada no DOU de 21/02/2020,

foram expedidas 2.777 certidoes as Comunidades Remanescentes de Quilombos - CRQ.

Atualmente, o Brasil possui um total de 3.432 CRQ’s. No entanto, boa parte das comunidades

quilombolas do pais ainda carece de regularizagdao e a situagdo no estado da Paraiba nao ¢

muito diferente da conjuntura que se apresenta nos demais estados do Brasil. Do nimero total

de Comunidades Remanescentes de Quilombos, 43 encontram-se no Estado da Paraiba, sendo

que 39 possuem a certiddo de autorreconhecimento (FCP, 2020). Para ter dimensdo do

numero de comunidades quilombolas no Brasil e do numero de certidoes de reconhecimento

emitidas pela FCP entre os anos de 2004 ¢ 2019, observemos os Graficos 1 e 2:
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Grafico 1- Comunidades Remanescentes de Quilombos certificadas anualmente no Brasil
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Fonte: FCP (2020). Elaborado pela autora.
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Grafico 2 - Certiddes de reconhecimento emitidas anualmente no Brasil pela FCP
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Fonte: FCP (2020). Elaborado pela autora.

A partir da andlise dos dois ultimos graficos podemos visualizar que nos ultimos

quatorze anos, o numero de certiddes emitidas pela FCP sempre foi menor do que o nimero

de comunidades quilombolas. No intervalo de tempo constante nos graficos, o ano de 2004 foi
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0 Unico que apresentou a maior diferenca entre o total de comunidades certificadas e a
emissdo de suas certiddes, o que auxilia o processo de acesso as politicas publicas e inicia o
processo de demarcacao e titulagao do territorio pelo INCRA.

De acordo com os dados do INCRA Nacional, existem 1.749 processos abertos no
pais, cujo tempo médio de tramitagdo, na autarquia, ¢ de mais de dez anos. De acordo com
relatorio da Diretoria de Ordenamento da Estrutura Fundiaria, de 2005 a 2018, a situacao ¢ de
285 RTIDs publicados, 158 Portarias de reconhecimento, 86 Decretos de desapropriacao e
127 titulos, envolvendo o quantitativo de 35.206 mil familias, numa area total trabalhada de
2.571.551,1106/ha.

Conforme podemos observar no quadro abaixo, no estado da Paraiba, sdo 42
comunidades quilombolas certificadas pela FCP e dessas, 11 ainda ndo estdo com processos
abertos na Secdo Regional do INCRA-PB, 6 estdo com seus Relatorios Técnicos de
Identificacdo e Demarcacdo ja finalizados, mas apenas 2 estdo com Titulo de Concessdo de

Direito Real de Uso - CDRU, conforme apresentado no Quadro 2.

Quadro 3 - Registro das Comunidades Quilombolas na Paraiba

COMUNIDADE MUNICIPIO SITUACAO DO MESSORREGIAO
TERRITORIO
Paratibe Joao Pessoa RTID
Gurugi Conde RTID
Ipiranga Conde RTID ZONA DA MATA
Mituagu Conde Processo aberto
Cruz da Menina Dona Inés Processo aberto
Matao Gurinhém Publicado decreto de
desapropriagdo
Grilo Riachéo do | Titulo de Concessdo de
Bacamart Direito Real de Uso -
catharte CDRU
Sitio Matias Serra Redonda Processo aberto
, . AGRESTE
Pedra D’Agua Inga Publicado decreto de
desapropriagdo

Serra do Abreu

Nova Palmeira

Processo aberto

Santa Rosa Boa Vista Certificada

Caiana dos Crioulos Alagoa Grande Publicado  decreto de
desapropriagdo

Engenho do Bonfim Areia Titulo de Concessdo de
Direito Real de Uso -
CDRU

Engenho Mundo Novo Areia Publicada portaria de
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reconhecimento
Serra Feia Cacimbas Processo aberto
Aracati, Chalell Cacimbas Certificada
Areia de Verdo Livramento Certificada
Vila Teimosa Livramento Certificada
Contendas Sdo Bento RTID
Terra Nova Sdo Bento Certificada BORBOREMA
Pitombeira Varzea RTID
Sussuarana Livramento Certificada
Sitio Cantinho Serra Branca Certificada
Cacimba Nova Sao Jodo do Tigre Certificada
Umburaninha Cajazeirinhas Processo aberto
Vinhas Cajazeirinhas Processo aberto
Lagoa Rasa Catolé do Rocha Processo aberto
Sdo Pedro dos Miguéis Catolé do Rocha Processo aberto
Comunidade Negra de | Coremas Processo aberto SERTAO
Barreiras
Mae D’Agua Coremas Processo aberto
Santa Tereza Coremas Processo aberto
Barra de Otis Diamante Processo aberto
Sitio Vaca Morta Diamante Publicado decreto de
desapropriagdo
Fonseca Manaira RTID
Daniel Pombal Certificada
Rufinos Do Sitio Sdo | Pombal Certificada
Joao
Os Barbosas Pombal Certificada
Serra do Talhado Santa Luzia Publicada portaria de
reconhecimento
Sitio Livramento Sdo José de | Certificada
Princesa
Domingos Ferreira Tavares Processo aberto
Curralinho/Jatoba Catolé do Rocha Processo aberto

Fonte: INCRA/PB; FCP. (Adaptado pela autora, 2020)

Portanto, a ndo implementacdo da politica de regularizagdo fundiaria pelo Estado

acarreta inimeras consequéncias na vida e na dindmica dessas comunidades. Muitas passam

por episddios de violéncia pela disputa do controle dos recursos naturais, pela presenca de
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industrias, do agronegocio e do setor imobilidrio, acarretando a perda de espago para a
agricultura, problemas socioambientais que acarretam a desterritorializagdo desses grupos.
Além disso, o debate a respeito da existéncia de um titulo de posse coletivo da terra
ainda aparece como um elemento que traz implicagdes de ordem interna nas comunidades que
se autoidentificam como quilombolas, uma vez que muitos possuem a titulagdo individual, o
que subverte a légica do vinculo dos sujeitos com seu territorio, convertendo-o em um espago
de disputas ao invés de um espago de sentidos e de pertencimento, acabando por produzir

conflitos internos e divisdes no interior das proprias Comunidades Quilombolas.

2.1 O direito ao territorio: uma questio de Direitos Humanos

O debate acerca da regularizagdo fundiaria ¢ tema de extrema relevancia para as
Comunidades Quilombolas, porquanto, a efetivagdo do direito assegurado pelo art. 68 do
ADCT, fundamentado no direito humano a terra e a cidadania, vai além do reconhecimento
dos direitos territoriais, uma vez que reconhece a importancia do territério enquanto espaco de
manifestagdes culturais, sociais, politicas, econdmicas e religiosas, ou seja, um complexo de
direitos interconectados e, portanto, diretamente relacionado com os Direitos Humanos,
caracterizado por processos de lutas e resisténcias diretamente relacionados a identidade
étnica.

Segundo Marques (2015, p.33), as relagdes que esses grupos t€m com a terra nao sao
de negdcio, mas de trabalho e de pertencimento. Destarte, a garantia do direito humano a
terra, do acesso a propriedade coletiva e dos modos de produg¢do rural contribui,
consequentemente, para a concretizagdo de seus direitos fundamentais mais especificos.
Sendo assim, a ndo concretizacao deste direito implica em uma violagdo no sentido duplo,
qual seja, na dimensao espacial e simbolica, uma vez que a terra ¢ muito mais do que uma
mera possibilidade de fixagdo ou de sustento; antes, ¢ condi¢do para o desenvolvimento de
uma dimensdo cosmoldgica deste coletivo que orienta suas agdes € que permite a existéncia

do grupo e a continuidade de suas referéncias simbolicas.

A terra ¢ elemento fundamental que promove as condigdes de sobrevivéncia
fisica para os grupos étnicos, além de ser meio imprescindivel a afirmagao
da identidade. Logo, o acesso a terra, bem como a convivéncia e trocas
culturais que nela ocorrem, congrega sentimentos e representagdes, além de
estabelecer vinculos que unem as reminiscéncias ao cotidiano (MARQUES;
RODRIGUES, SILVA, 2018, p.39).
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A dimensao simbolica dos territorios etnicamente diferenciados também € considerada
pela Convencao n° 169 da OIT (Decreto n°® 5.051, de 19 de abril de 2004) que dispde no seu
artigo 13:

Art. 13. Ao aplicarem as disposi¢des desta parte da Convencgao, os governos
deverdo respeitar a importancia especial que para as culturas e¢ valores
espirituais dos povos interessados possui a sua relacdo com as terras ou
territorios, ou com ambos, segundo os casos, que eles ocupam ou utilizam de
alguma maneira e, particularmente, os aspectos coletivos dessa relagdo
(BRASIL, 2004).

Reconhecidas como populagdes tradicionais, as Comunidades Quilombolas dependem
da terra, que ¢ meio de sobrevivéncia, de reproducdo social e também expressao de
territorialidade. Para além de sua dimensdo fisica e de sua importancia como provedor de
recursos, o territorio ¢ um lugar que inspira um sentimento de pertencimento, fornece
elementos constitutivos da propria identidade do grupo e estd investido de uma histéria e
memoria particular construida pela coletividade. Sendo assim, o territorio ¢ fundamental para
que possam se desenvolver, expressando seus modos de criar, fazer e viver.

Segundo Reis (2012), a questdo da terra enquanto direito humano ganhou visibilidade
a partir das pautas dos movimentos sociais em meados dos anos de 1970 em interagdo com os
movimentos camponeses da Igreja Catolica progressista e da rede transnacional de direitos
humanos que também influenciou a forma como o movimento foi construido no pais.

E relevante, portanto, discutir a questio do direito territorial e a protegdo
social/cultural dessas comunidades, principalmente, diante do contexto politico-econdmico
brasileiro de retrocesso no que diz respeito aos Direitos Humanos especialmente das minorias
étnicas. As politicas econdmicas e sociais de austeridade adotadas pelo Estado t€ém gerado
inseguranga juridica e indefinicdo da posse sobre as terras, revelando um grande abismo entre
a letra da lei e a efetiva concretizacdo do acesso a terra no Brasil, algo que tem se agravado,
mas nao ¢ novo, perpassa séculos e revela a estrutura agraria altamente fundamentada no
latifundio e nas elites agrarias.

Os obstaculos a efetivacdo do direito ao territorio para as Comunidades
Remanescentes de Quilombos refletem as estruturas coloniais de poder que se manifestam das
mais diversas formas. O controle sobre a terra tem servido de instrumento de opressdao em
face dos negros desde o periodo pds-aboli¢do ja que a questao da protegdo da terra coletiva
coloca em crise 0 modelo de sociedade baseado na propriedade privada como unica forma de

acesso a terra em favor de uma elite agraria conservadora.
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2.2 A odisseia juridica para a protecio das territorialidades e o desmonte de um Estado

multicultural/multiétnico

A trajetoria das Comunidades Quilombolas remete ao fim do periodo da escravidao e
da luta pelo reconhecimento enquanto sujeitos de direitos. Mesmo apds a aboli¢ao do sistema
escravista no Brasil em 1888, os ataques de setores politicos e econdmicos da sociedade
brasileira, principalmente das oligarquias agrarias, atualmente sob a denominagdo de
agronegocio latifundista, insistem em perpetuar estruturas coloniais de exercicio de poder.
Tais fatores atingem ndo apenas o meio social. Também estdo presentes no Estado e nos seus
orgdos, sejam eles do Executivo, Legislativo ou Judicidrio, por meio racismo estrutural que
tem como uma de suas multiplas faces o racismo institucional® que tem sido um dos principais
fatores que interferem na implementagdo do art. 68 do ADCT e perpetua as injusticas
historicas e desigualdades sociais.

Apesar do avanco legislativo advindo do art. 68 do ADCT, diversas estratégias
politicas e governamentais, marcadas pelo racismo estrutural, por discursos ideoldgicos e
elitistas, além dos dispositivos juridico-formais e procedimentos burocratico-administrativos,
dentre outros fatores, levam a incapacidade do Estado em promover, mediar e realizar a
regularizacdo fundidria.

A partir do momento em que esse avanco legal se confronta com a expansdo das
fronteiras agricola e pecuaria, da mineragao, das hidrelétricas e de outros empreendimentos
faz com que essas comunidades percam boa parte de seus territorios. Isso ocasiona o aumento
das tensdes e disputas no campo, dificulta o exercicio das atividades rurais camponesas e
compromete ou fragiliza as memorias e os lagos culturais e étnicos que estas comunidades
tém com o territdrio.

\

Tais realidades revelam um longo caminho ainda a ser trilhado no que diz respeito

o

Qo

efetividade do direito a titulacdo dos territérios quilombolas e, mais ainda, no que se refere

autonomia e protecdo destes consubstanciada na concretizagdo dos direitos sociais,

8 Destacamos, portanto, a distingdo entre racismo institucional e racismo estrutural por meio das considera¢des
de Silvio Almeida (2019) que destaca as dimensdes especificas das concepgdes do racismo, uma vez que as
definigdes de institui¢do e estrutura sdo fundamentais e descrevem fendomenos socioldgicos diferentes. O racismo
transcende o ambito da subjetividade individual, os conflitos raciais também sdo parte das institui¢cdes e,
portanto, a dimensdo do poder mostra-se como elemento constitutivo das relagdes raciais que determinam a
dinamica que controla e distribui desvantagens e privilégios com base na raga por meio do aparato institucional
para impor os interesses politicos € econdmicos vinculados a ordem social. Quanto & concepcao estrutural do
racismo, o autor afirma que o mesmo faz parte do modus operandi da sociedade, a partir de onde se estabelecem
o substrato das rela¢des politicas, economicas, juridicas e familiares. Sendo assim, o racismo ¢ regra € nio a
excecdo e se expressa como desigualdade nos mais diversos ambitos e setores da sociedade.
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econdmicos e culturais, conforme preceitua a Convencdo n.° 169 da OIT, que tem se
apresentado como um dos maiores entraves nos anos que se seguiram a promulgagdo da

Constitui¢ao de 1988.

[...] embora o direito a terra ¢ a outros que se desdobram a partir desse,
estejam previstos em lei no Brasil e em outros paises Sul-Americanos, ainda
constitui um direito ameagado seja pelo engessamento das visdes a respeito
do ser quilombola que refor¢a ideologias e discursos de nega¢do das suas
identidades, seja pela delonga no andamento das agdes, sobretudo pelo
decréscimo de investimento nelas, ¢ pelo racismo institucional que perpassa
as praticas racistas na sociedade e justificam a prioridade a determinadas
acoes dentro das instituicdes em detrimento de outras (PEREIRA, 2019, p.
142).

As lutas envolvendo a concretiza¢do do art. 68 do ADCT revelam que os direitos dos
quilombolas sdo, segundo Negocio (2016, p. 96), em grande parte, “restringidos em fun¢ao de
um racismo historico que, embora velado e sutil, manifesta-se de diversas maneiras, tornando-
se mais explicito quando esses grupos buscam acessar politicas publicas”. Nesse contexto, o
racismo institucional se expressa através das institui¢des juridicas e sociais, encoberto através
de procedimentos corriqueiros e, “aparentemente”, resguardados pelo Direito.

Em se tratando da conjuntura politica e econdmica brasileira, com o golpe e
impeachment da entdo Presidenta Dilma Rouseff em 2016, os direitos dos povos quilombolas
tém sido ameacados com os desmontes das politicas publicas em virtude das medidas de
austeridade economica adotadas, inicialmente, pelo ex-presidente Michel Temer, com o
advento da Emenda Constitucional n.° 95/2016 que implementou uma politica de reforma
econdmica de longo prazo consubstanciada na redugdo dos gastos publicos e do papel do
Estado em suas fung¢des de indutor do crescimento econdmico, as quais tem contribuido para
o crescimento exponencial da desigualdade dos grupos mais vulneraveis como ¢ o caso dos
quilombolas.

O resultado de medidas, pautadas no ideario neoliberal, tem tido forte impacto nas
politicas fundidrias, exemplo disso ¢ a selecdo do or¢amento para o custeio das agdes
destinadas a regularizagdo de terras quilombolas que acabam sofrendo com novas e crescentes
investidas do capital, seja pela usurpacao das terras por industrias ou pelo agronegécio que
sdo agravadas pela morosidade nos tramites do processo administrativo.

As decisdes or¢amentarias do governo repercutem diretamente no engessamento da
atuacdo do INCRA para a efetivagdo da politica territorial quilombola. Dados do Instituto de

Estudos Socioeconomicos - INESC indicam uma queda de mais de 90% nos tltimos dez anos,
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como podemos observar no grafico abaixo que indica o orcamento para a regularizacdo de

terras quilombolas (valor usado para reconhecimento e indenizagdo dos territorios):

Grafico 3 - Orgamento para regularizagdo de terras quilombolas

2019 3.423.082

2018 2.795.239
2017 4.920.000
2016 8.003.248
2015 18.652.720,06
2014 30.249.989.,48
2013 47.671.550
2012 51.692.073,90
2011 30.216.700

2010 32.118.365,20

Fonte: INCRA (2019). Elaborado pela autora.

Além de um novo regime fiscal com o congelamento dos gastos publicos, foram
realizadas alteragcdes nas pastas administrativas do Estado por meio da Medida Provisoéria n°
726/2016, transformada na Lei n°® 13.341/2016, que extinguiu o Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos, sendo suas atribuigdes incorporadas
ao Ministério da Justica e da Cidadania e o Ministério do Desenvolvimento Agrario que foi
incorporado ao Ministério do Desenvolvimento Social e Agrario.

As mudancas politicas e or¢camentdrias, a centralizagdo das instancias com
responsabilidade fundiaria sob o comando direto do Executivo Federal destaca a crise social
evidenciada pela relativizagdo dos Direitos Humanos: o Decreto n°® 8.865, de 29 de setembro
de 2016 transferiu do Ministério do Desenvolvimento Social e Agrario para a Casa Civil da
Presidéncia da Republica, a Secretaria Especial de Agricultura Familiar e do
Desenvolvimento Agrario e as competéncias de reforma agraria, bem como da delimitacio
das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos e determinagdo de suas

demarcagoes (art. 3°, III). O INCRA continuou como o 6rgao responsavel por conduzir os
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processos de regularizacdo das terras quilombolas, mas vinculado a Secretaria Especial de
Agricultura Familiar e do Desenvolvimento Agrario da Casa Civil.

Além disso, destacamos o desmonte da Secretaria de Promog¢ao de Politicas para a
Igualdade Racial - SEPPIR, criada em 2003 que, por meio da Lei do Estatuto da Igualdade
Racial - Lei n® 12.314/2010, tinha como objetivo assessorar o Presidente da Republica na
formulagdo, coordenagdo e articulacdo de politicas e diretrizes para a promogdo da igualdade
racial, de politicas publicas afirmativas, da protecao dos direitos de individuos e grupos
raciais e étnicos, com énfase na populagdo negra, afetados por discriminacao racial e demais
formas de intolerancia.

Em 2015, a SEPPIR passou a integrar o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial
e dos Direitos Humanos. Em 2016, a SEPPIR ¢ o Conselho Nacional de Promog¢ao da
Igualdade Racial - CNAPIR foram absorvidos pelo Ministério da Justica e Cidadania que,
posteriormente, foi transferida para o Ministério dos Direitos Humanos, onde foi paralisada
por falta de recursos materiais, humanos e orientagdo politica.

Com as ultimas elei¢des para Chefe do Poder Executivo e a vitéria do entdo presidente
Jair Messias Bolsonaro, a primeira medida provisoria editada (MP n°® 870/19), que reduziu o
nimero de ministérios, passando de 29 para 22, transferiu para o Ministério da Agricultura,
Pecudria e Abastecimento a competéncia de realizar a reforma agraria e a regularizagdo
fundiaria de 4reas rurais, Amazonia Legal, terras indigenas e quilombolas e, mais
especificamente, a atribui¢cdo de identificar, reconhecer, delimitar, demarcar e titular as terras
ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos.

A Medida Provisoria n® 870/19 foi rejeitada pelo Congresso Nacional em maio de
2019. No entanto, foi reeditada uma nova MP (MP n° 886, de 18 de junho de 2019) que
possuia o mesmo teor da anterior, apesar de haver vedagdo constitucional para tal
procedimento na forma do artigo 62, §10 da CRFB/1988°.

A Medida Provisodria n° 886/2019 passou, entdo, foi convertida na Lei n° 13.844, de 18
de Junho de 2019, o que revela uma busca frenética em burlar e negar os direitos dessas
comunidades, uma vez que a referida Lei possui vicio formal (desrespeito ao processo
legislativo) e material ja que houve uma violagao direta a mandamento previsto na Convengao
n°® 169 da OIT, recebida pelo ordenamento juridico brasileiro com status de supralegalidade,
que assegura o direito a consulta prévia sempre que houver medidas administrativas ou

legislativas suscetiveis de atingir a vida e os interesses das Comunidades Tradicionais.

? Art. 62, § 10. E vedada a reedi¢do, na mesma sessdo legislativa, de medida proviséria que tenha sido rejeitada
ou que tenha perdido sua eficacia por decurso de prazo (BRASIL, 1988).
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Nesse contexto, a Procuradoria Geral da Republica, por meio da 6* Camara de
Coordenagdo e Revisdo - Populacdes Indigenas e Comunidades tradicionais - 6* CCR, langou
a Nota Técnica N° 1/2019 - 6* CCR, acerca do teor da MP n°® 870/2019, em 1° de marco de
2019 afirmando:

E perfeitamente compreensivel e republicano que um novo governo,
legitimamente eleito, pretenda desde logo baixar as novas estruturas que
considera essenciais ao seu projeto administrativo. N@o obstante, a
legitimidade conquistada pelo sufragio das urnas tem na Constituigdo da
Reptiblica o seu balizamento e limite. O poder publico em um regime
democratico tem por norte o Estado de Direito, com respeito as garantias
fundamentais e aos direitos originarios indigenas, estes que sdo uma das
matrizes fundantes da sociedade brasileira. A MP n°. 870/2019 deve ser,
portanto, rejeitada pelo Congresso Nacional, por vicio de
inconstitucionalidade e inconvencionalidade.

Em razdo de sua natureza reconhecidamente supralegal, os direitos assegurados na
Convengao n°. 169 tém aplicabilidade imediata, nos termos do artigo 5°, § 1° da Constitui¢ao
Federal de 1988, independentemente de qualquer regulamentagdo. Por sua vez, a Convengao
n°. 169 da OIT, ratificada por meio do Decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004, dispde em

seu art. 6°, “l.a” e “271°

que governos deverdo consultar os povos interessados cada vez que
forem previstas medidas administrativas ou legislativas suscetiveis de afetd-los diretamente,
através de suas proprias instituigdes representativas, o que constitui o direito a consulta
prévia, livre e informada.

Da mesma forma, a Convencdo prevé no art. 7.1'' que os povos interessados deverdo
ter o direito de escolher suas proprias prioridades na medida em que ele afete as suas vidas,

crengas, instituigdes € bem-estar espiritual, bem como as terras que ocupam ou utilizam de

alguma forma.

1% Art. 6°. 1. Ao aplicar as disposi¢des da presente Convencio, os governos deverao:

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e, particularmente, através de suas
institui¢des representativas, cada vez que sejam previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de
afeta-los diretamente; b) estabelecer os meios através dos quais os povos interessados possam participar
livremente, pelo menos na mesma medida que outros setores da populagdo e em todos os niveis, na adogao de
decisdes em institui¢cdes efetivas ou organismos administrativos e de outra natureza responsaveis pelas politicas
e programas que lhes sejam concernentes; c) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituigoes
e iniciativas dos povos e, nos casos apropriados, fornecer os recursos necessarios para esse fim.

2. As consultas realizadas na aplicagdo desta Convengdo deverdo ser efetuadas com boa fé ¢ de maneira
apropriada as circunstancias, com o objetivo de se chegar a um acordo e conseguir o consentimento acerca das
medidas propostas. (BRASIL, 2004).

"Art. 7.1. Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas, proprias prioridades no que diz respeito
ao processo de desenvolvimento, na medida em que ele afete as suas vidas, crengas, instituigdes e bem-estar
espiritual, bem como as terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do possivel, o
seu proprio desenvolvimento econdmico, social e cultural. Além disso, esses povos deverdo participar da
formulag@o, aplicacdo e avaliacdo dos planos e programas de desenvolvimento nacional e regional suscetiveis de
afetd-los diretamente.
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Diante disso, devera ser considerada nula toda medida administrativa ou legislativa
que afete diretamente os povos tradicionais € que ndo tenha sido submetida a sua consulta
prévia, livre e informada, levando em consideragdo o respeito as diversidades socioculturais
existentes no pais, bem como a protecdo dos modos de vida, garantindo-lhes autonomia para
decidir sobre assuntos que lhes envolvam e afetem inclusive alteragdes legislativas que
atinjam de maneira especifica o tratamento dispensado a esses povos.

Sendo assim, a consulta prévia consiste em um direito essencial dos povos e
comunidades tradicionais e busca romper a relacdo desigual, discricionaria e impositiva
historicamente existente entre o Estado e seus povos de comunidades tradicionais, numa
tentativa de estabelecer um novo paradigma isondomico de respeito a diversidade
sociocultural.

A politica instituida pela Medida Provisoria n°. 870/2019, afeta diretamente os direitos
coletivos das comunidades tradicionais, portanto, reclamava uma consulta aos povos
indigenas e quilombolas, antes, portanto, de sua edi¢do, o que foi ignorado. Além do que ja
fora exposto, o Ministério da Agricultura, Pecudria e Abastecimento - MAPA estd sendo
comandado pela ex-deputada Tereza Cristina (DEM/MS), que coordenava a Frente
Parlamentar da Agropecuaria - FPA'? no Congresso Nacional. E preciso também destacar que
a pauta do MAPA nao dialoga com os direitos territoriais das comunidades tradicionais, uma
vez que esta alicer¢ado na logica de exploracdo capitalista, do latifundiario e do agronegécio.
A nova configuragdo ministerial proposta pela Medida Provisoria, ja convertida em lei,
demonstra quao temeraria sera essa mudanca e o quanto afetara a regularizacao fundiaria das
Comunidades Quilombolas cujo processo ainda ndo foi concluido e daquelas que nem sequer
estdo em fase de regularizagdo.

Destarte, ao delegar a identificagdo, o reconhecimento, a delimita¢do, a demarcagado e
a titulacdo das terras ocupadas pelos remanescentes das Comunidades dos Quilombos ao

Ministério da Agricultura, comandado e fortemente influenciado pelos grandes latifundiarios

12 A Frente Parlamentar da Agropecuaria (FPA) surge em meio aos debates travados durante a Assembleia
Nacional Constituinte de 1987. Apesar de ter sido formalizada apenas em 1995, ja havia uma articulagdo e
mobilizagdo dos grandes proprietarios de terras para que se assegurasse, de forma irrestrita, os direitos de
propriedade, acirrando os conflitos no campo quando se entra na discussdo acerca da efetivagdo da Reforma
Agraria e da desapropriagdo como forma de promové-la. Tal debate marcava o contexto sociopolitico que o
Brasil vivia no cenario nacional e no governo do Presidente José Sarney (1985-1990) e que continua até os dias
de hoje devido a desigual distribuigdo de terras advindas da forma de exploracdo colonial e acentuadas pelo
capitalismo. Nesse sentido, os ruralistas no Poder Legislativo tém empreendido esforgos para manter o status
quo da situacdo das terras no Brasil, buscando barrar toda e qualquer espécie de avango social que possa ser
utilizado em desfavor do desenvolvimento do agronegdcio nacional e de seus interesses economicos,
influenciando, assim, a tomada de decisdes no campo politico e normativo, como também a formulagdo de
politicas publicas e, em particular, das politicas voltadas para o setor rural. Recomenda-se a leitura de STOLZ;
GUSMAO (2017).
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e ruralistas, ou seja, aqueles que sempre estiveram no centro dos conflitos de terras no pais, o
governo acaba cedendo as pressdes e ao poderio econdmico e politico destes grupos que
detém a grande malha fundiéria no Brasil contra os direitos das populacdes tradicionais.

Quanto a esfera administrativa, destacam-se todos os desafios e problemas que o
INCRA apresenta, quer seja de ordem orgamentaria ou de pessoal, bem como os
procedimentos burocratico-administrativos que orientam a operacionalizacdo do art. 68 do
ADCT, dentre outros fatores que dificultam e tornam o processo de regularizacao fundiéria
dos territorios quilombolas altamente moroso.

Além de todas as reformas politico-administrativas e da tentativa de desmonte das
politicas de igualdade racial, em novembro de 2019, o Sr. Sérgio Nascimento de Camargo foi
nomeado presidente da Fundacdo Cultural Palmares pelo Ministro da Casa Civil da
Presidéncia da Republica por meio da Portaria n® 2.377/2019, o que provocou reagdes devido
ao seu posicionamento politico-ideoldgico de extrema direita, aliadas ao conservadorismo e
reacionarismo, alimentado por um discurso de 6dio em face da esquerda progressista que
inclui as minorias € movimentos sociais. Destacamos, portanto, que para além de um
posicionamento racista do atual presidente da FCP, seu discurso de austeridade faz parte de
uma disputa politico-ideoldgica da “nova direita”.

Em seu perfil na midia social Twitter, Sérgio Camargo se define como “negro de
direita, contrario ao vitimismo e ao politicamente correto”. Uma analise das publicacdes nas
redes sociais do jornalista aponta para a existéncia de ataque as minorias cuja defesa, diga-se,
¢ razao de existir da instituicdo que ele passou a presidir. Dentre suas manifestacdes nas redes
sociais, Sérgio Nascimento de Camargo afirma nada ter a ver com “a Africa, seus costumes e
religido”, sugere medalha a “branco que meter um preto militante na cadeia por crime de
racismo”, diz que “é preciso que Mariele'® morra”. S6 assim ela deixara de encher o saco”,
entende que “se vocé ¢ africano e acha que o Brasil ¢ racista, a porta da rua ¢ serventia da
casa”, afirma que “ndo existe racismo estrutural no Brasil” e que “estrutural é o
vitimismo”, dentre outras afirmacoes.

Em virtude disso, foi proposta uma Acao Popular contra a sua nomeacao e, em
dezembro de 2019, por meio de decisdo liminar do juizo da 18* Vara Federal da Secdo
Judicidria do Ceard, a sua nomeagdo foi suspensa por haver desvio de finalidade. Como

podemos inferir de parte da decisdo:

"> Marielle Franco era soci6loga, militante, filiada ao Partido Socialismo e Liberdade. Elegeu-se vereadora do
Rio de Janeiro para a Legislatura 2017-2020 e foi assassinada em 14 de margo de 2018.
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De tudo o que se disse acima resta evidenciado que a nomeagdo do senhor
Sérgio Nascimento de Camargo para o cargo de Presidente da Fundacdo
Palmares contraria frontalmente os motivos determinantes para a
criacdo daquela instituicio e a poe em sério risco, uma vez que ¢é possivel
supor que a nova Presidéncia, diante dos pensamentos expostos em redes
sociais pelo gestor nomeado, possa atuar em perene rota de colisdo com os
principios constitucional da equidade, da valorizagdo do negro e da protegdo
da cultura afro-brasileira. (Decisdo interlocutéria no Processo n® 0802019-
41.2019.4.05.8103 — JF/CE, 2019, p.7) (grifo nosso).

A medida foi mantida pelo Tribunal Federal Regional da 5* Regido - TRF-5. No
entanto, em fevereiro de 2020, por meio de decisdo do Ministro Presidente do Superior
Tribunal de Justica — STJ, Jodo Otavio de Noronha, foi acatado o pedido da Advocacia Geral
da Unido, derrubando a decisdo do TRF 5 e conduzindo o Senhor Sérgio ao cargo de
presidente da FCP no dia 20 de fevereiro de 2020. O ministro pontuou que o ato de

nomeac¢do em comento era de livre escolha do chefe do Poder Executivo € que o mesmo

preenchia todos os requisitos legais. Ainda na sua decisao afirmou:

[...]Jo fato de o nomeado eventualmente ter se excedido em manifestagoes
em redes sociais ndo autoriza juizo de valor acerca de seus valores éticos e
morais ou mesmo de sua competéncia profissional, sobretudo quando se
sabe das particularidades que permeiam as manifestagdes no citado meio
virtual, territorio de fécil acesso e tido como aparentemente livre, o qual,
por isso mesmo, acaba por estimular eventuais excessos dos que ali se
confrontam.

[...] por entender que a visdo das instancias de origem acerca de possivel
contrariedade dos pensamentos expostos pelo nomeado aos valores e
posi¢des de minorias, cuja defesa, segundo afirmam, "¢ razdo de existir da
instituicdo por ele presidida" (fl. 51), implica juizo e censura do
Judiciario, o que refoge ao exame de finalidade que dizem tutelar (Voto do
Min. Rel. Jodo Otavio de Noronha, SLS n°® 2.650/CE, 2020, p. 3).

Assim, o ministro deferiu o pedido da Unido suspendendo os efeitos da medida
liminar até o transito em julgado da acdo origindria.

Ao longo dos meses de margo a maio de 2020, depois da efetiva posse do gestor na
presidéncia da instituicdo, foram inauguradas mudancas na estrutura da FCP por meio da
Portaria n° 45 de 02 de margo de 2020 que extinguiu sete comités e conselhos do 6rgdo como
o Comité Gestor do Parque Memorial Quilombo dos Palmares.

Foram ainda publicados na péagina do site da FCP os artigos: “A narrativa mitica de
Zumbi dos Palmares” de Mayalu Félix, e “Zumbi e a Consciéncia Negra — Existem de

verdade?”, de Luiz Gustavo dos Santos Chrispino, o que foi também alvo de A¢ao Popular,
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havendo a 9* Vara Federal Civel da Secao Judicidria do Distrito Federal considerado a pratica
de “explicita desconsideracdo da raga, cultura e consciéncia negras”, determinando
liminarmente a retirada das publicacdes por ofender a lembranga, a ancestralidade e as
tradi¢coes da populagdo negra.

O Sr. Sérgio Nascimento de Camargo fez ainda antincios nas redes sociais acerca da
preparacdo do selo “ndo-racista”, selo em que a Fundagdo Cultural Palmares “certifica que
uma pessoa nado € racista” a ser conferido a “vitima de campanha de difamacao e execragao
publica da esquerda”.

Diante de todo o contexto, a Defensoria Publica da Unido, no dia 04 de junho do
corrente ano, entrou com pedido de tutela provisoria pedindo a manuten¢ao do impedimento
a nomeagao de Sérgio Nascimento de Camargo para a presidéncia da Fundagdo Cultural
Palmares. O processo ainda encontra-se em curso e aguarda sentenca final.

A partir desses casos, podemos perceber a forma como os poderes Executivo e
Judiciario agem na logica da colonialidade do poder e do racismo, buscando manter a
invisibilidade da etnia negra, intentando deslegitimar suas pautas de reivindicagdo, bem como
suas trajetorias, lutas e suas referéncias e simbolos.

Outro exemplo de como a colonialidade do poder estd presente no discurso do
Judiciario brasileiro pode ser observado por meio da proposicdo da Acdo Direta de
Inconstitucionalidade - ADI n° 3.239 contra o Decreto n°. 4.887/2003, no mesmo ano em que
passou a ter validade, pelo Partido da Frente Liberal - PFL, atual Democratas - DEM, que s6
foi julgada em fevereiro de 2018 apds 15 anos de tramitagdo na Suprema Corte e que sera
alvo de uma analise mais detalhada nas proximas secdes.

Nesse contexto, Walter Mignolo (2017) afirma que ¢ impossivel analisar qualquer
fenomeno politico-global dos ultimos tempos dissociado da noc¢ao de colonialidade, uma vez
que para ele a colonialidade ¢ o “lado mais escuro da modernidade” (MIGNOLO, 2017, p. 1).
Dessa forma, a colonialidade faz parte da propria modernidade, ou seja, “ndo ha modernidade
sem colonialidade” (MIGNOLO, 2017, p.2). Sendo assim, partiremos dos pressupostos do
pensamento decolonial para analisar o movimento que se deu em torno do ajuizamento da

referida ADI.

2.3 Linhas abissais e colonialidade como modo de domina¢io no campo juridico

E nesse contexto que cabe realizar uma analise critica acerca da constru¢ao do ideario

humanista dos Direitos Humanos que se fundamentou no projeto de racionalidade
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eurocéntrica basicamente relacionada a expansao colonialista e ao dominio do terceiro mundo
pelo continente europeu, uma vez que o racionalismo moderno cumpre um papel determinante
na constru¢do dos Direitos Humanos, pois figura ser o apice do ideal civilizatério do
historicismo ocidental.

De acordo com Aim¢é Césaire (1978), na obra “Discurso sobre o colonialismo”, o
colonialismo foi um processo esmagador que imprimiu as marcas da barbarie europeia nos
povos colonizados suprimindo e silenciando suas histérias por meio da historia hegemonica
dos povos europeus, do qual “¢ impossivel resultar um sé valor humano” (CESAIRE, 1978,
p.16). O autor também denuncia a coisificagdo do homem no processo da colonizagdo,
afirmando que a relagdo existente entre colonizador e colonizado ¢ uma relacdo baseada na
dominagdo e submissao que transforma os colonizados em coisas, mercadorias, um meio para

atingir um fim: produzir.

E minha vez de enunciar uma equagio: colonizagio = coisificagdo. Ougo a
tempestade. Falam-me do progresso, de realizagdes, de doengas curadas, de
niveis de vida elevados, acima de si proprios. Eu, eu falo de sociedades
esvaziadas de si proprias, de culturas espezinhadas, de instituicdes minadas,
de terras confiscadas, de religides assassinadas, de magnificéncias artisticas
aniquiladas, de extraordindrias possibilidades suprimidas [...] Falo de
milhdes de homens a quem inculcaram sabiamente o medo, o complexo de
inferioridade, o tremor, a genuflexdo, o desespero, o servilismo. [...] Falam-
me de civilizagdo, eu falo de proletarizagdo e de mistificacio (CESAIRE,
1978, 25-26).

E necessario destacar que o desenvolvimento europeu se deu a partir da exploragio, do
suor, sangue ¢ vidas dos povos originarios ¢ da etnia negra. No prefacio da obra “Os
condenados da terra” de Frantz Fanon, Jean-Paul Sartre fez o diagndstico do humanismo
europeu que tem como base a matriz colonial e que se traduz na sujei¢do do “outro” aos
padrdes europeus/ocidentais, legitimando a subalternidade, marginalizagdo e exclusdao desses
grupos. Afinal, os negros, os ex-escravizados € os pobres nao sao pensados como sujeitos de

direito, pois ndo sdo considerados humanos.

Encaremos primeiramente é&ste inesperado: o strip-tease de nosso
humanismo. Ei-lo inteiramente nu e ndo ¢ nada belo: ndo era sendo uma
ideologia mentirosa, a requintada justifica¢do da pilhagem; sua ternura e seu
preciosismo caucionavam nossas agressoes (SARTRE, 2006, p. 16).

Assim, em oposi¢do a ideologia humanista, universalista e hegemdnica subjacente ao
discurso dos Direitos Humanos, partindo de uma perspectiva critica da historiografia, busca-

se descortinar o processo de constru¢do do ideario ocidental e civilizatorio de humanidade e
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expor as realidades sociais e historicas da constru¢do desses direitos, bem como apresentar
como tais realidades e determinados sujeitos foram e tém sido dissimulados, ocultados e
subalternizados pela racionalidade tradicional e ideologia humanista. Portanto, destacamos a
importancia de buscar uma produ¢dao de uma(s) contramemoria(s) a historia ocidental vista
como universal e oficial, e, assim, repensar, criticamente, os Direitos Humanos para além do
eurocentrismo.

Diante do historico brasileiro, o fim da escravizagao foi um processo importante, mas
ndo suficiente para a descolonizacdo da mentalidade da sociedade brasileira que ainda se
apoia no fundamento colonialista e racista de hierarquia entre as racgas e da superioridade dos
brancos em detrimento dos negros.

O movimento abolicionista ndo promoveu nenhuma reparagao ou mudancga estrutural
para a inclusdo dos libertos na sociedade brasileira, deixando esse grupo étnico em total
abandono, assegurando aos senhores o direito a uma espécie de servidao diante de uma logica
de exploracdo que ndo mudou consubstancialmente. O proprio conceito ideoldgico de raga foi
gerado pela colonizacdo e atravessa o tempo, marcando determinados corpos com a
subumanidade, propagando a no¢ao de superioridade dos corpos, conhecimento, linguagens e
leis baseadas nos padrdes europeus e a inferioridade do ser, dos conhecimentos e dos modos
de viver dos povos colonizados e escravizados.

Nesse ponto, o pensamento decolonial comeca a se desenvolver na América Latina, a
partir do século XX, como uma forma de responder as opressdes imperialistas do projeto
europeu de modernidade e civilidade para o mundo, buscando, assim, a quebra da hegemonia
cultural europeia.

Frantz Fanon (2008) revela que a coisificacdo do negro e o racismo sdo fendmenos
socialmente construidos que operavam como instrumentos do colonialismo e que, hoje, €
utilizada também como uma sistematica estrutural de distribui¢do de diversas formas de
privilégio em sociedades profundamente marcadas pelas desigualdades sociais, atualmente,
geradas capitalismo periférico de escassa cidadania como o brasileiro.

r

[...] o racismo é um principio organizador ou uma ldgica estruturante de
todas as configuragdes sociais ¢ relacdes de dominag¢do da modernidade. O
racismo ¢ um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as
relagdes de dominacdo da modernidade, desde a divisdo internacional do
trabalho até as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas,
pedagogicas, médicas, junto com as identidades e subjetividades, de tal
maneira que divide tudo entre as formas e os seres superiores (civilizados,
hiper-humanizados, etc., acima da linha do humano) e outras formas ¢ seres
inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc., abaixo da linha do
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humano). Para a esquerda ocidentalizada, primeiro vem a economia e
segundo o racismo, como epifenomeno da primeira. Ao contrario, na
perspectiva decolonial o racismo ¢ um principio organizador, 0 que nao
significa que seja um fator determinante em ultima instancia, que substituiria
a determinacdo de classe pela racial (GROSFOGUEL, 2019, p. 112).

Para que se permita romper com esse pensamento ¢ imprescindivel contestar a historia
hegemonica, aquela que foi produzida pelo vencedor, o europeu. A colonialidade refere-se a
ligacdo entre o passado e o presente, a partir do qual, as estruturas de poder que resultam da
experiéncia colonial, reproduzam légicas econdmicas, politicas, cognitivas, da existéncia, das
relagdes sociais intersubjetivas forjadas pelo colonial. Dessa forma, a no¢ao de colonialidade
diz respeito a uma manutencdo das formas coloniais de poder e dominagdo em trés setores:

poder, ser e saber. Nas palavras de Ramon Grosfoguel:

A colonialidade do saber, ser e poder ¢ informada, se ndo constituida, pela
catastrofe metafisica, pela naturalizacdo da guerra e pelas varias
modalidades da diferenca humana que se tornaram parte da experiéncia
moderna/colonial enquanto, ao mesmo tempo, ajudam a diferenciar a
modernidade de outros projetos civilizatorios € a explicar caminhos pelos
quais a colonialidade organiza multiplas camadas de desumanizagdo dentro
da modernidade/colonialidade (GROSFOGUEL, 2019, p. 55-56).

Para Quijano (2009) a colonialidade do poder estd ancorada na imposicao da ideia de
raca ¢ da hierarquizacdo entre as mesmas. Serve como instrumento de dominagdo busca
legitimar as ideias e praticas de relagdes de superioridade/inferioridade entre colonizadores e
colonizados. A partir de entdo, tal sistematica se tornou o instrumento de dominagao social
universal. Os povos conquistados ¢ dominados foram postos numa situacao natural de
inferioridade, assim como seus tragos fenotipicos, suas descobertas mentais e culturais. Dessa
forma, a nocdo de “raca” se tornou o primeiro critério para a distribuicdo da populagdo

mundial nos niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade capitalista.

A colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e especificos do padrao
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificagao
racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular do referido padrao
de poder e opera em cada um dos planos, meios e dimensdes, materiais €
subjectivos, da existéncia social quotidiana e da escala societal (QUIJANO,
2005, p. 73).

Sendo assim, para Grosfoguel (2019), a decolonialidade refere-se a luta contra a logica
da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simbdlicos. Portanto, o pensamento

decolonial busca compreender o mundo através de outras lentes, a partir das interioridades,
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das historias e dos silenciamentos e invisibilidades que se deram durante a colonizagao,

visando transcender epistemologicamente.

Nesse contexto, decolonialidade como um conceito oferece dois lembretes-
chave: primeiro, mantém-se a colonizagdo e suas varias dimensdes claras no
horizonte de luta; segundo, serve como uma constante lembranga de que a
logica e os legados do colonialismo podem continuar existindo mesmo
depois do fim da colonizagdo formal e da conquista da independéncia
econdmica e politica. (MALDONADO-TORRES, 2019, p. 62).

Essa dimensao de invisibilidade e marginalizacdo evidencia a existéncia de “linhas
abissais” (SANTOS, 2007) considerando que as linhas que dividiam o velho e 0 novo mundo
colonial, separando colonizador e colonizado, subsistem estruturalmente no pensamento
moderno ocidental e funciona, atualmente, como constitutivas das relagdes politicas e
culturais gerando exclusodes na sociedade contemporanea.

Santos (2007, p. 71) afirma que “o pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento
abissal” e esse pensamento estrutura tanto o conhecimento como o direito moderno. Para o
autor, existe uma linha invisivel que separa a realidade social em dois universos distintos: o
"deste lado da linha" e o "do outro lado da linha", que estabelece principios e praticas
hegemonicas e faz com que "o outro lado da linha" desapareca, torne-se inexistente. Ou seja,
tudo aquilo que ¢ produzido ¢ desconsiderado porque permanece exterior ao universo que a
propria concepgao de inclusao considera como o "outro", inserindo-o para além da linha, onde
ha “apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia nao-dialética” (SANTOS, 2007, p. 71).

Apesar de a Constitui¢do de 1988 assegurar como fundamentais o direito a vida, a
igualdade e a defesa dos direitos de qualquer pessoa, sem distingdo de qualquer natureza, sem
preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagao,
baseada em uma visdo pluralista e multicultural, o que vemos na realidade ¢ a exclusao dos
sujeitos que estdo “do outro lado da linha”, que vivem a margem da sociedade, que sdo
excluidos de todas as esferas da vida social, politica, cultural e economica.

Dessa forma, o pensamento colonial constitui o ponto de partida a partir do qual sdo
construidas as concepgdes epistemoldgicas e juridicas modernas. O direito moderno
representa as praticas e a ideologia da experiéncia colonial que se expressam ainda hoje nas
relagdes sociais e nos poderes estatais, seja Executivo, Legislativo ou Judiciario, os quais se
caracterizam pela universalizacao de estruturas de poder que exclui e anula os que ndo se

enquadram nos moldes impostos (SANTOS, 2007).
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Existe portanto uma cartografia moderna dual nos ambitos epistemologico e
juridico. A profunda dualidade do pensamento abissal e a
incomensurabilidade entre os termos da dualidade foram implementadas por
meio das poderosas bases institucionais — universidades, centros de
pesquisa, escolas de direito e profissdes juridicas — e das sofisticadas
linguagens técnicas da ciéncia e da jurisprudéncia. O outro lado da linha
abissal € um universo que se estende para além da legalidade e da ilegalidade
e para além da verdade ¢ da falsidade. Juntas, essas formas de negagdo
radical produzem uma auséncia radical: a auséncia de humanidade, a
subumanidade moderna. Assim, a exclusdo se torna simultaneamente radical
¢ inexistente, uma vez que seres subumanos ndo sdo considerados sequer
candidatos a inclusdo social (a suposta exterioridade do outro lado da linha ¢é
na verdade a conseqiiéncia de seu pertencimento ao pensamento abissal
como fundagdo ¢ como negagdo da fundac¢do). A humanidade moderna nao
se concebe sem uma subumanidade moderna. A negacdo de uma parte da
humanidade ¢é sacrificial, na medida em que constitui a condi¢do para que a
outra parte da humanidade se afirme como universal (e essa negagdo
fundamental permite, por um lado, que tudo o que é possivel se transforme
na possibilidade de tudo e, por outro, que a criatividade do pensamento
abissal banalize facilmente o preco da sua destrutividade) (SANTOS, 2007,
p. 76).

O Direito ¢ instrumento de poder que legitima as ac¢des e escolhas do Estado, ou seja, a
racionalidade juridica é uma das bases de sustentagio do Estado Moderno. E instrumento de
controle. De modo que enquadra-lo apenas na sua concepcao normativista seria obstar uma
analise de sua produgao inserida na dialética social e no processo histérico. O campo juridico
¢ influenciado pelas relagdes sociais, econdmicas e culturais de determinado contexto
historico e temporal e, portanto, ¢ estruturado pela colonialidade do poder que o traduz em um
sistema fechado, isolado e homogéneo, contrario ao pluralismo e ideologicamente estruturado
como instrumento de poder e opressao, contrario a populacao negra e pobre.

A suposta neutralidade, universalidade e impessoalidade normativa do Direito,
instrumento de legitimacdo do Estado, sdo colocadas em cheque quando entram em contato
com as reivindicagdes no que diz respeito a efetiva concretizagao dos direitos das populacdes
negras e periféricas pelos multiplos sujeitos e movimentos sociais. E possivel observar que
todo o arcabougo juridico brasileiro consiste em mais um instrumento de legitimagdo da

acumulagdo do capital'* por parte dos grupos dominantes, enquanto serve de ferramenta de

A dindmica da realidade social ¢ as contradi¢des inerentes ao sistema capitalista, que provocam as
desigualdades sociais, o desemprego, a exploragdo da for¢a de trabalho sdo operados também pelo Direito
moderno, uma vez que funciona como um instrumento de legitimagdo da acumulagdo do capital, o que podemos
constatar diante das diversas formas de expropriagdo das terras das Comunidades Tradicionais, devido a
especulagdo imobilidria, as questdes fundidrias e a ndo concretizacdo da Reforma Agraria, o racismo ambiental;
a privatizacdo de recursos naturais, a exemplo da 4dgua; a substitui¢do da agricultura familiar pelo agronegdcio; a
privatizagdo de bens e servigos publicos essenciais; o encarceramento em massa da populacao negra, dentre
outros.
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exclusdo e, consequentemente, de criminalizagdo dos modos de viver da populacdo negra e

dos seus movimentos. Portanto, o Direito moderno ¢ marcado pela assimetria colonial.

O modo de ser capitalista se reproduz e se legitima eticamente através do
sistema de normas, deveres e representagcdes pertinentes as necessidades
objetivas de (re)producdo da sociabilidade mercantil; nesse sentido, precisa
da ideologia dominante, enquanto conjunto de ideias e valores que buscam a
coesdo social favorecedora da legitimagdo da ordem burguesa. (BARROCO,
2010, p. 161).

Percebe-se, entdo, o racismo enquanto categoria de diferenciacdo nas agdes
institucionalizadas do Estado, seja por parte das decisdes do Poder Judiciario, seja por parte
da construg¢ao e elaboracdo das normas e procedimentos juridicos que ndo sdo comumente
percebidas como produto do confronto assimétrico do poder, muito menos como fruto da
dependéncia no contexto do sistema-mundo, mas sim como um processo legitimo e isento.
Descortinar essa dindmica ¢ fundamental para compreendermos o modus operandi € as

consequéncias da colonialidade no Direito para os grupos mais vulneraveis.

O alcance dessa crise de identidade do Judiciario condiz com as proprias
contradigdes da cultura juridica nacional, construida sobre uma racionalidade
técnico-dogmatica ¢ calcada em procedimentos ldgico-formais, € que, na
retorica de sua "neutralidade", ¢ incapaz de acompanhar o ritmo das
transformagdes sociais e a especificidade cotidiana dos novos conflitos
coletivos. Trata-se de uma instdncia de decisdo ndo s6 submissa e
dependente da estrutura de poder dominante, como, sobretudo, de um 6rgao
burocratico do Estado, desatualizado e inerte, de perfil fortemente
conservador ¢ de pouca eficicia na solugdo rapida e global de questdes
emergenciais vinculadas, quer as reivindicagdes dos multiplos movimentos
sociais, quer aos interesses das maiorias carentes de justica e da populagdo
privada de seus direitos (WOLKMER, 2001. p. 106).

Um dos exemplos claros da forma como o campo juridico brasileiro reproduz esses
conceitos e valores colonialistas que ddo suporte a manuten¢do das estruturas de poder pode
ser observado por meio dos posicionamentos produzidos por alguns ministros da Suprema
Corte Brasileira no julgamento da Acao Direta de Inconstitucionalidade — ADI n°® 3.239 que

serd analisada a seguir.

2.4 Acao Direta de Inconstitucionalidade n° 3.239: Uma mudanca no paradigma juridico

A Acdo Direta de Inconstitucionalidade — ADI n°® 3239 foi proposta pelo Partido
Democratas - DEM, antigo Partido da Frente Liberal - PFL, contra o Decreto n® 4.887/2003 e
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tramitou na Suprema Corte Brasileira durante cerca de 15 anos, sendo a agdo julgada
improcedente e decretada a constitucionalidade do Decreto presidencial em fevereiro de 2018
por maioria de votos.

Votaram pela improcedéncia integral da acdo a ministra Rosa Weber e Carmen Lucia e
os ministros Edson Fachin, Ricardo Lewandowski, Luiz Fux, Marco Aurélio e Celso de
Mello. O ministro Luis Roberto Barroso também votou pela improcedéncia, mas com a
diferenca que, além das comunidades remanescentes presentes as terras na data da publicagdo
da Constitui¢ao Federal de 1988, tém direito a terra aquelas que tiverem sido for¢adamente
desapossadas de seus territdrios. Ja os ministros Dias Toffoli e Gilmar Mendes votaram pela
parcial procedéncia da agdo, no sentido de que somente devem ser titularizadas apenas as
areas ocupadas na data da promulgacgdo da Constitui¢cao — 5 de outubro de 1988.

De forma sucinta, na peticdo inicial, o partido requerente alegou vicios de
inconstitucionalidade formal e material, sustentando que o Decreto n°. 4.887/03 seria
formalmente inconstitucional em razao da violacdo do principio da reserva legal, ou seja,
somente poderia regulamentar uma lei, jamais um dispositivo constitucional, por isso seria
necessaria uma lei prévia, ndo se enquadrando nos casos previstos no art. 84, VI, da
Constituicao.

No ponto dos vicios materiais, o partido se opds a questdo da desapropriagdo,
instrumento previsto no art. 13 do Decreto impugnado que dispde que as terras ocupadas por
remanescentes das comunidades quilombolas que se localizem em area de dominio particular
devem ser desapropriadas pelo INCRA. O partido sustentou que a desapropriagdo promoveria
despesas publicas em razdo das futuras indenizagdes.

Sustentou, ainda, a questdo do marco temporal, no sentido de que ¢ reconhecida a
concessao das areas de quilombos aos seus ocupantes tradicionais que nelas se encontravam
radicados na data de promulgacdo da Constituicdo Federal em 5 de outubro de 1988 e,
portanto, ndo caberia falar em desapropriagao.

O DEM ainda contestou a autoatribuicdo, previsto no art. 2° do Decreto n® 4.887/2003
como critério essencial para identificagdo dos remanescentes titulares do direito a que se
refere o art. 68 do ADCT, sustentando que inverte a logica constitucional os préprios
interessados se autodefinirem.

Diante desse contexto, apreende-se que, através da referida agdo, o DEM objetivava
que o Supremo Tribunal Federal se apropriasse de um conceito colonial de quilombo como
comunidades formadas por escravizados fugidos, que teve fim com a aboli¢cdo da escravidao

no pais, numa tentativa de conferir um conceito “frigorificado” e ‘“dicionarizado”
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(ALMEIDA, 2002, p. 43). Ao refutar a possibilidade de a propria comunidade se autodefinir
como quilombola, hd uma tentativa de deslegitimar a historia e vida dos quilombolas,
silenciar e invisibilizar seus direitos, utilizando o Direito como instrumento escolhido para tal
empreitada.

Isso reflete o pensamento colonialista e racista que tenta, a todo custo, desvalorizar as
trajetorias de luta e resisténcia que essas comunidades enfrentam para ter seus direitos
garantidos. Tal cenario demonstra a situagdo de incertezas e instabilidades que essas
populagdes estdo submetidas, bem como a visdo escravocrata presente ainda hoje na
mentalidade da sociedade marcada pela colonialidade do poder que se reflete, igualmente, por
meio dos discursos de alguns ministros, dentre os quais destacamos o voto do Ministro
Relator Cesar Peluso que se posicionou pela procedéncia total da referida agdo, como sera

analisado no topico a seguir.

2.4.1 Analise do voto do Ministro Relator Cesar Peluso

O Ministro Cesar Peluso, relator da ADI, foi o inico que votou pela total procedéncia
da acdo. Proferiu seu voto no sentido de acolher o pedido do requerente, enfatizando que a
matéria tratava de uma questdo, unicamente, de Direito, sem maiores complexidades. Nesse
contexto, no ambito do processo, foram solicitados a Suprema Corte varios pedidos de
audiéncia publica por diferentes sujeitos, entretanto, o Ministro Relator entendeu pela falta de
necessidade de convocacao da referida audiéncia.

A negacdo, pelo Ministro Peluso, da realizagdo de uma audiéncia publica revela a
tentativa de impedir um debate amplificado acerca da temadtica, restringindo a participagao,
tanto da sociedade civil quanto dos sujeitos diretamente interessados dentro do campo
juridico, o que reflete a manifestacao do pensamento abissal sustentado por Santos (2007), no
qual o conhecimento e o direito modernos refletem as formas de negacdo que produzem uma
“auséncia radical”, ou uma ‘“subumanidade moderna”. Ou seja, a base que fundamenta o
pensamento moderno ocidental traz o reflexo da colonizagdo que define a “exclusao radical e
a inexisténcia juridica” de determinados grupos (SANTOS, 2007, p. 78).

O Ministro Relator afirma que a concepgdo dos estudos antropolédgicos, sociologicos e
historicos, ainda que cientificos, ndo devem fazer parte da fundamentacdo das decisdes
judiciais por apresentarem natureza metajuridica. Tal pensamento ratifica o entendimento
exposto anteriormente acerca do pensamento abissal através do processo de formagdo da

racionalidade juridica moderna.
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Reafirmo que os respeitaveis trabalhos desenvolvidos por juristas e
antropologos, que pretendem ampliar ¢ modernizar o conceito de quilombos,
guardam natureza metajuridica e por isso ndao tém, nem deveriam ter,
compromisso com o sentido que apreendo ao texto constitucional. E que tais
trabalhos, os quais denotam avangos dignos de nota no campo das ciéncias
politicas, sociais e antropologicas, ndo estdo inibidos ou contidos por
limitagdes de nenhuma ordem, quando o legislador constituinte, ¢ inegavel,
as impds de modo textual. Nao é por outra razdo que o artigo 68 do ADCT
alcanga apenas certa categoria de pessoas, dentre outras tantas que, por
variados critérios, poderiam ser identificadas como ‘“quilombolas”. Isso
explica, alids, a inser¢do desse dispositivo no Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitorias (Voto do Min. Rel. Cezar Peluso, ADI n°
3.239/DF, 2012, p. 39).

O Ministro Relator da acdo utiliza-se do conceito de quilombo encontrado no
dicionario para justificar seu entendimento racista e colonialista, numa tentativa de
invisibilizar o carater das lutas e resisténcias que permeiam esses territorios ao adotar também
o pensamento do marco temporal, sendo acompanhado, nesse ponto, pelos Ministros Dias
Toffoli e Gilmar Mendes.

O Ministro afirma que devera ser reconhecida aos remanescentes das comunidades de
quilombolas a posse, continua, prolongada (“estejam ocupando™), centenaria (“que
remanescem”), exercida com animo de dono (“suas terras”) e qualificada (“‘existente em 05
de outubro de 1988”). Vejamos trecho do Voto do Ministro Cezar Peluso, relator da referida

acdo, quando dispde sobre os destinatarios do Decreto impugnado:

Sdo aqueles que subsistiam nos locais tradicionalmente conhecidos como
quilombos, entendidos estes na acepg¢ao historica, em 05 de outubro de 1988.
Noutras palavras: os que, tendo buscado abrigo nesses locais (quilombos),
antes ou logo apds a abolicdo, 14 permaneceram até a promulgacdo da
Constituigao de 1988. (Voto do Min. Rel. Cezar Peluso, ADI n° 3.239/DF,
2012, p. 38).

Além de restringir os quilombos no aspecto temporal, o0 Ministro também afirmou que
os destinatarios da norma nao seriam, necessariamente, as comunidades, retirando o carater
coletivo das terras, sustentando a inconstitucionalidade do art. 17 do Decreto n° 4.887/2003
que garante a titulagdo mediante a outorga de titulo coletivo e pro-indiviso as comunidades
com obrigatoria inser¢do de cldusula de inalienabilidade, imprescritibilidade e
impenhorabilidade (BRASIL, 2003). Sendo assim, o que se pode verificar ¢ que a retirada das
terras do mercado ¢ inconcebivel sob a dtica capitalista, absorvida pelo sistema judicial e sua

concepgao acerca do direito de propriedade privada.
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Também ndo creio que os destinatarios da norma sejam necessariamente as
comunidades.(...) Davida ndo resta, pois, de que a pretericdo de um texto e
eleicdo de outro lhe firmaram o sentido de individualidade, ndo de
coletividade. E, se ¢ assim, ndo se descobrem razdes que justifiquem gravar
a propriedade individual com os atributos da impenhorabilidade,
imprescritibilidade e inalienabilidade (Voto do Min. Rel. Cezar Peluso. ADI
3.239/DF).

O Ministro ainda alega, no seu voto, a inconstitucionalidade do art. 2°, caput e §§ 1°,
2° e 3° do Decreto n° 4.887/2003 que dispde acerca do critério da autoatribuicdo e
autodefinicdo para caracterizar quem sao os remanescentes das comunidades quilombolas,
rejeitando também a Convencdo n° 169 da OIT, convengdo recebida pelo ordenamento
juridico brasileiro com status supralegal, j& reconhecida em decisdo pelo proprio STF por

meio de decisdo firmada no recurso extraordinario n°. 466.343/SP.

Nem se diga que o critério da autodefini¢do ¢ imperativo determinado pela
Convengdo 169 da Organizacdo Mundial do Trabalho — OIT, sobre povos
indigenas e tribais, aprovada pelo Congresso Nacional mediante o Decreto
legislativo 143/2002 e promulgada pelo Presidente da Republica pelo
Decreto n°. 5051/2004. Tal tratado, além de ser posterior ao decreto
impugnado e de cuidar de outros grupos étnicos, prevé o critério da
“consciéncia” como fundamental a determinagdo dos grupos aos quais se
aplicam suas disposi¢des, € ndo para a aquisi¢do — ¢ bom que se diga —, deste
ou daquele direito inalienabilidade (Voto do Min. Rel. Cezar Peluso. ADI
3.239/DF).

Analisar o voto do Ministro Relator, bem como os posicionamentos dos Ministros
Dias Toffoli e Gilmar Mendes quanto a definicdo do marco temporal de 1888, nos auxilia a
compreender a permanéncia dos entraves do sistema judicial brasileiro impostos as
comunidades negras para obtencao da cidadania e da propriedade da terra por meio de um
discurso que revela o pensamento colonial enfrentado por homens e mulheres negras que tém
emergido como agentes questionadores, pensadores e agentes politicos de mudanga social e
que lutam pela descolonizagao.

No mesmo sentido, o Poder Judiciario, frequentemente, tem se destacado em desfavor
e na contramdo dos interesses desses grupos, violando os direitos das Comunidades
Quilombolas com processos demasiadamente longos que percorrem anos sem solucao
prejudicando, ainda mais, o andamento das acdes do INCRA que ja sao demasiadamente
burocraticas € que ndo observam os preceitos constitucionais referentes a celeridade e
eficiéncia que devem ser intrinsecos aos procedimentos administrativos e judiciais, o que

acaba por gerar uma descontinuidade das politicas de garantia dos direitos fundamentais das
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CRQs por parte do Estado Brasileiro. Sem falar de despachos, decisdes e sentengas que
revelam o racismo e o despreparo de alguns magistrados, além da parcialidade de juizes
quando se trata de questdes referentes aos direitos territoriais desses grupos, principalmente,
quando existem conflitos entre grandes latifundiarios e empresarios.

Sendo assim, a nega¢do de um direito de propriedade que rompe com a tradi¢do
ocidental moderna nos revela um racismo epistémico, pois ndo reconhece nem valoriza
formas juridicas que fujam do modelo hegemodnico. Essa negagao resulta em uma das formas
de violéncia contra as comunidades tradicionais realizadas pelo proprio Estado, quando as
proprias decisdes juridicas, pautadas no pensamento abissal, posicionam os negros na
condicdo de ndo-sujeitos de direito através de manutencdes semanticas coloniais que
imprimem uma concepg¢ao reduzida do que ¢ quilombo, manifestando o racismo, legitimado
politicamente pelo Estado, perpetuando as desigualdades sociais e raciais.

Mesmo diante de tais circunstancias que buscam fragilizar, silenciar e invisibilizar as
trajetorias de lutas dessas comunidades, estas continuam resistindo e lutando pela
regularizagao de seus territorios a fim de alcangarem autonomia e cidadania plena, passando a
emergir como agentes questionadores, pensadores e agentes politicos de mudanca social que
tem buscado reforcar suas origens, sua ancestralidade e seu pertencimento a um territorio. E
nesse sentido que buscamos, no capitulo seguinte, compreender o processo de construcao da
identidade e da territorialidade étnica dos quilombolas da Comunidade Quilombola de

Mituacu — PB.



70

3 TERRITORIO DE VIDA E DE TRABALHO: DINAMICAS TERRITORIAIS NA
COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MITUACU - PB

No presente capitulo, apresentamos os resultados obtidos junto a Comunidade
Quilombola de Mituagu durante a pesquisa de campo. Destacamos as trajetorias e as
dindmicas territoriais, evidenciando os elementos materiais e imateriais que ddo suporte a
identidade e a territorialidade quilombola.

Dividimos o capitulo em quatro itens. No primeiro, apresentamos o processo de
formag¢do de Mituagu, a histéria da comunidade, suas possiveis origens e as relagdes
interétnicas que foram sendo construidas entre os indigenas e os negros ex-escravizados no
Litoral Sul Paraibano.

No segundo momento, analisamos a constru¢ao da identidade étnica dos negros de
Mituacu, o processo de autorreconhecimento, bem como as dificuldades e os impactos da
escravidao e do racismo nessa percepcao. Destacamos as implicagdes dessa construgdo social-
ideoldgica na identidade dos negros de Mituagu e de que forma eles tém ganhado consciéncia
e resistido frente a tais imposicoes.

Na terceira parte, discutimos os conceitos € o0s contextos que nos possibilitam
compreender as relacdes de poder e as dinamicas territoriais a partir dos referenciais
simbdlicos, representagcdes culturais e praticas sociais que caracterizam a territorialidade
étnica na comunidade de Mituagu. Por fim, trazemos um debate acerca das politicas publicas
e da efetivacao do territorio, destacando as trajetdrias de lutas dessa comunidade em busca de

uma cidadania plena.

3.1 Breve historico da Comunidade Quilombola de Mituacu - PB

De acordo com Marques (2015), o processo de formagdo territorial do Litoral Sul
Paraibano foi resultado da articulagdo entre diversos agentes produtores do espago desde
meados dos séculos XVI, periodo no qual a Coroa Portuguesa, a Igreja e os senhores de
engenho apresentaram-se como agentes de um poder hierarquizador em relagdo aos indigenas
e a populacdo escravizada que foram ocupando essa regido.

A ocupagdo do litoral paraibano foi semelhante aquele que dominou toda fachada
oriental nordestina, iniciando a partir das margens dos principais rios do Estado, tais como o
Paraiba, 0 Mamanguape ¢ o Gramame. Segundo Marques (2015), os portugueses passaram a

se instalar nas mediagdes do Rio Gramame e seus afluentes por ser uma area estratégica que
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ligava Paraiba e Pernambuco, facilitando as trocas comerciais e a expansdo das atividades
baseadas na exploracdo da cultura da cana-de-agicar entre Pernambuco e de Itamaraci,
passando a ser utilizada a mao de obra escravizada negra em tais atividades a parir de 1530.
As terras da sesmaria da Jacoca eram recortadas por varios rios, sendo bastante férteis,
a excecdo de alguns tabuleiros arenosos. Inicialmente, a atividade desenvolvida em boa parte
dessa regido era a atividade de producdo de cana-de-agucar nos engenhos (como o Engenho
Velho e o Abiahy), que utilizavam da mao de obra escravizada indigena e negra, mas logo
esta atividade foi substituida pela plantagdo de mandioca e de outras culturas de subsisténcia.
A decadéncia dos engenhos nessa regido permitiu a garantia da permanéncia dos
indigenas e tornou-se propicia para a ocupacao, ainda no final do século XVIIL, por parte de
um contingente populacional que estava a margem do sistema escravista: a populacao livre e
pobre, negros libertos, bem como brancos da classe mais baixa que corriam para a regiao

buscando terras livres.

Se ao norte da cidade da Paraiba e Freguesia do Livramento a populagdo era
bem numerosa devido a presenga do estuario do Paraiba e mais a oeste
devido a presenca dos primeiros engenhos, ao sul da Cidade a populacdo era
mais escassa. Nos mal tragados limites que separavam o termo da referida
Cidade, da Vila do Conde, nas imediagdes do rio Gramame, havia engenho
de mesmo nome, o engenho Velho e a propriedade Mumbaba. Estas terras
no extremo sul da capital passaram a ser igualmente atrativas para a
populagdo pobre da cidade, ndo apenas devido as condigdes ecologicas,
mangues ¢ estuarios, mas também pela presenca do quilombo de Parathybe,
ainda ativo por ocasido dos disturbios da independéncia. Mais ao sul, resistia
0 Quilombo do Guaju, préximo a povoacdo de Jacumad, ja em terras do
Conde, Vila de indios aldeados, ja em parte, misturados com a populacdo de
homens livres pobres que ocupavam boa parte das terras pertencentes aos
referidos indigenas (NASCIMENTO, 2006, p. 87).

Nao s6 no Litoral Sul, mas a conquista de todo territorio paraibano foi envolta de
relacdes que geraram acordos, conflitos e resisténcia entre os Tabajara, os negros € os
europeus. De acordo com Marques (2015), indios e negros, passaram a estabelecer relagdes
interétnicas em razao do desenvolvimento dos engenhos e da propria condicao de cativos, mas
também por interesses comuns e relacdes de reciprocidade: “Cabe destacar que essa mistura

se deu por relacdes de reciprocidade, como também por interesses na procriacao de escravos”

(MARQUES, 2015, p. 80-81).

O caldeamento com brancos vinha de longe. Provavelmente aqueles
moradores que aparecem na populagdo dos engenhos da época tinham mais
sangue de indio do que de negro. Mas o convivio com africanos com certeza
viabilizou a miscigenagdo entre as duas ragas, miscigena¢do muitas vezes
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facilitada pelo proprietario do engenho com a inten¢do de aumentar o seu
plantel de escravos (MEDEIROS, 1999, p.33).

Marques (2015) afirma que as descrigdes acerca da inser¢ao do negro como mao de
obra escravizada durante o processo colonial na Paraiba, especificamente na Mata Sul, nos
séculos XVI e XVII, ndo sdo suficientes e esclarecedoras, porquanto, na maioria das vezes,
aparecem fazendo relacdo em conjunto com o trabalho indigena. No entanto, a introducao do
negro como mao de obra no Brasil data de meados dos anos 1530 e, na Paraiba, os primeiros
escritos acerca do uso da mao de obra escravizada negra pelos historiadores datam de meados
dos anos de 1570, porém, sdo referéncias genéricas e que sempre abordam o negro como

mercadoria.

Embora esses grupos étnicos [indigenas ¢ quilombolas] tenham vivenciado
essas diferentes formas de violéncia, foi com esses processos provenientes
de uma situag@o interétnica que eles passam a construir territorialidades,
lagos de parentesco ¢ estabelecer relagdes de resisténcia e coexisténcia que
os permitiram permanecer resistindo na atualidade (MARQUES, 2015, p.
66).

Santos (2011) relata a estreita relagdo existente entre negros e indigenas na formagao
de Mituagu. Inclusive, de acordo com os moradores, o nome “Mituagu” ¢ de origem indigena
e significa “ave grande”, o que demonstra, de certa forma, o entrelacamento entre os
indigenas e quilombolas do Litoral Sul Paraibano. Tal situagdo interétnica também fica
evidenciada nos relatos de alguns entrevistados que mencionaram essa relacdo. Vejamos o
trecho da entrevista com moradora acerca da origem do nome de Mituagu e sobre a relacao

entre indigenas e negros no processo de formacao da comunidade:

Eu acredito que sempre ouvi a historia de que os primeiros moradores de
nossa comunidade foram os escravos e que nds éramos descendentes deles,
né? Mas eu sempre tive curiosidade porque Mituacu, que na verdade eu
acredito que seja Mituacu na escrita original por ser um nome indigena e os
indios ndo usavam dois s [ss] ¢ nem cedilha [¢]. Entdo, Mituagu é um nome
indigena, mas por que ¢ indigena se os primeiros moradores foram os
negros? Eu acredito que antes dos negros, os indios ja moravam aqui por ser
um local de rios e de esconderijo facil, né? Assim, dificil pra serem
encontrados, né? Nao sei como foi essa vinda dos negros pra ca, se os indios
ainda estavam aqui, mas ai ja tinha o nome Mituagu, né?

O que nos chama a atenc¢do ¢ que muitos moradores possuem as mesmas inquietagoes

quanto a presenca dos indigenas em Mituagu. A similaridade da historia relatada pela

' Fala da Entrevistada 12 — janeiro/2020.
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Entrevistada 12, ¢ demonstrada na fala da Entrevistada 5 que também traz questionamentos
acerca da origem de Mituagu e, especificamente, no que diz respeito a relagdo entre indigenas

e negros no inicio da formagao da comunidade:

[...] até hoje eu ainda tenho duvida com relagdo ao significado do nome
Mituacu. Eu ndo consegui ter uma resposta concreta com relagdo a esse
nome. Dizem que é um nome indigena, ¢ por que indigena? Mas ¢ mesmo
indigena? Aqui, no come¢o de Mituagu habitava indios, né? Ai com a
chegada dos negros, os indios foram como se tivesse sido expulsos ¢ ai os
negros comegaram a habitar na comunidade [...]."°

Importante destacar que, quanto aos quilombos do Litoral Sul Paraibano, localizados
no municipio do Conde, podemos afirmar que carregam fontes comuns no que diz respeito as
suas historias e aos seus processos de formagao que se desenvolveram através da resisténcia e
das relagdes que foram sendo construidas entre os indigenas e os negros escravizados,
permitindo o estabelecimento de relagdes reciprocas, no compartilhamento de saberes e
tradicdes que foram se estabelecendo por meio dos lagos de parentesco formados ao longo do
tempo e de uma memoéria coletiva'.

Quanto a chegada dos negros em Mituagu, existem duas versdes que sdo narradas
pelos moradores e que estdo registrados em alguns trabalhos académicos a exemplo da tese
Marques (2015) que tem como titulo “Fronteira Etnica: Tabajara e Comunidades Negras no
Processo de Territorializa¢do do Litoral Sul Paraibano™ e a dissertagao de Paixdo (2019)
intitulada: “O Levante do Santo: tradi¢do de conhecimento e prdticas religiosas entre os
quilombolas de Mituacu”. Essas duas historias também sdo apontadas na Informagdo Técnica
n° 2 constante do processo de regularizacao fundiaria do territorio de Mituacu no INCRA.

A primeira hipdtese evidenciada acerca do inicio e da formacao de Mituacgu, relatada
por alguns moradores, seria que os primeiros negros teriam chegado ao local ap6s o naufragio
de um navio negreiro que ocorreu na costa paraibana e os que sobreviveram ocuparam as
regidoes do Conde, Jodo Pessoa e Pitimbu, ndo havendo indicagdo do momento especifico em
que teria ocorrido. No entanto, tal versdo merece ser analisada sob a égide da historiografia do
periodo colonial na Paraiba.

Primeiramente, ¢ importante destacar que a capitania da Paraiba ndo constava entre as

maiores importadoras de escravos africanos do Brasil, destacando-se os portos do Rio de

16 Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.

17 Nesse sentido, podemos destacar os trabalhos do Laboratério de Estudos do Territério, da Cultura e da
Etnicidade — GESTAR que discutem essa tematica. Recomenda-se a leitura de MARQUES (2015) e ALMEIDA
(2015).
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Janeiro, Salvador e Recife. De acordo com Guimardes (2017), até 1799, a capitania estava
subordinada a administragdo politica e econdmica de Pernambuco e, mesmo alcangando
oficialmente sua autonomia, permaneceu economicamente ligada aquela.

Isso também se refletia na dependéncia da importacao de africanos por intermédio do
porto de Recife. Nos poucos relatos historicos que informam sobre as formas de entrada de
escravos africanos na capitania da Paraiba, fica demonstrado que esta se relacionava
pontualmente com os portos africanos, sendo boa parte dessas transacdes realizadas por
intermédio de Pernambuco. Percebe-se, portanto, que essa rota seria, em sua maioria,
realizada por terra através de caravanas que negociavam esses escravos com varias provincias.
No entanto, hé ainda relatos historicos acerca de desembarques ilegais na praia de Lucena em
1842 e em Pitimbu em 1845. (GUIMARAES, 2017).

A segunda hipotese e a versdo mais comum narrada pelos entrevistados, afirma que
Mituagu iniciou com a chegada de trés irmas ex-escravizadas conhecidas por Ii, Kaka e Maria
Croata (ou Toquarta) que possuiam, segundo os moradores, muito dinheiro, ouro e joias.
Historia que também se conecta com outras duas comunidades quilombolas proximas: Gurugi
e Ipiranga. A historia das mulheres pioneiras de Mituagu apresenta-se nas narrativas locais
envolta em elementos nem sempre precisos, misteriosos € miticos que dao sentido a histéria e
a memoria do lugar, conforme nos indica uma das idosas da regido e que possui profundo

conhecimento acerca de Mituagu:

Mituagu comegou com trés irmas que era escrava, Kaka, Ii e Croata, elas
tinha muito ouro. Eu quando era assim oh.. que nem Maria [a entrevistada
aponta para sua neta que estava presente no momento da entrevista] Kaka
morava ali naquele sitio que Dani mora e eu, dia de domingo, me juntava
mais minhas coleguinha ¢ a gente ia olhar Kaka que ela morava numa
cabana, a casa toda furada, ai a gente ia olhar ela deitada em cima de um
bat, que menino pequeno € muito curioso. Ai a gente ia olhar Kaka em cima
desse bat, a saia dela era tdo comprida que o povo chamava de panama que
cobria os pés dela e a gente ia olhar ela em cima do bau. Dizem que Kaka
tinha muito ouro. Trocava os ouro por comida e depois roubaram o resto dos
ouro dela tudinho."®

A Entrevistada 5 também cita a presenca das trés escravizadas alforriadas como sendo

as primeiras negras a chegarem em Mituagu:

[...] os primeiros habitantes foram umas escravas alforriadas. Elas
trabalhavam com donos de engenhos e ai quando chegou uma certa idade

'8 Fala da Entrevistada 9 — janeiro /2020
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eles deram carta de alforria a elas e deram bastante ouro... E essa historia,
né? Ai comeca por ai a historia de Mituagu tudinho."

De forma geral, as Comunidades Quilombolas localizadas no Litoral Sul Paraibano
(Gurugi, Ipiranga e Mituagu) revelam pontos semelhantes nas suas historias de formacao e
ocupacao tradicional do territorio que sdo compartilhadas por meio da memoria coletiva e
transmitidas dos mais velhos para os mais jovens, bem como estabelecem relacdes que
ultrapassam os limites territoriais, por meio dos lacos de parentesco que foram sendo
construidas nesses territorios como apontam Marques (2015), Almeida (2015), Léo Neto
(2013) dentre outros.

Segundo Léo Neto (2013) apud Marques (2015), as trés irmas ex-escravizadas teriam
desembarcado no Porto de Gramame e cada uma foi para onde hoje se concentram as trés
comunidades quilombolas do municipio do Conde. Acredita-se que essas trés irmas sao as
mesmas citadas nas narrativas dos moradores de Mituagu.

Assim como ocorreu em outros locais, alguns posseiros da Jacoca conseguiram
registrar as terras que ocupavam apds a promulgacdo da Lei de Terras de 1850, conforme

demonstra o quadro abaixo.

Quadro 4 - Proprietarios de Terras em Mituacu

Ano | Declarante/Proprietario Meio | Localizacido | Propriedade | Vendedor/Proprietario

1856 | Nicolau Tolentino Pereira | Compra | Mutuasst Antonio  Pereira de
de Carvalho Heranca Sitio Oliveira e Maria Coelho
Joana Coelho de de Vasconcellos
Vasconcellos

1856 | Domingas Maria da | Compra | Mutuasst Terreno Bartholomeu Pereira de
Anunciagao (heranga Oliveira

do
marido)

1856 | Antoénio  Pereira  de | Compra | Mutuasst Sitio Pedro Gongalves
Carvalho Thomaz Lourenco
Joana Gomes de
Vasconcellos

1856 | Margarida  Maria da | Heranga | Mutuassu Sitio Avb Jodo Luz da Paz
Conceicao

1856 | Manoel dos  Santos | Heranga | Mutuasst Sitio Esposa
Pedreira

1856 | Marcelina Rumeo de | Heranca | Mutuassu Terra Pedro dos Santos
Oliveira

1856 | José Urbano Pereira | ---------- Mutuassu Terreno | -----------------—-

Fonte: TAVARES, Jodo de Lyra. Apontamentos para a Historia Territorial da Parahyba. Colegdo Mossoroense,
v. 2. 1989.

1 Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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O territério de Mituagu apresenta uma variedade de riquezas naturais e também
imateriais que tém funcionado como substrato para o processo de (re) afirmagdo de suas
identidades, de luta pelos seus direitos e pela manuteng¢ao de suas formas de ser e viver. Na
proxima secao, discutimos sobre o processo de construcao da identidade étnica dos moradores
de Mituagu, bem como suas tradicdes e costumes e como eles tém se apropriado desses
elementos como forma também de resisténcia para permanecerem em seu territdrio

tradicional.

3.2 Identidade étnica, autorreconhecimento e cultura

Historicamente, a definicdo juridica de quilombo se difundiu no Brasil como territdrio
de permanéncia de escravizados rebelados e fugidos, enfatizando a ocupagdo coletiva e ilegal
da terra. A primeira conceituagcdo de “quilombo” foi realizada pela Coroa portuguesa, ainda
durante o processo de colonizagdo brasileira, como resposta do rei de Portugal a consulta do
Conselho Ultramarino de 1740 que trazia a defini¢do de quilombo como ‘“‘ajuntamento de
cinco ou mais negros fugidos arranchados em sitio despovoado” (REIS, 1996, p.18).

A apreensdo de que os quilombos seriam formados unicamente a partir de fugas,
processos de rebelides, com a caracteristica de serem grupos isolados ou de uma populagdo
estritamente homogénea apresenta-se equivocada e desconsidera a diversidade dos processos
de formacao dessas comunidades. Sendo assim, a entrada e permanéncia na terra nem sempre
significou uma forma de resisténcia direta ao sistema escravista, todavia sempre revela algum
traco de vinculacdo ou forma de resisténcia e de ruptura a escravidio (RODRIGUES;
MARQUES, 2018).

E imprescindivel uma analise acerca das multiplas formas de resisténcias que os
negros desenvolveram na luta ardua pela manutencdo de suas identidades. De acordo com
Nascimento (1985, p. 46): “E no final do século XIX que o quilombo recebe o significado de
instrumento ideoldgico contra as formas de opressdo”. A auséncia da cidadania plena, a luta
contra as diversas formas de exploragdo e estigmatizagdao pautadas no pensamento escravista e
colonial despertaram a necessidade de auto-afirmacgdo e de recuperagdo de uma identidade

cultural por parte dos negros em meados da década de 1970.

Como antes tinha servido de manifestacdo reativa ao colonialismo de fato,
em 70 o quilombo volta-se como cddigo que reage ao colonialismo cultural,
reafirma a heranga africana e busca um modelo brasileiro capaz de reforgar a
identidade étnica. [...] Quilombo passou a ser sinénimo de povo negro,
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sindnimo de comportamento do negro e esperanga para uma melhor
sociedade. Passou a ser sede interior e exterior de todas as formas de
resisténcia cultural. Tudo, de atitude a associacdo, seria quilombo, desde que
buscasse valorizacdo da heranca negra (NASCIMENTO, 1985, p. 47)

Portanto, ultrapassada ¢ a perspectiva do “quilombo” como um lugar histérico, um
conceito “frigorificado” que demarca a “remanescéncia” de uma ocupagdo pretérita, com o
Ginico propésito de rememora-la e manté-la inerte e estigmatizada (NEGOCIO, 2016),
devendo, por conseguinte, ser considerada, além da situagdo historica, as especificidades de
cada grupo e o papel politico desempenhado em cada processo. Devendo ser conduzido ao
entendimento de uma nova relacdo com o passado, através da mobilizacdo entre cultura e
origem, num esforco de reconstrugao e ressignificagdo com instrumentos de preservacao dos
modos tradicionais de vida e de garantias a plena autonomia e fortalecimento das dimensdes

materiais e simbolicas dessas comunidades.

Nédo ¢ apenas uma tipologia de dimensdes, atividades econOmicas,
localizacdo geografica, quantidade de membros e sitios de artefatos de
importancia historica. E uma comunidade e, como tal, passa a ser uma
unidade viva, um /6cus de produgdo material ¢ simbolica. Institui-se como
um sistema politico, econdmico, de parentesco e religioso que margeia ou
pode ser alternativo a sociedade abrangente (ALMEIDA, 2010, p.119).

Segundo Marques (2015), essas andlises enfatizam que a ocupacdo tradicional no
territorio quilombola ndo estd limitada, unica e exclusivamente, nas ocupagdes permanentes
historicas do territorio, tendo em vista que estes lugares comportam elementos materiais e
imateriais que fazem parte da memoria coletiva do grupo e que se manifestam a partir do
compartilhamento das experiéncias vividas, das tradi¢des culturais, da valorizacdo da
ancestralidade, fundamentada em um sentimento de pertencimento, bem como de uma historia
identitaria comum. Nesse sentido, a partir de 1994, a Associag¢ao Brasileira de Antropologia -

ABA passa a ter uma compreensao mais ampliada de quilombo:

O termo quilombo tem assumido novos significados. Nao se refere apenas a
residuos ou resquicios arqueologicos de ocupagdo temporal ou de
comprovagdo biologica. Nao se trata de grupos isolados ou de populagdo
estritamente homogénea, nem sempre foram constituidos a partir de
movimentos insurrecionais ou rebelados. Sobretudo consistem em grupos
que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutengdo e na
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos e na consolidagdo de
territorio proprio. A identidade desses grupos ndo se define por tamanho e
nimero de membros, mas pela experiéncia vivida e as versdes
compartilhadas de sua trajetéria comum ¢ da continuidade como grupo.
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Neste sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela
antropologia como um tipo organizacional que confere pertencimento por
meio de normas e meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusdo
(O’DWYER, 2002, p. 18-19).

Para os remanescentes de quilombo, a etnicidade se coloca como um instrumento de
luta. A busca pelo reconhecimento de suas territorialidades no que diz respeito a cultura e a
forma de organizagdo social que se consubstanciam historicamente nesses espagos ressalta a
negligéncia historica e secular do Estado Brasileiro. Ao mesmo tempo em que o Estado
estende os direitos constitucionais especificos a esses grupos, também os cerca de novas
formas de controle politico, um campo de atuacao de forcas e de exercicio de poder sobre seus
territorios.

O eclemento da autodefinicdo ¢ de extrema importancia para as comunidades
tradicionais, devendo-se partir “do pressuposto que ndo cabe ao poder publico, nem a nenhum
pesquisador, imputar identidades sociais” (LEITE, 2010, p. 24). No entanto, a heranga de um
passado colonial que construiu suas bases na inferioridade dos povos escravizados e na
superioridade do colonizador, persiste alicercada na mentalidade da sociedade brasileira que
sustenta, a todo custo, que a reivindicacdo dos direitos dos quilombolas, com base nos seus
processos de identificacdo, seria uma tentativa de conquistar privilégios por meio da
autodeclaragao.

De acordo com Arruti (2006), o processo de formacao quilombola, a nominacao, a
identificagdo, o reconhecimento e a territorializacdo apesar de serem processos
intrinsecamente conectados, podem ser relativamente autonomizados para uma analise.

Vejamos o que diz o autor acerca de cada processo referenciado:

No processo de nominagdo, o0 movimento de institui¢do de uma categoria
juridica ou administrativa que, englobando uma popula¢do heterogénea com
base em determinadas caracteristicas comuns, a institui como um sujeito de
direitos e deveres coletivos e como um objeto de acdo do Estado. O processo
de identificagdo o movimento de passagem do desconhecimento a
constatagdo por parte dos sujeitos sociais atingidos por um tipo de situagdo
de desrespeito com carater coletivo, instituindo, assim, tal coletividade como
fonte de pertencimento identitario ¢ como sujeito de direitos, moralmente
motivado para a mobilizagdo contra tal desrespeito. O processo de
reconhecimento o movimento de passagem do desconhecimento a
constatagdo publica de uma situagdo de desrespeito que atinge uma
determinada coletividade, do que decorre a admissdo de tal coletividade
como sujeito (politico e de direito) na esfera publica e de tal desrespeito
como algo que deve ser sanado ou reparado. O processo de territorializagdo
[...], o movimento de reorganizagdo social, politica, econdmica e cultural de
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uma coletividade que estd em processo de fixagdo e delimitagdo espacial por
meio da sua objetificagdo juridico administrativa. (ARRUTI, 2006, p.45-46).

Portanto, a identidade étnica ¢ influente na organizacao do territorio e também na luta
pela concretizacao dos direitos e representa uma forga politica coletiva na defesa do territorio.
Nesse sentido, Fiabani (2008, p.228) define o quilombola como: “o sujeito consciente de seus
direitos étnicos, capaz de autodefinir-se como tal, dotado de relagdes territoriais especificas,
com presungao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia historica”.

Segundo Maracaja (2018), a questdo do autorreconhecimento enquanto quilombola
ainda se d4 numa mentalidade que tem como marca, na histéria do Brasil, o peso da
escravizagdo e do racismo, fazendo com que as negras e negros, diferentemente dos indios —
considerados como “da terra”, passando a enfrentar questionamentos acerca da legitimidade
da autodefini¢do como requisito para terem suas terras demarcadas.

Os questionamentos acerca da autoidentificacdo das comunidades quilombolas, bem
como de todo contexto cultural e étnico no qual esses grupos construiram e sedimentaram
suas identidades, ¢ resultado de concepgdes reducionistas que tentam negar ou invisibilizar o
sentido historico, cultural e politico que os quilombos possuem, acarretando um processo de
exclusdo e marginalizacdo desses sujeitos ao longo do tempo, dificultando assim a
concretizacdo dos direitos desta populagdo. O conceito ideoldgico de raca foi gerado pela
colonizacdo e atravessa o tempo, fazendo com que a populacdo negra sofra os efeitos do
racismo nas mais diversas areas.

Os anos oitocentos foram, inevitavelmente, marcados pelo fim do sistema escravista.
Em 1871, com a Lei do Ventre Livre, uma série de tensdes e instabilidades se estabeleceu na
realidade social brasileira, uma vez que a escravizacao, sistema de exploracdo e objetificacio
dos corpos negros, ameagava cair. Nesse mesmo periodo, novos ideais pautados no
evolucionismo iam surgindo no Brasil. As teorias raciais chegaram ao pais importadas do
pensamento europeu, recebendo seguidores, principalmente, no ambito das institui¢des
cientificas que consistiam na congregacdo da reduzida elite intelectual conservadora que se
baseava em um ideario positivo-evolucionista.

O Brasil, em meados do século XIX, era apontado como uma nagdo marcada pela
distinta miscigenac¢ao racial, uma sociedade de ragas cruzadas, porém em periodo de transi¢ao
(SCHWARCZ, 1993). Previa-se, portanto, que mediante o processo de cruzamento ¢ de uma
sele¢dao natural “purificadora”, o Brasil seria algum dia, branco. A pluralidade de ragas era
entendida, pela elite nacional, como um obstaculo para a constru¢do de uma nacdo que se

pensava branca, bem como de uma identidade étnica brasileira.



80

Com o advento do fim (formal) da escravizagdo e a busca por um novo projeto politico
para o pais através da instituicdo da Republica e da busca por uma identidade nacional, teorias
raciais passaram a se apresentar como um modelo teorico possivel na justificagdo do jogo de
interesses que iam surgindo e passaram a ser justificativas tedricas de praticas imperialistas de
dominagao.

Inicialmente, foi sendo construido um discurso racista bioldgico-social por cronistas e
viajantes europeus que caracterizavam O negro como uma raga impura e inferior que
necessitava de expurgacdo. Caso assim ndo fosse, essa apresentada ‘“‘sub-raca” poderia
constituir um perigo para os demais. Esse pensamento de purifica¢do influenciou diretamente
cientistas e pesquisadores brasileiros da época.

A partir da tomada do negro enquanto objeto da ciéncia, os elementos bioldgicos e
fenotipicos comecam a ser ressaltados. Partindo dos pressupostos evolucionistas, foram sendo
construidas as bases para o conceito bioldégico de “raga”, e para o estabelecimento de
hierarquias e inferioridades entre elas, estando em constante processo de “aperfeigoamento’.
Resultando, assim, uma teoria racista e excludente que privilegiava uns em detrimento de
outros. Esse pensamento dominou as diversas instituicdes cientificas brasileiras, em suas
diversas areas, nas faculdades de Direito, na Literatura, chegando aos modelos eugénicos
pregados nas faculdades de Medicina.

As praticas imperialistas criaram mecanismos de dominag¢do colonial nos planos
epistemologico, ontologico e ético que se traduzem nos eixos fundamentais da colonialidade
do mundo moderno: saber, poder e ser, a partir de representacdes que formaram uma
subjetividade de inferioridade dos povos colonizados.

O arcabouco tedrico mbembiano, bastante influenciado pela teoria decolonial, seria
mais uma alternativa de compreensdao de como a ideologia da raca interfere nessa
subjetividade. De acordo com Mbembe (2014), a nocao de raca desenvolvida pelos europeus ¢
derivada do mundo animal e ¢ utilizada para classificar os ndo-europeus, uma vez que o
mesmo afirma que brancos e negros ndo pertencem ao mesmo mundo. Segundo o autor, o
negro ¢ aquele “que vemos quando nada se v€, quando nada compreendemos e, sobretudo,
quando nada queremos compreender” (MBEMBE, 2014, p.11). Na obra “Critica da Razao
Negra”, o filésofo afirma o carater negativo e o peso de ser negro, uma vez que 0s mesmos

sdo reduzidos ao nada ja que ninguém deseja ser negro ou, ainda, ser tratado como tal.

Além de designar uma realidade heterdclita e multipla, fragmentada — em
fragmentos de fragmentos sempre novos- este nome assinalava uma série de
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experiéncias historicas desoladoras, a realidade de uma vida vazia; o
assombramento, para milhdes de pessoas apanhadas nas redes de dominagéo
de raga, de verem funcionar os seus corpos e pensamentos a partir de fora, e
de terem sido transformadas em espectadores de qualquer coisa que era e
ndo era a sua propria vida (...) E ndo ¢é tudo. Produto de uma maquina social
¢ técnica indissociavel do capitalismo, da sua emergéncia e globalizagao,
este nome foi inventado para significar exclusdo, embrutecimento e
degradagdo, ou seja, um limite sempre conjurado e abominado. Humilhado e
profundamente desonrado, o Negro ¢, na ordem da modernidade, o tinico de
todos os humanos cuja carne foi transformada em coisa, € o espirito, em
mercadoria - a cripta viva do capital (MBEMBE, 2014, p.19).

Mbembe (2014) desenvolve a no¢do do Negro como resultado de um processo de
exploragdo sendo, portanto, considerados descartaveis. Sua invisibilidade faz parte da “ordem
da modernidade”, um corpo que se submete inteiramente a vontade de um senhor a fim de se
obter o maximo rendimento. Diante disso, tem-se que o Negro nao faz parte da esfera cidada,
do seleto grupo daqueles que sdo titulares de direitos.

A raca ¢ entendida por Mbembe (2014) ndo como um fato natural, fisico,
antropolégico ou mesmo genético. Na verdade, a raga ¢ uma fic¢ao utilizada para se alcangar
interesses politicos, uma vez que se configura como elemento de controle da populagdo ao se
manifestar como algo capaz de produzir medo e de gerar ameaca da qual ¢ preciso se
proteger. Estes individuos sdo o Resto, isto ¢, aqueles tidos como inimigos e cuja existéncia
deve ser eliminada, segregada ou purificada.

Através da ideia de raca sdo sedimentadas as bases das desigualdades, a criagdo do
“Outro” enquanto um ser inferior, um outsider (ELIAS; SCOTSON, 2000) o que revela que a
coisificacdo do Negro perpassa, assim, os diversos estagios da sociedade brasileira. Nao ¢
algo que ficou isolado e limitado ao periodo da colonizagao ou do periodo posterior a abolicao
da escravizacdo, ¢ uma situagdo que atravessa séculos e se faz presente, ainda hoje, arraigado
nas teias das relagdes sociais brasileiras, pesando sobre os negros todos os estigmas que sao
resultados do identificar-se enquanto negro.

Nesse contexto, ocorreu um processo politico ideoldgico de embranquecimento da
populagdo ocasionando o aparecimento de classificagdes diversas para aqueles que nao
tinham caracteristicas fenotipicas que os encaixassem na branquitude ou na negritude a
exemplo da classificacdo de pardos no Brasil. De acordo com Schucman (2012 p. 7), a
branquitude uma “constru¢do socio-historica baseada no argumento falacioso de
superioridade do branco, resultado de uma sociedade estruturada pelo racismo, onde os

brancos possuem privilégios “simbolicos e materiais em relacao aos nao brancos”.
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Assim, a mesticagem surge, enquanto um conceito forjado nas hierarquias entre as
“racas”, para denominar aqueles que representam o fracasso do processo de branqueamento
fisico da sociedade. E nesse contexto que Munanga (1999) traz uma discussdo sobre os
fundamentos dessa ideologia e sobre o conteudo simbolico e politico da mesticagem tida
como um de seus legados, dentro do contexto atual marcado pelos esforcos constantes em

busca e em defesa das identidades multiplas.

Apesar de ter fracassado o processo de branqueamento fisico da sociedade,
seu ideal inculcado através de mecanismos psicologicos ficou intacto no
inconsciente coletivo brasileiro, rodando sempre nas cabecas dos negros e
mesticos. Esse ideal prejudica qualquer busca de identidade baseada na
"negritude" ¢ na "mesticagem", ja que todos sonham ingressar um dia na
identidade branca, por julgarem superior (MUNANGA, 1999, p. 16).

Portanto, as identidades ndo sdo fixas ou permanentes como afirma Hall (2005), elas
sdo modveis e se reconstroem e se refazem. Identificar, no ambito humano-social, ¢ sempre
identificar-se. Um processo reflexivo de identificar-se com algo, carregada de processos
subjetivos e objetivos a partir das relacdes dialdgicas. Portanto, as identidades nao sao dadas
como fatos concretos e claros, mas como movimento, ou seja, trata-se sempre de uma
identificacdo em curso e, por esse motivo, nunca ¢ una, mas multipla. Toda identidade s6 se
define em relagdo a outras identidades.

As identidades implicam uma busca de reconhecimento, pois ¢ no encontro ou no
embate com o outro que buscamos nossa afirmagdo pelo reconhecimento daquilo que nos
distingue e que, por isso, pode promover tanto o didlogo quanto o conflito com o outro. A

percepcao das diferencas ¢ fundamental para a afirmag¢ao do grupo cultural.

O sujeito pos-moderno ndo tem uma identidade fixa, essencial ou
permanente. A identidade torna-se uma celebragdo movel: formada e
transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E
definida historicamente ¢ ndo biologicamente. O sujeito assume diferentes
identidades em diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao
redor de um eu coerente. A identidade plenamente unificada, completa,
segura e coerente ¢ uma fantasia (HALL, 2005, p.50).

Nesse contexto, trazemos um trecho da entrevista com a Entrevistada 2 que aborda na

sua fala os elementos da raca e do racismo, bem como a questdo da mestigagem:

Pra mim, nem existe esse pardo, nem existe cafuzo, s6 existe duas cores: o
preto e o branco pra mim. Mas na época que eu estudava tinha num sei
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quantas racas de negro. Era cafuzo, caboclo, negro, pardo e branco, mas pra
mim s6 existe duas ragas: o branco e o preto. Tem crianga que nem tem
convivio com gente preto e quase ndo anda vendo gente preto porque se cria
nas familia branca e o preconceito nunca se acabou porque se 0s pais
criassem os filho tirando os preconceito, mas ja vi falar que o preconceito
vem da gente mesmo, diz que nds negro ndo gosta do outro negro e eu
acredito. Eu sei explicar isso muito bem. Agora eu digo que sou apaixonada
pelo negro, eu amo a minha cor, eu me casei com um negro, mas quando eu
digo assim as minha filha: Oia, vocés sdo tudo preconceituosa. Elas
pergunta: Por que, mainha? Cadé que vocés cagaram um nego pra se casar?>’

O trecho da entrevista transcrito acima revela que uma consciéncia politica e
identitaria bastante consolidada da Entrevistada. Na sua fala, identificamos uma questao que
Munanga (2008, p. 112) chama a aten¢ao sobre a diversidade de classificagdes raciais usadas
pelos ndo brancos, na década de 1980, para negar a sua “realidade étnica”- “Pra mim, nem
existe esse pardo, nem existe cafuzo, so existe duas cores: o preto e o branco”.

O autor constata que, embora a ideologia do “embraquecimento fisico” tenha
fracassado no Brasil, seus “mecanismos psicologicos” ainda permanecem bastante arraigados
no “inconsciente coletivo brasileiro, rodando sempre nas cabecas dos negros e mesticos”.
Isso, para ele, tende a prejudicar qualquer busca de identidade baseada na negritude, ja que o
ideario de superioridade do branco ¢ desejado por muitos (MUNANGA, 2008).

Assim, as populagdes negras e quilombolas, nesse processo de hierarquizacao material
e simbdlica, sofreram processos de fragmentacao das relagdes e ocasionou diferenciacdes nos
processos de identificacdo e autorreconhecimento dos grupos com suas histdrias e, ainda hoje,
dificultam os processos de identificacdo coletiva de algumas comunidades quilombolas no
Brasil.

Por outro lado, a reivindicagdo da identidade étnica dos povos com ancestralidade
negra escravizada representa uma contraposi¢do a um projeto cultural colonizador. Uma etnia
que resiste as mais diversas formas de opressdo desde o periodo escravocrata e que continua
resistindo nos dias de hoje mesmo diante das imposi¢des do sistema capitalista que imprime a
ideia de propriedade privada e que busca a manutenc¢do de relagdes subalternas.

Ao buscar conhecer liderangas ¢ moradores da Comunidade Quilombola de Mituagu,
encontramos uma diversidade de discursos que denotam diferentes formas de identificagdo
dos sujeitos. Quando pedimos que eles falassem o que entendiam por quilombola, as respostas
foram variadas. No entanto, nos relatos, predominaram as questdes associadas a um povo que

sofreu, que lutou e que ainda luta por melhores condicdes de vida. Entendemos a

? Fala da Entrevistada 2 — agosto/2019.
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(re)descoberta das identidades como um movimento que direciona a perceber varios processos
ideoldgicos, politicos, sociais e culturais que estdo ocorrendo com as comunidades
quilombolas.

Hé4 aqueles que reconhecem as influéncias de uma ancestralidade africana na
constru¢ao de suas historias de vida. Uma das falas da Entrevistada 8 que nos chamou mais

atencdo acerca do que significa ser quilombola. Assim, ela explica:

Significa muito pra mim ser quilombola porque dai a gente tem uma origem,
uma historia, uma raiz e uma raiz de uma planta que ja enfrentou tantos
obstaculos, acho que todas as estagdes, né? Com direito a tempestades
devastadoras, mas para a surpresa de muitos, decepcdo de alguns e talvez de
um numero maior do que a gente acredita ter, estamos hoje colhendo os
frutos benéficos para que quem sabe novas geragdes ndo sofram tanto pela
diferenga de cor, de raga, né? Eu ndo desejaria ser de outro povo, amo a
minha origem. E importante ser reconhecido como quilombola porque é a
nossa historia, ¢ de onde nds viemos e temos que sentir orgulho e achar isso
muito importante.'

Quando questionados sobre o que ¢ ser quilombola, boa parte dos entrevistados
também faz men¢do a importancia das suas origens, das suas raizes, da ancestralidade, além
de que sempre trazem também o processo de violéncia e de lutas que foram submetidos
durante os anos e que ainda enfrentam para ter seus direitos efetivados. Nesse sentido, a
Entrevistada 3 também traz esses elementos em sua fala quando questionada sobre o que ¢ ser
quilombola, nos responde: “Ser quilombola ¢é ter o reconhecimento da origem, da sua
negritude, das suas raizes e resistir e lutar pelos direitos que tdo... que foram retirados, né?
22

Dentre os que entrevistamos, ha também aqueles que ndo reconheciam essa defini¢ao
de “quilombola” e estdo descobrindo devido aos trabalhos desenvolvidos pelos movimentos
sociais e por meio das pesquisas que tém sido realizadas na comunidade, passando a
(re)descobrir tal identidade, mais profundamente, enquanto meio de autoafirmacdo e luta
politica.

A fala de uma das entrevistadas retrata a questao da identidade que vai se refazendo e
reconstruindo a partir das interagcdes com o territorio. Isso € possivel, pois a identidade, como
esclarece Munanga (2008, p. 14), “¢ um processo, € nunca, um produto acabado”, ou seja, nao
existem identidades fixas, permanentes ou inertes, elas sdo dindmicas e surgem a partir de um

colapso resultante de mudangas estruturais e institucionais, assim como podemos identificar

2! Fala da Entrevistada 8 — novembro/2019
2 Fala da Entrevistada 3 — novembro/2019.
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na fala de uma das moradoras: “4 gente nem sabia que era quilombola. A gente sabia que era
negro, mas veio saber que era quilombola um dia desse. E recente. Nega desde que eu nasci,
eu sei que sou.”*

Esse depoimento também nos revela que o ser quilombola ainda demanda uma
apropriagdo de linguagem no aspecto juridico-formal, j4 que essa populagdo exerce nos seus
modos de vida e de reproducdo baseados nesses elementos étnicos diferenciadores. Essa
apropriacao sofre influéncia de fatores e circunstancias internas e externas que envolvem os
sujeitos na dindmica organizacional da comunidade. Nesse ponto, a partir da fala da
entrevistada, podemos compreender que as reordenacdes politicas institucionais que conferiu
garantias e aberturas politicas para os quilombolas ofereceram novas estratégias de
mobilizagdo e luta que passaram a influenciar, de diferentes formas, a organizagdo de lutas
dessas comunidades, contribuindo para o desenvolvimento de agdes em rede, impactando as
formas de reivindicagdo identitaria.

Ha também aqueles que, apesar de se identificarem enquanto negros, ainda
demonstram certa resisténcia a identificacdo como quilombola, resistindo as imposicoes
histéricas que o ser negro imprimiu a partir dos intentos da escravizagao colonial e do racismo
produzido nesse processo que atravessou 0 tempo € 0 espaco, mas que passam a assumir e
incorporar a denominagdo “quilombola” utilizada pelo Estado brasileiro para ter acesso as
politicas publicas e direitos garantidos constitucionalmente, vejamos outro depoimento que

nos chama atenc¢ao:

De 88 pra ca que a gente comegou a escutar que era quilombola porque eu
também ja fui socia da associagdo, ja acompanhei muito essa associagdo.
Hoje é que eu ndo quero mais saber, ndo ligo mais, ndo dou mais atengdo,
mas de 88 pra ca eu era socia da associagdo e acompanhava um pouco esse
movimento dizendo que Mituacu ia se tornar quilombola, que tava no
estatuto, que tava num sei aonde ¢ ai eu considero. Tenho que considerar [...]
A menina falou que somos quilombo, somos descendentes de quilombo por
conta disso: porque além de nds ser negros, nds vivemos muito de rios,
inclusive nos temos dois rios, Gramame e Jococa, ai inventaram essa historia
de quilombo, somos remanescentes de quilombo e eu tenho que aceitar.
Primeiro porque sou negra, e segundo porque € as origem da gente ¢ como
somos descendentes dos escravos. Porque foram os primeiros habitantes da
terra, eles fugiram das suas terra porque eles sofria muito com os ingleses,
portugueses quando descobriram e o que fizeram com os escravos? Eles
matavam os escravos, os escravos apanhavam para trabalhar, ndo ganhava
dinheiro e terminaram deixando sua terra, tomando outros rumo, né?**

3 Fala da Entrevistada 2 — agosto/2019.
** Fala da Entrevistada 10 — janeiro/2020.
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A identificacdo e a representagdo do quilombo tornam-se base para a sobrevivéncia
fisica e cultural, significando também a inser¢do social por uma cidadania plena e por uma
vida digna. Esse processo de (re)constru¢do da identidade étnica enfrenta o realce das
diferencas por seus agentes produtores, sejam quilombolas, Estado ou sociedade em geral.

Destacamos que a identidade se define na relagdo com o outro. Através da pesquisa de
campo, observamos que as relagdes identitarias na comunidade se definem também em
relagcdo a pessoas de “fora”. Nesse sentido, afirma Soares (2019, p. 67):“Ao contrario do que
se pensou por muito tempo, ndo ¢ o isolamento que define a identidade do grupo, ¢ a relagao
com o outro que estabelece o limite identitario”.

Mituacu ¢ considerada “mista” como o Entrevistado 3 nos indica. Mista porque ¢
composta por trés grupos: os quilombolas, aqueles que nasceram na comunidade e que tem
uma ancestralidade negra escravizada e os de “fora” da comunidade. Esse ultimo grupo
podemos dividir em dois segmentos: primeiro, temos os de “fora” que por meio do casamento
passam a compor novos nucleos familiares com membros da comunidade e o segundo grupo ¢é
aquele que ndo tem nenhum tipo de vinculo com o territdrio ou de parentesco, tendo adquirido
um pedago de terra por meio da compra.

De forma geral, esse ultimo grupo apenas aparece na comunidade nos finais de
semana, ou usam uma area para plantar. Distinguimos também a casa das pessoas de “fora”
porque as mesmas, diferente das demais, sdo delimitadas por muros e cercas, como podemos

ver nas Figuras 6 e 7 abaixo:

Figura 6 - Casas dos moradores de “fora” da comunidade. Fonte: Acervo da autora (2019)
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Acontece que o primeiro grupo dos de “fora”, aqueles que se casam com quilombolas
da comunidade, sdo considerados pelos de “dentro” como sendo quilombolas. Em diversas
ocasides informais escutamos a seguinte frase: “Se é casado com quilombola, quilombola é”.

Nesse sentido podemos observar a fala do Entrevistado 7:

A nossa comunidade hoje esta bastante mista porque muitas pessoas casam
com moradores da comunidade, casam com pessoas que ndo sdo da
comunidade ¢ formam familia e vem parente e gosta daqui € vem morar aqui
também acaba saindo pessoas daqui também pra morar fora pra trabalho,
estudo e também formar familia. Entdo nossa comunidade ta bastante mista
hoje, tem muitas pessoas que conheceram nossa comunidade, se
interessaram e compraram terras aqui, moram aqui ha anos. As pessoas que
vem de fora se apaixonam muito pela nossa historia e querem saber e se
interessam ¢ querem ser considerados também como quilombola por se
apaixonarem pela histéria da gente.”

O processo de afirmagdo identitaria e de evidenciagdo das diferencas por parte de
grupos sociais € comunidades tradicionais, de modo geral, sdo sempre agdes que denotam
relagdes de poder e resisténcia. Conforme discute Silva (2012, p.81) “A identidade e a
diferenca estdo, pois em estreita conexdo em relagdes de poder. O poder de definir a
identidade e de marcar a diferenga nido pode ser separado das relagdes mais amplas de poder.
A identidade e a diferen¢a ndo sdo nunca inocentes”.

Nas entrevistas, observam-se as nuances dos discursos, reconhecendo-os como fruto
de um processo historico que relegou o negro a marginalizacdo na sociedade e, por
conseguinte, reforcou as tentativas de esconder suas matrizes étnicas formadoras de uma
sociedade multirracial e multicultural.

O discurso e as praticas de poder acerca da identidade quilombola produzem multiplas
formas de os sujeitos identificarem-se, indo desde a defesa de uma identidade pautada num
discurso e agdes articulados que se direcionam a superacdo ideoldgica e /ou pratica dos
processos de marginalizagdo e possibilidades de ascensdo social até uma identidade que teme
0 peso que carrega, e, portanto, busca se camuflar e passar despercebida dos riscos que essa
identificacdo pode causar no contexto dos conflitos no campo e na cidade.

De acordo com Haesbaert (2007), toda identidade territorial é uma identidade social
definida fundamentalmente através do territorio, constituindo assim parte fundamental dos
processos de identificagdo social. Dessa forma, ndo hé territério sem algum tipo de

identificacdo e valoracao simbdlica do espago pelos seus habitantes.

% Fala do Entrevistado 7 — novembro/2019.
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3.3 Territorio e territorialidades na Comunidade Quilombola de Mituacu — PB.

A abordagem acerca do territorio por parte da Ciéncia Geografica ganha énfase em
meados do século XIX com os estudos de Frederick Ratzel que ancora a categoria do
territério como base para o desenvolvimento do Estado e da sociedade, conferindo um caréter
politico ao conceito e impulsionando a Geografia Politica e a Antropogeografia ao
desenvolver uma teoria que relaciona territorio, sociedade e Estado. O autor parte do
pressuposto de que nao se pode considerar o Estado, nem a sociedade sem um territorio que
lhes pertenga. E facil convencer-se de que do mesmo modo como ndo se pode considerar
mesmo o Estado mais simples sem o seu territdrio, assim também a sociedade mais simples s6
pode ser concebida junto com o territorio que lhe pertence.

Nesta discussdo sobre territorio em Ratzel destaca-se, portanto, o conceito de “espago
vital” que consiste na fundamentalidade do territorio para o progresso tanto do Estado quanto
da sociedade. Em sua concepcdo, a natureza oferece as possibilidades de expansdo e
desenvolvimento de um povo, de modo que o crescimento do Estado se efetua ndo apenas
com a area que esse ocupa, a essa area soma-se aos recursos naturais que conformam a sua
poténcia (RODRIGUES; MARQUES, 2018).

Nota-se sua aproximagdo com as bases tedricas do evolucionismo de Darwin e a
compreensdo do territorio humano proxima do territorio de outras espécies, objeto da
Biologia, o que recebeu muitas criticas. Sendo assim, para Ratzel (1899), o territério, além de
ser o espaco onde um povo encontra Os recursos necessarios para a sua subsisténcia, ¢
também o espaco necessario ao desenvolvimento e conquista de novos espagos territoriais.

Apesar das criticas ao pensamento ratzeliano ndo se pode negar sua influéncia na
abordagem material da cultura na Geografia a partir de sua Antropogeografia publicada no
final do Século XIX. Conforme afirma Raffestin (1993, p. 12), Ratzel “estd num ponto de
convergéncia entre uma corrente de pensamento naturalista ¢ uma corrente de pensamento
sociologica”. Tal dimensdo cultural da obra de Ratzel, segundo alguns autores, foi
negligenciada ou desconsiderada, uma vez que seu interesse também estava nas investigagoes
dos grupos humanos, ao trabalhar com mobilidade, migracao e diferenciagao étnica.

Sua abordagem foi fundamental para o desenvolvimento de novas discussdes acerca
do territorio realizada por outros autores como Raffestin (1993), Santos (2000), Haesbaert
(2007) e Souza (2003) que expandiram as andlises, trazendo novos elementos como o poder, a
dimensao cultural que possibilita uma melhor compreensao acerca do aspecto imaterial e que

envolve a subjetividade, signos e simbolos.
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Para Raffestin (1993), o espago precede o territorio. O autor afirma que o territorio “¢
um espago onde se projetou um trabalho e que, por consequéncia, revela relacdes marcadas
pelo poder” (RAFFESTIN, 1993, 144). Na sua analise sobre o territorio, destaca que este ¢
resultado das relagdes sociais constituidas através das relagdes de poder que se realizam em
um determinado espaco, portanto, ¢ necessario que haja relagdo de poder, relacdo hierarquica,
de dominagdo. Tal poder ndo se limita ao poder do Estado, mas ¢ algo que emana de outros
campos e que se faz presente nas relacdes entre os seres humanos, ou seja, ndo se restringindo

a escala de poder Estado nacao, ¢ preciso considerar a multiplicidade dos poderes.

Evidentemente, o territorio se apdia no espago, mas nio é o espago. E uma
produgdo, a partir do espago. Ora, a produgdo, por causa de todas as relagdes
que envolve, se inscreve num campo de poder. Produzir uma representagao
do espaco ja € uma apropriacdo, uma empresa, um controle portanto, mesmo
se isso permanece nos limites de um conhecimento. Qualquer projeto no
espaco que ¢ expresso por uma representacao revela a imagem desejada de
um territério, de um local de relagdes (RAFFESTIN, 1993, p. 144).

Haesbaert (2007), por sua vez, destaca a amplitude do conceito de territorio mostrando
a diferenciagcdo dos conceitos em funcdo das questdes priorizadas, refor¢ando a necessidade
de uma andlise interdisciplinar para reflexdo. O autor faz uma leitura mais proficua partindo
da concepg¢dao de territorializacdo, vista por ele como as multiplas formas de
construcao/apropriacdo que podem ser concretas e/ou simbdlicas do territorio e que interagem
com os elementos politicos, econdmicos, culturais e naturalistas. Nesse contexto, destaca trés

vertentes basicas dentro da perspectiva polissémica do territorio:

Politica (referida as relagdes espaco-poder em geral) ou juridico politica
(relativa também a todas as relagdes espacgo-poder institucionalizadas): a
mais difundida, onde o territoério € visto como um espaco delimitado e
controlado, através do qual se exerce um determinado poder, na maioria das
vezes — mas ndo exclusivamente — relacionado ao poder politico do Estado.
Cultural (muitas vezes culturalista) ou simbolico-cultural: prioriza a
dimensdo simbolica e mais subjetiva, em que o territorio é visto, sobretudo,
como o produto da apropriagdo/valorizagdo simbolica de um grupo em
relagdo ao seu espago vivido.

Econdmica (muitas vezes economicista): menos difundida, enfatiza a
dimensdo espacial das relagdes econdmicas, o territorio como fonte de
recursos e/ou incorporado no embate entre classes sociais € na relagdo
capital-trabalho, por exemplo. (HAESBART, 2004, p.40).

Partindo de uma abordagem culturalista, ¢ possivel afirmar que o territério ¢ o
resultado da apropriagdo e do uso do espaco na inter-relacdo das dimensdes materiais e

imateriais que confere conteido a sua historia e realizagdo, ou seja, ndo esta unicamente
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fundamentado em uma perspectiva materialista vinculado ao espaco fisico, ao solo, mas
também deve ser levada em consideracdo uma “concepg¢do idealista de territdrio”, uma
apropriacao simbolica que faz parte das relagdes sociais. O conjunto de representacdes sobre
0 espaco ou o “imaginario geografico” que ndo apenas move como integra ou ¢ parte
indissociavel destas relagdes (HAESBAERT, 2004, p. 42). Portanto, o territorio ¢ o lugar da
produgdo da interacdo da cultura e dos saberes locais, da identificagdo e do pertencimento,
agregando uma determinada complexidade ao estabelecer “multiplas escalas” e,
consequentemente, “multiplos territorios”.

Dessa forma, conforme Raffestin (1993) e Haesbart (2004), o territorio surge a partir
das condutas de territorialidade de cada grupo social, partindo de um paradigma contra-
hegemonico resultado de processos politicos, econdmicos e culturais caracterizados por
relagdes de poder que sdo assimétricas e provenientes de disputas e lutas de acordo com suas
propriedades, dinamicas e valores ndo apenas materiais, mas também éticos, espirituais,
simbolicos e afetivos.

Santos (2000) analisa o espaco geografico como categoria filosofica, interpretando-o a
partir da atividade e utilizagdo desempenhada pelos homens, ou seja, o territorio ¢ um
conceito quando considerado na perspectiva do seu uso (“territorio usado”). Segundo o autor,
¢ uma categoria relacional, onde acontecem interacdes que se apresentam em constante
movimentagdo e fluxo, concedendo um carater dindmico ao territoério. Sendo assim, para o
autor, ja que o territorio ¢ determinado pelas diferentes funcdes espaciais ou pelos diferentes
usos espaciais, nao ¢ possivel compreendé-lo sem considerar as relagdes politicas e

econdmicas que se estabelecem no modelo capitalista de produgao.

Agora, a retificacdo que ando fazendo € que ndo serve falar de territério em
si mesmo, mas de territorio usado, de modo a incluir todos os atores. O
importante ¢ saber que a sociedade exerce permanentemente um dialogo
com o territorio usado, e que esse dialogo inclui as coisas naturais e
artificiais, a heranga social e a sociedade em seu movimento atual
(SANTOS, 2000, p. 26).

O debate sobre os remanescentes de comunidades quilombolas tem como aporte
inicial o territorio. O conceito de territorio de quilombos assumido atualmente refere-se a um
local necessario a reproducdo social do grupo, incluindo a memdria histérica, as expressoes
culturais e suas formas proprias de apropriacdo do espago. Sendo assim, a identidade
territorial desses grupos se apresenta no plano local e recebe interferéncias tanto internas,

quanto externas (MARQUES, 2015). A identidade territorial desses grupos ¢ construida e



91

reconstruida por meio das relagdes multidimensionais entre o vivido e o territdério como
afirma Raffestin (1993), ou seja, sdo as “faces vividas” e as “faces agidas” de um poder
efetuado pelos membros de uma coletividade.

De acordo com Bonnemaison (2002), o territorio ndo ¢ um algo fechado e
completamente homogéneo, ele se d& a partir de relagdes afetivas e culturais com a terra, ¢,
portanto, a0 mesmo tempo, “espago social” e “espago cultural”. E permeado por uma fungio
social e também simbolica. Nessa perspectiva Bonnemaison (2002, p. 104) afirma que “o
espaco social ¢ produzido; o espaco cultural ¢ vivenciado. O primeiro ¢ concebido em termos
de organizacdo e de producdo; o segundo, em termos de significa¢do e relacdo simbolica. Um
enquadra, o outro ¢ portador de sentido”.

Dessa forma, a territorialidade pode ser apreendida por meio das relagdes sociais e
culturais e das apropriagdes que determinado grupo estabelece com o territdrio. A
territorialidade ¢ a expressdo de um comportamento vivido: ela engloba, a0 mesmo tempo, a
relacdo dialética com o territério, as trajetorias de vida, de trabalho e de lutas que se
expressam, no caso das comunidades quilombolas, através da apropriacao dos meios e das
estratégias de resisténcia e de permanéncia no territorio onde (re)definem sua identidade
territorial, o que possibilita compreender como essa identidade pode ser fator determinante
para a organizacdo, constru¢do de agdes e fortalecimento do grupo na luta por direitos e
politicas publicas.

Portanto, para a analise do territério quilombola de Mituagu consideramos as
multidimensionalidades que se apresentam no plano material e imaterial, a partir das
vivéncias, praticas do cotidiano, memorias, conflitos e reivindicagdes desse grupo.

Aqui tomamos por referéncia as consideragdes dos autores, através das historias
“vividas” contadas pelos moradores de Mituagu, no qual transmitem suas territorialidades em
meio as praticas do cotidiano e que estdo ancoradas nas formas de ser e viver no mundo.
Territério que se caracteriza, ndo unicamente como fonte de trabalho, mas como fonte de
vida, objeto de apego afetivo, espaco onde o passado e o presente, a memoria e a historia
imprimem suas marcas e constroem a realidade e o futuro.

Mituagu ¢ uma comunidade bastante representativa do ponto de vista espacial, cultural
e representativo. A comunidade possui cerca de 300 familias e aproximadamente 1000
moradores, um das maiores territorios quilombolas situado na regido metropolitana de Jodo
Pessoa, mesmo estando localizada numa area de dificil acesso e de certo isolamento
geografico. Muitos moradores retratam que a vida no quilombo hoje ¢ melhor que antes

devido aos beneficios provenientes do autorreconhecimento, bem como das politicas publicas
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destinadas a esses grupos a partir dos anos 2000, como expressa a Entrevistada 5. Ela nos
indica como era a vida da comunidade anos atras, como eram as casas, como se dava a
locomogao, os meios de transporte utilizados e de como os rios, além de ser fonte de sustento
e espago coletivo de lazer, eram também as estradas do povo da comunidade, dai destacamos
a importancia dos rios Gramame e Jacoca na vida e na construcdo identitaria dos quilombolas

de Mituagu.

Aqui era assim. Ndo tinha estrada, ndo tinha nada.Como até hoje, ¢ um lugar
que s6 tem entrada, né? Mituagu ndo tem saida. E era um lugarejo que as
pessoas s6 andavam a cavalos, de canoa por dentro do rio até Gramame,
naquela ponte ali. Aquela ponte ¢ a divisa de Jodo Pessoa com Conde ¢ foi
construida pelos holandeses e a estrada do povo da comunidade era o rio. A
gente andava de canoa, ou entdo de cavalo pelos caminhos porque ndo tinha
estrada, eram veredas.

Eu vivenciei muitos momentos dificil. As casas era tudo de palha, quando
tinha uma casa tapada de barro... Ave Maria! Era considerado aquelas
pessoas de melhores condigdes. Casa de taipa, né? E ai, daquelas casas de
taipa, eles faziam um reboco e tal, quando chegava aquele grau de conseguir
fazer uma parede lisa e pintar era os ricos da comunidade.”®

A localizagdo geografica da comunidade faz com que a mesma seja considerada pelos
moradores como uma “ilha”, conforme nos diz o Entrevistada 1, uma das idosas da
comunidade, no seu depoimento: “Hoje, a vida no quilombo é melhor do que antes. Porque
antes a gente so viva de mangue, nos rios pescando. Nos vivemos muito de rios. Inclusive, nos
temos dois rios, o Gramame e o Jococa. Entdo aqui nés moramos numa ilha”’. Os rios
Gramame e Jacoca, que cercam Mituagu, faz com que as terras sejam férteis e proporcionam
uma diversidade ambiental, permitindo que as principais atividades locais desenvolvidas
sejam voltadas a agricultura familiar, a criagdo de animais de pequeno porte, a pesca € ao
extrativismo vegetal.

Através do depoimento dos entrevistados, percebemos que a pesca, bem como os

demais recursos provenientes dos rios eram a principal fonte de sustento que a comunidade

explorava ha alguns anos:

A vida da gente aqui era uma vida muito dificil, aqui a gente sobrevivia dos
mangue, nois so vivia nos mangue aqui. Era como se a gente fosse indio que
morava nas ocas. A gente s6 viva de rocado, de mangue, pegando
caranguejo, pescando camardo, pescando amoré desde pequeno. A gente ia
pros mangue, cada qual com sua foice, cavava o buraco do caranguejo, via
pra onde que ele ia, arrolhava com as folha e quando era de tarde ia arrancar.

% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
*" Fala da Entrevistada 1 — julho/2019.
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Fiz muito azeite de dendé, 6leo de dend€, uns aqui ndo tinha do que
sobreviver e muitos sobrevivia do mangue.”

Os rios Gramame e Jacoca sempre estiveram presentes no cotidiano da comunidade e
representam para os moradores muito mais do que uma fonte de sustento. Em virtude da
relacdo entre as praticas sociais e culturais estabelecidas pelos moradores a partir destes
cursos d’agua estes possuem importante dimensao simbolica.

Os dois rios, atualmente, sofrem em decorréncia da poluicdo de suas aguas resultado
do crescimento exponencial do sistema fabril no municipio do Conde nas ultimas décadas.
Muitos moradores afirmaram que a poluicdo comecou por volta da década de 1980 com a
instalacdo da fébrica que hoje ¢ a Coteminas, uma empresa do ramo téxtil, associado ao
crescimento urbano vertiginoso na regido. Nesse periodo, houve uma diminuicao da pesca e a
agricultura comecgou a avangar na comunidade. Atualmente, mesmo ndo tendo tanta fartura,
como os moradores costumam expressar, ainda hoje € possivel encontrar camardes,
caranguejos e pequenos peixes. Para o Entrevistado 4, que nasceu e foi criado em Mituagu: “4
salvagao de Mituagu era o Rio Gramame. O Rio Gramame era o pai e a mde da comunidade.
Era de onde vinha o sustento da comunidade™ .

Muitos dos interlocutores guardam memorias de como era antes € como a poluigdo dos
rios tem afetado suas vidas e formas de viver. A partir disso, podemos afirmar que os rios
também s3ao compreendidos pelos quilombolas de Mituacu como uma riqueza material e
simbolica, como ¢ o caso da Entrevistada 9 que relembrou com saudades do periodo que os
rios ainda ndo passavam pelo processo de poluicdo. A polui¢do dos rios também fez com que
muitos que sobreviviam unicamente da pesca, passassem a procurar trabalho fora da

comunidade.

Se o rio ndo fosse poluido, se ndo houvesse polui¢dao no rio, nao tinha coisa
melhor porque eu nasci e me criei no rio. No rio eu aprendi a nadar, no rio eu
tomava banho, tomava banho de noite, tomava banho de manha, de meio dia,
a qualquer hora a gente tomava banho e hoje eu ndo fago mais isso. Essa
semana mesmo tavam falando que iam pro rio tomar banho e o rio tava cheio
de sujeira. A gente tem dois rios aqui e era uma maravilha.*

A pesca ainda ¢ realizada por parte dos moradores, mas o melhor periodo para a

atividade ¢ durantes os meses de julho e agosto, periodo das chuvas, quando ¢ possivel obter

%% Fala da Entrevistada 1 — julho/2019.
% Fala do Entrevistado 4 — outubro/2019.
30 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2019
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uma quantidade maior de peixes, mariscos e camardo, conforme também nos indica a

Entrevistada 5 que também nasceu e foi criada na comunidade:

E noés viviamos da pesca mesmo, sabe? Minha mae pescava para alimentar
os filhos e meu pai vendia também. Meu pai tinha uma mercearia. Meu pai
também era agricultor...Ai eu ia pescar com a minha mae. Nao sei porque ela
gostava de me levar, ia tirar ramos para fazer pitibdia e covo [instrumentos
de pesca]. Eu tirava cupim. Tu sabe o que é cupim? E uma coisa que cria no
pé de arvore que fica como se fosse umas formiguinha dentro, mas que ¢
chamado de cupim. Ai pegava aquilo, cortava e ai tirava os pedaco,
amarrava e botava os ramo de folha, ai o camardo vinha por dentro e ficava
comendo os cupim. Ai minha mée vinha com um cesto ou jerereco, qualquer
um dos dois, e pegava, balangava assim e caia um monte de camarao...Minha
nossa senhora, era tanto camardo! Hoje que ndo tem mais. Minha mae
também pegava goiamum para alimentar a gente e s6 chegava de noite,
quando a gente ja tava dormindo, ai tinha que acordar pra comer porque os
mais antigos dizia que ndo podia dormir com fome, hoje que a gente dorme
de todo jeito. Era uma vida muito sofrida. Mesmo assim, a nossa
comunidade é considerada uma comunidade que nio tem pobreza, viu?
Inclusive a gente foi cortado das cestas de alimento porque a gente nio
entrou no pré-requisito 1a que é o de grau de necessidade.” (grifos
nossos)

Figura 8 e 9 - Covo: Instrumento de pesca, geralmente feito com o cip6 de titara e produzido pelos
proprios moradores, utilizado para pescar camardo e pequenos peixes. Fonte: Registro da autora

(2019).

3! Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019
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O problema da poluicao dos rios, provocado pelo desenvolvimento do polo industrial
das cidades do Conde e Jodo Pessoa, tem demonstrado o racismo ambiental®® que essas
comunidades vulneraveis enfrentam. Produto de um modelo de desenvolvimento hegemodnico
capitalista que influencia as dindmicas econOmicas, sociais e territoriais desses grupos, uma
vez que provoca, de certa forma, a expropriacgao do territorio.

Segundo Pinheiro; Paixdo (2019), a questdo da expropriagdo territorial dessas
comunidades ¢ recorrente. No entanto, ndo se limita, exclusivamente, ao aspecto fisico ou
material. As questdes que envolvem situacdes como a poluicdo implicam também em
desterritorializacdo no interior desses espacos, uma vez que afetam diretamente a dinamica e
os referenciais da comunidade j& que € um elemento que confere significado e orienta praticas
sociais. Dessa forma, “mesmo ndo havendo uma perda fisica de terras, ha uma perda do

controle dos recursos e expressoes do territorio” (2019, p. 24).

Figura 10 - Margens do rio Gramame. Fonte: Acervo da autora (2019)

Além da pesca, existe a criacdo de animais de pequeno porte como caprideos, aves e

suinos (Figuras 11 e 12):

32 Nesse sentido, podemos destacar os trabalhos do Laboratorio de Estudos do Territorio, da Cultura e da
Etnicidade — GESTAR que discutem essa tematica. Recomenda-se a leitura de Silva (2019): “De Leprosdrio a
Favela: Territorio, Direitos Humanos e Racismo Ambiental na comunidade colonia Getulio Vargas em Bayeux -
PB. 2019”.
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As culturas anuais referem-se ao plantio de macaxeira, milho, inhame, caré e diversos
tipos de feijdo como macassar € o mulatinho. O extrativismo vegetal faz o aproveitamento de
uma diversidade enorme de frutos como a manga, banana, coco, abacate, caju, acerola, caja,
cuja parte da producdo ¢ também comercializada, quando hé excedentes, nas feiras livres do

Conde, de Gramame, do Grotao e também dentro da prépria comunidade.

Figura 13 e 14 - Plantacdo de macaxeira e plantagdo de milho da Comunidade Quilombola de
Mituacu. Fonte: Acervo da autora (2019)
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O trabalho no rocado ¢ realizado, basicamente, por todas as familias da comunidade,
mesmo que essa ndo seja a principal fonte de renda de algumas, haja vista muitos sdo
obrigados a procurar trabalho fora da comunidade, principalmente, nos polos industriais do
Conde e de Jodao Pessoa. Sao fontes de recursos também a aposentadoria dos idosos e o
Programa “Bolsa Familia” para aqueles que se enquadram nos requisitos para acessar esse
beneficio do Governo Federal.

Apesar da busca por emprego fora da comunidade por alguns, foi possivel identificar a
importancia da agricultura para os moradores de Mituagu ¢ de como eles se orgulham dessa
atividade. No depoimento da Entrevistada 2, ela nos confessa que se pudesse escolher entre

trabalhar em fébrica e trabalhar no campo, eles escolheriam trabalhar com a terra:

Antes, a gente sé trabalhava na agricultura ¢ na pesca. Ninguém trabalhava
fora. A gente trabalhava com os nossos pais nos ro¢ado e no rio pescando,
desde pequeno ja levava os menino pro rocado. Ai foi ficando dificil
trabalhar na agricultura, mas se fosse pra escolher entre fabrica e rogado,
escolhia o rogado com certeza. Pra mim, a terra significa fartura, ¢ uma ilha,
tem rio dos dois lado. O lugar é muito bom, tem frutas de qualidade, néo
falta comida. Somos ricos de tudo, terra boa, tudo que planta da. Se uma
fome chegar ai, nois é o tltimo a morrer porque aqui ninguém passa fome.”

O trabalho na agricultura ndo ¢ uma atividade realizada apenas pelo homem, mas
também pelas mulheres de Mituagu. As mulheres acabam assumindo multiplos papéis, uma
vez que além dos afazeres domésticos, também sdo agricultoras, pescadoras e artesas, como
ouvimos da Entrevistada 9 de 71 anos que vive em Mituacu desde o nascimento,“nasci e me

criei aqui”’, como faz questdo de enfatizar.

Eu sou doida por rocado. A gente planta macaxeira, cara, feijdo, milho,
batata, mamao, de tudo a gente planta um pouco. Antes, a gente plantava e
vendia ao povo, hoje meus filho leva pra feira, eles mesmo vende na feira no
Grotdo. Faz umas duas semana que eu ndo vou pro ro¢ado, mas eu to aqui
agoniada, to doida. Até hoje eu disse a Preto [apelido do filho da
entrevistada]: “Olha, Preto, to doida pra ir pro rogado, em casa eu sé fago
comer, s6 faco me estressar”. Porque desde o tempo dos meus pais que
eles criaram a gente no rocado, eu nunca trabalhei fora. Pra nio dizer
que nunca trabalhei fora, fui merendeira um tempo na escola daqui.”* (grifos
Nnossos)

Verifica-se na fala da interlocutora acima que o trabalho envolvia todos os membros

da casa, inclusive as criangas. Ela comegou a acompanhar os pais nas atividades do rogado

33 Fala da Entrevistada 2 — agosto/2019.
3 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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quando ainda era menina e até hoje trabalha na agricultura e faz questdo de enfatizar que ¢
“doida por rocado”. Até os dias de hoje, trabalha nas terras que ela reconhece como terra de
herdeiro: “A terra é minha, é da gente, mas tem varios herdeiros também, ndo é minha so, tem
muito herdeiro que trabalha 1&*°. Na narrativa da entrevistada, podemos evidenciar, em
varios momentos, o sentido afetivo/familiar, simbolico e politico que ela atribui ao uso e a
posse da terra.

A terra ¢ marcada por uma concepgao diferente, por uma simbologia que vai além de
uma concepgao capitalista, privatista e individualista da terra. Podemos perceber isso através
das falas conscientes e até mesmo politicas da Entrevistada 9 que reivindica uma terra para
trabalhar, uma terra que ¢ vista e compreendida como um legado, um “bem” que nado se vende

e nao se compra e que ¢ passada, por meio da heranca, de pai para filho, de av6 para neto.

Nos somos posseiros, nés somos herdeiros porque as terras vai passando do
pai pro filho e pros netos. Porque Jesus deixou a terra pra gente morar ¢
trabalhar. De primeiro tinha um hino que nds cantava que Jesus ndo deixou a
terra pra vender nao. Jesus deixou a terra pro seus filho agricultor e até hoje
eu tenho esse hino na minha cabeca. Entdo, quando eu escuto que fulano
vendeu um pedaco de terra ali, vendeu um pedago de terra 14, eu fico pra nédo
viver. Quando eu nasci, meu pai ja tinha uma casa pra morar que meu avo
deu pra ele, pois tinha muita terra meu avo. Quando eu me casei, meu
marido tinha terra pra morar que era do pai dele isso aqui. Terra néio ¢ pra
se vender ndo, terra é pra familia, pra cada um fazer a sua casa, pra
plantar e colher, era assim que era pra ser. Porque se vocé viajar por ai de
mundo afora de meu Deus, ¢ tanta da terra, menina que vocé fica besta.
Muita terra, as vezes nem dono num tem’® (grifos nossos).

Rodrigues (2007) afirma que para as populacdes étnicas, o territorio tem como marca a
coletividade norteada pelas relacdes de parentesco, mas também pela relacdo de afeto pela
terra. Percebemos essa leitura do territorio expressa pela autora quando entrevistamos a
Entrevistada 9. Sua relacdo com a terra, a0 mesmo tempo em que ¢ politica, pois reivindica a
terra coletiva e hereditaria, estd vinculada ao trabalho e a afetividade, uma vez que ¢ da terra
que se tem o sustento ¢ a mesa farta, resultado obtido por meio do esforco e do trabalho como
afirma.

A partir de Bonnemaison (2002, p. 103), podemos fazer uma leitura da concepgao de
territorio na fala da interlocutora que nos permite compreender a concepg¢do material e
simbolica. Para o autor, “o territorio €, ao mesmo tempo, espago social e espago cultural”, isto

¢, traduzido por sua fun¢do social, materializada e produzida, onde hd uma “organizagdo

3 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
36 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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social hierarquica”, e por uma fungdo ligada ao cotidiano, ao vivido, “uma espécie de relagao
secreta e emocional que liga os homens a sua terra e, no mesmo movimento, funda sua

identidade cultural”. Identificamos esse sentimento na fala da Entrevistada descrita abaixo:

Aqui tem muita coisa boa. A agua, as frutas, as lavouras que a gente planta...
aqui tem muita coisa boa, muita coisa boa. A terra tem que ser cuidada e
adubada pra que tenha um bom plantio. Sem a terra, minha filha... Na lua
ndo da pra morar. Porque as vezes as pessoas ndo valoriza o trabalhador
porque o trabalhador e o agricultor ele tem grande importancia na vida de
muita gente rica por ai porque a comida vai até a mesa deles por conta do
pequeno agricultor e eles talvez ndo saiba o valor que o agricultor tem. A
mesa do povo ¢é farta, a minha mesmo ¢ farta através do nosso trabalho, do
nosso esforco.”’

Estamos diante de uma fala que estabelece uma elevagdo material e simbolica da
interlocutora com o meio, com a terra ¢ do que dela ¢ produzida a partir do seu trabalho.
Embora muitos optem por sair da comunidade em busca de oportunidades, os que
permanecem, assim como a Entrevistada 9, veem com muito orgulho as atividades e praticas
agricolas que desempenham, praticas essas, passadas de pai para filho como ja destacamos.

Nesse sentido, concordamos com Silva:

As populacdes tradicionais nunca perderam a dimensdo de que roga ¢
cultura, na propria palavra agricultura este aspecto esta presente. O
agricultor e a agricultura sdo aquelas pessoas que ja carregam em si a ideia
de sustentabilidade, sdo ambientalistas por oficio. Qualquer atividade na
terra que ndo respeite esses principios ndo ¢ agricultura ¢ agronegocio
(SILVA, 2019, p. 81).

Além disso, a Entrevistada 9 nos relata a importancia da terra ndo apenas como lugar
de moradia, mas também como fonte de recurso e de sustento. E atravessada por um modo de
vivéncia que tem como base a experiéncia e a troca que vai sendo construida pela
sociabilidade e coletividade, pela cooperacdo que se estende do centro de uma familia e
conseguem atingir a comunidade. Ela expressou o significado da terra, o valor do trabalho e

como essa relacao € movida por praticas de solidariedade.

O controle sobre a terra se faz grupalmente sendo exercido pela coletividade que
define sua territorialidade com base em limites étnicos fundados na afiliagdo por
parentesco, coparticipagdo de valores, de praticas culturais e principalmente da
circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade desenvolvidas no
enfrentamento da situagdo de alteridade proposta pelos brancos. (BANDEIRA,
1991, p. 8).

37 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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Atualmente, a Entrevistada 9 nido sobrevive exclusivamente do retorno financeiro da
agricultura, pois sua fonte de renda principal ¢ a sua aposentadoria. Segundo seu depoimento,
apesar dos tempos dificeis que enfrentou, sem agua, nas casas de taipa, hoje vive na “fartura”.
Na sua fala, nos revela a nostalgia das lembrancas de um passado dificil, mas também de uma
origem muito bem definida. Porém, faz-nos entender que a sua relacdo identitdria com o
territério € fruto também de uma relacdo dos lacos de parentesco e do sentimento de

pertencimento ao territorio.

Nasci e me criei aqui. Nasci em casa mesmo. Minha mée disse que me teve
em casa. Minha familia todinha ¢ natural daqui. Meus pais ja faleceram. Meu
pai era Sifronio Francisco do Nascimento, natural daqui ¢ minha mae era
Cirene Francisco do Nascimento. Eles ndo foram imigrantes, eles nasceram
aqui. Eu conheci minha vé materna ¢ conheci minha vé paterna e todas eram
daqui. De primeiro aqui, meus pais diziam que tinha muita pouca familia,
parece que so era trés casas. De trés passou pra sete. Depois que aumentou
as familia, os povos foram se casando e as familias foram aumentando. Hoje
Mituagu ta uma populagdo, mas antes ndo existia nem estrada, o povo
chamava de veredas, esses caminhozinho, né? Nao tinha transporte, a gente
andava a pé ou a cavalo. [...] Entdo, o que acontece. Quando eu nasci, eu
morei 14 em baixo, perto da casa de Chita, perto do quintal cultural, morei
naquela rua ali descendo. Ai quando eu me entendi de gente, depois que eu
fiquei adulta, ai fiz o que? Me casei com 23 anos, ai vim morar aqui
[referindo-se a casa] com meu esposo. Ele também era natural daqui. Faz 48
anos que moro aqui nessa casa. Tive um monte de filho. Tive 13 filhos e
morreram 3 e eu criei 10 filhos. Fiquei viuva faz trés anos e eu tenho 10
filhos vivos e 15 netos. Quase todos moram aqui. Minha familia quase toda
mora aqui. SO tem dois filhos que mora fora porque querem morar mesmo.>*

Além do aspecto material que permeia a territério, a Entrevistada 9 também atribui o
significado simbolico que mantém com a terra e com o territorio, da identidade vivida e
compartilhada e através do sentimento de pertencimento e de afei¢do que se constrdi por meio

das relagdes de parentesco.

Eu s6 penso em sair daqui pro cemitério. E porque eu nio quero... Nem
quero um lugar melhor do que esse pra mim morar, eu aqui sinto uma paz
maior do mundo, meu lugar que eu moro é um paraiso, ¢ a maior
tranquilidade, gracas a Deus. Pra que sair daqui e morar em outro lugar
melhor do que esse?*’ (grifos nossos).

Além da paixao pelo rocado, a Entrevistada 9 ¢ uma amante e profunda conhecedora

de plantas medicinais como a horteld miuda, capim santo, erva cidreira, mastruz, pinhao roxo,

3 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
%% Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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boldo, macassa dentre outras ervas e plantas que cultiva ao redor de sua casa. Com as
sementes, folhas e cascas das arvores que coleta, faz chés, lambedores e remédios caseiros
para inumeros tipos de enfermidades: para vermes (horteld miuda), reumatismo (carogo do
abacate), para combater o mau colesterol (cha da folha da amora), crises epilépticas

(macass4), ma digestdo (boldo), tosse (cupim do cajueiro)*.

Toda vida eu plantei ervas no meu quintal, planto pé boldo, horteld, capim
santo, erva cidreira, mastruz, tudo isso para servir pra minha familia, pra
fazer cha. E pra meus vizinhos, todo mundo que precisa, né? Vez ou outra
chega um aqui perguntando se eu tenho isso, se eu tenho aquilo. Eu planto
pra mim e pra quem pedir e pra quem quiser, gragas a Deus. A gente foi
criado tudo assim né? Somos quilombo, né? Viemos também dos indio e os
indio compartilha os conhecimento, compartilha tudo. E indio ndo vai pra
médico, eles mesmo que faz o remédio dele.*!

As relagdes constituidas nesses espagos se estabelecem como 16cus de construgio de
uma identidade coletiva que também se constroi por meio da solidariedade que permeia essas
relagdes, as quais possibilitam processos de comunicacdo e¢ de compartilhamento numa
perspectiva simbolica.

A fala da Entrevistada 9, igualmente, nos revela a construcao de uma identidade que se
deu também, em certa medida, por meio das apropriacdes e do compartilhamento de saberes a
partir das trocas com os indigenas da regido, no inicio da formagao de Mituacu, e que até hoje
encontram espago no cotidiano da comunidade, que possui muitos idosos conhecedores de
ervas medicinais e que fazem lambedores e outros produtos para combater algumas doencas.

Diante desse modo de vida baseado no parentesco, na coletividade e nas redes de
solidariedade que caracterizam as dinamicas territoriais da comunidade também existem
espagos coletivos que os moradores identificam como sendo de todos.

Os rios Gramame e Jacoca sdo vistos por unanimidade, como sendo um lugar de todos
devido a importancia material e simbolica. Além dos rios, a Associagdo Comunitaria também
recebe essa qualidade de espaco coletivo pertencente a todos, uma vez que se estabelece
enquanto um espago politico e de debate onde se constroem as pautas de reivindicagdo acerca
da efetivagdo de melhores condigdes de vida através do acesso aos direitos e politicas publicas

que lhes sdo destinadas.

* Destacamos o trabalho sobre o uso das plantas medicinais em Mituagu: PINHEIRO, P. dos S.;PAIXAO, A.
M.P. da.; SANTOS, T.M. da S. A. As plantas do quilombo e seus usos: memorias, aprendizados e criatividade na
comunidade quilombola de Mituacu, Conde/PB. Tessituras - Revista de Antropologia e Arqueologia,
Pelotas/RS, v.7, n.2, 2019.

*! Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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A escola também ¢ vista por muitos como um espaco de todos devido a sua relevancia
para comunidade como destaca a Entrevistada 9 que so tinha estudado até a quarta série e,
atualmente, esta tendo a oportunidade de estudar, durante a noite, nas turmas voltadas para a
Educagdo de Jovens e Adultos. Quando perguntada sobre a importancia da escola na sua vida,

ela respondeu com muita alegria:

Eu amo a escola, a escola ¢ bom demais. A escola mudou a minha vida.

Eu fui protagonista da escola. Me destaquei demais, apesar que eu nunca fui

uma pessoa muito timida ndo, mas eu acho que me soltei mais depois que eu

passei a estudar. Meus colega diz assim: “Se Dona Maria ndo tiver, ndo tem

gra¢a”. Pra mim foi bom demais, muito gratificante. Meu trabalho, minhas
. 42 .

coisa, meu caderno, meus trabalho.™ (grifo nosso)

Outro espaco coletivo que também foi lembrado por alguns moradores nas entrevistas
e nas conversas informais foi o campo de futebol (Figura 15). E um espago de lazer coletivo
onde as mulheres caminham no final da tarde, onde também acontecem o0s torneios
masculinos e femininos de futebol e onde os jovens se reunem para conversar € as criancas

para brincar.

Figura 15 - Campo de futebol: Arena Mituacu. Fonte: Acervo da autora (2019)

Além de a identidade ter uma base territorial especifica e exclusiva que se manifesta por
meio das dinamicas territoriais que se desenvolvem por meio do trabalho com a terra, das

redes de parentesco e sociabilidade, o aspecto simbdlico também se expressa na identidade

*2 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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territorial por meio de praticas culturais diretamente ligadas a dimensdo cosmologica que
permeiam os valores, as tradicdes e o sagrado, ligados também a natureza e que estdo
relacionados ao passado, mas que se projetam para o futuro. Ao evocar e reivindicar suas
crengas e valores, despertam o sentimento de pertencimento por meio dos elementos que
manifestam a dimensao cosmologica.

Portanto, a identidade territorial destes grupos representa ndo sé a apropriagdo de um
territorio marcado pelas relagdes de poder politico ou econdomico, mas também se desenvolve
por meio de apropriagdes simbolicas que permeiam as memorias pessoais que também sao
memorias sociais, familiares e grupais (BOSIL1979). Tais memorias sdo transmitidas de
geracdo em geracdo e revelam uma trajetéria comum que faz com que eles se sintam ligados
afetivamente ao territorio e funciona como instrumento de coesao grupal, assim como afirma
Haesbaert (2004, p. 45): “o territorio ¢ um ‘produto da apropriacao simbolica’ e, além do seu

carater economico de base material, ¢ também um simbolo cultural”.

A consciéncia da cultura como patrimonio, nos leva a tomar as dimensdes
simbolicas da construgdo territorial como referéncia a Geografia, pois
sabemos que o territdrio comporta em si varios sentidos ¢ um deles € o
sentido simbdlico que conduz e possibilita o fortalecimento das
territorialidades e do sentimento de pertencimento ao territorio, ao lugar, a
regido e, até mesmo a nagdo (RODRIGUES, 2011, p. 119).

Para Bonnemaison (2002), nas populacdes €tnicas, a identidade do grupo mantém
forte vinculo com o territério que é concebido pela coletividade da experiéncia de cada
individuo, pois € no territorio onde se processam as relagdes materiais e imateriais do grupo
que fazem parte da memoria social do grupo.

Em virtude da importdncia da dimensdo cosmologica/simbolica na construgao
identitaria de grupos étnicos, nossa aten¢do também se voltou para buscar compreender as
diversas formas valorativas e que dao sentido aos seus costumes e tradigdes e que conduzem e
possibilitam o fortalecimento das territorialidades e do sentimento de pertencimento ao
territério (RODRIGUES, 2011).

As festas, as musicas, as dancas, sobretudo, a lapinha, festa tradicional e secular que
acontece na comunidade, sdo revelados com certo ar de saudosismo pelos moradores, visto
que algumas dessas manifestacdes culturais ja ndo sao mais realizadas. Nos ultimos anos, os
moradores de Mituacu t€ém evocado esses elementos e praticas culturais em busca de
evidenciar suas marcas simbolicas e de ressaltar a importancia dessas manifestagdes culturais

na construc¢ao identitaria do grupo.
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As trocas e o compartilhamento de conteudos simbolico-afetivos permitem aos
sujeitos que se sintam pertencentes ao territorio e passem a se apropriar dos valores e

conteudos inerentes aos seus modos de vida. Vejamos na fala do Entrevistado 12:

Hoje, praticamente, acabou todas as festividades que tinha na comunidade.
Antes tinha quadrilha, lapinha, coco de roda, capoeira, tinha a festa do
padroeiro — o Sdo Sebastido. Antes, tinha um pavilhdo em frente a escola que
a gente usava. A gente ia dangar quadrilha 14 no Engenho Velho de carroca
enfeitada e tudo. Tinha até concurso do cavalo e das carroca mais bonito e
enfeitado. A gente também ia se apresentar em outros lugares Gurugi,
Tambaba, Jacumi e vinha pessoas de varias comunidades assistir.*

Ao relatar as experiéncias vividas na juventude, os encontros, as festas, as dancgas e as
brincadeiras, uma das moradoras que entrevistamos (Entrevistada 9), também traz a tona
elementos culturais definidores da territorialidade da comunidade e que sdo imprescindiveis
para compreendermos os elementos que definem a realidade simbdlica e que passamos a
analisar a partir de um didlogo com a literatura que acessamos.

Diversas sdo as manifestacdes culturais que marcam a histéria de Mituagu,
festividades que tem passado de geragao em geracao e que ainda despertam o interesse dos
moradores, tanto jovens quanto os mais idosos. As manifestacdes culturais ressaltadas pelos
moradores mais idosos sdo a Lapinha, o Levante do Santo ou Levantamento do Menino Jesus,
a Alvorada, o Coco de Roda ¢ a Ciranda.

Aspectos da religiosidade permeiam boa parte das festividades que a comunidade
pratica. As comemoragdes festivas envolvem o trabalho familiar e comunitario e, algumas
delas, como a Lapinha, atrai a participagdo de pessoas de outras comunidades quilombolas
como Gurugi e Ipiranga.

A Lapinha de Mituagu ¢ uma pratica cultural que vem sendo transmitida de geragao a
geragdao por cerca de 200 anos, mas que busca manter-se o mais proximo possivel de sua
originalidade. E uma festividade sagrada de tradicdo religiosa catdlica que acontece em
comemoracao ao nascimento do menino Jesus e que conta a historia de um grupo de pastoras
que viajam até Belém a procura do menino, trazendo para a comunidade a importancia da
mulher nas celebracdes religiosas. A Lapinha, como ¢ denominada popularmente, ¢
representada em autos diante do presépio com hinos, versos recitados e dangas em

homenagem ao nascimento de Jesus.

* Fala do Entrevistado 12 — janeiro/2020.
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A Lapinha divide-se em dois corddes de cores distintas: o vermelho que simboliza o
sagrado coracdo de Jesus e ¢ composto pela Contramestra, Lindo Cravo, Lindo Guia,
Libertina, Borboleta, Agucena e Pastoras; e o azul que simboliza o sagrado coragdo de Maria,
composto pela Linda Mestra, Lindo Anjo, Camponesa, Borboleta e¢ Pastoras. Existe uma
disputa entre os dois corddes e o que arrecadar mais dinheiro torna-se vencedor. Na danga,

apenas meninas entre 07 a 16 anos fazem parte. A Entrevistada 9 fala sobre a festividade:

A lapinha ainda existe. Quem danc¢a lapinha ¢ Maria [referindo-se a sua
neta]. Meu pai ndo deixava eu dangar a lapinha quando era solteira porque
meu pai dizia assim: Quando ¢ pra pedir pra filha dos outro dancar lapinha,
chega todo bonzinho, quando é no queima da lapinha é um vai ¢ vem. E tudo
comprando as roupa escondido, fazendo as coisa escondido. Ai meu pai com
raiva nunca me deu pra dangar lapinha, mas eu era doida por lapinha. A
Lapinha ¢ formada por 11 pastora, ¢ anjo e guia, mestra e contramestra,
borboleta e libertina, cigana, camponesa, ai danca essa lapinha, canta os
verso da lapinha, os hino que o povo sabe, né? Ela comega em setembro, por
ai. Quando ¢ em fevereiro ¢ o queima daquela lapinha, as pastora tudo bonita
¢ as pessoa vai, canta, o povo velho que sabe cantar a lapinha todinha. A
lapinha é coisa muito bonita. No dia que tiver lapinha aqui, Lane liga pra
vocé€ pra vocé vir ver porque ¢ muito bonito a lapinha. A lapinha ¢ uma
tradi¢do muito grande.*

Essa festividade, geralmente, acontece no Quintal Cultural Raizes Negras em Mituagu,
espago coletivo dedicado a sociabilidade e ao compartilhamento da memoria oral a partir dos
mestres Grids® e o local onde acontece a maior parte dos encontros e das festividades. O
espacgo ¢ um galpao ao lado da casa do Mestre Marcos, um dos moradores e organizadores da
Lapinha. O mesmo nos informou que a danca estava presente na comunidade hd mais de dois
séculos, no entanto, ficou adormecida por um periodo e voltou a acontecer novamente ha
cerca de cinco anos.

A Lapinha ¢ aberta para o publico e muitas pessoas de outras comunidades e visitantes
de outras localidades podem prestigiar a festividade que sempre conta com um bom publico.
O queima da lapinha ocorre no ultimo dia de apresentagdo da festa. A lapa, estrutura de
madeira ornamentada com as cores azul e vermelha, onde ¢ colocada a imagem do menino
Jesus ¢ queimada como forma de marcar o encerramento do ciclo natalino e anunciar o inicio
das festividades carnavalescas. A queima da lapinha geralmente ocorre no més de fevereiro,

ndo havendo uma data fixa.

* Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
* A palavra grié tem origem na tradi¢io oral africana, utilizada para designar mestres portadores de saberes e
fazeres da cultura, esses transmitidos oralmente através de rodas e partilhas.
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Figura 16 - Festa da Lapinha de 2016. Fonte: Acervo do Coletivo Cultural Raizes Negras de Mituagu
(2016)

Figura 17 - Pavilhdo do Quintal Cultural. Fonte: Acervo da autora (2019)

Ao perguntar sobre a festa para alguns moradores, todos fizeram questao de evidenciar
um dos principais requisitos para poder participar. A lider da comunidade, que dancou
Lapinha quando era crianga por muitos anos, afirmou que para dangar a lapinha existe o
requisito da virgindade. Segundo ela e demais moradores, caso a menina que esteja dancando
ndo seja virgem, o menino Jesus cai da lapinha. Esse requisito, para alguns, tem sido um dos

motivos que tem dificultado a pratica da festividade nos tltimos tempos.
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Ta tao dificil de ter Lapinha! Pode ter outra coisa, outra danga semelhante a
Lapinha, mas a Lapinha mesmo talvez ndo tenha. Porque tem assim...os pré-
requisitos, né? Que ¢é a virgindade ¢ que hoje ¢ uma das que ¢ tao dificil de
se encontrar. Porque se dangar na Lapinha sem ser virgem ai o santo cai.
Dizem que o santo cai da lapinha, né? [risos]. Além da lapinha tem o
Levantamento do Menino Jesus, ele passa o ano todinho deitado. O
Levantamento do Menino Jesus acontece no primeiro dia do ano.*®
O mesmo relato encontramos na fala de outra entrevistada da comunidade que também
reforca a exigéncia do pré-requisito e da dificuldade de encontrar “menina mog¢a” para dangar

a Lapinha:

A lapinha ¢ como uma danga de folclore. De primeiro s6 queria as moga pra
dangar, s6 queria moga, ninguém dangava mulher porque diz que mulher que
danca lapinha ndo ¢ lapinha ¢ pastoril ai depois que se acabosse as mogas,
porque hoje em dia pra achar uma moga hoje com 20 ano, 30 ano ¢ dificil, ¢
preciso ser muito bem conservada e reservada e dependendo da criacdo, ai
chama as meninas assim pequena, assim como M. S. [referindo-se a sua
neta], de 10-15 anos.*’

Percebe-se nas duas falas acima que as questdes religiosas da Comunidade
Quilombola de Mituacu também se manifestam nas festas e demais manifesta¢des culturais a
partir de elementos peculiares internos e externos, bem como da partir da memoria e da
identidade dos sujeitos que residem neste espaco. Apesar de possuir um aspecto religioso, de
matriz catolica, percebe-se uma dualidade entre o sagrado e o profano, além de questdes
morais como a virgindade das meninas que dangam a lapinha, bem como as questdes
econdmicas a exemplo das apostas em dinheiro feitas nos cordoes.

Outra tradicdo que permanece na comunidade ¢ o Levante do Santo que guarda
algumas relagdes com a Lapinha. Segundo Paixdo (2019), o Levante do Santo ou
Levantamento do Menino Deus ¢ uma pratica religiosa oral e, predominantemente, de matriz
catdlica que ocorre entre o final do més de dezembro e o inicio de janeiro para festejar o
periodo da anunciagao e do nascimento do menino Jesus.

O Levante do Santo que acontece hd mais de 200 anos na comunidade, segundo
informagdes prestadas pelos moradores. Diferentemente da lapinha, acontece mais no ambito

doméstico local, uma vez que o ritual ¢ executado pelas pessoas que possuem a imagem do

% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
%" Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.



108

santo. O evento possui apenas uma atividade aberta para o grupo doméstico e para a rede de
atores sociais que cooperam com a atividade (PAIXAO, 2019).

O santo, atualmente, pertence a familia da Entrevistada 9, vindo da familia de sua
sogra, Dona Verdnica. Apds a morte de Dona Verdnica, o santo foi transferido para Rosinha
(sua filha) que, por possuir problemas de satude, ficou sob os cuidados da Entrevistada 9
(cunhada de Rosinha). Quando foi morar na casa da Entrevistada 9, Rosinha levou o oratorio
com o santo e, apos seu falecimento, aquela ficou como guardid do santo e tem perpetuado a
tradi¢ao do Levante do Menino Jesus. Ela nos descreve a festividade com muita emogao e
lagrimas nos olhos em alguns momentos, principalmente, quando menciona nomes de

familiares que participavam dessa rede e que ja faleceram:

Na familia do meu marido tem um santo, o menino Jesus que, todo ano, dia
de ano, eles fazia o levantamento desse santo, ai todo dia de ano, dia de natal
ela deitava o santo e, quando era dia de ano, minha sogra fazia o
levantamento do santo. E uma festa muito bonita, uma tradicio de muitos
anos. Esse ano eu nem fiz porque tudinho morreram ja. O santo vive aqui em
casa porque minha cunhada, que era deficiente, eu trouxe ela pra minha casa
pra cuidar dela ai quando eu trouxe ela, eu trouxe também o santo ai o santo
vive aqui.*®

Ao questionar sobre como acontece a festividade e quais sdo os preparativos para a
mesma, ela nos relata todos os procedimentos, desde os cuidados com a cor da roupa que o
Menino Jesus ird usar, até as comidas, os fogos e a decoracdo, tudo organizado por ela nos

ultimos anos.

Como ¢ que eu faco a festa do santo? Eu tenho que comprar fogos, tem que
comprar a roupa pro santo, tem que olhar a liturgia pra ver que cor de roupa
¢ naquele ano que ele pode vestir, que a gente pode comprar, a gente vai
comprar o pano, manda fazer a roupinha do santo, compra bebida, compra
bolo, compra fruta, ¢ uma arrumacgdo que a gente faz pra essa festa. A gente
deita 0 menino Jesus na noite de Natal, tira a roupa, porque menino quando
nasce nao tem roupa, né? Nasce nu. A gente tira a roupinha do santo, faz
uma caminha pra ele e deita ele como que fosse uma manjedoura. Ai quando
¢ dia de ano, a gente levanta aquele santo cantando um monte de hino, um
monte de coisa bonita, ¢ vai vestindo a roupa dele e vai cantando. E um dia
de festa muito do bonito.*

Uma vez que a festividade ocorre de modo mais reservado. O ritual de deitar o santo
ocorre no ambito privado e € executado pelas pessoas que possuem o santo na noite de Natal.

Por ser de origem predominantemente familiar, carrega os sentimentos, as afei¢cdes € os lacos

* Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
% Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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construidos, o que faz com que seja um ambiente de muitas emogdes, conforme observamos

no relato saudoso da entrevistada:

S6 que tem ano que eu fago a festa pro santo e tem ano que eu ndo fago. Ja
agora mesmo vieram aqui num sei quantas pessoa saber se eu ia fazer.
Sandra veio na véspera de ano perguntando se eu ia fazer a festa do santo e
eu disse: “Vou ndo, minha filha”. Eu ndo me organizei primeiro porque a
mae de Batista morreu e nos ficamo muito desmotivado com a morte de
dona Maria ai ninguém se organizou pra fazer a festa do santo. Esse ano
mesmo eu ndo fiz porque eu ndo gosto de festa na minha casa, eu vou
explicar porque. Eu ndo gosto de festa na minha casa porque eu choro muito
me lembrando, recordando das pessoas. Porque esse santo era das familia
hereditaria que ja morreram quase todo mundo ¢ era todas as pessoas muito
amiga minha. Berenice, Cleonice, Veronica que era a miae do meu esposo,
Rosalia, Marisa, todo mundo pertencia a esse santo, 0 meu esposo também.
A1l eu ndo gosto dessa festa na minha casa [demonstrando muita emogao ¢
lagrimas nos olhos]. Se tiver uma casa que diga: “Faca 14 em casa, eu quero”
ai eu vou, me organizo e faco a festa do santo.”’

Além da Lapinha e do Levante do Santo, a comunidade de Mituagu apresentava duas
festividades que ainda estdo na memoria, principalmente, dos moradores mais idosos que ¢ a
Alvorada e a Ciranda. A Alvorada fazia parte das festividades juninas que aconteciam na
comunidade, festa de carater também de matriz catolica, ja que era em homenagem a um
santo da Igreja, mas era também uma atividade recreativa onde se reuniam os moradores e

saiam de casa em casa, tomando vinho, dan¢ando e soltando fogos até amanhecer.

Depois tinha a alvorada aqui. No Sdo Jodo tinha festividade aqui. Santo
Antdnio que ¢ o primeiro, depois vinha Sao Jodo e Sdo Pedro e Santana. Sao
os quatro santos do més de junho. Ai quando era no més de junho tinha
quadrilha, tinha lapinha, tinha novena na casa dos povo antigo que mandava
rezar novena pro santo. A alvorada acabosse. A alvorada era como o coco de
roda, como ciranda..Noite de Sdo Jodo, saia pelas casa do povo, com a lata
de gas batendo e cantando e o povo abria as portas € tomava vinho, bebia na
casa do povo, saia de porta em porta a noite todinha cantando ¢ as pessoa
acompanhando até o dia amanhecer. Hoje ndo existe mais, acabou essa
tradi¢do. O povo antigo tudinho alcangou essa alvorada. Coco de roda e
alvorada ndo existe mais aqui.”’

Justamente com o objetivo de reativar as raizes historicas da comunidade, foi formado
um grupo pelos adolescentes e criangas da comunidade que sentiram a necessidade de criar
formas de fomento e de valorizag@o da cultura local, resgatando praticas ancestrais cruciais na

histéria local, trazendo elementos da capoeira, do samba, do coco de roda e da ciranda. A

%0 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
>! Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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primeira apresentacdo do grupo Raizes Negras na comunidade aconteceu no dia 28 de

novembro de 2019 na festividade em comemorag¢ao ao dia da Consciéncia Negra.

Figura 18 - Apresentac@o do grupo Raizes Negras de Mituagu formado pelas criangas da Comunidade.
Fonte: Registro da autora (2019).

Outro momento em que os moradores da comunidade e os das areas vizinhas se
reinem para festejar ¢ o Dia da Consciéncia Negra (20 de novembro). A comemoragdo de
2019 aconteceu no dia 29 de novembro no Quintal Cultural de Mituagu e contou com varias
atividades culturais, como a apresentacao do Grupo Raizes Negras, apresentacdo do Coco de
Roda do quilombola do Ipiranga, também localizado no municipio do Conde, o Grupo
Tambores da Escola Viva Olho do Tempo, apresentacdo de zumba, além da exposi¢cdo do
artesanato em fuxico e bordado produzidos pelas mulheres de Mituagu resultado de uma
oficina realizada na comunidade pelo projeto de extensao “Historias de Quilombo: Memorias
e identidade coletiva na producdo audiovisual da comunidade quilombola de Mituacu,

Conde™2.

2.0 projeto de extensdo “Historias de Quilombo: Memorias e identidade coletiva na produgdo audiovisual da
comunidade quilombola de Mituagu” ¢ vinculado ao Centro de Ciéncias Humanas Letras e Artes da
Universidade Federal da Paraiba e tem como coordenadora a Professora Dr* Maria Patricia Lopes. O objetivo da
projeto ¢ abordar as trajetorias, historias e vivéncias das familias quilombolas. O projeto tem trabalhado desde
2017 na producdo de um acervo com fotografias, videos, desenhos e diversos produtos artesanais produzidos
pela comunidade, englobando multiplas formas de aprendizagem, criatividade e diversidade.
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Figura 19 - Fuxicos e bordados produzidos pelas mulheres de Mituagu em oficina desenvolvida pelo
projeto de extensdo “Historia de Quilombo” da UFPB. Fonte: Acervo da autora (2019)

Toda festa foi regada ao som de muita musica, alegria e da grande variedade de pratos
da culinaria tipica da comunidade como munguza, cocada na telha, cuscuz de mandioca,
camarao, tapioca, bolo de milho e outros pratos tipicos.

O coco de roda ¢ uma das tradigdes que ndo acontece mais em Mituacu. No coco, se
entrelagcam os elementos do canto e da danga. Os canticos que animavam as rodas da danca de
coco em Mituagu retratavam a vida dos moradores, as festividades, brincadeiras, o trabalho, ¢
também as dificuldades, lutas e resisténcias desse povo durante os anos. A maneira como 0s
versos € os cantos eram construidos, tornou-se um modo privilegiado de transmissdo e
manutengdo do conhecimento e da tradicdo da comunidade podendo ser considerado como
um elemento simbolico de afirma¢do de identidade. No relato da Entrevistada 10, transcrito
abaixo, podemos destacar que essa pratica cultural fazia parte do cotidiano da comunidade e

que acontecia com frequéncia:

Quando eu era pequena aqui tinha coco de roda. Minha mae me levava pro
coco e eu nem gostava do coco, eu dizia que minha barriga ficava inchada
por conta da zoada da zabumba (bum, bum, bum, bum). Tinha coco todo
sabado nas casas do povo que dangava a noite todinha até amanhecer.”

>3 Fala da Entrevistada 10 — janeiro/2020.
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Na noite da festividade em comemoragdo a Consciéncia Negra, a danga e 0s versos
improvisados entoados ao som da zabumba empolgavam toda gente. Versos que
evidenciavam a origem de Mituacu, a identidade negra, a luta e a resisténcia dos povos
escravizados, além de alguns deles demonstrarem uma carga de consciéncia politica acerca do
contexto que o Brasil tem vivido. Um dos versos cantados ressaltava a alegria com que o povo
recebeu a noticia da liberdade do ex-presidente da Republica, Luis Indcio Lula da Silva, que

havia sido libertado no ultimo dia 08 de novembro:

Eu tava em casa deitada

Ouvi a vizinha chamar

Deu pra se ver o rebolico

E Lula vai se soltar

Valei-me nossa Senhora

Sera que isso € verdade?

Lula saiu da cadeia

Meu Deus, que felicidade!

(Letra da Musica cantada no coco de roda, 2019)

Com os pés descalcos, desde as criangas até¢ os mais idosos participavam da danca e
convidavam o publico para entrar na roda. Apesar da predominancia de mulheres na roda do
coco com suas saias floridas e rodadas, os homens também entraram na roda onde todos se

moviam em circulo, num ritmo cadenciado com muita alegria.

Figura 20 - Apresentac¢do do Coco de Roda do Quilﬁibo Ipiranga na festividade da Consciéncia
Negra em Mituacu Fonte: Acervo da autora (2019)
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Outra apresentacdo que embalou e animou a noite foi a do grupo Tambores do Tempo
da Escola Viva Olho do Tempo™, localizada no Bairro do Gramame. A escola tem como um
de seus objetivos dar visibilidade a cultura indigena e negra, através de praticas de valorizagdo
e a manutencdo de aspectos da cultura. O grupo ¢ formado por criancas e adolescentes e

utiliza das fusdes de ritmos tradicionais e populares, como o axé, a capoeira € 0 maracatu.

Z
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Figura 21 - Apresentag¢do do Grupo Tambores da Escola Viva Olho do Tempo. Fonte: Acervo da
autora (2019).

Dentro da programagao da festividade, que adentrou a noite, algo que nos chamou a
atencao foi o desfile da Beleza Quilombola, como eles assim nomearam. Meninas, meninos,
jovens, adultos e idosos participaram, realgando e enaltecendo suas belezas e suas
caracteristicas, chamando a atengdo para a trajetoria de luta e resisténcia contra os padrdes
opressores e racistas da nossa sociedade com toda a sua forca simbolica, o que evidencia uma
das faces do empoderamento do ser quilombola.

A valorizagdo de suas praticas, modos de vida e de suas belezas tém lhes possibilitado
desfrutar de conquistas por meio de valores como a confianca e autoestima, negados pelos
processos de exclusao e subalternidade que lhes foram impostos durante séculos da historia do
Brasil e que vao ganhando novos significados. Permite uma mais adequada conscientizagdo

de sua for¢a e poder diante de suas proprias narrativas, ajudando-os a fazer suas proprias

54 . . , . . . .

A Escola Viva Olho do Tempo existe hd 15 anos no bairro de Gramame e foi idealizada enquanto alternativa
educacional para tragar caminhos nos quais os moradores da regido passassem a viver em busca de um
autoconhecimento, enquanto seres coletivos, e assim fortalecer o sentimento de comunidade em seus espacos de
vida.
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escolhas - desvinculadas das vontades e tiranias do sistema mundo moderno/colonial—,
reafirmando sua identidade enquanto negros e quilombolas e protegendo tal identidade sob
uma perspectiva também simbolica, ressignificando o que € ser negro e quilombola.

A partir dessa compreensao, destacamos o importante processo de empoderamento
que estes grupos tém alcangado ao criar mecanismos de fortalecimento individual de suas
identidades, o que influencia no fortalecimento coletivo. No livro “Torna-se negro”, de Neusa
Santos Souza, a autora afirma que: “Uma das formas de exercer autonomia ¢ possuir um
discurso sobre si mesmo. Discurso que se faz muito mais significativo quanto mais
fundamentado no conhecimento concreto da realidade” (SOUZA, 1983, p.17). Portanto, ¢
através do corpo e da estética que se configura também a nossa maneira nos colocarmos no
mundo, repensar o local que o racismo estrutural impds ao negro e a sua identidade, e a partir
disso reescrever a historia e “recriar-se em suas potencialidades” (SOUZA, 1983, p.18), o que

corresponde também a um giro decolonial.

Viver de maneira que afirme a abertura do corpo faz parte da atitude
decolonial que ndo somente permite a possibilidade do questionamento
critico, mas também a emergéncia de visoes do eu, dos outros ¢ do mundo
que desafiam os conceitos de modernidade/colonialidade. O corpo aberto €
um corpo questionador, bem como criativo. Criagdes artisticas sdo modos de
critica, autorreflexdo e proposicdo de diferentes maneiras de conceber e
viver o tempo, o espago, a subjetividade e a comunidade, entre outras areas
(MALDONADO-TORRES , 2019, p. 69).

Figura 22 - Passarela do desfile da Beleza Quilombola. Fonte: Registro da autora (2019)
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Outro momento que nos chamou atencdo foi a apresentagdo de duas mulheres
cordelistas da Comunidade. A. Nesse momento, foram apresentadas poesias, cordéis e
parodias contando a historia do quilombo de Mituagu. Dentre os varios poemas e cordéis
entoados naquela noite, o0 poema abaixo destacado chamou ateng¢do, principalmente porque

remonta as origens, traz a tona as relagdes de afeto e de pertencimento ao territorio:

Homenagem a Mituacu

Vou falar de um lugar, um lugar encantador
Um Quilombo interessante ¢ muito acolhedor
Mituagu € seu nome, campo alegre, verdejante
Onde mora meu amor.

Mituagu tdo querido, meu pedacinho de chao

Que desde pequenininha brincava com meus irmaos
Lembro do banho de rio que brincavamos de toca
Se nao fosse no Gramame era no Rio Jacoca

Mituagu és pra mim, o meu lugar preferido
Aqui eu nasci, cresci, tudo em si faz sentido
Mituagu eu te amo e jamais te deixarei

E nesse ber¢o querido, que um dia morrerei

Eu cantava tdo feliz e com muita hesitacdo
Meu irmao a dedilhar com muita inspira¢ao
Aquele choro incomparavel nas cordas do violdo

Mituacu lugar bom, onde havia seguranga
Agora tudo mudou, existe a desconfianca
Devido a malandragem que assola de norte a sul
J& ouvi muitos dizerem: quem era Mituagu

Esse lugar tem um dito

Que todos vivem falando

Quem toma da agua daqui, termina se acostumando
Familias que vem de fora, podem até ir embora
Mas sempre acabam voltando

Temos o Rio Gramame, esse rio tem historia

As lavadeiras nas tdbuas a espuma rio a fora

E as criangas brincando, vendo os peixinhos nadando
Pra voltar ndo tinham hora

Mituacgu, meu Quilombo, onde nasci, me criei
Nao quero sair daqui, um dia fui, mas voltei
Lugar melhor do que esse, sei que nao encontrarei

Meu quilombo antigamente era muito atrasado
Tudo era tao dificil e muito sacrificado
Matutos saiam cedo, montados em seus cavalos
Para ir a capital, vender frutas no mercado
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Moro na Rua do Campo, 14 é muito animado
Tem futebol feminino, homens ficam admirados
Comeca na sexta-feira, a grande empolgagao
E quando chega o domingo, encontro de pareddo

Sou neta de Z¢ Francisco, um negro alforriado
Vivia nesse Quilombo, por todos considerado
Casado com dona Amélia, que estava sempre do seu lado
Se alguém o contrariasse, o velho era malvado

Eu sou a méde de Leandro, o meu parceiro de rimas
Para competir com ele, tem que estar de alta estima
Ele ¢ muito inteligente, faz os versos no repente
Talvez seja sua sina

Eu quero agradecer a todos de coracdo

Por ter vindo até aqui me dar atengdo

Vou seguindo o meu caminho

Cada dia uma emocao

Nesse Brasil de Caboclo, de Mée Preta e Pai Jodo.

Autores: Ivanilda Pereira de Gusmao e Josinaldo Braz dos Santos
Orientacdo: Flaviana Ferreira de Oliveira

Os elementos expressos na poesia refletem, em certa medida, algumas especificidades
do processo de construcao da identidade territorial desse grupo quando aborda a questao da
ancestralidade negra escravizada, do vinculo material e simbolico/afetivo que possuem com o
territorio e que sdo construidos e reelaborados através da memoria individual e coletiva dos
sujeitos.

Outra face importante de ser analisada para a compreensao da identidade quilombola
dos sujeitos de Mituacu diz respeito a religiosidade. Evidencia-se a predominancia (a0 menos
exteriormente) da religido cristd, catdlica e protestante, mais especificamente, de tradi¢do
pentecostal e neopentecostal. Na comunidade, hd uma igreja catdlica e trés igrejas da
denominacdo Assembleia de Deus que somam um considerdvel percentual de fiéis.
Entretanto, o que mais se destaca entre a maioria dos moradores ¢ uma religiosidade sincrética
estabelecida em uma versao local, adaptada a identidade do grupo.

A propagagdo do neopentecostalismo ¢ um fendmeno recente e que tem ganhado
adeptos no territorio quilombola. Processo que requer novas pesquisas detalhadas acerca das
relagdes e impactos nas identidades quilombolas dos moradores de Mituagu, uma vez que
nenhum dos sujeitos entrevistados se declarou como candomblecista ou umbandista.

O sincretismo religioso se propaga entre as praticas estabelecidas no cotidiano por
meio de um afro catolicismo que se manifesta nas crengas internas, nos rituais, festejos, rezas,

benzimentos e na valorizacdo pelas raizes culturais dos seus ancestrais. De acordo com
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Reginaldo Prandi (2007), por muito tempo os negros tiveram que esconder o seu culto aos
orixds € mesmo apos o fim da escravizagdo, tiveram que assumir a religido crista catdlica,
ocorrendo um processo de sincretismo entre o culto aos orixas e aos santos catolicos.
Portanto, ¢ possivel afirmar que o sincretismo religioso esta presente na forma como
os moradores expressam sua religiosidade, mesmo que a maioria dos moradores se declare de
religido catdlica, a religiosidade se manifesta a partir de expressdes misticas e imaginarias e

que remonta a ancestralidade de seus antepassados.

Os sistemas simbolicos sdo construidos e reconstruidos o tempo todo, ndo
sdo nada que se possa amarrar ¢ dizer, ¢ isso. Desta forma, este universo
religioso africano pode ser reconstruido e atuar como um sistema de
simbolos capazes de estabelecer disposicdes e motivagdes nas pessoas
através da formulagdo de conceitos (GEERTZ, 2001, p.39).

Figura 23 e 24 - Templo da Igreja Catolica em reforma e templo principal da Igreja Assembleia de
Deus inaugurado em 2019. Fonte: Registro da autora (2019)

Sendo assim, podemos afirmar que existe uma forte relacdo entre heranga e
reafirmacdo identitdria manifestadas por meio das representacdes culturais e religiosas do
Quilombo de Mituacu, mas também através da relacdo com suas ancestralidades. Essas
manifestagdes identitarias, simbodlicas e de pertencimento ao territorio colaboraram para a
formagdo e a construcao da territorialidade e contribuem para o processo de autoatribui¢ao e
de protegao das suas proprias identidades. Isso significa que “a identidade cultural da sentido
ao territorio e delineia as territorialidades. A territorialidade, por sua vez, pode definir uma

relacdo individual ou coletiva ao territdrio e se apoia nas paisagens” (ALMEIDA, 2008, p.61).
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Compreendemos que a memoria coletiva exerce papel importante na construgdo da
identidade territorial dos moradores de Mituagu, uma vez que € viva e que contribui para a
“reconstru¢do do passado” (HALBWACHS,1990), portanto, que se reelabora e colabora na
compreensdo das reminiscéncias historicas de suas trajetorias, possibilitando a ressignificagao
da identidade étnica, o que acaba por promover sua continuidade no tempo e no espago. Desse

modo, trabalhar com a memoria coletiva nos permite:

[...] interagir com memorias sem arquivo, inscritas € expressas em corpos,
performances, imagens, ritmos, sensibilidades morais e estéticas, desde
patrimoOnios materiais em termos de recursos linguisticos, sonoros e visuais,
pluralizando nogdes de acervo e prolongamentos do corpo, que sustentam
mundos e dindmicas histéricas até entdo silenciadas, com epistemologias
encobertas por cores da razdo e da ciéncia Ocidental (ANTONACCI, 2015,
p- 89).

As memorias nos permitem compreender e interpretar a comunidade, sua
territorialidade e a constru¢do de suas identidades, visto que € por meio dessa dinamica que as
conquistas politicas e culturais sdo transmitidas de geragdo em geracdo e permitem o
compartilhamento e trocas dos saberes, tradigdes, costumes, a partir dos quais nos fazem
refletir que também ¢ por meio de tais elementos que a Comunidade resiste e luta pela

permanéncia nos seus territorios e pela manutencao dos seus modos de vida.

3.4 Politicas publicas, efetivacdo do territorio e a garantia da cidadania

Como vimos, os processos de lutas e reivindicacdes pela efetivagdo dos direitos
quilombolas tém sua forca propulsora advinda da articulacdo de for¢a dos quilombolas com
Movimento Negro. Percebemos que ao logo das trajetorias dessas comunidades que t€m como
simbolo a resisténcia, lutaram contra a invisibilidade sistematica a que foram submetidas pelo
proprio Estado que lhes negou, direta e indiretamente, uma cidadania plena por séculos.

De acordo com Costa (2016, p. 52), em meados da década de 1990, ocorre um
processo de “emergéncia étnica” dos quilombolas na Paraiba que se d4, como ja mencionado
anteriormente, no campo politico de mobilizacdo, tendo em vista que “esses grupos €tnicos
nunca desapareceram, ao contrario tiveram sua identidade negada e silenciada pelo processo
de exclusdo social a que foram submetidos”.

No Estado da Paraiba, as primeiras acdes voltadas a dar visibilidade aos quilombolas

foram impulsionadas pela Associagdo de Apoio aos Assentamentos e¢ Comunidades



119

Afrodescendentes — AACADE e a Coordenacdo Estadual de Comunidades negras e
Quilombolas da Paraiba — CECNEQ/PB organizada a partir da AACADE.

A AACADE inicia seus trabalhos em 1997 a partir do contato com a Comunidade de
Caiana dos Crioulos no municipio de Alagoa Grande mas, apenas em 2003, a entidade ¢
oficializada juridicamente. Dessa forma, a AACADE passa a desenvolver um trabalho de
mapeamento das comunidades quilombolas na Paraiba, realizando ac¢des voltadas para a
autoafirmacao, fortalecimento da identidade negra, da autoestima e da conscientizagao dessas
comunidades, além de lutar pela constru¢ao e implementagao de politicas publicas destinadas
a protec¢ao fisica, cultural, econdmica e territorial dessas comunidades.

A CECNEQ/PB ¢ resultado do I Encontro das Comunidades Negras e Quilombolas da
Paraiba que ocorreu no Mosteiro de Sao Bento, na cidade de Jodao Pessoa - PB, em outubro de
2004. O evento tinha o objetivo de reunir os representantes das comunidades quilombolas
paraibanas para discutir a realidade vivenciada por essas comunidades. A partir desse evento,
foi instituida a CECNEQ - PB criada com o objetivo de articular a luta das comunidades
quilombolas, a partir, de uma entidade formada pelos proprios quilombolas. Sendo assim,
desde 2004, a Coordenacao Estadual trabalha pela implantagdo de politicas publicas por meio
da articulacdo com diversos 6rgaos publicos responsaveis na Paraiba.

Dos trabalhos realizados pela AACADE e pela CECNEQ no Estado da Paraiba,
podemos evidenciar diversas conquistas garantidas por meio da visibilidade das lutas que as
Comunidades Quilombolas Paraibanas enfrentam. Nesse sentido, destacamos alguns avangos
no ambito estadual que contemplam especificadamente essa populacao, sendo disposto no

quadro abaixo:

Quadro 5 — Instrumentos normativos de protecdo aos direitos quilombolas na Paraiba

INSTRUMENTOS REFERENCIA

Institui o Programa de Resgate Historico ¢ Valorizagdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombos na Paraiba, tendo como base o art. 68 das
Disposi¢des Transitorias da Constituicdo da Republica que tem como
objetivos: a) Identificar ¢ demarcar os territorios ancestrais e as terras
remanescentes de quilombos no Estado da Paraiba; b) Promover o
levantamento ¢ legalizagdo dessas areas; ¢) Promover o levantamento
historico e cultural dessas comunidades; d) Identificar projetos culturais
para enquadramento nas leis de incentivo a cultura.

Lei n.” 7.502/2003

Estabelece que o Capitulo VIII ao titulo VIII da Constitui¢do do Estado
da Paraiba que trata da Protecdo dos Indios, dos Ciganos e dos
Quilombolas, acrescentando os artigos 252 — A, B e C. sera competéncia
do Estado promover a preservacdo e incentivar a autopreservagdo das

Emenda Constitucional | ..\ nidades indigenas, quilombolas e ciganas, assegurando-lhes o direito
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n° 19/2006 a sua cultura e ao seu modelo de organizagdo social. Também ¢é vedada de
destruigdo das culturas indigenas, ciganas e quilombolas, assim como
formas de violéncia e exploragdo dessas comunidades, bem como
assegurar que a assisténcia social e de saide devem ser prestadas tanto
pelo Estado, quanto pelos municipios que se encontram localizadas as
comunidades, no art. 252 — C estabelece que o Estado cooperara com a
Unido, na competéncia a esta atribuida, na protecdo dos bens dos indios,
no reconhecimento de seus direitos originarios sobre as terras de posse
imemorial, onde se acham permanentemente localizados.

Autoriza o Poder Executivo a criar o Conselho Estadual de Promocgéo da
Igualdade Racial — CEPIR cuja finalidade ¢ propor, em ambito estadual,
politicas publicas para a promog¢do da igualdade racial com énfase na
populagdo negra, povos indigenas, ¢ as Comunidades Tradicionais
Quilombolas, bem como outros grupos étnicos da populagdo brasileira.

Lei n°® 8.993/2009

Institui, no ambito da Secretaria do Estado da Mulher e da Diversidade
Humana — SEMDH, o Grupo Intersetorial do Programa Brasil
Quilombola na Paraiba para atuar como um foérum facilitador e propositor
de agdes e politicas governamentais para as comunidades quilombolas
paraibanas.

Decreto n® 33.370/2012

Institui o Comité de Acgdes Integradas da Agenda Social Quilombola,
vinculado a Secretaria de Estado do Desenvolvimento Humano que tem
como atribui¢des: articular, monitorar, fiscalizar e propor agdes
sistematicas para a efetivagdo da Agenda Social Quilombola no Estado da
Paraiba.

Decreto n° 34.542/2013

Dispde sobre a expedi¢do de titulos de propriedade de terra aos
Lei 10.320/2014 remanescentes de comunidade quilombolas no territorio do Estado da
Paraiba e da outras providéncias.

Fonte: <http://www.al.pb.leg.br/>. Organizado pela autora (2019).

Apesar dos varios avangos normativos e conquistas das Comunidades Quilombolas do
estado da Paraiba, ainda sdo necessarios muitos avangos, principalmente no que diz respeito a
questdo da efetivagdo do territério quilombola. A propria Comunidade de Mituagu esbarra na
burocracia e no abandono do poder publico, principalmente no atual contexto politico e
econdmico brasileiro.

Passamos agora a destacar algumas conquistas no que diz respeito a melhoria das
condi¢des de vida da Comunidade pesquisada por meio do acesso as politicas publicas e de
acoes do Estado voltadas a protecao dos direitos culturais, econdomicos, sociais, politicos
dessas comunidades, ressaltando os avancgos e as dificuldades desse grupo para alcangar uma
cidadania plena e ter seus direitos fundamentais garantidos.

A Comunidade Quilombola de Mituagu possui a Escola Municipal de Educacao
Infantil e Ensino Fundamental Ovidio Tavares de Morais (Figura 25). De acordo com o Censo
Escolar de 2019, a escola possui 139 alunos e oferece o Ensino Infantil pela manha, o

Fundamental 1 a tarde e a Educacdo de Jovens e Adultos a noite. A escola possui uma
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estrutura pequena e conta com apenas trés salas de aula. Boa parte dos moradores mencionou
que uma das maiores necessidades de Mituagu € um colégio novo e maior como podemos

observar na fala de um dos entrevistados:

Além do problema da estrada quando chove e da falta de emprego, tem a
questdo da escola. Mituagu precisa de um colégio novo e maior. Essa daqui
so tem trés salas de aula e quando chove, chove mais dentro da escola do que
fora. Precisa de uma reforma.>

Um fato curioso acerca da escola diz respeito ao seu nome. Segundo moradores,
Ovidio Tavares era um dos fazendeiros da regido que nao queria que a escola fosse instalada
na comunidade. Além dos conflitos de terra que possuia, o coronel afirmava que o negro de
Mituagu ndo poderia estudar e entdo derrubou a estrutura da escola em construgdo. Anos
depois, a prefeitura do Conde inaugurou outra escola que, ironicamente, recebeu o nome do
fazendeiro Ovidio Tavares de Morais.

Um dos entrevistados nos explica que os moradores ndo queriam colocar o nome do
Senhor Ovidio, pois 0 mesmo nao era da comunidade, mas queriam que colocassem o nome
do Senhor José Francisco que era natural de Mituacu. No entanto, no momento, os moradores
ndo se manifestaram acerca do nome por ser o Senhor Ovidio um dos fazendeiros da regido e

que, portanto, tinha o apoio das autoridades e dos mais ricos da regiao:

O povo ndo queria que colocasse o nome desse Ovidio Tavares porque esse
Ovidio Tavares pertencia a uma granja la em cima. Porque era assim, eram
dois irméos, seu Osvaldo e seu Ovidio. O povo queria que colocasse 0 nome
do avd da gente que era natural daqui que era José Francisco, ai os rico, 0s
vereadores, essas autoridade mais profundas acharam por melhor colocar o
nome de Ovidio Tavares, mas s6 que nessa época nao tinha ninguém que se
interessasse pra dizer assim: “Ninguém quer esse nome, a gente quer que
coloque esse”. Agora, depois que colocaram o nome da escola foi que
queriam mudar e por que antes ndo teve quem falasse que ndo queria o nome
de Ovidio, porque seu Ovidio ele ndo fez nenhuma benfeitoria aqui pra
comunidade, aqui em Mituagu, nenhum fez, que ele ndo era daqui. O terreno
dele ¢ vizinho nosso, mas ele néo era daqui.™

A partir do relato do entrevistado acima podemos identificar como as relagdes de
poder e, consequentemente, de dominacao estdo presentes no territério e se manifestam de
inimeras formas, principalmente no ambito rural brasileiro. Essas relacdes revelam o

entrelacamento das relagdes econdmicas e politicas e retratam o dominio da elite no Brasil,

> Fala do Entrevistado 12 — janeiro/2020.
%6 Fala do Entrevistado 10 — janeiro/2020.
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encarnada emblematicamente pelo proprietario rural que controla os meios de producao,
detendo o poder econdmico, social e politico local, entrelagando o poder privado ao dominio
politico.

Através da fala do Entrevistado 10 ficam evidenciados os tragos do coronelismo,
sistema politico marcado pela centralizagdo politica e pelas oligarquias que se desenvolveram
por meio do monopolio da propriedade privada da terra, dominagdo social e econdmica e que

se manifesta através do compromisso entre o poder privado e o poder publico (LEAL, 2002).

Figura 25 - Escola Municipal Ovidio Tavares de Morais. Fonte: Acervo da autora (2019)

A comunidade também conta com uma Unidade Bésica de Satde oferecendo os
servigos de consulta médica, consulta odontoldgica, exames laboratoriais e atendimento de
enfermagem. A atual prefeita do Municipio do Conde, Mércia Lucena, assinou no dia 01 de
outubro de 2019, uma ordem de servi¢o para a reforma e ampliacdo da Unidade Basica de
Satde da comunidade quilombola de Mituagu. Desde 1993 que a Unidade de Saude ndo passa
por nenhuma reforma. Para as obras, estdo sendo investidos 349.635,28 RS vindos de recursos
proprios da Prefeitura Municipal do Conde. Além da reforma e ampliagdo da unidade,
também foi entregue a camara fria para conservacao de vacinas da Unidade. O prazo para o

término das obras é 120 dias.
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Figura 26 - Unidade Basica de Saude de Mituagu. Fonte: Acervo da autora (2019)

A comunidade ainda conta com uma creche (Figura 27) que tem cerca de 40 criangas
matriculadas com idades que variam entre 02 a 04 anos e ficam no local em periodo integral.
Em razdo da quantidade de criangas na comunidade, j4 se tem pensado na necessidade de

ampliacao da creche para comportar a demanda da comunidade.

Figura 27 - Creche V6 Joana. Fonte: Registro da autora (2019)
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Apesar das conquistas que os moradores de Mituacu lutaram para alcangar, a
comunidade ainda sofre com uma infraestrutura precaria. As duas principais ruas da
comunidade sdo esburacadas e de dificil mobilidade, principalmente a Rua do Rio (Figura 28)
que, segundo os moradores a situacdo piora em dias de chuva. Isso também dificulta a
passagem do sistema de coleta de lixo, o que faz com que existam alguns pontos onde se pode

observar certa quantidade de lixo amontoado (Figura 29):

Figura 29 - Actimulo de lixo em ponto da Comunidade. Fonte: Acervo da autora (2019)
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Quanto aos principais beneficios do processo de autorreconhecimento, a lider destaca
duas politicas que considera mais importante: a politica publica de habitagdo e a
implementagao, em 2012, da primeira radio comunitaria quilombola da Paraiba (Mituacu FM
na frequéncia 87.9) (Figura 30) que funciona até os dias de hoje e tem sido um importante
canal de divulgacdo de informagdes, mas também funciona como um meio de articulacdo e
envolvimento da comunidade por meio de programas jornalisticos, esportivos, de defesa dos
direitos e da cultura quilombola, tornando-se ferramenta de valorizagdo cultural e
empoderamento da Comunidade de Mituagu, bem como das comunidades quilombolas da
regido. Em suma, destaca-se a relevancia dos meios de comunicagio, sobretudo a popular e
comunitéria, para a emancipagdo dos povos subalternizados, onde os sujeitos locais sdo os

protagonistas dos contetidos produzidos.

Figura 30 - Sede da radio comunitaria Mituagu FM. Fonte: Acervo da autora (2019).

O primeiro projeto de moradia do Governo Federal foi realizado em 2007, o segundo
em 2011 e o terceiro projeto em 2017 que ndo foi concluido. Ao todo, foram construidas 140

moradias resultado do programa do Governo Federal como nos informa a Entrevistada 5:

Pra mim, as principais conquistas do reconhecimento quilombola foram as
moradias. Nos chegamos a um numero de 140 moradias e iamos chegar a
numero de 170 s6 que ai entrou esse “bosta” né? Ai o bosta parou um pouco
a politica publica de habitagdo. Essa é a que eu considero uma das maiores,
mas além dessa a gente conseguiu ter a radio comunitaria que também ¢
muito importante para a comunidade. Nos comegamos com varias pessoas
como comunicador, mas eu sempre gosto de dar minhas alfinetadas, hoje sou
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a Unica comunicadora. Pega em varios lugares... Santa Rita, Bayeux, Varzea
Nova, tinha um alcance grande s6 que estamos com o problema na antena ai
o sinal estd ruim. *’

Além da politica de habitagdo, outras politicas publicas foram acessadas pela

comunidade, como a Entrevistada 5 indica no seu depoimento:

A gente tem acesso ao cartdo alimentacdo do Governo do Estado, a gente
também tem varias pessoas com Bolsa Familia que chegou de forma macica
na comunidade, sé que agora teve varios cortes porque esse homem [atual
presidente] ta querendo acabar com a politica do Bolsa Familia, né? A gente
tem a politica da satde, essa ¢ municipal, né? A prefeita trabalha a saude
bucal, da protese dentaria pra quem ndo pode. Acho que so6. As que ja teve
foram as politica de habitagdo, a politica da comunicagdo, de inclusdo
digital, a cesta de alimentos, que hoje a gente ndo recebe mais, o leite da
Paraiba foi o maior sucesso, foi minha primeira emog¢do como éxito de um
trabalho.”®

A comunidade foi beneficiada, em 2019, pelo Projeto “Um Litro de Luz” com a
construgdo de postes de energia solar em diversos pontos da comunidade (Figuras 31 e 32). O
Projeto realizado por uma organizagao internacional, denominada “Litro de Luz”, que atua no
Brasil desde 2014, tem como objetivo propiciar o atendimento com energia a comunidades
que ndo possuem acesso a energia elétrica ou que vivem sem luz em suas casas através de
solucdes sustentaveis de iluminagdo. O projeto ja beneficiou inimeras comunidades no Brasil,
inclusive a Comunidade Kalunga em Goias em 2017. Mituagu recebeu alguns desses postes

externos que estdo em diferentes pontos da comunidade como podemos ver nas imagens:

37 Fala da Entrevistado 5 — outubro/2019.
%% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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Figura 31 e 32 - Postes de energia solar instalados pelo Projeto “Um litro de Luz”. Fonte: Acervo da
autora (2019)

No que diz respeito as politicas estaduais, a lideranca afirma que a comunidade
também experimentou um periodo tranquilo durante o Governo estadual do ex-governador
Ricardo Coutinho, afirmando a Entrevistada 5 que o governo foi fundamental para a

Comunidade ter acesso as politicas publicas:

A gente veio ter um pouquinho de acesso as politicas estaduais, por
exemplo, com o Governo de Ricardo, né? Ricardo foi o primeiro governo
que teve uma abertura pra gente. Recebeu nossa carta mostrando as
necessidades da comunidade, a gente fez o encontro estadual no mesmo
momento que ele tinha se elegido pela primeira vez e ele participou, depois
ali ele assumiu o compromisso de receber e trabalhar as politicas junto as
comunidades quilombolas e a gente teve, realmente, uma participagdo do
governo do Estado junto as comunidades quilombolas.>

Quando questionada acerca do Governo Federal, das politicas publicas e a situagdo de
vulnerabilidade e instabilidade politica que as Comunidades Remanescentes de Quilombos

enfrentam atualmente a Entrevistada 5 respondeu:

’

Eu ndo gosto do “Bosta”, sabe? Eu nao gosto do governo do “Bostonaro”,
ndo. Mas tem uma outra coisa que ¢ mais decepcionante do que até esse
governo nojento porque ninguém podia esperar muito de uma pessoa que
nunca trabalhou politicas sociais. Nem quando era deputado num levou nada
pro seu estado, né? E que todo mundo viu ali que aquele governo nao podia
oferecer o que nem propods. Entdo, a gente ta esperando o qué de um governo

%% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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que ndo propds nada? Que ndo teve uma politica de governo oferecido a
ninguém? Mas o mais decepcionante pra mim ¢ o Judiciario, sabia? Esse é o
que ta acabando com o pais. Pelo amor de Deus, gente! Porque tudo depende
da justica. Até as coisas que aquele homem fizer, a justica pode derrubar.
Entdo eu acho que o que ta acabando com o pais € a justica. Aquele homem
a gente podia dar uma freada nele se tivesse justica. [...] Eu ndo acredito no
resultado da justica. Eu tenho primeiro que ver porque ¢ tdo dificil de
acontecer algo que faca a diferenga. Os cara tudo preso pelo rabo que nem
canoa, né¢? E ai fica dificil. Eles ndo védo julgar nada, nada que seja favoravel
ao povo porque ele vai se prejudicar. Eles vao querer perder? O que ta em
jogo ¢ a estabilidade deles.[...] Ta dificil de acreditar numa mudanga desse
pais porque nao existe justica pra fazer as coisas mudarem. Vocé vé que ha
meses ta sendo falado de tudo que fizeram pra o compld e entra pelo ouvido
e sai pelo outro, ndo vai acontecer nada e o povo também ndo ta nem ai pra
nada. E muito desestimulante tudo que t4 acontecendo, mas Bostonaro seria
resolvido urgentissimo se a gente tivesse uma justica. Sem justi¢a ele vai
continuar ali e nada.”

Sobre a perspectiva da Entrevistada 5 acerca do futuro das comunidades quilombolas,
percebemos uma consciéncia politica, mas a0 mesmo tempo, um certo temor que se justifica
diante do contexto politico que estamos vivendo no pais, um periodo de inseguranca e de
instabilidade que revela a necessidade de enfrentar esse cenario e continuar fazendo o que

sempre essas comunidades fizeram: resistir.

Ai ai... Vai passar um trator em tudo! Ele ta acabando com os indios,
mulher! Que sdo tutelados pelo Estado, imagina a gente que ndo tem a
cobertura que os indigenas tém. A gente, eu sempre falo assim, que a gente
pega carona com eles, né? Pela for¢a que eles tém, pela estrutura judiciaria
que eles tinha e tudo, que ndo tem mais nada. Imagina nos. A gente ta
realmente acreditando que alguma coisa vai mudar, mas do jeito que a
justica ta, a unica mudang¢a que pode acontecer é tirar o governo de
“Bostonaro”. Mas a gente tem que deixar o tempo passar e torcer para que
sobre alguma coisa pra gente poder reconstruir, mas sera que a gente vai ter
tempo de reconstruir um pais? Por que eles vao destruir mesmo, vao vender
tudo mesmo, a gente vai passar ser igual ao Ird, Iraque, esses Estados assim
que os paises grandes fica fazendo o que querem com eles, matando,
bombardeando. A gente vai virar um pais assim... Um pais tdo grande. Ou
fazem o que eles querem ou bombardeiam tudo e matam todo mundo e
acabam com tudo e vdo vender madeira e vio vender tudo.®’

Nesse contexto, a partir de uma avaliagdo dos processos demarcatorios, a luz da
legislagao e das politicas publicas brasileiras voltadas a protecao do territorio, da cultura e do
desenvolvimento das comunidades quilombolas, ¢ possivel constatar que ainda existe um

longo caminho a percorrer, uma vez que, diante do atual contexto politico e econdmico

% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
%! Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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brasileiro, o proprio Estado tem sido um dos grandes responséaveis pela perpetuacdo das
injusticas e desigualdades que esses povos enfrentam.

No Brasil, € possivel encontrar uma sociedade racista, com olhos vendados para sua
realidade historica e que construiu um mito de uma democracia racial. Essa realidade tem sido
elemento estruturante de uma légica econdmica de exploracdo, silenciando, e subalternizando
0s negros, suas historias, cultura e saberes e a importancia dessas comunidades na formagao
do Brasil, uma vez que a histdria dos africanos escravizados ¢ parte indissociavel da historia
do pais.

Os moradores de Mituagu, embora nao tenham suas terras demarcadas e regularizadas,
reivindicam e reafirmam sua identidade quilombola cotidianamente, resistindo, tanto no
passado quanto no presente, na busca por uma vida digna no seu territorio de vida e de
trabalho, por meio de identidades que se (re) constroem cotidianamente por meio de suas
relagdes historicas com a terra.

A questdo da efetivagdo do direito territorial e a prote¢do social/cultural dessas
comunidades, pautada na (re)construcao de identidades alicer¢cadas no pensamento decolonial,
funciona como um instrumento poderoso na constru¢do de uma sociedade plural e
multicultural a partir do respeito as diversidades socioculturais e as identidades étnicas. O
debate em questdo ¢ fundamental dentro do atual contexto politico brasileiro, um periodo de
instabilidades, inseguranca, de ndo efetivacdo das politicas publicas para os mais pobres, de
relativizagdo dos Direitos Humanos ¢ do desmonte de um Estado Democratico de Direito,
plural e multicultural e que deve proteger os saberes, modos de viver e direitos fundamentais
das minorias étnicas.

Nesse sentido, discutimos no proximo capitulo a mobilizagdo e a participacdo politica
dos moradores da Comunidade de Mituacu na busca pela efetivagdo de seus direitos, mais
especificamente, seus direitos territoriais. Avaliamos quais t€ém sido as agdes e obstaculos no
que diz respeito a esse processo, destacando o protagonismo das mulheres de Mituagu que
tém se destacado na conscientiza¢do da comunidade e na luta politica pelo territorio e por seus
direitos. Buscamos compreender as dificuldades provenientes da concessdao de titulos
individuais e como o Estado utiliza de mecanismos “benéficos” para descaracterizar essas

comunidades e obstaculizar suas lutas e reivindicagdes.
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4 LUTA PELA TERRA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MITUACU - PB

Abordaremos mais detalhadamente ao longo deste capitulo, a mobilizacio ¢ a
participagdo politica dos moradores na reivindicagdo de direitos relativos ao territdrio em
busca da democracia e de uma cidadania plena. Enfatizamos a importancia do protagonismo
das mulheres negras nesse processo e analisamos como elas tém se organizado e articulado
politicamente para garantir seus direitos com objetivo de conquistar a regulamentagao e posse
de seu territorio tradicional.

Nesse capitulo, destacamos os principais obstaculos no que diz respeito a
regularizac¢do fundidria de Mituagu a partir dos relatos das liderangas politicas, da participacao
nas reunides da associagdo comunitaria, bem como dos relatos da antropologa do INCRA
responsavel pelo processo administrativo.

Pautamos o debate levando em consideracao as especificidades de Mituacu, buscando
compreender o cenario das lutas, disputas, conflitos, desmembramentos territoriais, dentre
outros desafios e as perspectivas que envolvem tal processo, principalmente no que diz
respeito a discussdo sobre a emissao dos titulos individuais conferidos aos moradores de
Mituacu por volta dos anos 1980 pelo Instituto de Terras e Planejamento Agricola do Estado

da Paraiba.

4.1 Resisténcia e protagonismo politico das mulheres negras

Durante a pesquisa de campo realizada na Comunidade Quilombola de Mituagu,
pudemos identificar a forte presenca das mulheres, nos mais diversos ambientes,
protagonizando a luta por seus direitos, algo que ficou nitido, inicialmente, através da
participacdo das mulheres nas reunides da associacdo comunitaria, mas também da
participagdo e de suas influéncias nas festividades, no compartilhamento das tradi¢cdes e
memorias, ou seja, por meio das diversas formas como se apropriam, material e
simbolicamente, do territério, deixando suas marcas por meio do trabalho sempre drduo que ¢
ser mulher, negra e quilombola.

A partir da observagdo do dia a dia dessas mulheres, bem como da trajetoria das
liderancas femininas de Mituagu, constatamos que ndo atuam somente no espago
doméstico/privado, elas transitam entre os mais diversos espacos, desde suas casas, rogado,
associacdo, igreja e, algumas delas, até a universidade, assumindo atribui¢gdes que interferem

ndo apenas na reproducdo da familia, mas também na reprodu¢do e apreensdao do espaco
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coletivo. Esse fato desmistifica a identificagcdo do espago produtivo-publico como unicamente

masculino e o espago doméstico-privado como feminino para as territorialidades quilombolas.

Figura 33 - Mae e filha no ro¢ado. Fonte: Acervo da autora (2019)

E nessa amplitude e complexidade da afirmagdo das identidades das mulheres negras
de Mituagu que procuramos evidenciar as lutas pelo territério empreendidas por tais mulheres
em seus movimentos de atuacdo, seja no movimento quilombola, na associacao, partidos
politicos, nas universidades, ou em grupos locais, atuando para conquistar o direito sobre seus
territorios através do reconhecimento de suas identidades e territorialidades.

Nesse sentido, o processo de violéncia perpetrado contra as mulheres negras desde o
periodo da escravizacdo com a alienagdo ndo apenas de sua liberdade, mas também de seus
proprios corpos, uma vez que serviam para satisfazer os desejos sexuais de seus senhores, ¢
significativo para compreender as condigdes de vida das mulheres negras e sua invisibilizagao
no processo historico diante do discurso colonial e hegemodnico acerca da formagdo da
sociedade brasileira que consolidam a figura da mulher negra ora como a mulata
hipersexualizada, a doméstica e a mae preta (ama de leite) (GONZALEZ,1983).

Tais hierarquias de raca e género também refletem a colonialidade do poder e do ser
na sociedade brasileira, hierarquias que permaneceram intactas mesmo apds o fim do periodo
de colonizacdo, mas que se diversificam e se reconfiguram por meio das desigualdades

inerentes ao capitalismo periférico brasileiro.
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Tudo isso levou a constatacdo da faléncia de um projeto civilizador
implementado pelo Estado brasileiro, levado a cabo a partir de um projeto
ideolodgico e politico que supervaloriza a mestigagem do ponto de vista do
discurso, mas que mantém intacta as hierarquias raciais ¢ de género desde o
periodo colonial; de um modelo econdmico e politico baseado na exploragao
global ¢ nas relagdes de poder desiguais oriundas da exploracdo capitalista
(FIGUEIREDO, 2018, p. 1093).

E dentro da estrutura colonial, que sustenta a sociedade moderna, que sdo evidenciadas
as diferencas de raca, sexo, classe e género que fazem com que as mulheres negras enfrentem
todo tipo de preconceitos e discriminacdo nos mais diversos espacos da sociedade, seja na
politica, na economia, no trabalho, na cultura ou em qualquer outro espago, sofrendo um
processo de invisibilidade e violéncia seculares. No entanto, tais mulheres, desde o periodo da
escravizagdo, assumem papeis fundamentais na preservacao das suas manifestacdes culturais
e dos seus modos de ser e viver e, na atual sociedade operada pelo capitalismo, ampliam essas

lutas, ressignificam e diversificam os seus modos de atuacao e resisténcia.

Historicamente, as mulheres negras escravizadas eram trabalhadoras em
tempo integral, a elas ndo cabiam o papel social e politico, todos os aspectos
de suas vidas eram e ainda sdo ofuscados pelo trabalho precario e muitas
vezes sofriam e sofrem abuso sexual pela hipersexualizacdo presente e
incentivada nos corpos negros (SOUSA, 2017, p.121).

De acordo com Silva (2019, p. 38), “a mulher negra foi na escravidao e nos primeiros
tempos de liberdade a viga mestra da familia negra”, mas vamos além quando afirmamos que
a mulher negra continua sendo essa viga de estruturagdo e sustentagdo da familia, o que pode
ser compreendido por meio da longa trajetoria de lutas que enfrentaram e que revela a
potencialidade que possuem de gerenciar o proprio espago.

Dessa forma, ao mesmo tempo em que as mulheres negras sofrem todos os processos
de violéncia e de opressdao ao longo da historia, também resistem e lutam cotidianamente por
meios de sobrevivéncia. Na década de 1970, o protagonismo politico e militante de Lélia
Gonzalez abre espago para constru¢do das bases do feminismo negro no Brasil, dando
visibilidade as realidades das mulheres negras, lutando contra a discriminacado racial, sexual e
social.

Lélia Gonzalez, fundadora do Movimento Negro Unificado, militante que denunciou o
mito da democracia racial e a discriminagdo contra a mulher, ampliou o debate sobre as
questdes de raca, género e classe. Em suas reflexdes acerca desses elementos, fortaleceu a luta

pelos direitos das mulheres negras, denunciando a condi¢do de exclusdo e subalternidade a
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que foram submetidas pela cosmovisdo eurocéntrica e neocolonialista. Para Gonzalez (2018,
p. 44) ser mulher e ser negra no Brasil ¢ ser “objeto de tripla discriminagdao, uma vez que os
estereotipos gerados pelo racismo e pelo sexismo a colocam no mais baixo nivel de opressao”.

Dessa forma, para compreender as trajetorias de lutas e de resisténcia das mulheres
negras, partimos da andlise do conceito de interseccionalidade a fim de compreender a forma
como as categorias de género, raca e classe atuam e se entrelagam nas lutas das mulheres
negras pelos seus direitos. Tal conceito passa a ser trabalhado inicialmente por Kimberlé
Crenshaw por volta de 1980, mas encontra-se presente nas reflexdes de Audre Lorde, Bell

Hooks, Akotirene, Lélia Gonzalez, dentre outras.

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar
as consequéncia estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos
da subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressao de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades basicas que estruturam as posigdes relativas de mulheres,
ragas, etnias, classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da
forma como agdes e politicas especificas geram opressoes que fluem ao
longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos do
desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).

No ano de 2015, a realizacao da Marcha das Mulheres Negras teve como tema o “Bem
Viver” premissa que vai totalmente de encontro ao modelo desenvolvimentista da sociedade
capitalista que se pauta no individualismo e na geragao de lucro. Portanto, marchar pelo bem
viver significa valorizar o modo relacional/comunitario de viver e existir em harmonia com a
natureza. Significa criar redes de solidariedade para sobrevivéncia a partir de suas apreensoes
e valores culturais frente ao racismo estrutural que relegou as mulheres negras as piores
condi¢des de trabalho, de satide, de educacdo, moradia, ou seja, & zona do ndo-ser.

A luta das mulheres quilombolas também esta pautada no modelo de “Bem Viver”,
pautada pela vida em comunidade, estruturada em conceitos coletivos pelo estabelecimento de
redes solidarias e pela manutencdo de suas identidades. Almeida descreve os modos de
atuagdo politica das mulheres quilombolas na contemporaneidade através do conceito:

“territorio de afetos”:

[...] compreendido pela invencdo de espacos de solidariedade e de
transmissdo das experiéncias orientados por uma ética do cuidado. Nessa
perspectiva, territorios de afetos, ndo € um conceito definido pela identidade
juridica quilombola, nem pelo fato de se ter nascido num territério. Mas,
como criagdo situada do presente, ¢ constituido pelos deslocamentos dos
sentimentos relacionados tanto a materialidade da terra, seja o medo de
perdé-la, seja o orgulho de preserva-la, quanto aos dispositivos dominantes
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de poder, que se baseiam nas exclusdes de raca, de sexo e de classe
(ALMEIDA, 2018, p.32-33).

Nesse sentido, trazemos o trecho de um poema escrito por uma das moradoras de
Mituagu que tem como titulo “Mituagu, meu lugar” através do qual podemos identificar,
dentre outros aspectos, a importancia da mulher para reproducdo da familia, bem como

podemos identificar o papel quase materno que a terra ¢ caracterizada:

[...] Mituagu terra amada

Que me da tanta alegria

Seja noite, ou seja dia

Fico sempre a lembrar

Da minha mée neste rio

Feliz da vida a pescar. [...]

Na beira do rio sentavamos para ver minha maezinha
Jogar o jereré ou (pulsar) dentro da agua

E camardes alcancar

Mituacu tu nos destes do que se alimentar

O fruto, a pesca, a farinha e nada faltava

Eramos seis irmdos, que na barra da saia da mée agarrava
Daquela mulher guerreira que cansago ndo demonstrava
Felizes para nossa casa, no fim de tarde retornava

No seu embornal, muitos peixes levava

Cantando hinos da Harpa, alegremente louvava (Poema de Laurenice
Bezerra, quilombola de Mituagu).

Os versos dessa poesia demonstram a coragem, a for¢a e a atividade das mulheres
quilombolas de Mituagu, mulheres agricultoras, mulheres pescadoras, mulheres estudantes,
mulheres maes, mulheres que cuidam, protegem, preservam e lutam pela manutencao de suas
identidades e pela permanéncia nos seus territorios. Dessa forma, podemos afirmar que a
resisténcia das mulheres negras de Mituacu ¢ algo que se faz presente na vida e no territério e,
de forma geral, o protagonismo da mulher quilombola contribui “para a composicdo de um
modelo de desenvolvimento do campo que combina as questdes ecoldgicas com a bandeira
histérica da igualdade de género” (SCHWENDLER, 2015, p. 163).

Outro processo que também identificamos nas mulheres de Mituagu e que pode ser
compreendido enquanto uma das multiplas formas pelas quais tém atuado e resistido, em certa
medida, ¢ a necessidade que elas tém visto de ocupar os espacos que outrora nao eram
destinados a elas, seja no campo da politica, da educag¢do, ou qualquer outro, o que

entendemos como uma quebra dos padrdes de uma sociedade fundamentada na colonialidade
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do poder, do ser e do saber. Nesse sentido, destacamos a fala de uma das entrevistadas acerca

da importancia da presenc¢a feminina em todos os espagos:

A mulher ¢ indispensavel em qualquer area, em qualquer discussdo de
crescimento pra nosso pais e pra nosso estado ¢ pra Mituagu, pra Mituagu
em particular. Se ndo tiver a mulher ta faltando no eixo [risos]. A mulher é
importante ¢ hoje nds ndo podemos perder essa oportunidade de estar com as
mulheres nos locais certos e na hora certa.”

Apesar de todas as dificuldades que enfrentam para poder estudar, percebemos que as
mulheres de Mituacu tém lutado para alcangar esses espacos, buscando fortalecer suas lutas,

como também podemos identificar na fala da Entrevistada 9:

Eu néo estudei porque ndo tinha professores na época que meus pais colocou
eu na escola pra estudar. Nao havia professor pra ensinar. O professor
ensinava até a quinta série ai ndo tinha mais nem professor qualificado pra
ensinar ¢ nem a gente podia ir pra outros lugares, se deslocar daqui pra
outros lugares pra estudar. Entdo, por isso que ndo passei da quarta série, ai
agora € que estou me dedicando a dar um saltinho a mais, a aprender mais
um pouco porque o estudo ¢ uma coisa muito importante, a gente aprende,
né?! Conhecimento é uma coisa que a gente morre e ndo deixa pra ninguém,
a gente leva. Se eu fosse mais/ nova? [risos] Eu ia parar na universidade.
Quem sabe eu nio vou?® (grifo nosso)

A entrevistada também nos relata que nenhum de seus filhos chegou a universidade,
mas conta que cinco deles terminaram o ensino médio. Ela também nos fala, com muito
orgulho, de sua neta que concluiu a graduacao em Pedagogia pela Universidade Federal da

Paraiba:

Os meus filhos nenhum se formaram, nem estudaram. Muitos terminaram o
ensino médio. Se eu contar nos dedo, eu sei todos que terminaram. Ai eu
tenho 5 filho que tem o ensino médio né? Mas meus filho nenhum fizeram
faculdade, mas eu tenho uma neta que se formou, Juliana. Ela se formou, ¢é
professora, ta ensinando, até eu fui pra festa dela 14 na UFPB. Ela nasceu e
se criou aqui. Ai o periodo que ela passou estudando, fazendo estagio em
muitos dos lugares, fazia em Gurugi, e assim que ela terminou os estudo ela
foi contrata pra trabalhar.®*

No entanto, o protagonismo politico das mulheres quilombolas nas lutas pela

demarcagdo e titulacao de suas terras e pela efetivacdo de seus direitos fundamentais nao esta

%2 Fala da Entrevistada 7 — novembro/2019.
53 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
% Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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isolado de lutas mais amplas que vem acontecendo na América Latina nos Gltimos anos e que
revelam mais uma face da resisténcia desse povo.

O protagonismo feminino quilombola ndo ¢ algo novo na histéria dessas comunidades
e também nao se limita a Comunidade Quilombola de Mituagu, mas pode ser observado na
grande maioria das comunidades do pais, como demonstram alguns estudos atuais acerca da
tematica dentro dos quais podemos citar a tese de Silvane Aparecida da Silva (2019):“O
protagonismo politico das mulheres quilombolas na luta por direitos em comunidades do
Estado de Sao Paulo (1988-2018)”, a dissertacdo de Antonia Lenilma Meneses de Andrade
(2016): “Mulheres quilombolas Movimento, Liderangas e Identidade”, a dissertacdo de
Karoline dos Santos Monteiro (2013): “As mulheres quilombolas na Paraiba: Terra, trabalho
e territério”, bem como a dissertacio de Viviane de Sousa (2017): “Mama Africa: Os
quilombos do sertdo e as lutas das mulheres das comunidades negras de Catolé do Rocha”.

A participacdo da mulher negra em espagos representativos e na tomada de decisdes
na estrutura desigual da relacdo de poder no sistema capitalista ¢ um conceito de que busca
descolonizar a democracia e devolver-lhe seu sentido original “poder do povo para o povo” e
para tentar trazer o respeito como fundamento questdo central para a constru¢do de uma
sociedade igualitaria, multicultural e multiétnica (SILVA, 2019, p.47).

Ao ampliar a consciéncia e a representagdo politica, elas passam a ocupar um lugar
como agentes politicos e como produtoras de um conhecimento imprescindivel para a
formacgao das politicas publicas atuais e para o processo de transformagao da sociedade.

Com o advento da Constituicao de 1988 e a garantia dos direitos territoriais e culturais
aos remanescentes de quilombos, as comunidade passaram a se articular politicamente,
processo que comegou a se intensificar a partir do Decreto 4.887/2003, quando as
Comunidades Remanescentes de Quilombos passaram a ser representadas por suas

associacoes legalmente constituidas (art. 17, paragrafo tnico).

4.2 Mobilizacio e luta pela propriedade das terras do Quilombo de Mituagu

A luta pela propriedade das terras de Mituagu estd diretamente relacionada ao vinculo
da comunidade com o territério, sua origem, trajetéria, construgdo e resisténcia. Tal relagao
com a terra pode ser reconhecido desde a origem e formagdo socio-historica do grupo até as
lutas politicas travadas nos dias de hoje. A luta pelo reconhecimento, permanéncia e
desenvolvimento no espaco em que vivem desde meados do século XIX e que foi sendo

gradativamente ocupado pela venda das antigas posses e por meio de herancas.
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A organizacdo da comunidade em torno da territorialidade e identidade quilombola na
luta por garantia de direitos ocorreu especialmente apos o inicio do processo de mobilizacao
para identificag¢do e autorreconhecimento do grupo.

A comunidade de Mituacu comecou a discutir tais tematicas por volta da década de
1990, tendo sido intensificado o debate por volta de 1997 quando estavam se articulando para
fundar a associa¢do dos moradores, a qual constituiu um dos passos mais importantes para o
fortalecimento das lutas pelos seus direitos.

A Associacdo Comunitaria de Mituagu foi fundada em 01/01/1988 e entdo, a partir dos
anos 2000, com a ascensdo do Governo Lula em 2003 e com o resultado do processo de
autorreconhecimento quilombola que ocorreu em 2005, comegaram a ter acesso as politicas
publicas. Podemos identificar esse processo através da fala de uma das entrevistadas que,
desde o inicio dos debates, ja participava das reunides e da discussao quando ainda era jovem,

dai também podemos perceber a inser¢ao feminina nesse ambiente politico e de lutas.

E acredito que em 97, mais ou menos, ndo tenho certeza, comegou as
reunides sobre o cadastro da nossa comunidade junto ao Governo Federal
provando em documentos que n6s somos descendentes de escravos, vem de
uma comunidade remanescente de quilombos, mas eu cresci crianga sabendo
disso. Mas essas discussoes, documentos, s6 veio depois de 97, 2000 por ai.
Eu adolescente ja participava de umas reuniées ai eu vi na minha
juventude eu ja ouvia essas discussdes.” (grifo nosso)

o

Figura 34 - Sede da Associagdo Comunitaria de Mituagu — PB. Fonte: Acervo da autora (2019)

% Fala da Entrevistada 7 — novembro/2019.
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A associacdo ¢ um espaco de grande relevancia para a Comunidade Quilombola de
Mituagu. E nesse espago onde sdo discutidas e debatidas as pautas de reivindicagdo da
comunidade, onde sdao construidas as estratégias e onde comega a mobilizagdo em busca de
melhores condi¢des econdmicas, técnicas, culturais e politicas visando o fortalecimento da
comunidade. E neste contexto de mobilizagio e de luta, que as mulheres também estio
presentes ocupando o espaco e fazendo com que suas vozes e necessidades sejam ouvidas.

As mulheres liderangas da associacdo sdao responsaveis por construir a base politica
organizacional e evocar a consciéncia politica nos associados e no grupo de forma geral.
Nesse sentido, surgem como protagonistas de uma nova narrativa na luta quilombola
contemporanea por meio da conscientizacdo de seus direitos. Portanto, a partir do momento
em que se tem consciéncia de uma cidadania que lhes fora negada por séculos e de direitos
que nao foram efetivados, passam a lutar por eles. Nesse sentido podemos analisar a fala da
Entrevistada 9 que reivindica os seus direitos enquanto quilombola. Sua conscientizagdo faz

parte desse processo de reivindicagdo de uma sociedade efetivamente igualitaria:

Eu me considero quilombola. Eu tenho que aceitar, mesmo que a gente néo
tenha os direitos que quilombola deveria ter. Nos aqui ndo temos todos os
direitos que os quilombola deve ter. Quilombola tem boa qualidade de
estudo, de ensino, tem boas escolas, tem direito a saude.

Numa das reunides para a elaboracao do diagndstico para o Plano de Desenvolvimento
Rural Sustentavel, dentre todos os presentes, havia apenas um homem, Seu Jodo, um dos
poucos que sempre estava presente nas reunides da associacdo que participamos. A reunido
ocorreu no més de maio de 2019 e foi realizada nos turnos da manha e da tarde.

Foi utilizada, durante a parte da manha, a andlise FOFA (Forgas, Oportunidades,
Fraquezas e Ameagas) — do inglés SWOT (Strengths, Weaknesses, Opportunities e Threats)
que ¢ uma técnica utilizada para fazer andlise de contexto (ou andlise de ambiente), sendo
usada como base para gestdo e planejamento estratégico. Todas as mulheres que estavam
presentes na reunido escreveram em um papel quais aspectos, dentro da comunidade, elas
indicavam enquanto fortaleza, fraqueza, oportunidade ou ameagas. Apo6s todas concluirem,
cada uma leu em voz alta todo o grupo para que houvesse o debate das questdes colocadas por
cada uma.

De modo geral, foram detectadas as seguintes questdes como fortalezas: a associagao
dentro da comunidade; identificaram-se enquanto quilombolas e viram isso como algo que

fortalecia a comunidade; mencionaram ainda como fortaleza a atual presidente da associagao.
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Destacaram também que Mituagu era uma comunidade tranquila. Destacaram elementos
como os cursos proporcionados através da associagdo; a presenga do médico no PSF todo dia;
a coleta de lixo e a festa da lapinha.

Como fraquezas foram ressaltadas a falta de unido dentro da comunidade: as pessoas
buscam interesses proprios € nao coletivos (questdo politica); o mal estado das estradas; o
acesso ao Conde que ¢ ruim (“Mais facil chegar em Jodo Pessoa do que no Conde”); a
escassez ¢ precariedade do sistema de transporte publico (“A linha ndo da lucro para a
empresa. SO tem 4 horarios”); e, no que diz respeito a agricultura, citaram a falta de trator, a
dificuldade na comercializa¢do dos produtos e a irrigagdo.

J& as ameagas que foram destacadas foram: o dificil acesso as cidades proximas ¢ uma
ameaca ao desenvolvimento, a saude e atrapalha a agricultura; a estrutura fisica precaria e a
poluicao do Rio Gramame.

As fraquezas mencionadas foram: pessoas com interesse proprio; falta de participagdo
de mais moradores na associacgdo; falta de verba para a agricultura; ndo tem ambulancia e a

questao da autoatribuicdo que deveria ser mais discutida na escola.

&“*’V'VJ,:E,. s \

Figura 35 - Reunido para elaboragdao de Diagndstico para o Plano de Desenvolvimento Rural
Sustentavel. Fonte: Acervo da autora (2019)

Na parte da tarde, ocorreu a segunda parte da reunido onde os moradores puderam

rememorar o processo de constru¢do da comunidade desde o inicio do século XX, bem como
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as conquistas alcangadas em cada periodo, atribuindo notas de 1 a 5: Sendo 1 muito ruim e 5

muito bom.

Quadro 6 — Marcos historicos de Mituacu

Periodo Descricao

-Mituagu vivia da caca, pesca e da agricultura.
-As casas eram de barro e cobertas de palha, usavam colchdo de junco, cama de vara,
panela de barro e fogao a lenha.
- Pescavam peixes e camardo nos rios e caranguejo nos mangues. O rio tinha navegacgao
de médio porte.
-A alimentac¢do a base de farinha de mandioca.
1900-1969 | -Produziam muita manga e trocavam a fruta por outros produtos.
-Tinha parteiras na comunidade.
(Nota 1) .
-Nao tinha escola, as pessoas estudavam em casa.
-O meio de transporte, em sua maioria, era canoa e cavalos.
- Néo tinha telefone.
-A ponte dos Arcos foi construida em 1930 pelos holandeses
- Construgdo da estrada em 1960.
- Praticavam a Lapinha, Serestas, Ciranda, Alvorada, Coco de roda e Cantiga de Roda.

1970 -Foi fundada a primeira escola em 1971.
-Inauguracdo da energia elétrica.

(Nota 3) -Surgimento das primeiras televisoes.
-Construcdo do cemitério, do posto médico e do campo de futebol
-Comeco da poluigdo do Rio Gramame
1980 -Em 1980, comegou a diminuir a pesca ¢ a agricultura comegou a avangar ¢ também a

busca de emprego fora da comunidade

(Nota 1) | -Criacao da associagdo da comunidade (1988)
-Caixa d’agua (1980)

-Criagao da lavanderia comunitaria

-Construcao das primeiras casas de alvenaria

- Vinda do 6nibus

- Registro da associagdo (1988: fundagdo da associagdo ¢ foi registrada 2 anos depois.
(Nota4) | -Governo de Fernando Henrique Cardoso sem politicas rurais

- Agua encanada

1990

-Morte das mangueiras
-Reconhecimento quilombola (2005),
-PSF
-Primeiro projeto de moradia do governo federal (1° projeto: 2006-2007, 2° projeto:
2011, 3° projeto: 2017)
- Cheque moradia (2000),

2000 -PETI - Programa de erradicagdo do trabalho infantil,

-Bolsa escola,

(Nota 4) -Bolsa familia,
-Bolsa permanéncia,
-Correios (2004),
-Trator para a agricultura (2000),
-PRONAF - Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar

2010 -Radio comunitéria (2012)
-Creche
(Nota 2) -Ampliac¢do do abastecimento
- Associagdo dos pescadores (2010)
-Constru¢ao do prédio da associagdo
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-Centro de inclusdo digital

2019 -Energia solar
(Nota 2) -Coleta de exame itinerante

Fonte: Elaborado pela autora (2019)

As mulheres presentes na reuniao também indicaram quais eram os seus desejos para o
restante do ano de 2019: um prédio novo para a escola, ampliacdo da creche, melhoria da
estrutura das estradas, a reforma da UBS e um novo projeto para inserir os quilombolas na
universidade. Durante essa reunido, pudemos observar o conhecimento acerca da construgao
da comunidade e de como esses conhecimentos sdo passados de geracdo em geragao atraveés
da oralidade. Identificamos, ainda, o quanto as mulheres de Mituagu lutam para se inserir nos
mais diversos espacos, quer seja politico, educacional ou institucional a fim de concretizar os
seus direitos e permitir a permanéncia nos seus territoérios. Ressaltamos também como a
associacao tem assumido um papel fundamental na conscientizagdo politica dessas mulheres.

Atualmente, possui como representante a Entrevistada 5, 52 anos de idade e natural de
Mituagu. Ela possui uma longa trajetoria na luta pelos direitos dos quilombolas. Esta a frente
dos trabalhos da Associagdo hd quinze anos e ajudou na construcio da associa¢do comunitéria
em 1988, participando da primeira diretoria.

Encabegou as discussdes acerca do autorreconhecimento em meados dos anos 2000,
bem como deu inicio ao processo de regularizagdo fundidria do territério na Superintendéncia
Regional do INCRA na Paraiba e tem lutado, até hoje, pela efetivacdo dos direitos da
comunidade. Além da longa trajetdria de luta como representante da associacao, também faz
parte da Coordenacao Nacional de Articulagdo de Comunidades Negras Rurais Quilombolas -
CONAQ ocupando o cargo de Coordenadora titular do Estado da Paraiba e ja esta no terceiro
mandato. Também foi candidata ao cargo de vereadora no municipio do Conde por duas
vezes, nos anos de 2012 e 2016 pelo Partido da Republica - PR.

O processo de autorreconhecimento da Comunidade Quilombola de Mituagu teve
inicio a partir da articulacdo da lideranga com a AACADE por meio de cursos e reunides
promovidos pela entidade. Os conhecimentos adquiridos pela lideranga foram fundamentais
para a conscientizacao sobre a questdo da exclusao social dos negros na sociedade brasileira,
uma vez que identificar enquanto negro, sujeito subalternizado e marginalizado ao longo da
historia brasileira, foi um dos maiores obstaculos desse processo. E a partir desse contato com
a AACADE e com as liderancas das comunidades quilombolas da regido que a representante
comeca a se informar acerca dos direitos e das politicas publicas destinadas a populagdo

quilombola e passa a atuar no sentido que conscientizar a populagdo sobre tais direitos.
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Mas a importancia que teve pra minha vida foi o aprendizado. Eu conheci
tantas coisas, tantas pessoas. Eu aprendi um pouquinho com relagdo a defesa
das politicas sociais, direitos do nosso povo, correr atras. Entdo assim, eu
digo que quando Deus me tirar desse mundo, porque por mais que queiram
esquecer G. ndo vdo conseguir porque ta plantado tanta coisa que a gente
conseguiu. O esforgo, a luta. Isso é uma das coisas boas. Foi através da
associacdo, da defesa do povo, da valorizagdo, de trazer pras pessoas o
reconhecimento, a valorizagao das nossas raizes. Eu conheci muita gente que
me fez ter a compreensdo de muitas coisas, principalmente quando se trata
de um povo que nem o nosso, né? Um povo negro, rejeitado, marginalizado.
Entdo, o aprendizado foi fundamental pra mim.

Com o acesso as informacgdes, ela buscou se inteirar acerca dos procedimentos e
documentos que eram necessdrios para o processo € buscou conhecer mais o historico da

comunidade através dos contatos com os mais antigos da comunidade.

Para nds sermos reconhecidos teve que ser feito um pequeno historico e
nesse pequeno histérico eu procurei as pessoas mais antigas pra falar um
pouco sobre Mituacu [...] Quem me contou a historia de Mituagu foi um
homem chamado Otacilio. Ele me contou alguns detalhes que eu fui
encaixando falando com outras pessoas e fiz um pequeno historico ¢ mandei
pra Brasilia. E no comego eu ndo achava que era algo assim que ia ficar pra
historia, né? Mas foi importante para o reconhecimento da comunidade e foi
através desses indicios ai que eles chegaram a conclusdo que a gente ¢
descendente de escravos e que somos quilombola.®’

A Comunidade Quilombola de Mituagu foi certificada pela Fundagdao Cultural
Palmares - FCP em 19 de agosto de 2005 (FCP, 2013). Inicialmente, o empenho da
entrevistada pelo reconhecimento da Comunidade como remanescente de quilombo era
proveniente da necessidade e do interesse em ter acesso as politicas publicas destinadas a

populagdo quilombola, deixando claro qual foi a intengao na medida em que argumenta:

Na verdade, quando eu busquei o reconhecimento da comunidade, eu nio
tinha uma visdo de territorio ndo, de luta por territério ndo. O meu
pensamento era reconhecer a comunidade pra gente poder acessar as
politicas publicas, ndo uma luta territorial. Porque eu acho que ndo vale a
pena voc€ morrer por territorio pelos outros € praticamente isso. Porque vocé
vai lutar com o grande latifundiario ai e ele ndo vai passar a mdo na sua
cabeca, ele vai passar outras coisas e ai eu acho que nao vale a pena. Eu ndo
vou mentir ndo, nao tenho pretensdo nenhuma de lutar pelo territorio. O meu
pensamento no reconhecimento foi buscar acessar as politicas, buscar a
valorizagdo da gente, poder levar as pessoas a ter o direito de fazer

% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
%7 Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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universidade, ter sua bolsa...Nesse sentido, mas brigar por territério eu nao
vou ndo eu quero s6 mesmo o espago pra minha casa e so. *

Boa parte das comunidades quilombolas passou a se reconhecer enquanto tal a partir
do Governo Popular®® (2003-2016), incorporando a denominagio utilizada pelo Estado
brasileiro para ter acesso as politicas ptblicas e aos direitos assegurados pela Constitui¢do. Ao
analisar a fala da Entrevistada 5, podemos detectar que embora haja uma valorizagao da terra
que se apresenta enquanto meio de subsisténcia, de permanéncia e de reproducao social,
cultural e econdmica, muitas vezes, em virtude de temer situagdes de enfrentamento direto
com os donos de terras da regido, tendo em vista que muitos possuem o titulo individual ou
por possuir lagos de amizade e parentesco, prefere ndo incluir a tematica como pauta central
de reivindicagao.

Nesse ponto, concordamos com Sousa (1995) no sentido de que o territorio seria como
um campo de forgas, ou seja, formado por poderes, ndo necessaria e exclusivamente politico,
mas de ordem econdmica, social, religiosa dentre outros que permeiam as relagdes sociais que
se dao no territério. Tais relagdes de poder ndo sdo resultado, unicamente, de fatores externos,
mas também de fatores internos que dificultam o trabalho de conscientizacao no sentido de
fazer com que os moradores compreendam a diferenga de terra coletiva para terra individual,
seja pelo medo das represalias, ou por medo de entrar em conflito com familias que detém a
posse da terra em Mituagu, ou seja, um trabalho de base, que requer tempo e articulagao de
forgas.

Apesar da fala da entrevistada, percebemos nas varias reunides da associacdo que
participamos, que em seu discurso buscava conscientizar a populacdo acerca dos direitos e das
politicas publicas, insistia dialogar com os moradores sobre a importancia da demarcagao das

terras para a comunidade quilombola e da importancia do titulo coletivo, evidenciando que a

% Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.

% E importante caracterizar e reconhecer o periodo Lula-Dilma (2003-2016), periodo no qual foram
implementadas politicas de igualdade racial decisivas e significativas por meio da Secretaria de Politicas de
Promogdo da Igualdade Racial (SEPPIR), criada no governo do presidente Luiz Indcio Lula da Silva e pelo
posterior Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos (MMIJDH), no
governo da presidenta Dilma Rousseff, fruto das articulagdes ¢ do compromisso com os movimentos sociais,
suas reivindicagdo e suas lutas por emancipac¢do sociorracial. Em 2016, com a instauracdo do processo de
impeachment, que depds a presidenta Dilma Rousseff, o Poder Executivo assumiu um governo que passou a
implementar, em articulagdo com a ala conservadora do Congresso Nacional, uma série de retrocessos nas
politicas sociais conquistadas pela populagdo brasileira. O pais passou a viver tempos duros de realinhamento da
politica capitalista e neoliberal, apoiado pela grande midia, empresarios, ruralistas e setores do Poder Judiciario.
Ministérios foram extintos, como o Ministério do Desenvolvimento Social, o Ministério do Desenvolvimento
Agrario e a Secretaria de Politicas para as Mulheres, periodo que tem colocado em xeque a democracia e o
Estado Democratico de Direito.
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regularizacdo fundidria estd referenciada em preceitos legais e representa uma politica
publica.

Devido a sua postura politica, passou a ter conflitos com alguns moradores que
deixaram de participar das reunides da associacdo, mas da grande maioria que participa da
associacgdo, afirmam que se ela largar a presidéncia da associagdo, elas também largariam.

Percebemos também, por meio de conversas informais com a mesma, o cansago e do
desanimo que tem enfrentado nos ultimos anos o que ¢ compreensivel devido aos anos de luta
que tem se dedicado a comunidade e também diante do contexto politico e das incertezas que

rondam as minorias étnicas.

A Associacdo trouxe momentos muito dificeis para mim porque nado € facil
vocé fazer as pessoas ter a compreensdo do que vocé ta fazendo, que aquilo
vai ser bom, que aquilo vai construir, né? Nos temos um problema muito
sério aqui que ¢é trabalhar o coletivo. As pessoas tem um ego muito além,
sabe? Al eles ndo gostam muito de trabalhar o coletivo. Essa ¢ uma das
dificuldades. E muito “eu” aqui. Quando se trata de algum projeto coletivo,
eles ja dizem logo que ndo da certo porque aqui ndo tem unido. Aqui é
complicado e muito complicado [...] € hoje assim... eu digo que ndo quero
mais. Eu acho que eu ja dei tudo que eu podia dar para essa comunidade
entdo eu carrego comigo uma tristeza muito grande.”

Quando questionamos acerca da sua compreensdo acerca das mulheres da
comunidade, ela nos declara que tem um sonho de realizar um projeto voltado para as
mesmas. Na sua fala, ressalta a importancia da autonomia e independéncia femininas, falando
de forma descontraida, afirmando que ja foi presidente de time de futebol e que as mulheres
de hoje tem abandonado seus papeis por serem submissas demais aos homens, o que nos
conta com certo ar de descontragao.

No entanto, a Entrevistada 5 nos confessou estar preocupada com o destino das
mulheres da comunidade e busca estratégias de unir e de empodera-las, trazendo cursos de

corte e costura, de informatica, de ceramica, aulas de zumba, dentre outros (Figura 36)

Uma das maiores dificuldades do trabalho é conseguir envolver as pessoas.
Trazer as pessoas ao interesse do que esta sendo apresentado. Ja trouxemos
cursos de corte costura, inclusdo digital, de comunicagdo, de ceramica e a
gente teve um envolvimento grande da comunidade.”

7 Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.
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Figura 36 - Apresentacdo de zumba das mulheres. Fonte: Acervo da autora (2019)

Quanto a participacao das mulheres na vida politica e na participagdo da associagao,
segundo dados oferecidos pela propria presidente, a associagdao possui cerca de setenta sdcios
e 98% sdo mulheres, o que também foi possivel detectar nas diversas idas as reunides da
associacdo que possui encontros mensais que acontecem todo primeiro sabado do més. A

propria diretoria da Associacdo ¢ composta, na sua totalidade, por mulheres.

A associag@o tem uma média de 70 pessoas que participam. Hoje nos temos
98% de mulheres. Nos ndo temos homens. Eu ndo sei porqué. Agora assim,
antes de mim, tinha mais homens porque a associagao passou 20 anos sendo
dirigida por homem. A primeira mulher que entrou na associacdo foi eu.
Mesmo assim contava-se nos dedos, sempre foi mais mulheres mesmo, mas
com a minha vinda, porque os homens ndo aceita muito ser regido por
mulheres, né?, tem uns homens ai que nao aceita de forma nenhuma. Tanto
que tiraram a Dilma, né? A realidade é essa mesmo. E dificil um homem
aceitar que uma mulher esteja no comando. Eles sempre acham que por ser
homem tem que estar no comando. Foi em 2004 que eu resolvi ser lider
comunitria.”

A atuacdo predominante da mulher nas reunides da associagdo também reflete nos
assuntos mais debatidos nesse espago e ressalta a importancia da autonomia da mulher e de

sua atuacao na luta pela terra e pelos direitos quilombolas.
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Nas reunides da associagdo, a gente debate os interesses da comunidade, a
gente debate as politicas sociais, como de habitagdo, a gente debate a
autonomia da mulher, a gente busca trazer cursos ¢ falar sempre sobre a
importancia da mulher ter sua autonomia, uma mulher sem autonomia nao ¢
mulher, ¢ uma mulher regida pelo homem.”

Portanto, podemos ratificar que o processo e luta dessas mulheres em busca da
efetivacdo de seus territdrios coletivos € constante e dindmico e permite a ressignificagdo de
suas identidades na perspectiva de sujeitos ativos que lutam para si e pela comunidade,
pautadas no sentimento de pertencimento e de afinidade com a terra que ¢ imprescindivel para
a reproducdo familiar e coletiva do grupo. As lideres quilombolas sustentam a histéria de lutas
diarias, experiéncias de enfretamento a discriminagdo, invisibilidade, opressdo sofrida em
diversas instancias, seja pelo Estado, proprietarios de terras, 6rgaos publicos e até dentro das

proprias comunidades.

4.3 Titulo individual X Titulo coletivo

A concepgao coletiva da terra, assim como sao pensadas as terras das Comunidades
Remanescentes de Quilombos, contraria o modelo baseado na propriedade privada como
unica forma de acesso e uso da terra, o qual exclui outras apropriacdes e relagdes com o
territério. Além dos quilombos formados no periodo da escravizagdo, muitos foram
organizados apoOs a abolicdo formal da escravatura, pois essa forma de organizagdo
comunitdria continuaria a ser, para muitos, a unica possibilidade de viver em liberdade.
Constituir um quilombo tornou-se um imperativo de resisténcia e de sobrevivéncia, uma vez
que a Lei Aurea, diferentemente do propugnado pelo movimento abolicionista, ndo levantou
mecanismos e estratégias para uma igualitaria distribui¢do de terras.

A atual conjuntura politica brasileira, como ja vista em capitulo anterior, tem
dificultado e até obstaculizado os processos de regularizagdo fundidria de diversos territorios
quilombolas no Brasil e, na Paraiba, a situacdo nao ¢ diferente. Acerca da atuacdo do INCRA
no que diz respeito a politica territorial quilombola, a antrop6loga do setor que entrevistamos

nos afirma:

A politica quilombola nunca foi propriamente absorvida pelo Incra, né?! A
resisténcia dentro do proprio Incra, dentro da Procuradoria, tem um nome
que a gente conhece que ¢ racismo institucional. Entdo, essa politica nunca,

73 Fala da Entrevistada 5 — outubro/2019.



147

de fato, se enraizou [...]. Entdo, quer dizer que se ja era problematico num
governo favoravel a diversidade que foi o Governo Lula, comeg¢o do da
Dilma, ja o segundo de Dilma ja foi mais dificil, nesse cenario amplamente
favoravel ja era dificil conseguir funcionario dentro do INCRA, conseguir
que as procuradorias liberassem contratagdes, conseguir tantas coisas mesmo
neste cenario favoravel, entdo agora ta muito desfavoravel, ta completamente
paralisado. A gente ndo ta paralisado porque o Ministério Publico Federal
assumiu, ja desde muito tempo, como protocolo, acompanhar esses
processos de regularizacdo fundiaria de quilombo no INCRA. Inclusive,
abriu varias agdes civis publicas, mas vocé€ v&€ um detalhe: Ac¢do Civil
Publica, esses processos sdo abertos pelas Procuradorias Regionais e a gente
também respondia regionalmente. Nos mesmas, INCRA Paraiba, é que
respondiamos o que o Procurador perguntava, as demandas e tudo mais,
mas agora ndo. Agora foi feita uma comissdo dentro da Procuradoria de
Brasilia ¢ apenas esta comissdao ¢ que pode entrar em contato diretamente
com a Procuradoria. Entdo essa comissao manda um oficio pra Procuradoria
de Brasilia, que manda um oficio pra DFQ que ¢ a Coordenagdo Geral de
territérios quilombolas, que manda oficio para o superintendente do INCRA
da Paraiba que manda um despacho para a divisdo fundiaria , que manda um
despacho para mim e eu vou responder para o meu chefe imediato. Quer
dizer, vai ter que passar pela chancela de todo mundo pra que essa
comunicacdo seja feita. Essa mudanca ja ¢ de 2018 [...] Quer dizer, foi
surgindo cada vez mais embaracos. E um vai e volta, um vai e volta e
estamos nessa situa<;€1o.74

Mais especificamente no que diz respeito a Comunidade Quilombola de Mituagu, em
2005, a comunidade recebeu a certiddo de autorreconhecimento da FCP. Em seguida,
formalizou, junto ao INCRA/PB, o requerimento para abertura do processo administrativo
para fins demarcatérios. At¢é o momento de conclusdo da redagdo desta dissertagdo e
considerando os caminhos administrativos, o referido relatorio nao foi concluido.

A solicitagdo de abertura do processo administrativo na Superintendéncia do INCRA -
PB, visando a regularizacdo do territério, se deu através da Presidenta da Associagao
Comunitaria de Mituacu. De acordo com as antropologas do setor de regulamentagdo de
territorios quilombolas, a demora no avango deve-se a diversos fatores: falta de pessoal, baixo
or¢amento, questdes politicas, a burocratizacdo dos procedimentos, o racismo institucional e
questdes internas da propria comunidade.

O processo de titulacao das terras de Mituagu tramita no INCRA desde 2007 (INCRA,
2016), sem nenhuma perspectiva de conclusdo, e esta em avaliagdo, desde 2013, para ser
incluido num proximo procedimento de contratag@o para elaboracdo do Relatério Técnico de
Identificagdo e Delimitacdo - RTID. Em resumo, o longo percurso de regulamentagcdo da

comunidade ainda se encontra em fase inicial.
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Além disso, a antropologa responsavel pelo processo de regularizacdo de Mituagu
informou que, em janeiro de 2019, foi encaminhado a todas as Superintendéncias Regionais
do INCRA um memorando determinando o sobrestamento, no local onde se encontram, de
todos os processos de aquisi¢do, desapropriacao, adjudicagdo ou outra forma de obtengao em
curso até ulterior deliberacdo por parte da Diretoria Nacional, o que tem dificultado ainda

mais o andamento desses processos.

Com relagdo ao andamento dos processos, se ja andava lentamente depois do
golpe vocé vai ver que foi andando mais lentamente ainda. A gente recebeu
uma comunicacdo que ndo era pra iniciar mais nenhum relatorio
antropoldgico isso ja desde o ano passado, uma comunicag¢do oficial da
Coordenacdo. Agora esse coordenador mudou, né? Mas enfim, ndo veio
nada de diferente até entdo. A gente no comeco do ano passado recebeu essa
comunicacdo. Por outro lado, os outros processos que ja estavam muito
adiantados, como por exemplo, o de Mundo Novo, que é em Areia, ele ja
estava na Se¢do Agraria da Casa Civil, numa camara especial para que se
elaborasse o decreto de desapropriagdo das terras e, com a medida provisoria
de janeiro de 2019 que o presidente passou a atribui¢do do INCRA para o
Ministério da Agricultura, esse e muitos outros processos de outras
superintendéncias foram devolvidos para o gabinete do INCRA, para que o
gabinete do INCRA encaminhasse toda aquela documentacdo que instrui
essa minuta de desapropriacdo, que ¢ um monte de documento do processo,
e enviou para o INCRA pra que o INCRA enviasse pra o Ministério da
Agricultura. Todos esses processos que tinham voltado pra ser enviado pro
MDA, o INCRA mandou todos em bloco, um desses processos faltou uma
informacao, ¢ dai voltaram todos os processos até que se fosse corrigido
aquilo”.

E fato que as comunidades quilombolas do Brasil carecem da efetiva concretizacio da
regularizacdo fundiaria, bem como de instrumentos que busquem promover o
desenvolvimento social e econdmico decorrente da falta de vontade politica, administrativa e
econOmica, resultado do racismo estrutural, o que acaba por gerar inseguranca, fragilizando os
lacos que tais comunidades possuem com a terra e impedindo de alcangarem a condicao de
autonomia que lhes vem sendo negada ao longo da historia.

O siléncio juridico, desde a abolicdo da escravizacao até a Constituicdo Federal de
1988, trouxe em seu bojo mecanismos estaduais de regularizagdo fundidria, como os
desenvolvidos no estado da Paraiba pelo Instituto de Terras e Planejamento Agricola da
Paraiba - INTERPA na década de 1980.

Nesse periodo, com o avango dos debates envolvendo as questdes étnico-raciais que

possibilitaram o reconhecimento, por parte do Estado, dos direitos dessas comunidades,
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culminaram com o complexo processo de titulagdo individual de alguns lotes de terras na
Comunidade Quilombola de Mituagu pelo governo estadual.

Apesar da aparente “benevoléncia” estatal, a concessao de tais titulos individuais se
deu de forma precaria, pois desconsiderava o vinculo coletivo que expressa a relagdo que os
quilombolas mantém com seu territorio. Dessa forma, o ITERPA introduziu mecanismos de
regulariza¢do fundiaria no territdrio com a concessao de titulos individuais, via usucapido, de
varios lotes em Mituagu rompendo, assim, com toda a logica de reproducao fisica, social,
econOmica e cultural dos quilombolas, ligada ao seu territério, impondo, de certa forma, o
territério de Mituagu ao modelo agrario e fundidrio, lastreado na propriedade privada,
individual e mercadolégica.

De acordo Franco (2014, p. 173), apesar da visibilidade dada a tais sujeitos, ainda nao
existia uma compreensdo acerca das diversidades e especificidades desses grupos o que
resultou no “enquadramento” dessas comunidades ao ordenamento juridico sem nenhum
instrumento habil que reconhecesse os aspectos identidarios e coletivos que permeiam as
relagdes e a construgdo dos modos de viver que mantém com a terra.

O Estado ao subverter a logica do vinculo socio-histérico dos quilombolas com seu
territorio, espaco de sentidos e sentimentos em um espago de disputas, acaba por produzir e
fomentar conflitos internos nas comunidades quilombolas (DIAS, 2019). Com a promulgagao
da Carta Magna de 1988 que transferiu a competéncia da regularizagao fundidria para a Unido
e, posteriormente, com o estabelcecimento do Decreto n® 4.887/2003, a coletividade das terras
foi evidenciada, o que causou retaliacdes por parte dos grandes proprietarios de terras e
politicos.

Com o inicio do governo Lula, ha efetiva preocupagdo com as comunidades
quilombolas, decretos sdo criados, programas sdo instituidos como forma de
regularizar os territérios. [...] De maneira geral, os discursos da oposi¢ao
possuem grande poder de decisdo e barganha, junto aos governos e
influéncia sobre as politicas voltadas a regularizagdo de terras, o que acaba
se refletindo nas agdes realizadas pelo Estado, que modifica constantemente
as legislagoes transformando o processo de regularizagdo fundiaria das
comunidades em algo extremamente complexo, impossibilitando a sua
agilidade. [...] Atribui-se esse resultado a for¢a dos latifundiarios e seus
representantes politicos que impedem ou retardam a execugdo das leis, bem
como criam mecanismos que colocam em xeque a validade dos processos,
ndo apenas as comunidades negras, mas a todo campesinato pobre sem-terra
(SILVESTRE, 2015, p. 199).

Durante a pesquisa de campo em Mituagu, percebemos que os moradores nao
compartilham abertamente acerca de suas opinides sobre a titulagdo coletiva das terras porque

muitos deles possuem o titulo individual. Quando questionada acerca dos principais
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obstaculos que dificultam a regularizacdo do territério de Mituagu, a Entrevistada 5

respondeu:

Mituagu ela foi muito vendida, suas terras, sabe? Hoje, a maioria das
familias ndo tem nenhum da comunidade que tenha 30 — 40 hectares de terra.
Nao tem. Quando vocé vé alguém com esse numero de hectares nao ¢ da
comunidade, é de pessoas de fora que compraram de alguém que néo ta mais
aqui, mas o resto ¢ tudo lhectare, meio hectare, 2 hectare. Tem muita gente
que tem o titulo individual da terra. Como no comego Mituagu era um lugar
onde todo mundo pegava seu pedacinho de terra, o0 Governo do Estado fez os
titulos, o usucapido. Essa é umas das dificuldades que nés temos pra estar
regularizando o territério [...] E tdo ruim a gente vé assim as pessoas que
nasceram, que até hoje resiste e ndo ter um lugar pra plantar, a ndo ser
quando outra pessoa que esta dentro da comunidade faz assim: da uns
pedacinho pra plantar milho por um periodo, quando ta perto do Sao Jodo,
uns trés meses de graga, sem pagar nada.

De acordo com a antroploga do INCRA, o caso da demora em concluir do processo de

Mituacu se da por diversos fatores institucionais, politicos e burocaticos como ja foi visto. No

entanto, existe um fator crucial que também tem dificultado a conclusdo desse processo.

Quando perguntamos quais eram os obstaculos para a concretizagdo da regularizagdo

fundiaria de Mituagu ela respondeu:

O processo continua da mesma maneira que tava das vezes que vocé foi la
no INCRA. No caso, ndo foi por nenhum embaraco institucional, foi porque
a comunidade nfo tem um consenso sobre esse processo, mais
especificamente sobre o final desse processo que € a titulacdo coletiva da
terra que vai ter que anular todos os titulos que tem ali dentro em prol de um
titulo comum. Essa coisa aconteceu no Gurugi, no Ipiranga, em Serra Feia,
no sertdo, em muitos lugares porque ja houve uma regularizagio fundiaria ali
feita pelo estado, reconhecida pelo INCRA entdo as terras ja foram
atribuidas as familias com titulo de terra. Elas pagam imposto, muitos desses
titulos ndo foram registrados, muitos deles ndo foi feito o inventario. Nesse
processo, muito parentes ficam de fora, muita gente vendeu, mas de qualquer
maneira ndo tem como seguir um processo que ja € dificil botar pra frente
agora colocar pra frente um processo que os proprios moradores sdo contra
ai esse processo nio vai pra frente.”’

Apesar de alguns acreditarem que a titulacdo coletiva das terras seja a melhor

alternativa para proteger sua identidade e modos de viver, abrir mao do titulo individual seria

abrir mao de uma suposta seguranca que o papel da: “Trocar o papel pelo titulo coletivo é
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. . 978 . :
arriscado, porque pode ser trocar o certo pelo duvidoso”’® Nesse mesmo sentido, vejamos o

posicionamento de alguns dos que manifestaram suas opinides acerca da tematica:

O titulo coletivo é a melhor forma porque era assim que a gente ja vivia,
passando a terra de geracdo em geragdo. SO que o papel da seguranca, né?
Trocar o papel pelo titulo coletivo ¢ arriscado, porque pode ser trocar o certo
pelo duvidoso. Com o papel a gente pode prova que a terra € nossa, s6 que as
familia vao crescendo e as vezes, o espago pra plantar fica pequeno ¢ isso ¢
ruim e acaba que tem muita gente ficando nessa situacao.

O problema ¢ que tem gente que tem medo de abrir mao do papel pra juntar
tudo porque ai ndo pode vender, né?. Mas eu acho que nfo ia ter problema
ndo, assim né...A gente sempre viveu assim, né mesmo? Plantando na terra
dos nossos pais, dos nossos avo. Eu ndo vejo problema em ser terra
coletiva®.

Apesar de existir o debate acerca dos titulos individuais que foram concedidos na
década de 80 por parte do governo estadual, percebe-se que boa parte dos moradores afirmam

que Mituagu nao ¢ terra de conflito:

Aqui ndo ¢é terra de conflito. Eu ndo considero isso aqui por terra de conflito.
Por que? Eu ja andei por muitos lugares e sei o que significa terra de
conflito, mas aqui sdo terras hereditarias, aqui vai passando de pai, de pai pra
filho, dos filhos pros netos entdo eu ndo conheci ninguém aqui morrendo e
nem se acabando, brigando por causa de terra, nem se matando ndo. Cada
um tem seu pedacinho de chio e vive sua vida tranquila.”’

No entanto, ao longo de nossas conversas com alguns moradores e mesmo na
participacdo das reunides da associacdo ouvimos, algumas vezes, o nome de um fazedeiro,
conhecido como Dr. Luiz que tem adentrado nos limites de Mituagu. Essa invasao de suas
terras termina ocasionando medo e inseguranca por parte dos moradores. Em uma das
reunides da associagdo, discutindo sobre a importancia da titulacdo coletiva, ouvimos a
Entrevistada 5 afirmar: “Dr. Luiz tem metade das terras de Mituacu”, no entanto, ela nao
entrou em maiores detalhes sobre o assunto. Numa das entrevistas, uma das moradoras
também citou um dos conflitos que a lider da associagdo ja havia enfrentado com o tal Dr.

Luiz.

7 Fala do Entrevistado 11 — janeiro/2020.
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Sabe quem é que diz que a gente ndo pode vender as terra? E a presidente da
associacdo. Ela quem diz isso. Diz que se chegar uma pessoa aqui pra
comprar terra ¢ pra expulsar, pra botar pra fora. Uma vez ela disse isso com
Dr. Luiz, Dr. Luiz disse: “Diga a ela que venha ca conversar comigo”. Que
Dr. Luiz, que ele ndo é nem doutor, né? O pequeno que chama ele de doutor,
inventa de dizer que ele é doutor, mas ninguém nunca viu o diploma dele.
Ele roubou foi muito uma granja prai e de 14 veio pra cd, comprou uns
pedago de terra e ficou aqui e o povo fica: “Dr. Luiz, Dr. Luiz, Dr. Luiz...”
Eu nunca vi o diploma dele. Ai ele comprou as terra ¢ Marilu disse isso,
inventou de dizer isso, que tava bom da gente se juntar pra botar Dr. Luiz pra
correr daqui. E Dr. Luiz: “Diga a ela que venha”. Ameagou. Porque o povo
vende de besta, mulher. Eu digo direto: “Oh, eu nunca morei em terra dos

82
outro™".

No entanto, percebemos que por mais que nao haja um debate mais aprofundado e
esclarecido sobre essas questdes, existe uma preocupacgao acerca da protecao do territdrio em
virtude da ameaga de invasdo por parte de fazendeiros no territorio de Mituagu. Por isso,
identificamos o posicionamento da lider de que “se chegar uma pessoa aqui pra comprar
terra é pra expulsar, pra botar pra fora” como uma atitude corajosa, mas que acaba criando
conflitos com os proprios moradores que vendem suas terras.

Nesse sentido, destacamos quatro fatores que influenciam na discussao acerca da
demarcacdo e titulacdo das terras coletivas em Mituagu: O primeiro fator, que alguns
moradores identificaram, ¢ que ndo existe uma discussdo politica acerca do territorio e da
demarcagdo e regularizacdo coletiva das terras como podemos evidenciar no trecho da

entrevista abaixo:

Nao tem essa discussao de territorio. Eu ndo participo se tem essa discussao,
eu ndo participo, eu ndo conhego, até ja participei ja faz um tempo, mas pra
mim é muito vaga. Nao ¢ que ndo seja importante, na nossa comunidade, eu
estou falando da nossa comunidade hoje, ndés ndo damos importincia a
demarcagdo do territorio e as pessoas vendem as terras, se desfazem dela
sem nenhum zelo de conservar a origem ali, né? A sua historia, foi algo que
herdou de seus pais, ndo, ndo, eles vendem e fica por isso mesmo. Tipo
assim, eles tem dois hectares de terras, eles vendem um e ficam com o outro,
tem muito isso aqui. E eu acredito que isso ndo ¢ bom né?! pra nossa
comunidade porque cada dia a gente td perdendo a nossa identidade,
perdendo a nossa verdadeira origem né?™

O segundo fator que ficou evidenciado ¢ a falta de informagdo e clareza acerca das
questdes referentes aos procedimentos juridicos e detalhes quanto aos direitos territoriais com
a implementacao da titulacdo coletiva. Entendemos que esse processo ¢ lento ¢ ¢ uma

construgdo que requer o auxilio dos movimentos sociais, como a AACADE e a CECNEQ no

%2 Fala da Entrevistada 9 — janeiro/2020.
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sentido de conscientizar e mobilizar os moradores para essa questdo. Vejamos o trecho da

entrevista abaixo:

Pelo conhecimento que eu tenho, diz que a gente nao tem nada aqui, iSso
aqui tudo é do governo a partir do momento que as pessoas passa a ser
quilombola, o governo ¢ quem manda em tudo. Ninguém ndo tem nada, ¢é
tudo dele. Entdo, um advogado uma vez falou que ser quilombola ndo ¢é
bom, mas eu tenho que aceitar que sou quilombola. Primeiro, que eu moro
num lugar de quilombo e segundo porque negro tem que ser quilombola
mesmo, nunca vi branco ser quilombola ndo, s6 vi negro. Agora os branco
que fica por tras do negro que ¢é pra oh [faz um tipico sinal de roubo com as
méos], sempre os grande fica por tras dos pequenos.®

Todavia, o INCRA, autarquia federal, atua no sentido de resolver as questdes técnicas,
resumindo seus trabalhos no que diz respeito a desintrusdo do territorio e na emissao do titulo
coletivo, sendo que a divergéncia entre titulacdo individual e coletiva restara para a propria
Comunidade de Mituagu resolver, em respeito a autonomia que deve ser conferida a esses

grupos.

Ta com o processo do RTID aberto, processo esta sobrestado até que exista
uma decisdo da comunidade. Todo o trabalho do RTID vem a partir das
informagdes e da demanda da comunidade. Entdo, ¢ a comunidade que vai
mostrar qual é o territorio que vai ser regularizado, vai contar porque aquilo
¢ importante. Entdo, assim a gente faz uma ata prévia onde todos tomam
ciéncia do fim do processo e que concordam com aquele procedimento
segundo a questdo do protocolo de informacdo e de consulta prévia. Entdo,
eles tem que ter ciéncia das etapas do processo e ta de acordo com aquilo.
Claro que sempre vai ter uma pessoa que ndo vai ta de acordo com aquilo,
mas ai vai ver se a maioria concorda, mas tem que ter um consenso de maior
parte da comunidade que eles querem que esse processo ande. Agora porque
que ele continua aberto? Por que ¢ importante que o INCRA se
responsabilize por esse territorio, né?*

O terceiro fator que identificamos ¢ que Mituagu ¢ considerada uma comunidade
“mista” como afirma um dos entrevistados. Mista porque ¢ composta pelos quilombolas
(aqueles que nasceram na comunidade) e por pessoas que sdo de “fora”. Esse ultimo grupo,
dividido em dois segmentos: primeiro, temos os de “fora” que por meio do casamento formam
novos nucleos familiares com os quilombolas e que passam a residir na comunidade. O
segundo grupo ¢ aquele que ndo tem nenhum tipo de vinculo com o territorio ou de

parentesco, tendo adquirido um pedago de terra por meio da compra.

% Fala da Entrevistada 10 — janeiro/2020.
% Entrevista concedida por antropo6loga do INCRA - junho de 2020.
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Acontece que o primeiro grupo dos de “fora”, aqueles que se casaram com alguém da
comunidade, s3o considerados pelos de “dentro” como sendo quilombolas e tivemos a
oportunidade de escutar em varios momentos a seguinte frase: “Se é casado com quilombola,
quilombola é”.

O quarto fator que identificamos ¢ de que muitos t€ém medo de abrir mao da
“seguranca” do titulo individual para aceitar o titulo coletivo a partir de uma logica restritiva e
legalista pautada em um Direito que esta interessado na protecdo do capitalismo e da
propriedade privada, que vé a terra enquanto mercadoria, geradora de capital e ignora a
existéncia de um direito de propriedade coletiva entre os povos de comunidades tradicionais.

A partir dessa perspectiva compreendemos que a invisibilidade juridica a que essas
comunidades foram submetidas, ficando no limbo da protecdo do Direito durante séculos,
constitui um “fator poderoso de dissolucao dessas comunidades, pela ambiguidade que cria na
consciéncia pratica dos membros do grupo no contexto da sociedade de classe que conceitua a
propriedade da terra como bem privado” (BANDEIRA, 1990, p. 9).

No entanto, mesmo diante de todos esses imbroglios, os quilombolas de Mituagu
reivindicam uma territorialidade que esta intrinsecamente ligada a sua identidade, suas vidas,
modos de criar e enxergar o mundo, ao sentimento de pertencimento ao territorio, pelos lagos
de parentesco e pelas redes de solidariedade construidas desde a formac¢do do quilombo, onde
esses povos se desenvolvem.

Constatamos que, apesar dos obstaculos e dificuldades que enfrentam, eles
reconstroem suas identidades e ressignificam suas lutas, carregando a forca para a superagao
dos preconceitos sofridos, dos direitos ainda ndo efetivados por meio da afirmacgdo das suas
identidades, cultura, saberes, criacdes, sem deixar de lado a defesa para a regularizacdo de

suas terras.
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CONSIDERACOES FINAIS

A trajetoria de reflexdes tedricas e imersdes no campo de estudo durante toda a
pesquisa demonstrou que apesar do avango no que diz respeito as normativas de prote¢ao dos
territorios quilombolas, ainda existe um longo percurso a ser transcorrido diante do atual
contexto politico e econdmico brasileiro, em que o proprio Estado tem sido um dos grandes
responsaveis pela perpetuacao das injusticas e desigualdades que esses povos enfrentam, fruto
de um sistema capitalista e cujas marcas da colonizacdo e do racismo ainda imperam e
sustentam as bases desse Estado.

Como vimos ao longo da dissertacao, a negacao do direito de propriedade que rompe
com a tradi¢do ocidental moderna nos revela uma violéncia epistémica, pois ndo reconhece
nem valoriza formas juridicas que fujam do modelo hegemonico, o que resulta em mais um
processo de violéncia contra as Comunidades Tradicionais, operadas pelo Estado, quando as
proprias decisdes juridicas, através de um discurso colonial, pautado no pensamento abissal,
posiciona as negras ¢ negros na condi¢ao de nao-sujeitos de direito através de manutengdes
semanticas coloniais que imprimem uma concep¢do reduzida do que ¢ quilombo,
manifestando o racismo, legitimado politicamente pelo Estado, perpetuando as desigualdades
sociais e raciais.

O colonial constitui o ponto de partida a partir do qual sdo construidas as concepgoes
epistemologicas e juridicas modernas. Portanto, constata-se que os instrumentos juridico-
normativos, por si s, ndo sdo capazes de efetivar os direitos fundamentais dos quilombolas,
uma vez que o proprio Direito ¢ utilizado enquanto instrumento de poder. Podemos verificar
diante da andlise de todo o complexo rito burocratico-administrativo, necessario para a
regularizagao dos territorios quilombolas, que tais procedimentos sdo sustentados por uma
base politico institucional extremamente fragil, tornando-os sensiveis as conveniéncias
politicas e ao posicionamento ideoldgico-partidario dos grupos que mantém o poder, o que
tem se tornado mais nitido nos ultimos anos, principalmente, diante do cendrio de
instabilidade politico-administrativa e de crise democratica que o Brasil tem vivenciado, o que
faz com que os processos se tornem extensos, morosos trazendo consequéncias danosas para
as comunidades.

O Direito, portanto, ¢ instrumento de poder que legitima as acdes e escolhas do
Estado, ou seja, a racionalidade juridica ¢ uma das bases de sustentagao do Estado Moderno.
E instrumento de controle, de modo que enquadra-lo apenas na sua concep¢io normativista

seria obstar uma andlise de sua producgdo inserida na dialética social e no processo historico.



156

O campo juridico, portanto, ¢ influenciado pelas relagdes sociais, economicas e culturais de
determinado contexto historico e temporal e, portanto, ¢ estruturado pela colonialidade do
poder que se traduz em um sistema fechado, isolado e homogéneo, contrario ao pluralismo e
ideologicamente estruturado como instrumento de poder e opressao, contrario ao acesso aos
direitos e a justica pela populacdo negra e pobre.

A suposta neutralidade, universalidade e impessoalidade normativa do Direito,
instrumento de legitimacao do Estado, sao colocadas em cheque quando entram em contato
com as reivindicagdes no que diz respeito a efetiva concretizagao dos direitos das populacdes
tradicionais pelos miltiplos sujeitos e movimentos sociais. E possivel observar que todo o
processo de constru¢do do arcabougo normativo que regulamenta a questdo da regularizacao
fundiaria nao ¢ isento de interesses, ou neutro por natureza. O campo juridico-normativo
também reflete as estruturas de poder e o pensamento colonial. Sendo assim, consiste em mais
um instrumento sutil de legitimacdo da acumulagdo do capital por parte dos grupos
dominantes, enquanto serve de ferramenta de exclusdo e, consequentemente, de
criminalizacdo dos modos de viver da populacdo negra. Portanto, o Direito moderno ¢
marcado por uma assimetria colonial desde sua formacgao.

E preciso que haja uma descolonizagio dos pensamentos e das subjetividades para que
seja feita uma reflexdo critica acerca do posicionamento dos Poderes Judiciario, Legislativo e
Executivo que tem perpetuado a situagdo de vulnerabilidade mediante a indefinicdo da posse
sobre as terras quilombolas.

Dessa forma, a negagao do direito a terra aos povos de Comunidades Remanescentes
dos Quilombos ndo somente faz com que fiquem suscetiveis as pressdes externas € ao
agravamento de tensdes sociais e conflitos fundiarios, bem como a sobreposi¢do de interesses
institucionais que comprometem os direitos fundamentais dessa populacdo, mas também
refor¢cam a negacdo das possibilidades de seu fortalecimento coletivo e de suas identidades.

Quanto aos Quilombolas de Mituagu, percebemos que suas identidades sao multiplas e
dindmicas, que se (re)inventam como forma também de resisténcia e de proteger seus
territorios, numa loégica decolonial, por meio da criagdo de um discurso e de praticas que
reforcam suas maneiras de ser e viver no mundo, repensando o local que a hegemonia do
pensamento europeu e o racismo estrutural impos ao negro e as suas identidades, e a partir
disso reescrevem suas historias, recriando suas potencialidades.

Os Quilombolas de Mituagu materializam sua identidade com o territorio através da
continuagdo de suas tradigdes, da realizacdo de eventos festivos como a Lapinha, festividade

secular que tem sido passada de geragdo em geracdo, que ficou inerte durante um tempo, mas
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que os proprios moradores reconheceram a importancia de continuar com essa tradigdo e
voltaram a organiza-la. Além disso, percebemos essa valorizagdo por parte, inclusive, das
criancas e adolescentes da comunidade, que preocupados em manterem as suas tradigoes,
criaram um grupo que eles mesmos chamaram de “Grupo Raizes Negras” para transmitir
conhecimento dos aspectos da cultura local que ja estavam silenciadas na comunidade como a
ciranda, o coco de roda e a capoeira.

Buscam, através da manutencdo de suas dindmicas de trabalho, que se desenvolvem,
em boa parte, por meio da agricultura e da pesca, a preservacao dos seus modos de ser e viver,
mesmo diante das dificuldades impostas por uma sociedade operada pelo capitalismo, que cria
obstaculos do ponto de vista material e simbolico, como ¢ o caso da polui¢do dos Rios
Gramame e Jacoca que também sdo vistos como fonte de sustento e de vida comunitaria,
tendo em vista que sao lugares carregados de afetividade.

As relagdes de afinidade com o territério que se manifestam por meio do sentimento
de pertencimento que perpassa a constru¢ao de suas histérias, marcadas por suor e lutas, bem
como pelas relagdes de parentesco e pelas redes de solidariedade que sdo evidenciadas pela
luta também das mulheres quilombolas que buscam o acesso as politicas publicas e a
consequente concretizagdo dos seus direitos fundamentais. Essa disposicdo em continuar
lutando para viver e trabalhar nessa terra tradicional, apesar das dificuldades e do
enfretamento as consequéncias do capitalismo, como a poluicdo dos rios, ameagas de
fazendeiros da regido, dentre outros, ¢ fator de fortalecimento desse grupo que busca efetivar
o direito ao territdrio, através de suas agdes, de forma que tem ampliado suas lutas,
ressignificando e diversificando os seus modos de atuagdo e resisténcia.

De modo que, a despeito dos instrumentos juridicos e politicas publicas destinadas,
sempre foram quilombolas na esséncia, no dia-a-dia, sem haver a necessidade de se refletir
sobre isso. Na emergéncia do processo de reflexdo e tomada de consciéncia da condigao de
ser quilombola e da busca para efetivar os direitos assegurados no ordenamento juridico, o
Movimento Negro foi fundamental no processo de auxiliar as comunidades a entenderem tais
conceituagdes, mobilizando-os a lutarem pelos direitos que lhes sao destinados.

Nesse sentido, a comunidade de Mituagu tem se fortalecido e, ao longo do tempo e das
lutas que tém empreendido, conquistaram diversos beneficios e alcangaram algumas politicas
publicas que resultaram na construcdo de habitagdes por meio do programa do Governo
Federal, a construcdo da Creche, da Unidade Basica de Saude, da Escola, da Radio
Comunitaria, dentre outras. Nesse contexto, a despeito de todas as dificuldades e dos muitos

avancos que ainda carecem, podemos afirmar que o alcance de todos esses direitos por parte
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dos Quilombolas de Mituagu ¢ resultado da unido, da coesdo ¢ de suas articulagdes e
envolvimento pela manutencdo nos seus territorios que se destaca por meio de suas
identidades territoriais, elemento fundamental para que o direito a terra seja efetivado.
Dificilmente, se ndo houvesse essa identidade territorial boa parte dessas conquistas ndo
teriam sido realidade.

Nessa esteira, tem-se que o Estado e o Direito, que tém a func¢do de assegurar os
direitos dessas populagdes especialmente no que tange a instrumentalizacdo e a execucao da
regularizagao fundiaria, especificamente na Comunidade de Mituacu, o Estado e o Direito, em
certa medida, causaram um clima de tensdo interna quando subverteram a logica de utilizagao
coletiva do territdrio, concedendo titulos individuais para parte dos moradores de Mituacu,
dividindo, portanto, o territorio e a consciéncia de algumas pessoas acerca do titulo coletivo e
dos titulos individuais.

O processo de regularizagdo do territério de Mituagu tem sido influenciado por alguns
fatores internos e externos que identificamos ao longo da pesquisa de campo por meio das
entrevistas realizadas com os moradores, com a lideranca ¢ com antropologa do INCRA. O
primeiro ponto que identificamos ¢ o fato de nao existir uma discussdo politica sistematizada
acerca do territério e da demarcagdo e regularizacdo coletiva das terras. O segundo ¢ a falta de
informagdo e clareza acerca das questdes referentes aos procedimentos juridicos, tramites e
detalhes quanto aos impactos nos direitos territoriais com a implementacao da titulacao
coletiva do territério. Entendemos que esse processo ¢ lento e ¢ uma construgdo que requer o
auxilio e a articulacdo de diversos sujeitos, dentre os quais podemos citar: o Movimento
Negro, como a AACADE e a CECNEQ, o Ministério Publico Federal, a Defensoria Publica
da Unido e até de assessoria juridica popular, por meio da parceria entre universidade e o
Movimento Social, no sentido de conscientizar e mobilizar os moradores para essa questao.

O terceiro fator diz respeito a heterogeneidade na atual composi¢do dos moradores de
Mituacu. A comunidade ¢ considerada “mista” porque ndo ¢ unicamente composta pelos
quilombolas que nasceram na comunidade, mas ¢ uma comunidade que possui uma grande
quantidade de pessoas de “fora”. Esse Gltimo grupo, como vimos, pode ser dividido em dois
segmentos: primeiro, temos os de “fora” que por meio do casamento formam novos nucleos
familiares com os quilombolas e que passam a residir na comunidade e por meio dos quais
sdo criados vinculos de afinidade e relagdes de parentesco, diferentemente do segundo grupo
que ndo possui nenhum tipo de vinculo com o territorio ou de parentesco, tendo adquirido um

pedaco de terra por meio da compra, ressaltando que estes, quando da regularizacdo do
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territério receberiam indenizagdo ao sairem da terra conforme prevé as normativas que
versam sobre a tematica.

O quarto fator que ¢ que muitos tém medo de abrir mao da “seguranga” do titulo
individual para aceitar o titulo coletivo. A partir dessa perspectiva compreendemos que a
invisibilidade juridica a que essas comunidades foram submetidas, ficando no limbo da
protecdo do Direito durante séculos, que ¢ pautado numa logica restritiva e legalista,
fortemente baseado na prote¢do do capitalismo e da propriedade privada que vé a terra
enquanto mercadoria, constitui-se em um fator de perigo para as Comunidades Tradicionais,
uma vez que tem a forca de influenciar a consciéncia dos moradores no contexto da sociedade
de classe que conceitua a propriedade da terra como bem privado.

Portanto, no que diz respeito ao questionamento que direcionou a presente pesquisa:
Em que medida a politica de regularizacao fundiaria tem contribuido para o fortalecimento da
identidade étnica e a autonomia da Comunidade Quilombola de Mituagu? Primeiro,
precisamos indicar que o processo de luta pela terra ndo ¢ algo novo na comunidade, ¢
constante e se faz presente no cotidiano dos moradores. No entanto, esse processo vai
ganhando novos contornos e novas ressignificacdes a partir do contato com novos sujeitos e
do nivel de consciéncia politica que vao afirmando ao longo do tempo, no entanto essa luta se
manifesta por meio da afirmagdo de suas tradi¢des, sua cultura, suas relacdes de trabalho e de
parentesco.

No que diz respeito, efetivamente, ao processo de regularizacdo do territorio de
Mituagu, podemos considera-lo enquanto um “novo” elemento que tem despertado em alguns
moradores a necessidade de reativagao de suas memorias, suas historias e de reafirma-las, nao
apenas num movimento inerte de rememorar fatos histdricos, mas de construir novas
dinamicas e interpretagdes de valorizagdo acerca das suas identidades e dos seus territorios,
envolvendo processos de ressignificacdo a partir de uma consciéncia acerca do racismo, dos
modos de opressdo e de invisibilidade juridica, social e econdmica a que foram submetidos
durante séculos, permitindo com que criem uma identidade no sentido discordante da logica
colonial, a partir de uma concepgao critica que tem feito com que esse processo de luta
politica pela terra possibilite relagdes e interagdes entre o grupo de forma a garantir sua
autonomia, no sentido de proteger seus modos de viver a partir da solidificacdo de suas
proprias lutas e suas historias.

Com base no exposto, compreendemos esse processo como importante na constru¢ao
de novos sujeitos politicos e no protagonismo de suas lutas que t€ém a identidade territorial

como fator determinante capaz de gerar organizagao e entendimento para, a partir de uma
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consciéncia politica, reivindicar seus direitos fundamentais, mais especificamente, a
regularizagdo de suas terras, processo que nio é instantaneo ou facil de efetivar. E fruto de
uma constru¢do que também enfrenta obstaculos como ¢ o caso dos titulos individuais que
foram concedidos a alguns moradores de Mituagu. No entanto, acreditamos que mesmo diante
da concessao desses titulos, o coletivo ainda se faz presente nas relagdes e nas constru¢des das
territorialidades. E preciso, portanto, que haja um aperfeicoamento dessas discussdes na
comunidade que ja exerce, desde sua formag¢do, um modo de vida coletivo/comunitario.

Por fim, mas nao a titulo de conclusao definitiva, uma vez que trabalhamos com
sujeitos sociais que estdo em constante processo de formagdo e construgdo, através das
premissas construidas ao longo desta dissertacdo acerca das dindmicas relativas a luta pela
regularizagao do territério Quilombola de Mituagcu destacamos que ¢ importante buscar
formas de aperfeigoar o debate acerca da importancia do titulo coletivo para manutencao das
suas territorialidades e de suas identidades, processo que sdo se d4 de forma homogénea
dentro do grupo, mas que ¢ importante para a manuteng¢do dos seus territorios de vida e de

trabalho.
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poPesquisaGenerica&num_registro=202000074442>. Acesso em 10 jun. 2020.

. Supremo Tribunal Federal. A¢éo direta de inconstitucionalidade n® 3239/DF —
Distrito Federal. Relator: Ministro Cezar Peluso. Pesquisa de Jurisprudéncia, Acordaos, 29
maio 2008. Disponivel em: < http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=2227157
>, Acesso em: 10 jun. 2019.

. 18* Vara Federal da Secao Judiciaria do Ceara. A¢ao Popular n. 0802019-
41.2019.4.05.8103. Autor: Helio De Sousa Costa. Réus: Fernando Wandscheer De Moura
Alves e Unido. Acao Popular ajuizada em desfavor da Unido e do Ministro-Chefe da Casa
Civil, em que se insurge a parte autora contra a nomeacao do novo Presidente da Fundagao
Cultural Palmares. Disponivel em:< https://static.poder360.com.br/2019/12/juiz-suspende-
nomeacao-presidente.pdf.> Acesso em: 10 jun. 2020.

Sites pesquisados

CONAQ - Coordenacao Nacional de Articulagao das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas. Orcamento para titulacio de territérios quilombolas cai mais de 97% em
cinco anos. Disponivel em: < http://conaq.org.br/noticias/orcamento-para-titulacao-de-
territorios-quilombolas-cai-mais-de-97-em-cinco-anos/>. Acesso em: 14 mai 2019.

CNN - Convengdo Nacional do Negro Pela Constituinte, Carta aos dirigentes do pais e a todos
os membros da Assembleia Nacional Constituinte de 1987. Disponivel em:<
https://www2.senado.leg.br/bdst/handle/id/115567?show=full >. Acessado em 08 de fevereiro
de 2019.

INCRA. Relacio de processos de regularizagio abertos no Incra. Disponivel em: <
http://www.incra.gov.br/media/docs/quilombolas/processos_abertos.pdf >. Acesso em: 20
jun. 2020.

. Andamento dos processos — Quadro geral. Disponivel em:<
http://www.incra.gov.br/media/docs/quilombolas/andamento processos.pdf >. Acesso em: 16

jun. 2019.

Fontes Orais — Entrevistas

Entrevista com antrop6loga do INCRA responsavel pelo processo de regularizacdo fundiéria
de Mituagu em junho de 2020.

Entrevista com I. G. P. moradora idosa de Mituacu, concedida em janeiro de 2020.

Entrevista com I. S. moradora jovem de Mituagu, concedida em novembro de 2019.
Entrevista com L. S., moradora idosa de Mituagu, concedida em janeiro de 2020.

Entrevista com M. P. agente comunitéria de satide de Mituacu, concedida em janeiro de 2020.
Entrevista com por A. P., moradora idosa de Mituagu, concedida em novembro de 2019.

Entrevista com por G. R. P representante da Comunidade Quilombola de Mituagu, concedida
em outubro de 2019 em Jodo Pessoa - PB.
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Entrevista com por J. F., moradora jovem de Mituagu, concedida em agosto de 2019.
Entrevista com por J. P. de M., morador idoso de Mituagu, concedida em outubro de 2019.
Entrevista com por M. T., morador jovem de Mituagu, concedida em novembro de 2020.
Entrevista com S. M., moradora jovem de Mituagu, concedida em julho de 2019.

Entrevista concedida por 1. de S. S., morador jovem de Mituagu, concedida em setembro de
2019.

Entrevista concedida por M. A. N. de S., moradora idosa de Mituagu, concedida em janeiro de
2020.
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APENDICES

APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA REALIZADA

COM A LIiDER DA ASSOCIACAO DOS MORADORES DA COMUNIDADE

QUILOMBOLA DE MITUACU - PB

Identificacao e perfil do entrevistado

P

Nome completo

Origem do quilombola (ou da familia)
Tempo de residéncia na comunidade

O que significa para vocé ser quilombola?

Meméria e ocupacio do territorio |

MRS

O que voce sabe sobre a historia de Mituagu?

O que os ancestrais da comunidade falam a respeito do surgimento de Mituagu?
Como a terra foi ocupada?

Como era a vida no quilombo antigamente € como ¢ hoje?

Ja houve conflito por terra em Mituacu? () Sim ( )Nao. Quando ocorreu? Por que

ocorreu? Quais foram as consequéncias?

Sobre a associacio l

Hé quanto tempo cargo de lideranca dentro da comunidade? Como comegou e por

Qual importancia da associa¢ao na sua vida?

Quando a associagao foi criada?

Quantos socios a associagao possui?

Quais sdo os assuntos mais debatidos na associacao?

Quais sao as maiores dificuldades na realizacao de trabalhos na associa¢ao?

Quais as principais dificuldades de ser lideranga?

Quais projetos que foram realizados por meio da associacao que a senhora destaca?
Existem trabalhos de parceria entre os moradores? (Ex: quintais produtivos, plantio

coletivo, cooperativa, entre outros). Todos participam? Como ¢ desenvolvido? De que forma
eles resultam no fortalecimento das relagdes entre os quilombolas?

10.

Existem projetos de parceria entre a comunidade ¢ o poder publico municipal e

estadual para melhoramento das condi¢cdes de moradia e de trabalho na comunidade? Quais?
Como ocorre? Tem dado resultado?

Sobre a comunidade |

P

Quantas familias tem na comunidade?

Quais sao as principais necessidades da comunidade hoje?

De quais politicas publicas a comunidade ¢ beneficiada?

A comunidade enfrenta algum tipo de conflito com agentes internos ou externos que

possa dificultar o alcance de seus direitos? Quais?
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1. Como lideranga, participou do processo de reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo?

2. Quais foram as principais conquistas decorrentes do processo de autoidentificagdo da
comunidade?

3. Dentro da comunidade existe algum conflito (cisma) em relagdo ao reconhecimento
quilombola? E em relacdo as pessoas que tem propriedade dentro do territdrio da
comunidade?

4. Em sua opinido, as condi¢des de vida da comunidade vao melhorar com a titulagdo do
territorio quilombola? Se sim, por que? Se nao, por que?

5. Quais sao os desafios do processo de regularizacdo da comunidade agora como

quilombola?

Como a Sr* avalia a participacao da comunidade neste processo de regulariza¢ao?

7. Na sua opinido, quais os maiores desafios para a efetivagdo da regularizacdo do

territorio da comunidade quilombola de Mituagu?

Como a Sr* avalia a atuacdo politica da comunidade?

9. Como a Sr* avalia a atuacdo do Estado/Governo em relagdo as Comunidades
Quilombolas?

o

>



174

APENDICE B — ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA REALIZADA
COM OS MORADORES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MITUACU - PB

NoUnAEPD =

Nome completo

Idade

Sexo: () Feminino () Masculino
Origem do quilombola (ou da familia)
Tempo de residéncia na comunidade
Ja morou em algum outro local?

Por que fez a opgao por morar aqui?

> w

O que voce sabe sobre a historia de Mituagu?

. O que os ancestrais da comunidade falavam/falam a respeito do surgimento de

Mituagu?

Como a terra foi ocupada?

Como era a vida no quilombo antigamente ¢ como ¢ hoje?

Ja houve conflito por terra em Mituacu? () Sim ( )Nao. Quando ocorreu? Por que
ocorreu? Quais foram as consequéncias?

NoUnAE PN —

Vocé ¢ quilombola? () Sim () Nao

Vocé énegra (0)? () Sim( )Nao

O que significa ser quilombola para vocé?

Vocé considera ser importante se identificar como quilombola? Por que?

Gosta de ser quilombola? () Sim () Nao. Por que?

E adepto a alguma religidao? Qual?

Existem festividades na comunidade? Quais? Quando acontecem essas festividades?
Vocé participa? Caso existam, fale um pouco sobre as festas da comunidade.

Na comunidade tem alguma danga, ritmo que marcou a historia da comunidade? Qual?
Quem participava? Qual a regularidade? Onde acontece? Vinham pessoas de fora da
comunidade? De onde?

"09‘3.\‘.@9’:“?’!\)._‘

Tem area de plantio? O uso ¢ individual? () Sim ( ) Nao

Forma de acesso a terra (como conseguiu o a area de plantio, heranga ou compra?)
O que plana/cria?

Ja tentou emprego fora da comunidade? () Sim () Nao. Por que?

Gosta de morar aqui? Por que?

Quais os principais problemas da comunidade?

Quais as principais qualidades da comunidade?

Como ¢ morar numa comunidade quilombola?

Qual o significado da terra para vocé (atributos valorativos)?

0 Vocé trocaria essa comunidade por outro local/comunidade?
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11. Quais os lugares mais importantes para voc€ dentro da comunidade? Por que?
12. O que na comunidade pode se dizer que pertence a todos? Por qué?

Beneficiario de politicas publicas? () Sim () Nao. Qual?

Houve melhorias na sua vida? Explique.

Participa da associacdo dos moradores? Ha quanto tempo?

Qual a importancia da associacao dos moradores para a comunidade?

B W N —
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA REALIZADA
COM A éNTROPOLOGA DO INCRA RESPONSAVEL PELO PROCESSO DE
TITULACAO COLETIVA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MITUACU-PB

1.

2.

nhw

Fale sobre o quadro atual da politica de titulagdao coletiva de terras quilombolas no
Brasil e no Estado da Paraiba. Como o estado esta diante do quadro nacional?

Quais os maiores obstidculos para a concretizacdo da regularizacdo fundidria de
Mituacu?

Qual o atual estagio do processo de regularizagdo de Mituagu?

Existe algum conflito territorial interno/externo na comunidade?

Quais os entraves ao andamento dos processos de titulagdo que competem ao INCRA
romper? Como o INCRA tem lidado com esses problemas?

Quais as perspectivas de mudangas pos-titulagio coletiva das terras de Mituagu?

Quais os impactos da nao efetivagdo da regularizacdo fundiaria dos territorios
quilombolas?
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APENDICE D — CALENDARIO DAS ATIVIDADES DE CAMPO

Data Atividades

12/02/2019 Primeira visita a comunidade e encontro com Seu Marcos. Visita para
reconhecimento da comunidade guiada por Seu Marcos e sua filha
Peinha.

06/04/2019 Participagao da reunido da associagao

04/05/2019 Participacdo da reunido da associacao

21/05/2019 Participacdo da reunido para elaboragdo de Diagnostico para o Plano
de Desenvolvimento Rural Sustentavel

01/06/2019 Participacdo da reunido da associacao

06/07/2019 Dia de entrevista/ Visita ao Rogado

19/08/2019 Dia de entrevista e de fotografias

21/09/2019 Dia de entrevista e de fotografias

17/10/2019 Dia de entrevista

31/10/2019 Dia de entrevista

16/11/2019 Dia de entrevista

23/11/2019 Dia de entrevista

29/11/2019 Participagdao da festividade em comemoragdo ao dia da Consciéncia
Negra

04/01/2020 Dia de entrevista

11/01/2020 Dia de entrevista
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ANEXOS

ANEXO A — CERTIDAO DE AUTORRECONHECIMENTO DA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE MITUACU - PB

REPT ‘
UBLICA FEDER A T1vA DO BRASIL

Fl ]NIT:N’.STERIO DA CULTURA
PACAO CULTURAL PALMARES
“Fiada pela Lei n. 7,668 de 22 de agosto de 1968
D‘ -
iretoria de Protegiio a0 Patriménio Afro-Brasileiro
CERTIDAO DE AUTO-RECONHECIMENTO

: mngﬁ';; iSIgslgte da Fundacso Cultural Palmares, no uso de suas atribuicoes
B e § 40 do s 1°da Lei n.0 7,668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1°¢
g, art. 3% § 4 o Decreto 1.0 4.887 ge 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagio, reconhecimento delimitacgo, demarcacao e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitdrias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
- Constituicao Federal de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de Mituacd, localizada
~ o munidpio de Conde, Estado da Paraiba, registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 004,
Registro n. 314, f.21, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria da FCP n.°
06, de 01 de marco de 2004, publicada no Diario Oficial da Unido n. 43, de 04 de marco
de 2004, Secao 1, f. 07, E REMANESCENTE DAS COMUNIDADES DOS QUILOMBOS.,

Declarante(s): Severina Silveiro de Jesus CPF/MF 308.426.384-15
Valdinete Francisca da Silva CPF/MF 726.619.254-49
Jo&o Batista da Silva CPF/MF 110.488.244-20
Joao de Melo Pereira CPF/MF 554.186.274-49
Antonio da Silva Silvério CPF/MF 379.826.994-72

............. , Diretora da

Eu, Maria Bernadete Lopes da Silva (ASS.).............
ai. Brasilia, DF, 28 de

Diretoria de Protecdo do Patrimonio Afro-Brasileiro, a lavrei
julho de 2005.

a extr

0 referido € verdade e dou fé

SBN Quadra 02 - Ed. Central Brasfiia - CEP: 70040-904 - Brasilia — DF - Brasil
Fone: (0 XX 61) 424-0106(0 XX 61) 424-0137 - Fax: (0 XX 61) 326-0242
E-mail chefiadegabinete@palmares.gov.br - hitip/iwww paimares gov. br
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ANEXO B - PARECER CONSUBSTANCIADO DO COMITE DE ETICA

UFPB - CENTRO DE CIENCIAS
DA SAUDE DA UNIVERSIDADE QWW
FEDERAL DA PARAIBA

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: IDENTIDADE, TERRITORIALIDADE E O PROCESSO DE REGULARIZACAO
FUNDIARIA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE MITUACU-PB

Pesquisador: Débora Louise Filgueira

Area Temadtica:

Versdo: 2

CAAE: 20081119.8.0000.5188

Instituicdo Proponente: Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes

Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 3.683.197

Apresentacéo do Projeto:

As questdes relativas as populacdes tradicionais, na perspectiva dos Direitos Humanos constituem um
relevante tema no amago da sociedade brasileira sobretudo no contexto polftico atual, principalmente no
que diz respeito a regularizacao fundidria dos territérios destas comunidades. Dessa forma, no intuito de
contribuir para uma investigagdo mais profunda sobre 0s grupos étnicos, bem como as questdes territoriais
envolvidas, este projeto de pesquisa tem como objetivo analisar o fortalecimento da identidade étnica e
autonomia quilombola a partir do processo de regularizagao fundidria do territério da comunidade de Mituacu
-PB. A comunidade ora investigada fica localizada na Mesorregido da Zona da Mata, na zona rural do
municlpio do Conde, Estado da Paralba, distante 22 quilometros da capital Jodo Pessoa. A comunidade foi
certificada pela Fundacao Cultural Palmares - FCP em 19 de agosto de 2005 (FCP, 2013) e cujo processo
de titulagdo das terras tramita no INCRA desde 2007 (INCRA, 2016) sem nenhuma perspectiva de
conclusao. Nessa investigacao, estudaremos, inicialmente, o processo de construcao da territorialidade
étnica e da identidade quilombola de Mituacu. Analisaremos a implementacao das politicas publicas,
nacionais e locais, de desenvolvimento territorial (desde 2007 — abertura do processo de regularizacao
fundiaria no INCRA - ate 2018 - julgamento da ADI no 3.239) e como estas interferem na dinamica e na
estrutura do territério quilombola e avaliaremos a mobilizacdo e a participacdo politica da comunidade
quilombola de Mituacu na reivindicacdo de direitos relativos ao territério em busca da democracia e da
cidadania. Do ponto de vista tedrico-metodoldgico, a

Endereco: UNIERSITARIO SN

Bairro: CASTELO BRANCO CEP: 58.051-900
UF: PB Municipio: JOAO PESSOA
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedeetica@ces.ufpb.br

Pagina 01 de 04
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pesquisa sera baseada sob a perspectiva da interdisciplinariedade. Além disso, O percurso metodologico
sera pautado em uma pesquisa qualitativa. Quanto a estrategia, adotaremos a revisao bibliografica e
documental. Serd, também, desenvolvida uma pesquisa de campo que, em conjunto com a pesquisa
documental e bibliogréfica, darao direcionamento ao processo de construcao do conhecimento, além de
auxiliar numa melhor compreensdo do objeto de pesquisa.

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

Analisar o fortalecimento da identidade étnica e autonomia quilombola a partir do processo de regularizacao
fundiaria do territério da comunidade de Mituacu-PB.

Objetivo Secundario:

a) Estudar o processo de construcdo da territorialidade étnica e da identidade quilombola de Mituacu;

b) Analisar a implementagao das politicas publicas, nacionais e locais, de desenvolvimento territorial (desde
2007 — abertura do processo de regularizacdo fundidria no INCRA - até 2018 - julgamento da ADI no 3.239)
e como estas interferem na dinamica e na estrutura do territério quilombola;

c) Avaliar a mobilizacdo e a participacdo politica da comunidade quilombola de Mituagu na reivindicagdo de
direitos relativos ao territério em busca da democracia e da cidadania.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Os riscos e beneficios foram devidamente avaliados.

Comentdrios e Consideracdes sobre a Pesquisa:

A pesquisa apresentava uma pendéncia, tendo em vista que nao havia apresentado a carta de anuéncia.
Todavia a pendéncia foi sanada.

Consideragoes sobre 0s Termos de apresentacdo obrigatoria:

Todas foras apresentadas.

Recomendagdes:
Que a pesquisadora dé inicio a coleta de dados.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:
Nao ha pendéncias.

Consideracdes Finais a critério do CEP:
Certifico que o Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Saude da Universidade

Endereco: UNIVERSITARIO S/N

Bairro: CASTELO BRANCO CEP: 58.051-900
UF: PB Municipio: JOAO PESSOA
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedestica@ccs ufpb.br
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Federal da Paralba - CEP/CCS aprovou a execucao do referido projeto de pesquisa. Cutrossim, informo

que a autorizacao para posterior publicacao fica condicionada a submissao do Relatdrio Final na Plataforma
Brasil, via Notificacdo, para fins de apreciacdo e aprovacao por este egrégio Comité.

Este parecer fol elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arguivo Postagem Autor Situacao
Informacoes Bésicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 17/10/2019 Aceito
do Projeto ROJETO_1329753.pdf 23:55:39
Qutros CARTA_DE_ANUENCIA. pdf 17/10/2019 |Débora Louise Aceito
23:54:23 Filqueira

Cronograma CRONOGRAMA_NOVO.docx 17/10/2019 |Débora Louise Aceito
23:47:05 | Filgueira

TCLE/Termosde |2_TCLE_NOVO.doc 17/10/2019 |Debora Louise Aceito

Assentimento / 23:46:11  |Filgueira

Justificativa de

Auséncia

Qutros Roteiro_de_entrevista_lideranca.pdf 27/08/2019 |Debora Louise Aceito
22:42:47 |Filqueira

Outros Roteiro_entrevista_idosos. pdf 27/08/2019 |Debora Louise Aceito
22:41:21 Filqueira

QOutros Declaracao_de_aprovacao.pdf 27/08/2019 |Debora Louise Aceito
22:30:21 | Filqueira

Projeto Detalhado/ |PROJETO.docx 27/08/2019 |Debora Louise Aceito

Brochura 22:20:42 |Filgueira

Investigador

Folha de Rosto 2019_08_27_22_03_27.pdf 27/08/2019 |Débora Louise Aceito
22:07:15 Filgueira

Situacéo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

Endereco: UNIVERSITARIO S/N

Bairro: CASTELO BRANCO CEP:
Municipio: JOAO PESSOA

UF: PB

Telefone: (83)3216-7791

58.051-900

Fax: (83)3216-7791 E-mail:

comitedeetica@ ccs.ufpb.br
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JOAQ PESSOA, 05 de Novembro de 2019

Assinado por:
Eliane Marques Duarte de Sousa

(Coordenador(a))
Endereco: UNIVERSITARIO SIN
Bairro: CASTELO BRANCO CEP: 58.051-900
UF: PB Municipio: JOAO PESSOA
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedestica@ccs ufpb.br

Pagina 04 de 04



	bb0c20a6012b6a397d7323399e0ce27860bc0a649be7e05d44eaf5c6f3944804.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf

	bb0c20a6012b6a397d7323399e0ce27860bc0a649be7e05d44eaf5c6f3944804.pdf
	bb0c20a6012b6a397d7323399e0ce27860bc0a649be7e05d44eaf5c6f3944804.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf
	78ff1ac2461028617559795fae1b1336c128458fc1e3f92583de8142796a71d9.pdf


