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RESUMO

O presente trabalho apresentara uma analise referente ao calendario romano antigo,
abordando os estudos de sua origem, de sua composicao, de sua aplicacdo no cotidiano dos
poVvos que o seguiam e também apontamentos de algumas de suas mudancas ao longo do tempo.
A proposta desta monografia também se pauta em uma ponte de dialogo com a primavera e sua
importancia dentro da cultura ausbnia, que herdou caracteristicas e costumes de povos
anteriores. Utilizando, assim, os Fastos de Ovidio como base principal, podemos observar com
0 autor latino, ao compor esse grande calendario poético formado por disticos elegiacos, a
ilustracdo singular do cerne do romano e de suas caracteristicas principais, como festas e
momentos dos &mbitos sociais e religiosos, e ainda uma fantastica intertextualidade com outros

escritos célebres, como a Eneida, de Virgilio.

PALAVRAS-CHAVE: Calendario. Primavera. Roma. Fastos. Ovidio.



ABSTRACT

This study presents an analysis relating the ancient roman calendar, approaching the
studies of its origin, composition, application in the peoples’ daily live who followed it, and
also addressing some changes along the time. The aim of this monograph is also guided by a
dialogue with the spring and its importance inside ausony culture. Thus, using the Ovid’s Fasti
as the main part of this study, it can be noticed with the latin author, when composed this large
poetic calendar formed by elegiac couplets, that the singular illustration of the roman’s essence
and his main characteristics, as his parties and social and religious moments and, in addition, it

can be noticed a fantastic intertextuality with other famous writings, as Vergil’s Aeneid.

KEYWORDS: Calendar. Spring. Rome. Fastos. Ovid.
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INTRODUCAO

O presente trabalho pretende analisar o calendario romano antigo. Perpassando 0s
estudos de suas origens, de como foi configurado, observando a maneira como era aplicado no
cotidiano dos povos que o seguiam, e também apontando algumas de suas mudancas ao longo
do tempo, podemos construir uma boa estruturacdo acerca dessa tematica do calendario. A
proposta desta monografia também se pauta em uma ponte de didlogo do calendario com a
primavera e sua importancia dentro da cultura ausonia, que, por sua vez, herdou caracteristicas

e costumes dos povos anteriores.

Como fonte de embasamento para este trabalho utilizaremos os Fastos, de Ovidio.
Ovidio, Publius Ouidius Naso, € um poeta latino contemporaneo de Virgilio e Horécio, nascido
a 43 a.C. em Sulmona?, localizada na regido de Abruzzo, na Italia. A composicio escrita ao
longo de sua vida abrange varias tematicas, dentre as quais poesias de amor, poesias eroticas,
como Ars Amatoria, Amores e Remedia Amoris, poemas etioldgicos, como Metamorphoses,
poemas eminentemente religiosos, como Fasti, e ainda poemas da época do exilio, como Tristia

e Epistulae ex Ponto.

A obra dos Fastos foi estruturada como um calendario poético, composto em disticos
elegiacos®. O autor apresenta no proémio da obra o intuito de seus escritos, ao afirmar
“celebrarei os tempos distribuidos através do ano latino, com as [suas] causas, € 0s signos

deslizados sob as terras e os levantados™® (OViDIO, Fastos, I, 1-2). No desenrolar do poema,

1 O autor afirma que 0 nome de sua patria € Sulmona, no verso 81 do livro 1V dos Fastos. Assim esta o texto em
latim: Sizlmonis gelidr, patriaé, Germanice, nostraé - [0 nome] da gélida Sulmona, Germanico, de nossa patria.

2 0 distico elegiaco é um metro romano geralmente utilizado nas composicdes de elegias e epigramas. E composto
por um verso hexametro (metro constituido de seis pés, entendendo pé por medida do verso, na qual sdo
combinadas silabas longas e breves) e um pentametro (metro constituido de cinco pés).

3 Excerto dos dois primeiros versos do livro | dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Tempora ciim caizsis latiiim
digesta per annuam / lapsaque sib téerras ortaqué signa canam. Os “signos escorregados sob as terras” dizem
respeito ao por-se dos astros; os “levantados”, ao nascer dos astros.



0 poeta latino relembra algumas vezes as propostas elencadas na proposi¢do, Como nos versos

295-296 do livro 1* ou o verso 7 do livro 11°, ou ainda os versos 11-12 do livro V8.

Diferentemente dos outros tipos de poemas que escreveu, Ovidio deposita nos Fastos
uma presenga muito forte do conjunto de valores propriamente romanos e os utiliza como base
para sua obra. Reconhece inclusive a grandiosidade de seu novo intento, ao retratar no préprio
texto esse atributo, a partir dos versos 3 e 4 do livro 117, quando afirma que as elegias que
escrevera sd0 uma obra exigua. Da mesma maneira, utiliza o verso 6 do mesmo livro®, ao
empregar o verbo lusit, de ludere, que significa brincar, divertir-se, para referir-se a acdo de
compor as obras anteriores, durante sua juventude. Ele equipara, da mesma forma, sua vigorosa
poesia e o oficio de escrever ao patamar das conquistas dos exércitos nas guerras®, que a época

representavam caracteristicas principais na construgdo da sociedade romana.

Nessa época, por volta de 8 a.C., ja eram compostas as Metamorfoses, poema que narra
as mutagdes dos seres para novas formas, demonstrando assim um momento de grande
producdo do autor latino. Ovidio, ao direcionar a tessitura dos Fastos as tematicas civica,
patridtica e religiosa, dedica sua obra majoritariamente a Augusto, simbolo da autoridade e do

carater romanos.

Podemos apontar duas fontes que atestam a dedicacao do texto do poeta a Otavio. Em

primeiro lugar, vemos os versos de 15 a 18 do livro 11 da mesma obra, dos Fastos'’, que fazem

% Nesse excerto dos versos 295-296 do livro | dos Fastos, assim estd o texto em latim: Quid uetat et stellas, ut
quaeque oritur caditque, / dicere? promissi pars sit et ista mei — O que [me] veta também dizer as estrelas, quando
cada uma se levanta e cai? De minha promessa essa seja também uma parte.

> Nesse excerto do verso 7 do livro Il dos Fastos, assim esta o texto em latim: Jdem sacrd cané signatdaoué tempora
fastis — Eu mesmo coisas sagradas celebro e os tempos assinalados nos fastos.

® Nesse excerto dos versos 11-12 do livro 1V dos Fastos, assim esta o texto em latim: Témpord cim cadsis,
annalibis eruta priscis, / lapsaqué sitb térras ortaqué signa cano — 0s tempos extraidos dos priscos anais com as
[suas] causas e 0s signos escorregados sob as terras e o0s levantados celebro. Esses versos sao muito semelhantes
aos versos iniciais do livro | dos Fastos, mudando apenas a circunstancia atribuida aos tempos que o poeta celebra
nos Versos.

7 Nesse excerto do livro 1l dos Fastos, assim esta o texto em latim: Ninc primim uélis, élégr, maioribis itis: /
exiguum, meminz, nipéer eratis opus — Agora, primeiro, ides, versos elegiacos, com velas maiores. Exigua, lembro,
h& pouco éreis uma obra.

8 Nesse excerto do verso 6 do livro 11 dos Fastos, assim estd o texto em latim: Cim lizsit naméris prima izuénta
suis — Quando brincou com seus nimeros a primeira juventude.

9 Ovidio assevera essa questdo no verso 9 do livro Il dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Haéc méa militic
est; ferimas quaé passumis arma — Esta € minha milicia; portamos as armas que podemaos.

10 Nesse excerto do livro 11 dos Fastos, assim esta o texto em latim: At tiia proséquimar stidioso péectore, Caésar,
/ neming, per titilos ingrédimirqué tios. / Ergo adés et placido paalam méa minéra uolti / respice, pacando
siquid ab hosté uacat — No entanto, seguimos com aplicado peito, César, teus nomes, e por teus titulos ingressamos.
Portanto, estas perto, e, com placido rosto, volve os olhos um pouco para minhas ocupacdes, se, pacificando, algo
esta vago pela hoste.
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referéncia a um César ao qual é pedido um plécido olhar para os esforgos do escritor, caso reste
tempo na empresa de instaurar a paz entre os romanos. Claramente faz-se mencéo a Pax
Romana ou Pax Augusta, e Caesar, assim, remete a Otaviano. Em segundo lugar, os versos de
549 a 552 do livro Il dos Tristia®, obra ja do tempo do exilio de Ovidio, em que afirma ter

escrito os doze livros dos Fastos'? e que consagrou-os a César (Augusto).

Sobre a dedicacdo da obra, percebemos também que houve uma reformulacao por parte
do poeta, dado que no més de Janeiro se apresenta uma mencdo a Germanico, no verso 3.
Germanico Jalio Cesar, filho de Druso Nero e Antdnia, havia sido incluido na linha de sucesséo
por Otavio, ainda durante seu principado. Augusto havia forcado Tibério a adotar Germanico,
em 4 d.C.. Por ocasido da morte do princeps, em 14 d.C., Ovidio alterou esse excerto do livro

| dos Fastos, para tentar obter as gracas do filho de Tibério.

Assim, esta monografia como dito, serd embasada nos Fastos, de Ovidio. Como
subsidios e obras de dialogo, utilizara o livro VI do De Lingua Latina, de Varrdo, a Teogonia e
Trabalhos e Dias, de Hesiodo, Metamorfoses, de Ovidio, dentre outros. O aporte tedrico se
pautara 0 maximo possivel nas proprias obras antigas, dado que ndo ha lugar melhor para teoria

do que o texto original.

Sera organizado em quatro capitulos, dos quais o primeiro tratard acerca da visao do
tempo relacionado as visdes filoséfica e mitica; o segundo apresentara um pequeno panorama
dos calendéarios antigos até o romano e suas caracteristicas; o terceiro abordara a questdo da
primavera para 0s antigos; no quarto, por fim, far-se-a a analise dos Fastos atrelados a
primavera. Quanto aos trechos latinos, todos trardo sobre as vogais as quantidades de longa ou
breve, a fim de explicitar melhor a questdo da metrificacdo no texto. Quanto as traducdes, todas
serdo de carater operacional e tradugdes prdprias, salvo em um Gnico caso, quando citaremos

um excerto de um escrito acadio, porém, sinalizada com o nome do tradutor.

1 Nesse excerto do livro 11 dos Tristia, assim est o texto em latim: Sex égo Fastoram scripst totidemaqué libellos,
/ camqué sio finem ménse uslamen habét, / idqué tizo naper scriptam sib noming, Caesar, / ét tibi sacratam sors
méa rapit opus — Seis livrinhos dos Fastos e outros tantos precisamente eu escrevi, e com seu més o volume tem
fim, e isso ha pouco foi escrito sob teu nome, César, e a minha sorte rompeu a obra consagrada a ti.

12 presume-se que Ovidio tenha cometido uma certa hipérbole ao afirmar ter escrito os doze livros dos Fastos,
dado que em registros gerais ndo se conheca a segunda parte da obra, que conteria os meses de Julho a Dezembro.
Apo6s a morte de Otavio, assim, os meses de Julho, que faria homenagem a Julio César, e o de Agosto, a Augusto,
ndo seriam bem aceitos por Tibério, também por causa da inimizade deste com o autor.
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CAPITULO I: CHAVE FUNDAMENTAL DO CALENDARIO: O TEMPO

Ao iniciar os estudos sobre o calendario, nos deparamos com uma chave fundamental
para que ele possa existir e ganhar uma funcéo prépria: (marcar e contar) o tempo. Desde 0s
primordios do ser humano, a tematica acerca do tempo®® ganha lugar de destaque no que diz
respeito as vicissitudes do homem, pois para qualquer necessidade, ha um tempo®* a ser
calculado para que ocorra, como atesta o célebre texto biblico presente no terceiro capitulo do

livro do Eclesiastes.

De modo geral, o tempo € relativo e se molda as percepcbes de cada um, segundo o
préprio pensar do individuo. Manifesta-se em meio a situagfes subjetivas e propriamente
pessoais, de modo que, e.g., em uma conversa informal, duas pessoas possam divergir, uma

afirmando que “o dia estd passando rapido demais!” e a outra retrucando “vocé acha? Pois para

"’

mim, o dia hoje estd tdo comprido!”, mesmo que sempre e em todos os lugares, o dia seja

marcado da mesma forma, com 24 horas, 60 minutos em cada hora e dentro desses existam
ciclos de 60 segundos. As noc¢Bes do tempo, assim, podem ser analisadas tanto sob a ética

subjetiva e pessoal, psicoldgica, como também pelo viés filosofico.

Dentro de sua obra Fisica, Aristételes discorre acerca do tempo, analisando suas
caracteristicas de forma categorica, e demonstrando também a dificuldade que ha no estudo

dessa tematica. Podemos observar, no trecho referente a 219a:

6T1 uév 0BV 0t Kivijoig 0BT’ dvev KIVIGEWS & xpovog Eoti, pavepov: Anmtéov 06, émei
{nroduev ti éotiv O ypovog, Eviedlev apyouévorg, Tl TS KIVAOEWDS E0TLV. G0 Yop
Kkvijoewe aioBovéuso kai ypovov: ki yop v 1f 6KOTOC Kol UndEV Sic T0D GOUATOS
Aoy WUEY, KIVROIG O0¢ TIG &V Tj] woxl] &vij, e060¢ dua dokel Ti yeyovéval kal ypovog.
aAlo v kol 6tav ye ypovog dokd] yeyovéval Tig, duo. Kol KIVIoIG TIG QaIVETaL YEYOVEVAL.
dote frol Kivioic fj Tiic KIViioede Ti éoTIv 6 ypovog. émei oV 0b Kivioic, avéykn Tiic
KIVOEWDS T sivau avbTov.

Que, portanto, o tempo ndo é nem 0 movimento nem o sem movimento, é claro. J&
que investigamos o que é o tempo, deve-se compreender, desde agora, a partir das
primeiras informagdes, o que do movimento é o tempo. Simultaneamente, pois,
percebemos 0 movimento e o tempo. Se, pois, houvesse a cegueira e ndo sofréssemos
nada através do corpo, algum movimento na alma antiga, de maneira correta e

13 0 emprego de tempo neste caso refere-se a uma contagem cronoldgica, do tempo que sera decorrido, seja em
minutos, horas, dias, séculos etc.

14 Aqui podemos perceber de forma sutil o emprego de uma nogao diferente do termo tempo, com o sentido de
periodo, momento oportuno, para que cada coisa se realize.
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simultaneamente, pareceria ter sucedido também algum tempo. Mas, em verdade,
também quando algum tempo pareca ter se sucedido, simultaneamente também algum
movimento mostra ter-se sucedido. De modo que, sem dulvida, o tempo é ou o
movimento ou algo do movimento. Ja que, portanto, ndo é um movimento, a
necessidade é ele ser algo do movimento. (ARISTOTELES, Fisica, 1V, 219a)

Santo Agostinho, filésofo que viveu por volta dos seculos 1V — V da era crista, também
reservou uma parte de sua obra intitulada ConfissGes, para discorrer acerca do tempo, fazendo
uma ponte de didlogo com o filésofo grego Aristoteles, mesmo sendo bastante posterior ao
Estagirita. Com este exemplo, vemos que em todas as épocas do ser humano, inclusive na nova
fase do mundo, a Cristandade, 0 material do tempo permaneceu como um dos pontos capitais

para estudo. Em um excerto do livro onze, vemos o que afirma o bispo de Hipona:

Et tamen, Domine, sentimus intervalla temporum, et comparamus sibimet, et dicimus
alia longiora et alia breviora. metimur etiam, quanto sit longius aut brevius illud
tempus quam illud, et respondemus duplum esse hoc vel triplum, illud autem simplum
aut tantum hoc esse quantum illud. sed praetereuntia metimur tempora, cum sentiendo
metimur; praeterita vero, quae iam non sunt, aut futura, quae nondum sunt, quis
metiri potest, nisi forte audebit quis dicere metiri posse quod non est? cum ergo
praeterit tempus, sentiri et metiri potest, cum autem praeterierit, quoniam non est,
non potest.

E contudo, Senhor, sentimos os intervalos dos tempos, e 0s comparamos a si mesmos
e dizemos uns mais longos e outros mais breves. Medimos quanto seja mais longo ou
mais breve um tempo do que outro e respondemos duplo ser este ou triplo; por outro
lado, um, simples, ou este ser tanto quanto aquele. Mas medimos os tempos que
passam quando medimos pelo sentir? Os [tempos] pretéritos, em verdade, que ja ndo
existem, ou os futuros, que ainda ndo existem, quem pode medir? Salvo se,
porventura, alguém ousar dizer que pode medir o que ndo existe. Quando, portanto,
passa 0 tempo, pode-se sentir e medir. Quando, contudo, tiver passado, ndo se pode,
porque ndo existe. (AGOSTINHO, Confissdes, XI, 16)

Antes que filésofos examinassem e pensassem como explicar o tempo, as narrativas
miticas se faziam presentes na memadria e no cotidiano das sociedades, como forma de difundir
suas tradices, de refletir sobre as origens de todas as coisas, e também expor 0 meio social em
que essas sociedades viviam, inseridas em contextos e temporalidades diferentes. O mito, assim,
revela nele mesmo o pensamento de uma sociedade e a concepgao desta acerca da existéncia e
das relagdes que os homens devem manter com 0s deuses, com 0 mundo que 0S cerca e entre

Si.

Dentro das narrativas miticas e no cotidiano da antiguidade, o tempo era assimilado

diversas vezes a divindades. Entre os gregos, e.g., 0 tempo passou a ser assimilado com o deus
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Crono, e também outras divindades passaram a designar, de maneira primordial pela
etimologia, os elementos que tinham proximidade com eles. Plutarco afirma que alguns tentam
explicar essas questdes de uma maneira mais rigorosa, filosofica, e faz o contraponto,
escrevendo que “ha esses que dizem (essas coisas), tal como os Helenos explicam
alegoricamente com Crono o tempo, com Hera, 0s ares, e com 0 nascimento de Hefesto, a
mudanga do ar para o fogo”'® (PLUTARCO, Sobre Isis e Osiris, 32).

Hé a repeticdo das mesmas letras que compdem o radical, mesmo em ordem diferente,
do nome da deusa Hera e do substantivo correspondente ao ar: “Hpa e anp. Em seguida, o
radical de onde provém o nome de Hefesto ("Hopaiotoc), que apresenta divergéncias quanto a
sua origem, pois pode ser derivado de q@0ar, infinitivo aoristo passivo de ‘dntm, que significa
ser incendiado, ou ainda, de poiotog, por analogia a @a1dpodg, que significa luminoso, e, por sua
vez, de paive, brilhar, acender. A propria nogdo onomatopaica do ¢ do radical faz lembrar a
acdo de incendiar. No caso de Hefesto, além de fazer referéncia a etimologia da palavra ao
atribuir o nome do deus ao elemento fisico, Plutarco acrescenta-lhe a informacdo de que
representa a mudanca do ar para o fogo. Hefesto é filho de Hera, que, segundo a tradicéo
hesiodica, “esteve furiosa e disputou com o seu marido, e, ndo tendo se unido por amor carnal,
pariu Hefesto, inclito, distinguido de todos os deuses uranios pelas habilidades”*® (HESIODO,
Teogonia, 927 — 29). Assim, o elemento do ar, representado pela deusa, ¢ o que da “a luz” o
fogo, representado pelo deus Hefesto. Por fim, é quase igual ao do substantivo que denomina o
tempo, o vocabulo que representa 0 nome de Crono, dado que aquele, em lingua grega, é
iniciado pela consoante y (Xpo6vog), ao passo que a diferenga para este € apenas a supressao da

aspiragdo, por se iniciar com a consoante k (Kp6vog).

Segundo a mitologia grega na tradicdo hesiddica, apos a origem do mundo — efetuada a
partir das quatro forcas primordiais, a saber, Caos, Terra, Tartaro e Eros —, trés fases cosmicas
e trés consequentes linhagens foram concebidas, dentre as quais, a fase/linhagem que foi regida
por Crono.

15 Excerto da secdo 32, de ITepi “Ioidoc kai Oaipidog, Sobre lsis e Osiris —, de Plutarco. Assim esta o texto em
grego: Odtot 8’ iotv ol Aéyovteg, domep "EAlve Kpovov dAinyopodict tov ypévov “Hpav 8¢ ToV dépa yéveoty
8¢ Hopaiotov v €ig mdp aépog petafornyv.

16 Excerto dos versos de 927 a 929 da Teogonia, de Hesiodo. Assim esta o texto em grego: “Hpn 8" “Heoistov
KATOV 00 Qo TL wysica / yeivato, kai {opévnoe kol fipioev @ mapakoitn, / &k TvTov TaAdUNct KEKAGHEVOV
OvpavidVaV.
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Para ter uma fonte de base que sirva para analisar as questdes do tempo, criado logo
depois da origem do mundo, pode-se utilizar a Teogonia, de Hesiodo, que trata sobre a origem
da racga dos deuses e que também apresenta as fases e linhagens cosmicas citadas. Nao é possivel
entender tal origem, nem também o que se sucedeu em cada periodo, numa linha propriamente
cronoldgica e tampouco simultanea. Os deuses que nascem, despertam um tempo que sO tem
existéncia unicamente em suas proprias origens, visto que eles instauram sua propria ordem
temporal. Ndo ha um tempo Unico e que sirva para todos simultaneamente, caracterizando-se,

assim, em tempos variados segundo a génese de cada divindade.

A primeira fase cosmica tem lugar na proximidade das origens, na qual prevalece a forca
fecundante do Céu. Segundo os versos 127 e 128 da Teogonia, as funcdes de Urano sdo cobrir
toda a Terra ao redor e ser um assento seguro para as demais divindades. No verso 105 da
mesma obra, Hesiodo reafirma o encargo de Urano imutavel quando remonta aos deuses como

membros da “raca dos que sempre s3o0”!’.

Dos filhos gerados a partir da copula ininterrupta do Céu com a Terra, Crono € o Unico
que ajuda sua mée a vingar-se do pai. O deus do tempo representa a forma de inteligéncia curva,
consolidada através de ardis e de atos sinuosos. Subitamente ele decepa com uma foice forjada
pela prépria deusa o 6rgdo genital do pai, que, através desse ato, é separado da Terra,
ocasionando a formacdo de um novo @mbito e consequentemente de uma nova linhagem

cdsmica, marcada agora pelas questdes obliquas ligadas a inteligéncia e aos disfarces.

Mediante o decreto de um oraculo, Crono seria subjugado por um de seus filhos, apesar
de toda a sua forca. Receando e tentando retardar a ocasido, o deus 0s devorava a medida que
nasciam. Porém Rea, sua esposa, conseguiu engana-lo. Tendo parido Zeus a noite, na manha
seguinte entregou uma pedra envolta em panos, com a finalidade que ele a comesse, em lugar
do bebé, e este, o0 salvaguardou na cidade de Creta. Chegando a idade adulta, Zeus decidiu
enfrentar o pai e lutar com ele para obter o poder detido até entdo. Depois de ter sido instruido
por Métis, a deusa da Prudéncia, levou uma droga magica, que fez com que Crono vomitasse
0s irmdos que tinham sido engolidos, e estes, de volta a vida, o auxiliaram no ataque ao pai e

aos titds. Tendo sido vencidos, o filho de Urano e os titds foram expulsos do Olimpo.

O reinado de Zeus, assim, corresponde a terceira e perfeita fase cosmica. Perfeita porque

concentra em si a totalidade dos poderes e da harmonia e ele mesmo se coloca no lugar

17 Excerto do verso 105 da Teogonia, de Hesiodo. Assim est o texto em grego: yévog aigv £6viav.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ge%2Fnos&la=greek&can=ge%2Fnos0&prior=i(ero%5Cn
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=ai%29e%5Cn&la=greek&can=ai%29e%5Cn0&prior=ge/nos
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e%29o%2Fntwn&la=greek&can=e%29o%2Fntwn0&prior=ai)e%5Cn
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intermediario, como forca mantenedora. Aqui se encontra uma prova elementar da afirmacéo
de que na Teogonia de Hesiodo o tempo nédo é caracterizado como simultdneo a todos nem
empregado de maneira linear. Zeus possui poderes sobre as constituicdes e possui também o
poder de distribui-las segundo a prudéncia e sua vontade, de modo que nada do que tenha
estabelecido possa retroceder, como também recebe o munus de conferir a cada divindade

autonomia e funcdes distintas, e uma ndo pode interferir nas empresas das outras.

Podemos ilustrar também essa questdo com o exemplo de Hefesto, que, antes de nascer,
abre a cabeca de Zeus com um machado para que Atena nasca, segundo uma das tradigdes de
seu mito. Se Zeus, entdo, possui primazia sobre deuses que lhe sdo “anteriores”, em
temporalidades distintas, logo, o tempo ndo é caracterizado com uma linearidade sucessiva, mas

sim conforme a distribuicdo e a génese de cada um.
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CAPITULO II: O CALENDARIO E SUAS FORMAS AO LONGO DO TEMPO

Nossa proposta ndo € tratar a fundo as caracteristicas de todos os calendarios e formas
de contagem do tempo anteriores a forma latina, mas unicamente fazer um panorama das fontes

utilizadas até chegar a composi¢do do calendario romano.

Tendo discorrido acerca do tempo sob a 6tica mitica, podemos aplicar tais informacGes
introdutorias na relacdo entre os humanos e o surgimento das formas de contagem, bem como
da posterior demarcacdo por eles de periodos temporais. A necessidade de contar o tempo
surgiu ainda no desenvolvimento do homem primitivo, para que conseguisse manter-se nas
situacGes mais basicas de sobrevivéncia. Inclusive, mudando as circunstancias, esse mesmo
ambito foi transmitido aos dias atuais, na questdo da utilizacdo do tempo para fins de
sobrevivéncia, como, e.g., a imprescindibilidade de horas determinadas ao individuo dentro do

trabalho.

Demandava entdo, naquelas ocasides, contar com precisdo. Presume-se que as primeiras
formas de contagem existiram seja com o auxilio dos dedos das méos e dos peés, seja pelo
agrupamento de pedras ou materiais semelhantes, bem como ao registrar as informacdes obtidas

em cascas de arvores, nas paredes ou mesmo em inscri¢des empreendidas em 0ssos.

2.1 Primeiros registros temporais

O registro concreto mais antigo que se possui acerca de um objeto manuseado para
contagem € 0 Osso de Lebombo, no qual ha diversos conjuntos de marcas que remetem a fatores
numéricos, fazendo alusdo a um més que se basearia no calendario lunar. O denominado Osso
de Lebombo é uma parte da perna de um babuino, encontrado numa gruta das montanhas
Lebombo, localizadas na fronteira entre a Africa do Sul e a Suazilandia, e data de mais de
35.000 a.C. (SANTOS, 2019, p.122)

Outro exemplo “mais recente” que podemos citar € o Osso de Ishango, uma fibula
também do corpo de um babuino, datado de 20.000 a.C. (SANTOS, 2019, p.122). Esse periodo,
intitulado Paleolitico Superior, retrata uma determinada transicdo do homem, no que diz

respeito ao seu comportamento, porque ele adquire uma “modernizagdo”, ao se detectarem
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avancos no desenvolvimento da agricultura e na domesticacdo dos animais. Ao cultivar o solo,

0 homem conseguia diminuir sua dependéncia em relacdo a natureza.

2.2 Calendario egipcio

Dentre as civilizacBes antigas, podemos citar em primeiro lugar os egipcios. Para a
civilizacdo egipcia, a configuracdo do tempo era separada em dois ambitos, a saber: um tempo
liturgico, religioso, dedicado aos cultos das divindades, e um tempo dedicado ao profano, as
funcbes da vida cotidiana. Os anos possuiam 360 dias e eram contados a partir do momento em
que cada rei subia ao trono, ao passo que o segundo ano do novo ciclo se iniciava na data
imediatamente posterior ao ltimo dia do ano que acabava, e assim se procedia nos outros anos.

Com o rei seguinte reiniciava-se a contagem a partir do zero.

O numero de dias do ano teria sido arranjado pelo célculo efetuado com a observagéo
dos dias de um ciclo lunar®, Havia trés estagdes bem demarcadas, de acordo com as
observacOes agricolas: Akhet, Peret e Chemu, ou os periodos da Inundacgéo, Inverno e Verdo,
respectivamente, cada qual com quatro meses de trinta dias, e 0S meses, por sua vez, se
constituiam de trés “semanas” de 10 dias. Ainda se acrescentavam cinco dias® fora do ano, que
0s gregos chamaram de epagomenos, e ao fim deles se celebrava uma espécie de festa para a

chegada do novo ano.

Os meses, assim, eram intitulados de acordo com o nome do festival, ou,
consequentemente, com o nome da divindade que era celebrada nesses periodos. O primeiro
més da Inundacéo era chamado de Tekhi, o segundo, de Menekhet, o terceiro, de Khenethuthor
e 0 quarto, de Nehebkau; o primeiro més do Inverno, ou o quinto més, na sequéncia, era
chamado de Chefbedet, o sexto més, de Rekehad, o sétimo més, de Rekehnedjés e o oitavo més
de Renenutet; o primeiro més do Verdo, ou 0 nono més, na sequéncia, era chamado de Khonsu,
o décimo més, de Khenetkhetyperetj, o décimo primeiro més, de Ipethemet e 0 décimo segundo
més, de Upetrenpet (CANHAO, 2014).

18 O més lunar se baseia nas lunacdes. Uma lunagéo é o tempo decorrido entre duas luas novas consecutivas. O
periodo de uma lunacao tem em média a duragdo de 29 dias, 12 horas e 44 minutos. Durante uma lunacdo ocorrem
as fases da lua, e o intervalo de tempo médio entre as fases é de 7 dias. (MARQUES, 2006, p.2)

9 Em cada um dos cinco dias epagémenos se comemorava o nascimento dos cinco deuses que representavam o
Tempo, na teologia mais antiga: Osiris (mesut Usir, correspondente a 14 de julho), Horus (mesut Hor,
correspondente a 15 de julho), Set (mesut Set, correspondente a 16 de Julho), isis (mesut Iset, correspondente a 17
de Julho) e Néftis (mesut Nebet-hut, correspondente a 18 de Julho). (CANHAO, 2014)


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tempo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lua_nova
https://pt.wikipedia.org/wiki/Dia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hora
https://pt.wikipedia.org/wiki/Minuto
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fases_da_lua
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2.3 Calendéario mesopotamico

O quarto milénio anterior a era cristd, por sua vez, representa o recorte do interim que
abrange a vivéncia dos sumérios. Seu calendario era baseado também no ritmo de atividades
agricolas e religiosas, acompanhados pelo deslocamento do sol no horizonte e nos movimentos
da lua. Assim, o calendario mesopotamico era composto de um ano solar?®, um dia também

solar?!, e, seus meses, lunares.

Os meses, de forma geral, eram organizados desta forma: Nisannu (em lingua acadia),
correspondente no nosso calendario a marcgo/abril; Ayyaru, abril/maio; Simanu, maio/junho;
Tammuzu, junho/julho; Abu, julho/agosto; Elllu, agosto/setembro; Tasritu, setembro/outubro;
Arahsammu, outubro/novembro; Kislimu, novembro/dezembro; Tebétu, dezembro/janeiro;
Sabatu, janeiro/fevereiro; Addaru, por fim, fevereiro/marco. O ano novo babildnico iniciava na
primavera, com 0 més Nisannu, e sempre o primeiro dia do ano era equivalente ao equinocio
da primavera, por isso que, fazendo correspondéncia com nosso calendario atual, o ano para
eles se iniciaria em margo/abril. (POZZER, 2013, p. 21)

Podemos constatar uma evidéncia do calendario mesopotamico antigo nos versos de Ele
gue o abismo viu, obra mais conhecida como Epopeia de Gilgamesh. O texto, atribuido a Sin-
Iégi-unninni, é constituido de doze tabuinhas, marcadas pela escrita cuneiforme, inicialmente
apresentado em lingua suméria e posteriormente em lingua acadia. O poema conta fatos acerca
de Gilgamesh, rei que teria governado, por volta do século XXVl a.C., Uruk, depois do dilGvio.
Figura ilustre, tida como heroi e posteriormente divinizada, Gilgdmesh galga a compreensdo da
natureza humana, depois de ter passado por diversas experiéncias significativas, em especial a
morte de seu amigo Enkidu, que Ihe ajudou nas grandes empresas que conseguiu operar. No
momento em que Enkidu morre, o rei passa a perceber que ele também ¢é passivel de

perecimento.

No momento da assembleia de Uruk, na segunda tabuinha, Gilgamesh anuncia que

percorrera o longo caminho da Floresta de Cedros para matar Humbaba, auxiliado por Enkidu,

20,0 ano solar, ou ano tropico, é o tempo decorrido entre duas passagens consecutivas do sol, ao chegar no ponto
vernal. Para a astronomia, 0 ponto vernal se caracteriza no ponto da esfera celeste, quando o sol cruza o Equador
celeste, tendo dado uma volta completa. Isso acontece por volta do dia 21 de margo, que, para o hemisfério norte,
marca o equindcio de primavera, e, para o0 hemisfério sul, marca o equindcio de outono. (MARQUES, 2006, p. 2)
21 O dia solar é marcado pelo intervalo de tempo que a Terra leva para dar uma volta ao redor de si mesma. O
tempo médio é de 24 horas. O dia solar comega a meia-noite e encerra-se a meia-noite do dia seguinte.
(MARQUES, 2006, p.2)


https://pt.wikipedia.org/wiki/Astronomia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esfera_celeste
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sol
https://pt.wikipedia.org/wiki/Equador_celeste
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hemisf%C3%A9rio_norte
https://pt.wikipedia.org/wiki/Equin%C3%B3cio
https://pt.wikipedia.org/wiki/Primavera
https://pt.wikipedia.org/wiki/Outono
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numa refrega que ndo conhece e numa jornada que nunca havia feito anteriormente. Nos versos
de 268 a 271 da segunda tabuinha e nos versos de 31 a 34 da terceira tabuinha, ele afirma com

veeméncia?:

Possa retornar e o akitu duas vezes ao ano celebrar,

Possa o0 akitu duas vezes ao ano celebrar!
O akitu tenha lugar e o festival se faca,

Os tambores sejam percutidos diante da vaca selvagem Ninsun! (SIN-LEQI-
UNNINNI, Ele que o abismo viu, 2, 268 — 271; 3, 31 — 34)

O akitu, termo acédio, literalmente cabeca do ano, era um festival de primavera
celebrado em periodos de ano novo, que, na verdade, correspondiam a dois meios-anos, ou dois
semestres, como conhecemos hodiernamente. Na sua constatacdo mais antiga, na cidade de Ur,
as duas vezes em que havia a festividade correspondiam aos equindcios de outono e de
primavera, quando se marcavam, respectivamente, a semeadura da cevada, no més de Tasritu,
e sua ceifa, no més de Nisannu. Em Uruk, e.g., o akitu do més de Nisannu prolongava-se durante
onze dias, nos quais eram feitas cerimdnias em honra do deus Anu, e, depois do sétimo dia,
também a sua esposa Antu. Desde os primeiros registros, pois, é conhecido que o nome da festa
também era o de uma espécie de edificacdo extramuros da cidade, que servia de morada

temporaria do deus no interim da primeira metade da festa.

2.4 Calendario grego

Na Grécia, cada cidade-Estado representava uma entidade politica autbnoma, tendo,
assim, cada uma o seu préprio calendario, embora todos fossem semelhantes. A principio 0s
calendarios eram lunares, passando depois a serem lunissolares?. O ano era composto de 12
meses de 29 ou 30 dias, dispostos de maneira alternada, totalizando 354 dias, mais curto que o
ano solar cerca de 11 dias. Para manter a coincidéncia dos meses lunares com o ano solar, 0s

atenienses intercalavam um décimo terceiro més.

22 Traducio do acadio, de Jacyntho Lins Brando.
23 Um calendario lunissolar se baseia nos movimentos do sol e da lua, buscando conciliar a duragdo do ano solar
com a duracéo dos meses lunares.
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O calendéario mais difundido é o ateniense. Em Atenas, 0 ano se iniciava em pleno veré&o,
0 que corresponde aproximadamente ao nosso més de julho. Os meses organizados no ano
ateniense se configuravam do seguinte modo: ‘Exatoppaidv (Hekatombaidn), correspondente
no nosso calendario a julho; Metaysitviov (Metageitnion), agosto; Bondpopumv (Boedromion),
setembro; TTvaveyidv (Pyanepsion), outubro; Mawpoktnpiodv (Maimakterién), novembro;
[Tooewedv (Poseidedn), dezembro; Taunuiov (Gamelidn), janeiro; AvBeotnpidv
(Anthesterion), fevereiro; ElaenpBoiiov (Elaphebolion), margo; Movvyadv (Mounikhidn),
abril; ®@apynidv (Thargelion), maio; kipopopidv (Skirophorion), junho. O décimo terceiro
més, intercalar, é inserido entre [Tocgdemv e I'apuniiodv, denominado de ITooedemv devTEPOG
(déuteros) ou Hotepoc (hysteros), e tem a duracdo de 30 dias (FLORENZANO, 1996, p.)

2.5 Calendario latino

Segundo Ovidio, nos Fastos, a primeira forma do calendario romano foi constituido por
Romulo, depois que erigiu os muros da cidade de Roma, aproximadamente a 753 a.C.. A
contagem do ano para 0s romanos realizava-se, assim, desde essa data de 753 a.C., chamada Ab
Vrbe Condita (desde a Urbe fundada).

O primeiro calendario era primitivamente lunar, constituido de 10 meses®. A
configuracdo dos meses do ano romano se apresentava desta maneira: Martius (Marco,
referente a Marte), Aprilis (Abril), Maius (Maio), lunius (Junho), Quintilis (Quintilio), Sextilis
(Sextilio), September (Setembro), October (Outubro), Nouember (Novembro), December
(Dezembro).

A primeira reforma do calendario romano foi operada pelo segundo rei de Roma, Numa
Pompilio. Ele representa o rei religioso por exceléncia, dado que instaura a criacdo da maior
parte dos cultos e das instituicdes sagradas entre os romanos. Numa, seguindo o calendéario

lunar dos gregos, foi o primeiro a reconhecer que faltavam dois meses?. Foram incluidos os

240 verso 121 do livro 11l dos Fastos atesta que o calendario primitivo instituido por Rémulo era lunar, e
consequentemente constituido de 10 meses. Anniis érat décimam cim ling récépérdt orbém — o ano era décimo,
visto que a lua recuperara o circulo.

25 Ovidio assevera essa questdo no inicio do verso 151 e no verso 152 do livro 111 dos Fastos. Assim esta o texto
em latim: Primas [...] / Pompilizs mensés sensit abessé diios — O primeiro, [...] Pompilio percebeu faltar dois
meses.
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meses que faltavam, os de lanuarius (Janeiro), colocado como primeiro més?®, em honra ao
deus Jano, e o de Februarius (Fevereiro), dedicado as Februa, festas de purificagdo celebradas
entre os romanos. Ocupava o lugar do ultimo més, dado que também era o fim dos cultos e nele

eram expiadas as faltas de todo o ano?’.

Julio César, poréem, é quem ajusta o calendario. Ovidio afirma que “conta-se ele ter
disposto com notas exatas as demoras do sol, pelas quais para seus signos [0 sol] voltasse”?8.
Foi entdo abolido o calendéario lunar utilizado anteriormente e efetivado, em 709 ab Vrbe
condita, ou 46 a.C., o Juliano, fazendo alusdo justamente ao nome de seu criador. Para
homenagear e perpetuar o nome de Jalio César inclusive nas datas do calendario, em 44 a.C. o

més Quintilis toma o nome de lulius.

Esse periodo no qual foi renomeado o més de Quintilio se situa no fim da época do
primeiro triunvirato, composto por Pompeu, Crasso e César. Crasso pereceu logo depois da
batalha de Carrhae, ocorrida em 53 a.C. na Mesopotamia. Pompeu foi derrotado na batalha da
Farsalia, em agosto de 48 a.C., donde fugiu para o Egito e la foi assassinado por Ptolomeu XIII,
este num intento fracassado de conseguir as gracas de César. César, por sua vez, foi morto por

conjurados republicanos em 44 a.C. no préprio senado, dentre os quais Marcus lunius Brutus.

O segundo triunvirato é composto em 43 a.C. por Marco Antonio, Lépido e Otavio. Em
determinado momento, visto que estavam sem adversarios, 0s triinviros comecam a discordar
entre si. Otavio consegue tomar para si as legides de Lépido em 36 a.C., e este entdo é forcado
a abdicar do cargo. Cleopatra, causa dos amores de Marco Antdnio e sua esposa, ndo tinha o
bom grado dos cidaddos romanos, pelo fato de que este repudiou Otavia, uma romana e irma
de Augusto, para se casar com aquela. Otavio, consultando todo o povo, decide sabiamente
declarar guerra contra a rainha do Egito. Ela e quem a amava se suicidaram, frente as novas
investidas de Roma. Otavio entdo permanece, ficando como o princeps do mundo romano,

recebendo o titulo de Augustus. Nao menos digno de homenagens que César, muda o nome do

26 Ovidio assevera essa questdo no verso 51 do livro Il dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Primzs énim lant
mensis, quid iania prima ést — O primeiro, de fato, é 0 més de Jano, porque é a primeira entrada.

27 Qvidio assevera essa questdo nos versos 49 e 50 do livro 11 dos Fastos. Assim esté o texto em latim: Qui sequitir
lanam, ueterss fuit altimas anni: / ta quoqué sacraoram, Terming, finis eras — O que segue Jano foi o Gltimo do
velho ano. Tu também dos cultos, Término, o fim eras.

28 Excerto dos versos 161 e 162 do livro 111 dos Fastos. Assim esta o texto em latim: 7llé moras solzs, quibeis m
sua signa rediret, / traditur exactis disposiisse notis.
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més de Sextilio para Augustus. Antes possuindo 30 dias, 0 més de agosto ganha mais um dia,

passando a ficar com 31 dias, para que néo tivesse menor duracdo que o més anterior, Julho.

Os sistemas de contagem do tempo foram ajustados por César em ciclos de quatro anos,
ao fim dos quais seria acrescentado um dia, para compensar as quatro horas em média que
sobravam ao fim de cada ano subsequente?®. O dia era acrescido ao més de fevereiro, passando
este a ter 29 dias. Registrava-se o0 dia 24 duas vezes, intitulado o sexto dia antes das calendas
de margo (ante diem bis sextum kalendas Martii). Dai surgiu a expressdo ano bissexto, que, de
fato, deveria chamar-se dia bissexto.

A configuracédo dos dias era diferenciada. Os dias marcados nas inscri¢des pela letra F
diziam respeito aos dies fasti (dias fastos). A nomenclatura de fastos servia para representar os
momentos em gue havia atividades judiciais ou expediente forense — serviu inclusive para dar
denominacdo a obra do poeta Ovidio. A partir desse primeiro uso do termo, a sua acepgao
também foi estendida as demais listas politicas, religiosas, ou mesmo a algo referente aos
trabalhos dos cidaddos. A palavra provém etimologicamente do verbo for, fari, do latim, que
significa dizer, falar. Refere-se a autorizacdo do pretor em proferir as trés palavras formulares
e sagradas que eram utilizadas nos julgamentos, ao regular uma instancia, a saber: do* (dou),
dico®! (digo), addico® (aprovo). Em oposicéo aos dias fastos, ha os dies nefasti (dias nefastos),
marcados nas inscri¢cOes pela letra N. Nestes dias, ndo poderia haver decisdes judiciais nem

serem ditas as trés palavras (do, dico e addico) utilizadas nas préticas forenses®.

Ovidio bebe da fonte grega hesiodica, em Trabalhos e Dias, para estabelecer em seu
texto as questdes sobre os dias em que € licito trabalhar e os que néo sdo. Hesiodo, como criador

do género que diz respeito as efemérides anuais, apresenta detalhadamente as questdes do

29 Ovidio assevera essa questdo nos versos de 163 a 166 do livro 11l dos Fastos. /s décies senos tér centiam ét
quinqué diebas / ianxit ét a pleno tempord quinta die. / Hic anni moduis ést: m lastriam accedéré debét, / quae
consummatar partibes, anag dies — E ele (César), aos dez vezes seis, trés centos e cinco dias, jungiu de um pleno
dia os quintos tempos. Este € 0 modo do ano: a um lustro um dia deve acrescentar, que é adicionado [dessas]
partes. O poeta refere-se aos quintos tempos do dia — e ndo a quarta parte — e que a cada lustro — e ndo a cada
quatriénio — deve-se somar um dia, por conta da maneira inclusiva com que os romanos efetuavam suas contagens.
39 Do verbo ddre, em latim. Indica a faculdade do magistrado para dar (conceder) ou no uma agio, nomeando o
juiz.

31 Do verbo dicere, em latim. Indica a faculdade do magistrado para declarar o direito que sera efetuado em cada
caso. Significa dizer o que é a justica. Vem de dikn, em grego.

32 Do verbo addicere, em latim. Indica a faculdade do magistrado para constituir o direito a uma das partes em
julgamento, confirmando a vontade e declarando por sentenca.

33 Ovidio assevera essa questdo nos versos 47 e 48 do livro | dos Fastos. Jllé néfastis érit, per quém trid uerbd
silentir: / fastis ermt, per quem lege licebit agri— Ele [o dia] nefasto serd durante o qual trés palavras sdo silenciadas;
fasto serd durante o qual com a lei sera licito agir.
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calendario do lavrador, e de cada um dos trabalhos a serem realizados nas estacGes do ano,
inverno, primavera, verdo e outono. A partir do verso 765 o autor fala mais especificamente
sobre os dias, de modo que encerra a obra, dizendo: “ditoso e feliz € aquele que, sabendo todas
essas coisas, trabalhe inocente aos imortais, interpretando os passaros e evitando
transgressdes”* (HESIODO, Trabalhos e Dias, 826-828).

Havia também os dias denominados de endotercisus, marcados nas inscri¢cbes pelas
letras EN. Ovidio afirma que nesses dias, o periodo da manha era tido como nefasto e o periodo
da tarde como fasto®. Marco Flaco, nos Fasti Praenestini, acrescenta a informagéo de que, na
verdade, enquanto a vitima estivesse sendo imolada, seriam licitos os julgamentos, mas depois
que as visceras do animal fossem tiradas, o dia voltava a ser nefasto. Diz ainda que a
nomenclatura endotercisus é utilizada em vez de intercisus, porque anteriormente o prefixo

endo era utilizado no lugar de in®.

Havia ainda os dias comiciais, marcados nas inscrigdes pela letra C. No dia comitialis
eram feitos os comitia, comicios que convocavam todo 0 povo romano para que se reunissem
em assembleias a fim de que pudessem ser votadas as legislacGes e houvesse julgamentos de

crimes®’.

Por fim, ha os dias de nefas piaculum (piaculo do nefas), marcados nas inscri¢cdes pelas
letras NP. As datas do calendario em que estavam inscritas as iniciais NP diziam respeito ao

dia em que se deveria realizar um piaculo®, sacrificio publico aos deuses por tudo o que era

3% Excerto dos versos de 826 a 828 de Trabalhos e Dias. Assim estd 0 texto em grego: téov eddoinmv te Kol
8AProg, O¢ tade Tavta / giddg Epyalntor dvaitiog abavdrtoioty, / dpviBac kpivev kol VrepPaciog dAseivav.

35 Ovidio assevera essa questdo no verso 49 e 50 do livro | dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Néc toto
perstare die sud iard putaris: / qui iam fastis érit, mane nefastis érdt — E ndo penses durante todo o dia ficar de
pé os seus direitos. O que ja fasto serd, pela manha nefasto era.

36 Marco Vérrio afirma essa questio no escrito referente a 10 de janeiro. EN(dotercisus) haec nota signif[icat diem
intercisum nam endo antiquissima aetate] / pro in ponebatur [die interciso nefas est mane ante] / quam hostia
immol[etur et post exta porrecta rursus] / nefas fit itaque sa[epe responsum est medio tempore] / licere agi —
Endoterciso. Esta nota significa o dia interciso (cortado pelo meio), pois endo, em antiquissima idade, no lugar de
in era posto. No dia interciso, pela manha é nefasto, antes que a vitima seja imolada; depois das visceras estendidas
para a frente, mais uma vez torna-se nefasto. Frequentemente é licito agir para responder [causas judiciais nesse]
meio tempo.

37 Ovidio assevera essa questdo no verso 53 do livro | dos Fastos. Assim esté o texto em latim: £st quoqué, quo
popilam ias ést inclzdére saeptis — Ha também [o dia] no qual € direito incluir o povo nos recintos. O termo saepta
diz respeito aos recintos nos quais os cidaddos eram encerrados em centdrias e de onde saiam para fazer a votagao
um de cada vez.

38 Ovidio assevera essa questdo no verso 51 do livro | dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Nam simuil éxta
deo data sant, licet omnia fari — De fato, logo que as visceras ao deus sdo dadas, € licito todas as coisas falar.
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nefasto, ndo permitido pelas divindades. Os piaculos poderiam ser de natureza expiatdria ou

propiciatoria.

Podemos caracterizar entdo como semana o periodo de 8 dias que se sucedia entre as
nundinae. Etimologicamente, o termo latino significa feira ou folga do nono dia. Como os
romanos contavam inclusivamente, as nundinae para eles se davam ao nono dia®, nos quais
aconteciam feiras, e se faziam mercados. Cada dia era nomeado pela sequéncia de letras de A
aH(A,B,C,D,E, F,GeH),sendo A o primeiro dia e H o Gltimo. Quinto Horténsio, inclusive,
publicou a Lex Hortensia de Nundinis (Lei Horténsia sobre as Nundinae), em que habilitava os
dias de mercado que fossem festivos como dias fastos. Assim, os agricultores que vinham a
cidade nesses dias e também os demais da populacdo eram beneficiados, tanto porque poderiam

vender seus produtos, quanto porque poderiam resolver alguma eventual questdo judicial.

Em cada més trés dias tinham uma posicdo particular, como dias fixos, tendo também
denominacdes diferentes. Em primeiro lugar, as Kalendae (Calendas), marcadas nas inscri¢des
pela letra K, ocupavam o lugar do primeiro dia do més. Foi a partir deste termo que se derivou
0 adjetivo latino calendaris (relativo as Calendas), e posteriormente o substantivo que deu
origem ao termo calendario, em portugués. As Calendas romanas eram dedicadas ao culto da
deusa Juno®. Atestam isso os versos 57 e 58 do livro Il dos Fastos*!, que, referentes as Calendas
de Fevereiro, lembram a data da consagracdo do templo a Juno Séspita; ou 0 verso 245 e
seguintes do livro 111 da mesma obra, referentes as Calendas de Marco, que fazem mencéo a
festa da edificacdo de um templo em honra a Juno Lucina por parte das mulheres latinas; ou
ainda o verso 183 e seguintes do livro VI, que, referentes as Calendas de Junho, remetem a
dedicagédo do templo a Juno Moneta por Camilo, sobre a casa de Manlio.

As Nonae (Nonas), marcadas nas inscri¢oes pelas letras NON, sempre eram no dia 5,
exceto em marco, maio, julho e outubro, quando aconteciam no dia 7. Ovidio afirma que nédo

ha deus para o culto das Nonas, diferentemente das Calendas. O dia posterior sera funesto??,

39 Ovidio assevera essa questdo no verso 54 do livro | dos Fastos. Assim estd o texto em latim: Est quoqué, qui
nona sempér ab arbe rédit — Ha também [o dia] que sempre ao nono orbe volta.

0 Ovidio assevera essa questio no verso 55 do livro | dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Vindicat Aasonias
lanonis cara Kalendas — Vindica as Calendas Aus6nias o cuidado de Juno.

411...] illis quae sant sacrata Kalendrs / templa déaé [...] — os templos da deusa que foram consagrados naquelas
Calendas.

42 Ovidio assevera essa questdo nos versos de 57 e 58 do livro | dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Nonarim
tutela deo caret. omnibas stis / (ne fallare caue) proximis atér erit — Das Nonas a tutela a um deus carece. A
todos esses [dias] (para ndo te enganares, toma cuidado) o mais proximo, atro sera.
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como o autor nos mostra em 6 de abril, dia H das nundinae, em que € prescrito o nefas piaculum;

ou ainda em 6 de junho, dia E das nundinae, considerado nefasto.

Por fim, os Idus (ldos), marcados nas inscri¢des pelas letras ID, sempre aconteciam ao
dia 13 do més, exceto também em marc¢o, maio, julho e outubro, quando datavam ao dia 15.
Nos Idos, uma ovelha é sacrificada a Japiter*3, como vemos nos versos 587 e 588 do livro I dos
Fastos, que, referentes aos ldos de Janeiro, afirmam a acao de um sacerdote em libar nas chamas
as visceras de uma ovelha; ou ainda nos Idos de Abril, no verso 621 do livro IV, o poeta afirma
a supremacia de Jupiter. Os ldos ainda tiveram uma importante colocagdo, pois nos Idos de
Marco de 44 a.C., César foi assassinado pelos republicanos, mesmo a vontade dos deuses

proibindo**.

3 Ovidio assevera essa questdo no verso 56 do livro | dos Fastos. Este verso, inclusive, se caracteriza por ser um
pentametro (metro latino) perfeito, composto de quatro dactilos (pé composto por uma silaba longa e duas breves
~~~) e um troqueu (pé composto por uma silaba longa e uma breve ~ ). Idibiis albd lour grandior agna cadit ou,
com a separagdo dos pés, Idibis / alba 16 / ui / grandior / agna ca / dit. Tradugdo: Nos Idos, para Jove, alva
cordeira, a maior, cai.

4 Excerto dos versos 705 e 706 do livro 111 dos Fastos. Assim esta o texto em latim: prohibeénté déariim / nizming.
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CAPITULO IlI: APRIMAVERA

Tendo desenvolvido nos dois capitulos anteriores as tematicas do tempo e do calendério,
em seus mais diversos aspectos, nesta secdo trataremos da questdo da primavera, sob as 6ticas
da ciéncia e das narrativas miticas, que envolvem seu surgimento, a sua relevancia no cotidiano
dos povos desde tempos mais remotos, como também a sua presenca nos mitos que refletem a

sociedade na qual estdo inseridos.

Inicialmente, a primavera é uma das quatro estacdes do ano, sendo precedida pelo
inverno e sucedida pelo verdo; ao verdo, por sua vez, sucede o outono. As estacBes do ano
acontecem por causa do eixo de rotacdo da Terra, que muda a medida que ocorrem 0s
movimentos de rotacdo e translagdo. Assim, a Terra ocupa posic¢des diferentes durante o ano,

ocasionando as mudancas temporais. Filho e Saraiva (2014) afirmam:

Devido a essa inclinacéo, que se mantém praticamente constante a medida que a Terra
orbita o Sol, os raios solares incidem mais diretamente em um hemisfério ou em outro,
proporcionando mais horas com luz durante o dia a um hemisfério ou a outro e,
portanto, aquecendo mais um hemisfério ou outro. (FILHO e SARAIVA, 2014, p.43)

A semelhanca dos planetas e satélites, 0 sol também possui sua propria Orbita.
Relacionando as posi¢fes gue este ocupa em sua circundugdo com as esta¢fes do ano, tendo
sempre 0 ponto de vista da Terra, podemos destacar quatro momentos principais: dois

equindcios (primavera e outono) e dois solsticios (verdo e inverno).

A nomenclatura equinécio vem do latim aequinoctium, juncdo das palavras aequum
(equidade) e nox (noite). Ele representa 0 momento em que a noite tem a mesma duragéo que o
dia, quando o sol se encontra na posi¢do mediana de sua drbita, cruzando o equador celeste®.
Aproximadamente no dia 20 de marco, o sol esta vindo do hemisfério sul, onde é outono, para
a direcdo do hemisfério norte, onde é primavera. E o primeiro equinécio do ano. O segundo,

por sua vez, acontece aproximadamente no dia 22 de setembro, quando o sol estd fazendo o

4 «E o circulo maximo em que o prolongamento do equador da Terra intercepta a esfera celeste” (FILHO e
SARAIVA, 2014, p. 11). De maneira geral, podemos afirmar que o equador celeste ¢ a linha imaginaria que “corta”
o planeta ao meio, demarcando seus dois hemisférios e que serve de referéncia para diversas questoes.
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movimento contrario, vindo do hemisfério norte, onde é outono, para a direcdo do hemisfério

sul, onde é primavera.

Além dos movimentos de rotacao e translacdo da Terra, que sao 0s mais conhecidos, ha
outro chamado de Precessdo dos Equindcios. E intitulado dessa forma porque a cada ano faz
com gue os equindcios sejam adiantados em cerca de 20 minutos, mudando neles, ao longo do
tempo, a posi¢do onde o sol esta localizado. O planeta, além de girar em torno de si mesmo e
ao redor do sol, também circula no seu eixo longitudinal, porém muito mais lentamente do que
0s outros movimentos, de modo que s6 consiga fazer uma elipse completa depois de quase 26

mil anos, tendo passado por todas as constelacdes.

Jaanomenclatura solsticio vem do latim solstitium, juncéo de sol (de mesmo significado
em portugués) e statum (parado, participio passado de sistere). Representa 0 momento em que
o sol alcanca o extremo de sua Orbita, chegando o mais perto possivel de determinado
hemisfério, e, a0 mesmo tempo, estando afastado maximamente do outro. Por volta do dia 21
de junho, atinge a extremidade norte, proximo ao tropico de Cancer, onde é verao, e inverno no
hemisfério sul. O segundo solsticio anual ocorre nas imediacGes de 21 de dezembro, quando se
avizinha da extremidade sul, proximo ao tropico de Capricérnio, onde é verdo, em contraponto

ao hemisfério norte, onde é inverno.

Vale ressaltar que nas regides proximas ao Equador ndo ha diferencas significativas
entre as caracteristicas de cada estacdo, devido a altura do sol quando passa por essa linha
imaginaria. Filho e Saraiva afirmam que “no solsticio de junho o Sol cruza o meridiano 23°27’
a0 norte do Zénite*®, no solsticio de dezembro o Sol cruza o meridiano 23°27' ao sul do Zénite
e, no resto do ano, ele cruza o meridiano entre esses dois pontos” (FILHO e SARAIVA, 2014,

p.45). Logo, a luz do sol atinge os pontos préximos ao Equador igualmente durante todo o ano.

Devido a mas organizagBes no calendario juliano, a cada 128 anos um dia era
acrescentado, visto que o ano juliano era mais longo que o ano trépico em 11 minutos. Com o
advento do Cristianismo e o desenvolvimento da Igreja, era de fundamental importancia o
estabelecimento de determinadas datas para as fungdes litargicas e de difusdo dos cultos entre

0 povo, sobretudo da celebracdo da festa da Pascoa. O posicionamento eclesiastico inaugural

4 «E o ponto no qual a vertical do lugar intercepta a esfera celeste, acima do observador” (FILHO e SARAIVA,
2014, p. 11). De maneira geral, podemos afirmar que o Zénite se caracteriza pelo momento em que a linha
imaginaria que se forma verticalmente de qualquer ponto, se encontra com uma localizagdo da esfera do préprio
planeta, formando um angulo.
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surgiu no Primeiro Concilio de Niceia, no século 1V, estabelecendo, dentre outras
recomendacoes, que a festa fosse celebrada préximo ao equindcio de primavera. Com o passar
dos séculos, a discrepancia anual ndo revista dos 11 minutos ocasionou uma diferenga bastante
significativa na data desse equinocio, de modo que durante o concilio Niceno estava a 21 de

marco, e no século XVI, depois do pontificado de Séo Pio V, a 11 de marco.

Depois de 6 anos que criou a comissdo de estudos acerca dessa tematica, o papa
Gregorio XIII publicou em 24 de fevereiro de 1582 a bula Inter Gravissimas, decretando as
novas reformas no agora calendario gregoriano. Instituiu a nova data do equindcio de primavera
e da correta celebracdo da festa pascal, suprimindo dez dias do més de outubro do mesmo ano
(que, ao final, totalizariam 11 dias), para que a divergéncia de dias existentes ndo viesse a se

repetir. O dia posterior a 4 de outubro foi 15 de outubro de 1582.

[7] Quo igitur vernum aequinoctium , quod a patribus concilii Nicaeni ad XII
Kalendas aprilis fuit constitutum, ad eamdem sedem restituatur, praecipimus et
mandamus ut de mense octobris anni MDLXXXII decem dies inclusive a tertia
nonarum usque ad pridie idus eximantur.

Para que, portanto, o equinécio de primavera, que pelos padres do concilio Niceno
foi constituido em 21 de margo (12° dia antes das Calendas de abril), junto & mesma
sede seja restituido, prescrevemos e mandamos que do més de outubro do ano 1582,
dez dias inclusive, do terceiro [dia antes] das nonas, até as vésperas dos idos, sejam
suprimidos. (GREGORIO XIII, Bula “Inter Gravissimas”, T)

Em relacdo a supressdo desses dias, ha uma curiosidade, acerca da festa de Santa Teresa
de Avila. Teresa foi uma freira que viveu no século XVI, fundadora da Ordem dos Carmelitas
Descalgos, fruto das reformas do antigo Carmelo. Autora de diversos escritos acerca da vida
contemplativa, € um dos baluartes da tematica mistica cristd. Depois de toda a sua trajetoria,
faleceu na noite de 4 para 5 de outubro de 1582, quando, na verdade, era ja 15 de outubro, por
decreto de Gregorio XIIl em 24 de fevereiro do mesmo ano, através da bula Inter Gravissimas.
Assim, canonizada por Gregodrio XV em 1622, 40 anos depois de sua morte, teve sua festa
liturgica fixada a 15 de outubro.

Além de ter seu destaque dentro dos estudos cientificos astrondmicos e astrofisicos ao
longo da histdria do ser humano, as esta¢des do ano, sobretudo a primavera, estiveram presentes
nas narrativas miticas, como forma de retratar aspectos da vida cotidiana das pessoas, ou, muitas

vezes, para explicar sua existéncia, de maneira etioldgica ou etimolégica.
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Ja em um dos primeiros escritos da literatura grega, Trabalhos e Dias, Hesiodo explica
a criacdo de deuses e homens a partir do mito das cinco ragas. A tradicdo desse mito é contada
através de uma ordem de decadéncia progressiva, ao associar os metais a raca humana, a saber:
ouro, prata, bronze e ferro. O autor grego introduz uma quinta raca, fazendo uma quebra nessa
progressao, pois a nova raca dos herdis é superior, no que concerne ao métron grego, a de
bronze, sua antecedente, e também é nela que as racgas sdo dissociadas dos metais. Além do
mais, mesmo sendo uma raga concomitante a de bronze, ela ndo desaparece com a cria¢do da

raca de ferro.

A raca de ouro dos homens mortais é a mais justa e piedosa. Apenas nela o poeta grego
cita a questdo das terras e da abundante colheita, na qual “o fecundo campo, espontaneo, dava
o fruto muito e generosamente”*’ (HESIODO, Trabalhos e Dias, 117-118). Com o declinio do
modo de viver dos homens, advindo da impiedade praticada durante as ragas, o topico do campo
s6 ¢ tratado novamente na raga dos heroéis, quando, “para eles, o fecundo campo da o fruto doce

como mel, desenvolvendo-se trés vezes ao ano™*® (HESIODO, Trabalhos e Dias, 172-173).

No decurso dos versos do poema, Hesiodo parte dessas mencoes veladas a presenca da
primavera, no inicio do texto, e numa sequéncia de poucos versos mais adiante, conta a narrativa
de forma explicita, no exato momento em que a primavera se inicia. O leitor consegue
acompanhar o movimento das ac¢oes descritas, do mesmo modo com que acontecem, pelo modo

com que sdo contadas.

g0t v & EENKOVTO PETd TPOTTAG NEAIOL0

YEWEPL ékteAnon Zevg fiata, 61 pa 10T’ dotp 565
ApKTodpog TPoMTMV iepOV poov ‘Qkeavoio

TPDOTOV TOUEAIVOV EMTEALETAL AKPOKVEPULOG.

1OV 88 pét’ 0pBoyom IMavdiovic dPTo yeMSmv

£G @doc avBpmmotg, £apog véov ioTapévolo.

Quando, depois das voltas do sol, cumpra Zeus sessenta dias invernais, ja entdo o astro
Arcturo, deixando a divina corrente do Oceano, por primeiro, totalmente brilhante,
aparece perto do fim da noite. Depois dele, a filha de Pandion, andorinha que se
lamenta desde a aurora, se langa a luz para os homens, a primavera ha pouco se
iniciando. (HESIODO, Trabalhos e Dias, 564-569)

47 Excerto dos versos 117 e 118 de Trabalhos e Dias, de Hesiodo. Assim esta o texto em grego: kapmov & Epeps
Ceidwpog dpovpa / avTopdtn molhov te kai dpdovov.
8 Excerto dos versos 172 e 173 de Trabalhos e Dias, de Hesiodo. Assim esta o texto em grego: toictv pehindéa
kaprov / tpig E1e0g BGALovTa pépet (gidwpog dpovpa.
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Arcturo é a estrela alfa da constelacao do Boieiro, a mais brilhante delas. Tal constelacao
é caracterizada por ser visivel no céu depois dos tempos invernais, anunciando o novo tempo
primaveril. “Seu nome alude a figura do boieiro que, tendo a mao direita um cajado, segura
com a esquerda, por meio de cordas, os Cées de Caca, com 0s quais monta guarda aos bois da
carreta que simboliza a Ursa Maior no céu boreal” (MOURAO, 1989, p.73).

Segundo Higino, em suas fabulas, Arcturo é o nome celeste que se da a Icario, pai de
Erigone, que acolheu Dioniso em sua casa quando o deus veio a terra “para que dos seus frutos
a suavidade e a jucundidade expusesse™® (HIGINO, Fabulae, CXXX). Foi transformado em
constelacdo junto com a filha e seu cdo Mera ap0s ter sido morto por seus vizinhos, inebriados
com o vinho, pensando que Icario lhes oferecera os frutos de Dioniso com o intuito de
envenena-los. O deus, furioso com o acontecido, lancou uma praga sobre eles e Ihes ordenou

que prestassem culto ao pai de Erigone.

J& a outra parte dos versos hesiddicos supracitados diz respeito ao mito de Filomela,
filha de Pandion e irma de Procne, presente no livro VI das Metamorfoses, de Ovidio. Tendo
sido violentada pelo cunhado, tenta de toda forma denuncia-lo, porém tem a sua lingua cortada
por ele. Mesmo com esse 6rgdo decepado, consegue avisar a irma do ocorrido, por meio de
bordados em uma tela. Pedindo ajuda aos deuses, as duas sao transformadas em passaros, dos
quais, Filomela, numa andorinha. A etimologia de seu nome é controversa. A primeira parte
vem de ¢ikog, amigo; a segunda parte, porém, Bailly aponta que pode vir de uiia ou piiog,
gado, que ¢ um alongamento tardio de péhog, melodia. Assim, Filomela poderia ser amiga do
canto ou do gado, visto que no gado ela encontra boa temperatura contra os efeitos do inverno

que ainda perduram, como também alimento.

A chegada do inverno, as andorinhas saem de seus ninhos a fim de procurar alimentag&o
farta e permanecer em lugares mais amenos, dado que em algumas regibes o clima é
rigorosissimo. Quando percebem que o inverno estd por terminar € em seus “ninhos natais” ja
estdo por vir os tempos vernais, fazem o processo migratorio de volta. Por esta razdo, a

andorinha ¢ conhecida como a ave que anuncia a primavera. “Enganamo-nos, ou vem a

49 Excerto da fabula CXXX, de Higino. Assim esta o texto em latim: Vt suorum fructuum suauitatem atque
iucunditatem ostenderet.


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fe%2Frei&la=greek&can=fe%2Frei0&prior=qa/llonta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=fe%2Frei&la=greek&can=fe%2Frei0&prior=qa/llonta
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=melihde%2Fa&la=greek&can=melihde%2Fa0&prior=toi=sin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=melihde%2Fa&la=greek&can=melihde%2Fa0&prior=toi=sin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=melihde%2Fa&la=greek&can=melihde%2Fa0&prior=toi=sin
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=melihde%2Fa&la=greek&can=melihde%2Fa0&prior=toi=sin

31

andorinha pré-anunciadora da primavera e, regressada, ndo receia que com ela volte
rapidamente o inverno?”%° (OVIDIO, Fastos, I, 853-854).

Ovidio, depois de narrar as origens do mundo, a separacdo dos elementos e a cria¢do do
homem, nas Metamorfoses, faz uma releitura do poema hesiddico do mito das ragas, reduzindo-
0 a quatro idades, suprimida a raca dos herois. Na idade de ouro, a semelhanca do escrito grego,
“a propria terra, também imune e ndo tocada pelo rastro nem ferida por nenhum arado, por si
s6 dava todas as coisas”®! (OVIDIO, Metamorfoses, I, 101-102). Além de os campos estarem
intactos, “a primavera era eterna, ¢ os placidos Zéfiros com tépidos ares acariciavam flores
nascidas sem semente”®> (OVIDIO, Metamorfoses, 1, 107-108). Segundo Ovidio, é na raca de
prata que surgem as quatro estagdes do ano, depois que “Jupiter encurtou os tempos da antiga

primavera”®® (OVIDIO, Metamorfoses, |, 116).

Além desses mitos citados, que explanam a questdo do surgimento da primavera nas
tradicOes grega e latina, também ha outros diversos que tangem tal tematica nas obras, fazendo
alusOes a estagdo primaveril no desenrolar das narrativas e também associando-a as mog¢des dos

deuses.

Podemos exemplificar isso nos mitos em que estdo presentes as deusas Deméter/Ceres
e Perséfone/Prosérpina, dentre os quais: o Hino Homérico 1l a Deméter; grande parte das
Georgicas; o rapto de Prosérpina, no livro IV dos Fastos e no livro V das Metamorfoses, dentre

tantos outros.

Na versdo do hino homérico, Plutdo faz o rapto com o consenso de Zeus; ja para Ovidio,
nas Metamorfoses, a causa se deu por conta de uma das flechas de Cupido, disparada por ordem
de sua mae Vénus, com o intuito de que a filha de Ceres ndo se mantivesse virgem, do mesmo

modo que Palas e Diana ja estavam.

>0 Excerto dos versos 853 e 854 do livro 11 dos Fastos. Assim esté o texto em latim: Fallimar, an uerzs praenintici
uenit hirands, / nec metiit né qua uersa recarrat hiems?

>1 Excerto dos versos 101 e 102 do livro | das Metamorfoses. Assim esta o texto em latim: Jpsa quoqué imminis
rastroqué intacta néc ullis / saicia uomeribis pér se dabat omnia tellas.

52 Excerto dos versos 107 e 108 do livro | das Metamorfoses. Assim esta o texto em latim: Ver érat aeternam,
placidique tépentibiis airis / malcebant Zephyri natos siné seming floreés.

>3 Excerto do verso 116 do livro | das Metamorfoses. Assim esta o texto em latim: lippitér antiqur contraxit
tempora ueris.
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No lago de Pergo, onde a filha de Zeus se diverte, “os ramos dio frescores; o imido
humus, varias flores. Perpétua é a primavera” (OVIDIO, Metamorfoses, V, 390-391). Plutio
aproveita a oportunidade para fazer o rapto, levando-a as regides do Hades. A mée, desesperada,
sai pelas terras a sua procura, inclusive sendo acolhida em hospitalidade por alguns
personagens. Por fim, pede auxilio a Jupiter, pai de sua filha, para que este a fizesse sair das
regides infernais e voltasse ao céu. Recebe a resposta de que ela voltaria caso permanecesse em
jejum, contudo, a filha rompe a abstinéncia ao ingerir sementes de roma. Entdo “[assim] haveria
de ser feito, se Jupiter ndo tivesse feito um pacto de que durante duas vezes trés meses no ceu
ela estivesse”®® (OVIDIO, Fastos, 1V, 613-614). O poeta continua narrando que “agora a deusa,
nume comum de dois reinos, estd com a mde precisamente tantos meses gquantos com o
conjuge”®® (OVIDIO, Metamorfoses, V, 566-567). Enquanto esta com a mée, no céu, com a
cabeca coroada de espigas, é primavera e verao na terra. Quando esta com o esposo, no Hades,

na terra € outono e inverno.

Outro exemplo, sendo 0 maior, acerca das narrativas da primavera, € em relacdo a deusa
Vénus. Ela é assimilada a Afrodite grega, adquirindo desta os atributos que a cultura ausénia
julgou mais pertinentes. H& um pequeno texto, atribuido a Florus, que foi descoberto no século
XVI, intitulado Peruigilium Veneris, A Vigilia de Vénus. Esse escrito tem como foco a narrativa
sobre a deusa que da nome a obra e simultaneamente sua relagcdo com a primavera e suas demais
atribuicdes. E estruturado com a alternancia de um refréo e suas respectivas estrofes, tendo

como metro o setenario trocaico®’. Ja na primeira estancia, o poeta afirma:

Ver nouam, uer iam canoram; uéré natus orbis ést,
Vere concordant amaores, uere nibant alites,

Et némiis comam résolurt dé maritis imbribis.
Cras amoram Copulatrix mter ambras arborim

>4 Excerto dos versos 390 e 391 do livro V das Metamorfoses. Assim esta o texto em latim: Frigora dant rami,
uarios himas amida flores / perpétiam uér est.

>5 Excerto dos versos 613 e 614 do livro 1V dos Fastos. Assim esta o texto em latim: £t factira fiit, pactis nisi
lappiter esset / bis tribas at caelo mensibus ila foret.

>6 Excerto dos versos 566 e 567 do livro V das Metamorfoses. Assim esté o texto em latim: Nznc déd, régnorim
nizmen comming daarim, / cam matré ést totidem, totidem cim caniugée menses.

37 “Les vers trochaiques sont caractérisés par [’emploi du trochée ( ~~). lls sont de rythme descendant. Parmi les
vers trochaiques, les plus usités par Plaute et par Térence sont [’octonaire (8 pieds) et surtout le septénaire (7
pieds et 1 syllabe indifférente). Le trochée admet comme substitutions: le tribraque ( ~ ~ ), le spondée ( = 7 ), le
dactyle (7~ 7), I’'anapeste ( © © 7), le procéleusmatique ( © ~ © 7 )” — Os versos trocaicos sdo caracterizados pelo
emprego do troqueu ( = ). Eles sdo de ritmo descendente. Entre os versos trocaicos, 0s mais usados por Plauto e
por Teréncio sdo o octonario (8 pés) e sobretudo o setenario (7 pés e 1 silaba indiferente). O troqueu admite como
substituigdes: o tribraco (© ~ 7)), o espondeu ( = 7 ), o dactilo (T ~ 7 ), 0 anapesto ( © ~ 7 ), o proceleusmatico ( ~
© ") (CART,etal., 19--?, p.160).
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Implicat casas uirentis dé flagello myrtéo 5

Nova primavera, primavera entdo canora! Na primavera nasceu o0 orbe;
na primavera concordam 0s amores; na primavera casam-se as aves
e 0 bosque estende a coma das chuvas maritais.
Amanhd a Copuladora dos amores, entre as sombras das arvores
enlaca as cabanas verdejantes de rebento mirteo. (FLORUS, Peruigilium Veneris, 2-
4).

Assim, acerca da deusa Vénus e de suas multifacetas, refletidas especialmente no texto
do Peruigilium Veneris, afirma Schilling: “desde entdo, o poeta pode enumerar seus titulos
numa espécie de ladainha: deusa cosmica da procriacdo, deusa tutelar de Roma, deusa das

forcas vegetais, soberana dos animais e dos passaros”® (SCHILLING, 2003, p.52).

Nos versos de 91 a 132 do livro IV dos Fastos, Ovidio se prop0e a cantar também um
hino a Vénus, elencando justamente todas as peculiaridades conferidas a ela, tais como o de ser
a que une os seres no casamento®® ou ainda a de mantenedora da organizacdo cosmica®’,
gerando a prdpria natureza e os homens®’. O hino é encerrado com os versos que indicam

exatamente a amplitude que Vénus tem em relacdo a estacdo primaveril:

Néc Venerr tempis, quam uer, erat aptius allizm
(uére nitent terrae, ueré remissus ager;
nznc herbae rapta tellaré cacamina tollant,
ninc tmido gemmas cartice palmeés agit),
et formasa Veénas formaso temporé digna ést,
atque solét, Martr continiata sio est.
Veré monet caruas matéerna per aequora puppés
re néc hibérnas iam timaissé minds.
E ndo havia nenhum tempo mais apto a Vénus do que a primavera (na primavera

brilham as terras; na primavera, amolecido o campo; agora, as ervas levantam o0s
cumes da terra rompida; agora, com tamido cortice, 0 sarmento empurra 0s gomos a

58 Excerto da introducdo de Robert Schilling ao livro La Veillée de Vénus. Assim esta o texto em francés: Dés lors,
le poéte peut énumérer ses titres dans une sorte de litanie: déesse cosmique de la procréation, déesse tutélaire de
Rome, déesse des forces végétales, souveraine des animaux et des oiseaux.

%9 Ovidio assevera essa questio nos versos 97 e 98 do livro 1V dos Fastos. Assim esta o texto em latim: /1l rides
animas hominam cantraxit in anum, / ét docait iangr cam paré quemque siia — Ela contraiu os rudes animos dos
homens para um s, e ensinou a cada um ser jungido com seu par.

%0 Ovidio assevera essa questio nos versos de 91 a 93 do livro 1V dos Fastos. Assim esta o texto em latim: /lla
quidem totam dignissima temperat orbem, / illa ténét nallo regna minara déo, / iaraque dat caélo, terraé, natalibiis
andzs — Ela, na verdade, dignissima, dirige todo o orbe; ela tem reinos menores do que nenhum deus, e as leis da
ao céu, a terra e as ondas natais.

%1 Qvidio assevera essa questdo nos versos de 94 a 96 do livro IV dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Pérqué
s10s initus continet omne genus. / llla deos omnes (Iongum est numerare) creauit, / illa satis causas arboribusque
dedit — E por seus coitos contém todo nascimento. Ela todos os deuses (longo é enumerar) criou, e ela deu causas
as arvores.
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frente), e a formosa Vénus é digna do formoso tempo, e, como costuma, sucede a seu
Marte. Na primavera, ensina as curvas popas ir pelos mares maternos, e ja ndo ter
temido as ameagas do inverno. (OVIDIO, Fastos, 1V, 125-132)

Assim, sob o patrocinio de Vénus, como deusa primordial da primavera, veremos como
0 nascimento e a fundacdo de Roma possuem uma intrinseca ligagdo com o tempo vernal e com

seus efeitos no cotidiano da populacdo, de modo geral.
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CAPITULO IV: O CALENDARIO ROMANO E A PRIMAVERA

No capitulo anterior discorremos sobre a primavera e suas caracteristicas, tanto sob a
Otica cientifica quanto sob a oOtica mitica. Sabendo entdo como se configuram as duas secGes
que serdo tratadas neste capitulo, podemos dissertar sobre os vinculos intrinsecos entre o

calendario romano e a primavera.

4.1 O papel de Vénus no decorrer das a¢des da Troia-Roma

Um dos textos primordiais para apontar a evidéncia da fundacdo da cidade de Roma é
0 proémio da Eneida, de Virgilio, que compreende os 11 primeiros versos da obra. Esses versos
séo reiterados pela profecia de Jupiter a VVénus, presente nos versos de 257 a 296 do mesmo
livro | da Eneida. A deusa, vertendo muitas lagrimas por conta do infindavel sofrimento do
filho Eneias na guerra, vai até Jupiter, seu pai®, para suplicar-lhe. O deus entdo diz-lhe a
profecia, de modo a tranquiliza-la. Afirma que Eneias fundara o reino de Lavinio, tendo saido
incélume da Troia devastada, para fundar as bases da nova cidade e reinar nela por trés anos. O
sucessor é seu filho Ascanio, ou lulo, que governara por trinta anos, transferindo a capital de
seu reino para Alba Longa. A descendéncia troiana entdo exercera tais dominios durante
trezentos anos, até que a princesa ilia conceba de Marte dois gémeos, Rdmulo e Remo, para
que eles enfim estabelecam as bases da cidade do povo aus6nio, que ganhara um império sem

fim.

Desde entdo, podemos afirmar que Vénus incumbe a si mesma a tarefa de organizar a
trama das acdes, de modo que a profecia de Jupiter aconteca tal qual foi proferida. Era ela quem
protegia os troianos na guerra, estando presente inclusive no combate, passivel de ser atacada
pelos inimigos. Ovidio afirma que ““a favor de tua Troia, romano, Vénus armas portava, quando,
ferida pela cuspide, ela lamentou gemendo a tenra méo”%3 (OViDIO, Fastos, IV, 119-120).
Aqui o autor latino faz mencdo a dois acontecimentos, narrados em obras distintas. Em primeiro

lugar, lembra ao romano de sua origem, de sua Troia, aludindo a passagem supracitada da

62 Em algumas versdes do mito de Vénus, ela é filha de Jupiter e Dione, diferentemente da versio em que nasce a
partir das espumas do mar.

63 Excerto dos versos 119 e 120 do livro IV dos Fastos. Assim estd o texto em latim: Pro Troia, Romané, tia
Venus arma ferébat, | ciam gemait teneram ciaspidé laesa manzm.
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profecia de Jupiter, na Eneida, da Roma descendente de Eneias. Em segundo ponto, o episédio
do canto V da Iliada, verso 330 e seguintes, em que Diomedes atinge a deusa na parte do pulso,
acima da palma da mao, depois de persegui-la, dado que ela protegeu Eneias e o carregava em

seus bracos, para livra-lo da morte, depois que o Tidida o atingiu com uma rocha lacerante.

Com efeito, Florus também dedica uma parte do Peruigilium Veneris para fazer a
tessitura das acdes da deusa romana, repetindo por trés vezes o pronome ipsa, nos versos 69,
70 e 72, a fim de mostrar, por meio da anéfora, o tom reiterativo de que a propria deidade realiza
essas acoes:

I:psd Troianos nepoteés i Latmas transtulit;
Ipsa Laarentem peéllam coniiigem nato dedit; 70

Romuileas ipsa fecit cam Sabinis naptias,
Vndé Ramnés et Quirites proqué prolé postérim
Romulz, patrem créarét ét népatem Caesarem.

Ela mesma transferiu os descendentes troianos para os latinos; ela mesma deu a moga
Laurente como conjuge ao filho; e logo apds, do pequeno santuario, da a pudica
virgem a Marte; ela mesma fez as romuleas nipcias com as sabinas, donde, os
Ramnes e os Quirites, e a favor da prole posteriormente de R6mulo, criaria o pai e
descendente César (FLORUS, Peruigilium Veneris, 69-74).

Nesta parte de seu texto, o autor elenca uma das faculdades de Vénus, como sendo a
deusa titular de Roma. Em primeiro lugar, cita a transferéncia dos deuses de Troia para o Lacio
por seu intento e profecia de Jupiter; em seguida, 0 acontecimento de ter concedido Lavinia
como esposa a seu filho, tendo saido da regido troiana; logo apds, a entrega de Reia Silvia a
Marte, para que dele ela concebesse 0s gémeos Remo e R6mulo, ilustre fundador da urbe dos
romanos; por fim, citando “as romuleas niipcias com as sabinas”, no verso 72, lembra o episddio
do Rapto das Sabinas, quando Roma ja havia sido fundada, onde, mesmo sendo licito o
casamento com estrangeiras, nenhuma queria se casar com 0s homens romanos, e, pela forga

de Vénus e ordem de Marte, ocorreu enfim o coito dos latinos com as sabinas.

4.2 Eneias

Antes mesmo de ser suscitada essa questdo de como ordenar os fatos para que se

cumprisse o que Jupiter dissera, um fato primordial acontecia: Vénus ja dava a luz o seu filho
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Eneias. A forma com que Ovidio escreve faz parecer com que ja houvesse uma premeditacéo:
“E de Assaraco nora ela foi dita, para que sem duvida um dia o magno César tivesse julios
avos”% (OVIDIO, Fastos, IV, 123-124). Assaraco é da linhagem troiana, pai de Anquises e avd
de Eneias. Este, além de ter a deusa como mée, € da descendéncia de Dardano, fruto da uniéo
de Electra, a Atlantiada, e Jupiter. Assim, Eneias traz em sua estirpe os dois deuses mais
importantes do Olimpo. Os “julios avds” fazem mengdo a Ascanio ou lulo, filho de Eneias e

Creusa, a ponte de ligacéo entre César e tal descendéncia troiana, chamada gens lulia.

Na tradicdo grega, o heroi ja aparece sendo o eleito pelos deuses por causa de sua
piedade e aquele que leva consigo a condicdo de preservador e continuador de uma raca. Os
versos 298 e 299 do canto XX da lliada atestam seu aspecto piedoso em relacdo a oferta
constante de presentes aos deuses, rendendo-lhes as honras devidas e prestando-lhes seus cultos.

No mundo latino, a figura de Eneias surge como aquele que resume em si todas as
caracteristicas intrinsecas acerca do que é a pietas romana. “Eneias ¢ o chefe do culto, o homem
sagrado, o divino fundador, donde a missdo ¢ de salvar os Penates da cidade®® (COULANGES,
1864, p.180). No verso 220 do primeiro livro da Eneida, o personagem recebe pela primeira
vez o epiteto de pius Aeneas. Ja nos versos 378 e 379 do mesmo livro, ele mesmo confere a si
esse titulo: “sou o pio Eneias; raptados da classe hostil, os Penates eu transporto comigo, pela

fama acima dos éteres conhecido”® (VIRGILIO, Eneida, I, 378-379).

Assim, esse homem religioso, imbuido da missdo de fundar um novo territorio, traz
consigo um enorme dever, e pode-se dizer até que porta através de seu exemplo a propria cidade
e todos os seus descendentes. Adquirindo o respeito tributado pelos homens, a populagéo cria
festas em sua honra, de modo a incluir no calendario aquele dia importante no qual se prestavam

cultos ao fundador da cidade.

Tendo em vista que Eneias recebera dos deuses a missdo de transportar os deuses de

Troia e introduzi-los na nova terra do Lacio, tendo estabelecido as bases da cidade, ele ndo pode

64 Excerto dos versos 123 e 124 do livro 1V dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Assdraciqué nairiis dicta ést,
at scilicet olim / magnas lizléos Caésar habérét auas.

85 Excerto do capitulo V do livro terceiro de La Cité Antique, de Fustel de Coulanges. Assim esta o texto em
francés: Enée est le chef du culte, I’homme sacré, le divin fondateur, dont la mission est de sauver les Pénates de
la cité.

% Excerto dos versos 378 e 379 do livro | da Eneida. Assim esta o texto em latim: Sam piiis Aenéas, raptos ex
hoste Pénates / classe ueho méciam, fama siper aethera notis.
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ser caracterizado como um herdi guerreiro, mas como um heréi fundador. No livro terceiro de

La Cité Antique, na se¢do V, acerca do culto do fundador e da lenda de Eneias, Fustel afirma:

Le fondateur était I'nomme qui accomplissait I'acte religieux sans lequel une ville ne
pouvait pas étre. C'était lui qui posait le foyer ou devait briler éternellement le feu
sacré; c'était lui qui par ses prieres et ses rites appelait les dieux et les fixait pour
toujours dans la ville nouvelle. On concoit le respect qui devait s'attacher a cet homme
sacré. De son vivant, les hommes voyaient en lui I'auteur du culte et le pére de la cité
; mort, il devenait un ancétre commun pour toutes les générations qui se succédaient
; il était pour la cité ce que le premier ancétre était pour la famille, un Lare familier.
Son souvenir se perpétuait comme le feu du foyer qu'il avait allumé. On lui vouait un
culte, on le croyait dieu et la ville I'adorait comme sa Providence. Des sacrifices et
des fétes étaient renouvelés chaque année sur son tombeau.

O fundador era 0 homem que cumpria o ato religioso sem o qual uma cidade ndo podia
existir. Era ele quem estabelecia o lar onde devia brilhar eternamente o fogo sagrado;
era ele quem, por suas oragdes e seus ritos, invocava os deuses e os fixava para sempre
na nova cidade. Concebe-se o0 respeito que se devia associar a este homem sagrado.
Durante sua vida, os homens viam nele o autor do culto e o pai da cidade; morto, ele
se tornava um ancestral comum para todas as geracfes que se sucediam; ele era para
a cidade o que o primeiro ancestral era para a familia, um Lar familiar. Sua lembranga
se perpetuava como o fogo do lar que ele tinha acendido. Dedicava-se a ele um culto,
acreditava-se ele um deus e a cidade o adorava como sua providéncia. Sacrificios e
festas eram renovados cada ano sobre seu timulo. (COULANGES, 1864, p. 177)

Percebe-se também a clara referéncia da piedade do filho de Vénus em relacdo aos
deuses e a patria. Os versos 657 e 658 do livro Il da Eneida acrescentam outro aspecto de sua
piedade, em relacdo ao pai, no episdédio da iminéncia da destruicao de Troia: “genitor, receaste
que eu pudesse ir embora, tu tendo sido abandonado?”®” (VIRGILIO, Eneida, 11, 657-658).
Esses versos sdo reiterados pelos versos 707 e 708: “portanto, vamos, caro pai, por-se em nosso
pescogo; eu mesmo virei por baixo com os ombros e esse labor ndo me pesara”®® (VIRGILIO,
Eneida, Il, 707-708). E acrescenta ainda, nos versos 718 e seguintes, que nao podera tocar nos
Penates enquanto ndo se purificar nas aguas de um rio, tendo em vista que saiu de uma matanca

terrivel, para ndo cometer uma desmedida contra os deuses.

O individuo caracterizado como religioso preza por estar inserido continuamente num
universo também religioso, ciente da moral e de costumes que sdo amplamente difundidos entre

todos, alguns considerados até inatos, como, e.g., 0 senso de justica. Essas questdes muitas

67 Excerto dos versos 657 e 658 do livro 1l da Eneida. Assim esté o texto em latim: Méné éfferré pedéem, genitor,
te possée relicto / sperasti [...]?
68 Excerto dos versos 707 e 708 do livro Il da Eneida. Assim esta o texto em latim: £rgo dge, caré pater, ceruict
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vezes sdo os fatores decisivos para que esse individuo atinja um nivel perante os homens

advindo de uma intimidade com o divino.

4.3 Os deuses da cidade

Dentro das literaturas classicas ha diversos exemplos de individuos piedosos, obedientes
a vontade dos deuses e que, por esse motivo, sao escolhidos para realizarem determinada acgéo,
participando da atividade criadora e renovadora dos deuses, como também desvelando o carater

Sacro.

Para Eneias era indispensavel, se deveria estabelecer as bases da nova Troia, transportar
de uma cidade para outra os seus Penates. “Cada cidade tinha deuses que nao pertenciam sendo
a ela. Esses deuses eram, ordinariamente, da mesma natureza que aqueles da religido primitiva
das familias. Chamam-se Lares, Penates, Génios, Demonios, Her6is”®° (COULANGES, 1864,
p. 184). Inclusive, Ovidio reitera a fungdo dos deuses Lares para os romanos: “Os Lares, que

preservam os compitos e vigiam sempre em nossa urbe”’® (OVIDIO, Fastos, 11, 615-616).

A cidade que possuia o seu préprio deus protetor ndo admitia que 0s estrangeiros que
ali chegassem fossem protegidos sob a tutela dessas divindades, muito menos que elas
recebessem cultos por parte de um forasteiro. Se existiam os deuses titulares de cada cidade,
consequentemente ritos, particulares de cada lugar, eram celebrados em favor deles. Pode-se
afirmar entdo que a multiplicidade é uma das principais caracteristicas da riqueza da religido
antiga, limitando-se a propria cidade onde estd inserida, conferida pela figura ilustre do

fundador.

Os homens prestavam culto as divindades da cidade para conseguir delas protecdo para
si e para suas familias. Os deuses, por sua vez, para concederem as benesses que Ihes eram

solicitadas, requisitavam sempre oferendas em seus altares — como frutas, bolos, alimentos em

%9 Excerto do capitulo VI do livro terceiro de La Cité Antique, de Fustel de Coulanges. Assim esta o texto em
francés: Chaque cité avait des dieux qui n'appartenaient qu'a elle. Ces dieux étaient ordinairement de méme nature
que ceux de la religion primitive des familles. On les appelait Lares, Pénates, Génies, Démons, Héros.

70 Excerto dos versos 615 e 616 do livro 11 dos Fastos. Assim esta o texto em latim: [...] qui compita seruant / ét
uigilant nostra sempér in arbé Lareés.
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geral, vinho, perfumes e até dangas —, reiteradas por sacrificios de animais. Numa concluséo

instantanea, havia uma troca de favores entre as duas categorias.

Mais especificamente em relacdo a cidade, os deuses protetores sempre tinham muito
esmero e sempre faziam o possivel para realmente cuidar daquela regido. Nos primeiros versos
da Eneida, Virgilio apresenta Juno como a deusa que habitava Cartago e que nutria por este
local uma preferéncia especial, de modo a querer um dia fazer dela a soberana dentre 0s povos.
Outro exemplo, ainda, Marte, tdo zeloso por Roma, que gerou o fundador da Urbe no seio de

Reia Silvia.

Podemos entender entdo o quanto a questdo dos deuses da cidade é importante, dado
que so através deles a cidade poderia ser fundada e erguida. A transferéncia dos Penates por
Eneias e a fundacéo do reino de Lavinio é o ponto onde se encontra a fusdo dos mitos de Eneias
e 0 da loba e os gémeos latinos, mesmo havendo a diferenca de mais de 300 anos entre o final

dos acontecimentos da Eneida e a fundacéo da Urbe.

4.4 A fundacéo de Roma

Afirma-se que a Roma primitiva foi fundada no ano de 753 a.C., através de Rémulo,
segundo a tradicdo literaria. A genealogia riquissima desta personagem retoma o passado
glorioso de onde surgiu, partindo de Jupiter e passando por Vénus, Eneias, lulo, Marte e ilia,

sua mae.

Ovidio narra que durante a manhd, um dia a vestal Reia Silvia se encaminhava ao rio, a
fim de trazer aguas para as purificacdes. Cansada, decidiu parar um pouco para descansar, e,
envolvida pela acdo da brisa, das aves e do barulho do rio, acabou adormecendo, ao passo que
0 deus das guerras, ao vé-la, ndo hesitou em toma-la e ter relagdes com ela. Quando esta
acordou, ja gravida, pensou ter tido um sonho, no qual visualizou que a fita de 1a que prendia
seus cabelos havia caido sobre o altar de Vesta, uma simbologia da quebra da castidade e da
concepgdo das criangas. Além disso, viu que duas palmas surgiam juntas (seus filhos), mas que
uma delas era maior (Rémulo), e com seus ramos cobria totalmente o mundo. Seu tio (Amdalio),
ainda no sonho, desejava matar as palmas, porém, o picango de Marte e uma loba (animais

consagrados ao deus) as salvavam e as protegiam.
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Amulio é o responsavel por destronar o seu irmao, Numitor, o décimo segundo sucessor
de Ascénio, no reino de Alba Longa. Tendo Reia dado a luz os gémeos, Amulio mandou langa-
los as &guas do Tibre, a fim de afogé-los. Os meninos, porém, foram conduzidos pelo rio a um
lugar seco, parando sob a sombra da figueira Ruminal, proximo a caverna Lupercal, onde foram

encontrados pela loba capitolina e amamentados por ela.

A tradicdo literdria também afirma que, engquanto eram amamentados pela loba
capitolina, Rdmulo e Remo foram achados por Faustulo, esposo de Aca Laréncia e chefe dos
pastores de Amulio. O casal entdo adotou os gémeos e cuidou deles até os dezoito anos, quando
0s camponeses e pastores, vendo o exemplo dos irmaos, ja pediam a Rémulo que aplicasse
justica aos ladrBes. Pela romulea espada, Amulio foi assassinado e o trono devolvido ao seu
av0d Numitor, que, em recompensa, Ihes cedeu a parte do reino que compreendia a regido da

futura Roma.

N&o poderia haver um reinado caracterizado em dupla. Precisavam recorrer a algum
meio que lhes assegurasse quem deveria subir ao trono e comandar a nova cidade. Sempre
prudente, Rbmulo afirma que ndo ha necessidade de disputa, mas que consultar as aves seria 0
suficiente para tomarem a decisdo. Ele decide ir ao monte Palatino, ao passo que Remo, ao
Aventino. Este vé seis aves voando sobre sua cabeca; aquele, doze aves. Romulo entdo € o rei
da Urbe.

Escolheu-se o dia para que se fizessem os ritos de fundagdo da cidade, mais
especificamente a 21 de abril, nas festas Parilias, em honra de Pales, uma divindade romana
ligada aos pastores e as pastagens, ora cultuada como feminino, ora como masculino. Todos 0s

anos, nesta data, era comemorado o episodio da edificacdo das muralhas de Roma.

Como estava prescrito, para dar inicio as cerimdnias, Rémulo deveria fazer uma
purificacdo de todos os que estavam ali presentes, visto que, antes de se dirigirem ao Palatino,
0s homens moravam ou em Alba ou em outra cidade vizinha, onde estavam seus lares, e por

conseguinte, seus proprios deuses e sua religido.

Le jour de la fondation venu, il offre d'abord un sacrifice. Ses compagnons sont rangés
autour de lui; ils allument un feu de broussailles, et chacun saute a travers la flamme
légére. L'explication de ce rite est que, pour I'acte qui va s‘accomplir, il faut que le
peuple soit pur; or les anciens croyaient se purifier de toute tache physique ou morale
en sautant a travers la flamme sacrée.



42

Chegado o dia da fundagéo, ele (Romulo) oferece primeiramente um sacrificio. Seus
companheiros estdo arrumados em torno dele; eles acendem um fogo de matos e cada
um salta através da chama leve. A explicacdo deste rito é que, pelo ato que vai se
cumprir, é necessario que o povo esteja puro; ora, 0s ancidos acreditavam se purificar
de toda mancha fisica ou moral saltando através da chama sagrada. (COULANGES,
1864, p. 169)

Assim agiu o rei da cidade, em relacdo ao inicio das cerimdnias nas quais ia presidir.
Era preciso que todos se libertassem de toda e qualquer impiedade ao proceder os ritos, pois,
como veremos nos versos mais adiante, no fosso que era cavado na fundacdo da cidade,
colocava-se a “terra pedida do solo vizinho”. O homem nao podia morar em outro lugar sem
levar consigo uma parte de seu solo e de seus ancestrais, porque acreditava-se que assim, no
novo lugar que estava sendo erigido, também estava presente uma parte de sua patria e familia.

Ovidio assim narra sobre os ritos da fundacdo:

Fossa fit ad solidam, friges iacintir in ima
et de uicmo terra petita solo.

Fassa repletiir hamo, plenaéqué impanitir ard,
et nouus accenso fangitir gne focis.

Indé prémens stiuam désignat moeénia silco;
alba igam niuéo ciam boué uacca talit.

Um fosso é feito ao chdo, frutos sdo jogados para o fundo e a terra pedida do solo
vizinho. O fosso é preenchido com terra e é imposta uma ara [no fosso] pleno e o novo
altar [larario] suporta o fogo aceso. Dai, premendo a rabica, [R6mulo] designa as
muralhas com um sulco; alva vaca com niveo boi levou o jugo. (OVIDIO, Fastos, 1V,
821-826).

Estabelecendo além das bases da cidade, o rei cria um altar sob o qual acendera o larario,
suportando o fogo aceso, da mesma forma que as casas eram levantadas em torno do fogo
doméstico. Percebe-se também a mindncia dos detalhes determinados no ritual, como premer a
rabica do arado, designar as muralhas, impor o jugo da carro¢a com a relha sobre um boi e uma

vaca brancos etc.

Terminadas as cerimodnias ritualisticas, Ovidio afirma que “Rémulo, quando circundou
o bosque sagrado com alto muro, ‘qualquer que seja, a este lugar’ disse ‘refugia-te; seguro

estaras’”’* (OVIDIO, Fastos, 111, 431-432). O rei ainda estabelece que ninguém atravesse ou 0s

71 Excerto dos versos 431 e 432 do livro 11l dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Romailis, it saxé liacam
circamdedit alto, / ‘Quilibet hac’ inquit ‘confuge; tatus eris’.
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muros ou o fosso feito com a relha e adverte ao seu oficial Célere, que, caso acontecesse, 0
destino seria a morte. “Donde Remo, ndo sabendo, comegou a menosprezar 0s humildes muros
e “com estas coisas 0 povo” disse “seguro estara?”’? (OViDIO, Fastos, 1V, 841-842). Podemos
perceber o contraponto do que disse R6mulo no livro terceiro, afirmando que todo aquele que
estiver dentro dos muros sagrados, estara protegido, enquanto Remo, no capitulo quarto,

desdenhou dos muros e saltou por cima deles; Célere o acertou com a enxada e foi morto.

Cette enceinte tracée par la religion est inviolable. Ni étranger ni citoyen n'a le droit
de la franchir. Sauter par-dessus ce petit sillon est un acte d'impiété; la tradition
romaine disait que le frere du fondateur avait commis ce sacrilege et I'avait payé de
sa vie.

Esta muralha tragada pela religido é inviolavel. Nenhum estrangeiro nem cidadédo tem
o direito de atravessa-la. Saltar por cima desse pequeno sulco é um ato de impiedade;
a tradicdo romana dizia que o irméo do fundador tinha cometido este sacrilégio e tinha
pago com a sua vida. (COULANGES, 1864, p. 171)

Assim, desde os primérdios da fundacdo operada por Rémulo, em 21 de abril de 753
a.C., e do consequente crescimento do local, a cidade de Roma era caracterizada por uma
sociedade eminentemente agricola, ligada a natureza, e sobretudo a primavera. Em varios
trechos da obra ovidiana é reforcada a informacao de que a Urbe nasceu rural, inclusive no
modo de viver de seu fundador: “A pequena cabana continha o Martigena Quirino e a ulva do
rio dava o exiguo leito””® (OVIDIO, Fastos, I, 199-200). Marte ainda afirma, falando de seu
filho: “se procuras saber qual tenha sido a régia de nosso filho, olha para a casa de cana e de

colmos™™ (OVIDIO, Fastos, 111, 183-184).

Para os romanos primitivos, ndo havia vergonha em beneficiar-se da terra ou de dormir
sobre a palha e repousar sobre o feno. Os senadores apascentavam ovelhas e o pretor julgava
0S casos, a ponto de ter uma folha de prata ser considerado crime, segundo os textos ovidianos.

Virgilio afirma, no segundo livro das Georgicas, acerca da vida do campo:

72 Excerto dos versos 841 e 842 do livro IV dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Quad Rémiis ignarans himilés
contemnere miras / coepit, et ‘His populas’ diceré ‘tatus erit?’.

3 Excerto dos versos 199 e 200 do livro | dos Fastos. Assim esté o texto em latim: [...] Casad Martigenam capiébat
parua Quirmzm, / et dabat éxigeam flaminis alua toram.

74 Excerto dos versos 183 e 184 do livro 111 dos Fastos. Assim esta o texto em latim: Quaé fiiérit ngstri st quaéris
régia nati, | aspice dé canna straminibzasqué domazm.
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Hanc olim uetéres uitam calieré Sabini,

hanc Remuis ét frater: sic fortis Etriria créuit

scilicet et reram facta ést palcherrima Roma

septemqué @na sibi maro circamdedit arces. 535

Esta vida um dia os antigos sabinos praticaram; esta, Remo e o irmdo: assim, a forte
Etraria cresceu sem divida, e dessas empresas, Roma tornou-se belissima, e, uma so,
circundou com um muro sete colinas. (VIRGILIO, Georgicas, 11, 532-535)

As colinas a que Virgilio se refere, em relacéo a constancia da vida da agricultura e que
Roma circundou s&o os montes Palatino, Esquilino, Aventino, Capitolino, Célio, Viminal e a
colina do Quirinal. Roma sempre teve uma forte correlagio com a terra. “A origem, Roma passa
por ter sido fundada pelo pastor Rémulo, e a rudeza, a simplicidade da vida camponesa

permaneceram sempre como um ideal presente na consciéncia romana”” (GRIMAL, 1981, p.
254).

Apesar de que com o passar dos anos o estabelecimento comercial, cultural, religioso
etc. tenha se consolidado, as origens da cidadela pequena e sua intima relagdo com o campo e
com a natureza nunca foram esquecidas pela populagdo, de modo que 0s poetas em seus textos
ndo cansam de fazer alusdes a essa tematica nem de utiliza-las como ponto de partida para seus

escritos.

Uma prova da piedade, acima de tudo, e de que o povo romano sempre foi votado a
natureza e a primavera, se pauta na escolha de Rémulo, ao instituir o calendario, que era a base
da vida do povo ausénio, escolher seus deuses ancestrais para compor logo 0s primeiros meses
do ano. Marte, pai do fundador da urbe, além das suas atribuicdes como deus da guerra, também
possui mencdes de um deus cujas festas sdo eminentemente agrérias, inclusive tendo em seu
més o equindcio de primavera. Vénus, presente na genealogia romana desde o comeco, ao

mesmo tempo passa as geragdes 0 encantamento da primavera.

Os deuses genitores que assistem os primordios do povo romano também reiteram a
presenca da natureza e do poder de criacdo, que esculpem o novo ciclo que ha de ser formado.

O dia exordial do calendario de R6mulo, primeiro de marco, esta sob os cuidados de Juno, dado

75> Excerto do capitulo V11 de La Civilisation Romaine, de Pierre Grimal. Assim esté o texto em francés: 4 [ origine,
Rome passe pour avoir été fondée par le berger Romulus et la rudesse, la simplicité de la vie paysanne demeurérent
toujours un idéal présent a la conscience romaine.
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que a ela eram consagradas as Calendas, porém, neste més, de forma especial. E a data em que
sdo celebradas as festas matronalias, em honra das matronas romanas auxiliadas pela deusa.
Marte afirma que mesmo sendo o deus relacionado as questdes da guerra, € invocado por
mulheres, e ainda como o deus da paz. Ele aponta o motivo pelo qual as mées sabinas devam
celebra-lo em suas Calendas, ou porgue conseguiram parar a guerra atraves de sua piedade, ou

porque cultuam também ilia, tornada mée pelo deus marcial.

Apos a narrativa de Ovidio acerca das festas matronalias e do episddio das mulheres
sabinas, 0 poeta continua, no inicio do livro 11l dos Fastos, por falar da chegada da primavera,
guando o inverno termina, a folhagem retorna as arvores e o campo torna-se fértil novamente.
Do mesmo modo que as mulheres do L&cio tém o dever de prestar culto a Marte, também o
devem fazer a Juno, e honré-lo através de sua mae. Ainda neste dia inicial do ano, elas erguem
em honra da esposa de Jupiter um templo, no qual a invocam sob o titulo de Lucina, fazendo
mencao a luz que lhes é concedida pela deusa, para que conseguissem obter bons partos.

Como deusa do lar e da familia, sobretudo, Juno é colocada numa exaltacdo as mulheres,
criadoras por exceléncia. O nascimento das criancas pode ser configurado com a primavera e
seu desabrochar, pois, tal como os bebés vém ao mundo apo6s terem passado um periodo
escondidos, ocultos no ventre da mae, a estacdo primaveril vem a tona apos ter passado velada
sob o ventre da terra, a espera de que surja com ela novamente a vida e toda uma civilizag&o.
Ovidio entdo arranja o poema-calendario de tal maneira que o construa como a oficializacdo da

primavera e da sociedade que acaba de nascer, sob os auspicios dos deuses.
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CONSIDERACOES FINAIS

Estudar o calendéario é debrucar-se sobre um tema vastissimo, que abre margem para
diversos tipos de abordagens e inimeras possibilidades de intertextualidade, pois atraves dessa
vivéncia do cotidiano trazida pela contagem dos dias, principalmente da cultura romana,
conseguimos entender quais eram 0s costumes, as préticas religiosas, as relagdes comerciais, 0
vinculo familiar e outras numerosas circunstancias que envolviam os comportamentos das

sociedades antigas.

Dentre as inumeras possibilidades de intertextualidades, partindo especificamente do
calendario aus6nio, uma das que mais chama a atencao é a sua relagcdo com a primavera. Esta é
a estacdo do ano mais propicia aos amores, as colheitas das searas, das plantacGes, do
desabrochar das flores e, sobretudo, época de culto consagrado das divindades mais importantes
do Lé&cio, presentes desde sua fundacdo. Além de todas as suas mercés, o tempo primaveril
proporciona em proveito dos poetas um grande deleite na arte da escrita de suas obras, de modo

que eles as desabotoem juntamente com as rosas vernais.

Ovidio, seguindo o exemplo de Hesiodo, transpds a matéria referente a essa tematica,
presente nos escritos da cultura grega, para um ideal totalmente romano, exaltando a romanitas,
ou a “romanidade”, celebrada ndo apenas na figura do imperador, mas também na simbologia

da Roma Augustana e posteriormente Tiberiana, senhora do mundo.

Com efeito, os proprios deuses reconhecem o trabalho do poeta de Sulmona, quando
Juno, e.g., no livro VI dos Fastos, explica a ele o fato de que o més de junho advém do seu
nome, ¢ diz: “6 vate, fundador do ano romano, que ousou referir grandes coisas por modos
exiguos”’® (OVIDIO, Fastos, VI, 21-22). A deusa o intitula de uatés, Romani conditor annt, e
é interessantissimo o adjetivo empregado, conditor, que advém de condére, verbo utilizado para
designar a fundacdo de cidades. Ovidio entdo é tido como fundador, aquele que retrata a
fundacao do ano da cidade de Roma no ambito literario, ao compor seu calendario poético em
disticos elegiacos, expondo a vivéncia do povo augustano e se coloca praticamente no mesmo
patamar que o célebre R6mulo. Mais um detalhe que pode-se perceber na métrica é a gravidade

das palavras que a deusa utiliza, no verso 21, todas com as silabas longas, excetuando conditor,

76 Excerto dos versos 21 e 22 do livro VI dos Fastos. Assim esté o texto em latim: [...] ‘6 uates, Romani conditor
anni, / ause per exiguos magna reférré medas.



47

visto que designa o quinto pé deste hexametro dactilico, e, por essa razéo, deve conter um

dactilo.

Marte e Vénus, ambos deuses da primavera, representam aparentemente forgas opostas:
a primeira, relacionada a guerra, ndo é apenas destrui¢do, mas por meio dela a Urbe estabelece
0 poder para se tornar a cabeca do mundo; a outra, da forca de Eros, representa a renovacao de
todas as coisas. Forcas talvez opostas, mas complementares, de modo que da unido de ambos
nasce Harmonia. Roma, assim, tem o poder de destruir e prover os bens ao mundo. Sobressai a
sua presenca entre os povos dado que pela sua forca marcial, retém quaisquer empecilhos que
estejam a sua frente. Rege os dias, de igual modo, pelo calendario que segue e que recebe o
nome juliano, até meados do século XVI, por lembranca de seu imperador. De fato, cumpriu-
se o que Romulo pedira aos deuses, na fundagdo da cidade: “com os auspicios, a vos esta minha
obra surja. Haja longa idade a esta e poténcia a senhora da terra e esteja sob esta o oriente e 0
ocidente”’” (OVIDIO, Fastos, VI, 830-832).

77 Excerto dos versos de 830 a 832 do livro VI dos Fastos. Assim esta o texto em latim: agspicibiis usbzs hoc mihi
surgat opus. / Longa sit huic aétas dominaéque potentia terrae, / sitqué sub hac oriens occidiisque dies.
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