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RESUMO

Nosso trabalho de tese situa-se na critica ao Estado moderno, sobretudo na
forma que este assume no contexto historico da primeira metade do século XX.
Aqui, o Estado passa a atuar a partir da regra da excegao, o que significa dizer
que atua sobre uma contradicdo pautada pelo bindmio inclusdo-exclusao dos
individuos pela via do direito. Partimos deste debate encontrado na obra de Wal-
ter Benjamin para investigarmos as condi¢cées da democracia e da soberania na
atualidade. Para tanto, investigamos a problematica na obra do fildsofo aleméao
através da sua filosofia da histéria, que funciona como o método para a averi-
guacao das condigdes histéricas da luta de classes e para a propositura de um
novo paradigma historico encontrado na compreensé&o da tradigao dos vencidos.
A partir dai nos debrugamos sobre o conceito de estado de excegcao em busca
de suas formas; a saber, o estado de exceg¢ao permanente e o “verdadeiro” es-
tado de excecado. Neste percurso, buscamos compreender o conceito de poder
soberano pela articulagdo entre duas formas, o poder constituinte e o poder
constituido para, em seguida, pensar a antitese do poder destituinte, conceito
que conforma a instauracdo da emergéncia da excecéo verdadeira. Estas ques-
tdes sao orientadas pela ideia da critica da violéncia, conceito presente no pen-
samento de Benjamin em dois momentos: como violéncia que funda a excecgéo
e como outro tipo de violéncia, que interrompe o seu circuito mitico da forma do
direito. Investigaremos a questao filosoéfica do estado de excecgao para apontar-
mos na obra do filésofo alemao a compreensao de que o poder soberano e seu
mecanismo representacional conformam uma violéncia desde sua origem, con-
substanciada pelo paradigma da soberania. Esta critica da representagcédo sus-
tenta a problematica da realizagdo democratica, que se expressa na hipotese de
que o Estado de direito comporta o estado de exce¢do como necessidade de
seu proprio funcionamento, o que nos habilita a defesa da violéncia revoluciona-
ria, aqui, na forma como Benjamin a define, enquanto violéncia pura.

Palavras-chave: Poder; Estado Democratico de Direito; Estado de Excecéo; So-
berania; Violéncia.



ABSTRACT

Our thesis work is situated in the criticism of the modern state, especially in the
form that this assumes in the historical context of the first half of the twentieth
century. Here, the state starts to act from the rule of exception, which means to
say that it acts on a contradiction guided by the binomial inclusion-exclusion of
individuals through the Law. We start from this debate found in Walter Benjamin's
work to investigate the conditions of democracy and sovereignty today. To this
end, we investigate the problem in the work of the German philosopher through
his philosophy of history, which functions as the method for ascertaining the his-
torical conditions of class struggle and for proposing a new historical paradigm
found in understanding the tradition of the vanquished. From then on, we look at
the concept of state of exception, in search of its forms, namely, the state of per-
manent exception and the “true” state of exception. In this journey, we seek to
understand the concept of sovereign power by the articulation between two
forms, the constituent power and the constituted power to then think the antithesis
of the destituent power, a concept which conforms to the introduction of the emer-
gence of the true exception. These questions are guided by the idea of criticism
of violence, a concept present in Benjamin’s thought in two moments: as violence
that founds the exception and as another type of violence, that disrupts its myth-
ical circuit in the form of law. We are going to investigate the philosophical ques-
tion of the state of exception to point out in the work of the German philosopher
the understanding that sovereign power and its representational mechanism form
a type of violence from its origin, substantiated by the paradigm of sovereignty.
This criticism of representation supports the problem of democratic achievement,
which is expressed in the hypothesis that the rule of law includes the state of
exception as a necessity of its operation, which enables us to defend revolution-
ary violence, here, in the way Benjamin defines it, as pure violence.

Key-words: Power; Democratic State of Law; State of exception; Sovereignty;
Violence.
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RIASSUNTO

La nostra tesi é situata nella critica dello stato moderno, soprattutto nella forma
che ci vuole nel contesto storico della prima meta del XX secolo. Qui, lo stato ora
funziona da eccezione alla regola, il che significa che agisce su una contraddizi-
one guidata dal binomio inclusione-esclusione di individui per mezzo della le-
gge. Iniziamo questo dibattito trovato nel lavoro di Walter Benjamin per indagare
le condizioni della democrazia e della sovranita oggi. Pertanto, abbiamo studiato
il problema nel lavoro filosofo tedesco attraverso la sua filosofia della storia, che
serve come il metodo per l'indagine delle condizioni storiche della lotta di classe
e per portare un nuovo paradigma storico trovato nella comprensione della tradi-
zione dei vinti. Da li ci guardiamo indietro sul concetto di stato di emergenza, alla
ricerca delle sue forme, vale a dire lo stato di eccezione permanente e lo “vero”
stato d'eccezione. In questo modo, cerchiamo di capire il concetto di potere so-
vrano da parte l'articolazione tra due forme, il potere costituente e potere costi-
tuito per poi pensare I'antitesi del concetto di potere destituinte che modella I'isti-
tuzione della comparsa d'eccezione reale. Questi problemi sono guidati da I'idea
della critica della violenza, concetto presente al pensiero di Benjamin in due fasi:
la violenza che ha fondato I'eccezione e come un altro tipo di violenza che scon-
volge il loro circuito mitico in forma di legge. Indaghiamo la questione filosofica
dello stato di emergenza si segnala per il filosofo tedesco lavorare la consapevo-
lezza che il potere sovrano e il suo meccanismo di rappresentazione conformano
una violenza dalla sua origine, incarnata dal paradigma della sovranita. Questa
critica della rappresentazione supporta la questione della condotta democratica,
che si esprime sul presupposto che lo stato di diritto comprende lo stato di emer-
genza come la necessita per il proprio funzionamento, che ci consente di difesa
della violenza rivoluzionaria qui nel suo modo Benjamin lo definisce come vio-
lenza pura.

Parole-chiave: Potenza; Stato democratico; Stato di eccezione; Sovranita; Vio-
lenza
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LISTA DE SIGLAS

Neste trabalho, os textos bases utilizados serado indicados nas notas de
rodapé e no corpo do texto pelo sistema de siglas que segue abaixo. Por textos
bases compreende-se apenas as obras citadas em numero consideravel de ve-
zes ao longo do trabalho, e/ou em decorréncia de sua centralidade para a pes-
quisa bibliografica de sustentagao da hipotese levantada. Para tanto, sao indica-
das obras de Walter Benjamin e Giorgio Agamben, sendo esclarecido na refe-
réncia quando se trata do uso do texto na lingua original. As referéncias ao texto
Para a critica da violéncia merecem especial atenc&o. A rigor, utilizamos a tra-
ducéo de Jodo Barrento (2010) intitulada “Para a critica da Gewalt”, devido ao
que julgamos se tratar de melhores solugées da tradugao do original para a lin-
gua portuguesa no esclarecimento dos conceitos utilizados por Benjamin no
texto original. Porém, quando necessario, citamos a traducao de Willi Bolle, Cri-
tica da violéncia — critica do poder (1986), em favor de uma maior clareza do
texto em algumas de nossas citagées. Desta forma, a abreviagdo “CG” remete
sempre para a tradugéo de 2010, seguindo a traducao de Willi Bolle o sistema
autor, ano, pagina.

Obras de Walter Benjamin:

CG - Para a critica da Gewalt
SH - Sobre o conceito de histéria
DC - Destino e carater

CD - O caréter destrutivo

Obras de Giorgio Agamben:

EE — Estado de excegdo — Homo sacer II.1
HS — Homo Sacer - |

MF — Meios sem fim

UC — O uso dos corpos
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INTRODUCAO

Ao aproximar-me da escrita final deste trabalho, reconheco, fatigado,
gue nés, de fato, somos feitos de derrotas. As conquistas no plano dos direitos
e dos costumes sao ganhos no jogo do escambo do povo com o Estado de di-
reito: vao-se opressdes de um lado na medida em que outras nascem e recru-
descem em uma velocidade maior que aquelas conquistas. Este reconhecimento
nao se refere, portanto, apenas ao atual cenario politico global, marcado pela
ascensao das extremas-direitas, nas Américas e na Europa, pelas insistentes
ditaduras nos paises africanos ou os genocidios de minorias étnicas nho mundo
arabe. Manipulacdes historicas regidas pelo atual imperialismo primeiro-mun-
dista. Também no Brasil, a sociedade profundamente excludente, autoritaria e
racista, deixa sua marca na barbarie geral, impulsionada pela marcha cada vez
mais rapida do progresso econémico neoliberal que a todos tém arrasado. O uso
mercantil da terra deixa sua parcela de contribuicdo neste cenario, com as cres-
centes tragédias ambientais, na forma de exploragao desenfreada dos recursos
naturais por todo o mundo. Esta forma predatoria de obtencao de lucros, fruto do
amalgama entre o grande capital e o Estado, nos diz muito sobre o nosso objeto
de estudo, qual seja, o poder soberano e sua forma marcada pela pratica da
excecgdo. Em um armario a minha vista, algumas dezenas de adesivos de cam-
panhas politicas fazem um histérico dos anos de militdncia junto ao movimento
estudantil e sindical. Campanhas eleitorais, pautas de seguimentos minoritarios,
chamadas de greve e de mobilizagao de rua: em todas, a marca da perda de
direitos e da derrota politica. Este armario € a prova concreta da acertiva de
Walter Benjamin sobre a emergéncia da “histéria dos vencidos”. No entanto, se
aqui estamos, significa que, de fato, este histérico de lutas serviu para garantir a
nossa existéncia e algum lastro de construc&o cultural e politica em nome da
emancipacgao e da liberdade. Dizé-lo neste espago € um sintoma desta sobrevi-

véncia.
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O trabalho de tese ora apresentado possui uma motivagéo particular que
se justifica pelo imperativo da compreensao de determinada conjuntura politica.
No contexto da crise mundial do capital, as revoltas civis que eclodiram nas ulti-
mas décadas’ nos motivaram a iniciar uma investigacdo acerca do problema fi-
losofico do Estado moderno. Naquele momento, uma critica ao Estado repubili-
cano de direitos se fazia sentir nos movimentos politicos e sociais de contestacao

ao status quo em escala global.

A perspectiva de analise que segue parte do fato largamente reconhe-
cido de que ha uma crise das instituicdes politicas classicas. Neste contexto,
surge a constatacao de que o Estado, por sua vez, cria novas formas de dominio
através de mecanismos institucionais de tipo excepcional e autoritario. Este mo-
delo de procedimento comprime o espago democratico do direito burgués e faz
acirrar as tensées do espaco politico. Nesse cenario, nos interessa pensar o
paradigma daquele que o pensamento de esquerda chamou de “sujeito revolu-
cionario” e quais suas condi¢des de existéncia na contemporaneidade. Compre-
endido em sua pratica politica no campo das esquerdas ou de acordo com novas
formacgdes politicas de carater contestatorio, estas, embora orientadas ideologi-
camente a esquerda, se organizam de forma critica a sua tradi¢&o historica®. No
que se refere a este sujeito de acédo na sua forma social e constituicao politica,
podemos dizer que sua praxis visa perseguir uma abertura do tempo histérico ao
movimento que corresponde a pratica da contestacéo da realidade politica e eco-
ndémica. Caberia saber em que ponto esta agao corresponde a instituicdo de um

novo marco politico.

A partir destes pontos, buscamos desenvolver uma possivel chave de

leitura em filosofia politica do estatuto atual do poder soberano, compreendido

T Nos referimos aos acontecimentos politicos das primeiras décadas deste inicio de século en-
volvendo os Levantes arabes, as revoltas no continente americano, o carater destituinte de mo-
vimentos como o Occupy, as frentes de esquerda na América Latina, a emergéncia das pautas
de género, raca e classe e tantos outros movimentos no campo das esquerdas.

2 S0 muitas as andlises que apontam uma descrenga social com as formas do socialismo e do
comunismo postas ao longo do séc. XX. Neste contexto, por exemplo, emergiu nas ultimas duas
décadas uma negacdo mais pungente a forma Partido e a modelos de centralismo e dirigismo
que marcam as organizagdes politicas institucionais.
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pelo paradigma do estado de excec¢éo®. Tendo por horizonte as formas do fazer
politico que se esbogam nos campos de acao contestatdrios, ganha corpo a

emergéncia da forma politica da resisténcia ao poder estabelecido.

Tomamos como ponto de partida os trabalhos teéricos e filoséficos que
se dedicaram a pensar o Estado moderno. A leitura de alguns pensadores da
primeira metade do século XX, situados no entorno da teoria critica da escola de
Frankfurt, nos possibilitou pensar o Estado a partir de seu negativo, exatamente
a partir do paradigma da excecao. A caracteristica principal desta posi¢ao anali-
tica se da por uma abertura do problema politico para outros de seus determi-
nantes, tais como os modelos de democracia seguidos pelos Estados-nacoes.
Sobre esta questao, iniciaremos o trabalho com uma leitura da filosofia da histé-
ria em Walter Benjamin. Aqui, Benjamin esbo¢a uma abertura para o problema
do paradigma do estado de excecdo que nos parece o mais adequado para uma
possivel conceituagao do poder politico institucional no século XX. Por isso, in-
vestigamos no segundo capitulo o conceito de estado de excecgéo a partir da
principal discussao sobre o tema: a querela entre Carl Schmitt e Walter Benjamin

acerca do problema politico da excecgao.

De tal modo é na obra de Walter Benjamin que encontramos as reflexées
gue apoiam nossa hipétese de que o Estado moderno de direito é a forma do
estado de excecado, quando este se refere a questédo politica dos “povos venci-
dos™: pensamos o conceito de excegédo na obra de Benjamin em sua ambiva-
Iéncia positiva (a denuncia do proprio estado de exceg¢ao permanente) e a exce-

¢ao verdadeira (0 negativo), esta, consubstanciada na forma da ruptura politica

3 O conceito de estado de excegao sera precisado no segundo capitulo desta tese. Cabe, antes,
adiantarmos que o estado de excegéo, segundo Agamben na obra Estado de exceg¢do (2007),
configura uma técnica de governo na qual o poder soberano pde em pratica o poder discricionario
de que é investido em sua origem, em favor da decisdo anémica, ou seja, ao largo da lei. Esta
préatica, ainda segundo o filésofo, se alastra nos Estados democraticos de direito ao longo do
século XX. Com Walter Benjamin em Para a critica da Gewalt [violéncia] (ver a nota 05) teremos
a mais contundente denuncia deste instrumento, conforme veremos a seguir.

4 Como veremos, a filosofia da histéria em Walter Benjamin parte de uma compreenséo politica
e econbmica de cunho marxista da estrutura de classes e do desenvolvimento dos sujeitos his-
téricos neste contexto. Este ponto de partida origina, na sua obra, a divisdo da historia entre
vencidos e vencedores, cabendo entdo ao “historiador materialista”, nas palavras do préprio au-
tor, a escrita da histdria sob a perspectiva das classes vencidas. Esta escrita € um instrumento
para o uso dos povos na luta de classes.
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com a ordem vigente, isto, para dizermos que esta ruptura se da pela critica ao
poder soberano e sua forma representacional. Para tanto, nos parece fundamen-
tal compreendermos o conceito de historia em Benjamin, como veremos a segulir.
Perseguimos esta perspectiva ancorados no problema da instituicdo do poder
politico, o qual sera problematizado enquanto o estabelecimento de uma ordem

politica no limiar da questao da soberania.

Pensamos como alternativa para a critica do pensamento democratico
revolucionario o momento politico de crise da democracia representativa, como
objeto da problematica da constituicao e do estabelecimento da institucionaliza-
¢ao politica por mecanismos de mediacao social. Em tempos de uma sociedade
cindida sob o marco histérico da luta de classes, sob o0 agudo conflito de interes-
ses que pautam os exercicios de poder, pensamos a crise politica como mo-
mento histdérico de emergéncia do pensamento politico. Neste contexto, compre-
endemos a democracia pela via do excesso, ou seja, como o espago aberto a
um devir historico de novas praticas constitutivas. Seguindo a leitura de Benja-
min, vemos que o curso da histoéria politica € marcado pela posigcéo reativa das
classes desfavorecidas (mas hem sempre revolucionaria, tal como podemos ob-
servar na constituicao historica do progressismo econémico, politico e social he-
gemoénico nas esquerdas no poder) frente aos exercicios de poder e dominio do

poder soberano constituido.

A partir da problematica exposta, trataremos da leitura benjaminiana do
conceito de violéncia. E este o tema de nosso terceiro capitulo. A reatividade a
violéncia do estado de excecdo chamamos de poténcia de insubordinacgéo e re-
sisténcia ao poder, despertada em momentos de maior ofensiva politica e eco-
némica do poder dominante. O que pode configurar uma dialética entre o poder
instituinte e mantenedor® da violéncia advinda do exercicio do poder soberano,

nos parece marcar o sentido e a justificada necessidade de ultrapassar a légica

5 Cf. BENJAMIN, W. Critica da violéncia — critica do poder in Documentos de Cultura, Documen-
tos de Barbarie, Sao Paulo: Cultrix-Edusp, 1986, p. 165. Trata-se da tradugao do Zur kritik der
Gewalt, escrito de Benjamin do ano de 1921, como veremos em seguida e também citado neste
trabalho na tradugdo de Para a critica da Gewalt in Walter Benjamin - O anjo histéria, Lisboa:
Assirio & Alvim, 2010. Como dissemos no item “lista de siglas”, nas préximas citagcdes os textos
serao referidos, respectivamente, pelas abreviagcdes (BENJAMIN, 1986) e (CG, 2010).
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imposta pela instituicdo do poder soberano, em favor da agao (poténcia) politica
de um tipo de poder destituinte®. Compreendemos que da leitura das obras poli-
ticas de Walter Benjamin ndo se segue a ideia de violéncia revolucionaria nos
moldes das revolugdes socialistas dos ultimos séculos. Pelo menos ndo encon-
tramos ali uma forma tradicional que tem como paradigma a Revolugéo Francesa
ou a Revolugéo de Outubro, por exemplo. Encontramos em Para a critica da
violéncia, ensaio escrito por Benjamin em meados de 1921, uma concepgao proé-
pria de violéncia que é designada de “violéncia pura”, um equivalente revolucio-

nario de uma poténcia histérica de transformacéo.

Sobre as interpretacdes ja feitas da obra de Benjamin, o marxismo, em
geral, vé os conceitos teolégicos benjaminianos ou com suspei¢cao, ou 0s secu-
lariza, como determinadas leituras das teses do Sobre o conceito de Histéria’.
Neste contexto, o que ampara a hipétese de trabalho apresentada acima é que,
seja em Para a critica da violéncia, escrito de 1921 (Benjamin), em A Ditadura
de 1922 (Schmitt) ou em Sobre o conceito de Histéria de 1940 (Benjamin, no
contexto do pacto Nazi-soviético de 1939) o que esta sendo colocado como pro-
blema é a atual democracia representativa parlamentar na forma da democracia
liberal/burguesa. Caberia entender, portanto, como se da esta critica ao sistema
politico burgués em fungao do estatuto do poder soberano, compreendido pelo
pensamento politico classico como a forma do poder civil, estatal e cujo funda-
mento é a soberania dos povos, na maxima interconstitucional “todo poder

emana do povo”.

Veremos que em Benjamin esta leitura se fez no percalgo do nascente
pensamento sociolégico aleméao, sobretudo acerca dos trabalhos de George So-
rel e Max Weber. Como citamos acima em referéncia a Carl Schmitt, o desen-
volvimento do pensamento de Benjamin encontrara eco no contexto politico, so-

cioldgico e juridico das décadas de 20 e 30 do século XX. Este contexto possui

6 O que chamamos de poder destituinte esta relacionado ao conceito de violéncia revolucionaria,
ou seja, a perspectiva da destituicdo de poderes encontrada na obra de Walter Benjamin. Sobre
isto, veremos as obras Sobre o conceito de histéria (1940) e O carater destrutivo (1931), em
nosso terceiro capitulo.

7.Cf. LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio — uma leitura das teses “Sobre o conceito de
histéria”, Sao Paulo: Boitempo, 2005, p. 32. Nas proximas citagdes a obra sera referida pela
abreviagao (LOWY, 2005).
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particular importancia para a compreensao dos conceitos politicos e juridicos
pensados por Benjamin. Sua interpretagao particular do conceito de violéncia
permitira compreende-la em sua relagdo com o direito, consequentemente, com
a proépria fundamentacédo do poder soberano e sua fungao no Estado moderno.
Estas relacdes entre poder, violéncia e Estado permitirdao a Benjamin pensar a
problematica da experiéncia e da existéncia singular, traduzida por Agamben
pela categoria de povo?®, que em determinado ponto da obra benjaminiana é re-
ferida pela particularizacao da histéria dos “povos vencidos”, expressao direta da

categorizacéo de classe de viés marxista®.

Encontramos nos textos de Benjamin'® uma oposicéo, posta de forma
radical, entre a categoria politica de povo em sua relagao com o poder soberano
no estado de excegao permanente, pois, segundo a critica do autor no ensaio de
1921, neste ultimo, o poder se confundira com a figura do soberano. A singulari-
dade do trabalho de Benjamin se da por identificar e desenvolver a categoria do
excesso do poder soberano em relagdo ao proprio ordenamento legal que o am-
para, limita e legitima. Assim, tentaremos demonstrar também que é para o Es-
tado e a instituicdo parlamentar que se dirige a critica do estado de excecéao
permanente, cabendo, portanto, pensarmos o paradigma da representagao em
sua funcao instrumental e ideolégica de paradigma mantenedor do poder. Sobre
esta questdo, discutiremos no quarto capitulo o conceito de representacgao poli-

tica.

Por fim, compreendemos que todo o esforg¢o filoséfico desenvolvido por
Benjamin visa a defesa de um poder (revolucionario) melhor caracterizado como
poténcia (determinada concepg¢ao de violéncia) nas suas palavras, “a disposi-

¢ao” dos vencidos. Aqui, apontamos o conceito de violéncia “pura” ou “divina”,

8 C.f. AGAMBEN, G. Homo Sacer — o poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2010. Sobre o conceito de povo aqui tratado, temos em Agamben: “Toda interpretagcéo
do significado do termo “povo” deve partir do fato singular de que, nas linguas europeias moder-
nas, ele sempre indica também os pobres, os deserdados, os excluidos”. Sobre esta interpreta-
¢ao, ver a Nota 107. Nas proximas citagdes a obra sera referida pela abreviagéo (HS, 2010).

9 Esta problematica sera tratada por Benjamin em Sobre o conceito de histéria, como veremos
no decorrer de nosso trabalho.

0. Como veremos na ideia de “greve geral proletaria” em nosso terceiro capitulo.
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como o pensador ird nomear esta forga que se apresenta enquanto meio e atri-
buto essencial para a agéo orientada pela necessidade de romper com a circu-
laridade do poder soberano em sua realizagao mitica na forma do direito, carac-
teristica principal da violéncia dos “vencedores”, ou, deste poder soberano que
traduz, nas palavras de Benjamin, a histéria como barbarie. Para contrapor a
leitura histdrica oficial, traduzida pela historiografia burguesa legitimadora da vi-
oléncia de monarquias, impérios, colonialismos e da reificagdo dos grandes vul-
tos da histdria (tiranos, déspotas, ditadores, escravocratas, burguesia e toda
sorte de representantes das classes dominantes em cada momento histérico),
Benjamin reivindica uma outra escrita da histéria, uma nova historiografia que
faca justica @ memodria dos vencidos. A esta emergéncia historica, que pautara
uma nova historiografia que surgida em meados do século XX, Benjamin aponta

um exercicio de reescrita da historia a partir dos “de baixo™”. A este exercicio o
autor chamara de escrita a contrapelo, forma alegérica que expressa uma leitura
da historia pelos seus avessos, de tras para a frente, partindo dos personagens
marginais, do povo, da ralé, dos vencidos. Sobre este conceito, seus desdobra-

mentos e ressonancias com a historiografia, veremos a seguir.
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1. CRITICA E FILOSOFIA DA HISTORIA: O METODO

Walter Benjamin apresenta sua particular filosofia materialista da historia
no texto Sobre o conceito de histéria, escrito em 1940, meses antes de sua
morte. As teses que compdem o texto sao redigidas em meio a um contexto
social de desencanto com os rumos da politica socialista e no alto da critica a
politica soviética stalinista, sobretudo apés o pacto Molotov-Ribbentrop, que cau-
sara grande efeito ao filésofo''. Somado ao problema soviético, o avanco do
nazi-fascismo por toda a Europa e a condigdo judia que o leva ao exilio, o traba-
Iho das Teses sugere a busca por compreender o fim de determinado curso da

historia e a problematica do revés da historia dos oprimidos.

Nos aforismos que compdem o texto, vemos que a nova situacgéao politica
imposta pela crise de legitimagdo do comunismo soviético reclama uma nova
forma de conceituacdo e método de conhecimento que possa explicar aquela
realidade. Sua emergéncia é elaborar um novo conceito de histéria, “afastado
tanto da historiografia tradicional da classe dominante, como da historiografia
materialista triunfalista”?, portanto, livre da concepcao historicista do progresso
técnico que se pensa independente de suas contingéncias, bem como do “deter-
minismo ingenuamente otimista” das teorias dominantes da historiografia mate-
rialista vulgar. Em relagdo a esta, Benjamin, enquanto pensador do materialismo
histérico, marca um espaco proprio ao tempo em que estabelece a critica desta
tradicdo. Segundo Benjamin, esta vertente da historia politica da esquerda, ob-
jetivamente a social democracia alema, também segue, nas palavras de Jeanne
Marie Gagnebin: “uma concepcao de tempo historico vazio, homogéneo e linear
(...), na fé do advento, por assim dizer automatico, da revolugao socialista”'.

Nesse contexto, a substituicdo por parte da esquerda de uma pratica politica de

" C.f. LOWY, 2005

2 Cf. GAGNEBIN, J. M. Histéria e narragdo em Walter Benjamin, Sao Paulo: Perspectiva, 2009,
p. 92. Nas proximas citacdes a obra sera referida pela abreviagdo (GAGNEBIN, 2009).

3 C.f. GAGNEBIN, 2009, p. 94
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oposicao ao sistema capitalista em favor da ideia determinista de progresso (ele
mesmo a expressao de sua forma mercantil e ideoldgica) nao permite, segundo
ao autor, que as esquerdas compreendam corretamente o problema do avanco

da ideologia fascista’.

Em carta a Gretel Adorno, Benjamin confessa o desejo que o moveu e

aquilo que pretendia com a escrita das Teses:

[As Teses] constituem uma primeira tentativa de fixar um
aspecto da histéria que deve estabelecer uma cisao inevi-
tavel entre nossa forma de ver e as sobrevivéncias do Po-
sitivismo que, na minha opinido, demarcam muito profun-
damente até os conceitos de histéria que, em si mesmas,
nos s&o os mais proximos e os mais familiares’®.

Diante da opgéo pela forma aforismatica'®, ja debatida por Adorno, ob-
servamos certa inconclusividade na obra do autor. Além disso, ainda & tarefa a
ser feita a exposicao das vinculagdes teoldgicas de Benjamin em seus escritos,
problematica esta que abordaremos no capitulo dedicado ao conceito de violén-
cia. Como afirma Léwy (2005), o pensamento de Benjamin visa uma nova com-
preensao da histéria humana a partir da histéria dos povos ou classes “vencidas”
ou, tomando a linguagem da literatura social, os oprimidos. Isto implicaria uma
nova teoria da historia pois, no contexto cultural e cientifico de Benjamin, esta

classe carecia de um método proprio definido™.

4 Cf. BENJAMIN, W. Sobre o conceito de histéria in Obras Escolhidas - Magia e Técnica, Arte e
Politica. Ensaios sobre Literatura e Histéria da Cultura, Sao Paulo: Brasiliense, 2008, p. 226. Nas
préximas citagdes o texto sera referido pela abreviagéo (SH, 2008).

15 C.f. BENJAMIN apud LOWY, 2005, p. 33.

6 “O ensaio como forma consiste na capacidade de contemplar o histérico, as manifestagées do
espirito objetivo, a “cultura”, como se fossem natureza”. Cf. ADORNO, T. Caracterizagdo de Wal-
ter Benjamin in Revista Prismas — Critica, cultura e sociedade, Sao Paulo: Atica, 1997, p. 228.
Nas proximas citacdes o texto sera referido pela abreviacao (ADORNO, 1997).

7 Benjamin critica o historicismo positivista nas teses do Sobre o conceito de histéria (1940). Em
varias das teses que compdem o ensaio, o autor reivindica a necessidade de uma “histéria a
contrapelo”, uma nova escrita da histéria que parta do que também chama de “tradigdo dos ven-
cidos”. Estas ideias seriam consolidadas nas correntes historiograficas que deram origem ao
pensamento da Nova Histdria nos anos 1970. Sobre uma conceituagcado da chamada “Histéria
vista de baixo”, corrente historiografica surgida em meados nos anos 1960, no contexto da Es-
cola dos Annales, ver os trabalhos iniciais de Jim Sharpe (1992), Eric Hobsbawm (1988) e, so-
bretudo, na obra de E. P. Thompson em History from Below (1966).
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[Seu trabalho] nem € moderno (no sentido Habermasiano)
nem pos-moderno (no sentido de Lyotard), mas consiste
sobretudo em uma critica moderna a modernidade (capi-
talista/industrial), inspirada em referéncias culturais e his-

téricas pré-capitalistas (...)"®
Para tanto, Benjamin nao estabelece limites entre o literario e o filoso-
fico, como no caso da estrutura das teses do Sobre o conceito de histéria (1940).
O estilo literario e filosofico conflui como uma combinacdo que resulta num ins-
trumento visto como eficaz para a necessaria critica e comunicacéo'® do pre-
sente para mostrar o mundo em sua habitualidade, “no estado de eclipse que é
sua iluminagédo permanente”®. O amalgama produzido da conjuncéo literario-
filoséfica também seria indicio do seu posicionamento contra o jargao filoséfico

da modernidade.

A funcdo da “nova linguagem”?' tem uma razéo de base comunicativa.
O uso das alegorias — retomada do Barroco para ilustrar uma realidade que, “pe-
las suas faltas e dilaceramentos” ndo pode ser comunicada diretamente por algo
como uma linguagem padrédo — se da em sua obra como se o conceito nao pu-
desse comportar suficientemente o real, dai certa impossibilidade do exercicio
filosofico?? no contexto de uma crise da experiéncia humana. Por isso, o pensa-
mento precisa desvendar a realidade como a leitura atenta o faz diante de um
personagem que, aos poucos se consegue desvelar e conhecer em seu intimo
e em seus segredos, o que implica pensar sobre quais os métodos adequados
para o pensamento que se detém sobre a complexidade do mundo contempora-

neo.

18 C.f. LOWY, 2005, p. 15

9 Falamos isto, inclusive, de forma literal. Entusiasta da comunicagdo de massas, Benjamin
atuou na Alemanha em programas de radiodifusdo. Sobre esta inserg¢édo do fil6sofo, ver A hora
das criangas — narrativas radiofénicas de Walter Benjamin, selecéo de textos de Benjamin apre-
sentados em programas de radio de Berlim e Frankfurt para o publico infantil entre o fim dos anos
1920 e inicio dos anos 1930.

20 C.f. ADORNO, 1997, p. 227

21 C.f. SH, 2008, p. 202

22 Estamos aqui alargando algumas das ideias de Benjamin. Neste caso, a inferéncia vem do
texto “O carater destrutivo” (1931). Este texto sera apresentado no capitulo dedicado ao conceito
de violéncia na obra de Benjamin.
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Com Adorno (1997), diriamos ainda que a obra de Benjamin escapa de
um pensamento categorial ou de certo conceitualismo, e é concebida mais a
partir de uma posi¢ao de horizonte histérico aberto, no qual encontramos uma
perspectiva de leitura comprometida com a visao de totalidade na histéria. Cor-
robora esta leitura a caracterizagao feita por Adorno (1997), ao dizer que seu
pensamento seria fundamentalmente “antitético”. A forma ensaio, presente em
gquase toda a sua obra consiste, ainda segundo Adorno, na “capacidade [da
forma ensaistica] de contemplar o historico, as manifestagcdes do espirito obje-

tivo, a cultura, como se fossem natureza”3.

Em Léwy (2005), “a filosofia da histéria de Benjamin se apoia em trés
fontes muito diferentes: o romantismo alemao, o messianismo judaico e 0 mar-

xismo”%*

. A partir destas categorias, como veremos ao longo deste trabalho, da-
se a proposicdo critica de uma nova concepc¢ao de historia que, para o autor, €
condigdo para a critica do progresso capitalista. A seguir, apresentamos uma
breve conceituacao de cada uma destas fontes, também analisadas contextual-
mente, ou seja, em seu aparecimento nas ideias do autor, nos capitulos que

seguem.

O Romantismo se refere a sua visao de mundo (Weltanschauung) em que
arte e cotidiano se unem na tarefa da critica e, em Benjamin (2008), aproximam-
se como expressdo do romantismo revolucionario. A aproximagéo romantica
com a natureza trata de uma busca por verdade, e esta posi¢ao interessa a ra-
dical busca por uma ideia de historia que aproxime o sujeito e 0 mundo pela via
da experiéncia. A politizagdo da vida cotidiana, na forma da critica cultural da
civilizagdo moderna capitalista — constam aqui os temas da “quantificagéo e me-
canizacao da vida”, a reificacdo das relagdes sociais, a dissolugdo da comuni-
dade e o tema do desencantamento do mundo — sao bases para uma critica a
ideologia burguesa do progresso. O idealismo do romantismo revolucionario,
portanto, une o politico e o estético em favor da experiéncia. A arte enquanto

meio de expressao estética também é meio de reflexao, e o romantismo do qual

%3 C.f. ADORNO, 1997, p. 228
2 C.f. LOWY, 2005, p. 17



24

Benjamin é influenciado conforma um projeto de ideal de felicidade e ac&o poli-

tica.

O messianismo se insere na sua obra enquanto a dimensao religiosa da
“busca da felicidade da humanidade livre”, ou, em termos de uma leitura do So-
bre o conceito de histéria (1940), o comprometimento com a revolu¢ao® das
“formas de vida”. Esse messianismo é profundamente marcado pela tradigao ju-
daica, tendo o saber da Cabala como sua forma de expresséo. E € na tradigcao
mistica da Cabala que encontramos um dos pressupostos concretos da filosofia
da histéria de Benjamin, quando, neste sistema “a interpretacao [dos textos sa-
grados] nao pretende delimitar um sentido univoco e definitivo; ao contrario, o
respeito pela origem divina do texto impede sua cristalizagao e sua redencéo a
um significado Unico”?®. Portanto, o uso dos recursos misticos messianicos se-
guirda um processo de secularizagao, afeita ao idealismo roméntico do fim do
século XIX, para serem empregados por Benjamin em toda sua obra também

como método de interpretagao e escrita.

Da leitura das teses do Sobre o conceito de histéria, veremos que na
leitura mistica de Benjamin, a histéria cabe a interpretacao do mundo de maneira
que a constatagdo de uma necessaria revolu¢cao da ordem da vida surja “como
a precondigédo absoluta, e até mesmo a realizacéo e a conclusdo do conheci-
mento tedrico”. Diante das criticas a experiéncia soviética, podemos dizer que
esta concepgao romantica de revolucao esta para além de programas e projetos

ideolégicos do pensamento das esquerdas, mas possui um sentido filosofico,

25 Sobre o conceito de revolugao aqui abordado, lembra Tosi (2019): “Mas ela [a palavra revolu-
¢ao] adquiriu o seu sentido atual na modernidade e a partir da astronomia. Foi utilizada por Co-
pérnico na sua obra fundamental De revolutionibus orbium coelestium (1543) e indica as voltas
que os planetas fazem ao redor do sol. No decorrer dos séculos passou a significar uma mudanca
radical de paradigma, tanto na ciéncia (a partir justamente da “revolugéo” copernicana), e na sua
aplicagéo a técnica (revolucao industrial) como na politica (revolugao francesa) e na sociedade
(revolucgéo cultural, social, moral). Como se chegou a esta mudanca radical de significado? Com
as revolugdes dos séculos XVII e XVIII, no periodo de ascens&o da burguesia que estava reivin-
dicando uma maior representacgéo politica frente a nobreza e ao clero. Elas forneciam uma justi-
ficativa ideoldgica muito consistente aos movimentos revolucionarios que levariam progressiva-
mente a dissolugdo do mundo feudal e a constituicdo do mundo moderno”. Cf. TOSI, G. De Re-
volutionibus Orbis Terrestris in Centenario da Revolugdo Russa — Balangos e reflexées, Joao
Pessoa: UFPB, 2019, p. 20.

26 C.f. GAGNEBIN, J. M. Walter Benjamin — os cacos da histéria, Sao Paulo: Brasiliense, 1993,
p. 35. Nas proximas citacdes a obra sera referida pela abreviagdo (GAGNEBIN, 1993).
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uma expressao da tarefa de “interrupgdo de uma evolugao histérica que leva a
catastrofe”’. Neste ponto, o messianismo estara em funcéo de frente a outro
tema de ordem “espiritual” e que determina sobremaneira as relagbes entre di-
reito e violéncia, conforme veremos. Este tema é o problema do carater mitico

encontrado nestas duas ultimas dimensoes.

Por sua vez, o uso do materialismo histérico marxista se articula com as
intuicbes romanticas e messianicas como método de critica ao progresso. Neste
momento, € sob a leitura de Marx que Benjamin pensa as bases concretas da
existéncia humana em relagcao aos processos de subjetivacao do individuo mo-
derno, determinando, segundo seus estudiosos, sua aproximagao com temas
eminentemente politicos: “A literatura consagrada a Walter Benjamin identifica,
em geral, seu maior interesse pelos eventos politicos pela via da orientagcao mar-
xista-comunista a partir de 1924”28, Desta maneira, podemos inferir que é na luta
de classes que o autor situa as contradigdes historicas que o levam a pensar na
revolucao como possibilidade de ruptura com o curso da histéria da barbarie.
Portanto, a histdria € o lugar do encontro da teoria com a praxis, no qual se da o
campo de disputa no qual se reproduz o panorama que permite a visao critica
compreender e pensar esta luta entre explorados e exploradores, dominantes e

dominados?®.

Para Adorno (1997), a relacéo de Benjamin com o materialismo historico
estaria na ordem de um enriquecimento dialético — nas palavras do autor, “sopro
dialético” — exatamente pela articulagdo do romantismo com o messianismo ju-

daico®. Dessa forma, para Adorno, Benjamin rejeita o que chama de “conceito

27 C.f. SH, 2008, p. 226

28 “ a littératture consacrée a Walter Benjamin identifie en général son intéré plus concret pour
les événements politiques avec son orientation marxiste-communiste a partir de 1924”. C.f. KAM-
BAS, C. Walter Benjamin lecteur des Réflexions sur la violence in Cahiers Georges Sorel, n°02,
1984, p. 73. Nas préximas citagdes o texto sera referido pela abreviagao (KAMBAS, 1984).

29 C.f. LOWY, 2005, p. 34

30 No pensamento de Benjamin, a categoria teoldégica do messianismo esta relacionada com a
histéria, ou com a possibilidade de ruptura histdrica pela ascensao de uma nova ordem. A carac-
teristica principal do messianismo judaico é a permanente espera pela mudanga que a vinda do
messias simboliza. Na histéria, esta abertura @ uma imanéncia da salvagéo pode se relacionar
com a revolugdo social portadora de uma possibilidade de futuro aberta a temporalidade da or-
dem. O messianismo, neste contexto, possui um significado politico transgressor, pois a possi-
bilidade desta “revolu¢cdo” demarca desde o principio uma posi¢cao negativa perante a lei.
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existencialista ontologico da histéria” praticado pelo materialismo histérico mar-
cadamente ideolégico — também chamado de materialismo vulgar. Neste per-
calgo, segundo Léwy (2005), Benjamin é “marxista e tedlogo”, apesar da “habi-
tual contradicdo entre as duas concepgdes” e o seu trabalho consistiria, ainda
nas palavras do autor, em “reinterpretar, transformar e situa-las numa relagéo de

esclarecimento reciproco que permite articula-las de forma coerente™.

Dessa forma, Adorno dira que “marxismo e messianismo sdo apenas
duas expressées de um unico pensamento”, donde desponta outra complexa
relagéo, exatamente entre redencao, como expresséo da gléria messiénica so-
bre os povos da terra e revolugao®? enquanto transformacao social. Ja a recep-
céo das teses do Sobre o conceito de histéria (1940) pelos estudantes do Maio
de 68 revela outra leitura, diversa do carater dicotdmico centrado nos aspectos
materialista e teologico. Para Gagnebin®® essa segunda recepcéo centrava-se
nos aspectos marcadamente politicos dos textos, naquilo que diziam sobre as
experiéncias dos fascismos e dos totalitarismos como forma estatal de governo
capitalista de controle das vidas, bem como sobre os limites do Estado demo-

cratico de direito®* (ver a forma do estado de exceg&o) exatamente os objetos da

31 C.f. LOWY, 2005, p. 21

32 Sobre a relagao entre os referidos termos nos textos de Benjamin, sdo esclarecedoras as teses
de Desideri sobre o fator messianico na imaginac¢ao do agir politico e a relagéo entre memoaria e
redencao na leitura dos fatos histéricos. Estes temas serdo desenvolvidos posteriormente. C.f.
DESIDERI, F. Benjamin, Roma: Carocci Editore, 2010, p. 68. Nas proximas citagdes a obra sera
referida pela abreviagao (DESIDERI, 2010).

33 C.f. GAGNEBIN, 2009, p. 27

34 Segundo Delamar Volpato Dutra (2004), a construgdo do Estado atual corresponde a uma
cadeia crescente de quatro etapas de juridificagdo do Contrato através do principio da legalidade.
Aqui, encontramos duas etapas que disputam a face da politica contemporénea, quais sejam, o
Estado democrético de direito e o Estado social e democratico de direito. Sobre o primeiro, diz o
autor: “Historicamente, essa nova etapa acontece com a Revolugdo Francesa e encontra sua
formulacgéo tedrica em Kant e Rousseau. Os cidadaos passam a ter direitos [rights] politicos: a
legitimidade de uma norma depende do assentimento daqueles que serao afetados por ela. Essa
nova etapa juridiciza o processo democratico de legitimacédo de normas, mediante o direito de
voto, a liberdade de organizar e pertencer a partidos etc. Serdo novas determina¢gdes do mundo
vivido a serem elevadas a protecéo juridica. Com isso, o poder encontra seu ancoramento defi-
nitivo no mundo vivido. Essas duas etapas [o Estado burgués de direito e o Estado democratico
de direito] podem ser entendidas como um freio ao poder [o Estado absolutista burgués], que o
repde a partir das determina¢des do mundo vivido, num primeiro momento deixadas de lado.
Trata-se, portanto, de uma determinagao claramente burguesa da emancipagéo, que nem por
isso deixa de ter o seu valor normativo”. C.f. DUTRA, D. A legalidade como forma de Estado de
direito in Kriterion, vol. 15, n® 109, 2004, p. 65. Nas préximas citagcdes o texto sera referido pela
abreviagéo (DUTRA, 2004).
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critica e da agéo contestatoéria ou reivindicatérias dos estudantes e trabalhadores

protagonistas deste evento:

Defendo a hipotese de que a presenca de motivos teoldgi-
cos e messianicos no pensamento de Benjamin nao teria
por alvo defender uma alianga da religido e do socialismo
(uma interpretacdo bastante em voga atualmente). Mas,
pelo contrario, que solapar as certezas politico-religiosas
sobre o fim feliz da histéria da humanidade pela acido da
reflexao teoldgica auténtica: a saber, uma reflexao que nao
procura responder as questdes sem solugdo da humani-
dade (o mal, a dor, a morte). (...) Mas que lembra sempre
que nenhum discurso (logos) humano pode realmente di-
zer Deus (theos), que nenhum discurso humano pode se
pretender absoluto, em particular nenhum saber absoluto
sobre o curso da historia®.

Dessa forma, a primeira vista, a expressao “filosofia da histéria” esta para
o Sobre o conceito de histéria (1940) como a classificagcdo de um complexo de
pensamentos e impressdes sobre uma realidade concreta traduzivel pelo afo-
rismo e pelo recurso ao alegorico. Estes recursos sao formas pelas quais emer-
gem os fatos em suas incongruéncias aparentes frente a emergéncia da com-
preensdo historica®®. Porém, exatamente devido a esta articulagéo concreta, é
correto compreender a filosofia materialista da histéria como o resultado da ati-
vidade da recuperagao da experiéncia do passado da “humanidade vencida” (Er-
fahrung), desta parcela da humanidade subjugada pelos exercicios violentos do

poder soberano no Estado moderno.

Com isto, tem-se em vista empreender a necessaria continuidade deste

enfrentamento. Em Benjamin (2010) este enfrentamento da violéncia se dara por

35 C.f. GAGNEBIN, 2009, p. 28

36 C.f. BRETAS, A. Imagens do pensamento em Walter Benjamin in ArteFilosofia, n°06, 2009, p.
63. Sobre as razdes da critica historiografica de Benjamin, Bretas (2009) aponta em A origem do
drama barroco aleméo (1916) um conjunto de elementos que acompanharam os argumentos do
autor ao longo de sua obra: “Primeiro tempo: sob a perspectiva do método, critica ao regime de
indexacgao do particular ao universal que é proprio do conceito, e imprescindivel ao sistema. Se-
gundo tempo: sob a perspectiva da histéria da arte, critica ao elogio da tragédia como imitagao
do mito, em detrimento do teor histérico constelado no drama barroco. Terceiro tempo: sob a
perspectiva da estética, critica a valorizagdo do simbolo, a qual Benjamin responde com a rea-
bilitagdo da alegoria. Quarto tempo: Sob a perspectiva — no limite — politica, critica a retomada
da cultura classica pelo mainstream académico, até por isso, refratario ao estudo benjaminiano
do Barroco, recém-redescoberto pelo movimento expressionista”. Nas proximas cita¢des o texto
sera referido pela abreviacdo (BRETAS, 2009).
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seu negativo, o conceito de violéncia/poder associado ao “verdadeiro estado de

emergéncia®”

— ou seja, a continuidade da acao politica em torno das “causas
perdidas”, aliado ao exercicio da reflexdo, da compreensao e conceituagao desta
realidade, por assim dizer, mais verdadeira. Benjamin toma para si a tarefa de
compreender este legado e, para tanto, busca conceituar o amalgama dos fatos
apreendidos na imanéncia de uma construgao filoséfico-historica outra, além do
enquadramento da histéria oficial, a qual, no Sobre o conceito de histéria chama

de a “histéria dos vencedores”.

A histéria e seu rebus

Segundo Adorno (1997), a poténcia do trabalho de Benjamin em revelar
novos aspectos em relagéo aos objetos de estudo do historiador materialista se-
ria fruto de intuigbes que fogem ao padrao tradicional da reflexao filosofica siste-
matica e, particularmente, de uma concepcéo oficial do trabalho histérico e filo-
sofico3®. Neste aspecto, segundo o autor, Benjamin valorizaria uma certa ideia
de movimento na histdria, e este movimento significa a retirada do lugar do efé-
mero, do ocasional e do esquecimento daqueles acontecimentos e fatos que as-
sim foram tratados pela tradicdo da narrativa historiografica dos grandes acon-

tecimentos.

E neste objeto renegado pela tradicdo humanistica que o filésofo en-
xerga o elemento essencial para compreender a conjuntura politica e historica
dos contextos e fatos, o que também resvala no trabalho de um método de es-
tudo. Neste terreno a historia materialista encontra as determinagées e contin-
géncias sofridas pelo ato de poder que relegou os vencidos a margem das nar-

rativas histéricas tradicionais. Esta légica do encobrimento do particular na teia

37 Na tese VIl do Sobre o conceito de histéria (1940), Benjamin reclama a necessidade da con-
trugdo social daquilo que chama de “verdadeiro estado de excecao”. Este termo designa um
momento histérico de agao restauradora da vida prejudicada pela ordem da violéncia do direito
estatal. Neste sentido, é “verdadeiro” por designar uma real suspensao da lei, diferente do estado
de excecgao de direito, como veremos no proximo capitulo.

38 C.f. ADORNO, 1997, p. 228



29

do geral (um falseamento pela logica da totalizacdo da vida burguesa) oculta
determinacgdes ideoldgicas e exercicios de poder que agem a partir de certa po-
sicdo soberana. Essa reconfiguragao dos objetos € a principal caracteristica da
filosofia de Benjamin, a “sua forma de ver a coisa (o rebus — a visada)”. Assim,

veremos que “a variante historica que triunfou ndo era a unica possivel”®.

Portanto, podemos dizer que o ponto de partida da analise de Benjamin
€ o marginal, entendido como o lugar relegado da memoéria dos vencidos. Para
retira-lo das sombras e trazer a luz do pensamento, o exercicio inicial da reflexao
deve recusar a renuncia dos acontecimentos: Do evidente ao obscuro, tudo faz
parte de uma totalidade real da qual Benjamin sabe que s6 pode ser restaurada
0 minimo possivel com a presenga do maximo encontrado, e ndo apenas o seu

reflexo impotente®.

A tarefa do pensamento historico de restaurar a memoaria, ndo no sentido
de reaver na linguagem uma realidade tal qual fora, mas resgata-la pelo exercicio
de uma nova escrita da historia, corresponderia também a uma conquista de
carater, pois neste contexto, restituir caracteres como o nome das coisas é res-
tituir também o carater delas mesmas. Nisto, Benjamin também se opde ao ide-
alismo e a certas vertentes na teoria do conhecimento e demais doutrinas nas
quais haveria a pretensao de atingir as coisas por caminhos trilhados por certa

positividade metddica e sistematica.

A dignidade reavida pelo trabalho da memoaria historica também significa
uma possibilidade de felicidade. Uma histéria da emergéncia “de uma narrativa

historica que soubesse responder no presente as interpelagdes silenciadas do

»41

passado™'. Por isso, o trabalho do historiador materialista deve estar preocu-

pado, como observa Eleni Varikas, “em abordar o passado como um campo dos
possiveis, tentando localizar os fatores que permitiram a alguns desses possi-

veis se realizar com a exclusdo de todos os outros™2.

39 C.f. ADORNO, 1997, p. 224
40 C.f. ADORNO, 1997, p. 225
41 C.f. GAGNEBIN, 2009, p. 27
42 C.f. VARIKAS apud LOWY, 2005, p. 158
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Ainda com Adorno (1997), Lowy (2005) e Cantinho*® podemos dizer que
a emergéncia histéria dos vencidos tem como base uma filosofia do pessimismo.
De um ponto de vista pratico, o “pessimismo revolucionario™* da juventude de
Benjamin, expressaria a luta da emancipag¢ao das classes oprimidas, enquanto
elemento constituinte da subjetividade do individuo desconfiado perante o oti-
mismo reacionario do progresso econémico burgués. “Nao se trata de um senti-
mento contemplativo, mas de um pessimismo ativo, “organizado”, pratico, vol-
tado inteiramente para o objetivo de impedir, por todos os meios possiveis, 0

advento do pior™®.

Para Gagnebin*® essa relacdo entre presente e passado ndo pode ser
guiada pela “identificacao afetiva” ou por “empatia”, tal como encontramos no
modelo da histéria oficial*’. O que também significa apontar naquela necessi-
dade de uma nova escrita da narrativa histérica, uma contrapartida de tal forma
comprometida com a realidade que deva descrever o verdadeiro horror do

mundo.

Pensando com o autor, esta emergéncia narrativa ndo poderia deixar de
resultar num choque para a humanidade permanentemente convencida pela nar-
rativa da historia do progresso burgués, das formas de poder que se apresentam
como que caminhando para um futuro justo e certo, sob o trabalho da ideia de
prosperidade da economia politica capitalista. As contingéncias desse processo,
que fazem do individuo parte e também reprodutor destas determinagdes, resul-
tam em um processo crescente de excecao que o relega a margem da estrutura
de poder, encontrando saida na resisténcia combatente e na luta real contra es-

tes poderes. Relagéo esta que Adorno chama de “ocaso do sujeito e salvacao

43 C.f. CANTINHO, M. Violéncia divina e violéncia messiénica em Walter Benjamin in Cadernos
Benjaminianos, n°05, 2012, pp. 31-38. Nas proximas cita¢des o texto sera referido pela abrevia-
¢&0 (CANTINHO, 2012).

44 Nas palavras de Adorno, este pessimismo € sintoma de um “contexto de culpa do que esta
vivo” (C.f. ADORNO, 1997, p. 228), ou da emergéncia histdrica dada a “cada geracéo” pelo seu
passado.

45 C.f. LOWY, 2005, p. 24

46 C.f. GAGNEBIN, 1993, p. 42

47 No contexto da critica da Escola dos Annales, a histéria oficial € o equivalente da histéria das
classes dominantes, ou — o0 que seria 0 mesmo - da narrativa institucional dos Estados-nagoes.
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do ser humano™38. Esta critica ao historicismo burgués é caracterizada “na es-
teira da Segunda consideragdo intempestiva de Nietzsche*® [embora critica-

mente ao autor], pelo seu ideal de completude e pela sua cansativa erudicdo”™°.

Como vimos, o envolvimento com o marxismo caracteriza toda a obra da
maturidade de Benjamin, sobretudo nas Teses. E € importante lembrar que a
critica que Marx faz a filosofia da historia de Hegel estende-se a toda escola
histérica alema que se desenvolve na esteira do autor, contexto este que demar-
cara fortemente a leitura benjaminiana. Nao é demais lembrar que na Ideologia
Alema, Marx denuncia certa metafisica da histéria na obra destes pensadores,
guestionando sua eficacia pratica e tedrica, o que significa para o autor a emer-

géncia do concreto para o método e a critica da historia®’.

Aspectos historicos

O cenario politico que Benjamin encontra na Alemanha das primeiras
décadas do séc. XX ndo é de todo distante do contexto econémico e social das
décadas de Marx. Ao contrario, o objeto da critica marxista do valor talvez esti-

vesse ainda mais tangivel para a critica daquele momento devido aos processos

48 C.f. ADORNO, 1997, p. 225

49 “E bem em Nietzsche que o jovem Walter Benjamin vai beber a forga do conceito de violéncia
e de “vontade de poder”, desde muito cedo. (...) A presenca dos textos de Nietzsche aparece
nos primeiros textos que Walter Benjamin redigiu, em 1914, como “lll. Die Jugend und die Ges-
chichte”, “Metaphysik der Jugend”, que se encontram reunidos in Gesammelte Schriften, Il, 1,
ed. Suhrkamp Verlag, Frankfurt, 1974. Walter Benjamin leu com muita atenc&o o texto “Conside-
racdes Intempestivas”, a partir do qual desenvolveu a sua proépria critica a nogdo de histéria
enquanto concec¢ao do progresso” (C.f. CANTINHO, 2012, p. 34).

50 C.f. GAGNEBIN, 2009, p. 28

51 C.f. BENSAID, D. Marx, o intempestivo, Sao Paulo: Civilizagao Brasileira, 1999, pp. 35-36. “A
filosofia da histdria de Hegel é a ultima expressdo consequente (..) de toda essa maneira que
tem os alemaes de escrever a histéria e na qual ndo se trata de interesses reais, nem mesmo de
interesses politicos, mas de ideias puras. (...) Quando chega o momento da teoria tratar dos
temas verdadeiramente historicos, como o século XVII, por exemplo, esses filésofos s6 oferecem
a historia das representacdes, destacada dos fatos e dos desenvolvimentos praticos que consti-
tuem sua base (...) e esta de acordo com esse objetivo ndo evocar os acontecimentos realmente
histéricos nem mesmo as intrusdes realmente histéricas da politica na historia, e ofertar, em
compensacao, uma narrativa que ndo se baseia em nenhum estudo sério, mas em montagens
histéricas e em tagarelice literaria”’. Nas proximas cita¢cdes a obra sera referida pela abreviagao
(BENSAID, 1999).
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sociais que evidenciavam as contradicbes de sua reproducgdo. Pois, os interes-
ses politicos ou “interesses reais” parecem estar, agora, para além de “variagées
do espirito”, isto porque a politica partidaria da social democracia alema seguia,
a época de Benjamin, o programa politico de centro esquerda ja criticado por
Marx, sobretudo em 1875°2. Assim vemos no ensaio Para a critica da violéncia
(no original, Zur Kritik der Gewalt), traduzido para o portugués através da incor-
poracéo da ambiguidade do termo alemé&o “Gewalt™® como violéncia e poder,
quando Walter Benjamin esboga seus primeiros escritos de uma teoria critica do

direito:

N&o admira que ndo cheguem a tomar resolugdes dignas
desse [poder] Gewalt, entregando-se, pelo contrario, a pra-
ticas de compromisso que espelham uma forma pretensa-
mente nao violenta (gewaltlose) de tratar assuntos politi-
cos. O resultado € um “produto que, apesar de desprezar
todo [poder] Gewalt aberto, se insere na mentalidade do
[poder] Gewalt, porque os esforgos que levam ao compro-
misso sdo motivados ndo por si mesmos, mas a partir de
fora, pelas tendéncias opostas; porque o carater compul-
sivo € inerente a todo compromisso, por mais voluntaria
que tenha sido a sua aceitagdo®*.

Neste contexto, encontramos também uma crenca das esquerdas demo-
craticas no progresso econdémico aliado ao desenvolvimento do Estado, crenca
dada pelas certezas especulativas do desenvolvimento da economia de Estado
adaptada a um programa de forte apelo redistributivo, adaptavel ao modelo de
producao capitalista, incluido na ideologia da esperanca do futuro via reformas

politicas e econdémicas. Tendo como consequéncia politica o bloqueio de uma

52 Nos referimos ao “Critica ao programa de Gotha”, de Karl Marx, escrito em 1875 e publicado
postumamente em 1891.

53 O termo Gewalt, que norteia toda discussao sobre poder e violéncia no ensaio benjaminiano
de 1921, perfaz uma ambiguidade que atravessa todo o texto, pois o termo pode designar ao
mesmo tempo, “violéncia” e “poder”. A opgao pelo termo traz em si um significado diegético, pois,
segundo o professor Willi Bolle, primeiro tradutor do texto original para o portugués, “a intengao
de Benjamin é mostrar a origem do direito (e do poder judiciario) a partir do espirito da violéncia.
Portanto, a seméantica de Gewalt, neste texto, oscila constantemente entre esses dois polos”.

5 C.f. CG, 2010, p. 55
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possibilidade do campo de ac&o revolucionaria da classe trabalhadora® que sig-
nificasse um avango no paradigma revolucionario das revolugées sociais moder-
nas, tal como a revolucéo russa, que Benjamin p6de acompanhar e posterior-
mente desenvolver sua critica aos rumos nela tomados pelo partido dos bolche-

viques.

Também aqui o papel do historicismo burgués, aliado do reformismo,
esta dado: deslegitimar qualquer poder advindo das camadas populares ao
tempo em que se resume a exposicao das narrativas dos “grandes herdis do
passado”. Seu método expressa-se ho mascaramento da luta de classes no pro-
cesso historico através de determinada analise da histéria dos fatos, sempre ba-
seada numa universalidade vazia, como a continuidade de um progresso / pro-

cesso da economia capitalista®®.

Caberia pensar qual oposi¢ao ao projeto burgués do progresso historico
encontramos nas bases da critica materialista de Benjamin, em especial haquilo
que forma o pensamento da histéria & contrapelo®’. O “novo direito” que Benja-
min reclama a partir da referéncia kafkiana de O Castelo®® nos remete a um co-
munismo primitivo que, de fundo, tocou a historia das utopias na modernidade.
Este conceito, caro ao pensamento politico, no ultimo século deu corpo aos pro-
jetos de futuro baseados nas esperancas e postulacées de um mundo “melhor”,

nos moldes do pensamento de esquerda.

Aqui, é importante tematizar a questao de uma “nova funcionalidade” no

campo politico, ja apontada por Agamben (2010) nos textos de Benjamin®®. Na

55 Karl Marx, “Critica ao programa de Gotha” (1891)

5 C.f. LOWY, 2005, p. 18

57 C.f. SH, 2008, p. 225

58 O “novo direito” e a figura do “novo advogado” sdo elementos alegdricos encontrados no texto
de Kafka. Benjamin os utiliza na critica ao direito e a burocracia estatal.

59 ”A presenga do pensamento messianico — considerado do ponto de vista das suas varias po-
tencialidades: politica, ética, religiosa e historica — contém essa dimenséao violenta e apocaliptica,
que se consubstancia em varios momentos e textos fundamentais como “Sobre a critica da vio-
Iéncia” (1921), “O fragmento Teoldgico-Politico” (1919), “O Carater Destrutivo” (1931), entre ou-
tros mais tardios, que exprimem o acabamento desta articulagdo que aqui se pretende pensar,
entre violéncia e religiao® (C.f. CANTINHO, 2012, p. 31).
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Critica da violéncia (1921)%, o novo direito estd em fungdo do espaco da sub-
suncao da lei em favor da vida, o que significaria dizer, em termos da critica da
economia politica, que o campo das rela¢gdes humanas é elevado ao patamar da
critica do econémico na negacao da forma mercadoria, esta verdadeira forma de
lei mediadora da vida no mundo do capital. De certa forma, o exercicio expresso
na ideia da “comunidade que vem” desenvolvida por Agamben®’, tenta dar seg-
mento a esta maneira de pensar um devir politico para além das instituicées da

modernidade:

Os dois componentes da nossa defini¢do de utopia, as no-
¢Oes de representagédo e tempo, foram objeto da analise e
critca de Agamben desde o principio da carreira do
mesmo e estes receberam um tom politico forte desde no
minimo a publicagcdo de A Comunidade que vem (1990).
Este livro incomum e n&o ortodoxo deu o alicerce sobre o
qual o projeto politico da série Homo sacer foi construida
€ por isso sera o objeto da presente analise. O desmante-
lamento dos pilares ontoldgicos da tradi¢ao filosofica e po-
litica do Ocidente que o livro causa propde uma nogao
messidnica de politica, que renuncia representagéo e con-
traria a temporariedade do imaginario politico, com isso
comprometendo qualquer projeto politico construido com
base em imagens de futuro®.

60“Kritik” significa aqui, creio, investigar e estabelecer um critério para a critica da violéncia, cri-
tério que permita encontrar a “completa positividade” da experiéncia através da lente acurada de
uma escrita, na medida suficiente de encontrar na sistematicidade da propria “Darstellung” o
passo para uma tomada de posi¢cao — uma “scheidende und entscheidende Einstellung”, escreve
mais adiante Benjamin — ao ponto de abrir a circularidade da rotina que é prépria da relagéo
entre violéncia e direito (exclusédo, dialetiza¢ao funcional, oposicao) e de pér-se de frente aquela
rotina a partir da perspectiva que a desconstrua e que a desfaca.” No original: “Kritik” significa
qui, io credo, ricercare e porre un “criterio” per la critica della violenza, che permetta di raccogliere
la “gremita positivita” dell’esperienza sotto la lente ustoria di una scrittura in grado di reperire nella
sistematicita della propria “Darstellung” il passo per una presa di posizione — una “scheidende
und entscheidende Einstellung”, scrive piu avanti Benjamin — in grado di fendere la circolarita
della routine che & propria al rapporto tra violenza e diritto (esclusione, dialettizzazione funzio-
nale, opposizione) e di metterci di fronte a quella routine a partire dalla prospettiva che la deco-
struisce e che la spiazza”. C.f. CHIGNOLA, S. Etwas Morsches im Recht — Su violenza e diritto,
UniNomade, 09-01-2012, s/p. Nas proximas citagdes o texto sera referido pela abreviagao (C.f.
CHIGNOLA, 2012).

61 Cf. AGAMBEN, G. A comunidade que vem, Belo Horizonte: Auténtica, 2013.

62 “The two components of our definition of utopia, the notions of representation and time, have
been the object of Agamben’s analysis and criticismo since the early stages of his career, and
these took a strong political tone at least from the publication of The Coming Community (1990).
This unusual and unorthodox book shaped the bedrock upon which the political project of the
Homo sacer series was built and will thus constitute the object of the presente analysis. The
dismantling of the ontological pillars of the Western philosophical and political tradition that the
book operates on proposes a messianic notion of politics, which renounces representation and
upsets the temporality of political imaginary, thus undermining any political project construed
around images of the future”. C.f. SALZANI, C. Giorgio Agamben’s Anti-Utopia in Utopian Studies,
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Neste campo, o trabalho do pensamento critico teria a tarefa de rastrear
as ideias revolucionarias que nao se realizaram. Benjamin (2008) defende que
reconhecer os impedimentos da realizac&o de tais ideais poderia nos revelar as
determinag¢des que incidem sobre o campo dos vencidos, o que implicaria num
método interessante de analise critica para esta histéria do exercicio do poder,
tal como a compreendemos aqui. Este trabalho da critica poderia nos realinhar
as “esperancas nao realizadas nesse passado” na tarefa de pensar o presente:
aqui esta a intencdo da “histéria a contrapelo”, o método proposto por Benjamin
(2008). Da leitura do Sobre o conceito de histéria (1940), por exemplo, vemos
que as ideias de libertagcao social sufocadas pelo curso da histéria do progresso
capitalista tém suas lacunas e interrogacées reverberando no presente, na forma
dos impasses sociais de hoje. Entendemos que reconhecer esses sinais na re-
tomada da acéo politica também significa seguir no caminho da alteridade, tra-

jeto dado pelo curso da histéria da luta politica.

Em Benjamin, sabemos, esta perspectiva € aquela da filo-
sofia da historia. Aquela capaz de sustentar o ponto de
vista divino e de apelar para a “violéncia divina” (géttliche
Gewalt) que, enquanto absoluta justiga, violéncia pura e
imediata (reine, unmittelbare Gewalt), abala a regularidade
da experiéncia e que, neste caso, desabilita a cativa repe-
ticdo do circuito “mitico” de criagdo e conservagao do di-
reito. O tempo imodvel, propriamente infernale, do equilibrio
entre violéncia que pde o direito e violéncia que o con-
serva®.

No ensaio® Franz Kafka: a propésito do décimo aniversario de sua morte

(1934), Benjamin extrai da literatura kafkiana um indice de libertac&o frente a

Vol. XXIll, n°01, Pennsylvania: University Park, 2012, p. 214. Nas proximas citagdes o texto sera
referido pela abreviagao (C.f. SALZANI, 2012).

63 “In Benjamin, € noto, questa prospettiva € quella della filosofia della storia. Quella capace di
sostenere il punto di vista di Dio e di appellarsi a quella “violenza divina” (géttliche Gewalt) che,
in quanto assoluta giustizia, violenza pura ed immediata (reine, unmittelbare Gewalt), terremota
le regolarita dell’esperienza e che, in questo caso, disabilita la cattiva ripetizione del circuito “mi-
tico” di posizione e di conservazione del diritto. Il tempo immobile, e cioé propriamente infernale,
dell’equilibrio tra violenza che rompe il diritto e violenza che lo conserva” (C.f. CHIGNOLA, 2012,
s/p).

64 C.f. SH, 2008, p. 137
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esta ordem vigente. Nas personagens de Kafka, principalmente na figura do
“novo advogado” do romance O castelo, o autor analisa e expde as formas de
subversao e exemplos de novas formas de vida apontadas num para-além dos
dominios da ordem tecnocrata burguesa. Benjamin |é estes personagens como
alegorias de uma critica ao predominio do irracionalismo moderno nestas insti-
tuicbes, e da animalizagéo da condicdo humana salta o absurdo da serviddo a

esta ordem.

Segundo Benjamin®®, nas narrativas de Kafka o homem é compreendido
em fungao da sua relagcdo com o meio, na qual figura como o “habitante da vida
deformada™®. Os instrumentos de forca do Estado, quais sejam, as leis, a poli-
cia, a burocracia em geral, sdo meios pelos quais Kafka expde a inviabilidade
deste sistema na medida das relagées existentes entre estes dispositivos e a
vida. As vidas fragilizadas e impotentes frente ao maquinario juridico-estatal sao
espelhadas na literatura critica em sua relagéo recorrente com o direito moderno,
0 que faz pensar no seu uso como elemento que conduz a barbarie. Por isso,
Benjamin aposta que o autor produziu o referente alegorico que poderia comba-
ter este mecanismo. Constitui algo inteiramente diverso da ordem legal, um nao-
direito, tal como Benjamin resgata nas Teses: “A porta da justica € o direito que
ndo é mais praticado, mas sim estudado™’. Na alegoria do martelo utilizado por
alguém na constru¢cado de uma mesa, podemos encontrar uma imagem interes-

sante para aquilo que interpretamos como um novo estatuto da lei:

Em vez de dizerem: o martelo ndo € nada para ele, as pes-
soas dissessem: o martelo € para ele um verdadeiro mar-
telo e a0 mesmo tempo néo € nada, e com isso o martelo
se tornaria mais audacioso, mais decidido, mais real e, se
se quiser, mais louco®®.

65 C.f. SH, 2008, p. 147

66 “O cerne da filosofia de Benjamin é a ideia da salvagao do que esta morto enquanto restituicao
da vida deformada, algo a ser feito mediante a consumacao de sua prépria reificagéo, inclusive
até o horizonte do inorganico” (C.f. ADORNO, 1997, p. 237).

67 Cf. SH, 2008, p. 162

68 C.f. SH, 2008, p. 161
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O direito vira objeto de estudo, numa dupla relagao histérica: um resqui-
cio da justica que nao pode ser esquecida e a possibilidade de remontar a um
horizonte futuro de realizagdo da justica pela superacdo do ordenamento juri-
dico. A justica é possivel pelo estudo que tem por objeto o revés historico do que
fora praticado. Este tipo de total negac¢ao do universalismo abstrato no campo
politico e do direito nos parece ilustrar a obra de Benjamin em relagcéo aos as-
pectos messianicos e revolucionarios nos conceitos encontrados em sua obra,
tais como a leitura do duplo poder/violéncia e a ideia de uma histéria a contra-
pelo. Sabemos que as influéncias de autores do romantismo moderno definem
a visao de mundo do nosso pensador, no entanto, caberia analisar estas influen-
cias em seu carater politico. Neste ponto, o conceito de estado de excegéo sera
apresentado em seu aspecto de base para uma critica possivel ao projeto poli-

tico do Estado burgués.

Como veremos a seguir, no contexto da emergéncia politica dada sob o
estado de excegdo, o uso da lei ndo podera ter o utilitarismo do controle como
destinagdo. Aqui, como diz Benjamin a partir do romance de Kafka, a figura lite-
raria do novo advogado debruga-se sobre “papeis velhos, antigas leis sem vali-
dade (...) como aquele que Foucault talvez tivesse em mente quando falava de
um “novo direito”, livre de toda disciplina e de toda relacdo com a soberania™®.
Interpretamos este novo direito como a forma da justica, de um ideal de justica
gue nao se confunde com o direito estatal, mas, com Benjamin (2010) seria ex-
pressdo da poténcia de instauracdo de uma nova forma de mediacao da vida,
fora da soberania tal como a conhecemos, ou seja, como expressao de um poder

de classe.

Perseguindo a questdo do Estado’®, antes de apresentarmos a critica do

estado de excecao, abordaremos o tema da utopia. Pensamos que discutir a

69 C.f. AGAMBEN, G. Estado de Exceg¢do, Homo Sacer Il, Sdo Paulo: Boitempo, 2007, p. 97. Nas
préximas citagdes a obra sera referida pela abreviacéo (EE, 2007).

70 A perspectiva critica ao Estado necessita ser exposta conceitualmente e aqui o faremos sob a
dupla que corresponde a forma contemporanea do Estado de direito e sua critica interna - no
prisma de Marx. Ainda com Dutra (2004), pela aproximag¢ao com a perspectiva critica que aqui
defendemos, trazemos a seguinte definigdo sobre o chamado Estado social e democratico de
direito: “Marx analisou a primeira etapa da formagéao da sociedade civil, ou do mercado de traba-
Iho, em sua ambivaléncia, mostrando como a liberdade de vender a for¢a de trabalho correspon-
dia a alienagao dos resultados da producgéo desse trabalho, por meio do conceito de mais valia
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questao filoséfica da emancipacao (aquilo que compreendemos pela realizagcéo
do conceito moderno de liberdade) passa pela historia das ideias que subsidia-
ram os projetos de futuro dados pelas a¢ées concretas no terreno da busca pela
realizac&do universal da liberdade humana. Como pensar, por exemplo, as pos-
sibilidades da existéncia de um futuro para a espécie humana, este tema-limite
do atual momento histérico? Com Benjamin, ja vimos que isto implica em mudar-
mos o curso da histéria que nos trouxe a barbarie, um ponto de partida que é
também metodoldgico - assumir o negativo, assumir o grau zero deste carater
do negativo, o que poderia significar a superagcao das espécies de esperanca

politica, ou seja, implicaria uma mudanca do campo ideoldgico.

Partindo da problematica exposta, dada no contexto filosofico da ques-
tdo do paradigma do estado de exceg¢do em sua forma na politica contempora-
nea, tomamos por objeto os dois conceitos constitutivos da teoria da excegao
aplicada a critica do estado moderno. Sao estes o estado de excegao (Ausnah-
mezustand) e seu oposto apontado por Benjamin’" através da ideia de um outro
estado de excecédo, ou “estado de emergéncia”, configurado como o referente a
uma oposi¢cao a primeira exceg¢do, uma violéncia necessaria e constitutiva do
Estado democratico de direito. Esta resposta a excecao do Estado € conceitual-
mente desenvolvida na obra de Benjamin (2010) sob o paradigma de uma vio-

Iéncia de cunho destituinte da ordem e correlata a determinada poténcia revolu-

e da exploragéo que ele promovia. Nesse sentido, Marx demonstra, contra Weber, como o direito
concebido formalmente, a partir do contrato, gera também efeitos perversos. Ou seja, ndo sé a
materializacao do direito carrega valores anacrénicos para dentro do mundo juridico, mas o proé-
prio direito formalmente considerado engendra e protege desigualdades de fato. Por isso, essa
quarta etapa de juridificacao determinara em novo ganho emancipatério, a partir da perspectiva
do trabalho. Trata-se da constitucionalizagdo de uma relagéo de poder social, ancorada numa
estrutura de classes. Temos, nessa etapa, a limitacdo do tempo de trabalho, o direito ao lazer, o
salario minimo etc. Trata-se de uma juridificagdo do trabalho, antes a disposicdo do mercado”
(C.f. DUTRA, 2004, p. 65-66). Porém, com Benjamin, teriamos uma no¢ao correspondente a esta
“juridificacdo” baseada em uma perspectiva de justi¢ca revolucionaria que ndo carregaria uma
nogéo “juridica”, mas, em oposi¢do a uma saida por juridificagcéo, a nogéo de regra nao estatal,
ou o resultado equivalente a uma forma de democracia ndo-mediada pelo poder soberano. Para
um aprofundamento desta questao, no capitulo trés deste trabalho veremos a nogéo de justica
implicada no conceito de violéncia (pura) revolucionaria.

7 C.f. CG, 2010, p. 49
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cionaria. O particular nesta questdo é que Benjamin nos apresentara uma con-
cepgao propria de violéncia e de critica a soberania frente ao que a teoria politica

costuma significar pela expressao geral violéncia revolucionaria.

Para tanto apresentaremos a doutrina jus filoséfica de Carl Schmitt em
Teologia Politica (1922) no limite de sua relagdo com o pensamento de Walter
Benjamin, sobretudo em Para a critica da violéncia (1921), exatamente em refe-
réncia ao dialogo que o jurista trava com Benjamin acerca do conceito de estado
de excecdo no contexto weimariano da década de 1920. Em seguida, tentare-
mos apresentar o conceito de estado de excecéo ja citado desenvolvido por Gior-
gio Agamben (2007). O filésofo italiano possui uma obra in progress dedicada ao
pensamento politico contemporaneo, tendo por objeto central a atual configura-
¢do da excegao na politica contemporénea. Buscamos estabelecer nexos entre
os dois autores com o objetivo de desenvolver a tese de que o estado de exce-
¢do, enquanto fundamento do Estado democratico de direito € um produto histé-
rico passivel de ser relacionado ao movimento de oposi¢ao a seu dominio, dado
por Benjamin na ideia de “estado de emergéncia”, ou ha imanéncia de um poder
revolucionario que é significante de uma violéncia “pura”, um poder disponivel
em poténcia a vida nua’? (das blossen Leben). Este poder (match) é o referente
a vida humana que persiste em existir embora desprovida das condi¢ées da ci-

dadania dispostas pelo Estado democratico de direito aos individuos inseridos

72 O conceito de "vida nua" foi resgatado por Agamben na série Homo sacer, e deriva do ensaio
Para a critica da violéncia (1921) de Benjamin. Aqui, Benjamin aborda o termo no contexto de
uma critica ao direito. O filésofo usa a vida nua para referir-se a uma forma de vida fora do direito,
0 que, no entanto, ndo faz referéncia a um tipo de estado de natureza. N&o faz referéncia a uma
instancia genealdgica da vida humana, ou um estagio original da existéncia ainda n&o vinculado
a cultura. Assim diz Benjamin: “E falso e vil o postulado de que a existéncia em si esta acima de
uma existéncia justa, se por existéncia nao se entender mais do que a vida nua” (C.f. CG, 2010,
p.61). No contexto do ensaio, a vida nua se encontra no espago em que as estruturas de poder
abandonam a vida da ag&o da ordem juridica, enquanto protegéo pela lei, para, por uma logica
perversa, inclui-la como captura da vida para o exercicio de um controle. Ainda em Benjamin, o
direito libera a vida do seu jugo para abandona-la. Neste ponto, Benjamin observa um indice de
libertag&o para a vida, apesar do negativo que o abandono implica para a vida dentro do controle
institucional do direito: “O desencadeamento do poder judicial (Rechtsgewalt) remete — de um
modo que n&o podemos desenvolver aqui — para a culpa inerente a vida nua e natural que en-
trega o ser humano inocente e infeliz a expiagéo, que o liberta da sua culpa — absolvendo também
o culpado, ndo de uma culpa, mas do Direito”. A vida nua ndo tem nada mais a perder, pois seu
estado de exclusao ja a despiu da dignidade perante o mundo. Esta alegoria marca, no ensaio,
uma cisédo drastica entre vida e lei que tém por espaco o estado de excegdo, como veremos no
capitulo seguinte.
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na dindmica da producéo social. Apesar de viver sob o direcionamento do poder
do estado de excecgdo, que se da pela violéncia e pela exclusdo, esta disponibi-
lidade desesperada a violéncia revolucionaria expressa aquilo que, em termos
teleologicos, podemos homear como um viver sob a razao operativa de sua imi-

nente extingéo.
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2. ESTADO DE EXCEGCAO E ESTADO DE DIREITO

2.1. Experiéncias em crise: a utopia de um Estado

Desde o inicio da tradicdo humanista, o discurso utdépico assumiu um
carater de ruptura e demarcagéao de um novo tempo histérico. Podemos apontar
esta ordem de discurso como o exemplo do surgimento da esfera da subjetivi-
dade humana enquanto produtora de sentido, ou seja, como uma expressao do
processo de producéo de uma subjetividade moderna. Em outras palavras a ex-
pressao tipica do “novo homem” que estabelece a ruptura com a antiga ordem
feudal e abre o espacgo para a modernidade’®. E importante, assim, percebermos
0 quanto sua nog¢ao politica e historica é devedora do projeto burgués de cons-
trucdo da subjetividade e da sua propria histéria, nos marcos das revolugbes

burguesas e, de forma geral, da instauracao de seu poder politico.

Na modernidade, a consolidacdo da moderna filosofia politica criou es-
paco para a difusdo de ideais utdpicos, trazidos da literatura e compreendidos
como expressao do desejo ou da tarefa politica de pensar um projeto de futuro.
E com este entendimento que pretendemos esbogar algumas notas iniciais sobre
tal questao e seus desdobramentos na contemporaneidade. As referéncias a
uma crise da experiéncia utdpica nao dispensam possiveis releituras da tradicao
politica moderna, seja revolucionaria, social democrata etc, que produziram e se
orientaram, cada qual a seu modo, pela l6gica da possibilidade de realizagao de
projetos para o futuro. Efetuando um salto histérico, vemos que o conceito de
utopia como processo da mudancga sécio-politica a ser conquistada por um ideal
sujeito revolucionario nos parece indisponivel na atualidade, seja pela anula-
¢&o’* concreta de narrativas para o futuro’®, pela crise desta tradicéo (e do pro-

prio proletariado como sujeito politico aderido ao projeto utépico contemporaneo

73 C.f. KOSELLECK, R. Critica e crise. Rio de Janeiro: Contraponto, 2009, p. 117. Nas préximas
citagbes a obra sera referida pela abreviagcdo (KOSELLECK, 2009).

7 C.f. ARANTES, P. O novo tempo do mundo, S&o Paulo: Boitempo, 2014.

75 C.f. DARDOT, P; LAVAL, C. A nova razdo do mundo. Ensaio sobre a sociedade neoliberal,
S&o Paulo: Boitempo, 2016. Nas proximas citacdes a obra sera referida pela abreviagao (DAR-
DOT et al, 2016).
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a partir de Marx) e pelo desaparecimento de um instrumental conceitual proprio.

Deste modo a crise do conceito nos faz pensar o que restou desta ideia.

Contudo, nos parece que o discurso utépico, desde a crise do socialismo
real até os desencantos com uma politica progressista no poder (as formas so-
ciais-democratas), da espag¢o a um outro processo de narrativas politicas e ex-
pectativas de futuro. O que podemos capturar das experiéncias recentes sao
eventos que se dao pela acado imediata inserida no espaco da aceleracao geral
da dindmica social. Este fato poderia consubstanciar uma abertura ao devir em
reconhecimento ao seu proprio elemento de acaso, carregado pelas insignias de
um novo tempo que também é produto e expressao do préprio negativo (a vio-
Iéncia autorizada da sociedade de classes) que o for¢a a despontar — sem me-

diagcbes — no horizonte.

Remontando a génese do entendimento pacifico dentro da literatura so-
cial quanto ao surgimento do conceito de utopia, desde Thomas Morus, as pos-
sibilidades imaginarias da sua ilha sao a expressao da territorialidade de uma
sociedade perfeita. E, como referimos, a expressdo do novo /ocus assumido pela
primeira modernidade. O que nos leva a observar que o discurso utopico € um
processo cultural que se expressa de variadas formas, desde a literaria (Morus)

até enquanto discurso argumentativo no campo da politica.

No caso do uso politico do discurso utopico, de Kant a Marx, passando
fortemente pela llustragcado francesa, vemos que este fora um recurso utilizado
como instrumento transmissor da poténcia de projetar um futuro possivel (re-
curso ético com Kant e politico com Marx) por vezes atribuido a uma temporali-
dade propria, de acordo com as contingéncias de cada momento histérico. Disto
sdo exemplos ressonantes as Constituicbes dos Estados-nagdes, que ganharam
forga a partir das revolugées modernas e da secularizagdo da cultura — no que
se refere @ moral e aos costumes — ou ainda a institucionalizagéo do discurso
politico pautado pela nogao de direitos. Em menor ou maior grau, levando em
consideragao o entendimento acima, a poténcia da idealizagdo programatica de

projetos politicos com fins praticos também pode ser expressao deste discurso.
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Para uma expressao positiva dessa vertente tedrica, em nota, Léwy ob-
serva o que diz Miguel Abensour’® em seu L utopie, de Thomas More & Walter
Benjamin (2000): “ndo é a utopia que gera o Totalitarismo, € uma sociedade sem
utopia que corre o risco de se tornar uma sociedade totalitaria, presa a perigosa
ilusdo de realizac&o”. Ainda segundo Abensour, “o 6dio a utopia € um sintoma
repetitivo que de geragdo em geracéo afeta os defensores da ordem existente
atormentados pelo medo da alteridade™’. Para além da defesa do conceito, ca-
beria lembrar a anti-utopia dos contemporaneos’®, desde a critica de Nietzsche
passando pela teoria critica alema do séc. XX, até as mais variadas influéncias
do pragmatismo de lingua inglesa. Neste momento, porém, nos deteremos nos
aspectos formadores do que compreendemos ser a constituicdo do pensamento
de critica @ modernidade que marca as referéncias aos nossos autores. Ou seja,
nos interessa indagar o que foi este sopro de "esperanca” na histéria pautada

em certa “crenga” de trago burgués na concordia entre os homens.

Outra maneira de expressar uma ideia forte do impulso utépico localiza-
se no pensamento socialista do séc. XIX, e poderia traduzir a luta pela salvagao
do devir frente ao projeto burgués de dominio totalizante, expresso em termos
de uma totalizag&o social da forma da servidao. Assim, poderiamos falar de um
resgate do devir do simulacro da cultura da servidao, expressa pela dupla pro-
dugao-consumo nos moldes das sociedades de massa. Pensando desta forma,
uma critica do presente necessitaria valer-se da defesa da acao transformadora
nos campos da cultura e da politica, significando a abertura do espaco para a

acgao, a possibilidade pratica da construgdo de uma nova ordem para o mundo.

Ja em Koselleck (2009), por exemplo, o processo da modernidade surge
como uma espécie de aprisionamento do futuro humano na totalizagéo da hege-

monia cultural e politica burguesa. Através de sua genealogia historica do Estado

76 C.f. ABENSOUR apud LOWY, 2005, p. 154

77 C.f. ABENSOUR apud LOWY, 2005, p. 154

78 Em Salzani, uma anti-utopia € apontada nas ideias de Giorgio Agamben desde o inicio do
projeto Homo Sacer (1995). Este carater negativo acompanharia uma inflexdo na obra do autor,
quando abandonaria a crenga comunitarista encontrada em textos como La comunita che viene
(1990) em favor de uma visada cética quanto as possibilidades de realizagcéo de alteridades dis-
postas ao arranjo de formas de racionalidade igualitéria. Pois, no limite, exatamente o carater
excludente da vida nua inviabilizaria esta possibilidade. No decorrer do trabalho voltaremos a
desenvolver estas questdes. C.f. SALZANI, 2012, p. 214
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moderno, o autor demonstra como o projeto lluminista corresponde a um projeto
de totalizagao da sociedade pela subsungéo do politico ao moral, esta ultima, “a

interioridade concreta do homem burgués”’®

. Aqui, através de um agrupamento
de classe, este particular, em nome da atomizagéo do sujeito, cria uma arquite-
tura filosdfica, politica e social destinada a submeter a esfera publica ao dominio
privado. Neste processo, ao desenvolvimento do Esclarecimento corresponde a
emergéncia burguesa do poder soberano do Estado republicano, guardido e ins-

tituidor da lei soberana®’.

Pensar a modernidade, como em Koselleck®' e Benjamin®?, corresponde
diretamente a pensar os conceitos de utopia e progresso. O que o primeiro
chama de “horizonte de expectativas” em relacao ao futuro surge como uma
forma de ruptura com o “horizonte de expectativas passadas”. Em termos de
uma génese da modernidade, ao individuo burgués era reclamada a ideia de
viver em um novo mundo, correspondente a um novo tempo. Este presente iné-
dito forjado nas novidades da cultura, das ciéncias, das artes e da subjetividade,
impulsiona uma expectativa de futuro, nestes termos, igualmente promissora. A
filosofia da histéria, como ja nos referimos, tratou de impulsionar o campo dos
projetos: “A filosofia da histdria era o poder que tornava evidente a consciéncia
elitista dos iluministas. Era o poder que os iluminados partilharam com o ilumi-
nismo como um todo™®3. Este modo de proceder a uma interpretacao da historia
€ marcado por um sentido de progresso crédulo no desenvolvimento geral rumo

ao melhor. N&o a toa Benjamin insiste na critica deste elemento®*.

79 C.f. KOSELLECK, 2009, p. 25

80 “A ordem politica que o Estado produziu ao pacificar o espago devastado pelas guerras civis
religiosas criou a condigdo necessaria ao desenvolvimento do mundo moral. Contudo, na medida
em que os individuos sem poder politico se desvencilhavam do vinculo com a religido, eles en-
tram em contradicdo com o Estado, que os emancipa moralmente mas também os priva da res-
ponsabilidade, ao reduzi-los a um espaco privado. Os cidadaos entram necessariamente em
conflito com um Estado que, pela subordinacdo da moral a politica, entende a esfera politica de
maneira formal e age sem considerar a vertente prépria da emancipacgéo“ (C.f. KOSELLECK,
2009, p. 16).

81 C.f. KOSELLECK, 2009, p. 111

82 C.f. SH, 2008, p. 115

83 C.f. KOSELLECK, 2009, p. 114

84 C.f. SH, 2008, p. 226
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A grande contradi¢ao do discurso do progresso moderno é o marco do
desenvolvimento da liberdade e da emancipagéo do “homem”, o sujeito burgués
ao qual corresponde esta categoria. Este sujeito, cujo significante maior € o con-
ceito burgués de humanidade, encerra um poder de realizagéo que poderiamos
relacionar, por exemplo, aos elementos econémicos e politicos das grandes con-
quistas de territorio. Esta poténcia individualizada, no entanto, reflete uma con-
quista de classe. A expansao do poder de classe é a expansao de seu poder
econdmico e a consolidagédo de um dominio que Benjamin® compreende como
a forma da reproducado de uma violéncia e de um circuito de poder correspon-
dented®. A tarefa historica por ele proposta, vale lembrar, é a de enxergar o resto
desta légica, ou seja, a exclusdo politica de classe produzida para que as classes
sociais dominantes consigam dar continuidade ao seu processo de totalizagao

das relagbes em sociedade®’.

2.2. O estado de excegao como critica ao Estado de direito

Para o desenvolvimento dos nossos argumentos, partimos do entendi-
mento de que na historia do poder soberano moderno a imbricagéo teoldgico-
politica determina o campo conceitual do tema da soberania e, tal como vemos
de Hobbes a Rousseau, a fundamentacéo do poder soberano se da pela secu-

larizag&o de conceitos da teologia®®. Este paradigma é completado pela pratica

85 Nos capitulos seguintes esclareceremos a que se referem, na obra de Bejamin, os elementos
da violéncia e do poder. Aqui, cabe identificar que esta tensdo se refere a um contexto histérico
e intectual refletido na critica do autor a sociedade burguesa e sua concepc¢éao de histéria corres-
pondente.

86 “Cabe ao materialismo histérico fixar uma imagem do passado, como ela se apresenta, no
momento do perigo, ao sujeito historico, sem que ele tenha consciéncia disso. O perigo ameaca
tanto a existéncia da tradicdo como os que a recebem. Para ambos, o perigo € o mesmo: entre-
gar-se as classes dominantes, como seu instrumento® (C.f. SH, 2008, p. 224).

87 “A classe burguesa, que adquiria cada vez mais poder ascendendo em posigdes sociais e
econdmicas e tinha diante de seus olhos uma nova concepgédo de mundo, considerava-se, por
isso, cada vez mais, a detentora potencial do poder publico” (KOSELLECK, 2009, p. 109).

88 C.f. SCHMITT, C. Teologia Politica. Belo Horizonte: Del Rey, 2006. Nas proximas citagdes a
obra sera referida pela abreviagédo (SCHMITT, 2006).
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da representacdo, sendo assim consubstanciado o problema do poder na mo-
dernidade. A partir destas bases, pensaremos a configuracéo do Estado contem-

poréaneo.

Tomamos este entendimento geral como ponto de partida para uma ana-
lise critica acerca do Estado. Logo mais, caracterizamos este Estado através da
critica benjaminiana & forma da excecéo. E a partir deste conceito que encontra-
mos a ideia da quebra da ordem do progresso historico atual, identificado em
Benjamin pelo conceito de barbarie, em favor da abertura da historia pela possi-

bilidade de uma acéo destituinte.

Desde ja, identificamos o problema da representagéo do estado de ex-
cecao através de uma chave critica que se expressa, por todo o trabalho, na
originalidade em seu trato no pensamento politico de Walter Benjamin, que en-
contra desenvolvimento atual na obra de Giorgio Agamben. A expressao filoso-
fica do significado e alcance desta forma politica encontra, ainda, em pensadores
da nova filosofia francesa, Michel Foucault®®, Derrida®®, Ranciére®' dentre outros,
desdobramentos e interpretacées que, embora possuam nuances particulares e
as vezes divergentes, encontram na critica ao estado de exce¢ao uma unidade:
a constatagdo de que o Estado e a politica contemporéneos expressam e confi-

guram internamente a permanéncia e o aperfeicoamento da regra da excegéo.

Neste contexto, conceitos como o de liberdade deparam-se com contin-
géncias que os anulam; liberdade, sob o avanco do estado de excecao, se torna
controle das relagbes humanas, administrando com suas regras corpos e mentes
do humano — ou do pos-humano®? para fins da légica da reproducgéo capitalista.
Portanto, investigamos esta forma politica e sua abrangéncia filoséfica no campo

da pratica politica, ao tempo em que vemos no real®® as possibilidades concretas

89 C.f. FOUCAULT, M. Nascimento da biopolitica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008. Nas proxi-
mas citagdes a obra sera referida pela abreviagdo (FOUCAULT, 2008).

% C.f. DERRIDA, J. Forga de lei, Sao Paulo: Martins Fontes, 2018.

91 C.f. RANCIERE, J. O édio & democracia. Sao Paulo: Boitempo, 2014.

92 As atuais emergéncias do pensamento politico englobam temas pouco tematizados pela critica
tradicional, tal como temas impostos pelo avango tecnoldgico e o advento de biopoderes, por
exemplo, o que também implica em novos desafios para pensar o campo politico (cf. DARDOT
et al, 2016).

93 Estas andlises serdo pautadas a seguir.



47

de sua superacéo pelas formas politicas destituintes, democraticas ou ndo, mas
expressas pela “emergéncia de um verdadeiro estado de excecdo"*. Neste
ponto, referimos ainda uma tradigdo no campo da literatura politica da segunda
metade do século XX — periodo imediatamente posterior a vida de Benjamin e
gue também expressa a influéncia de seus escritos. Dentro do espectro do pro-
blema do estado de excecao citamos — apesar das diferengas que guardam entre
si — de Arendt®® e seu conceito de totalitarismo, em favor de uma defesa liberal
do Estado de direito, Claude Lefort®® e sua “invencéo democratica”, no expectro
da critica para um aperfeicoamento da democracia parlamentar, a Antonio Ne-
gri®”e suas concepgdes tedricas destituintes. Incorporando aproximacdes e de-
marcando distancias entre si, esta literatura tem como recursos comuns para
uma fundamentacéo da possibilidade democratica a leitura dos acontecimentos
politicos e sociais da contemporaneidade pelo viés da critica @ democracia par-
lamentar, ora uma critica reformista do Estado burgués, com os primeiros, ora

uma critica de cunho revolucionario destituinte, com os ultimos.

No contexto da falta de perspectiva de futuro, expressa, como vimos, na
interdicdo de narrativas neste campo e no esgotamento do ideal moral burgués
expresso pelas suas narrativas utépicas — o que corresponde ao esgotamento
de seu poder revolucionario, confirmadas pelas expectativas frustradas nos mol-
des da tradicdo social democratica — acrescentamos ainda, embora sem nos
aprofundarmos em tais analises, a problematica da suposta crise das varias “ra-
zbes politicas” que contornam a histéria conceitual da democracia: a “invencao
democratica”, a “razdo comunicativa” ou o problema do “reconhecimento” po-
dem®, ainda, nutrir a reflexdo filoséfica que se langa sobre a problematica poli-

tica contemporéanea?

94 Esta expressao de Walter Benjamin encontra-se no texto Sobre o conceito de histéria (1940).
Como esta ideia expressa um tipo de suspensao da ordem em favor da instauragdo de uma
forga, ou violéncia “pura”, veremos mais adiante.

9% C.f. ARENDT, H. Entre o passado e o futuro, Sao Paulo: Editora Perspectiva, 2011.

% C.f. LEFORT, C. A invengdo democréatica — os limites da dominagdo totalitaria, Belo Horizonte:
Auténtica, 2011.

97 C.f. NEGRI, A. Il potere costituente — Saggio sulle alternative del moderno, Roma: Manifesto
Libri, 2002. Nas proximas citacdes a obra sera referida pela abreviagao (NEGRI, 2002).

98 Citamos, respectivamente as ideias de Claude Lefort (2011), Jungen Habermas in O discurso
filosdéfico da modernidade (2000) e Axel Honneth in Luta por reconhecimento (2011).
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Neste sentido, poderiamos ainda pensar qual o papel da democracia
moderna nesse processo, pois, pensando esta como realizagao da pratica repre-
sentativa, emerge aqui o elemento da despolitizagdo algada sobretudo ao longo
do ultimo século, paradoxalmente o século das lutas por direitos sociais de igual-
dade e participacéo e das lutas politicas pelo sufragio universal e incluséo poli-
tica da ordem de classe, raca e género. Pensamos que este paradoxo conforma
o préprio conceito de representacédo® dotado de uma elasticidade formal, pois,
nos moldes do parlamento burgués, comporta o alargamento da democracia mo-
derna pela inclusao social formal e ndo poderia significar o aprofundamento
desta enquanto pratica politica em busca da realizacdo de uma distribuicdo de
poder no tecido social. Nos ajudam a entender esta leitura os acontecimentos
em torno das grandes guerras da historia do “breve século XX”, pontuada no

inicio deste trabalho em sua relacéo direta com nosso objeto de estudo.

A seguir, apresentaremos um estudo sobre a forma politica do estado
de excec¢ao. A compreensdo deste conceito se dara aqui pelo estudo da forma
politica democratica no seu marco moderno enquanto resultado da forma de pro-
dugao capitalista, muito embora este ponto de vista surja mais como uma orien-
tacao teodrica e metodoldgica, ndo significando a exposi¢do de elementos que
amparem uma construgéo légica da relacéo do sistema do capital com a politica.
Por fim, esta posi¢ao critica ao Estado serve como marco para esbogarmos uma
critica da modernidade na perspectiva de um alargamento das ideias dos nossos

pensadores.

2.3. Mito, poder e violéncia

Ao iniciarmos a analise da questdo do estado de excegdo, passamos a
discutir seus desdobramentos histéricos em termos praticos como prerrogativa

para a posterior exposi¢éo critica de sua constituicdo. Consequentemente, nos

9 Uma problematizagéo do conceito, que se segue a uma breve exposigao da histéria conceitual
deste, encontra-se no penultimo capitulo de nosso trabalho.
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deteremos na problematica da agdo do poder soberano na contemporaneidade
com uma questdo: Constitucionalmente, em varios paises e em larga tradigéo da
teoria do direito, diz-se que o uso do dispositivo da excecdo possui um funda-
mento na necessidade. Esta necessidade sempre deve referir-se a um caso par-
ticular (guerras, contendas internas etc). No entanto, a decisao soberana ira so-
brepor-se a necessidade pela questdo: quem decide sobre a necessidade? Em
Para a critica da violéncia, para Benjamin'® esta pergunta reflete um caminho

seguro para a compreensao da real natureza da excecao.

Apresentamos alguns casos em que a exceg¢ao se apresenta formal-

101

mente, como no caso da abertura para regimes ditatoriais''. Embora este nao

100 C.f. CG, 2010, p. 51. A titulo de exemplificacao, ver a nota seguinte.

101 A titulo de inclus&o destes dados histéricos na discusséo acerca do tema trazemos a seguinte
citacdo: “Especialmente a partir dos eventos totalitarios da primeira metade do século vinte, o
estado de excegao torna-se uma técnica de governo — uma técnica cada vez mais comum. Uma
rapida passada de olhos sobre as noticias geradas por agéncias e observadores internacionais
permite verificar quanto o instituto tem sido utilizado como as mais variadas motivacdes e assi-
nalado como uma marca indelével a politica contemporanea. Uma breve pesquisa por mim rea-
lizada, compreendendo somente os anos de 2007 e 2008, aponta para o sintoma do uso repeti-
tivo do estado de excegdo como técnica de governo. Em dois anos, e num periodo de relativa
paz planetéria, o instituto, ainda que transmuta sob diversos nomes e expressdes, como estado
de sitio, estado de emergéncia ou estado de comogao interior, foi utilizado como recurso por pelo
menos treze paises diversos, com motivos e fins mais variados, ainda que baseados na raiz
comum do estabelecimento da ordem e da paz: para retardar e realizar eleigcdes sob suspeita no
Bangladesh e na Geodrgia, combater insurrei¢gdes regionais e contestadoras da politica governa-
mental na Bolivia, enfrentar ocupacdes e garantir a defesa contra grupos rebeldes islamicos na
Tailandia e na Somalia, combater greves de funcionarios publicos na Coldmbia, conter o protesto
de agricultores e trabalhadores de minas insatisfeitos no Peru, como elemento de ameaga no
Paquistdo. Em janeiro de 2007, uma lei de excegao foi aprovada na Somalia pelos parlamentares
com a finalidade de garantir a seguranga contra grupos de militantes islamicos rivais que visavam
o poder. No mesmo més autoridades do Bangladesh impuseram o estado de excegao para con-
ter uma onda de violéncia fomentada entre partidos politicos durante a campanha eleitoral. O
estado excepcional se prolongou por todo tempo da pesquisa, isto é, por dois anos tendo termo
somente em dezembro de 2008. Em novembro de 2007, o lider do Paquist&o se utilizou do es-
tado de emergéncia com duplo fim de enfrentar extremistas islamicos e eliminar inimigos politi-
cos, destituindo inclusive uma série de membros do Poder Judiciario. Terminando em dezembro
do mesmo ano, o instituto seria usado novamente em agosto de 2008 como instrumento de ame-
acga contra os que contestavam o seu poder. Também em novembro de 2007, o presidente da
Georgia decretou o estado de emergéncia em resposta as acusagdes de corrupgao por parte da
oposicao. No Timor Leste, um atendado contra o presidente organizado por militares insubordi-
nados, em fevereiro de 2008, provocou a instauragéo do estado de excegéo por mais de um més.
Também em fevereiro de 2008, o presidente do Chade declarou o estado excepcional apos ata-
ques de grupos rebeldes insatisfeitos com a divisdo da renda oriunda da explorac¢ao e venda do
petréleo local. Ainda no mesmo més, o governo do Peru decretou o estado de emergéncia apos
uma greve convocada por agricultores indignados com as condi¢cbes de trabalho e a ocorréncia
de confrontos com a policia. Ao final do ano, o governo viria a langar mao novamente o instituto
para coibir os disturbios provocados por grupos de mineradores que contestavam o direciona-
mento dos fundos obtidos com a atividade. Em margo de 2008, manifestantes que colocavam
em duvida o resultado das elei¢cdes presidenciais recém realizadas, receberam como resposta a
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seja nosso objeto, pois interpretamos o problema da excecao a partir de seu
desvelamento como regra de manutengao do Estado democratico de direito, a
observagéo deste tipo ou momento de exce¢cao manifesto, € uma porta de en-
trada para o problema de fundo, qual seja, a funcdo da excecéo para a manu-
tencao do Estado. Desta forma, nos interessa discutir o conceito formal de “es-
tado de excegéo”. Tomamos por “estado de excec¢éo”, a principio, a ideia de que
um soberano possa criar uma situagao que fuja a legitimacao do direito estabe-
lecido com o intuito de impor pelo uso do poder soberano um particular Estado

de direito'%?,

Desde o inicio do ultimo século vemos no campo politico institucional
uma transformacao no uso do recurso ao “estado de excec¢ao”. Pensado em sua
origem para ser utilizado diante de situagdes extraordinarias, o estado de exce-
¢do passa a assumir a fungao de instrumento politico e técnica de governo ao

redor do globo™%,

Ainda, sem maiores retrocessos, temos exemplos neste século do uso
destes dispositivos, desde aqueles promulgados pelo Governo Bush nos EUA, o

“Military Order” e o “USA Patriot Act” de 2001, que visam suspender os direitos

decretacéo do estado de excegéo pelo presidente sob suspeita na Arménia. Em maio do mesmo
ano, o presidente da Guatemala decretou o estado excepcional para acabar com uma greve de
motoristas de transporte de carga pesada. Em junho de 2008, as autoridades do Afeganistéo
declararam o estado de excegéo apods a invasdo de um centro penitenciario por insurgentes su-
postamente talibans”. Cf. NASCIMENTO, D. Do fim da experiéncia ao fim do juridico: percurso
de Giorgio Agamben, tese de Doutorado, Campinas: UNICAMP, 2010, p. 120. Na Bolivia em
2008, na Coldombia, na Tailandia, Honduras, Filipinas, Somalia, Georgia, Paquistdo: em todos
esses paises seguiu-se a mesma ldgica retratada acima. Esta ilustragcdo nos ajuda a compreen-
der como o exercicio pratico do poder soberano no Estado contemporaneo se realiza como pra-
tica da excegéo.

102 C.f. SANTOS, A. Violéncia e poder: o conceito de estado de excegdo para Walter Benjamin e
algumas de suas implicagbes na filosofia politica contemporanea, in: Prima Face. Revista do
Programa de Pés-Graduagéo em Ciéncias Juridicas da UFPB, vol. 09, 2011, p.105. Nas proxi-
mas citagdes o texto sera referido pela abreviagcao (SANTOS, 2011).

103 “Na historia recente, podemos identificar varios momentos da Republica nos quais o uso do
dispositivo de exceg¢ao foi implementado. Apenas para a compreensao de seu uso, lembramos
0 que dizia o Al-5, irmanado de uma Constituicdo outorgada (e, portanto, cuja legitimidade po-
deria ser objeto de questionamento). O Al-5 sobrepunha-se a Constituicdo de 1967 e as Consti-
tuicdes estaduais, dando poderes extraordinarios ao Presidente da Republica, que poderia de-
cretar a intervencao nos Estados e Municipios "sem as limitagdes previstas na Constituicao" (art.
3°) e ainda suspender os direitos politicos de quaisquer cidadaos pelo periodo de dez anos. Além
disso, ficava suspensa uma série de garantias constitucionais, entre elas o habeas corpus, dis-
pensando até mesmo o recurso ao Judicidrio quando da prisdo por crime contra a seguranca
nacional” (C.f. SANTOS, 2011, pp. 107-108).
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politicos e civis de qualquer cidadao suspeito de atitudes terroristas desde que
assim as autoridades policiais judiciarias entendam necessario'®*. Os desdobra-
mentos das guerras e conflitos civis no mundo arabe, passando pela crise eco-
némica de 2008 e seus produtos governamentais (decretos e leis de carater to-
talitarios), os arranjos normativos anti-terror e anti-migratérios de escala global

compdem a expansao das politicas de emergéncia do establishment.

O conceito de estado de excecédo: entre o “verdadeiro” e o “falso”

Para uma defini¢ao inicial do tema, trazemos o que diz Agamben no Es-
tado de Exce¢do'®. Para o autor, o estado de excecéo € um dispositivo através
do qual se produz uma situagcado de anomia, um vazio juridico criado pelos pode-
res soberanos em nome da manutencéo do poder em situagdes extraordinarias.
Segundo o autor, no direito romano havia uma instituicdo denominada Justi-
tium'°®, pela qual o soberano — na forma de uma espécie de acordo entre o Se-
nado e os Cénsules - declarava a interrupg¢ao ou a suspensédo do direito em de-
terminados momentos de necessidade, como agdes de inimigos externos ou dis-
sensdes internas. Inicialmente, sua aplicagéo nao visava instaurar uma nova or-
dem legal, mas suspender a aplicacdo da ordem vigente para a admisséo de
medidas excepcionais — que feririam aquela ordem primeira se aplicadas em sua

observancia'’.

Continuando com Agamben em Estado de exceg¢do, o mesmo define o

iustitium romano como o arquétipo do moderno Ausnahmezustand (estado de

104 C.f. EE, 2007, p. 14

105 C.f. EE, 2007, p. 40

106 “O termo iustitium — construido exatamente como solstitium — significa literalmente “interrup-
¢ao, suspensao do direito”: quando ius stat — explicam etimologicamente os gramaticos — sicut
solstitium dicitur (iustitium se diz quando o direito para, como [0 sol no] solsticio; ou, no dizer de
Aulo Gélio, iuris quasi interstitio quaedam et cessatio (quase um intervalo e uma espécie de
cessédo do direito). Implicava, pois, uma suspens&o ndo apenas da administragéo da justica, mas
do direito enquanto tal. E o sentido desse paradoxal instituto juridico, que consiste unicamente
na produgédo de um vazio juridico, que se deve examinar aqui, tanto do ponto de vista da siste-
matica do direito publico quanto do ponto de vista filoséfico-politico” (C.f. EE, 2007, p. 68).

107 C.f. SANTOS, 2011, p. 103
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excecgdo) no qual a suspensao do direito acarreta uma anomia advinda de um
poder de decisdo que nao pretende estabelecer uma nova ordem juridica formal
— como as formas de ditadura — mas, ao contrario, estabelecer no estado de

normalidade uma forga estranha de “lei"'%.

Ha um instituto no direito romano que, de certa forma, pode
ser considerado o arquétipo do moderno Ausnahmezus-
tand (...) Quando tinha noticia de alguma situagéo que pu-
nha em perigo a Republica, o Senado emitia um senatus
consultum ultimum por meio do qual pedia aos consules
(ou a seus substitutos em Roma, interrex ou pré-consules)
e, em alguns casos, também aos pretores e aos tribunos
da plebe e, no limite, a cada cidaddo, que tomassem qual-
quer medida considerada necessaria para a salvagéo do
Estado (rem publicam defendant, operamque dent ne quid
respublica detrimenti capiat). Esse senatus-consulto tinha
por base um decreto que declarava o tumultus (isto €, a
situacdo de emergéncia em Roma, provocada por uma
guerra externa, uma insurreicdo ou uma guerra civil) e
dava lugar, habitualmente, a proclamacao de um justitium
(iustitium edicere ou indicere)”%.

A respeito de uma origem da problematica e de seu conceito, podemos
identificar dois debates em torno do tema. Uma das posic¢ées, a de Carl Schmitt,
avanca na legitimacao deste dispositivo; a posicao de Walter Benjamin, por outro
lado, propde uma superagao do dispositivo pela agao de outro poder, relacionado

»110

a um conceito de violéncia chamado de “puro” ou “revolucionario” ' e consubs-

tanciado na instauracéo do que chama de “verdadeiro estado de excecao™''".

No mesmo ano da publicagdo do ensaio de Benjamin, em 1921, Carl
Schmitt publica Die Diktatur. No texto, o autor se dedica a forma da ditadura pela
via de uma abordagem histérica ao tempo em que langa méao de uma fundamen-
tacado do instrumento juridico pela legitimagado do poder que este representa.
Nesta tarefa, também encontramos uma certa legitimacao do primado da forma-
¢ao do préprio Estado moderno, quando o executivo assume forte papel politico

e reproduz a légica do exercicio soberano em acordo com a mentalidade técnica

108 C.f. SANTOS, 2011, p. 103.
199 C.f. EE, 2007, p. 67

0 C.f. CG, 2010, p. 51 e seg.
111 C.f. SH, 2008, p. 226



53

e racionalista propria da era moderna, condensada no carater decisionista. Uma
valorizacdo do “ditador”, conjugado ao poder executivo, origina a validade da
intervencao em situag¢des de necessidade, caracteristica do modelo constitucio-
nal que se seguira na forma das constituicbes dos Estados-nagdes. O que signi-
ficara a difusao do carater de excepcionalidade atribuido ao dispositivo, aplicado
e difundido como saber juridico. Entretanto, sera o carater decisionista atrelado
a forma da ditadura o traco principal deste instrumento, reconhecido, mas pouco
tematizado pela teoria juridica, como poder absoluto de intervencgéo por parte do

soberano.

Agamben, em Estado de exceg¢do, aponta as raizes conceituais da lite-
ratura que Carl Schmitt se vale para formar sua teoria da exce¢ao: a raiz dos

arcana imperii do século XVII''2. Segundo Chignola (2012) no trabalho de

113

Clapmar''® a ditadura funciona como “o arcanum dominationis”, um conjunto de

instrumentos de legitimacao dispostos a “aristocracia” - em referéncia ao poder
de classe que arrasta ao longo do tempo seus tracos de formas passadas. As
classes no poder pela via estatal, numa traducédo moderna, tratariam de apagar
os rastros de dominagao proprios de formas tirdnicas no exercicio de seu poder,
poder este que, pela forma da exceg¢ao carrega um fundo absolutista: “E nao sé:
Clapmar distingue o arcana dos iura dominationis, isto é, daqueles direitos de
soberania que, de Bodin e depois, vém enumerados como contrassenso do

summum imperium, antes de tudo, daquele de fazer a lei” "4

Entre arcana e jura Clapmar estabelece uma relagéo cir-
cular. Os arcana imperii, os segredos de “fabricacado” e de
“conservagao” do comando, sdo funcionais para a manu-
tencéo dos iura imperii, enquanto este ultimo coincide com
o direito de declarar a excec¢éo e a faculdade de derroga
do ius commune, que ligava a intervencao comissarial do
ditador'®,

"2 “Carl Schmitt valoriza em particular os escritos de Arnold Clapmar (Clapmar, 1605)” (C.f.
CHIGNOLA, 2012, s/p).

13 Jurista e tedrico alem&o do século XVI. Sua obra mais conhecida seria o “De arcanis rerum
publicarum libri sex”, publicado postumamente em 1644.

14 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p

"5 “Clapmar tra arcana e iura stabilisce uma relazione circolare. Gli arcana imperii, i segreti di
“fabbricazione” e di “conservazione” del comando, sono funzionali al mantenimento degli iura
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Nestes termos fica explicito o carater de autoridade maxima atribuido ao
poder de excegéo, se comparando ao préprio poder constitucional, “uma potén-
cia quase-constituinte”, que por uma concessao a si proprio inclui-se na consti-

116 esta énfase

tucionalidade. Mais atrelado a um tipo de poder soberano puro
diz respeito ao poder de controle sobre o Estado como um todo, ou, poderiamos
dizer, alargando este poder apontado na forma como o faz Carl Schmittem 1921,
poder que ultrapassa a divisao classica da independéncia dos trés poderes. As-
sim o fazendo em nome da justificativa da ordem e ou da sobrevivéncia mesma
da esfera do pubico, cabe ainda enfatizar o quanto, em dominio da excecao, a
crise retroalimenta o préprio dispositivo, pois nele encontramos nao sé o exerci-
cio, mas uma espécie de auto validagdo, na forma de uma auto-referenciagao

necessaria para garantir o poder total que o caracteriza.

O executivo, na forma comissariada da ditadura, executa uma governa-
mentalidade que, embora resulte de momentos da excepcionalidade de uma
crise extrema de seguranca (politica, econdmica etc.) atua num vazio referencial
guanto aos meios ou fins em sentido da paz ou da guerra, restando a circuns-
tancialidade e a leitura desta pelo préprio poder soberano, ja que os mecanismos

legais de baliza das ag¢des estdo suspensos.

Destacamos a importancia do contexto histérico no qual Benjamin ana-
lisa e expde criticamente o objeto do Para a critica da violéncia (1921), constru-
ido a partir da ideia da sinonimia conceitual entre poder (soberano) e violéncia
observada por Benjamin (2010). Da questao politica investigada emerge o ins-
trumento politico artifice do mecanismo politico que estudamos. E, portanto, da
prépria experiéncia de um dado momento histérico que o pensador esboca sua

critica’’. Sobre este contexto, diz Salzani (2012):

imperii, mentre quest’ultimi coincidono com il diritto di dichiarare I'eccezione e la facolta di deroga
dallo ius commune, che avvia a@’intervento comissariale del dittatore” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).
16 C.f. BIGNOTTO, N. Soberania e excegdo no pensamento de Carl Schmitt, in Kriterion: Revista
de Filosofia, vol. 49, n°. 118, 2008, p. 410. O autor se refere a excegao como “decisdo em estado
puro”, no sentido de carregar certo poder absoluto em seu mais profundo sentido. Nas proximas
citagbes o texto sera referido pela abreviagcao (BIGNOTTO, 2008).

"7 “Que coisa entendeu Benjamin por “Kritik’ ndo é imediatamente compreensivel. E, todavia, o
movimento da critica ndo pode ser encontrado no campo da moral. “Kritik’ vem aqui junto com
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Esta historia deve comegar com um breve esbogo do con-
texto historico e cultural do qual o fragmento emergiu. Em
1920, quando Benjamin estava trabalhando na peca, a Eu-
ropa e a Alemanha, em particular, estavam vivendo em
meio a eventos histdricos extremos e violentos: a Alema-
nha perdeu a guerra em 1918, uma guerra que, com suas
10 milhdes de vitimas e o envolvimento macigo, pela pri-
meira vez, da populagao civil, tinha sido a mais tropega e
destrutiva da historia o que, portanto, marcou o inicio de
um “século curto” de violéncia. A derrota determinara o fim
do Segundo Reich na Alemanha e a proclamacé&o da Re-
publica em Weimar: embora, entre 1923 e 1929, essa Re-
publica tenha experimentado um periodo de relativa
calma, seus primeiros anos foram extremamente perturba-
dores e violentos'"8,

Este periodo € vivido por Benjamin como o preludio de uma catastrofe
eminente, embora, paradoxalmente, ndo esperada — ao menos nas dimensdes
dos fatos que se seguiram. A partir de entdo Benjamin fara parte de uma corrente
filoséfica contemporanea que teve como paradigma fatos antes nunca vistos na
histéria moderna ocidental. Caracterizado por praticas de exterminio que supe-

raram até mesmo métodos barbaros de guerra, Benjamin fora ele mesmo vitima

“Darstellung”; a critica coincide com a representacao. Isto é, para retornar ao Erkenntniskritische
Vorrede do Ursprung des deutschen Trauerspiel (1928), com a medida e tensao da relagéo entre
violéncia e direito naquele que ele define um “estilo filosofico” de escritura e de exposicéo. (BEN-
JAMIN, 1974, p. 212). (...). Criticar a violéncia n&o significa deter-se apenas na exterioridade
das coisas na qual se refugiam as tentativas irenistas da filosofia, nem reduzir os termos do
confronto com a crua realidade da “Gewalt’, professando uma vazia e consoladora nao-violén-
cia”. No original: “Che cosa intendesse Benjamin per “Kritik”, non & immediatamente autoevi-
dente. E tuttavia, il movente della critica non pud certo essere recuperato dal cielo della morale.
“Kritik” va qui insieme con “Darstellung”; la critica coincide con la rappresentazione. E cioé, per
riprendere I'Erkenntniskritische Vorrede a Ursprung des deutschen Trauerspiel (1928) con la
messa in tensione del rapporto tra violenza e diritto in quello che egli definisce uno “stile filosofico”
di scrittura e di esposizione (BENJAMIN, 1974, p. 212). (...) Criticare la violenza non significa
impancarsi sull’esteriorita rispetto alle cose in cui si rifugia l'irenismo della filosofia, né accorciare
i termini del confronto con la cruda realta della “Gewalt” professando una vuota e consolatoria
non-violenza” (CHIGNOLA, 2012, s/p). Tradug&o do autor.

118 C.f. SALZANI, C. Violence and Critique, in Colloquy Text Theory Critique, n° 16, Melbourne:
Monash University, 2008, p. 07. “This history must begin with a short sketch of the historical and
cultural contexto from wich the piece arose. In 1920, when Benjamin was working on the piece,
Europe and Germany in particular were living through extreme and violent historical events: Ger-
many had lost the war in 1918, a war that, with its 10 million casualties and the massive involve-
ment, for the first time, of the civil population, had been the boodiest and most destructive in
history and thus marked the beginning of a “short century” violence. The defeat had determined
the end of the Second Reich in Germany and the proclamation of the Republic in Weimar: though
between 1923 and 1929 this Republic experienced a period of relative calm, its first years were
extremely troubled and violent”.
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da politica nazifascista. E € neste cenario que desenvolve a parte madura de sua

obra.

Neste contexto, podemos falar de uma dimensao instrumental da exce-
¢do com a invocacgao de alguns fatos histéricos. A ascensao de Hitler ao poder
com a outorga de plenos poderes em 1933 ndo se deu apenas em funcéo da
famigerada situac&o politica e econdmica de Weimar. No plano tedrico, fora jus-
tificada pelo apoio da teoria de Carl Schmitt, de forma que a suspensao continua
da Constituigdo da recém-criada republica garantiu o espago de configuragéo do

que viria a ser paradigma do estado de excegdo'® no século XX.

No contexto da Republica de Weimar, a constituicao elaborada ao fim da
era do Império Alemé&o a partir de 1918 prenunciava o advento de uma real mo-
dernidade politica. A constituicdo deveria ser a mais democratica das cartas
magnas da Europa, fruto de um processo politico que tinha origem em um pro-
cesso revolucionario e deveria contemplar um sistema de democracia semipre-
sidencial. Porém, o artigo 48 de seu texto daria espaco para a existéncia do me-
canismo de excec¢ao. Neste contexto, Walter Benjamin e Carl Schmitt desempe-
nharam papeis divergentes frente a opinido publica interessada na discussao e
formulac&o de seu ordenamento. Neste contexto, diz a historiadora judia Annie

Dymetman:

(...) o estado de excecgao, via art. 48 da constituicdo da Re-
publica de Weimar, tendo como referéncias Max Weber,
um dos redatores da constituicdo; Walter Benjamin que,
preocupado com a alta frequéncia do exercicio da exce-
¢éo, denunciava-a como tendo se tornado a regra, a ponto

119 Segundo Annie Dymetman, pensadora do direito especialista no caso da republica de Weimair,
em meio ao caos politico do inicio dos anos 30, a republica de Weimar experimentara a fatidica
decisdo da ascensdo de Hitler: “Von Papen [lider do partido nazista] decidiu-se a usar Hiltler
como uma espécie de cavalo de troia. (...). Apds a renuncia de Schleicher, todos os conselheiros
estavam confiantes: Hitler seria controlado pelo vice-chanceler Von Papen e outros conservado-
res (...). Schleicher cedeu, e em 30 de janeiro de 1933, fez de Adolf Hitler o Chanceler da Ale-
manha”. Cf. DYMETMAN, A. Uma arquitetura da indiferenga— A republica de Weimar, Sao Paulo:
Perspectiva, 2002, p. 74. Nas proximas citacdes a obra sera referida pela abreviagédo (DYMET-
MAN, 2008).
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de parecer introduzir de contrabando, um governo discrici-
onario numa republica democratica; e, sobretudo, Carl
Schmitt, com seu decisionismo monista dos anos 192020,

Ao contrario do que poderiamos esperar, a participacédo de Weber, um
dos principais tedricos das ciéncias sociais e politicas nao logrou bons resultados
para a democracia. O contexto inicial da formac¢do de uma Republica, expresso
em um enorme alvorogo politico e social terminou por facilitar o centralismo pre-
sidencial. Enquanto tentavam consolidar um corpo institucional republicano, os
poderes, frente a imediaticidade das questdes sociais e politicas, se concentra-
ram na pessoa do presidente. O mandato de sete anos e varias prerrogativas de

poder deram margem para a formag&do de um poder soberano particular'’.

Esta atuac&o consistia na pratica de um decisionismo monista’®? e é o
verniz teodrico dado a esta pratica da concentragdo de poder. A representacgao,
gue desde seu surgimento opera sobre a confusao entre poder e representante,
encontrara espaco para concentrar e consolidar o poder nas maos do presidente,
uma vez confundido com o proprio poder, o soberano se encerra numa armadura
mitica, e seu poder ¢ justificado e defendido em nome de mesmo. Na tentativa
de legitimar a existéncia do soberano por uma necessidade imanente ao direito,
lembra Agamben (2007) as palavras de Schmitt, reproduzindo uma passagem
da obra Teologia Politica: “no caso da excec¢éo, o Estado suspende o direito em

virtude de um direito de auto conservacgédo™%.

120 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 72-73

21 “Na Republica de Weimar, cuja Constituicdo estabelecia no art. 48 os poderes do presidente
do Reich nas situagbes em que a “seguranca publica e a ordem” (die 6ffentliche Sicherheit und
Ordnung) estivessem ameacgadas, o estado de exce¢ado desempenhou um papel certamente
mais determinante do que na Italia, onde o instituto ndo era previsto explicitamente, ou na Franga,
que o regulamentava por meio de uma lei e que, porém, recorreu amiude e macigamente ao état
de siége e a legislacao por decreto” (C.f. EE, 2007, p. 23).

122 “Schmitt, falava da grande diferenga entre a teoria e sua aplicagao na democracia de massas,
pois “na prética, a discussao [torna-se] mero artificio para o carimbo solene de decisdes tomadas
fora do parlamento”. Os deputados transformam o debate em fraude, diz ele, pois as decisdes
s@o tomadas em comissdes secretas ou em negociagdes de bastidores. O parlamento torna-se,
assim, uma “antecamara de interesses ocultos”. Schmitt atacou a ineficacia e a corrupgéo das
instituicbes parlamentares, reivindicando um governo forte, de “todo poder ao presidente”. Ai
estava seu decisionismo, como solugéo para a questdo da governabilidade: acdo ao invés de
deliberagéo, decisédo ao invés de ponderagéo” (C.f. DYMETMAN, 2008, p. 73).

123 C.f. SCHMITT, 20086, p. 22
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Para Schmitt, a diferenca entre a excecao e o Estado de direito é inclu-
siva: embora se conformem como contrarios, a excecéo esta por fim inscrita no
proprio direito. Ela existe enquanto poténcia e é acionada pela decisao soberana.
O autor abre mao do uso de atributos positivados do soberano, em favor, dentre

outras referéncias, da leitura de Hobbes'?*

, quando encontra ali a possibilidade
de construir a figura politica do soberano pelas vias da onipoténcia e onipresenca
de ordem divinas. O todo-poderoso soberano se impde sobre as leis e sobre os

direitos, positivos ou naturais.

No percurso criado para fundamentar a excegcdo, Schmitt lancara mao
inclusive de argumentos de ordem técnica, profundamente orientados. Como se-
gue abaixo, por exemplo, nos parece que com a mesma intengédo de Schmitt,
Weber ndo observa que a corrupgao e todos os males do parlamento podem se
dar também no executivo. Deste esquecimento surge a defesa da governabili-

dade, como nos traz Dymetman (2008):

O argumento da governabilidade (...) residia no fato da de-
mocracia representativa, que tem no parlamentarismo sua
figura mais plena, fundar-se no debate. Preocupado com
a burocracia em expanséo, foi para evitar que situacdes de
emergéncia se arrastassem em conversas sem fim no par-
lamento, que Weber introduziu o artigo 48, que possibilita-
ria uma tomada rapida de decisdes, quando a situacéo as-
sim o exigisse'?.

De acordo com o professor Newton Bignotto'?® Carl Schmitt tem a inten-
cao de estabelecer uma fundamentacao teorica para este espago anémico que,
segundo Agamben, constitui a “estrutura topoldgica do estado de excecao'?””. E
em Schmitt, o fundamento encontrado esta exatamente no poder soberano. Ele

da corpo e uma origem para o estado de excec¢ao, se faz a narrativa de sua

historia e justificacdo para seu exercicio. Aqui, 0 soberano opera através de

124 C.f. Schmitt, C. in Teologia politica (2006).

125 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 74

126 C.f. BIGNOTTO, 2008, p. 406

27 O autor se remete a uma frase de Agamben bastante elucidativa para o nosso tema: “Estar-
fora e, ao mesmo tempo, pertencer: tal é a estrutura topoldgica do estado de excecgao, e ndo
apenas porque o soberano que decide sobre a excegéo é, na realidade, logicamente definido por
ela em seu ser, é que ele pode também ser definido pelo oximoro éxtase-pertencimento” (C.f.
EE, 2007, p. 57).
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seus dominios sobre a ordem e o territério. Institui a norma pela verticalidade de
um poder absoluto hierarquizado como uma decis&o divina — que, pela agao mi-
lagrosa, suspende as leis da natureza. A norma — a excegao — como um meca-

nismo autopoiético basta-se pela vontade do soberano.

Aqui nos deparamos com outra caracteristica deste sistema, ja apontada
por Benjamin no ensaio de 1921, qual seja, quando o poder soberano se impoe
como destino, ao qual ndo é possivel fugir. Desta maneira, através da analise
critica de seus pressupostos, chegamos aquele elemento primordial que orienta
a eficacia do soberano e que permite estabelecer a decisao que, por sua vez,

forja-se como destino: exatamente, sua falta de fundamento:

O fundamento da deciséo €, portanto, anterior a suspen-
sdo da norma; a acdo soberana evidencia a singularidade
(a ndo universalidade) da validade da norma e a exteriori-
dade de seu fundamento. E, ao mesmo tempo, estabelece
que a validade da norma - e do direito -, s esta garantida
se contiver a excecao, e se for contida pela excegcdo. Em
outras palavras, uma das fungbes da excegao, além de ga-
rantir governabilidade, é produzir irracionalidade'?®.

Podemos pensar o problema do soberano por outro aspecto que o sus-
tenta, qual seja, a autoridade'?®. Escapamos aqui de pensar o estatuto contem-
poréneo da autoridade, carregado de sentidos e crises, desde sua abrangéncia
politica e sociolégica até a seus contornos psicanaliticos. No entanto, ndo nos
escapa um certo carater farsesco de toda autoridade em nossos tempos, dadas
as mudancgas em seu regime social e sua eficacia quanto as questdes de poder.
Pensando assim, o recurso de autoridade que, junto a outros dispositivos de po-
der, sustenta a decisao soberana, nos abre um grande espaco para apontar as
fragilidades e contradigbes de seu sistema. A falta de fundamento apontada por
Dymetman (2008) em verdade, tenta dizer mais que a falha “anémica” da deci-
sao, mas sobre uma leitura que aponta a total falta de sentido I6gico para a fun-

damentacao soberana que nos enreda ao longo dos séculos.

128 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 76
129 C.f. ARENDT, H. in Entre o passado e o futuro (2011).
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Sobre este poder que determina a todos através da figura do soberano,
Agamben?° diz se tratar de uma forga de lei que, embora exista para a suspen-
sdo da lei, atua como tal pela ficgdo que a origina, ou seja, o poder da decisdo
gue mascara pela justificativa da necessidade. Continuando a leitura de Benja-

min'3', a partir da denuincia da excecéo, o autor ird questionar a legitimidade

republicana pelo viés da critica da soberania’®?

ao tempo em que pensa o nega-
tivo do estado de excegao, exatamente através da leitura de Benjamin quando
este se refere a um “verdadeiro estado de excecao” que diz respeito a reacédo da
vida nua a determinagao do poder de decisdo monista que se instaura pela via
da soberania. Tal reacdo, sem a forca do poder de império que acompanha o
poder soberano, limitada quanto ao uso de instrumentos de mediagéo, tem como
“suporte apenas sua propria forca imediata”'3®, aquilo que aparece nos textos

benjaminianos como violéncia revolucionaria.

Sabemos que Agamben (2007) realiza uma breve genealogia do con-
ceito de autoridade, quando, remontando a politica do império romano, faz saber
que as relagdes de poder de matriz pater acompanha a conformacéo desta enti-
dade juridico-politica’™*. A seguir, em um de seus saltos temporais, traz Hannah
Arendt exatamente para expor a fragilidade de tal nogéo se tomada em separado
do contexto liberal que acompanhava o desenvolvimento do capitalismo na pri-
meira metade do século XX. Isto quer dizer de uma possivel implosao da figura
de autoridade, porém significa mais uma incorporac&o instrumental de seus atri-
butos ao sistema de reproducéo da economia politica que um total declinio desta
entidade.

A questao posta para nds € o esclarecimento da relagao autoridade e so-
berania. Tomando esta relagéo pelo paradigma da representagao, seguindo com

Agamben (2007), temos que:

130 C.f. EE, 2007, p. 55

131 C.f. EE, 2007, p. 60

182 C.f. CG, 2010, p. 53

133 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 165

134 “Sabe-se que o termo que, em Roma, designava a prerrogativa essencial do Senado nao era,
de fato, nem imperium, nem potestas, mas auctoritas: auctoritas patrum é o sintagma que define
a funcéo especifica do Senado na constituicdo romana” (C.f. EE, 2007, p. 115).
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No direito publico, a auctoritas designa, como haviamos
visto, a prorrogativo por exceléncia do Senado. Sujeitos
ativos dessa prerrogativa sédo, portanto, os patres: aucto-
ritas patrum e patres auctores fiunt sdo férmulas comuns
para se expressar a fungao constitucional do Senado. (...).
De todo modo, € certo que a auctoritas nao tem nada a ver
com a potestas ou com o imperium dos magistrados ou do
povo. O senador nao € um magistrado e, em seus “conse-
lhos”, quase nunca se encontra o emprego do verbo iu-
bere, que traduz as decisdes dos magistrados ou do povo.
Entretanto, em grande analogia com a figura do auctor no
direito privado, a auctoritas patrum intervém para ratificar
e tornar plenamente validas as decisbes dos comicios po-
pulares’s.

De qualquer modo, esta construgéo representativa em algum momento
possibilita a autoridade ultrapassar o condao da mediagao dos interesses e as-
sumir um carater de exceptio: “Em todo caso, o principado romano, que estamos
acostumados a definir por meio de um termo — imperador — que remete ao impe-
rium do magistrado, nao € uma magistratura, mas uma forma extrema da aucto-

ritas”. A ligacao do poder subjacente a autoridade a pessoa fisica dela investida

136

permite uma personificagdo'*° soberana que, de fundo, parece ndo uma conse-

quéncia da sua fungdo, mas sua prépria razéo, ou, a légica interna da soberania.

Para compreender fendbmenos modernos como o Duce
fascista e o Flihrer nazista, € importante ndo esquecer sua
continuidade com o principio da auctoritas principis. Como
ja observamos, nem o Duce nem o Fihrer representam
magistraturas ou cargos publicos constitucionalmente de-
finidos — ainda que Mussolini e Hitler estivessem investi-
dos, respectivamente, do cargo de chefe de governo e do
cargo de chanceler do Reich, como Augusto estava inves-
tido do imperium consolare o da potestas tribunicia. As
qualidades de Duce e de Fihrer estdo ligadas diretamente
a pessoa fisica e pertencem a tradigcdo biopolitica da auc-
toritas e nZo a tradigio juridica da potestas'’.

135 C.f. EE, 2007, p. 119-120

136 “Somente porque o soberano, a partir do princeps romano, expressa em sua propria pessoa
uma auctoritas, somente porque, na vida “augusta”, publico e privado entraram em uma zona de
absoluta indistingéo, é que se torna necessario distinguir dois corpos para garantir a continuidade
da dignitas (que é simplesmente sindnimo de auctoritas)’. E, mais adiante, uma sentencga funda-
mental para nosso tema: “E significativo que os estudiosos modernos tenham sido tio rapidos
em aceitar que a auctoritas era imediatamente inerente a pessoa viva do pater ou do princeps”
(Cf. EE, 2007, p. 127).

187 C.f. EE, 2007, p. 127
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Neste contexto, podemos estabelecer uma ligacéo entre a critica cor-
rente ao mecanismo da excegao como paradigma de governo que é fundamen-
tada sobre a problematica da atual crise da representagcédo politica ocidental.
Nesta linha de pensamento, sob a égide da indeterminacao estrutural das insti-
tuicoes politicas, refletida nas formas de vida identificadas por uma razao cinica,
a racionalidade em crise assumiria a ambiguidade da ordem/desordem como
modelo de sociabilidade, na qual a anomia e a indeterminacao, por sua vez, as-
sumiriam as formas arquetipicas da produgao da barbarie sob os imperativos
das formas de vida hegeménicas. O entendimento do mecanismo estado de ex-
cecao pela sua ligagdo com a “auctoritas”, parece encerrar a maneira mais apro-
priada de observar a forma da indeterminagao do direito neste contexto, reflexo
de uma crise do projeto de modernidade e de sua razao instrumental.

Seguindo com a leitura de Benjamin, voltamos a lembrar que na discus-
sdo atual em filosofia politica diz-se que o conceito de estado de excec¢éo da
forma a personagem do Estado contemporéneo. Ao surgir inicialmente com Carl
Schmitt, para quem “conceitos politicos modernos sao conceitos teolégicos se-
cularizados” e em contrapartida com Walter Benjamin, quando diz que aos po-
vos'38 cabe buscar um “verdadeiro estado de excegéo” temos que nestes termos,
esse verdadeiro estado de excecao defendido por Benjamin seria instaurado por

uma ideia de acao revolucionaria. Como ja apontamos, é neste contexto que

138 Cabe aqui trazermos a propria letra de Agamben em Homo sacer para nos guiar frente ao lido
da categoria povo. Diz o autor: “Toda interpretagéo do significado do termo “povo” deve partir do
fato singular de que, nas linguas europeias modernas, ele sempre indica também os pobres, os
deserdados, os excluidos. Um mesmo termo denomina, assim, tanto o sujeito politico constitutivo
quanto a classe que, de fato, se ndo de direito, é excluida da politica. (...). Na constituicdo ame-
ricana |é-se assim, sem nenhuma espécie de distingao, “We people of the United States...”: mas,
quando Lincoln, no discurso de Gettisburg, invoca um “Government of the people by the people
for the people”, a repeticdo contrapde implicitamente ao primeiro povo um outro. O quanto esta
ambiguidade fosse essencial, mesmo durante a Revolugéo Francesa (ou seja, justamente no
momento em que se reivindica o principio da soberania popular), é testemunhado pela fungéo
decisiva que ai desempenhou a compaixao pelo povo entendido como classe excluida. Hanna
Arendt recordou que “a propria definicdo do termo era nascida da compaixao e a palavra tornou-
se sinénimo de infortunio e infelicidade. (...). Mas ja em Bodin, num sentido oposto, no capitulo
da République em que é definida a Democracia, ou Etat populaire, o conceito € duplo: ao peuple
en corps, como titular da soberania, contrapde-se o menu people, que a sabedoria aconselha
excluir do poder politico. (...) ... a constituicdo da espécie humana em um corpo politico passa
por uma cisao fundamental, e que, no conceito “povo”, podemos reconhecer sem dificuldades os
pares categoriais que vimos definir a estrutura politica original: vida nua (povo) e existéncia po-
litica (Povo), exclusdo e inclusdo, zoé e bios. O “povo” carrega, assim, desde sempre, em si, a
fratura biopolitica fundamental” (C.f. HS, 2010, p. 172-173).
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Benjamin escreve o Para a critica da violéncia, quando o autor da forma a dis-

cussio sobre uma violéncia revolucionaria vinculada a ideia de violéncia divina

como seu equivalente “profano”3°,

A posicao de Benjamin: o direito como poder/violéncia

O contraponto filoséfico ao problema do “estado de exceg¢do perma-
nente” é proposto exatamente no Para a critica da violéncia. A defesa da possi-

bilidade de outra violéncia que fundaria outra pratica politica, por conseguinte,

140

fundadora de um “novo” direito'*” indica uma superacé&o da dominacao do poder

soberano. O novo direito também pode ser pensado como em Chignola™' ndo

como meio de exercicio do poder, tomado do ponto de vista de um Estado repu-

blicano, mas do exercicio de uma poténcia permanentemente destituinte.

Benjamin abre o proprio ensaio estabelecendo uma distin-
cao entre meios e fins. A justica € o critério dos fins, por
sua vez, a legalidade o critério dos meios. Do ponto de
vista filosofico, o reino dos fins € infinito e a aporia do di-
reito natural, que liga o meio a seu fim, € exatamente ndo
poder fornecer elementos Uteis para uma analise e para a
critica da positividade ou da regularidade da violéncia tra-
duzida em elemento do direito. No seu On Violence, Han-
nah Arendt tera a mesma posicdo: a violéncia possuli,
como sua principal caracteristica, um “instrumental charac-
ter’ (Arendt, 1970: 46). Este “carater instrumental” diferen-
cia a “violéncia” do “poder” (Power) que se preocupa, ao
contrario, com o agir e, portanto, os fins da agao'#2.

139 C.f. EE, 2007, p. 84

140 Aqui, podemos citar a imagem do novo direito em Kafka, por sua vez citado por Benjamin em
Sobre o conceito de histéria.

41 C.f. CHIGNOLA, 2015, p. 17

142 “Benjamin apre il proprio saggio distinguendo tra mezzi e fini. La giustizia € il criterio dei fini,
la legalita il criterio dei mezzi. Dal punto di vista filosofico, il regno dei fini & indecidibile e I'aporia
del diritto naturale, che indirizza il mezzo al suo fine, & quella di non poter fornire elementi utili
per l'analisi e per la critica della positivita, o delle regolarita, della violenza tradotta in elemento
strumentale del diritto. Nel suo On Violence, Hannah Arendt terra questa stessa posizione: la
violenza possiede, come sua caratteristica distintiva, uno “instrumental character”, lei scrive
(Arendt, 1970, p. 46). Questo “"carattere strumentale” differenzia la “violenza” dal “potere” (Po-
wer), che riguarda invece I'agire di concerto e dunque i fini dell’azione” (C.f. CHIGNOLA, 2012,

s/p).
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Isto porque o tema da justica € a preocupacao de fundo do pensamento
politico de Benjamin. Sua critica ao Estado, e de todos os conceitos retirados do
mecanismo de funcionamento do poder esta em funcdo da compreensao critica
deste momento historico em vista a abertura de espaco para uma critica da jus-
tica. Neste ponto, o justo e o injusto, que funcionam em func&o da lei, devem ser
dela demovidos para encontrar uma justificativa ética que nao so6 anteceda a lei
mas que também se oponha ao carater de simulacro no qual esta se ampara. A
guestao da violéncia, por exemplo, estara aqui na dimensao da ruptura com a lei
gue circunscreve o direito, ou seja, devera desativar o mitico que garante a exis-
téncia deste ultimo. Aqui, trazemos Benjamin em Para a critica da violéncia
(1921):

A institucionalizagéo do direito € institucionalizagcéo do po-
der e, nesse sentido, um ato de manifestacdo imediata da
violéncia. A justica € o principio de toda instituicdo divina
de fins, o poder (macht) € o principio de toda instituciona-
lizagdo mitica do direito™3.

A partir do referido ensaio'**, ja sabemos que o autor reconhece o Es-
tado contemporéaneo como um dispositivo que é expressao do poder soberano —

com Benjamin™®

um poder expresso da classe dominante de cada circunstancia
politica e histérica — o qual, através da norma sancionada estabelece as normas
da vida social publica e privada, esta, sua funcédo em ultimo grau. Alargando a
critica benjaminiana, o Estado democratico de direito assume o papel de estado

de excecao de direito*:

143 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 172

144 “0O objetivo do ensaio [Critica da violéncia: critica do poder] é garantir a possibilidade de uma
violéncia (...) absolutamente “fora” e “além” do direito e que, como tal, poderia quebrar a dialética
entre violéncia que funda o direito e violéncia que o conserva (...). Benjamin chama essa outra
figura da violéncia de “pura” (...), na esfera humana, de “revolucionaria” (C.f. EE, 2007, p. 84).
145 C.f. SH, 2008, p. 223

46 Pensamos o entendimento deste discurso e sua transmutagdo em outra forma de narrativa
de excesso - a forga destituinte - para esbog¢ar uma critica ao caso contemporaneo do estado de
excegao, qual seja, o conceito de redencgéo encontrado na filosofia politica de trago messianico
de Walter Benjamin.
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Quando é compreendido para além da definicao que o
comporta pelo ideal elemento de consenso pela forma par-
lamentar — preceito fundamental do moderno Estado de-
mocratico de direito — mas como um meio de estabeleci-
mento e manutencéo de determinado poder. “Isto porque,
diz Benjamin, o direito (o direito burgués) € em seu pro-
cesso historico violéncia em via dupla, ndo s6 ao pretender
garantir os fins juridicos daquilo que ampara, mas por ou-
tro lado, ao pretender monopolizar o poder ante os indivi-
duos para garantir o proprio direito/poder. Desta forma o
Estado se mostra enquanto controle no sentido mais am-
plo do termo. Desta feita, os meios de controle criados para
tanto sdo as espécies de ordenamentos juridicos que
atuam na legitimag&o do poder de império do Estado™’.

Neste ponto, podemos esquematizar da seguinte forma aquilo que Ben-
jamin toma como uma espécie de mutabilidade espaco-temporal do direito: pen-
sar o final desse processo historico € pensar a possibilidade de sua superagao,
pois isto consiste em que, no decorrer do tempo, todo poder mantenedor do di-
reito acaba enfraquecendo indiretamente o poder que lhe instituiu, devido as di-
namicas de resisténcia as quais o direito se depara ao longo do tempo. Dinamica
que dura até que novos poderes, ou 0s anteriormente derrotados, vengam o po-
der instituido e estabelegam, por sua vez, um novo direito sujeito a uma nova
decadéncia. Em seu pensamento, essa destituicdo do direito, que em ultima ins-
téncia carrega a possibilidade de destituicado dos poderes do Estado, fundamenta

uma nova era histoérica. Neste ponto, comenta Chignola:

O processo de monopolizacdo da “Gewalt” [poder] que se
realiza na historia constitucional do Estado moderno e que,
nos termos extraordinariamente lucidos de Foucault, rende
a soberania uma simples “peripezia del fatto di governo”
(Foucault, 2004: 253), precede do englobamento de parte
dos aparatos do Estado da prerrogativa de policia que na
origem, ao contrario, pertencem, assim como em Carl Sch-
mitt, aos arcana imperii e a doutrina da razao do Estado'.

147 C.f. SANTOS, 2011, p. 104

148 “I| processo di monopolizzazione della “Gewalt” che si realizza nella storia costituzionale dello
Stato moderno e che, con i termini straordinariamente lucidi di Foucault, rende la sovranita una
semplice “peripezia del fatto di governo” (Foucault, 2004: 253), procede dall'inglobamento da
parte degli apparati dello Stato di prerogative di polizia che in origine pertengono invece, cosi
Carl Schmitt, agli arcana imperii e alle dottrine della ragion di stato” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).
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Esta funcionalidade propria do Estado moderno é expressao da reali-
dade histérica, quando as contendas de natureza diversa pdem em xeque o po-
der do direito e “indicam que todo poder acaba enfraquecendo o carater insti-
tuinte que representa, seja por resisténcia e oposi¢cdes externas ou pelo desre-
gramento de sua ordem interna”'*°. Esta determinacéo da histéria faz com que
o direito instituido, vez que tem sua eficacia ameacgada, lance méao dos disposi-
tivos necessarios a garantia de sua efetividade espacial e temporal. O dispositivo
estado de excegédo, “cumpre assim o papel de manter “por fora” do direito aquele
poder que, em determinados momentos, o Estado nao consegue mais sustentar

com sua ordem juridica interna”.

Carl Schmitt, em Teologia Politica (2006) define o estado
de excegdo como um ponto de desequilibrio entre direito
publico e fato politico [Agamben]. O que Schmitt detecta &
que o dispositivo da excegao cria uma zona de indetermi-
nacéo entre direito e norma, politica e justica, em um es-
paco no qual o poder soberano ainda pretende governar.
A forma de efetivagédo deste mecanismo € a suspensao do
ordenamento através de uma norma interna a ele mesmo.
E neste ponto que se desvela a aporia do estado de exce-
¢éo: o poder soberano pretende governar um estado no
qual as leis que lhe legitimam ndo mais existem'°.

Do ponto de vista schmittiano, o funcionamento da ordem juridica ba-
seia-se, em ultima instancia, em um dispositivo que visa tornar a norma aplicavel
ao tempo em que suspende provisoriamente sua eficacia. No entanto é essa
provisoriedade questionada por Benjamin. Quando a excecao se torna a regra,
a maquina nao pode mais funcionar. “A regra, que coincide agora com aquilo de

que vive, se devora a si mesma”'®’.

Esta fratura ndao é considerada por Schmitt, no qual o desdobramento da
teoria do estado de excegdo encaminha-se para a legitimacao deste dispositivo.
No texto de 1921, A Ditadura, Schmitt pretende opor-se aquela definicao de ex-

cecao proposta por Walter Benjamin neste mesmo ano. A definicado de Benjamin

149 C.f. SANTOS, 2011, p. 105
150 C.f. SANTOS, 2011, p. 106
151 C.f. EE, 2007, p. 91
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(2010) que consiste na denuncia do dispositivo do estado de exceg&o, como ins-
trumento limite do poder de império do Estado, na transigdo para aquilo que

chama de violéncia “pura”®?

, precisa ser desconstruida no terreno da critica
alema. Neste jogo Schmitt dedica-se na habilitacdo da figura do Soberano para
a prerrogativa de decidir sobre o estado de exceg¢ao, abrindo o caminho para o
entendimento que garante o exercicio da acado soberana através da anomia.
Subjaz em sua teoria, contudo, a fragilidade de um mecanismo ficticio, que na
ambivaléncia do poder exercido fora do direito justifica-se em nome do que nao

mais possui efeito legal.

A distingcdo entre violéncia que funda o direito e violéncia
que o conserva — que era o alvo de Benjamin — corres-
ponde de fato, literalmente, a oposicdo schmittiana; e é
para neutralizar a nova figura de uma violéncia pura, que
escapa a dialética entre poder constituinte e poder consti-
tuido [no sentido de uma positivagao da “revolta’] que Sch-
mitt elabora sua teoria da soberania’®:.

Por sua vez, importando da tradic&o judaica o conceito de redengao’>* —
0 que envolve a ideia de plena realizacao material e espiritual do vivente — Ben-
jamin o seculariza em proveito daquilo que estabelece como ruptura com a or-
dem vigente. Isto, na medida em que esta superacdo historica da humanidade
requer que sejam desfeitos os lacos de poder e violéncia que ergueram o atual
estagio da civilizagéo, identificado pelo conceito de barbarie’®. Escreve Benja-

min:

52 A pureza em questdo no ensaio de 1921 nao & um carater substancial pertencente a agao,
violenta em si mesma — em outros termos, a diferencga entre violéncia pura e violéncia mitico —
juridica nao reside na violéncia mesma e sim, em sua relagédo com algo exterior. O que é essa
condigdo exterior foi enunciado com énfase no inicio do ensaio: “A tarefa de uma critica da vio-
Iéncia pode ser definida como a exposi¢céo de sua relagdo com o direito e com a justi¢a” (C.f. EE,
2007, p. 94-95). Também o critério da “pureza” residira, pois, em sua relagdo com o direito, (o
tema da justica no ensaio é tratado, na verdade, apenas em relagao aos fins do direito).

153 C.f. EE, 2007, p. 86

154 “A filosofia da histéria de Benjamin emprega em nogdo de ‘salvagao’ (Rettung) em que mar-
xismo e teologia se fundem. A ideia da libertagdo necessaria da classe dominada une-se a dou-
trina judaica da redencgéo” (C.f. GAGNEBIN, 1993, p. 64).

55 No contexto de uma critica histérica, o autor diz, em forma alegérica: “(...) Todos os que até
hoje venceram participam do cortejo triunfal, em que os dominadores de hoje espezinham os
corpos dos que estéo prostados no ch&do. Os despojos sao carregados no cortejo, como de praxe.
Esses despojos sao o que chamamos bens culturais. O materialista historico os contempla com
distanciamento. Pois todos os bens culturais que ele vé tém uma origem sobre a qual ele ndo
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(...) A felicidade capaz de suscitar nossa inveja esta toda,
inteira, no ar que ja respiramos, nos homens com os quais
poderiamos ter conversado, nas mulheres que poderia-
mos ter possuido. Em outras palavras, a imagem da felici-
dade esta indissoluvelmente ligada a da salvagéo. O
mesmo ocorre com a imagem do passado, que a histéria
transforma em coisa sua. O passado traz consigo um in-
dice misterioso, que o impele a redengao. Pois ndo somos
tocados por um sopro do ar que foi respirado antes? N&o
existem, nas vozes que escutamos, ecos de vozes que
emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos irmas
que elas ndo chegaram a conhecer? Se assim €, existe um
encontro secreto, marcado entre as geragdes precedentes
e a nossa. Alguém na terra esta a nossa espera. Nesse
caso, como a cada geracao, foi-nos concedida uma fragil
forga messianica para a qual o passado dirige um apelo.
Esse apelo n&o pode ser rejeitado impunemente. O mate-
rialismo historico sabe disso'®.

Em Benjamin (2010) encontramos exatamente um antipoda a este Es-
tado. Tal recurso consistiria na possibilidade pratica de uma razao destituinte,
expressa por outra nogéo de violéncia e de poder que se configura como a revo-
lugao'®’. E nesta férmula que se relacionam trés momentos nos quais se desen-
volvem as relagdes entre Estado e direito no contexto da abordagem benjamini-
ana, quais sejam, o conceito de violéncia, soberania e estado de excecé&o, o que

implica rediscutir tragos centrais da ideia classica de Estado'®.

A respeito de um entendimento mais abrangente do pensamento de Ben-
jamin, cabe lembrar que o pensador desenvolve uma critica @ modernidade a
partir do reconhecimento da relagao teoldgico-politica que lhe é constitutiva, en-
quanto categoria fundadora da estrutura da sociedade civil e do Estado. Esta
analise nao perde de vista as dimensdes de atuacdo de um poder que é fundado
por determinada violéncia. E a partir deste ponto que Agamben (2007) retoma o

pensamento de Benjamin sobre o estado de excec¢éo. Esta retomada acontece

pode refletir sem horror. Devem sua existéncia ndo somente ao esfor¢o dos grandes génios que
0s criaram, como a corveia anénima dos seus contemporaneos. Nunca houve um monumento
de cultura que ndo fosse também um monumento de barbarie” (C.f. SH, 2008, p. 225).

156 C.f. EE, 2007, p. 223

57 Aqui, nos parece mais adequado pensar numa poténcia de revolugdo como qualidade geral
da experiéncia politica e imanéncia histérica no campo das relagdes sociais. Sobre este tema,
veremos com Agamben (2017).

158 C.f. SANTOS, 2011, p. 106
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pelo estudo das bases constitutivas desta violéncia e quando conclui que o me-
canismo da excegao tem como uma de suas fungdes principais garantir a repro-
dugéo desta violéncia. Quando o Estado ndo consegue manter seus interesses
dentro da normalidade do exercicio do poder de mediacao, langa m&o dos recur-
sos explicitos da excecéo para garantir de todo modo as suas prerrogativas de

dominio do espaco politico.

Neste sentido, frente ao fato do poder soberano moderno, para Benjamin
(2010) restaria o recurso a uma violéncia “natural”, que se mantém na civilizagao
sob a laténcia da dindmica de n&o-violacao interna ou externa, uma “for¢ca do-
mesticada”'®°. Porém, esta |ogica civilizatoria faz nascer entre os individuos uma
violéncia contra si proprios, como sabemos com Espinosa'®. Em Benjamin
(2010), os desdobramentos dai em diante, podemos dizer, se aproximam da cri-
tica da servidao, “pois qualquer que seja o efeito de uma determinada causa, ela
sO se transforma em violéncia, no sentido forte do termo, quando interfere em

relacdes éticas™®

. Nesta indeterminacgao criada entre individuo e sociedade,
identificamos o espaco desta violéncia “primeira”, a partir da qual compreende-
mos com o autor que toda forma de instituicdo de poder traz consigo uma deter-
minada forma de violéncia. Ao carater mitico apontado no direito, segue-se que
nao ha justica, direito ou poder naturais. O que a critica pretende expor € a his-
toricidade destes poderes e a quebra de suas auras miticas. O que equivale dizer
gue o direito s6 existe com a lei positiva, restando filosoficamente questionavel

qualquer abstracao que fundamente o poder da lei.

Seguindo a leitura da critica da excecéo, podemos nos perguntar sobre

a seguinte questao: dizer que todo discurso que parte de uma positividade fun-

159 Aqui fazemos referéncia ao Leviatd [l, 13] em (HOBBES, 1983, p. 46).

160 Benjamin cita Espinosa ja no inicio do ensaio Para a critica da violéncia. Aqui, Benjamin busca
no pensador uma interpretac&o da relag@o entre o direito natural e a Gewalt (poder / violéncia).
Neste ponto, Espinosa surge como intérprete da ideia de que o principio do pacto social implica
uma violag&o de um poder individual que precisa ser docilizado pelo imperativo racional do pacto:
“isso acontece na condi¢ao de o individuo, no fundo, e antes de firmar esse contrato ditado pela
razao, exercer de jure todo e qualquer Gewalt que de fato possua”. Isto se daria em nome do
controle de qualquer poder individual que possa impedir a consolidagdo do contrato do direito
positivo, regulador e garantidor da vida social coletiva (C.f. CG, 2010, p. 49).

161 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 160
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damental do Estado moderno, bem como todo aquele que lan¢ga mé&o da funda-
mentacgédo tedrica do poder soberano nos moldes da positividade do poder hege-
monico é, em ultimo grau, politicamente contrarrevolucionario? Ao menos para
Benjamin, no ensaio de 1921, a arquitetura estatal é ela mesma uma virtualiza-
¢ao do poder soberano. Nao ha que se falar em realizagdo democratica ou ple-
nitude de direitos, pois o proprio Estado de direito contemporaneo teria criado

uma formalizagdo das regras da permanente excecao.

Seguindo esta forma de pensar o problema filoséfico do soberano mo-
derno, diriamos que este € exemplo de uma interrup¢ao do devir, visto que o
estabelecimento do poder tal qual a modernidade absolutista consolidou é, ele
mesmo, problematico. Longe de forjar uma concepc¢ao ideologicamente progra-
matica para o campo da acao coletiva, estas conclusbes tedricas chamam a
atencao para a propria dindmica politica, quando a realidade pratica aponta a
necessidade da agao de construcdo de um novo campo politico em varios de
seus aspectos e contextos. Por exemplo, o concreto politico da emergéncia das
classes populares derrotadas pelas elites no poder, os movimentos populares de
massas recentemente ocorridos e em voga em grande parte do mundo'®2, além
de outros movimentos equivalentes, nos levam a pensar na possibilidade de uma
critica democratica articulada a uma critica da modernidade. Porém, neste mo-
mento impde-se a questédo das condi¢des de possibilidade da formulagdo de uma
alternativa conceitual que acompanhe a critica da soberania e possibilite ao pen-
samento ultrapassar os limites da atuagéo do poder. Neste sentido, indaga Chig-

nola:

E possivel pensar, praticar, uma politica constituinte que
esteja em condigbes de subtrair-se da propria representa-
¢ao em termos de soberania? Isto é: uma politica ndo sa-
crifical, ndo ordenada a um poder absoluto, ultimo, oua um
sujeito soberano, suposto detentor de direitos originarios,
dedicado a traduzir estes direitos em pretensao exigivel da

162 \/er Nota 66.
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autoridade que o garante transcrevendo-os na imperativi-
dade irresistivel da lei? E possivel desligar aquilo que a
soberania mantém unido? 163

84 no ensaio Para a critica da violéncia

A partir da leitura de Benjamin
(1921) e nas teses do Sobre o conceito de histéria (1940), poderiamos entender
que o direito, na forma de atuagdo conjugada com o dispositivo da excecéo ,

forjaria uma atmosfera de consenso’®®

, quando na realidade se desenvolve sob
o julgo do interesse e da forgca de classes — e aqui trazemos mais uma vez a
critica de Marx — com o intuito da criagdo e da manutencao de poderes que ga-
rantam o controle e a exploracdo das demais camadas da sociedade. E para se
manter o direito necessita garantir sua atuacdo. A principio, atua através das
“vias legais” que cria e, posteriormente, quando estes recursos hao mais surtem
efeito, parte para o uso explicito da forga, que além de meio passa a ser o fim de
sua atuacdo. Sobre este “estadio” do direito, a partir de Benjamin abordaremos
a critica do seu fundamento mitico e, em seguida, suas relagdes constitutivas

com o poder policial.

A critica do mito

Nos anos vinte, Benjamin desenvolveu seu projeto de escrita acerca de
temas politicos'®®. Nestes textos, a relagdo entre direito e mito € apresentada
como tema central, na mesma medida da problematica da lingua e de sua

crise’®’. De fato, a critica da violéncia e a critica do mito estdo postas junto ao

63 C.f. CHIGNOLA, S. Regla, Ley, Forma-de-vida. Alrededor de Agamben: um semindario, in:
Revista Pléyade, n° 12, 2013, p. 05. Nas proximas citagdes o texto sera referido pela abreviagao
(CHIGNOLA, 2013).

164 C.f. BENJAMIN (1986) e (2008)

165 A partir do texto de Benjamin (2010) poderiamos interpretar a nogao de pacto da seguinte
forma: a aparéncia de regra consensual traz consigo uma reducgéo da politica em favor de regras
de integracao, ou das praticas institucionalizadas de reconhecimento para a inclusédo no aparato
Estatal para os fins de controle social. Nesta Iogica, o direito é o elemento central da integragao.
Visto desta maneira, o direito aparece como diz Benjamin, como poder mantenedor da ordem
que cria e, ao mesmo tempo, satura, para garantir o poder mesmo que para além da lei. Tal é o
caso do uso de dispositivos de excegao.

166 Sobre este projeto, ver o capitulo trés deste trabalho.

167 C.f. DESIDERI, 2010, p. 54
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problema da lingua, posta como problema de linguagem, ou seja, como questao
do significado e do entendimento dos conceitos no contexto de sua aplicagéo
enquanto signos da teoria politica. Ao mesmo tempo, a linguagem pode liberar
os termos de suas vinculagdes. “Em primeiro lugar, a lingua representa a possi-
bilidade de esquivar-se da concessao espectral que liga mito, violéncia e direito,
e em segundo lugar, o terreno sobre o qual a critica pode e deve atualizar a
continuidade politica e tedrica destes trés elementos”®®. Segundo Desideri
(2010), o trabalho de Benjamin tenta apresentar as possibilidades de liberacéo
dos termos, sinénimos do “conformismo da linguagem”, que possibilitou a sedi-
mentagdo do entendimento de que mito, direito e violéncia possuem uma vincu-
lacao necessario. E, em Benjamin, liberar os conceitos deste conformismo tam-
bém significa apresentar alternativas a uma ressignificacao’® deles mesmo,

como veremos com 0s conceitos de justica e violéncia pura.

As concepgdes dominantes hoje nao possibilitam um
acesso mental directo ao conceito de destino. Por isso o
homem moderno aceita a ideia de o caracter poder ser lido
a partir dos tragos fisicos de uma pessoa, porque encontra
de algum modo em si mesmo esse saber do caracter, en-
quanto a ideia analoga de ler o destino a partir das linhas
da mao lhe parece inaceitavel. Isto parece tdo impossivel
como «prever o futuro»: nesta categoria inclui-se, sem
mais, a previsdo do destino, enquanto o caracter surge
como algo que se situa no presente e no passado, como
algo de reconhecivel, portanto'’.

168 C.f. DESIDERI, 2010, p. 55

169 “Segundo o que fora precisado pelo mesmo Benjamin em uma carta a Hofmannsthal de 13
de janeiro de 1924, com o breve escrito de cinco anos antes, Destino e carater, havia se ocupado
de “liberar as velhas palavras ‘destino’ e ‘carater’ da servidao terminoldgica” para apropriar-se
“da sua vida originaria no espirito da lingua germanica”. A intengdo do ensaio é exatamente
aquele de langar luz sobre os conceitos de “destino” e “carater” a partir daquela superacao dos
limites entre sujeito e objeto que, no Programa para uma filosofia futura, fora determinado como
o pressuposto de um novo conceito metafisico de experiéncia. E como se vé, é proprio da lingua,
€ nos nomes que a compde e a delimitam, que o pensamento de Benjamin particulariza seu limite
gnosiolégico” (C.f. DESIDERI, 2010, p. 55).

70 C.f. BENJAMIN, W. Destino e carater, Covilha: LusoSofia Press, 2011a, p. 04. Nas préximas
citagbes o texto sera referido pela abreviacao (DC, 2011a).



73

No ensaio Destino e carater'”" (1919) Benjamin apresenta a questéo fi-
losofica do destino e do carater ja em relacéo ao direito e a violéncia'’2. Ainda
segundo Desideri (2010), o mundo burgués tratou desta cisao delegando ao
mundo das ag¢des a esfera do carater como racionalidade, como aporte moral e
justificacdo da praxis social necessaria a reproducdo do mundo do valor'’3.
Nesta logica, o destino, ao seu turno, segue ininteligivel, como simulacro perten-
cente ao dominio da economia e do direito. Esta confusdo € acompanhada pela
inconstancia conceitual em torno dos dois termos, transformando o “futuro”, com-
preendido como destino, no resultado de um sistema de crengas desvinculados
do concreto politico. Aqui, prosseguindo com Benjamin'’* o destino é capturado
pelo direito. Aqui, o conjunto de significantes que compdem a conceito de des-
tino é visto a partir de sua falsa vinculagao com a religido, em busca de suas
reais determinagdes apontadas no mito e no direito, como vemos em Destino e
carater (1919):

O caracter é geralmente colocado num contexto ético, e o
destino num contexto religioso. Mas devem ser expulsos
desses dominios, pondo a claro o erro que permitiu que
para ai fossem remetidos. Tal erro deve-se a relacédo esta-
belecida, no caso do conceito de destino, entre este e o de
culpa. Assim, para referir o caso mais tipico, a desgraca
interpretada como fatalidade € entendida como resposta
de Deus ou dos deuses a uma culpa na esfera religiosa'’>.

71 “Destino e caracter sdo muitas vezes vistos em ligagao causal, sendo o caracter referido como
causa do destino. O que esta subjacente a esta ideia é o seguinte: se, por um lado, o caracter
de uma pessoa, ou seja, também o seu modo de reagir, fosse conhecido em todos os seus
pormenores, e se, por outro lado, o acontecer universal fosse conhecido nos dominios em que
se aproxima daquele caracter, seria possivel prever exactamente, tanto o que aconteceria a esse
caracter como o que ele seria capaz de realizar. Por outras palavras, poderiamos conhecer o
seu destino. As concepgdes dominantes hoje n&o possibilitam um acesso mental directo ao con-
ceito de destino”. Segundo nota da tradugéo do texto de Benjamin por Jo&do Barrento: “A ideia
que parece estar subjacente a esta afirmacgéo, e que surge ja num fragmento de Heraclito (Ca-
racter é destino), podera também derivar da célebre tese de A.C. Bradley para a tragédia sha-
kespeariana (Character is destiny) no seu livro Shakespearian Tragedy, publicado ja em 1904”
(Cf.DC, 2011a, p. 04).

72 “A confirmagao da impossibilidade de distinguir de forma clara e segura o conceito de mundo
externo daquele de homem agente, enquanto a reflexdo tradicional sobre o nexo entre destino e
carater move, ao contrario, do pressuposto de tal distingdo” (C.f. DESIDERI, 2010, p. 56).

173 C.f. KOSELLEC, 2009, p. 53

74 C.f.DC, 20114, p. 07

75 C.f. DC, 2011a, p. 07
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A partir deste contexto religioso, Benjamin pode apontar no desenrolar
da nocéo de destino aplicada ao exercicio de poder, a culpa e a puni¢gdo como
dominantes, ou seja, como principio e fungcado do uso da categoria para fins de
controle coletivo. Esta constatagc&o do inicio dos anos vinte encontrara eco anos
mais tarde em Sobre o conceito de histéria'’®, momento no qual a leitura mate-
rialista de Benjamin podera reconhecer a “tarefa histérica” como o trabalho de
apropriagéo histoérica e revés do “destino”, propriamente dito, na forma da critica
do progresso e da barbarie: “O ponto de partida deste isolamento tematico e
tedrico consiste em excluir o carater do contexto ético no qual vem equivoca-

mente incluso e, pari passo, banir o destino do contexto religioso™"’.

Na busca pela clareza dos conceitos problematizados no ensaio de
1919, esta tarefa histérica também levara — como em todo pensamento de Ben-
jamin — a relacao entre mito e direito pela via da busca de um conceito de justica
livre da referéncia ao circuito do direito. Entre destino e carater, Benjamin fala
na busca pela felicidade: “A beatitude e a inocéncia — em uma palavra: a felici-
dade, um dos conceitos-chave de todo o pensamento benjaminiano — sao expul-
sos do territério do mito e do destino”. Desta forma, a interrup¢ao da agéo do
mito sobre a vida corresponde a consciéncia de sua direcao sobre a vida, mas
nao so. A busca por um sentido de justica que ocupe esta centralidade corres-

ponde também ao surgimento de outro sentido e critério aplicado sobre o sujeito.

[Na investigagéo do Direito] temos, entdo, de procurar ou-
tro dominio no qual o que conta € apenas a desgraca € a
culpa, uma balanca em que a bem-aventurancga e a ino-
céncia revelam ser demasiado leves e se elevam num dos
pratos. Essa balanga € a do Direito. O Direito eleva as leis
do destino, a desgraca e a culpa, a categoria de medidas
da pessoa humana'’®,

176 C.f. SH, 2008, p. 222
77 C.f. DESIDERI, 2010, p. 57
78 C.f. DC, 2011a, p. 07
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O sujeito politico ao qual Benjamin faz referéncia, a “pessoa humana™'’®,
determinada pela moral elevada a regra do direito, € o “sujeito do destino” refe-
rido em outros ensaios pelo conceito de “vida nua” (das blossen Leben)'®°. Nesta
forma de vida, moldada pela incursao do direito na vida, a funcéo do destino € a
culpa'®. Esta culpabilizagdo da vida desloca do sujeito sua poténcia de vida em
favor da regra do mito. A culpa transforma a vida @ maneira da persegui¢ao dos
objetivos ocultos nos usos do destino e do carater, ou seja, no seu uso enquanto

instrumento de poder.

[O caracter e o destino] se encontram com sentido. Ambos
dizem respeito ao homem natural, ou melhor, a natureza
no homem, e esta anuncia-se nos sinais da natureza, em
si mesmos ou induzidos experimentalmente. A fundamen-
tacdo do conceito de carater tera, portanto, de remeter
igualmente para a esfera da natureza, tendo t&o pouco a
ver com a ética ou com a moral como o destino com a re-
ligido. Por outro lado, também o conceito de carater tera
de se libertar daqueles tragos que suportam a sua relagédo
errénea com o conceito de destino'®2.

A razao do mito orienta a vida e dela exige o equivalente para sua propria
manutenc¢do, do mito, como instrumento do poder. Esta manutenc&o do circuito
mitico precisa de uma moralidade que se satisfaca no plano de uma temporali-
dade do eterno presente. A ficgdo ahistérica exigida pelo mito, diz Benjamin'8?,
reduz tudo ao jogo da moral. Com o carater e o destino em relagdo simbiotica, o
mito age na consolidacéo de personalidades, o “carater” necessario e agente da

»184

reproducéo da ordem mitica. A ficgdo, a “Gewalt mitica necessaria para a

efetivagdo do direito, € o objeto a ser atacado na critica de Benjamin, “a tarefa

179 Aqui, utilizamos a tradugdo de Jodo Barrento para “Destino e carater”, publicada em 2011
pela LusoSofia: Press (C.f. DC, 2011a, p. 07).

180 C.f. BENJAMIN, 2010, p. 60

81 “Direito e destino julgam culpavel, condenam a culpabilidade, aquele residuo primordial e
desnudo do homem, aquela sua aparéncia nua, que o génio ndo soube mais superar de todo e
em respeito ao qual s6 a melhor parte do homem é deixada invisivel” (C.f. DESIDERI, 2010, p.
58).

82 C.f. DC, 2011a, p. 10

183 C.f. DC, 2011a, p. 03

184 C.f. CG, 2010, p. 62
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da critica € aquela de liberar o conceito de carater da sua relagcdo com aquele de

destino e de sua injusta conexdo no contexto da ética e da moral”'®°.

Benjamin'®’

No entanto, € preciso mostrar a moral que nunca séao as
qualidades que sdo moralmente importantes, mas sim as
accdes. Sabemos que as aparéncias pretendem dizer o
contrario. Nao séo apenas palavras como “ladrao”, “esban-
jador”, “corajoso”, que parecem conter valores morais
(neste plano podemos ainda esquecer a aparente colora-
¢ao moral dos conceitos); séo sobretudo palavras como
“abnegado”, “traigoeiro”, “vingativo”, “invejoso” que pare-
cem indicar tragos de caracter que ja néo € possivel sepa-
rar de valora¢des morais. E, no entanto, este processo de
abstraccdo ndo s6 € exequivel em cada caso particular,
como também necessario para se poder apreender o sen-
tido dos conceitos. E deve ser concebido de tal modo que
a valoragdo se mantém em si mesma e sO a sua énfase
moral lhe é retirada, para dar lugar a eventuais aprecia-
¢bes, determinadas em sentido positivo ou negativo, para
as quais apelem as designacdes de atributos do intelecto
(como “inteligente” ou “estupido”), sem duvida moralmente
neutras'®.

chega a concluir que a confusédo conceitual metodicamente

formulada e sustentada pela moral burguesa parte de um nexo forgoso entre

aspectos de personalidade e carater falsamente determinantes do destino da

vida nua. “No contexto desta imagem o fio condutor da anima humana nao faz

mais que distinguir as delicadas bordas da rede [da moralidade] até perceber a

totalidade, até perceber a unidade do tecido moral”'8. O instrumento principal

desta trama, traduzida em equivoco de um ponto de vista ético, para Benjamin,

tem raizes nas concepc¢des historicamente forjadas das boas e mas qualidades

morais, a dicotomia classica do bom e do mal, genealogicamente de base mitica.

O direito ndo condena a punigéo, mas a culpa. O destino
€ o contexto de culpa em que se inserem 0s vivos, e que
corresponde a sua condicdo natural, aquela aparéncia
ainda ndo completamente apagada de que o ser humano
esta tdo afastado que nunca conseguiria mergulhar nela,

185 C f. DESIDERI, 2010, p. 57
18 C f. DC, 2011a, pp. 11-12
187 C.f. DC, 2011a, p. 05

188 C f. DESIDERI, 2010, p. 59
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limitando-se a permanecer invisivel sob o seu dominio e
apenas na sua melhor parte. Nado é, por tanto, afinal o ser
humano que tem um destino: o sujeito do destino é inde-
terminavel. (...) O ser humano nunca sera atingido por
esse destino, mas apenas a vida nua nele o sera, pois par-
ticipa da culpa natural e da desgraga devido aquela apa-
réncia'®®,

A critica dos atributos morais aceitos pelo direito esta, portanto, relacio-
nada com a critica do mito. Esta critica — que compreendemos pela via da leitura
de ordem genealdgica, como em Foucault (2008) — aponta também as origens
da subjetivacao necessaria para a manutencéo da angustia gerada pelo contexto
da culpa. Estes mecanismos, que mantém em conjunto o funcionamento da mo-
ralidade e, consequentemente do direito, nos fendmenos e ainda na espirituali-
dade, atuam em favor do mito ao tempo em que o0 hegam pela racionalidade da
lei. Dai a possibilidade de o destino consistir num molde passivel de ser aplicado

“as cegas” a vida nua a ele destinada, correspondendo a um destino atemporal.

E um tempo ndo auténomo, parasita de outro tempo, o de
uma vida superior € menos natural. Nao tem presente, por-
que esses momentos em que o destino se abate sobre as
vidas humanas sé existem nos maus romances, e esse
tempo também s6 em variantes muito particulares conhece
0 passado e o futuro. Existe entdo um conceito de presente
—e é o auténtico, o Unico, que se aplica da mesma maneira
ao destino na tragédia e as intengdes da cartomante — to-
talmente independente do caracter, e que busca o seu fun-
damento numa esfera completamente diferente’*°.

Benjamin desenvolve o tema do destino e do carater a partir de um ponto
de vista geral da histéria da moralidade ocidental. Embora tenha como fundo a
moralidade burguesa, o filésofo recorreu a tradicdo classica para identificar os
movimentos internos desta histéria. Observando os géneros literarios da tragédia
e da comédia, para apontar, ato continuo, as possibilidades de fuga da aplicagao

do destino mitico incorporados pelo direito. Esta fuga pode ser observada no

189 C f. DC, 2011a, pp. 08-09
190 C f. DC, 2011a, pp. 09-10
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“carater do heréi cdmico [que] opde ao dogma da culpabilidade e da vida nua a

feliz liberdade da natural inocéncia do homem”'°",

O lado sublime da comédia de caracter assenta neste ano-
nimato do ser humano e da sua moralidade no meio da
mais completa revelagdo do individuo na singularidade do
seu trago de caracter. Enquanto o destino desdobra a
imensa complicagéo da personagem culpada, a complica-
¢ao e as relagbes dessa culpa, o caracter responde com o
génio aquela sujeicdo mitica da personagem a trama da
culpa. A complicacéo torna-se simplicidade, o fado liber-
dade. Pois o caracter da personagem comica nao € o es-
pantalho dos deterministas, € o farol a cuja luz se torna
visivel a liberdade dos seus actos'%2.

A comicidade classica é aproximada de um anima da vida nua, ou o que
resta de positividade nesta existéncia, liberta, agora, da angustia da culpa. No
contexto cémico, diz Benjamin, o herdi tragico pode enfim levantar a cabeca e
fazer-se autbnomo. Pensamos que é isto que Benjamin (2010) almeja com a
defesa da violéncia pura. Sobre isto, veremos no capitulo trés deste trabalho o
conceito de violéncia na obra do autor. A seguir, iniciamos a questao da violéncia
com as formas pelas quais o poder soberano dela faz uso no contexto do estado

de excegao permanente.

A violéncia policial

A instituicdo da policia, embora possua historias préprias na forma que
assume nos diferentes Estados nacionais, possui uma unidade definitiva em tra-
¢os encontrados em sua fundamentacao enquanto forma de poder. O nexo entre

193

policia e Estado em Benjamin'* sera lido em sua atuacéo, exatamente porque

€ nesta atuacado que Benjamin podera identificar a natureza desta relagao: “O

191 C f. DESIDERI, 2010, p.60
192 C f. DC, 2011a, pp. 11-12
193 C f. CG, 2010, p. 53
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que, de fato, caracteriza o militarismo — que s6 chegou a ser o que é devido ao
servigo militar obrigatério — € uma duplicidade na fungéo da Gewalt. O militarismo
€ a compulséo ao uso generalizado da Gewalt como meio para atingir os fins do

Estado'*

Numa de suas reflexdes ao longo do Para a critica da violéncia (1921),

Benjamin diz que:

O ‘direito’ da policia € o ponto em que o Estado — ou por
impoténcia ou devido as inter-relagdes imanentes a qual-
quer ordem judiciaria — ndo pode mais garantir, através da
ordem juridica, seus fins empiricos, que deseja atingir a
qualquer prego. (...). Ao contrario do direito que, na deci-
séo fixada no espaco e no tempo, reconhece uma catego-
ria metafisica, gragas a qual ele faz jus a critica, a obser-
vacgao da instituicdo policia ndo encontra nenhuma essén-
cia. Seu poder € amorfo, como € amorfa sua aparigao es-
pectral, inatacavel e onipresente na vida dos paises civili-
zados'®.

Esta observagéo permitira denunciar a atuagao da policia pela via de sua discri-
cionariedade, o que pode ser traduzido pela absorgéo de tracos do poder sobe-
rano proprios da forma comissaria da ditadura. Tal como se da quando a policia
€ chamada a suprir a falta que a acao estatal administrativa, técnica ou burocra-
tica nao obtém éxito: “em particular, nos confrontos nos quais o desamparo dos
sujeitos se da na medida em que esta possa fazer estes desaparecerem e tratar
tudo em segredo, e na competéncia técnico-procedural que pde a servigo do

poder legitimo”'®.

Em varios contextos histéricos, sendo irrelevante que exprimam perio-
dos de guerra ou paz, policia e politica se referenciam reciprocamente, havendo
uma unidade que se expressa pela poténcia de poder que a primeira resguarda

para a segunda. Para além de sua referéncia ao uso da forga, a policia diz res-

194 C.f. CG, 2010, p. 53
195 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 166
196 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p
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peito a um conjunto institucional que esta imbricado ao Estado. A ideia de ma-

nutengdo da ordem social é uma atribuicdo prépria do plano politico™’

, € que
tem na policia uma de suas formas de atuacdo. A politia, em Benjamin pde o

direito:

Essas duas formas [poder que institui e poder que mantém
o direito] de Gewalt encontram-se presentes, numa rela-
¢ao muito mais antinatural do que na pena de morte, num
hibridismo por assim dizer fantasmatico, numa outra insti-
tuicdo do Estado moderno: a da policia. Trata-se, € certo,
de uma Gewalt para fins juridicos (com direito de execu-
¢a0), mas ao mesmo tempo com autoriza¢do para instituir
tais fins adentro de amplos limites (através do direito de
decretar medidas)'®.

Esta imbricacao entre as designacdes do politia dao margem para mais
um aspecto da critica. O poder executivo e o poder comissario, propriamente
dito, referem-se aquele conjunto de saberes e técnicas de poder se exprimem
nas modalidades de poder indireto criados nos Estados na forma de comissdes
e medidas executivas que expressam uma forca mediata cada vez mais apoia-
das pela forga imediata da policia, como no caso, ainda, de medidas e decisbes
de comités econdmicos e ou sociais, (FMI, BC etc.) que na pratica decidem e

legislam por cima dos ordenamentos nacionais.

Agamben retoma essa argumentacao de Benjamin em Mezzi senza fine:

note sulla politica’®®

, quando tematiza sobre esta “fratura biopolitica” que é a po-
licia, pois, ao tempo em que exerce na posigéo de ponta de langa a salvaguarda
do poder constituinte, pela via da fun¢gdo mantenedora do direito também o sub-

verte em favor do poder constituido, tal a relagcéo tipica encontrada na era da

197 “O seu léxico — a sua lingua franca — € aquela do direito; o seu poder, o poder comissario e
executivo, cuja genealogia refere ao poder de policia. Se é verdade que a policia moderna nasce
do corte no qual o soberano decide entre violéncia legitima e ilegitima, a politica como a conhe-
cemos tende a desaparecer no declinio desta diferenga e no alcance juridico que a organizava.”
No original: “Il loro lessico — la loro lingua franca — & quello del diritto; il loro potere, il potere
commissariale ed esecutivo, la cui genealogia rimanda ai poteri di polizia. Se & vero che la politica
moderna nasce dal taglio con cui il sovrano de-cide tra violenza legittima e illegittima; la politica
per come I'abbiamo conosciuta tende a scomparire nel tramonto di quella differenza e del peri-
metro giuridico che la organizzava” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

198 C.f. CG, 2010, p. 54

199 Agambem, G. Meios sem fim: notas sobre politica, p. 80. Nas proximas citacdes a obra sera
apresentada pela abreviagdo (MF, 2015).



81

excecdo. Reflexo desta inflexdo € a indeterminacao deste dispositivo de poder,
gue atua de forma indiscriminada através de um uso cinico da legalidade. Na
pratica, a relacao dos individuos e o poder policial se da em carater indiscernivel,
pois, a conduta e a acao deste resulta na pura deliberagéo das vontades de seus
agentes, em nosso caso, mais orientada pelas regras de comando de carater
bélico que sobre a orientagédo de uma raz&o ou func¢ao social quaisquer. Neste
campo, ainda segundo o autor, vemos o exemplo maior da relagao entre violén-
cia e direito pela via da execuc¢éo do poder soberano. Pois vemos cada vez mais
o0 aumento dos exemplos de exercicio discricionario da policia nos Estados de-
mocraticos de direito, postura esta tipica do exercicio politico da exce¢ao, neste

ponto, completamente adaptado e incluido na ordem legal.

A decisao?°

, outro atributo do poder soberano, também & um atributo
livremente exercido por esta instituicdo sendo, de fato, aquilo que marca sobre-
maneira sua fun¢do. Nao s6 de ordem técnica, de “execugao do direito”, portanto,
se nutre o carater deliberativo da fungéo policial. Esta livre deciséo € o que marca
0 monopdlio da violéncia concentrada, autorizada e — anarquicamente — admi-
nistrada enquanto caos, vez que, em nosso cotidiano, o resultado deste poder é
a pura autorizagéo (ou ndo) de viver, independente de condutas ou ac¢ées dos

individuos.

Se o soberano é, de fato, aquele que, proclamando o es-
tado de excecéo e suspendendo a validade da lei, assinala
o ponto de indistingdo entre violéncia e direito, a policia
sempre se move, por assim dizer, em um semelhante ‘es-
tado de excegéo’. As razdes de ‘ordem politica’ e de ‘se-
gurancga’, sobre as quais ela deve decidir em cada caso
singular, configuram uma zona de indistingéo entre violén-
cia e direito exatamente simétrica aquela da soberania?®'.

200 %) S6 um sistema de ordenanga e regulagao, misto de perseguigdo e vigilancia, esta em
grau de encurtar a disténcia entre a finalidade geral do direito e sua realizagdo empirica”. No
original: “fQuando lo Stato, cio&, non si dimostra in grado di raggiungere i propri scopi attraverso
le leggi che ha predisposto] e solo un sistema di ordinanze e regolamenti, mischiato di vessazioni
e occhiuta sorveglianza, € in grado di accorciare la distanza tra le finalitd generali del diritto e la
loro realizzazione empirica” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

201 C.f. MF, 2015, p. 98
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O uso das forgas de coergcéo também sinaliza que o Estado ndo pode
deixar escapar o poder de império sem arriscar a si mesmo. A hipétese de que

a forca possa ser utiliza por meios n&o sancionados?°?

, vVimos, é impossivel sem
o corrompimento da ordem, “o que o direito ndo pode tolerar, pois sente uma
ameaca contra a qual é impossivel transigir, € a existéncia de uma violéncia fora
do direito™% Este impasse diz respeito ao plano no qual se posicionam potenci-
almente as forgas politicas antagénicas, ou o direito vigente e a sua antitese.

Segundo Agamben:

A nossa politica ndo conhece hoje outro valor (e, conse-
quentemente, outro desvalor) que a vida, e até que as con-
tradicdes que isto implica n&do forem solucionadas, na-
zismo e fascismo, que haviam feito da decis&o sobre a vida
nua o critério politico supremo, permanecerao desgraca-
damente atuais?®*.

Esta aberto, em Benjamin, o paradigma da violéncia explicita do Estado.
A questao posta dai em diante gira em torno da seguinte indagacao: “se qualquer
solugdo das tarefas humanas (...) é irrealizavel quando se exclui por principio
todo e qualquer poder, impbe-se a pergunta: existem outros tipos de poder além

daqueles focalizados pela teoria do direito?"2%°,

Na busca, diriamos, arqueoldgica do conceito de policia, Chignola

(2012) encontra na execugao da pena de morte?°® um referente para pensar este

202 “A violéncia € uma ameaga e € um risco para o direito quando € externa ao seu circuito,
quando resiste a formalizagdo ndo como um residuo, mas como uma positividade, e quando
dessa forma recusa ser convertida — do direito mesmo — em meio para a conservagéao do orde-
namento”. No original: “La violenza & una minaccia ed & un rischio per il diritto quando essa
rimanga esterna al suo circuito, quando essa resista alla formalizzazione non gia come un resi-
duo, ma come una positivita, e quando percio rifiuti di essere convertita - dal diritto stesso - in
mezzo per la conservazione dell'ordinamento” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

203 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 162

204 C.f. HS, 2010, p. 17

205 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 160

206 Embora extensa, trazemos a seguinte citacdo de Chignola (2012) sobre o fundamento da
pena de morte: “[No Critica da violéncia] Benjamin se refere a pena de morte. Me permitam
recorrer a um texto célebre, no qual esta mesma dialética entre extraordinario e ordinario, entre
teologia politica da violéncia fundadora e imanéncia radical da conservacao se faz argumento
decisivo e o mal odor do qual falava a pouco se faz perceptivel com uma forga ainda maior que
aquela que Michelle Perrot, em um artigo importante do inicio dos anos oitenta, reconhecia ema-
nar do liberalismo oitocentista: dos escritos sobre o céarcere, de Tocqueville, do debate liberal
sobre a reforma penitenciaria ou sobre a reforma das casas de caridade, ou ainda mesmo do



83

tipo de exercicio soberano do poder. Mas, além disto, aponta como a pena de
morte se torna paradigma para o fundamento do poder policial nos Estados mo-
dernos. Neste contexto, diz Chignola que o algoz tem por fungédo nao sé o feito
da pena capital mas a conservagao do préprio direito, segundo a critica de Ben-
jamin as funcbes da execucdo do direito. Enquanto executor da pena, o algoz,
agente publico geralmente atrelado aos quadros militares do Estado, pode ser
interpretado pela particularidade do poder que incorpora na cotidianidade de sua
funcédo, pode ser visto como paradigma do préprio poder policial. Estas relagées

s&o feitas por Benjamin?®’ quando analisa o sentido da pena para a manutencéo

Panoptikon de Bentham (Perrot, 2001). No Premier Entretien de Les soirées de Saint-Péters-
bourg, Joseph de Maistre, autor caro tanto a Carl Schmitt quanto ao Baudelaire amado por Ben-
jamin, faz da Restauragdo uma extraordinaria apologia do carrasco. A diferenca de outras céle-
bres analises do suplicio — me refiro aquelas de Foucault, obviamente, que, contudo, bem co-
nhecia as paginas maistrianas —, o sistema do discurso de Maistre opera um drastico lineamento
lateral: central n&o é o rito da soberania, que mantém seu ciclo intacto, mas a inquietante figura
ordinaria aplicada a sua execugéo. (...). Come e vai dormir. Para acordar no dia seguinte sem
recordar nada do que fez no dia anterior. L’ordinarietd do carrasco, aquele o qual a morte se
dedica literalmente ao trabalho, executa uma misséo sacra, como veremos adiante, mas repug-
nante para os cidadaos, que o isolam e o tém a margem da cidade. Porém néo € este o ponto
desconhecido da circulagdo da regularidade que existe antes e que se recompde depois do su-
plicio: o carrasco &, ao mesmo tempo, “I'horreur et le lien de I'association humaine” (Maistre,
1821, I: 44); a figura do extraordinario e da excegéo, que repete em cada suplicio o gesto funda-
dor do direito (com Schmitt: a de-cisdo, o corte, aquele corte que se da na queda concreta do
machado na cabega do supliciado) permite a conservagéo da sociedade por meio de um ciclo
repressivo que Maistre assume como necessario, dado que a histdria — aquilo que ele chama o
“ciclo temporal” da politica — coincide com a difus&o do mal. Isto que impde o décalage benjami-
niano entre “intimidagcéo” e “ameaca” e que evoca “das Drohende” ao coragao do direito, se faz
em Maistre com pura evidéncia: “le glaive de la justice n’a point de fourreau”, disse Conte, o
personagem que no texto do savoiardo pronuncia a apologia da carnificina, “toujors il doit mena-
cer ou frapper” (Maistre, 1821, I: 45). O carrasco n&o se limita a executar um comando capital. E
o suplicio ndo se limita a vingar a majestade ferida do soberano. O que esta em jogo na pena de
morte é qualquer coisa que excede o cadigo binario da regularidade juridica e sua recomposicéo
com a pena do crime. A espada do carrasco ndo golpeia na excegao. Essa é sempre desemba-
nhada, porque outro a faz golpear, devendo pender como uma ameacga permanente. Para Mais-
tre, € 6bvio, nenhum homem é inocente. N&o o € porque o pecado original, a desobediéncia a
um Deus, pensando como arquétipo do soberano absoluto e irresistivel, introduz na criatura uma
dissonancia irrecuperavel. A impunidade do crime que leva a morte de um inocente é um dado
irrelevante, tratado em termos de uma residualidade infinitesimal, frente a necessidade e a ne-
cessaria continuidade da acdo de uma soberania transcrita no crudo poder de punir. “Knout,
gibets, roues, blchers” sdo os modos pelos quais a agdo conservadora de Deus — e sobre terra,
a acao indispensavel do direito que aquela agao primeira reproduz — captura e recupera ao modo
da economia divina uma sociabilidade corrupta e doente, uma praxis absolutamente impossivel,
obrigando-se com isto a um vinculo inexoravel com esta ultima. Um pouco como naquela forma
arcaica do suplicio que Virgilio reporta como invengédo de Merenzio (Aen. 8, 485-88), e que Va-
lerio Massimo, ao contrario, atribui aos etruscos, a qual fora aplicada ao menos uma vez em
Roma pela viuva de Attilio Regolo contra os prisioneiros cartagineses, em vinganga ao marido,
0s quais haviam legado ao rei um cadaver em decomposi¢éo — olho por olho, dente por dente —
[por conseguinte] destinando-lhe uma morte atroz (Cantarella, 2005)” (C.f. CHIGNOLA, 2012,

s/p)
207 C.f. CG, 2010, p. 54
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do poder. Neste breve percurso, o autor resgata o algoz e sua pena como, his-

toricamente, paradigmas da policia.

Se a Gewalt (poder), uma Gewalt coroada pelo destino,
constitui a sua origem, por outro lado nao é dificil supor
que na Gewalt suprema — a Gewalt sobre a vida e a morte
que se manifesta na ordem juridica — as origens do “Ge-
walf’ interferem de forma significativa na ordem vigente,
manifestando-se nela de forma terrivel. Em consonéncia
com isso, vemos que em contextos juridicos primitivos a
pena de morte se aplica também a delitos como o atentado
contra a propriedade, em relagdo aos quais parece ser ab-
solutamente “desproporcionada”. O seu sentido ndo € en-
tdo o de punir a infragdo da lei, mas o de afirmar o novo
Direito?%.

A indeterminac&o da lei, pela leitura da sua fungédo de reproducéo do

direito, n&o teria por fungao primordial a intimidagcao no plano das condutas. Esta

funcéo se faz pela ameaca, diz Benjamin, e possui um sentido mais profundo

que a determinac&o de uma agao intimidadora por parte do aparato de forga do

Estado. Esta ameaca se refere a um destino, o que extrapola os limites das lei-

turas positivas que vinculam pura e simplesmente a atuagédo da policia com a

observancia e resguardo das prescri¢des que a lei estabelece. Resguardar a or-

dem néo diz respeito ao resguardo das tipologias previstas no ordenamento, mas

a uma abstracao — geralmente de verniz moral — de uma ordem que extrapola a

letra da lei, ou do que esta estabelece como infragdes penais.

A intimidacdo no sentido exato do termo exigiria uma de-
terminidade que contraria a esséncia da ameaga, que néo
€ abrangida por nenhuma lei, uma vez que existe a espe-
ranga de escapar ao seu brago. Essa € mais uma razéo
para a lei se revelar ameagcadora como o destino, no qual
esta escrito se o criminoso ira ou n&o cair sob a sua algada.
O sentido mais profundo da indeterminidade da ordem ju-
ridica s6 sera apreendido pelas consideragdes posteriores
sobre a esfera do destino, que é a origem dessa ordem?%.

208 C.f. CG, 2010, p. 54
209 C.f. CG, 2010, p. 54
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Este carater totalizante do direito diz respeito ao duplo papel de poder
instituinte e mantenedor que exerce em favor proprio direito. E na sequéncia,
dira Benjamin, que poder policial se configura como “relagdo muito mais antina-
tural do que a pena de morte, hibridismo por assim dizer fantasmatico”. A policia
extrapola a fungdo que conserva junto com o ordenamento, de instituidora e
mantenedora do direito. Isto se da exatamente na medida em que a instituicao
policial ndo precisa estabelecer uma diferenciagéo entre poder instituinte e man-
tenedor. Ela opera por uma espécie de autorefenciagao, por possuir amplos li-
mites de decretar medidas para si e para a sociedade. Dira Benjamin: “E uma
Gewalt instituinte do direito — porque, ndo sendo sua fungéo promulgar leis, pode
decretar medidas com validade juridica — e que mantém o direito, porque se co-

loca a disposi¢édo daqueles fins"2'%. Como reafirma Chignola:

E verdade que as vezes os tribunais podem condenar um
inocente a morte. Entretanto, a verdade € que o escandalo
ndo é este, mas o fato de que também um so6 culpado
possa escapar da pena. Isto que é impossivel para Mais-
tre. Pois, a gadanha da morte, senhora incontestavel deste
universo, no qual € abolida a lei maior que equilibrava a
harmonia originaria de um cosmo privado do pecado, san-
ciona de qualquer modo a soberania de Deus. E isto € ir-
remediavel devido a esta lei que ele impds a criatura como
forma ordinaria de sua conservagdo?'.

Na sequéncia Benjamin reafirmara a critica ao direito positivo que esta-
belece uma ligacao direta entre os fins do poder policial e os fins do direito. Isto
porgque a policia ja é desde o principio o ponto de ruptura com a previsao legal
que origina a excegao, quando o Estado ndo consegue mais atuar pela via da
aparente normalidade. No estagio atual do Estado republicano, esta determina-

céo tende a se amalgamar cada vez mais?'2.

210 C.f. CG, 2010, p. 54

211 “E vero che talvolta i tribunali possono condannare a morte un innocente. Ma & altrettanto vero
che lo scandalo non & questo, quanto piuttosto il fatto che anche un solo colpevole possa sfuggire
alla pena. Cid che & impossibile, per Maistre; poiché la falce della morte, signora incontrastata di
questo universo in cui si & «abbassata la nota» dominante su cui consonava I'armonia originaria
di un cosmo privo del peccato, sancisce comunque la sovranita di Dio. E cioé della legge che egli
ha imposto al creato come forma ordinaria della sua conservazione” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).
212 “Por isso a policia intervém em numerosos casos “por razbes de seguranga”, quando a situa-
¢ao legal ndo é clara (...). Em contraste com o Direito que reconhce na “decis&o” fixada no espago
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A for¢ca do nomos

Na discussao acerca do vinculo entre direito e violéncia impde-se a pro-
blematica langada por Hobbes do estado de natureza, suplantado historicamente
pela forga do poder soberano?'3. Sabemos que neste pensamento, a guerra de
todos contra todos encontra no poder soberano o dique politico que cumpre tam-
bém a funcao de represar as forgas naturais em vias de eclos&o de conflitos.
Este aspecto do estado de natureza, em oposicédo a uma representacéo da lei,
0 nomos, configura ndo s6 uma relagado de mediacao e contingenciamento de
forgas, mas também, observa o filésofo, configura a instauragado de uma violén-
cia pela mediagao, vez que o poder soberano se faz valer pela posicéo superior
frente aos demais membros da sociedade. Esta mediacao € violéncia, pois que
s6 em relagdo a fins praticos vé-se seu potencial e sua abrangéncia totalizante.
Em tempo, vale lembrar como se da a relagao entre violéncia e direito no con-
texto tedrico da critica do poder sobra a qual nos debrugamos. Neste contexto,

diz Agamben:

Enquanto a estratégia da “Critica da violéncia” visava as-
segurar a existéncia de uma violéncia pura e anémica,
para Schmitt trata-se, ao contrario, de trazer tal violéncia
para um contexto juridico. O estado de excegéo € o espaco
em que ele procura capturar a ideia benjaminiana de uma
violéncia pura e inscrever a anomia no corpo mesmo do
nomos?'.

De certa forma, podemos dizer que o poder soberano carrega os atribu-
tos de um estado de natureza devido ao seu carater incontinente sobre as soci-
edades. Certo ineditismo do ato e ferocidade de sua poténcia instituinte — as

vezes, pela via da destruigdo — dizem sobre uma relagao particular entre o direito

e no tempo uma categoria metafisica gragas a qual reclama o seu direito a critica, a ocupagéo
com a instituicao policial ndo depara com nada de essencial. A sua Gewalt é amorfa, tal como a
sua imagem fantasmagorica, intangivel e onipresente na vida dos Estados civilizados (C.f. CG,
2010, p. 55).

213 C.f. EE, 2007, p. 41

214 C.f. EE, 2007, p. 85-86
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e seu resto, ou seja, aquilo sobre o qual pretende controlar ao mesmo tempo em
gue constantemente Ihe escapa. Isto € possivel porque em algum momento este
poder investido pelo soberano adquire as feicbes da excegao e, por isso mesmo,
ela estaria desde o inicio incluida na formacdo do Estado moderno, e mantida
na configuragdo moderna dos direitos, como veremos adiante. De um modo ou
de outro, destaca-se o carater irrestrito que o poder soberano possui e, tomando
este ponto de vista, é a eficacia dos direitos que se torna questionavel, principal-
mente quando investido de carater estritamente proibitivo. Neste ponto, tem-se
a tentacdo de reduzir o direito a pura decisdo, visto que a anomia parece estar
permanentemente prestes a instaurar-se pela suspensao da lei, bastando para
isso a entrada em cena de uma vontade. O quanto de violéncia que este estado
carrega ao colocar o vivente a deriva dos ordenamentos foi, no entanto, pouco
tematizado pelo pensamento politico, impondo-se para Benjamin como uma ur-

géncia concreta.

Se no pensamento de Benjamin a critica da violéncia tem origem na cri-
tica @ modernidade e seus desdobramentos na politica significa, para Agam-
ben?'s tratar de dar corpo tedrico a forma aforismatica em que estas ideias apa-
recem. A defesa de Benjamin da posigéo de critica historica no trato da filosofia
politica dos ultimos séculos, o que, por derivagéo, o aproxima sobretudo de uma
critica da tradigao contratualista (Hobbes, Locke e Rousseau) também encontra
ressonancia no conceito de estado de natureza. A construgédo do Estado mo-
derno, fundamentada na defesa da civilizagédo, antipoda da barbarie natural, ca-
receria de uma nogao de poder que trouxesse a tona a emergéncia de uma or-
ganizagao social sob as ordens de um Estado. Por conseguinte, um estado pré-
social de tal natureza pode também ser visto como uma ficgao justificada pela
tonalidade juridica do conceito de necessidade, o que nao satisfaz a critica his-

torica dos nossos autores.

De tal forma, na investigagao acerca da relagéo entre direito e violéncia,

podemos apontar uma ligagéo entre estas duas dimensdes desde a antiguidade

215 C.f. EE, 2007, p. 83
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em relacdo a ideia de soberania. Agamben?'® aponta tal hipétese ao retomar o
estudo da categoria do nomos como o lugar do exercicio do poder soberano.
Neste contexto, dizer e — da mesma forma — ser a lei conformariam, segundo o
filosofo italiano, o liame pratico do carater fundador deste poder. Para ilustrar,
faz lembrar da lei romana da relagé&o entre senhor e comunidade, entre o poder
de matriz pater e as condi¢des de existéncia do dominio deste poder?'’. O no-
mos, nesta configuracao, aparece investido de prerrogativas associadas ao po-
derio sobre a decisao de ordem pratica, de forma que seu surgimento remonta a
organizagao da terra. Caberia pensar em qual momento o elemento de violéncia
surge no exercicio deste nomos — ou se com ele nasce, sendo, portanto, a lei o
exercicio da violéncia desde sua origem. Seguindo esta dimensao pratica do uso
da lei, questdo que deve tematizar a necessidade da organizacgéo e o trato da
natureza no que diz respeito as formas de mediac&o do espaco publico, a regra,
a lei, 0 nomos de origem, rementem sempre a questao do poder. Cabe, portanto,
compreendermos as bases conceituais do que conforma esta mediacédo do po-

der, o que significa compreendermos a problematica de origem do direito.

Agamben, em Estado de excegdo, lembra que o conceito de necessi-
dade aplicado a este contexto tem origem no direito romano. Neste, funcionava
o instituto do Necessitas Legem Non Habet, ou, “a necessidade nao tem lei”, o
que pode ser lido como o espago para a invencao de necessidades. Lembra
ainda o filésofo italiano que Tomas de Aquino, na Summa Theologica, sentencia
gue “a necessidade nao esta sujeita a lei”. Estas inferéncias vao permitindo a
Agamben concluir mais adiante que a teoria da necessidade, posta desta forma,
esta proxima de uma teoria da excecéo?'®. Seguindo este percurso interpretativo
do conceito de necessidade, o pensador italiano define que esta nem é fonte da
norma nem possui 0 poder de suspendé-la. Sendo assim, a necessidade é o

limite de um caso particular que suspende “a aplicacao literal da norma”.

216 C.f. EE, 2007, p. 106
217 C.f. EE, 2007, p. 114
218 C.f. EE, 2007, p. 41
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Na modernidade, cabe vermos como esta discussao & atualizada com

Carl Schmitt:

Nao se pode indicar com clareza tipificavel quando se
apresenta um estado de necessidade, nem pode ser enu-
merado, substancialmente, o que pode ocorrer quando se
trata, realmente, de um estado extremo de necessidade e
de sua reparacgdo. Os pressupostos sdo aqui como conte-
udo da competéncia, necessariamente ilimitados. Por-
tanto, no sentido juridico-estatal, ndo se apresenta ne-
nhuma competéncia. No maximo, a constituicdo pode indi-
car quem deve agir em tal caso. Nao se submetendo a
agao a nenhum controle, ndo ha, de nenhuma forma, a di-
visdo, como ocorre na praxis da Constitui¢ado juridico-esta-
tal, em diversas instancias que se equilibram e se obs-
truem reciprocamente, de modo que fica claro quem € o
soberano. Ele decide tanto sobre a ocorréncia do estado
de necessidade extremo, bem como o que se deve fazer
para sana-lo. O soberano se coloca fora da ordem juridica
vigente, porém, a ela pertence, pois ele € competente para
a decisdo sobre se a Constituicdo pode ser suspensa in
toto (no seu todo) 2'°.

Pela inscri¢cao da lei, o justo e o injusto estdo assim em funcao da norma,

e ndo o contrario. O ato primeiro de instauracdo da lei, que se confunde com a

forga, eleva a necessidade ao patamar de justificacdo de si mesma para, logo

em seguida, abandona-la em favor de sua propria manutencao, transformada em

imperativo moral. Para instaurar-se pela necessidade, o direito eleva o plano dos

valores transubstanciando-os em artificio para o uso da forga. Esta cadeia que

expressa um carater significante do poder encontramos no texto de 192122,

quando também é claro para Benjamin o fato de que a normatizagéo da vida, por

fim, implica desde o inicio uma violéncia contra a prépria vida.

A teoria da necessidade néo € aqui outra coisa que uma
teoria da excecado (dispensatio) em virtude da qual um
caso particular escapa a obrigacao da observancia da lei.
A necessidade nao € fonte de lei e tampouco suspende,
em sentido préprio, a lei; ela se limita a subtrair um caso
particular a aplicagéo literal da norma. [...] O fundamento
ultimo da excegao ndo € aqui a necessidade, mas o prin-

219 C.f. SCHMITT, 2006, p. 08
220 C.f. CG, 2010, p. 49
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cipio segundo o qual “toda lei € ordenada a salvagéo co-
mum dos homens, e s6 por isso tem forga e razéo de lei; a
medida que, ao contrario, faltar a isso, perdera sua forca
de obrigacao??'.

Com Espinosa, Agamben busca pensar o direito natural através da lei-
tura do Tratado Teolégico-Politico®??, no qual o pensador inaugura a critica do
consenso na formagao de um Estado politico. Ao abdicarem um poder inato em
prol da alianca com o Estado, lembra Espinosa, ha algo a ser perdido que faz
pensar a relacdo mesma entre o interno e o externo, entre o homem e o coletivo.
O filésofo holandés, no trato do conceito de liberdade e livre-arbitrio chama esta
concessao de violenta, uma violéncia per si desde o inicio, resvalando a critica

para a origem deste poder que concentra a forca em nome de todos.

Nao é possivel escamotear o fato de que aquela decisao de cunho pac-
tual forjada entre o individuo e o Estado ja implica em si mesmo uma conduta
moral na sua origem e nao apenas em seu fim. Ou seja, seguindo esta linha de
pensamento, sempre que a lei se impde a vida um ato de violéncia é instaurado
em graus sucessivos de intensidade e abrangéncia na medida que a realidade o
requerer. Portanto, tal relagao precisa ser compreendida sob um ponto de vista
histérico. Se alargarmos um pouco mais o alcance destas questdes, podemos
dizer, junto com os referidos autores que uma normalidade de direitos, ou seja,
um estado de “paz perpétua” dentro dos limites do Estado moderno significa uma
tentativa de encobrir as tensdes reais que nao deixam de pulsar por baixo da
tessitura do direito. O que, talvez, nos permita falar em permanentes estados de

excegao que se impdem no tempo e espaco.

Prosseguindo a leitura de Espinosa, Agamben (2007) diz que a necessi-
dade implica sempre um juizo subjetivo sobre as circunstancias “necessarias e
excepcionais”. Resulta, portanto, num julgamento moral e politico sobre a ordem
juridica vigente. Neste espago a necessidade leva a uma deciséo formal que
pretende instituir um direito que assume, assim, uma funcao instituinte. E este

carater inconstante do direito natural, quando de seu exercicio, perde de vista a

221 C.f. EE, 2007, p. 41
222 C.f. CG, 2010, p. 49
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dimensao do poder em que as relagdes decisérias se desenvolvem, mesmo
aquela relacgéo instituinte do direito, o que faz com que Benjamin??® tome inicial-

224

mente o direito positivo " como base para uma critica do formalismo do direito

em geral:

[S]e o direito positivo é cego para o carater incondicional
dos fins, o direito natural € cego para o condicionamento
dos meios. No entanto, a teoria do direito positivo € acei-
tavel como base hipotética no ponto de partida da investi-
gacdo, uma vez que estabelece uma distingdo basica
quanto aos tipos de poder (...) distingue entre o poder his-
toricamente reconhecido, o chamado poder sancionado e
0 ndo-sancionado??®.

O exercicio do poder, o nomos que se poe pela necessidade, impde-se
como for¢a quando sua mera existéncia ndo garante por si sé a manuteng¢ao do
poder, como veremos adiante. O espaco entre a norma e a forga, entre a lei
sancionada e a hao sancionada — mas exercida — abrigara a forma desviada da
excecdo. Estas relagdes dao guarida exatamente a certa indistingao ja apontada
entre meio e fins no campo do direito. Entre a justica e a legalidade encontrare-
mos um hiato de dificil penetragao pela regra final da justica e, no mais, a lei, a
legalidade expressa na norma tratara de manter uma atmosfera nebulosa dentro
dos limites deste espaco, pois trazer a tona e discernir este vazio € equivalente
a expor a anomia sobre a qual se erige o poder soberano transmutado na pura
excecgdo. Estas relagdes, entretanto, guardam entre si uma série de indetermi-

nacdes e contradi¢cdes, pois, segundo Agamben, o estado de necessidade:

223 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 161

224 “Apesar de sua linguagem esotérica, as preocupagdes do ensaio e a terminologia hoje infor-
mam muito na discussao sobre as relagdes entre politica, lei e justica: questdes inevitaveis s&o
as insuficiéncias de ambas, lei natural e descri¢cdes positivas da lei de relagdo entre violéncia e
lei como "meios para um fim"; o carater simultdneo da violéncia como meio na lei-fundacgao (re-
chtsetzend) e lei-preservagéo (rechtserhaltend); a fundagao “mitica” da lei, e acima de tudo, seu
posicionamento no centro da constelagéo que abrange politica, lei e justica”. No original: “In spite
of its esoteric language, the essay’s concerns and the terminology today inform much oh the
discussion on the relationships between politics, law and justice: unavoidable issues are the in-
sufficiencies of both natural law’s and positive law’s descriptions of the relation between violence
and law as “means to an end”; the simultaneous law-founding (rechtsetzend) and law-preserving
(rechtserhaltend) character of violence-as-means; the “mythic” foundation of law, and most of all
its positing at the centre of the constellation which embraces politics, law and justice” (C.f. SAL-
ZANI, 2008, p. 10).

225 BENJAMIN, 1986, p. 161
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Apresenta-se, assim, tanto sob a forma do estado de ex-
cecao quanto sob a forma da revolugdo, como uma zona
ambigua e incerta onde procedimentos de fato, em si extra
ou antijuridicos, transformam-se em direito e onde as nor-
mas juridicas se indeterminam em mero fato; um limiar,
portanto, onde fato e direito parecem tornar-se indiscerni-
veis??,

Aproximando Benjamin de uma leitura da Politica de Espinosa, retoma-
mos a questao da necessidade como elemento que cumpre um papel de signifi-
cante historico para a atuagao do direito, isto, quando a necessidade se impde
nao como espelhamento das contingéncias reais, mas como justificativa para o
exercicio dos meios necessarios para garanti-la por uma espécie de antecipag¢ao

227

normativa que visa simplesmente o exercicio do poder. Tal posi¢ao*’ encontra-

se também em Para a critica da violéncia (1921), quando o autor se dedica a
tentativa de historicizar o direito para extrair o seu contrario, exatamente, aquilo
que chamara de verdadeira excegdo. Aqui, o autor parte de um alerta sobre o
carater mitico no qual o direito se reveste em seus principios, o que levara a
critica do poder soberano do Estado, como se segue mais adiante. Segue-se
disto que nao ha justica, direito ou poder naturais, estes sempre sao frutos de
contingéncias historicas, em ultima analise, nao ha direito anterior a qualquer lei.
E sobre o papel da critica da filosofia da histoéria, leiamos a conhecida Tese VIII

do Sobre o conceito de histéria (1940):

A tradicéo dos oprimidos nos ensina que o “estado de ex-
cegao” em que vivemos € na verdade a regra geral. Preci-
samos construir um conceito de histéria que corresponda
a essa verdade. Nesse momento, perceberemos que
nossa tarefa € originar um verdadeiro estado de excecéao;
com isso, nossa posigao ficara mais forte na luta contra o
fascismo. Este se beneficia da circunstancia de que seus
adversarios o enfrentam em nome do progresso, conside-
rando como uma norma histérica. O assombro com o fato
de que os episodios que vivemos no século XX “ainda” se-
jam possiveis, ndo € um assombro filosdéfico. Ele ndo gera
nenhum conhecimento, a ndo ser o conhecimento de que

226 C.f. EE, 2007, p. 45

227 “*0O objetivo de Benjamin nao é contrapor um ordenamento juridico a outro, mas submeter a
critica ao ordenamento juridico enquanto fendmeno histérico que reflete a origem violenta do
direito. Contra este é apresentada a justica como elemento nao juridico, que tem como tarefa a
interrupcéo da temporalidade mitica do destino” (C.f. DESIDERI, 2010, p. 61).
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a concepcgao de historia da qual emana semelhante as-
sombro é insustentavel??.

Acrescentando mais elementos para uma breve aproximacgédo do con-
ceito de redencgao entre Benjamin e Espinosa, trazemos algumas notas sobre o

conceito de Estado em Espinosa, que compreendemos como uma configuragao

229

da possibilidade de realizacao de seu contrario==”. Investigar a forma politica do

estado de excegcao no mundo contemporéneo significa, aqui, pensar um conceito
de emergéncia politica (que se da em Benjamin por um exercicio de violéncia)
gue se contraponha a violéncia mediata desta forma politica do Estado de direito.
Objetivamente, no campo da agao politica emerge a necessidade de se esbogar
a possibilidade de um conceito de mediacado que sirva para a organizacéo do
mundo da vida através da mediacdo de um conceito de democracia adequado
ao contexto das nossas atuais sociedades. Sobre esta questdo, acrescenta

Dymetman:

O estado de excegéo reaparece tanto como conceito limite
da plenitude democratica quanto no pante&o conceitual de
Giorgio Agamben — juntamente com os conceitos de homo
sacer; vida nua e mugulmano -, como alicerces da biopoli-
tica, que se expressa através de um mecanismo caracte-
ristico da modernidade, cada vez mais visivel, da inclusdo
pela exclusdo, em que a possibilidade de suspensao das
regras do jogo € a propria condigdo do jogo, ou seja, em
que a norma se sustenta através da excegao ou, ainda, em
que o direito se aplica, desaplicando-se°.

228 C.f. SH, 2008, p. 226

229 “*0Q Estado pode ser destruido internamente por uma revolugdo ou externamente por uma
guerra ou invasdo. E por causa deste segundo perigo que se tende a aceitar a militarizagéo do
Estado como forma de sua preservacao. Ocorre que: ou o exército disputa o poder com a auto-
ridade civil e aniquila o estado com uma guerra interna; ou, entao, o exército toma o poder, mas
o despotismo leva a uma revolugéo dos suditos. Espinosa considera que o Estado sé pode se
preservar e se defender externamente se o povo puder estar armado, em vez de entregar as
armas aos mercenarios ou a uma casta militar. (...) O Estado nao é resultado da agao racional
dos homens, mas do choque de suas paixdes. (...) Se o Estado nasce e vive da paix&o, sua
esséncia é a violéncia. Escrever uma ciéncia politica, desejando que a violéncia saia de cena, é
escrever ou uma utopia ou uma satira, nunca uma teoria”. C.f. CHAUI, M. A questao democraética,
Rio de Janeiro: Paz e terra, 1980, p. 22-23.

230 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 68
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A exclusao no Estado de direito daquele que Agamben chama Homo
Sacer”®!, o sujeito sem direitos exposto a vida nua, caracteriza a bipolaridade
gue permeia as discussodes politicas acerca do estatuto de cidadao na atualidade
nos paises ocidentais?*2. Tomando o préprio Carl Schmitt, em O conceito do po-

litico:

Todos os conceitos, representagdes e vocabulos politicos
tém um sentido polémico; eles tém em vista um antago-
nismo concreto, estdo ligados a uma situagdo concreta
cuja consequéncia ultima € um agrupamento amigo-ini-
migo?3.

Como vimos no capitulo anterior, em Schmitt o agrupamento amigo-ini-
migo haveria norteado a racionalidade da geopolitica global em funcéo de inte-
resses relegados ao pano de fundo da histéria. Pensando na histéria da politica
moderna, talvez estejamos hoje frente a um dos estagios mais agudos do exer-
cicio de poder das classes dominantes anunciado desde as grandes guerras do

século passado.

Neste ponto, faremos uma apresentagcado do conceito de homo sacer,
como meio para a compreensao das novas formas de vida surgidas sob esta

»234 a

conjuntura. Longe de apresentar uma definicdo ultima das “formas-de-vida
esta altura da sociedade moderna, pensamos que aquilo que conforma o con-
ceito de homo sacer, a “vida nua” do individuo destinado a viver no limiar do
direito, ajuda na compreensao de um estado de coisas em vista a sua possivel
superacao pela acao destituinte. De certa forma, a figura do homo sacer é ca-
racterizada pela condicdo humana na qual nada héa que se perder no jogo do
poder pois que tudo Ihe fora usurpado, inclusive o exercicio publico de sua hu-
manidade, naquilo que a cidadania atribui a condicao de existéncia do sujeito

moderno.

231 Este conceito sera discutido no préximo capitulo.

232 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 68-69

233 C.f. BIGNOTTO, 2008, p. 402

234 Este conceito € apresentado por Agamben para designar uma vida integrada no contexto das
configuragdes do estado de excegdo. C.f. Uso dos Corpos (2017).
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2.4. O homo sacer: paradigma da excecao

Giorgio Agamben, em seu Homo Sacer?*®, desenvolve o tema da biopo-
litica no intuito de caracterizar a condigao humana frente ao estado de emergén-
cia, condicao imposta pelo poder soberano no Estado contemporédneo. Como
antecipamos acima, para o autor a intersecgao entre politica e “vida-de-fato”,
entre as duas classicas composi¢des da totalidade da existéncia biolégica e po-
litica do pensamento classico — zoé e bios — compdem o limite e a aporia da
condicao biopolitica moderna. E interessa a Agamben (em especial na obra O

236 antre tais dimensoes,

uso dos corpos) pensar como, da separacgao aristotélica
chegamos a uma ciséo biopolitica de fato?*”. Como vimos, o poder politico exer-
cido sobre a “vida nua”, a vida desprovida dos direitos consagrados pelo Estado
através da salvaguarda dos direitos fundamentais, seria exemplar para a com-
preensao das fun¢des do poder/violéncia na atuagao e legitimacao do poder so-
berano. Toda a discussao sobre o direito e o poder, aqui, objetiva apontar para

esta oposicao.

Antes, cabe compreendermos a “ambivaléncia” da sacralidade associ-
ada conceitualmente pelo direito romano ao paradoxo da vida que escapa a lei

pela sua inclusdo. A vida do homem sacro esta disposta ao arbitrio da lei pela

235 Para uma rapida compreenso desta categoria politica, Agamben traz uma definigdo do direito
romano que diz: “Homo sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e n&o é licito
sacrifica-lo, mas quem o mata ndo serd condenado por homicidio: na verdade, na primeira lei
tribunicia se adverte que “se alguém matar aquele que por plebiscito é sacro, ndo sera conside-
rado homicida”. Disso advém que um homem malvado ou impuro costuma ser chamado sacro”
(Cf. HS, 2010, p. 84).

23 “E porém, decisivo 0 esclarecimento, genuinamente aristotélico, segundo o qual o comando
que a alma exerce sobre o corpo ndo é de natureza politica (a relagéo “despética” entre senhor
e escravo &, de resto, conforme observamos, uma das trés relagdes que, segundo Aristoteles,
definem a oikia). Isso significa — segundo a clara distingdo que, no pensamento de Aristételes,
separa a casa (oikia) da cidade (polis) — que a relagdo animal/corpo (assim como aquela se-
nhor/escravo) € uma relagdo econdmico-doméstica, n&o politica (como &, por sua vez, aquela
entre intelecto e apetite). Isso significa ainda que a relagao entre o senhor e o escravo e aquela
entre a alma e o corpo se definem mutuamente e que é também para a primeira que devemos
olhar se quisermos compreender a segunda. A alma esta para o corpo assim como o senhor esta
para o escravo. A cesura que divide a casa com relagao a cidade insiste sobre 0 mesmo limiar
que separa e, ao mesmo tempo, une a alma e o corpo, o senhor e o escravo”. C.f. AGAMBEN,
G. Uso dos corpos, Sao Paulo: Boitempo, 2017, p. 22. Nas proximas citagdes a obra sera referida
pela abreviagéo (UC, 2017).

237 C.f. UC, 2017, p. 25
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punibilidade de tipo soberana e a “exclusao do sacrificio” que “impde” um dever

viver paradoxalmente a disposi¢do do assassinio inimputavel:

Aqui o campo é dividido entre aqueles (como Mommsen,
Lange, Bennett, Strachan-Davidson) que veem na sacratio
o residuo enfraquecido e secularizado de uma fase arcaica
na qual o direito religioso o e o penal ndo eram ainda dis-
tintos, e a condenagéo a morte se apresentava como um
sacrificio a divindade, e aqueles (como Kerényi e Fowler)
que reconhecem nessa figura arquetipica do sacro a con-
sagragao aos deuses inferos, andloga, na sua ambigui-
dade, a nocgéo etnoldgica de tabu: augusto e maldito, digno
de veneracao e suscitante de horror. (...) ndo se entende,
porém, de modo algum, por que o homo sacer possa ser
morto por qualquer um sem que se manche de sacrilé-
gio38.

O ponto central para uma compreensao da vulnerabilidade do individuo
sacer é o significante do termo, pois, esta ideia de sagrado, pela inclusao efeti-
vamente sagrada ou inviolavel, atua tanto por uma positividade (é sacer por que
se torna veneravel pela extensao e forca de seu ato, por ter o poder de abalar o
sagrado e por ele ser significado) quanto pela diferenciacédo por uma negativi-
dade (é sacer e, por isto mesmo, deve ser separado e isolado). Portanto, haveria

uma moral por tras da aplicacédo da norma que permitiria tornar o paradigma

sacer um marcador para vida em comunidade:

A vida do bandido — como aquela do homem sacro — ndo
€ um pedaco de natureza ferina sem alguma relagdo com
o direito e a cidade; é, em vez disso, um limiar de indife-
renca e de passagem entre o animal e o homem, a physis
€ 0 némos, a exclusdo e a inclusdo: loup garou, lobiso-
mem, ou seja, nem homem nem fera, que habita parado-
xalmente ambos os mundos sem pertencer a nenhum?3°.

No espaco em que a garantia vital do humano necessita de uma agao
(politica) que a legitime, ao tempo em que esta legitimacao consiste na defesa
da pura possibilidade de existéncia, o estado de exce¢ao assume sua formula-

¢do mais aprimorada, a que se tornou regular enquanto recurso do exercicio do

238 C.f. HS, 2010, p. 76
29 C.f. HS, 2010, p. 105



97

poder soberano. Pois, é através deste que parte a deciséo politica e de direito
sobre a vida e a morte, visto que o paradigma do homo sacer nos cabe no mo-
mento em que as agdes em nada escapam ao direito vigente e, no entanto, este
direito trata de dar permissoées tacitas ou nao ao sacrificio dos “bandidos” de toda

sorte:

A ‘politizagéo’ da vida nua é a tarefa metafisica por exce-
léncia, na qual se decide da humanidade do vivente ho-
mem, e, assumindo esta tarefa, a modernidade ndo faz
mais do que declarar a propria fidelidade a estrutura es-
sencial da tradigédo metafisica. A dupla categorial funda-
mental da politica ocidental n&o € aquela amigo-inimigo,
mas vida nua e existéncia politica, zoé-bios, exclusédo-in-
clusao?*,

Portanto, a existéncia humana exposta ao arbitrio da excegao é temati-
zada a partir da no¢ao de homo sacer. Aqui, ndo pretendemos esgotar o tema,
mas aborda-lo brevemente com o intuito de relaciona-lo ao atual contexto histo-
rico no qual o instrumento politico por nds analisado ja se encontra enredado na
razao estatal e é produtor de um “resto” da cidadania que, nos paises capitalis-
tas, por exemplo, poderiamos apontar como a formacgéo das classes sociais pe-

riféricas.

A condi¢ao aporética do refugiado ou — guardadas as devidas diferengas
— a condicdo do povo excluido da vida politica e econémica nas sociedades de-
mocraticas, traz alguns limites das fungdes institucionais do Estado. Estes limi-
tes, no entanto, ndo estao circunscritos a uma problematica de eficacia estatal,
mas, como ja podemos vislumbrar, correspondem a prépria arquitetura do Es-
tado moderno fundada na diferenca social. Se nao esperamos uma soluc&o ins-
trumental de onde ndo havera proposi¢cao de mudancga, podemos pensar na-
guele resto como que produzido por uma falta “programada”. Uma vez absoluta-
mente expropriado e excluido, adianta Chignola a partir de Arendt [1966]: “So-
mente como violador da lei [o refugiado, o apatrida, o excluido social] pode obter

a protecéo da lei”:

240 C.f. HS, 2010, p. 15
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O perfil dele é integralmente saturado de direito. (...) € um
perfil retalhado, microfisicamente atravessado, cirurgica-
mente tratado como management das populagdes pela go-
vernamentalidade contemporéanea. A mobilidade do refugi-
ado e do migrante é continuamente perseguida por dispo-
sitivos de captura, estrias de espaco, sanc¢des, objetiva-
¢cOes identitarias, que tornam fluidos e rigidos confins e
confinamentos, estendendo e continuamente modificando
o perimetro visivel do ordenamento?4'.

Uma das caracteristicas principais de sua eliminagao “sacra”, ou sacrifi-
cial, no que tange a relagéo com a lei, € a inviabilidade da reconciliagao: “o homo
sacer nao possuia qualquer esperancga de conseguir expiacao pelo seu ato deli-
tuoso”?*2. No direito romano, portanto, a transgressao da lei de tipo indetermi-
nada entre religiosa e civil ganhava contornos tipicos da esfera da exce¢ao: “nem
o direito penal insidia mais sobre ele, nem o direito religioso o concebia como

objeto digno de sacrificio”?*3

. Isto porque a lei ndo autorizava sua aniquilagéo
expressamente?**, Visto isto, destaca-se ainda mais a dindmica inclusdo-exclu-
sdo que norteia a vida matavel numa permanente deriva em relagao ao direito.
Estes elementos nos aproximam de uma compreensao da vida nua contempo-

ranea, como veremos a diante.

A nocéo de campo

Na obra de Agamben o conceito de campo é fundamental para a com-
preensao da logica da excegao, pela “lei” da excluséo pela inclusao, pois este é
0 espaco no qual ocorre o momento paradigmatico da inscricdo da vida nua na
esfera politica. O campo de refugiados ou o campo de exterminio guardam dife-
rengas instrumentais que, em ultimo grau, correspondem a mesma razao de eli-

minacao do outro, seja pela pura eliminagao ou pela administragao da vida para

241 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 02

242 C.f. NASCIMENTO, 2010, p. 130

243 Este tipo de pena era nomeada de sacer esse. (C.f. HS, 2010, p. 105)

244 “A morte do homo sacer torna-se excepcional por estar inteiramente excluida da consideragéo
e avaliagao tanto do direito humano quanto do direito divino. Ele é a vida absolutamente e sim-
plesmente matavel, objeto de uma violéncia que excede tanto a esfera do direito quanto a do
sacrificio” (C.f. NASCIMENTO, 2010, p. 134).
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a morte. Neste espaco/zona caracterizado pelo exercicio da anomia, encontra-
mos algumas aproximagdes que apontam certos limites da sociabilidade bur-
guesa nos quais o direito atua, exatamente, pelo bindbmio da negacéo/inclu-
s802%, Haveria ali uma auséncia, digamos, programatica de direitos politicos e
econdmicos. Em paralelo com a normalidade do Estado de direito, estes espagos
concretos sao preexistentes, sao poténcias estruturais na disposicado mesma da
cidade. Campo remete diretamente ao paradigma do campo de concentragao e
suas variantes na era da economia biopolitica e de seus desdobramentos na
economia dos territorios. O que significa que aquela experiéncia fronteirica entre
a dignidade e sua completa anulagéo é o paradigma encontrado pelo autor para
uma caracterizacdo da vida desprovida de qualquer positividade politica. Dai
que, para Agamben, a forma vitimaria é a Unica positividade do sujeito da exce-

¢ao e a unica existéncia possivel dentro desta estrutura originaria do poder.

O “ordenamento do espaco”, no qual consiste para Sch-
mitt o némos soberano, ndo €, portanto, apenas “tomada
da terra” (Landnahme), fixagdo de uma ordem juridica
(Ordnung) e territorial (Ortung), mas, sobretudo, “tomada
do fora”, excecéo (Ausnahme). (...) Uma das teses da pre-
sente investigacdo € a de que o proprio estado de exce-
¢ao, como estrutura politica fundamental, em nosso
tempo, emerge sempre mais ao primeiro plano e tende, por
fim, a tornar-se a regra. Quando nosso tempo procurou dar
uma localizacgéo visivel permanente a este ilocalizavel, o
resultado foi o campo de concentragéo. Nao € o carcere,
mas o campo, na realidade, o espago que corresponde a
esta estrutura originaria do némos?.

A partir desta analise é importante lembrar que o homo sacer € a vida

humana de bando?* incluida-excluida (lembremos como os contingentes de re-

245 “E jsso [0 estatuto do poder soberano] que Agamben encontra na figura arcaica da sacratio:
de um lado, o limiar de indeterminacéo na qual se dissolvem as distingdes entre teologia e poli-
tica, natureza e direito, thanatopolitica e biopolitica; de outro, a forma através da qual se expde
o paradoxo originario do poder: excluir incluindo e incluir excluindo” (C.f. CHIGNOLA, 2013, p.
03).

246 C.f. HS, 2010, p. 26

247 Por uma definigdo de bando, em aproximagao com a critica da soberania, temos em Agamben
o seguinte: “A relagdo de abandono €, de fato, tdo ambigua, que nada é mais dificil do que
desligar-se dela. O bando é essencialmente o poder de remeter algo a si mesmo, ou seja, o0



100

fugiados ou dos miseraveis se deslocam entre as zonas autorizadas das frontei-
ras ou das cidades) que enquanto limite da vida politica, segundo Agamben,
guarda “a figura do ‘paradigma escondido’ da soberania”. Esta interseccéo entre
0 que o autor chama de figura do paradigma da soberania e a reproducao da
soberania pelo poder de banimento possibilita a compreensao da dupla relagao
entre o Estado e a resisténcia a lei, ou entre a resisténcia dos povos e a légica
da soberania?*®. Retomamos estas questdes para continuarmos com a leitura do
campo, tomado como espago da violéncia permanente. Agamben?*°, define que
‘o campo é o espaco que se abre quando o estado de excegdo comeca a tornar-

se aregra”.

E neste momento, quando o estado de excegdo se consolida, que a
forma do campo ganha terreno na disposi¢ao do territorio, como espaco da agao
discricionaria dos poderes instituidos. Na perspectiva de Agamben o nascimento
do campo figura como um evento que marca decisivamente o préprio espaco
politico da modernidade. O campo € o pano de fundo da politica, esta enredado
nas praticas institucionais estatais pela regra da inclusdo controladora e, para
sua eficacia, tende a passar por metamorfoses de circunstancias histéricas, mas
gue resguardam sempre sua matriz principal: o0 campo nao so6 faz referéncia a
um passado, como abarca o paradigma dos refugiados e dos territérios de fron-
teira, as praticas de violéncia institucional no carcere, ou o lastro de violéncia

policial nas periferias das cidades.

Cabe em outro momento investigarmos como a nogéo de exclusao social
nos paises capitalistas pode ser conformada pelo conceito de homo sacer, vez

gque esta estrutura nos remete a ideia de um “pertencimento nao incluido”, como

poder de manter-se em relagdo com um irrelato pressuposto. O que foi posto em bando é reme-
tido & prépria separagéo e, juntamente, entregue a mercé de quem o abandona, ao mesmo tempo
excluso e incluso, dispensado e, simultaneamente, capturado”. Completando uma sintese con-
ceitual desta figura politica, Agamben ja antecipara: “Este mal-entendido do mitologema hobbe-
siano em termos de contrato em vez de bando condenou a democracia a impoténcia toda vez
que se tratava de enfrentar o problema do poder soberano e, ao mesmo tempo, tornou-a consti-
tutivamente incapaz de pensar verdadeiramente, na modernidade, uma politica n&o estatal” (C.f.
HS, 2010, p. 109).

248 “A relagao politica originaria € o bando (o estado de excegdo como zona de indistingdo entre
externo e interno, exclusao e inclusao)” (HS, 2010, p. 176).

249 C.f. HS, 2010, p. 164
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dito acima: apesar da pertencga formal cidada, o individuo esta a margem da ci-
dadania. Mas também neste paradigma encontramos uma contiguidade com a
estrutura de bando, como forma “juridico-politica” originaria, pois que, uma pos-
sivel estrutura ontoldgica para o paradigma da inclusdo-exclusao encontra-se na
contingéncia desta forma de agrupamento, que transpassa a histéria e se cons-
titui, em alguns momentos, pela estrutura do poder soberano como “estrutura
politica originaria”.
Por isto a tese, segundo a qual o relacionamento juridico-
politico originario € o bando, nao € apenas uma tese sobre
a estrutura formal da soberania, mas tem carater substan-
cial, porque o que o bando mantém unidos sao justamente
a vida nua e o poder soberano. E preciso dispensar sem
reservas todas as representac¢des do ato politico originario
como um contrato ou uma convencgao, que assinalaria de
modo pontual e definido a passagem da natureza ao Es-
tado. Existe aqui, ao invés, uma bem mais complexa zona
de indiscernibilidade entre némos e physis, na qual o liame
estatal, tendo a forma do bando, é também desde sempre
ndo estatalidade e pseudonatureza, e a natureza apre-

senta-se desde sempre como némos e estado de exce-
¢502%°.

A sentenca de Agamben é peremptéria: “O campo é o espago que se
abre quando o estado de excegdo comega a tornar-se a regra’®®'. A normalidade
da excegdo para além da necessidade, ou quando cessa o perigo de uma situa-
¢do contingencial, causa mais espanto por sua aceitabilidade pelo “senso co-
mum” que pela situacdo em si. Na continuidade, lembra o autor que ja Hanna
Arendt denuncia a plausibilidade da l6gica do “tudo é possivel”, historicamente
sedimentada na opinido publica sobre o interregno de aplicagdo do estado de
excecgdo. Pensar que esta logica chega a ultrapassar a barreira do ocasional
junto com a normalizagcao da exce¢do nos Estados de direito, consequente-
mente, acompanhado do paradigma do campo, esclarece como Agamben en-

tende este funcionamento na contemporaneidade: “Por isso 0 campo € o proprio

250 C.f. HS, 2010, p. 109
251 C.f. HS, 2010, p. 164
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paradigma do espaco politico no ponto em que a politica se torna biopolitica e o

homo sacer se confunde virtualmente com o cidadao”, restando entender:

Quais procedimentos juridicos e quais dispositivos politi-
cos permitiram que seres humanos fossem t&o integral-
mente privados de seus direitos e de suas prerrogativas,
até o ponto em que cometer contra eles qualquer ato nao
mais se apresentasse como delito (a esta altura tudo tinha-
se tornado verdadeiramente possivel)?>2.

Para uma aproximacao entre as conclusées de Agamben (2010) que
tomam o campo como referencial para pensar as zonas de exclusao-inclusao
nas nossas cidades, trazemos Coimbra (2001). A autora conclui que a “limpeza”
ideolégica e geografica perpetrada pela policia demonstra o quanto este
instrumento de protecdo do Estado atua em favor de classes sociais
determinadas. Uma genealogia desta nitida alianca entre Estado e Classe em
detrimento do mundo periférico do trabalho nos mostra quanto o Estado
contemporaneo € comprometido com a manutencao da cis&o biopolitica que, nas
cidades, tem a forma banimento:

(...) ao longo do século XX, os “territorios dos pobres” sdo
descritos como ameagadores e perigosos e a preocupagao
das policias sempre foi a de “limpar” o centro e as zonas

“‘nobres” das cidades desses elementos perniciosos,
deslocando-os para regides cada vez mais distantes?3.

Lembramos o fundamento da policia como dispositivo de exceg¢ao, aqui,
direcionado ao controle e exterminio das classes periféricas - sob o signo do
“mito das classes perigosas”, seguindo a terminologia de Coimbra (2001). Para
exercer sobre esta parcela da populacédo a excecédo fundamentada pelo Estado
democratico de direito, a policia expressa aquilo que ja apontamos acima, a
excecgao que virou regra politica e juridica como meio para a efetivagao pela forgca

do poder soberano. A seguir, faremos alguns apontamentos sobre o problema

282 C.f. HS, 2010, p. 167
253 Cf. COIMBRA, C. Operagdo rio: o mito das classes perigosas, Rio de Janeiro: Oficina do au-
tor, 2001, p. 140.
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do poder como exercicio da soberania para, em seguida, pensarmos com
Benjamin (2010) o paradigma da violéncia em suas duas formas, como violéncia
que pbde e mantém a excecédo e, de outra forma, seu negativo, a violéncia que o

autor chama de pura ou revolucionaria®*.

2.5. O poder soberano

ApOs o estudo das relagdes entre o poder soberano e a sua instrumen-
talizacdo na prépria forma da excecéao politica, nestes termos, podemos pensar
alguns elementos que compdem o cenario do Estado moderno. O principio so-
berano surge como um recurso elementar de manutencao de um estado de na-
tureza, o que significa dizer, na leitura de Benjamin, que a forma da violéncia
ganha contornos préprios na modernidade através da reproducdo da mesma
forgca mitica que funda o direito, qual seja, pela I6gica da forca e do dominio.
Neste sentido, cabe lembrar o que diz Benjamin ao tematizar esta aproximacéo

entre estado de natureza e Estado civil:

O direito natural ndo vé problema nenhum no uso de meios
violentos para fins justos; esse uso € tdo natural como o
“direito” do ser humano de locomover seu corpo até um
ponto desejado. Segundo essa concepgao (que serviu de
base ideoldgica ao terrorismo na Revolugéo Francesa), a
violéncia € um produto da natureza, por assim dizer, uma
matéria prima utilizada sem problemas, a ndo ser que haja
abuso da violéncia para fins injustos?®.

Tocando a questédo do estado de excecao, vemos o progresso interno
desta l6gica na atuacédo mesma do soberano. Além de consubstanciar-se como
zona de anomia, apesar da instituicao politica civil, o Estado comporta a atuagao
discricionaria do soberano pela via da decisao, independentemente dos fins aos
quais esta se refira. Esta constatagao, ja anunciada por Hobbes, atravessa o
tempo adequando-se as necessidades do poder — poderiamos chamar aqui este

poder de tipo concentrado, no que se refere a condensacgéo e reproducao dos

254 C.f. CG, 2010, p. 69
255 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 161
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diversos poderes de determinado grupo ou extrato social dominante — ganhando

a forma adequada ao momento histérico de sua reprodugéo.

Se Hobbes ja dizia que o estado de natureza é corporificado pelo sobe-
rano, esta figura humana capaz de exercer o dominio total sobre o corpo social,
isto, apesar de todo o direito criado com o fim ultimo de controla-lo, esta conti-
nuidade da soberania aponta para uma necessidade interna do préprio Estado,
ou seja, uma dependéncia deste principio. Perseguindo esta relagcdo, Agamben

lembra?°®

que a relagédo entre a norma e sua suspensdo diz mais sobre uma
continuidade do que sobre uma ruptura entre a normalidade e a excessao, isto

porque, vale lembrar, o soberano guarda em potencial a hipétese da anomia.

E interessante observar que a atemporalidade do estado de natureza
parece marcar a possibilidade do poder soberano. Dizer que “o soberano é
aquele que decide sobre o estado de excecao” reafirma esta realidade. Quando
Schmitt apresenta o poder soberano numa posigéo superior ao proprio direito diz
exatamente que € a decisao que marca a propria normatividade. Essa decisao é
absolutamente autbnoma e nao necessita de qualquer fundamento. Este traco
da decisao expde exatamente o principal carater da soberania, pois além de ter
a prerrogativa de ultrapassar o ordenamento, o soberano fica isento inclusive da

sua propria decis&o ja que esta ndo é submetida a ordem alguma®®’.

Portanto, o principio da soberania, calcado fundamentalmente na deci-
sdo do soberano reflete a légica da excegcédo por uma necessidade interna. O
soberano “decide sobre o estado de exce¢ao” na medida em que por ele é con-
formado, perfazendo esta relagao a propria légica da anomia, ja que a relagao

de inclusao/exclusao recai sobre ele préprio, como parte do corpo politico geral.

2% C.f. HS, 2010, p. 43

257 O paradoxo da soberania se enuncia: “o soberano esta, ao mesmo tempo, dentro e fora do
ordenamento juridico”. Se o soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento juridico reco-
nhece o poder de proclamar o estado de exceg¢édo e de suspender, deste modo, a validade do
ordenamento, entdo “ele permanece fora do ordenamento juridico e, todavia, pertence a este,
porque cabe a ele decidir se a constitui¢cdo in toto possa ser suspensa” (C.f. SCHMITT, 2006, p.
34). A especificagdo “ao mesmo tempo” n&o é uma trivialidade: o soberano, tendo o poder legal
de suspender a validade de lei, coloca-se legalmente fora da lei. Isto significa que o paradoxo
pode ser formulado também deste modo: “a lei esta fora dela mesma”, ou ent&o: “eu, o soberano,
que estou fora da lei declaro que ndo ha um fora da lei” (C.f. HS, 2010, p. 22).
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Sob esta caracteristica de uma absoluta autonomia da decisdo soberana
recai o poder sobre a vida. A criacédo voluntaria de um estado de emergéncia
permanente (ainda que, eventualmente, ndo declarado no sentido técnico) tor-
nou-se uma das praticas esséncias dos estados contemporaneos, inclusive os
chamados democraticos. Diante do incessante avanco do que foi definido como
uma “guerra civil mundial”, podemos verificar como o estado de excegéo tende
cada vez mais a se apresentar como o paradigma de governo dominante na po-

litica contemporéanea.
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3. A CRITICA DA VIOLENCIA - CRITICA DO PODER

O ensaio Para a critica da violéncia, intitulado originalmente Zur Kritik
der Gewalt e publicado no Archiv fir Socialwissenschaft und Sozialpolitik esta

inserido no contexto das publicacbes de carater politico escritas por Benjamin

259

entre 1915 e 1921. Segundo Desideri?*® e Jo&o Barrento?*® este “projeto de uma

teoria politica” compreendia ainda outros ensaios que restaram perdidos, como
Vida e violéncia, O verdadeiro politico e A verdadeira politica, estes dois, partes
do ensaio Politica, e ainda os textos Destruicdo da violéncia e Teologia sem fi-
nalidade. Em Chignola (2012), lembramos da importancia desta publicacéo no
contexto daquilo que Derrida?®®, por sua vez, apontaria como uma onda critica

weimariana a instituicdo do parlamento.

Um texto dificil, muito interpretado e filosoficamente traba-
lhado — recentemente, também pela recorréncia que traz
do termo “BloRBes Leben” (vida nua) sobre o qual tém se
debrugado a filosofia politica italiana — valorizado mesmo
por Carl Schmitt que, ainda ndo convertido ao nazismo, viu
ali expostos muitos elementos compartilhados com seu
pensamento juridico. Benjamin apresenta uma abertura
daquilo que reconhecemos como o nucleo da nossa dis-
cussao de hoje. Diz ele: “a tarefa de uma critica da violén-
cia pode se definir como a exposi¢céo de sua relagdo com
o direito e com a justica” (Die Aufgabe einer Kritik der Ge-
walt &3t sich als die Darstellung ihres Verhéltnisses zu Re-
cht und Gerechtigkeit umschreiben) (Benjamin, 1999:
179)?51,

258 C.f. DESIDERI, 2010, p. 62

259 C.f. CG, 2010, p. 63

260 C f. Derrida, J. Force de loi, (1989).

261 “Un testo difficile, questo, molto interpretato e molto filosoficamente lavorato — di recente:
anche per la ricorrenza in esso del termine “bloRes Leben” sul quale si & venuta parecchio eser-
citando la filosofia politica italiana —, valorizzato dallo stesso Carl Schmitt, che, ancora non con-
vertito al nazismo, vi ritrovava molti elementi di sintonia con il suo pensiero di giurista. Benjamin
enuncia in apertura le coordinate che incorniciano il baricentro della nostra discussione di oggi:



107

Em Benjamin, a relac&o entre mito e direito é a base de toda a critica da
violéncia. Nesta, a relagao entre o destino e a culpa, arquetipica da narrativa do
heroi tragico?®?, carrega a forca destrutiva do destino mitico condenado a viver a
estreiteza de uma histéria pressuposta, delimitada por toda a sorte de uma ver-
dadeira disjuntiva de preceitos a ele empregado?®3. A partir do texto de 1921, ja
inferimos que este modo de justificagdo do destino, na forma de uma relagéo

aprioristica de um modelo legal a ser seguido é a forma da violéncia do direito.

Ainda no estudo do Zur Kritik der Gewalt (1921), Chignola®** faz uma
analise interessante do objeto do ensaio, a relagao entre violéncia e poder, frente
a outras formas de manifestacao e de interpretacdo dessa dualidade no grosso
do pensamento politico moderno. Neste intuito, elenca outras formas desta rela-
¢ao: “[o] quadro no qual discorre nossa discussdo indicando trés modalidades
fundamentais de relagao entre politica e violéncia, e como isto tem sido pensado
na filosofia politica ocidental’ para, em seguida, apontar a particularidade da

abordagem de Benjamin acerca do tema.

Para o autor, as relagdes constitutivas da formagao da violéncia institu-
cionalizada pelo Estado atuam através do artificio da exclusao, ou seja, quando
a violéncia resulta num processo de anulacao dos agentes sociais pelas politicas
de Estado. Ainda, aponta a “relacdo de domesticagao ou de funcionalidade (a
violéncia como aquilo que deve ser “civilizado”, para que desta possa emergir

seu outro: o Estado, a sociedade, a liberdade)” e, por fim, aborda uma terceira

“il compito di una critica della violenza si pud definire come I'esposizione del suo rapporto con il
diritto e con la giustizia” (Die Aufgabe einer Kritik der Gewalt 1883t sich als die Darstellung ihres
Verhéltnisses zu Recht und Gerechtigkeit umschreiben), egli scrive (Benjamin, 1999 : 179)” (C.f.
CHIGNOLA, 2012, s/p).

262 "Aquela liberagédo do mito que o direito — pela via de sua confusdo com o conceito de justica
— parece representar, se contrapde a tragédia: no momento em que o génio humano, como se
diz, levanta a cabeca. Isto ndo significa que o epilogo tragico possa representar a substituicao
do bindmio culpa-castigo com a generalizagcdo de uma humanidade inteiramente [redimida] e
reconciliada com o divino. A subversdo do destino se manifesta, na tragédia, somente com o
mutismo do herdi, com a consciéncia, da parte do génio pagao, da sua superioridade em relagao
aos outros — uma consciéncia que lhe retira o folego. Neste siléncio instantaneo, a lei do destino,
a culpa e o castigo, séo agitadas conjuntamente. Este &, para Benjamin, “o sublime da tragédia”:
o fato de que o herdi, agora mudo, agora diminuido, agora derrotado, consegue afirmar instan-
taneamente o inicio da propria liberdade” (C.f. DESIDERI, 2010, p. 58).

263 “A justica interrompe a eterna repeticdo do tempo mitico que se contrai no tempo do direito;
sua tarefa n&o € instaurar um novo ordenamento juridico, mas de purificar o vivente, liberando-o
do dominio do mito” (C.f. DESIDERI, 2010, p. 61).

264 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p
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relagéo, de cunho dialético, na qual se desenrola uma reagéo ao império da ex-

clusdo e do controle, a saber a forma da “contra-violéncia revolucionaria”?®°.

Sobre esta terceira abordagem do problema da violéncia se da o trabalho
de Benjamin (2011a), a relagé&o entre violéncia e direito que, pela via da filosofia
politica, fora tardiamente tomada como objeto da critica?®®. Em Para a critica da
violéncia a ambivaléncia entre direito em justica da forma a critica do carater
autoritario do direito, que atinge sua maxima expressdo através da instituicao
policial. A justiga, por seu turno, carrega a “insignia do poder que deus dispde”,
ou, o carater teoldgico da violéncia (contra o direito) n&o violenta, pois sua fungao
é defender e modificar a vida, finalidade que autoriza os “meios puros” de defesa

do vivente?®’. Com isto, Benjamin n&o pretende criar uma oposicdo entre siste-

265 “Se trata de uma leitura classica. No sentido em que estes sdo conhecidos como “classicos”
dafilosofia politica ocidental. (...) A linha que vai de Olaudah Equiano (Equiano, 2003) a Frederick
Douglass (Douglass, 2003) ou a Frantz Fanon (Fanon, 1961) — me interessa, em referéncia a
esta terceira linha contornar a dissimulada e silenciosa violéncia do canone filoséfico-politico
ocidental, a elisdo radical daquela parte da histdria esquecida e relegada a baixo e de fora da
narrativa sobre a qual se constitui a propria tradicdo — como nos classicos nos quais a violéncia
do escravo e do colonizado se opde em termos emancipatorios, como poténcia insurgente e
como pratica de subjetivagéo, a violéncia do dominio colonial e ao infame dispositivo de hierar-
quizagdo da racga. E ainda, o “voila votre liberte!” do jacobino negro (Louverture, 1997) pronunci-
ado tendo levado ao alto o fuzil, diante da armada de escravos que defende a independéncia da
republica negra de Santo Domingo do retorno do exército imperial francés (1801): icone de todo
o movimento de libertag&o do terceiro mundo...” No original: “Si tratta di modalita per molti versi
classiche. Nel senso che esse sono state poste nei “classici” della filosofia politica occidentale.
(...) Lalinea che va da Olaudah Equiano (Equiano, 2003), a Frederick Douglass (Douglass, 2003)
o a Frantz Fanon (Fanon, 1961) — mi interessa, con il riferimento a questa terza linea aggirare la
strisciante, silenziosa violenza del canone filosofico-politico occidentale, I'elisione radicale di
quella parte della storia che gli appartiene e che viene relegata al di sotto e al di fuori del narrative
sul quale esso costruisce la propria tradizione — come i classici in cui la violenza dello schiavo e
del colonizzato si oppone in termini liberatori, come potenza insorgente e come pratica di sogget-
tivazione, ciog, alla violenza del dominio coloniale e all’infame dispositivo di gerarchizzazione
della razza. O ancora: il “voila votre liberté!” del giacobino nero Toussaint Louverture (Louverture,
1997) pronunciato, tenendo levato in alto il fucile, davanti all’'armata di schiavi che difende l'indi-
pendenza della repubblica nera di Santo Domingo dal ritorno dell’esercito imperiale francese
(1801): l'icona di tutti i movimenti di liberazione del terzo mondo...” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).
266 “A linha Weber-Schmitt (o monopodlio da decisdo e da violéncia legitima como determinagédo
da indecibilidade da crise e como neutralizagdo do conflito no perimetro de vigéncia da sobera-
nia); a linha que inicia com Hobbes e percorre toda a tradi¢éo juridica da fabrica disciplinar do
sujeito, na qual se metamorfoseia no inicio da era burguesa toda a antropologia politica classica,
em que a violéncia e a “paixao triste”, o medo e o temor, vém se juntar ao trabalho de domesti-
cacao da natureza ferina do homem para extrair, pelo assujeitamento ao dispositivo da legali-
dade, uma individualidade responsavel e proprietaria da fera indomavel” (C.f. CHIGNOLA, 2012,
s/p).

267 “A violéncia € um meio para os fins justos e injustos” (C.f. BENJAMIN, 1986, p. 162).
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mas juridicos possiveis, mas estabelecer uma critica ao sistema juridico do Es-
tado, para ele, o espacgo que legitima e abriga aquela forma de violéncia inacei-

tavel como meio de regulacao da vida.

No ensaio, a justica, retirada do ordenamento estatal, aparece como um
elemento nao-juridico, nao institucionalizado, livre do destino violento que signi-
fica pela via do ordenamento legal, como espaco da mitificagdo que arrasta no
tempo a circularidade do poder-violéncia. Neste sentido Benjamin pretende, atra-
vés do trato da relacé&o entre violéncia, justica e direito, denunciar este ultimo
como “monopadlio” dos meios violentos, uteis para sua prépria conservagao, ao
tempo em que nos esclarece como, pela via moral, a violéncia torna-se aceitavel

como meio, ndo como fim, tal como é concebida a atuacg&o do direito?%8,

Neste aspecto, a lei precisa ser vista enquanto divisor das vontades, o
gue pode ser visto como uma espécie de transcendéncia do direito. Isto da mar-
gem para a concentragao do poder como sintese da vontade e da decisdo. Ben-
jamin, partindo desta constatac&o, faz a denuncia da monopolizagdo do poder e
da violéncia pelo direito para salvaguardar a si proprio. Nas palavras de Benja-
min:

Talvez tenhamos antes de dar atencdo a surpreendente
possibilidade de o interesse do Direito pela monopolizagao
do poder em face da pessoa individual ndo se explicar pela

intengéo de garantir os fins do Direito, mas antes o proprio
Direito?%°.

E segundo Chignola?’® entre o poder e o direito n&o se encontra apenas
a soberania. Entre estes termos ha também a circulagéo do limiar entre civiliza-

¢ao e barbarie, os limites entre a ordem e o caos. Da mesma forma, a crenga no

268 “Q direito natural ndo vé problema nenhum no uso de meios violentos para fins justos; esse
uso é tao natural como o “direito” do ser humano de locomover seu corpo até um ponto desejado”
(C.f. BENJAMIN, 1986, p. 165).

269 C.f. CG, 2010, p. 51

270 “Isto do qual emana o “mal cheiro” do direito € para Benjamin a “mistura quase espectral”
(gespentische Vermischung) da violéncia que pde o direito e da violéncia que o conserva, na
discricionariedade do agir ordinario e microfisico dos poderes e da policia. O “aspecto ignomioso”
(das Schmackvolle) deste aparato reside, para Benjamin, na caracteristica ordinaria de um poder
que nao deve expor os proprios titulos de legitimidade, pois que a “Gewalf’ que isso emprega
nao cré no direito. Se move a sombra do ordenamento também quando a sua acao tende a forgar
os limites, e cuja normalidade é feita do continuo rastreamento dos estados minimos de exceg¢ao
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direito salta ao trabalho da critica como outro elemento de importancia deste

circuito.

Para Desideri?’" a critica de Benjamin ndo se reduz a uma critica dos
meios pelos quais o direito tenta atingir seus objetivos de monopdlio da violéncia:
“A questéo deve ser encarada, por si mesma, em relagdo aos meios enquanto
tais. Entretanto, os critérios utilizados pelo direito para discernir sobre os meios

e os fins sdo diversos”?’2. Com Benjamin?"®

vimos que o direito é utilizado como
mecanismo de for¢a para o Estado julgar os meios, isto, através dos sistemas
de regras que estabelecem “o limite que separa efetividade positiva, forca de lei
e justica™’*. Na teoria geral do direito natural, o problema da justica dos fins
assume papel central na problematica dos critérios dos meios. Ja no direito po-
sitivo, os fins sao julgados pela validade dos meios. Porém, Benjamin dira que
tanto o jusnaturalismo como o direito positivo dividem o pressuposto comum de
uma reciprocidade entre meios e fins, pois, sempre que necessario para o esta-

belecimento do poder (Gewalf) meios e fins justificam-se mutuamente.

E principio universal do direito vigente na Europa?’®, es-
creve Benjamin, que as finalidades individuais entram em
colisdo com os fins juridicos quando estes ultimos vém
acompanhados da violéncia. A lei, podemos dizer, en-
gessa o sistema das finalidades. Despotencializando e do-
mesticando os fins da agéo individual, essa lhe compatibi-
liza a esfera que a norma circunscreve em torno de si (a
metafora, vale a pena recordar, remonta a Sieyes) e que

como moldura da prépria agdo (Benjamin, 1999: 189)”. No original: “Cid da cui emana I'odore di
marcio del diritto & per Benjamin la “mescolanza quasi spettrale” (gespentische Vermischung) di
violenza che pone il diritto e di violenza che lo conserva nella discrezionalita dell’agire ordinario
e microfisico dei poteri di polizia. L’ “aspetto ignominioso”(das Schmackvolle) di questo apparato
risiede, per Benjamin, nell’ordinarieta di un potere che non deve esporre i propri titoli di legittimita,
poiché la “Gewalt” che esso impiega non crea il diritto; che si muove al’'ombra dell’ordinamento
anche quando la sua azione tende a forzarne i limiti; e la cui normalita & fatta della continua
ritracciatura di stati minimali d’eccezione come cornice della propria azione (Benjamin, 1999 :
189)” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

271 C.f. DESIDERI, 2010, p. 62

212 C.f. DESIDERI, 2010, p. 63

213 C.f. CG, 2010, p. 50

274 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p

275 O autor se refere a seguinte passagem do Para a critica da violéncia: “E as diversas fungoes
do poder (Gewalt), consoante [servirem] fins naturais ou de direito, poderéo ser demonstradas
de forma mais clara tomando como base determinadas rela¢des juridicas. Para simplificar o pro-
blema, as considera¢gdes que se seguem tomam como referéncia a situagdo na Europa atual’
(C 1. CG, 2010, p. 51).
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produz e reproduz a igualdade dos privados na medida em
que lhes assuijeita, tudo ao mesmo tempo, ao transcenden-
tal juridico no qual a liberdade que lhes move a agao vem
traduzida, equalizada e formalizada?®’®.

277

Em Benjamin="’, a critica do circulo vicioso cujas unidades s&o o mito, o

direito e a violéncia, deve incidir exatamente sobre as bases do poder (Gewalt)

que sustentam os critérios que validam a legitimidade dos meios e a justica dos

fins2’8. Aqui, segundo o autor, a critica dos meios deve atingir as bases do direito

positivo, para, assim, fazer surgir o seu método de legitimagéo. Método este que
esconde as reais intencdes do poder (Gewalt) juridico discricionario, a saber, a
legitimag¢ao da violéncia — dentro da critica da excecéo, a violéncia de classe —
para o controle das agdes. Por infringir esta orientacéo, toda violéncia de cunho
natural, como é o caso da resisténcia ou da desobediéncia civil, & vista como
uma ameaca pelo sistema do direito positivo e um desvio do direito natural con-

sagrado juridicamente.

Contra essa tese do Direito natural do poder (Gewalt) apre-
senta-se, numa oposi¢ao diametralmente oposta, a do Di-
reito positivo, que vé o poder (Gewalt) como dado histori-
camente adquirido. Se o Direito natural € capaz de ajuizar
qualquer Direito existente apenas através da critica dos
seus fins, o Direito positivo o faz em relagdo ao Direito em
devir apenas através da critica dos seus meios. Se a jus-
tica € o critério dos fins, a legitimidade € o critério dos
meios. Nao obstante essa oposicdo, as duas escolas en-
contram-se num dogma fundamental comum: os fins justos
podem ser alcangados por meios legitimos, € os meios le-
gitimos, aplicados para alcangar fins justos. [...] A antino-
mia revelar-se-ia insolUvel no caso de o pressuposto dog-
matico comum ser falso, ou seja, se os meios legitimos,
por um lado, e os fins justos, por outro, se encontrassem
numa contradicdo inconciliavel. Mas a percepgdo desse

276 No original: “E principio universale del diritto vigente in Europa, scrive Benjamin, che le finalita
individuali entrino in collisione con i fini giuridici, quando quest’ultimi vengano perseguiti con la
violenza. La legge, potremmo dire, ortopedizza il sistema delle finalitd. Depotenziando e addo-
mesticando i fini dell’azione individuale, essa li compatibilizza alla sfera che la norma circoscrive
attorno a sé (la metafora, vale la pena di ricordare, ricorre in Sieyés) e che produce e riproduce
'uguaglianza dei privati nella misura in cui li assoggetta, tutti allo stesso modo, al trascendentale
giuridico in cui la liberta dei loro moventi d’azione viene tradotta, equalizzata e formalizzata” (C.f.
CHIGNOLA, 2012, s/p).

217 C.f. CG, 2010, p. 51

278 C.f. DESIDERI, 2010, p. 62
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estado de coisas ndo seria possivel antes de sair do cir-
culo e de estabelecer critérios independentes, tanto para
os fins justos como para os meios legitimos?7°.

A critica de Benjamin a forma da lei positiva tem por pardmetro esta re-

lacdo — nos permitam — incestuosa da lei com seu criador. Vez que a critica do

consenso e da representacgéo resta lida como denuncia no ensaio de 1921, o

autor pode enfim concluir que a igualdade e a justica da lei positiva sdo um ins-

trumento de forga pela forma da autoridade.

Mas, por maiores que sejam as desgracgas que ela inflige
ao transgressor inconsciente, a sua intervencao, no sen-
tido do Direito, ndo se deve ao acaso, mas ao destino, que
uma vez mais se mostra aqui na sua ambiguidade delibe-
rada. J& Hermann Cohen, numa breve andlise da ideia an-
tiga do destino, se referiu a isso como “um determinismo
inexoravel”, dizendo que “é a sua prépria ordem que pa-
rece provocar essa transgressdo ou infracdo”. Um teste-
munho moderno desse espirito do Direito € o postulado de
que a ignorancia da lei ndo exime ninguém de punigao, tal
como a luta pelo Direito escrito na fase arcaica das comu-
nidades antigas deve ser entendida como rebelido contra
o espirito da lei mitica?®°.

O direito que conhecemos é sempre instrumento do soberano e privilégio

das formas de poder que com ele se relacionam positivamente — como o poder

de classe. Nao basta conhecé-lo, pois as determinagées que o acompanham,

nos seus momentos de aplicacao objetiva faz com que este critério se torne irre-

levante. Impessoal e bastante a si propria, sob a autorizagdo soberana, resta a

ela obedecer ou transgredir.

Na figura do grande criminoso, o Direito vé-se confrontado
com essa Gewalt e a sua ameaga de instituir um novo Di-
reito, uma ameagca que, apesar da sua impoténcia, nos ca-
sos mais significativos faz estremecer o povo, hoje em dia
como nas épocas arcaicas. O Estado, porém, teme essa
Gewalt essencialmente pela sua possibilidade de instituir
um Direito, do mesmo modo que tem de reconhecé-la
como tal quando poténcias estrangeiras ou classes sociais

2719 C.f. CG, 2010, p. 50
280 C.f. CG, 2010, p. 60
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0 obrigam a conceder-lhes, respectivamente, o direito de
fazer a guerra ou a greve®®'.

Antes, porém, cabe apontar caminhos que nos levam a pensar a nossa
questao principal. Apontando uma leitura de interseccdo, Agamben toma a so-
berania pela nog&o de incluséo e excluséo do inimigo — ou da “vida nua” — dentro
do aparato legal para melhor administra-lo, como bem lembra Chignola?®?, ao
tempo em que Foucault recoloca o problema na base da questao da resisténcia.
Neste caso, abrimos espago para pensar a soberania em relagdo a sua oposigéo,
a resisténcia que ao tempo em que cria formas de fuga também transforma as
forgas do poder, obrigadas a entrar no jogo com o aperfeicoamento dos disposi-
tivos de dominacéo para estar a altura daquilo que o resiste. Esta ultima concep-
¢do nao deixa de impor um desvio na leitura do pensamento de Agamben para
ganharmos outra direcédo, aquela que possibilita ndo sé compreender a estrutura
e 0 jogo internos do poder, questdes tantas vezes nao tematizadas pela literatura
classica, mas seguir um caminho tracado por Agamben, com forte influéncia do

pensamento de Walter Benjamin, na ideia de uma nova politica da vida.

3.1. O conceito de violéncia pura

Se ha no pensamento politico de Benjamin uma metafisica “preparatoria”
e constitutiva do ato de redencao (erlésung), esta se relaciona a possibilidade de
uma nova ordem ensejar um novo direito?®. Este aspecto de seu pensamento
se relaciona ao conceito de violéncia. Desta forma, ao contrario de um pessi-
mismo supostamente evidente creditado por alguns criticos, diriamos que Ben-
jamin aborda a questao da redencao pela via da categoria do possivel, pois se 0

carater de violéncia subjacente a ordem fora mascarado por toda a histéria do

281 C.f. CG, 2010, p. 53

282 C.f. CHIGNOLA, 2014, p. 16

283 “0O objetivo da critica da violéncia consiste, portanto, em evidenciar a essencialidade da pers-
pectiva juridica: a violéncia, que inicia como expresséo natural da for¢ga, se desenvolve como a
imposicao de um poder que manifesta o seu dominio na forma do direito. A violéncia divina,
contraposta aquela juridica, se manifesta, ao contrario, na forma da justica” (C.f. DESIDERI,
2010, p. 62).
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Estado moderno, o filésofo alemao o traz a tona ndo sem aproximar seu antipoda
enquanto agéo, traduzido pelo simbolismo da propria insignia e chancela do cha-
mado poder divino, “disposto ao homem pronto para o encontro com o pas-

sado”?®4,

Neste sentido, Agamben?® aborda a questdo do messianismo que, em
Sobre o conceito de histéria (1940) e em Para a critica da violéncia (1921), Ben-
jamin apresenta sob a ideia forte que pode ser representada como a alegoria da
suspensdo do tempo histérico. Esta concepcgao de historia aberta também en-
frenta os conceitos de barbarie, ou o quantum de violéncia que conforma a his-
toria, e de redencao, a saida histérica ja exposta no capitulo anterior. O recurso
a um uso secular do messianismo também funciona como o campo de acéo no
qual as tarefas histéricas dos redimidos poderiam desenrolar-se pela forma da
violéncia.

Vimos que na obra de Benjamin o conceito de violéncia?®®

apresenta
uma relagado com a religido e que, tratando-se do autor, “essa religido é o mes-
sianismo™?®’, de tal forma que a violéncia apresentada como revolucionaria é
compreendida como “violéncia divina”. Em referéncia a este momento “messia-
nico” de Benjamin, a quebra do que chama de continuum da histéria da barbarie
€ vista pela possibilidade de superagéo desta ordem atual em nome de uma nova

»288

organizagao da vida, aproximada da ideia benjaminiana de violéncia “pura”*®® ou

284 C.f. SH, 2008, p. 225

285 C.f. EE, 2007, p. 83

286 “Tal como exprime uma carta de Benjamin, escrita ao 01/12/1920, o projeto, em trés partes
da “Politica” se apresentava, esquematicamente, assim: 1. Critica filosdfica de Lesabéndio (Le-
sabéndio é um romance do escritor anti-expressionista Paul Scheebart, dentro da critica a Ben-
jamin, que deveria se tratar de uma polémica contra Kurt Hiller). “O verdadeiro politico”.; 2. Su-
presséo (Abbau) da violéncia (idéntica a “Por uma critica da violéncia”). “A politica real”; 3. Tele-
ologia sem objetivo final (sem duvida, ndo redigida). “A politica realista”. No original: “Tel qu’il
ressort d’'une lettre de Benjamin écrite vers le 1-12-1920, le projet en trois parties de “Politique”
se présentait schématiquement ainsi: 1. Critique philosophique de Lésabendio (Lésabendio est
um roman de I'écrivain anti-expressioniste Paul Scheerbart; dans la critique e Benjamin, il devait
s’agir d’'une polémique contre Kurt Hiller). “Le vrai politique”; 2. Supression (Abbau) de la violence
(sans doute identique avec “Pour une critique de la violence”). “La politique véritable”; 3. Téléolo-
gie sans but final (sans doute non rédigé). “La politique véritable” (C.f. KAMBAS, 1984, p. 77).
287 C.f. CANTINHO, 2012, p. 30

288 Aqui, violéncia pura € indice da Redengao, uma forga presente em “cada geragao (...) para a
qual o passado dirige um apelo” (SH, 2008, p. 223). Também, “se revela somente com exposi¢cao
e deposicao da relagao entre violéncia e direito” (C.f. EE, 2007, p. 96).
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revolucionaria?®®. Na tentativa de aprofundar o tema, podemos dizer ainda que
tal exercicio de violéncia possibilitaria ao vivente uma pratica de liberdade deter-
minada pela prépria destruigdo da violéncia mitica, uma outra inscrigéo historica

que rompa com as experiéncias de catastrofe da modernidade®®°.

A emergéncia da violéncia pura, a violéncia dos fins justos, deveria, por
sua vez, justificar-se pela via da independéncia dos meios. Para encontrar uma
forma de violéncia ndo “violenta”, Benjamin?®" buscara um conceito de violéncia
que esteja em relacdo a justica dos fins em uma forma diversa daquela dos
meios. Esta violéncia nao violenta estd ancorada no paradigma da justica (e se
€ justa, ndo é uma violacao ética) € expressao de uma forga que nao € imediata,

“nao corresponde a uma relacao de finalidade, mas representa a manifestacao

de um ser, como seu fendmeno”?°2.

A violéncia divina ndo é destrutiva nos confrontos da vida
e do vivente, mas o & somente nos confrontos com o des-
tino mitico, nos confrontos do continuum do direito. Esta
interrompe o tempo do direito e lhe contrapde aquele da
justica. Esta ultima néo &, portanto, o justo fim do direito
(de qualquer direito, seja esse natural ou positivo), nem
pode constituir o telos da violéncia ou o motor imoével, ima-
nente ou transcendente do destino. Essa se apresenta, ao
contrario, como uma interrupgéo, uma suspensao da tem-
poralidade aparentemente pura do mito e do destino, onde

exatamente o tempo é condenado a uma eterna repeticao
293

Esta outra violéncia, a violéncia nao violenta, lemos como poténcia: “A
Gewalt divina, que é insignia e selo, mas nunca meio para a execugao sagrada

de uma pena, chamaremos a Gewalt que dispde (waltende Gewalt)"?°¢. Esta

289 “0 que esta em questdo na zona de anomia é, pois, a relagédo entre violéncia como cédigo
da agédo humana. Ao gesto de Schmitt que, a cada vez, tenta reinscrever a violéncia no contexto
juridico, Benjamin responde procurando, a cada vez, assegurar a ela — como violéncia pura —
uma existéncia fora do direito” (C.f. EE, 2007, p. 92).

290 Tese llI: “(...) Sem duvida, somente a humanidade redimida podera apropriar-se totalmente
de seu passado. Isso quer dizer: somente para a humanidade redimida o passado € citavel, em
cada um dos seus momentos (...)” (C.f. SH, 2008, p. 223).

291 C.f. CG, 2010, p. 57

292 C.f. DESIDERI, 2010, p. 66

293 C.f. DESIDERI, 2010, p. 67-68

2%4 C.f. CG, 2010, p. 62
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frase enigmatica, que joga para o “divino” o referente a uma “verdadeira justica”,
aproximada da literatura biblica, se refere a uma finalidade que é manifestagéo
fenoménica de uma poténcia. Dai Benjamin insistir na diferenciagcado da forca
mediata da for¢a imediata. E o contrario do poder mitico, que é meio para a exe-
cucao de uma acgao, a disposicao for¢ca soberana, que institui suas regras e delas
mesmas mantém-se viva. Além disso, o mesmo ordenamento mantém atada a
sociedade administrada pelo soberano, escapando-lhe, apenas, a resisténcia a

seu poder, portanto, sua negacao.

Uma fungéo mediata da Gewalt, tal como a vamos pro-
pondo a discussao aqui, esta presente na nossa experién-
cia da vida quotidiana. No que aos seres humanos se re-
fere, a colera, por exemplo, leva-os as mais evidentes ex-
plosdes de Gewalf, uma vez que ndo se relaciona, en-
quanto meio, com um fim proposto. Ndo € meio, mas ma-
nifestacdo. E essa forma de Gewalt conhece manifesta-
¢cOes objetivas nas quais pode ser sujeita a critica. Tais
manifesta¢des encontram-se, em primeiro lugar e de forma
muito significativa, no mito?%.

Segundo Cantinho?%¢

, hos textos de Benjamin do periodo de juventude
encontramos a exposicao desta relagado, em que violéncia e religidao compéem
uma interseccao em favor da busca por alternativas para o trabalho do pensa-
mento critico e que o contraponha ao pensamento conservador. Neste momento
de sua producéo intelectual, a educacé&o e a moral séo preocupagdes do jovem
Benjamin, momento em que apresenta uma visao de mundo que coaduna com

o romantismo e a critica a dessacralizagdo do mundo®’.

Portanto, o conceito de violéncia e as ideias em torno da religiosidade se
tornam o nucleo dos textos do autor. Assim se da em Origem do drama barroco
(1928), O caréater destrutivo (1931), até o Sobre o conceito de histéria (1940),

além, claro, do Critica da violéncia (1921):

2% C.f. CG, 2010, p. 59

2% C.f. CANTINHO, 2012, p. 32

297 Segundo Cantinho (2012), como Michael Léwy bem frisou na sua obra Révolte et Mélancolie,
a proposito da fase mais precoce da obra do autor, o “retorno ao religioso” € uma tendéncia
generalizada dos jovens, na época de Benjamin, no sentido de reafirmar uma transcendéncia e
reintroduzir uma dimensao espiritual e absoluta em determinados valores que se encontram em
crise.
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Violéncia e religiosidade s&o nogdes centrais que se de-
senvolvem paralelamente na sua obra (...). Nos escritos da
juventude, ele insiste na articulacdo entre juventude, reli-
gido e comunidade, na tentativa de ultrapassar o misti-
cismo individualista. A chave para a compreensao desta
articulagéo, entre o conceito de violéncia e o de religiosi-
dade, parece encontrar-se no paradigmatico texto A vida
dos estudantes (1914), onde Benjamin fala claramente de
um reino messianico que se apresenta e codifica historica-
mente?%8,

Em A vida dos estudantes (1915), encontramos algumas destas preocu-
pacdes iniciais do pensamento do jovem Benjamin. As questdes propriamente
politicas tomam forma ao longo de sua obra a partir do trato com os problemas
morais tipicos de uma geragéo ainda fortemente influenciada pelo romantismo.
Este ponto de partida, ligado a uma forte preocupacao pela politica, logo recaira
na analise do problema da violéncia. Para nossa compreensao, fazemos um
salto temporal na histéria de seus escritos. No texto O carater destrutivo (1931)
identificamos como este percurso critico chegara num instante mais maduro das
reflexdes acerca das problematicas do campo da violéncia/poder e da politica.

Sobre estas questdes, diz o autor:

O caracter destrutivo tem a consciéncia do homem histo-
rico, cuja afecgcdo fundamental € a de uma desconfianga
insuperavel na marcha das coisas, e a disposigéo para, a
cada momento, tomar consciéncia de que as coisas po-
dem correr mal. Por isso, o caracter destrutivo € a imagem
viva da confiabilidade?®.

Benjamin observa aqui dois momentos identificados na acéo do gesto
violento, o que significa compreender que este pode importar na abertura do
tempo historico pela acédo destrutiva: o objetivo do carater destrutivo € criar es-
paco®’®. Neste movimento destituinte - do ponto de vista do poder - é possibili-
tada a renovatio da ordem das coisas, (lembrar o “eis que fago nova todas as

coisas” do texto evangélico) aqui, bastante oportuno e coerente com esta ideia

2% C.f. CANTINHO, 2012, p. 31

29 C.f. BENJAMIN, W. O carater destrutivo in Imagens de pensamento: Sobre o haxixe e outras
drogas, Belo Horizonte: Auténtica, 2013, p. 98.

300 C f. O carater destrutivo, p. 97.
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forte de violéncia: “Dito de outra forma, o carater destrutivo visa a destruicao,
nao como um fim em si, mas como um meio (no caso que abordo € a justica esse

fim). E isto que constitui a violéncia enquanto gesto revolucionario™°’.

Benjamin apresenta uma caracteristica que, por fim, nomeara esta vio-
Iéncia. A palavra “pureza” demarca esta poténcia violenta, o que nos faz inter-
pretar exatamente uma tentativa de dar forca ao gesto por uma atemporalidade
gue implica num estatuto ahistérico que, ao mesmo tempo, define a histéria: “a
tarefa histérica é de dar forma absoluta, em toda a pureza, ao estado imanente
de perfeicdo, de a tornar visivel e de a fazer triunfar no presente”2. Isto nos
aproxima da compreensao do ja citado distanciamento de Benjamin das revolu-
¢bes socialistas as quais fora contemporéneo. Algum carater destas experién-
cias nao permitiu a Benjamin, em pleno entre guerras, encontrar nelas a efetiva-
¢ao historica de determinada poténcia libertadora traduzida pelo gesto da violén-
cia pura. Para referir estes instantes, o autor se langa ao recurso de uma histéria
messidnica, como se apenas neste patamar de um estado transcendental pu-
déssemos acessar esta poténcia Ultima. E como se Benjamin langasse ao alto
esta tarefa de alcance do trabalho da critica e esperasse como resultado o ad-
vento de todo o possivel da realizagdo de uma liberdade que signifique realiza-
c&o e movimento, ética e acdo®’3. Este estado de plenitude ou perfeicdo histo-
rica, pela via de um sentido positivo da religidao e da violéncia, custa a ruptura
com a prépria histéria, digamos, ordinaria, para que finalmente o estado de ex-

cecao verdadeiro se revele.

O messianismo surge, assim, como paradigma de uma nova ordem, nao
do mundo mas para o mundo. A violéncia de carater destrutivo mira seu potencial
na implosao da ordem da barbarie, o que conforma um projeto politico e revolu-
cionario que alinha, de um lado, esta poténcia imanente de destruicdo da ordem

e, de outro, a ideia de destituicdo do poder.

301 C.f. CANTINHO, 2012, p. 30

302 C.f. BENJAMIN apud CANTINHO, 2012, p. 31

303 E, segundo Kambas (1984) “Esta construgéo metafisica Ihe permite concluir, definitivamente,
a legitimidade da violéncia revolucionaria”. No original: “Cette construction métaphysique lui per-
met, en définitive, de conclure a la légitimité de la violence révolutionnaire” (C.f. KAMBAS, 1984,
p.78).



119

A natureza da violéncia divina, avassaladora e imprevisi-
vel, ja nada tem a ver com o plano da violéncia mitica que
funda o direito, mas € de uma outra ordem. Se a violéncia
mitica € sangrenta € porque ela € exercida contra a vida
pura e simples, mas “a violéncia divina € violéncia pura,
exercida a favor do vivo contra toda a vida™%.

De tal maneira, o paradigma da realizacao do potencial destituinte surge
como fim da justica, a finalidade da ag&o da violéncia divina, ou, a instauragao
desta justica, fundada a partir do ocaso da ordem que a inviabiliza. Nesta pers-
pectiva da justica, a violéncia de cunho alegoérico possui a fungao de simbolizar
o salvamento da vida, da physis, da inevitavel catastrofe que a ordem da histéria
anuncia pela via da barbarie. O caminho messianico, ou a trajetéria a ser repre-

sentada pela violéncia pura, esta em relagéo direta com a efetivacédo da justica.

Se a permanéncia do poder (Gewalt), enquanto poder (Ge-
walt) puro e imediato, estiver garantida também para além
direito, isso prova a possibilidade de uma Gewalt revoluci-
onaria, expressao pela qual deve ser designada a suprema
manifestacdo da Gewalf pura exercida pelo homem3°°,

Benjamin tem por pardmetro a experiéncia historica que permite pensar
a violéncia a partir de sua identificagdo com o direito. A dialética nefasta entre
violéncia que funda o direito e a violéncia que |he conserva é o objeto de analise
definidor da func&o e da existéncia do exercicio do poder que se da pelo exerci-
cio da violéncia mitica que deve ser aniquilada. Retomando ao uso do Kritik, a
tarefa da critica se instala na exploracao analitica da violéncia do direito, a ser
interrompida na reprodugao de sua circularidade. Para pér e repor o direito in-
cessantemente a violéncia mitica se vale das violéncias juridicas, demarcando

uma forte diferenga entre direito e justica.

A critica da violéncia, ou seja, a critica do poder, € a filo-
sofia de sua histéria. E a “filosofia” dessa historia, porque
somente a ideia do seu final permite um enfoque critico,
diferenciador e decisivo de suas datas temporais. Um olhar
dirigido apenas para as coisas mais proximas percebera,
quando muito, um movimento dialético de altos e baixos

304 C.f. BENJAMIN, Andrew apud CANTINHO, 2012, p. 34
305 C.f. CG, 2010, p. 62
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nas configuragdes do poder enquanto instituinte e mante-
nedor do direito3°.

Quando Benjamin fala na critica ao “monopdlio da violéncia” refere a am-
biguidade da realizagao do direito, vez que nele, segundo Benjamin, a violéncia
é meio para a finalidade que a decisdo convir, seja a pratica da justica ou nao3"’.
A sorte de contar com o justo ou injusto dao o tom da discricionariedade no di-
reito, tal forma que reclama a tarefa da violéncia pura (do paradigma do divino e
do messianico) como o exercicio da quebra desta violéncia concentrada pelo
direito. A analise da dialética do poder sancionado e nao sancionado pelo di-
reito®°®, ou da violéncia sancionada da ordem, sera o nucleo da sua critica da
ordem legal. Benjamin identifica que, como fundamento e como manutenc¢ao do
poder, o direito expressa a violéncia primeira que o funda e o permanente estado
de forga que mantém para sua duracéo. Nisto que Benjamin chama de “mono-
polio da violéncia”, a violéncia ndo é s6 um meio de imposicéo para a existéncia
do direito, nem apenas meio para sua manutencdo. A violéncia é fim devido a

sua indispensabilidade para a existéncia do direito.

Ao que parece, direito e violéncia tém um destino comum.
Melhor: o monopdlio estatal da violéncia legitima o quanto
€ necessario nao so para realizar a possibilidade dos fins
privados por dentro da esfera do direito, para assim excluir
o conflito e a violéncia entre os individuos, mas afim de por
e conservar mesmo a possibilidade do direito; direito que
sem a violéncia ndo pode impor a prépria racionalidade

306 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 173

307 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 162

308 “Benjamin distingue dessa forma duas fungdes da violéncia: a violéncia que pde (die rechtset-
zende Gewalt) e a violéncia que conserva o direito (die rechtserhaltende Gewalt). Origem e re-
peticdo; poténcia arquetipica e mimese. Mas ndo so isto. Se é verdade que o direito é perma-
nentemente apresentado, ao menos no que se refere ao direito moderno, sobre o abismo da
prépria génese — n&o sob a informalidade do caos, mas a ponta de langa do poder constituinte
revolucionario — €&, entretanto, verdadeiro que o direito [Gewalf] mantém um direito a violéncia
em seu indisponivel poder coativo. Afastando-se da prépria origem, isto € — melhor: afastando
esta ultima quanto mais possivel daquela que Carl Schmitt chama a “crosta endurecida da repe-
ticdo”, do seu procedimento — o direito ndo arrefece o nucleo incandescente do poder-violéncia
em torno do qual gravita todo seu sistema. Aquele poder de coagéo, aquele “Zwang” que o
mesmo Kelsen — weberiano desconhecido apesar da sua pretensdo de comprimir a sociologia
politica de Weber na proposi¢céo da “Reine Rechtslehre” — reconduz toda a experiéncia politica
ocidental, adotando-o como filtro para ler mesmo a obra politica de Platao e Aristételes” (C.f.
Chignola, 2016). A violéncia é a permanente ameaga do poder sobre a qual o ordenamento do
direito repousa; “das Drohende”, como o chama, com uma substantivagao radical, Walter Benja-
min.
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frente a indecibilidade do sistema dos fins individuais, tanto
menos quando este Ultimo vem transcrito em direitos e pre-
tensOes juridicamente legitimas. A violéncia, quando néo
esta em poder do direito (wo sie nicht in den Hénden des
Jeweiligen Rechtes liegt), representa para o direito um risco
e uma ameagca (Gefahr), ndo por causa dos fins que essa
eventualmente persegue — para a sua qualidade intrinseca
ou o seu potencial demoniaco, pode-se talvez dizer — “mas
por causa da sua simples existéncia de fora do direito”
(sondern durch ihr bloBes Dasein aullerhalb des Rechts)
(Benjamin, 1999: 183)3%°.

Como vimos acima, segundo Benjamin®'? a relacéo da violéncia com o
direito e a justica resvala nas relagdes morais®''. E quando estas se tornam pro-
blematicas — pensemos nos momentos de crise do ideal mantenedor exercido
pelo consenso nas democracias liberais — € que a violéncia que a mantém em
estado critico é passivel de ser atacada pela dimensao vital da reagéo que surge
para enfrenta-la. Pensamos que este € o objetivo da habilitacdo da violéncia pura
se observada em sua relagdo com o contexto historico e a emergéncia critica
assumida por Benjamin nos seus escritos, desde a juventude até o fim da sua
vida: dar legitimidade ao poder de defesa e de resisténcia frente a violéncia ima-

nente do poder soberano da ordem burguesa.

O conceito de vida pura (BloRes Leben), trazido como referéncia a de-
terminada relagao entre a violéncia mitica e o vivente aponta outra dimensao do
conceito a ser pensada. Como diz Maria Jodo Cantinho: “Enquanto a violéncia

mitolégica do direito se satisfaz a ela propria sacrificando o vivo, entao a violéncia

309 “Diritto e violenza sono legati da un comune destino, a quanto pare. Meglio: il monopolio sta-
tuale della violenza legittima & quanto & necessario non solo per realizzare la compossibilita dei
fini privati all'interno della sfera del diritto, e cioé per escludere il conflitto e la violenza tra gli
individui, ma al fine di porre e conservare la stessa possibilita del diritto; diritto che senza la vio-
lenza non potrebbe sovraimporre la propria razionalitd generale all’indecidibile sistema dei fini
individuali, tantomeno quando quest’ultimi vengano trascritti in diritti e pretensioni giuridicamente
legittime. La violenza, quando non & in possesso del diritto di volta in volta esistente (wo sie nicht
in den Handen des jeweiligen Rechtes liegt), rappresenta per il diritto un rischio e una minaccia
(Gefahr), non a causa dei fini che essa eventualmente persegua - per la sua intrinseca qualita o
il suo potenziale demonico, potrebbe forse dirsi — “ma a causa della sua semplice esistenza al di
fuori del diritto (sondern durch ihr bloRes Dasein auf3erhalb des Rechts), (Benjamin, 1999:183)”
(C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

310 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 160

311 “A questdo que permaneceria sempre em aberto € a saber se a violéncia em geral € moral,
quer enquanto principio, quer como meio para fins justos” (C.f. BENJAMIN, 1986, p. 160).
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divina sacrifica a vida “para salvar o vivo”, em favor dele™'?. Aqui, é preciso

demarcar a referéncia ao sacrificio da vida.

A partir do instante em que a violéncia divina mais destru-
tiva se guia pelo respeito pelo vivo, para além do direito e
dojuizo. (...) Tanto ao individuo como a comunidade é-lhes
confiada a “responsabilidade” da sua decisdo para situa-
¢cOes excepcionais — como € o caso de Koreh e dos levitas,
ao insurgirem-se contra a autoridade de Moisés®'3.

Esta interpretacao das leis do judaismo acarreta numa responsabiliza-
¢éo da comunidade a respeito das a¢des e da validade das normas. Certa ima-
néncia moral, caracteristica do judaismo, que reconhece o livre arbitrio como a
prépria possibilidade de realizag&o divina na terra (através da criagdo que se-

gue a Lei), faz observar o mandamento maior quanto ao respeito a vida.

Neste sentido, explicita um carater de violéncia inerente ao
direito. Ele perpassa pelo mito de Niobe, explicando como
a ordem humana foi atingida pela culpabilidade. Aqui, Ben-
jamin se afasta do dominio do direito positivo. O mito de
Niobe revela a funcdo da violéncia: fundar relagdes juridi-
cas. E justamente em razdo desta fungdo que o Estado
teme a violéncia dentro das lutas de classes®'“.

Como bem lembra a autora, a referéncia ao texto do antigo testamento
funciona como exemplo da operacgdo da violéncia pura, que expressa a for¢a que

rompe com o ciclo magico das formas miticas do direito. Como na lenda de

Niobe, evocada por Benjamin®'®, a lei de Moisés é desobedecida por Koreh e os

312 C.f. CANTINHO, 2012, p. 35

313 C.f. CANTINHO, 2012, p. 35

314 “Ce faisant, il fait apparaitre un caractére de violence inhérent au droit. Il le met em relation
avec le mythe de Niobé, expliquant comment I'ordre humain a été frappé de culpabilité. La, Ben-
jamin quitte le domaine du droit positif. Le mythe de Niobé révelé la fonction de violence: fonder
des rapports de droit. C’est justement a cause de cette fonction que I'Etat a peur de la violence
dans les luttes de classes” (C.f. KAMBAS, 1984, p. 72).

315 “O poder mitico em sua forma arquetipica € mera manifestagdo dos deuses. Ndo meio para
seus fins, quase nao manifestacao de sua vontade, antes manifestacéo de sua existéncia. Disso,
a lenda de Niobe oferece um excelente exemplo. E verdade que a agéo de Apolo e Artemis pode
parecer uma mera puni¢do da transgressao de um direito existente. A hybris de Niobe conjura a
fatalidade, n&o por transgredir a lei, mas por desafiar o destino — para uma luta na qual o destino
tera de ser o vencedor, podendo engendrar, na vitéria, um direito. Até que ponto o poder divino,
no sentido da Antiguidade, ndo era o poder mantenedor da punicao, fica patente nas lendas,
onde o herdéi, por exemplo Prometeu, desafia o destino com digna coragem, luta contra ele, com
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levitas e contra eles abate-se a “violéncia do castigo divino”, violéncia pura em
favor da vida. Esta violéncia se instaura em oposigéo a violéncia mitica, violéncia

sangrenta que tem como paradigma a aniquilagéo da vida. Como diz Cantinho:

Enquanto esta [a violéncia do mythos] € sangrenta, im-
pondo a falta e a expiagéo, a violéncia divina ndo ameaca
nem € sangrenta, ndo hesita em aniquilar, ela mata-o sem
sequer os advertir, sem qualquer ameaca. (...). Esta distin-
¢ao entre a natureza sangrenta e néo sangrenta da violén-
cia € crucial para distinguir os tipos de violéncia. O sangue
€ o simbolo da vida, da vida pura e simples, da vida to-
mada enquanto tal. Fazendo correr o sangue, a violéncia
mitoldgica do direito exerce-se a favor do vivo contra a vida
pura e simples (das blossen Lebens).3'°

Cabe apontar a forga do recurso ao episodio mitologico para representar
0 uso da alegoria teoldgica contra o carater mitico do qual se vale o poder sobe-
rano, ou desta, a narrativa teoldgica, contra determinado uso do mito, pois a forga

do poder divino estaria mais préxima de uma realidade concreta pela via ima-

»317

nente deste poder “disposto aos homens™"/, ou, a for¢a imediata que valida o

plano revolucionario como processo: elas [as coisas espirituais] “ndo podem ser
apresentadas como despojos atribuidos ao vencedor. Elas se manifestam na luta

sob a forma da confianga, da coragem, do humor, da astucia, da firmeza, e agem

de longe, do fundo dos tempos™’®,

Os seus pressupostos subjetivos sédo a delicadeza, a sim-
patia, o amor da paz, a confianca e outras qualidades que
poderiamos acrescentar. Mas € a lei — cujas imensas im-
plicacdes ndo podemos comentar aqui — que determina a
sua manifestacédo objetiva, dizendo que meios puros

ou sem sorte, e acaba tendo a esperanga de um dia levar aos homens um novo direito. E, no
fundo, esse herdi e o poder juridico do mito incorporado por ele que o povo tenta tornar presente,
ainda nos dias de hoje, quando admira o grande bandido. A violéncia, portanto, desaba sobre
Niobe a partir da esfera incerta e ambigua do destino. Ela n&o & propriamente destruidora. Em-
bora traga a morte sangrenta aos filhos de Niobe, ela se detém diante da vida da mae, deixando-
a, - apenas mais culpada do que antes, por causa da morte dos filhos — como suporte mudo
eterno de culpa, e também como marco do limite entre homens e deuses” (C.f. BENJAMIN, 1986,
p. 171).

316 C.f. CANTINHO, 2012, p. 34

317 C.f. BENJAMIN, 1986, p. 175

318 C.f. SH, 2008, p. 224
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nunca poderdo servir para solucdes diretas, mas apenas
mediatizadas. Por isso eles nunca se relacionam direta-
mente com a resolucao dos conflitos entre uma pessoa e
outra, mas tém sempre de passar pelas coisas. E nos ca-
sos em que os conflitos humanos se relacionam de modo
mais objetivo com bens materiais que se abre o dominio
dos meios puros. Porisso a técnica, no sentido mais amplo
do termo, é a sua area de eleicdo. O seu exemplo com
mais fundas consequéncias ¢é talvez o dialogo, visto como
uma técnica de entendimento civilizado®'°.

Aqui poderiamos traduzir o significado da violéncia pura proposta por
Benjamin como um caminho para a constituicdo de um ideal de felicidade hu-
mana, confundida com a realizacdo divina por, talvez, ndo encontrar outro para-
metro devido a total negag¢do com a ordem do direito que a tudo controla. Se o
que |he escapa ao controle é sua negacao, Benjamin buscara formas que pos-
sam equivaler a esta fuga. E neste ponto que da leitura de Sorel®*?° podera re-
correr ao problema da greve proletaria®?’. O breve estudo sobre as formas da
greve, separara a forma da greve politica, amparada pelo direito de greve, e a

forma revolucionaria, porém de um tipo n&o violenta, pois significa a negacao ao

319 C.f. CG, 2010, p. 56

320 C.f. CG, 2010, p. 59

321 “0 caso concreto de uma positividade deste género €, para Benjamin, a violéncia da classe
operaria. Essa nado representa um meio para impor uma vontade, realizar um propdsito ou apro-
priar-se de um objeto qualquer. Se fosse assim, o direito n&o teria nenhum problema em sanci-
ona-la. Na ameacga que a greve geral proletaria constitui para o direito — Benjamin retoma e
valoriza a distingdo de Georges Sorel entre greve geral politica, interno ao sistema de mediagcbes
representativas e parlamentares, e greve geral proletaria, como ruptura radical daquele mesmo
sistema de mediagdes — é fato que a “Gewalt” que ai se exprime esta em grau de fundar e de
modificar catastroficamente as relac¢des juridicas (daR die neuen Verhaltnisse als neues “Recht”
anerkannt werden) (Benjamin, 1999: 186) expondo o quanto a regra do direito tende a mistificar
ou a esconder a violéncia que o direito pde.” No original: “Il caso concreto di una positivita di
questo genere & per Benjamin la violenza della classe operaia. Essa non rappresenta un mezzo
per imporre una volonta, realizzare uno scopo o appropriarsi di un qualunque oggetto. Se fosse
cosi, il diritto non avrebbe alcun problema a sanzionarla. La minaccia che lo sciopero generale
proletario costituisce per il diritto — Benjamin riprende e valorizza la distinzione di Georges Sorel
tra sciopero generale politico, interno al sistema di mediazioni rappresentative e parlamentari, e
sciopero generale proletario, come rottura radicale di quello stesso sistema di mediazioni — & il
fatto che la «Gewalt» che in esso si esprime & in grado di fondare e di modificare catastrofica-
mente i rapporti giuridici (dal8 die neuen Verhéltnisse als neues “Recht” anerkannt werden) (Ben-
jamin, 1999 : 186) mettendo in luce proprio quanto le regolarita del diritto tendono a mistificare o
a nascondere: la violenza & l'originario che il diritto pone” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).
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enfrentamento pela via do direito, o que equivale a dizer que so6 aceita a continu-
agao do trabalho se este for totalmente reconfigurado em sua relagdo com o

vivente, relacédo esta que ndo mais geraria uma violéncia contra si.

A greve geral revolucionaria como paradigma da violéncia pura

A questao da violéncia em Benjamin passa pela sua relagédo com o texto
de Sorel, Réflexions sur la violence®??, dos anos 1919-1920. Segundo Chrys-

soula Kambas, a publicacéo de Sorel influenciou o jovem Benjamin3?3

, ja preo-
cupado com as questdes morais € com o misticismo que caracterizaria sua infle-
xao pela forma messianica aplica a reflexao moral e politica. Ainda segundo a
autora, o caminho tomado por Benjamin no trato da questdo da violéncia passa
pela tentativa de inserir a violéncia revolucionaria num plano metafisico, en-
quanto uma moralidade justificada pela for¢ca da legitimidade do direito de de-
fesa. Neste ponto, o problema se afasta de uma sociologia da violéncia e se

insere na problematica propriamente ética da violéncia revolucionaria.

322 “Das minhas ultimas visitas a Berna, eu ainda me lembro de duas coisas. Provavelmente,
como resultado das suas discussdes com Ball e Bloch, Benjamin havia comegado a ler as “Re-
flexdes sobre a violéncia” de Georges Sorel, tendo me aconselhado, igualmente, de maneira
muito vivida, esta leitura. As ideias de Sorel iriam Ihe preocupar durante muito tempo” (SCHO-
LEM apud KAMBAS, 1984, p. 78). No original: “De mes derniéres visites a Berne, je me rappelle
encore deux choses. Probablement a la suite de ses discussions avec Ball et Bloch, Benjamin
avait commenceé a lire les Réflexions sur la violence de Georges Sorel, et me conseilla également
trés vivement cette lecture. Les idées de Sorel allaient le préoccuper pendant longtemps”.

323 Ainda em Kambas (1984) temos que: “Para uma critica da violéncia ndo seria uma critica
politica, mas sim uma critica filoséfica. Se nela Benjamin desenvolveu as mesmas posigcdes po-
liticas de Sorel, ele o fez para eleva-las a outro nivel”. No original: “Pour une critique de la vio-
lence n’est pas une critique politique, mais bien une critique philosophique. Si Benjamin avait fait
siennes quelques positions politiques de Sorel, celles-ci prenaient leur valeur a un autre niveau”
(HILLER apud KAMBAS, 1984, p. 76). A autora se refere a leitura da posic&o anti-reformista de
Sorel, no contexto da critica a social-democracia alema, e na medida da influéncia que esta
posicao passa a ser reproduzida nos textos de Benjamin. As expressdes do ativismo politico de
carater pacifista, no entanto, o levam, segundo Kurt Hiller a se destacar dele e de todos os outros
tedricos de seu circulo intelectual: “Ele declara a todo momento o ativismo (humanitario) super-
ficial e equivocado; a posicao correta seria a contemplag&o analitica; n&o para mudar o mundo,
mas para poder o compreender”. No original: “Il déclara tout a coup l'activisme (humanitaire)
superficiel et erroné; la position juste serait la contemplation analytique; non pas de changer le
monde, mais de vouloir le comprendre” (C.f. HILLER apud KAMBAS, 1984, p. 76).
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Sobre esta ordem, a partir do Para a critica da violéncia (1921): “A ana-
lise benjaminiana reflete, aqui, a crise do modelo europeu da democracia bur-
guesa, liberal e parlamentar, e o conceito de direito que Ihe é intrinseco”?*. Aqui,
a critica ao socialismo parlamentar se da no contexto da critica as aliangas entre
socialistas e fracées da burguesia. Benjamin se opde, portanto, a certa “diplo-
macia socialista”, utilizada taticamente na disputa politica como modelo de con-
ciliagdo de classes, tal como Sorel havia contornado sua concepg¢éo de greve
geral proletaria. Em paralelo, esta ideia acompanha a necessidade de desenvol-

ver uma teoria da violéncia proletaria, presente no trabalho sobre o caso Dreyfus:

A concepcao politica de greve geral revolucionaria de So-
rel, citada em referéncia direta ao Reflexées, recebe, nesta
“consideragéao do direito fundado sobre a filosofia da histo-
ria”, o valor de uma “violéncia pura”, exercida pelos ho-
mens, com o intuito de romper sobre o terreno da histéria
o circulo de violéncia de carater mitico do direito2°.

Em Benjamin, esta poténcia da greve politica geral chega a ser apresen-
tada em relacéo a uma poténcia capaz de romper a reprodugao do instrumental
mitico que sustenta o direito. Esta poténcia de uma acao “definitiva” da greve
proletaria esta entre os meios puros desta forma de violéncia, o0 que demarca,

também, uma posicao sobre a ac¢éo revolucionaria®?®. Ainda segundo a autora,

324 C.f. CANTINHO, 2012, p. 33

325 “|_a conception politique de la gréve générale révolutionnaire de Sorel, exposée em référence
directe aux Réflexions, regoit, dans cette “considération du droit fondée sur la philosophie de
I'histoire”, la valeur d’'une “violence pure”, exercée par les hommes, pouvant rompre I'enchaine-
ment de violence des fondations mythiques du droit, sur le terrain de I'histoire” (KAMBAS, 1984,
p. 73).

326 Além da leitura de Sorel em Réflexions sur la violence (1908) outras influéncias despertam o
pensamento politico de Benjamin, segundo suas préprias anotagdes: “O ultimo Geist der Utopie,
publicado em 1918, causou uma forte impresséo em Benjamin, que, a pedido do autor, escreveu
uma longa resenha sobre, e agora perdida. Como pode ser visto em sua correspondéncia, essa
resenha foi provavelmente um dos principais insumos que levou Benjamin a escrever sobre po-
litica. Outras obras fundamentais para o desenvolvimento de seu pensamento s&do Thomas Mint-
zer als Theologe der Revolution de Bloch, que foi publicada em 1921 e que aborda muitas ques-
tdes que estdo no coracao das reflexdes de Benjamin, e Réflexions sur la violence de George
Sorel, que ele menciona pela primeira vez em uma carta ao Bernd Kampfmeyer do setembro de
1920, pedindo “informagdes bibliograficas” para uma “linha de estudos politicos” na qual ele es-
tava trabalhando na época”. No original: “The latter's Geist der Utopie, published in 1918, made
a strong impression on Benjamin, who, at the request of the author, wrote a long review of it, now
lost. As can be seen from his correspondence, this review was probably one of the main inputs
which led Benjamin to write on politics. Other works fundamental to the development of his
thought are Bloch’s Thomas Miintzer als Theologe der Revolution, which was published in 1921
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“a série de pequenos trabalhos que Benjamin inicia a partir de 1919, (...) como
suas primeiras reflexdes politicas, deixa claro a forma como a tematica da vio-
Iéncia aparece aqui em reacgao a certo “anarquismo absolutamente pueril” do

ativismo politico™?”.

N&o so através disto Benjamin podera condenar a ingenui-
dade da critica do poder anarquica ou liberal — ndo ha or-
dem politica possivel, ndo ha ali tutela de direitos, ndo ha
um comum de a¢des ou agdo comum que ndo seja um ele-
mento irredutivel de coagdo ou de verticalidade — , mas
com a evocagédo do elemento ameacador (adiante tratare-
mos melhor a questdo: apesar de sua “espectralidade”)
que paira sobre o direito com seu coragdo de trevas, ele
pode transferir o proprio argumento sobre um plano no
qual possa ser desabilitado o dispositivo de neutralizagéo,
conservagao ou dialetizagdo da violéncia, com a qual
pensa, em geral, a filosofia politica®?®.

O direito de greve, como a unica manifestagcao do direito em concesséo
a violéncia que lhe escaparia, € a forma de dominar e controlar as for¢as sociais
de producgao. Assim, temos uma forca violenta ndo exercitada diretamente pelo
poder, que so pela necessidade de controle é exercida em negativo pela classe
operaria, ou seja, se faz violéncia indiretamente através desta mesma conces-
sao. Porém, a greve geral revolucionaria possui outra natureza. Ela se trans-
forma em uma violéncia verdadeiramente combativa ao poder por se legitimar
por fora do direito. Ao conceder o direito de greve, o Estado o transmuta em

instrumento de direito, a fim de o circunscrever e o tirar da zona de conflito por

and touches many issues which are at the heart of Benjamin’s reflections, and George Sorel’s
Réflexions sur la violence, which he mentions for the first time in a letter to Bernd Kampfmeyer of
Setember 1920, asking for “bibliographical information” for a “line of political studies” on which he
was working at the time” (BENJAMIN apud SALZANI, 2008, p. 08).

327 “La série de petits travaux que Benjamin annonga a partir de I'été 1919 a ses amis, qu’il leur
présentait comme ses premiéres réflexions politiques, laissent apparaitre la maniére dont la
thématique de la violence naquit em réaction a I’ “anarchisme absolutment puéril” (C.f. KAMBAS,
1984, p. 77).

328 “Non solo attraverso di esso Benjamin pud condannare l'ingenuita della critica del potere
anarchica o liberale — non c’é ordine politico possibile, non c’é tutela di diritti, non ¢c’€ un comune
dell’'azione o un’azione comune laddove non ci sia un elemento irriducibile di coazione o di verti-
calita -, ma, con I'evocazione dell’elemento minaccioso (tra un momento lo vedremo meglio: ad-
dirittura spettrale) che incombe nel diritto come il suo cuore di tenebra, egli pud trasferire il proprio
argomento su di un piano in cui pud essere disabilitato il dispositivo di neutralizzazione, conver-
sione o dialettizzazione della violenza, con cui ragiona, in genere, la filosofia politica” (C.f. CHI-
GNOLA, 2012, s/p).
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meios naturais de embate de forgas antagdnicas, o poder (Gewalt) e a resistén-

cia da classe operaria.

A acao violenta da parte do Estado de direito esta, desde
o inicio e paradoxalmente, contida na concesséao do direito
de greve. De forma que este direito se manifesta em forma
de violéncia objetiva, de forga, em absoluta convergéncia
com a origem violenta do direito®?° .

Com este exemplo Benjamin (2010) insiste numa denuncia no argu-
mento que toma a violéncia como o mecanismo de origem e atuagéo do direito.
Historicamente é esta a articulagdo social que sustenta o poder (Gewalt) e sua
legitimagao pelo direito, “no contexto de culpa e destino que Benjamin nos de-
monstrou ja no ensaio de 1919, através da exposi¢ao das relagcées de poder da

esfera juridica™?°.

A critica ao sistema democratico-liberal

A partir das referéncias acimas, podemos insistir na tese da critica ben-
jaminiana ao Estado. E que esta critica também assume uma face de recusa no
campo politico representacional, recusa esta que nao alimenta quaisquer expec-
tativas de transformacé&o pela via institucional democratica-liberal. Nas teses do
Sobre o conceito de histéria (1940), podemos apontar indicios desta negacéo,
em leitura da tese XI que, em tempo, nos permite acessar varios aspectos do

pensamento do filésofo:

O conformismo, que sempre esteve em seu elemento na
social-democracia, ndo condiciona apenas suas taticas po-
liticas, mas também suas ideias econémicas. E uma das
causas do seu colapso posterior. Nada foi mais corruptor

329 C.f. DESIDERI, 2010, p. 63

330 C.f. DESIDERI, 2010, p. 63. O ensaio ao qual o autor faz referéncia intitulava-se Politica, e
restou perdido junto com outros ensaios escritos por Benjamin sobre a tematica politica e violén-
cia.
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para a classe operaria alema que a opinido de que ela na-
dava com a corrente. O desenvolvimento técnico era visto
como o declive da corrente, na qual ela supunha estar na-
dando. Dai s6 havia um passo para crer que o trabalho
industrial, que aparecia sob os tragos do progresso téc-
nico, representava uma grande conquista politica. A antiga
moral protestante do trabalho, secularizada, festejava uma
ressurreicdo na classe trabalhadora alema. O Programa
de Gotha ja continha elementos dessa confuséo. Nele, o
trabalho € definido como “a fonte de toda riqueza e de toda
civilizagao”. Pressentindo o pior, Marx replicou que o ho-
mem que ndo possui outra propriedade que a sua forga de
trabalho esta condenado a ser “o escravo de outros ho-
mens, que se tornaram... proprietarios”. Apesar disso, a
confusdo continuou a propagar-se, € pouco depois Josef
Dietzgen anunciava: “o trabalho é o Redentor dos tempos
modernos...*!

De todo modo, esta postura frente a ideologia da democracia burguesa
funda-se na critica ao direito, desde o Para a critica da violéncia (1921), pas-
sando por O carater destrutivo (1931), até o Sobre o conceito de histéria (1940).
O direito, este mecanismo que poe e repde o Estado incessantemente, comporta
a violéncia “sem finalidade” da pura repeticao da dominacao, para a qual, como
vimos, funciona a monopolizagc&o da propria violéncia. Este circuito mitico, insis-
timos, é a forma do direito democratico-liberal, denunciado pelo autor desde o
inicio dos anos 1920, ou, desde a experiéncia social-democratica que levou a
cabo o fracasso da resisténcia alema, possibilitando uma experiéncia politica
que testou seus proéprios limites politicos e de resisténcia, frente aos ataques
constantes perpetrados pela SPD contra os revolucionarios anarquistas. E, como
podemos ver ao longo de sua obra, esta experiéncia foi rapidamente assimilada
por Benjamin. Sobre este contexto, visto como um potencial revolucionario per-

dido em nome da manutenc¢ao do poder, diz Benjamin:

Quando desaparece a consciéncia da presenga latente da
Gewalt numa instituicéo de Direito, esta entra em decadén-
cia. Exemplo disso no momento atual s&o os parlamentos.
Oferecem o triste espetaculo que conhecemos porque per-
deram a consciéncia das forgas revolucionarias a que de-
vem a sua existéncia. Particularmente na Alemanha, a ul-
tima manifestagédo de tais poderes (Gewalten) ndo teve

331 C.f. SH, 2008, p. 227-228



130

consequéncias nos parlamentos. Falta-lhes o sentido do
Gewalt instituinte do Direito, que neles esta represen-
tado332.

Portanto, vemos que no ensaio de 1921 uma forte ténica politica induz a
critica ao direito pela via da experiéncia da revolu¢ao alema de 1919 - o que
significa pensar também na resisténcia anarquista - mediada pela leitura de au-
tores como Georges Sorel®3® e Schmitt, conforme vimos anteriormente. Da rela-
¢ao entre a critica do direito e seu contrario, a violéncia pura, encontramos ele-
mentos para pensar aquela negacao propriamente ao Estado de direito burgués.
Nas linhas de O carater destrutivo (1931) que, para alguns, fora escrito quando
Benjamin considera a possibilidade do suicidio, o0 desencanto com o destino da
social-democracia acompanha o inicio de uma fase do pensamento do autor que
culminara em Sobre o conceito de histéria (1940) com a negacao absoluta de
qualquer nivel de aproveitamento do direito na perspectiva da realizagdo plena
do género humano. Nesta linha de pensamento, o arbitrio constitutivo do direito
anula seu uso na critica da violéncia, pois € através dele que “o juiz pode des-
cortinar destino onde quiser, e ditara as cegas um destino com cada condena-

c80"3%

No pequeno texto de 1931, que para alguns intérpretes te-
ria sido escrito por Benjamin quando ele toma seriamente
e pela primeira vez a decis&o de suicidar-se, algo que iria
se concretizar apenas em 1940, desponta uma espécie de
vontade-de-destruicdo necessaria a transformagéo messi-
anica por nao estar comprometida com qualquer animo re-
formista ou projeto predeterminado. Assim como a violén-
cia pura ndo tem um sinal ou direcao fixa, o carater destru-
tivo abre mao de justificativas e planos, sob pena de - os
adotando - se inserir no mecanismo da violéncia mitica que
serve ao direito, sendo sempre legitimada por suas preten-
sdes aparentemente universalistas e “humanitarias™®.

332 C.f. CG, 2010, p. 55

333 C.f. Sorel, G. Réflexions sur la violence (1908).

334 C.f. DC, 20114, p. 08

335 C.f. MATOS, A. Walter Benjamin em Gotham City: sobre a violéncia pura, in Sequéncia (Flo-
riandépolis), n°74, 2016, p. 140.
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A destruicdo é uma ideia forte que também expressa uma necessidade
e um sintoma. Por um lado, a emergéncia do “verdadeiro estado de exce¢ao”
para por fim a histéria da barbarie e, por outro, a constatagdo de que esta emer-
géncia nao encontra resolugdo numa insistente tentativa de cura pela adminis-
tracdo interna do estado de conflito gerado e mantido pelo direito. Se a manu-
tencado do Estado é a manutencéo do direito, as formas institucionais, como o

parlamento, sao passiveis da mesma critica.

A pergunta leva-nos sobretudo a constatar que uma solu-
cao totalmente nédo violenta (gewaltlose) de conflitos nunca
podera desembocar num contrato juridico. Por mais paci-
fico que tenha sido o clima que levou as partes a firma-lo,
um contrato desse tipo pode acabar sempre por conduzir
a Gewalt 3%.

No exemplo da policia, podemos resgatar o quanto a politica institucional
necessita de dispositivos que garantam sua manutencéo quando a normalidade
de seu funcionamento assim exigir. O poder policial, como “dispositivo dos insti-
tutos comissarios e técnicos de poder, representa o suplemento interno de vio-
léncia que atua na direcdo da governamentalidade neoliberal”*’ o que, por sua
natureza impositiva e coercitiva desde sua origem, significa uma negacgéo da

democracia.

E significativo que a decadéncia dos parlamentos tenha
desiludido tanto as pessoas do ideal de uma resolucéo pa-
cifica dos conflitos politicos quanto a guerra o havia fomen-
tado. Aos pacifistas opdem-se os bolchevistas e os sindi-
calistas. Fizeram uma critica radical e globalmente correta
aos parlamentos atuais. Por mais desejavel e satisfatorio
que, apesar de tudo, seja um parlamento que funcione
bem, por comparagcdo com outros regimes, a discusséo
dos meios, por principio pacificos, do entendimento poli-
tico ndo podera passar pelo parlamentarismo. Na verdade,
0 que este consegue alcangar no que se refere a questoes
vitais s&o apenas aquelas ordens juridicas reféns da Ge-
walt a entrada e a saida®®.

336 C.f. CG, 2010, p. 55
337 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p
338 C.f. CG, 2010, p. 55
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Aqui temos de forma expressa a questao de fundo da critica do autor a
institucionalidade estatal. Nestas linhas, nao cabe rediscutir as possibilidades de
aprofundamento democratico no limite da representacédo. Embora os parlamen-
tos sejam expressao de uma forma de democratizacédo do poder pela eleicao
direta ou ndo, de representantes que expressam as vontades indiretamente re-
alizadas, ha determinacdes neste encadeamento légico que dao espaco para o
exercicio do poder em formas nem sempre desejaveis pelos representados, e é
neste ponto que, efetivamente, se da o espaco da decisdo. Poderiamos apontar
alguns elementos que aproximam a critica de Benjamin daquilo que permanece
na atuacéo da forma estatal de soberania. O esquema comissario delegado ao
poder policial, ao poder executivo e ao judiciario expressam as relagdes diretas
entre o funcionamento normal da ordem da excec¢ao que, de forma indiretamente
constituinte e verdadeiramente soberana sao autoridade e possuidores da deci-
sdo. Sendo assim, no espag¢o democratico regido pelos dispositivos de poder
mantidos pela técnica politica neoliberal, a letra de Benjamin encontra espaco
na politica contemporénea que aprofunda a excecao por todos os meios a ela
dispostos, do poder policial ao parlamento, e é do poder soberano que tem nas

maos o cetro®3® que emana a vontade e se efetiva a decis3o.

339 “O soberano representa a histéria. Toma em maos os acontecimentos histéricos como um
cetro”. C.f. BENJAMIN, W. Origem do Drama Tragico Alemé&o, Belo Horizonte: Auténtica, 2011,
p. 59.
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4. AS FORMAS DO PODER

Continuando a discussao sobre soberania e estado de exceg¢éao, encon-
tramos a necessidade de pautar a questao do poder do ponto de vista daquilo
que o escapa, qual seja, a proposi¢ao do poder destituinte. Este tema é funda-
mental para a tese da critica do Estado moderno e a proposi¢céo de agcao de um
poder revolucionario dos povos. O discutimos aqui ha razao da sua caracteristica
principal de espaco aberto ou, para alguns, um tipo de interregno entre a enun-
ciacdo do poder e o seu resultado concreto, constituido. Mais que um intervalo
entre momentos de exercicio do poder, o tema do poder destituinte é de extrema
importancia para o alcance do objetivo deste trabalho, no que se refere a com-
preensdo da ideia de violéncia em Benjamin3#. Alids, este tipo de poder surge
menos como um instante numa temporalidade historica e mais enquanto um es-
tado de manutencéo de uma poténcia politica. Antes disso, vimos que o conceito
de poder no Estado moderno conforma o problema da imbricagcao entre sobera-

nia e excegdo. Cabe, portanto, tematizar esta quest&o.3*'

Podemos dizer que, na era moderna, o direito deve sua existéncia a am-
bivaléncia de carater mantenedor entre o poder constituinte e o poder constitu-
ido*?. Nesta tens&o, encontramos com Benjamin a relagdo entre violéncia e di-
reito na manutengdo e no exercicio do poder soberano. Em Homo Sacer**
Agamben sustenta uma leitura, de certa forma benjaminiana, de identificacao
entre o poder constituinte e o poder soberano. Para o autor, o exercicio consti-

tuinte € um prolongamento do poder soberano, na medida em que as relagbes

340 C.f. CG, 2010, p. 50

341 C.f. NEGRI, 2002, p. 149

342 “E yma explicita reversao da qual se alimentam os dispositivos de poder contemporaneos. O
seu carater “espectral” ndo deriva somente da “Vermischung” de violéncia constituinte (violéncia
que constitui relagdes justificadas juridicamente, independente do controle democratico) e vio-
Iéncia conservadora (violéncia que conserva as relagdes de for¢a) nas quais sao incluidas. E ndo
deriva, de novo, non solo, da incompreensibilidade, da informalidade e do carater difuso que
caracterizam a ag¢éo no espaco global” (C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p).

343 C.f. HS, 2010, p. 23
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de poder existentes antecedem a instauragéo de toda agéo constituinte que se
faz no marco da soberania moderna da democracia liberal***. Negri, em I/ potere
costituente, desloca a génese do poder constituinte a partir do exercicio do poder
soberano para uma critica da prépria possibilidade deste ultimo nas sociedades
ditas pés-modernas. Para Negri, ndo ha que se falar em soberania nos marcos
das sociedades reguladas pelo novo tipo de poder de império (para o autor, ex-
pressao do capitalismo mercantil capitaneado pelas poténcias econémicas insti-
tuidas nos marcos econémicos e politicos do século XX). Esta critica, marcada
pelo pensamento globalista do final dos anos noventa, adentra nas décadas se-
guintes atentando o alcance global destas poténcias, pela via da redugéo do po-
litico em favor do econémico. Estas breves antecipacdes da atual configuragéo
da problematica do poder constituinte, embora ndo sejam o objeto do nosso in-
tento, ajudam a esbogar uma conceitualizagao que nos aproxime da relagao en-
tre este tipo de exercicio de poder e o estado de excegéo. Sobre estas relagdes,

diz Chignola:

» o« T

“Aquilo que ameaca”, “das Drohende”, “pertence inevita-
velmente” (Unverbriichlich angehort) ao ordenamento do
direito (Benjamin, 1999: 188). E ndo pertence como aquele
poder de intimidag&o que Michel Foucault reconhece como
especifico da reforma setecentista da penalidade, quando
a execucao da lei responde néo a restituicdo da soberania
retirada do rei, mas ao imperativo geral da defesa da soci-
edade (Foucault, 1975: 92). “Das Drohende” ndo € ameaca
no sentido de “Abschreckung”, intimidacao preventiva, fun-
cionalidade ao dispor do trabalho do medo. A intimidag&o
requer uma precisdo cirurgica na sangao do comporta-
mento e para tragar o limite entre licito e ilicito. Ainda mais
na estabilizacdo e no alargamento da sociedade de mer-
cado, na qual uma carga de legalidade € absolutamente
indispensavel ao desenvolvimento e ao incremento do va-
lor do capital e uma precisa classificagdo dos crimes que
a ameagam acompanha a definicdo do direito da proprie-
dade privada com a centralidade que esse vem assumir
junto aos processos sociais - Edward P. Thompson e Peter

344 Assim como Negri, que diz: “Parlare del potere costituente € parlare di democrazia” (C.f. NE-
GRI, 2002, p. 11).
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Linebaugh, entre outros, ja o demonstraram no caso da
pena de morte (Thompson, 1977; Linebaugh, 1991)34°.

Estendendo a leitura de Benjamin para o problema do poder constituinte,
vemos que, da relacao entre direito e violéncia, esta contiguidade entre poder
estabelecido e poder constituinte mostra-se em uma relagédo de dependéncia.
Alargando a leitura de Agamben, podemos dizer que o poder constituinte, nos
marcos do direito das democracias modernas seria um poder mantenedor, o es-
tabelecimento e a chancela das relagbes de poder vigentes. Nestes termos, o

autor nos remete a leitura de Schmitt:

O poder constituinte ndo €, entretanto, “uma pura e sim-
ples questao de forga”: €, melhor dizendo, um poder que,
embora ndo constituido em virtude de uma constituigéo,
mantém com toda constituicdo vigente uma relacéo tal que
ele aparece como poder fundador [...] uma relagdo tal que
ndo pode ser negado nem mesmo se a constituicdo vi-
gente o negar. Embora juridicamente “disforme” (formlos),
ele representa ‘um minimo de constituicdo’, inscrito em
toda acdo politicamente decisiva e esta, portanto, em con-
dicdes de garantir também para a ditadura soberana a re-
lagao entre estado de excecgdo e ordem juridica34.

As voltas com esta leitura de Schmitt, Bignotto®*” diz que o jurista alemao
tenta encontrar uma solucgao para o problema da legitimidade do poder arbitrario
do soberano dentro da ordem legal através da excecdo. Ou seja, a falta de uma

legitimidade moral e politica do arbitrio € compensada pela racionalizagdo do

” o«

345 “Cid che minaccia”, “das Drohende”, “appartiene irrevocabilmente” (unverbriichlich angehort)
all’'ordinamento del diritto (Benjamin, 1999: 188). E non vi appartiene come quel potere di intimi-
dazione che Michel Foucault riconosce come specifico della riforma settecentesca della penalita,
quando, ciog, I'esecuzione della legge risponde non alla restituzione della sovranita offesa del re,
ma all’imperativo generale della difesa della societa (Foucault, 1975: 92). “Das Drohende” non &
minaccia nel senso di “Abschreckung”, intimidazione preventiva, funzionale messa al lavoro della
paura. L’intimidazione richiede una precisione chirurgica nel sanzionare il comportamento e nel
tracciare il limite tra lecito e illecito. Tanto piu nello stabilizzarsi e nell’allargarsi della societa di
mercato, all'interno dei quali, un tasso di illegalita & letteralmente necessario allo sviluppo e all’in-
cremento della messa a valore del capitale e una precisa classificazione dei reati da colpire ac-
compagna la definizione del diritto di proprieta privata con la centralita che esso viene ad assu-
mere nell'insieme dei processi societari (Edward P. Thompson e Peter Linebaugh, tra gli altri, lo
hanno dimostrato proprio nel caso della pena di morte) (Thompson, 1977; Linebaugh, 1991)” (C.f.
CHIGNOLA, 2012, s/p).

346 C.f. EE, 2007, p. 55

347 C.f. BIGNOTTO, 2008, p. 412
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atributo abstrato do poder em favor do soberano: “Ser a pessoa que decide e
gue age como o soberano deve agir € o que demonstra que alguém detém o
poder”. Este problema nos aproxima de alguns pressupostos da defesa do hori-
zonte constituinte do excesso, ou seja, pela emergéncia do que chamamos con-
tra-poder destituinte. Destes pressupostos, vale rever o caminho tragado pela

teoria politica moderna para a legitimagéo do poder na sua forma institucional.

Sobre esta questdo, em Estado de Excegdo, vemos que Agamben
(2007) langa mao de uma critica ao pacto pela via do ponto de vista da critica da
excecgdo. Neste sentido, resta questionada a ideia de um vinculo social de ordem
contratual anterior e que funda o Estado. Também a decorréncia deste fato
quando habilita a logica da representagcdo como a forma delegada do poder so-
berano para o exercicio da democracia institucionalizada. Como lembra Chig-
nola, a institucionalizacdo do poder da coletividade, dado a um terceiro, “pessoa
fisica ou assembleia”, tal como em Hobbes, se torna a fonte Unica da decisao,
constituindo-se na forma procedimental na qual “se revela a continuidade logica
entre absolutismo e democracia e € a univocidade fundamental de uma forma
soberana — isto €, da decisao — sobre a impossibilidade da sua dissolucao, sobre

a proibicéo de dissolvé-la”. E continua:

Se a ligacdo, o vinculo, desde o qual o poder impede o
desligamento, ndo deriva de um acordo, de um pacto, isso
significa que néao € pensavel nenhuma proceduralizagéo,
nenhuma racionalizagdo que torne transparente o regime
de obrigacao do direito. E, ainda mais — esta € a ideia de
Agamben — que a originariedade deste “vinculo”, cuja
forma deve ser desvelada, se situa bem antes do conflito
amigo-inimigo que Carl Schmitt identifica com o “conceito
do politico” e que acaba “indeterminando-se” numa opera-
tividade sem inicio e sem solugéo de continuidade®.

348 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 04
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Uma ontologia do poder constituinte?

Citando o Homo Sacer, Chignola diz que neste momento “Agamben an-
tevé a abertura de uma perspectiva ultima” para o problema do poder, que nao
corresponde a perspectiva de Negri. Isto porque a questdo central para Negri
nao € o problema da relacao entre poder destituinte e poder constituido e sua
possivel superagao interna, mas especificamente “o problema da constituicao da

»349

poténcia”™™ como real significado da questao do poder constituinte. Para este, a

atual relag@o poténcia e ato teria que dar espaco a uma nova “ontologia da po-
téncia”, caminho correto para a busca da superagao da “aporia da soberania” ou
contra a queda da poténcia em sua constituicdo em ato (soberano). Para com-
preendermos melhor o pensamento de Negri, lembra Chignola: “Poténcia per-
feita, assim a chamava Avicena, é a poténcia que, s6 pensada como propria-
mente consistente e n&o enfraquecida em sua atuagéo, pode (inclusive) nao pas-

sar ao ato”. Sao problemas para Negri e para o nosso trabalho:

Aquilo que € potente pode ser e pode nao ser, escreve
Aristoteles. Mas: € possivel permanecer neste estado de
pura suspenséao, no qual a poténcia se relaciona com o ato
fora de toda teleologia, e isso também sem realiza-lo e sem
realizar-se nisso? Pode esta determinacgéo da poténcia ser
pensada de modo “puro” — pode a liberdade dar-se como
dynamis, como potentia constituinte, sem enfraqueci-
mento, num sistema de poderes constituidos, como pro-
cesso de autoregulacdo perfeitamente imanente e ndo
submetido a nenhuma Lei, este € o problema politico e on-
tolégico de Negri — e a passagem da dynamis ao ato ser
pensada fora e para além dos esquemas da soberania? 3°

E importante frisar o contexto em que encontramos estas nogées. Em

controvérsia com Negri, Agamben®" questiona esta poténcia de base aristotélica

349 C.f. CHIGNOLA, 2014, p.11
380 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 10
31 C.f. UC, 2017, p. 28



138

que nédo se realiza, o que podemos chamar de destituicdo permanente. Sua cri-
tica de base ontoldgica reivindica uma poténcia soberana do Ser, que funda a si
mesma, perante “uma doacdo que vai de si a si”, inclusive a possibilidade “do
proprio nao ser”. Ou seja, uma positividade que comporta a possibilidade da ne-
gacao e que, inclusive, conforma em Agamben a dialética entre a dimensao
constituinte e o seu contrario. Neste caso o autor concluiria que “Aristoteles en-
trega a filosofia ocidental o paradigma da soberania e ndo uma alternativa a

ela”®?

Voltando ao campo conceitual da questao da soberania, Chignola traz
uma histéria do conceito para melhor o compreendermos, vez que sua confor-
macédo politica corresponde a uma emergéncia do poder moderno espelhado
pela filosofia politica de orientacdo monarquica. Dai dizer ainda que “se pode
falar em termos proprios de um paradigma da soberania somente a partir de
Hobbes™%3, inclusive, deixando em aberto se haveria, como defende Agamben,
algo da ordem de um “paradigma da soberania” nas formulagées de ordem on-
tologica em Aristoteles. Neste percurso, lembra que em Hobbes, na relacao to-
talizante da soberania para com o povo, o conceito de representacao tenta abar-
car todas as dimensdées do agir politico, desde o dominio sobre o poder e a vio-
Iéncia, pela supressao das possibilidades de outros exercicios de poder que nao
aqueles legitimados pela agcao soberana: “é cancelada inclusive a possibilidade
de pensar uma exterioridade politica capaz de opor uma resisténcia legitima aos

aparatos do Estado™,

Aqui, o autor estabelece uma posicéo em favor da ideia de ato destituinte
tal como em Negri. Conquanto, antes de continuarmos explorando estas rela-
¢bes conceituais nas obras dos nossos autores, caberia trazer uma expressao
de como nosso balizador compreende as concepgdes politicas de Agamben
para, em seguida, caminharmos em direc&o a leitura do que podemos chamar

com Negri (2002) de uma critica da metafisica constituinte:

352 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 20
383 C.f. CHIGNOLA, 2015, p. 08
354 C.f. CHIGNOLA, 2015, p. 06
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Que sentido teria uma filosofia que trata da economia
como pura estrutura teoldgica, sem o trabalho e, portanto,
da politica sem as categorias de sujeito e acdo. Este € exa-
tamente o modo como Agamben pensa a vida, a vida como
sequestro do dispositivo de bando e como chamamento do
dispositivo soberano da Lei, e ndo como produtividade, de-
vir, variagdo. E o modo como Agamben pensa a biopoli-
tica, a biopolitica como “captura” e indeterminacdo abso-
luta de bios e zoé, e ndo como processo de subjetivacéo
que excede o sistema de biopoder (...). No terceiro capitulo
da primeira parte de Assoluta Poverta a fuga do mundo &
compreendida como “ato constituinte”. Um ato constituinte
que — de modo efetivamente paradoxal — usa a Regra con-
tra a Lei para desaplicar o direito. Desaplicar: esta € uma
expressao que remete ao Ser como operatividade 3°°.

Acima, Chignola expde algumas questdes como problemas e limites do
pensamento agambeniano. Neste sentido, faremos a seguir uma leitura do tema
da inoperosidade em Agamben, isto, enquanto meio para a compreensao da
questao da poténcia destituinte e da posicao de negacao frente as estruturas do
circuito mitico do direito. Posteriormente, continuaremos com o tema do poder

soberano, agora, através de uma das suas formas de atuagao, a representacao.

Inoperosidade como insubordinagao

Apesar das divergéncias de cunho conceitual com o pensamento do fi-

356

I6sofo padovano, através da questdao da soberania Chignola®® expée uma das

principais — e dificeis — inflexdes conceituais de sua obra, que, segundo este,
rementem diretamente a obra de Foucault. Em Opus de®” Agamben nos expde

358

o conceito de operatividade®~° que ali toma forma enquanto “substituto” da sobe-

rania. Do trabalho arqueolégico acerca do officium - ou de uma histéria de um

3%5 C.f. CHIGNOLA, 2013, p.10

3% C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p

387 C.f. MF, 2015, p. 313

358 “A forma-de-vida expressa aquela vida que jamais pode ser separada de sua forma. Agamben
menciona a vida que da a si propria a sua regra, e nao simplesmente aceita-a como um elemento
exterior imposto como ocorre em nossas sociedades: é a insurgéncia que brota na imanéncia e
que rompe com o imperativo da biopolitica de redugdo a uma mera vida nua, incapaz de interpor
resisténcias. Forma-de-vida para Agamben é pensar para além de uma submissdo ao poder
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dever moral de base econémica e politica do trabalho - tem-se que o equivalente
na modernidade deste conceito busca realizar uma ideia de ser e de agir como
operatividade, ou seja, como execuc¢ao da forma de trabalho alienada, de acordo
com a critica marxista da forma trabalho. Chignola chama a atengao para a ope-
racao conceitual estabelecida aqui por Agamben. A operatividade é carregada
com um estatuto ontoldgico que a situa como lugar de uma ontologia da praxis,
com o fim ultimo de tornar a agao “real somente enquanto perfeitamente gover-
nada”. E da indistingdo entre poténcia e ato, artificio moderno da condigéo de
assujeitamento, que resulta a operatividade como mecanismo totalizador da pro-

ducéo.

A promessa que em Foucault permite pensar o poder ape-
nas a partir da excedéncia daquilo que Ihe resiste [é remo-
vida por Agamben da questédo do biopoder]. E isso porque
o que interessa a Agamben nao € a cotidianidade da bata-
lha entre liberdade e poder, uma batalha de éxito incerto e
sempre ameacado, mesmo irresistivel, sobretudo por um
poder que Foucault ndo pensa como sendo seguro, mas a
permanéncia de uma matriz, o locus de uma Entwicklungs-
féhigkeit potencial, os efeitos de uma irradiagdo que ndo
consegue revogar os tracos, os sinais, da estrutura origi-
naria da qual emanam?®°°.

soberano e fazer experiéncias que articulam a linguagem, a poténcia e o pensamento, vivendo
como se ndo (hdés mé) estivesse preso a este tempo e aos dispositivos juridicos da soberania,
sem um telos especifico e sempre aberto a possibilidade, capaz de se contemplar e viver sem
se reduzir a um fazer que a legitime. Aqui o como recebe um estatuto fundamental, uma vez que
o problema decisivo n&o é o que sou, mas como sou o que sou (AGAMBEN, 2014b); uma forma-
de-vida é inoperosa uma vez que, para ser ndo precisa coincidir com um agir, sendo com uma
poténcia que n&o se esgota em um ato: “N&o se trata de pensar uma forma de vida melhor ou
mais auténtica, um principio superior ou um lugar distinto que advenha fora das formas de vida
e das vocagoes faticas para revoga-las e torna-las inoperosas. A inoperosidade ndo é outra obra
que sobrevém as obras para desativa-las e depé-las: coincide integral e constitutivamente com
sua destituicdo, com viver uma vida. E esta destituicdo € a politica que vem” (C.f. AGAMBEN,
2014b, p. 350-351). Sob esse prisma, acreditamos que toda a obra de Agamben é uma tentativa
de pensar outras formas-de-vida, embora alguns de seus livros examinem essa tematica mais
especificamente, como em Opus Dei, Altissima pobreza e O uso dos corpos. Em Altissima po-
breza é examinada a forma-de-vida do monacato cristao franciscano e sua reivindicagao de viver
fora do direito, do direito a ndo ter propriedade, mas apenas usar as coisas, fazer uso delas. Em
3.3 A poténcia-do-néo, a forma-de-vida e a politica-que-vem analisamos em detalhes essa ques-
tao”. C.f. JUNGES, M. A poténcia em Nietzsche e Agamben: aberturas da politica e criticas a
democracia liberal, tese de Doutorado, S&o Leopoldo: Universidade do Vale do Rio dos Sinos —
UNISINOS, 2018, p. 22, nota 15.

359 C.f. CHIGNOLA, S. Sobre o dispositivo. Foucault, Agamben, Deleuze in Cadernos IHU ideias,
vol. 12, n° 214, 2014, p. 02.
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Neste sentido, o estatuto de criagédo do real, que é préprio da soberania
“‘em sentido schmittiano, cede lugar a uma muito mais penetrante e eficaz ideia
de governo e de gestao de homens e coisas”. A “ontologia da operatividade”,
portanto, diz respeito a sua efetuacédo na forma da técnica na modernidade que
também transita entre o oficio e a “profissionalizacéo” da politica institucional no
ocidente. Neste contexto, dizer que “o Ser ndo simplesmente &€, mas deve ser
efetuado (Opus Dei)’ — como o faz Agamben — nos remete ao problema do dever

e da vontade:

Esta ontologia da operatividade (...) ndo s6 € necessaria
para compreender a centralidade adquirida pela técnica no
Ocidente, mas o é sobretudo em vista da libertacéo da
ideia de “dever” e de “vontade” que, a partir dela e nela, se
tonam o unico modo de pensar o papel, a “fungéo” do su-
jeito no efetuar-se do ser 3%°.

Em continuidade, lembra Chignola do que Agamben diz em Opus dei:
‘uma ontologia que esta para além da operatividade e do comando. A agéo po-
litica tem sua fundamentagao n&o no ser, mas no agir”, por isso o reclame a “uma
ética e uma politica do todo libertadas dos conceitos de dever e de vontade”. A
inoperosidade, nestas linhas, esta relacionada a uma posi¢cao de negacéo do
direito, do némos, que ja é a posicao de toda a politica. Aqui, porém, do reco-
nhecimento da negacéo busca-se pensar a abertura do espaco histérico para o

surgimento do seu contrario, ou seja, da proposi¢cao de um “novo direito”.

Mas, afinal, quer o autor apoiar-se em qual conceito de liberdade? Neste
ponto, a contribuicdo do fildsofo ganha contornos de uma arquitetura do poder
constituinte. Ainda em Opus Dei, uma proposicédo medianeira para a coletividade
deve promover a inserg¢ao da vida na “obra”, uma ideia de justica para a felici-
dade entre os individuos, também meio de potencializar suas aptidées. Significa
também lancar mao de um novo papel da norma, capaz de sustentar a relagao
entre os individuos e mundo com o objetivo de resguardar as condi¢des de rea-

lizagdo humana. Na noc&o de “uso” vemos o contraponto para a propriedade,

360 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 07
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assim também na oposigéo entre “instituicao” e direito, quando a “inscri¢gdo da
vida” € marcada por uma possibilidade de desenvolvimento, e nao pela tinta da
prescricao da agao. Uma liberagcdo do compromisso de obediéncia que deso-
briga a lei e repde a poténcia destituida pelo poder. Tudo isto, pois, mira o fim de

toda vontade assujeitada:

A operatividade do direito e da moral — operatividade da
Lei — é o disciplinamento forgado da multiddo de animais —
turba, multiddo, bando de lobos, mob, no vocabulario
hobbesiano — e o seu “entrar em forma” por meio do isola-
mento de um nucleo de responsabilidade pessoal (...) iden-
tificando com a vontade: o sujeito ndo €, mas deve querer
ser, isto €, “realizar” a prépria potencialidade levando-a a
efeito no interior de um percurso “governado”. (...) Quando
Foucault, no quadro de uma ontologia da atualidade, fala
de uma progressiva dessoberanizacdo e de uma re-se-
mantizacdo e re-tecnicizacdo no sentido gerencial do po-
der, tem muito presente que o ingresso naquela que ele
chama “época dos governados” coincide com o duplo sen-
tido devido ao seu genitivo 3¢'.

A partir destas leituras podemos dizer que hoje, a figura do “sujeito de
direitos” parece ter sido diluida num instrumental que a reduziu ao papel de sim-
ples governados em que dever € correlato direto de obediéncia. Ao tempo em
que, com Agamben, vemos uma mutagéo na dimensdo concreta da soberania,
caberia entao tematizar a questdo da governamentalidade contemporanea, par-
tindo do fato de que o povo “[estd] diante da fung¢ao de governo que os administra
como resisténcias n&o processaveis através dos dispositivos da representagao
e da soberania”. A diluicdo dos direitos pela fungdo de comando pode dar uma
nocgdo do problema da caracterizagdo do sujeito politico ou do bloqueio de sua

atuacao pelo aparelho estatal, tal qual vimos anteriormente. Alias:

Em Negri (...) pobreza coincide com o esgotamento da po-
téncia subjetiva do proletariado industrial e com a condigéo
comum de trabalho. A producgao se fez biopolitica e a bio-

361 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 07
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politica deve fazer-se organizacdo da resisténcia no inte-
rior de um “império” — a forma de organizagéo imposta pela
globalizagdo — que nao tem um fora3®2.

Pensar as possibilidades de superacao pela ideia de destituicado do po-
der faz crer que as saidas possiveis passam pela organizagcéo que esteja para
além da ideia de romper com os instrumentos de poder e controle, “deve fazer-
se criativa, recusar-se a representacao, constituir-se como poténcia imanente de
transformacgao”. Ou seja, constituir-se a partir de uma espécie de excedéncia do
poder, o que parece ser aquilo a que nossos autores se referem quando tratam

da dialética da constituicdo do poder soberano.

E em contraponto ao carater anémalo da excegédo do direito - ou a sua
“topologia” estrutural - que os autores reclamam uma posig¢ao que parte da dia-
|ética negativa do “estar fora” é estar incluido. Neste sentido a luta por inclusao
nao figura uma solucgéo politica transformadora, visto tal carater estrutural da re-
lacao de exclusao politica e econémica e sua positividade para o capital: “Sobe-
rano, aqui, ndo € quem decide sobre o estado de exce¢do, como na teologia
politica schmittiana, mas a prépria excegao na qual vem reabsorvida a excedén-
cia do soberano”. Dificil, neste cenario, pensar que a absorgéo da exclusao pelo
direito possa resolver a problematica da condi¢do de explorados e submetidos
ao jugo da excecao permanente. Neste sentido, na critica do homo sacer, o duplo
Poder soberano e Poder constituido refere-se a momentos de uma mesma rela-

cao. Da referida obra, Chignola extrai ainda que:

Adistingédo jamais € entendida em sentido cronoldgico, isto
€: como distingdo de tempos ou fases pelas quais o poder
seria posto por algo que o precede, mas como o ponto de
indiferenciacdo a respeito do qual o poder soberano se-
para as proprias polaridades (poténcia e ato, caos e or-
dem, natureza e direito) para manter-se em relacéo a am-
bas3®3.

A distincédo entre “momentos” refere mais a uma limitagao de alcance da

expressividade soberana a qual, no entanto, encontra termo quando € investida

362 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 08
363 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 04
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pela soberania na forma constituida. Portanto, o limite da “poténcia constituinte”

€ o problema mais importante quando chega ao ponto em que o conceito é con-

formado pela préopria “representacdo em termos de soberania”. Sobre o tema,

nos ajuda ler acerca do paradoxo da soberania segundo o trato dos autores:

Agamben reconhece a relevancia do livro dedicado por
Negri ao poder constituinte exatamente porque nele nao é
possivel identificar nem um estudo de doutrina juridica,
nem uma banal — porquanto classica, da parte de quem se
bate por e com os oprimidos — reivindicagéo politica da po-
téncia constituinte de um sujeito soberano. E exatamente
a tentativa de pensar a politica insurgente e revolucionaria
para além das tradicionais figuras que movem um Sujeito
fundacional — a classe, o partido — o0 que marca a tentativa
de Negri. Ndo ha libertagdo no fazer-se Estado da multi-
dao. Ao contrario, € predominante a transformagéo da mul-
tiddo em povo — assim em Hobbes, evidentemente — que
designa a operatividade mecanica do dispositivo de sobe-
rania®.

Porém, como vimos anteriormente ainda com Chignola (2013) — no mo-

mento em que o autor emite algumas de suas conclusdes sobre a leitura do pen-

samento politico de Agamben — vale notar que neste ponto de sua exposicao a

ideia de “desaplicar’ o direito estd em Agamben na “referéncia absoluta a po-

breza franciscana”, o que demarca uma diferenca fundamental entre os autores

e de importancia para pensar o direito, em tal perspectiva:

A Regra — ndo a Lei. A Regra como aquilo que mais se
aproxima, a ponto de quase coincidir com a forma-de-vida
comunitaria, como o koinos bios, dos fratres — comporta
um habitus da vontade e ndo uma obrigacao de tipo juri-
dico. Este remete ao ato constituinte de “comunidade poli-
tica” que sé@o os conventos, dando consisténcia e autono-
mia a uma linha de fuga do mundo®°.

Para a ideia de desabilitar o uso da lei, o autor se vale da referéncia a

forma de vida franciscana.

O que causa estranhamento é a medida em que re-

364 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 05
365 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 08
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corre a este exemplo de excedéncia da vida fora da ordem, vez que as caracte-
risticas que inscrevem a vida franciscana na ordem do pastorado (em sua orga-
nizac&o hierarquica, auto punitivista, culpabilizadora e submissa) parecem ser
negligenciadas em favor da tese que forca a inclusado da ideologia franciscana
no esbo¢o de um arquétipo criado para representar uma espécie de negagao do
direito através da vida “vivida” fora do ordenamento. Ainda assim nos vale como
referéncia destituinte na medida em que ali a nogéo de uso se impdée como al-
ternativa a posse, além de todas as implicagdes derivadas das ideias de uma
negacgéao da relagao de posse ou da superacao do idedario da propriedade privada
— embora aqui nos limitemos ao quanto tais conceitos colaboram na tese da

forma-de-vida e de ser no mundo além do poder soberano e do direito.

Podemos arriscar algumas conclusées que nos direcionam no caminho
da acao politica. Com tais nogdes, que pretendem apontar praticas destituintes
e formas de vida nao capturaveis pelo poder soberano, € possivel demarcar um
conceito de liberdade que fuja dos fins constituintes da poténcia politica, ou da
queda da poténcia em ato soberano. Pois ali, no horizonte da representacéo po-
litica das vontades — este reforco politico da razdo moderna calcada no individuo
— o0 ato de estabelecimento do poder sempre reproduziria a lIégica da soberania.

Pensando assim, lembramos da critica de Benjamin®%®

quando nos aponta um
caminho para a subjetividade na medida do trabalho da critica histérica debru-
cada sobre o “acumulo das catastrofes” que da forma a nossa histéria. Alargando
suas ideias, também chegamos a uma histoéria do pensamento que precisa rea-
lizar o exercicio da critica do sujeito moderno, o que poderia significar livrar-se
da identificacédo de origem cartesiana, na qual as “vontades soberanas” individu-
ais do ergo sum fundamentam o exercicio da racionalidade individual do sujeito

autocentrado®®’.

A seguir faremos uma suspensao no curso da abordagem aos temas
centrais de nosso trabalho para analisarmos tangencialmente o conceito de re-

presentacdo. Pensamos que a critica ao poder soberano encontra relacéo direta

366 Cf. Benjamin. W. Sobre o conceito de histéria.
367 C.f. CHIGNOLA, S. Tecnicizagdo da decisdo politica € uma das assinaturas da contempo-
raneidade, Sao Leopoldo: Revista IHU On-Line, Ano XVII, Ed. 505, 2017, p. 35.
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na realidade contemporédnea com a questao da representacdo, na medida em
gue esta se torna o grande paradigma para o pensamento democratico. Portanto,
€ enquanto sustentagcdo do poder soberano que faremos uma leitura interna
deste elemento da teoria classica do Estado para compreendermos sua estrutura
e seus meandros que, ndo s6 como forma, mas como a propria realizagao do
poder da lugar ao dispositivo da soberania. Por isso, apontamos a representacao
como simulacro, em relagao direta com a fungao conjunta que desempenha na

realizacdo do poder.

4.1. A representacao como simulacro

Como desdobramento da “critica do poder”, investigaremos as origens da
nocdo de representacao na cultura ocidental. Do seu surgimento nos espacos
da arte e de sua apropriacéo pela cultura juridica, a representacéo chega a poli-
tica como forma de institucionalizacdo da vida publica. Com a representacéo po-
litica vemos a consolidacao do estado moderno e da nog¢ao de soberania — em
seu marco hobbesiano®®®. Hoje, em meio ao aparente declinio de sua eficacia,
crescem os debates em torno do ressurgimento de outras formas de mediagao
ou institucionalizac&o da vida nas sociedades complexas. Sendo assim, € tarefa
atual pensar uma urgéncia desses conceitos em vista de uma constru¢édo demo-
cratica que tenha origem em alguma forma de poder popular. Para tanto, nos
debrugaremos na historia conceitual da representagéo politica, ou seja, o seu
percurso instrumental enquanto garantia do poder e a sua dimensao propria-
mente filosofica, no problema da apresentacdo das vontades pelo mecanismo

da mediacéo.

368 “No meu ponto de vista, se pode falar em termos préprios de um paradigma da soberania
somente a partir de Hobbes e da remog¢ao que ele opera na filosofia pratica aristotélica: quando,
através da legitimag¢ao de um irresistivel poder soberano instituido por autoriza¢do, o conceito
de representacédo € aplicado a remocéao de qualquer dualismo de poderes, o soberano é identifi-
cado com o povo (HOBBES, 1651), sdo monopolizados o poder e a violéncia, e é cancelada
inclusive a possibilidade de pensar uma exterioridade politica capaz de opor uma resisténcia
legitima aos aparatos do Estado”. C.f. CHIGNOLA, S. A vida, o trabalho, a linguagem, S&o Leo-
poldo, Cadernos IHU ideais, n°® 228, vol. 13, 2015, pp. 05-06.
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Pensando a representacao em sua relagéo de interdependéncia com o
estatuto tedrico da soberania, cabe aqui tematizar a questao em vista a aborda-
la ndo s6 em sua relac&o simbidtica com esta, mas também na sua dificil relagcéo
com o poder constituinte. As referéncias encontradas sobre o tema contemplam
a variedade conceitual que acompanha as mudangas semanticas da histéria da
ideia de representacgao politica. Em meio a esta historia, destaca-se a reviravolta
gue a problematica assumiu apés o séc. XIX, emergindo desde o periodo poste-
rior a Revolucao Industrial e no contexto da consolidagao dos Estados republi-
canos na América e na Europa. Mas compreendemos que foi no século XX que
0 problema assumiu os contornos da questao tal qual nos deparamos hoje, con-

forme veremos a seguir.

Hanna Pitkin, nos estudos de 1967%¢° e 1989%7°, define em linhas gerais
a representacédo parlamentar pela acao de um make present again. Em linhas
gerias, diriamos que em politica representar é a atividade de dar voz aos cida-
daos, a suas opinides e demandas, orientada pelas concepg¢des congruentes
com a figura do representante por eles eleitos. Neste sentido comum, represen-
tar se assemelharia a uma assisténcia de carater processual, devido a suas fun-
¢bes frente ao Estado e suas instituicdes. Ali realizar-se-ia uma convergéncia
entre uma parte geral, o povo, com um particular, a burocracia estatal. Normal-
mente circunscrita a esfera publica — e aqui deixamos de lado a separacao entre
direito privado e publico em nome do seu significado geral — a representagao
deixa a todos a liberdade do trabalho e da vida privada enquanto um grupo mi-
noritario debate — mas sobretudo decide — os rumos da vida publica e, conse-

guentemente, da esfera privada.

Como veremos, antes deste significado geral, o correlato semantico
mais proximo da aplicagao politica na histéria da representagéo encontra-se na
figura do advogado e nas bases gerais do direito romano. No entanto, mesmo

nesta origem ndo podemos estabelecer uma correlagdo direta com a seméntica

369 C.f. PITKIN, H. Il concetto di rappresentanza, Milano: Rubetino Editore, 2017. Nas préximas
citagcbes a obra sera referida pela abreviacao (C.f. PITKIN, 2017).

370 C.f. PITKIN, H. Representagdo: Palavras, instituigées e ideias in Revista Lua Nova, n° 67,
S&o Paulo, 2006. Nas préximas citagdes a obra serd referida pela abreviagéo (PITKIN, 2006).
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atual do termo. Nao s6 o advogado nao estava investido das prerrogativas que
o caracterizam no direito moderno, como ali a func&o de representar se asseme-
Iha mais a um tipo de auxiliar de nobres, clérigos e senhores, estes que, de fato,

portavam a vox e a decisdo — ou, por vezes, a regra.

Até chegarmos a politica moderna, quando o termo representacao poli-
tica assume as caracteristicas que o definiriam pela forma parlamentar de um
tipo de atuacao de um grupo politico saido da coletividade, veremos que o campo
dos interesses norteara a atuagao de grupos e classes sociais em busca de uma
organizagao da vida politica que estivesse a frente da complexidade do mundo
mercantil e industrial. Posteriormente, esta I6gica estara a frente de todos os

desdobramentos politicos em torno desta questao.

No trato do tema, a literatura contemporanea parece convergir entre a
historiografia conceitual, a critica politica e as elaboracdes tedricas de futuro —
ou de uma politica pos-representacao. Neste sentido, em sua maior parte a bi-
bliografia atual apresenta varios resultados acerca de estudos sobre a ideia de
formas de democracia direta®’!. Neste caso, longe de proferir um retorno pré-
socratico as origens de um espaco publico mediado pelas decisées assembleia-
nas, as razdes da técnica e da ciéncia contemporéneas inflam as possibilidades
de uma mediag¢ao do espaco coletivo (alguns referem-se a um pos-publico, na
tentativa de afastar o quanto o conceito de publico guarda de significante estatal)
sob orientacdo ideologica anti-sistema ou anti-capitalista. Neste campo da cri-
tica, levanta-se a questao do sufragio, da representagao de minorias, da corrup-
cao estrutural do Estado, das formas de participacao politica ndo-eleitorais: em
suma, trata-se de correntes com divergéncias tedricas e politicas, porém debru-
cadas sob a grande crise da representacéo que ganhou contornos proprios neste

inicio de século.

371 Além das referéncias as possibilidades de formas diretas para o exercicio de regimes politicos
democraticos, encontramos referéncias a outras formas de pensar uma critica a representagao.
Tal como a ideia de formas nao-eleitorais de representagao, que configuram uma critica interna
a categoria politica da representacao. (APTER, D. Notes for a theory of non democratic repre-
sentation (1968), dentre outros).
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O fato é que a representacgdo se tornou objeto de analise da ciéncia po-
litica e um problema de pensamento politico. Embora o espectro de conceitos e
problemas que giram em torno da questdo ultrapasse sua “circunscricdo” — o
problema da criagao da lei pelo parlamento, o problema da mediac&o das vonta-
des, e mesmo a questao da soberania — estes temas conformam o préprio con-

ceito de representacgao politica.

Em continuidade, podemos dizer ainda que ha o que podemos chamar
de um vocabulario proprio da esfera da representacao. O representante, os elei-
tores, o sufragio, a ideia — e o grau — de participacao politica etc. Ainda, sabemos
que a moderna sociedade industrial fez surgir formas de representag¢éo nao ex-
perimentadas pela primeira leva de pensadores liberais. E possivel falarmos em

representacao politica participativa ou representagao direta, por exemplo.

O que é representacao politica? Histéria e critica de um conceito

No contexto do surgimento do termo, — isto sera discutido mais adiante
— Pitkin aponta os elementos que estdo as voltas da consolida¢cao do conceito

de representagdo na esfera politica:

A evidéncia etimoldgica ndo € inteiramente clara, mas su-
gere que toda a familia de termos [repraesentare] parece
ter sido aplicada ao Parlamento [ver a seguir] como um
todo. E os significados estdo obviamente em transicao, do
antigo “pér-se em lugar de outros”, pela via da substituigéo,
para algo como “atuar para outros”. Os termos parecem
ser utilizados, primeiramente, como uma expressao de —e
como uma demanda por — autoridade, poder e prestigio.*"?

Vejamos, pois, uma brevissima historia da ja curta historiografia acerca
do conceito, sobretudo, pelas letras de Hanna Pitkin e Hasso Hofman e tedricos

do pensamento politico contemporéaneo.

372 C.f. PITKIN, 2006, p. 27
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Hanna Pitkin, no classico artigo de 1989 Representation, investiga uma
pequena historia do conceito de representag¢do. Até chegar ao tema da repre-
sentacédo politica, a autora expde as imbricagdes gerais da ideia historica de re-
presentar (alguém, algo etc) até a funcao politica que a expressao assume. So-

bre uma origem deste significado na vida publica no ocidente, esclarece que:

Embora os gregos antigos tivessem varias instituicbes e
praticas as quais aplicariamos a palavra “representacéo”,
eles ndo tinham palavra ou conceito correspondente. O
termo é de origem latina, embora também em latim seu
significado original néo tivesse a ver com agéncia, go-
verno, ou quaisquer instituicdes da vida romana que pode-
riamos considerar como exemplos de representagéo. A
palavra latina repraesentare significa “tornar presente ou
manifesto; ou apresentar novamente. (...) Pode significar
‘desempenhar imediatamente” e mesmo “pagar em di-
nheiro”. Nao tem a menor relagédo com pessoas represen-
tando outras pessoas, ou com o Estado romano.3"®

E é curioso observar como ao longo do periodo forte da primeira era dos
impérios, o0 termo assume uma investidura transcendente, vez que, “na idade
média, a palavra é estendida na literatura da cristandade a um tipo de encarna-

¢ao mistica”:

Mas sua real expansdo comecga no século Xlll e no inicio
do século XIV, quando se diz com frequéncia que o papa
e os cardeais representam a pessoa de Cristo e dos ap0s-
tolos (...). Ao mesmo tempo juristas medievais comeg¢am a
usar o termo para a personificagcdo da vida coletiva (...). A
énfase esta na natureza ficticia da conexao: nao se trata
de uma pessoa real, mas de uma pessoa apenas por re-
presentagdo (persona non vera sed repraesentate)®’*.

Do alemao ao inglés, passando pelo francés no século XIV, o termo
passa a ser utilizado em contextos que ja o aproximam da dimensao assumida
através dos séculos seguintes; representar alguém, tal qual “um empregado re-

presentando a pessoa de seu senhor”, passando pela dimensao pictorica (Séc.

373 C.f. PITKIN, 2006, p. 17
374 C.f. PITKIN, 2006, p. 18
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XV) junto aos verbos retratar, figurar etc. Todavia, vimos que representar tal
como “tomar ou ocupar o lugar de outra pessoa, substituir’, sé encontra uso a

partir do século XVI.

Sua face politica surge com as fun¢gées administrativas desenvolvidas
no contexto de maior complexidade assumida pela fungéo politica institucional.
Por volta do séc. XV, no contexto inglés, “cavaleiros e burgueses” passaram a
desempenhar de maneira conjunta agdes proprias junto ao Parlamento, até se-
rem identificados e incorporados por este: “Repentinamente, havia apenas o Par-
lamento para governar a nagéo e para escolher o lider do governo, em nome da
nac&o™’® Ainda neste contexto, no entanto, estes individuos “eram vistos como
os servidores ou delegados”. Com maior solidez e visibilidade em suas funcdes,
‘comecaram a se ver, e a serem vistos, como aqueles que “vinham pela comu-
nidade do lugar”. S6 ainda mais tarde, no inicio do século XVII*’¢, a aura mistica
da representacgao politica adquire contornos de representagao soberana, com a
forga do pensamento absolutista que, para sua manutengdo como poder, tam-
bém imprimia a ideia da representac&o de todos, sem excecao, no parlamento,
€ que o governante soberano era, na realidade, o equivalente deste todo. Esta
equivaléncia espectral fora aceita como o todo unificado pelas referéncias miti-
cas da representacgdo, diriamos, em termos judaico-cristdos, como encarnagao
do eleito. Na pratica, neste momento histérico, um poder de classe se consoli-
dava pela aceitacdo dos cavaleiros ou burgueses como representantes daquelas

comunidades.

E no Leviats (1651) que de fato encontramos o que viria a ser a primeira
referéncia de cunho especulativo sobre a representagéo na histéria do pensa-
mento politico. Na obra, € sabido pela teoria politica que Hobbes esboca a ideia
da representacéo pela via formalistica na perspectiva de uma forma legal, “es-

pecificamente em termos de autorizagdo: um representante € alguém que recebe

375 C.f. PITKIN, 2006, p. 18

376 Em nota, diz Pitkin (2006, p. 21): “Existe uma variagao consideravel no que se refere ao peri-
odo em que os membros do Parlamento pensaram em si mesmos, pela primeira vez, atuando
por toda a nacgdo. Adiante, afirmar que, de qualquer modo, tal desenvolvimento se da entre os
séculos XV e XVIII, com forte origem no direito romano e nas doutrinas medievais de concepgéao
mistica, assumidas pelos parlamentos e governantes num contexto de secularizagdo da ordem
e do poder teoldgicos”.
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autoridade para agir por outro, quem fica entdo vinculado pela acéo do represen-

tante como se tivesse sido a sua”®’’. Ainda com referéncia a Hobbes, a autora

traz o trecho do volume lll da obra, em que o fildsofo defende a representacéo

quando a coloca na sua relagao indispensavel na arquitetura estatal:

Diz-se que um Estado foi instituido quando uma multidao
de homens concordam e pactuam, cada um com cada um
dos outros, que a qualquer homem ou assembleia de ho-
mens aquém seja atribuido pela maioria o direito de repre-
sentar a pessoa de todos eles (ou seja, de ser seu repre-
sentante), todos sem excec¢éo, tanto os que votaram a fa-
vor dele como os que votaram contra ele, deverao autori-
zar todos os atos e decisdes desse homem ou assembleia
de homens, tal como se fossem seus proprios atos e deci-
sdes, a fim de viverem em paz uns com 0s outros e serem
protegidos dos restantes homens®78.

Do ponto de vista procedimental, Burke é citado largamente (obras de

1770; 1774)%° como um dos primeiros tedricos da representagdo no parlamento,

com sua teoria da independéncia em termos de representagao, que se expressa

em tais termos:

O Parlamento n&o € um congresso de embaixadores de
interesses diferentes e hostis, cujos interesses cada um
deve assegurar, como um agente e um defensor, contra
outros agentes e defensores; mas o Parlamento € uma as-
sembleia deliberativa de uma nacdo, com um interesse, o
da totalidade — em que nenhum proposito local, nenhum
preconceito local, deveria guiar, exceto o bem comum, re-
sultante da razdo geral da totalidade. Vocé escolhe um
membro, de fato; mas quando vocé escolhe-o, ele nédo &
membro de Bristol, mas € um membro do Parlamento32°.

377 C.f. PITKIN, 2006, p. 32

378 C.f. HOBBES, T. Leviatd ou matéria, Forma e Poder de um Estado Eclesiastico e Civil, Sao
Paulo: Nova Cultural, 1983, p. 107.

379 C.f. BURKE, E. American Taxation e Speech to the Electors of Bristol, in The Works of the
Right Honourable Edmund Burke, in Twelve Volumes, V. |l. London: s/n, versao online.

380 C.f. Speech to the Electors of Bristol.
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Neste caso, o representante é escolhido por suas caracteristicas intelec-
tuais e morais (e escolhido pelos “melhores”, dai sua critica ao sufragio univer-
sal), e a partir delas deve exercer um governo da razao e do melhor para o inte-
resse geral (reafirmando um distanciamento do particular): “o governo é uma

questao de razao, nao de vontade”.

O liberalismo na América e o utilitarismo no solo inglés tratariam de am-
pliar os horizontes politicos da representacao parlamentar. E esta, de carater
fortemente individualista, trataria de dar voz a uma multiddo de homens burgue-
ses que experimentavam os novos direitos e poderes advindos da nova era eco-
némica trazida pelos primeiros estertores do capitalismo. Defenderiam a pratica
de governo representativo, tomado como um instrumento equivalente a pratica
da forma direta de participagédo democratica, devido ao contingenciamento cau-
sado pela ideia de uma reuniao assembleiana publica, vista como inviavel nas
sociedades da nascente vida urbana. No mundo no qual a novidade dos negé-
cios fazia transacionarem aqueles novos cidadaos — burgueses e proprietarios
de toda ordem — a organizacao politica e econémica se mostrara imprescindivel
para o bom desenrolar das relagdes (igualmente de toda ordem). Para um pen-
sador utilitarista como John Stuart Mill, no sistema de media¢des que resulta
necessario a crescente complexidade institucional, o papel do legislador direto
(heranca politica da era absolutista) é paulatinamente substituido pela via eletiva
do parlamento legislativo, que acompanha em seu surgimento a criagdo de um
instrumental burocratico que ampare institucionalmente sua atuacéo representa-

tiva.

A representacédo republicana ganha forma a partir de entéo, e a preten-
sao de universalismo da lei assume a busca pelo espelhamento das formas ob-
jetivas de interesse publico do parlamento nas instituicbes e agbées do Estado.
Este esquema nao deixa de ser assegurado pela captura (Agamben, Foucault)
de um poder do individuo, vez que este “hao € o melhor juiz do seu proéprio inte-
resse”. Seguindo a trilha da tradigéo politica do séc. XVII, sabemos que Rous-
seau adotaria a mesma posi¢ao através da sua ideia de “vontade”, esta, porém,

gerida por um tipo de auto-governanca “expressa em participagéao direta”.
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Restou para os séculos seguintes de histéria social a compreensao da
continuidade temporal e politica entre ancien regime absolutista e a revolu¢ao
burguesa europeia, ja observada por Tocqueville®*®'. Segundo o autor, podemos
dizer que a liberdade politica moderna se baseia na ilusao de seu exercicio pelo
voto, ao “escolhermos o préprio patrao”, isto porque logo apés o ato retornamos
a cadeia de circulacado da submissdo e da serviddo. Nisto implica, ainda, o pro-
blema da responsabilidade politica (ou a recusa a esta responsabilidade) ine-
rente ao ato de delegacéo das responsabilidades individuais em favor do cole-
tivo. Esta submiss&o que, hoje, nos volta pela redugéo da participagdo ao exer-

cicio dedicado do trabalho e do consumo.

Apesar de Rousseau, nos séculos seguintes pouco se questionou a res-
peito da legitimidade da representacdo. Para Pitkin, “apenas em décadas recen-
tes alguns pensadores novamente comeg¢aram a questionar pressupostos (...)
que continuavam a desafiar a propria ideia de representacéo”. Dos ideais socia-
listas, anarquistas e liberais (como em Hannah Arendt), a histéria posterior as
revolugdes do século XVIII viu a crise da politica moderna passar pela questéao

da representacgdo.

Esses pensadores tém sugerido que a participagéo no po-
der publico e a responsabilidade podem ter um valor intrin-
seco e nao apenas instrumental, necessario, portanto, ao
bem da vida e ao pleno desenvolvimento dos seres huma-
nos. Eles tém sugerido que apenas um povo ativo e com
envolvimento politico € livre e que as instituigdes represen-
tativas, inicialmente projetadas para abrir o dominio pu-
blico para o povo comum anteriormente excluido, tém, de
fato, servido para desencorajar a cidadania ativa®®?.

Inferimos que a letargia politica da fun¢gado democratica moderna resulta,
sobretudo, do fechamento do horizonte democratico na atividade do parlamento,
entre a agéncia de interesses privados ou a liberdade dada ao sujeito “usurpador
da liberdade popular periodicamente eleito”. De forma que, como vimos em Han-

nah Arendt (1965)%%, “[O povo] ou deve afundar numa ‘letargia, precursora da

381 Tocqueville, em Da democracia na América (1835).
382 C.f. PITKIN, 20086, p. 42
383 C.f. PITKIN, 20086, p. 42
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morte da liberdade publica” ou deve “preservar o espirito de resisténcia” diante
de qualquer governo que tenha eleito, ja que o unico poder que conserva é “o

poder reserva da revolucao”.

Agamben?®* defende que ao longo da modernidade a politica passou por
um processo histérico sistematico de esvaziamento de seus conceitos e catego-
rias estruturantes. No entanto, ao comparar este processo a um “eclipse prolon-
gado” chama a atengdo mais uma vez para Arendt [1965], para quem parece
nao merecer atengao a disposigao formalista em politica de insistir no uso e sig-
nificado dos conceitos classicos. Entendendo que se trata de uma espoliagéo da
poténcia de pensamento e ag¢ao do sujeito politico, inserido no contexto das mu-
tacdes das relagbes formais sociais de troca, deveriamos pér em duvida os proé-
prios conceitos que representam o sujeito politico (povo soberano, trabalhador,
cidadao, etc). Dai poderiamos ver emergir as reais condi¢ées e o estatuto do
sujeito politico que excede, apesar da exclusao, as estruturas criadas para a

conformacao da politica na modernidade.

Ainda em termos de uma critica a representacao, cabe perguntarmos de
gue liberdade se fala vez que o povo que se faz sujeito politico e que deve sua
existéncia legal uma vez presentificado na representagao, tem sua liberdade vin-
culada a tutela indireta de seu direito. Se quisermos pensar além de Hobbes, no
qual representar esta em relagédo ao controle do estado de natureza, tal qual nos
referimos acima, o que se imp&e ao sujeito politico também passa pela via da
acgao politica. Por isso, a seguir apresentaremos algumas das principais discus-
sdes contemporéneas em torno do tema. Em comum, a critica da representagcéo
chama a atencdo para a ja referida auséncia do sujeito politico coletivo repre-
sentado e, neste aspecto, em termos liberais, chama a tomada de posicao ativa
no processo de uma verdadeira heteronomia politica das diferencas na esteira

de um “aprofundamento” da democracia.

384 C.f. EE, 2007, p. 102
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Discussao atual sobre a representacao

Segundo Duso, no classico Representation, Hofmann (1999) faz uma
tentativa de “mostrar como o conceito moderno de representacéo politica apre-
senta uma légica que impede a resolucao/dissolucéo do agir representativo no
espelhamento das vontades pré-existentes™®°. A respeito deste modelo de re-
presentacdo o autor persiste na abordagem do problema da apresentacéo das

vontades individuais, ou, a dificuldade em presentificar®®®

0 conjunto destas von-
tades que se da frente a acao representativa sempre em fungao de um determi-
nado conteudo. Entendemos que esta questao, que remonta a Politica de Aris-
toteles, encontra ao longo da histéria do pensamento politico reelaborag¢ées da
solugdo classica que conecta o campo dos representantes a ideia de uma elite

(intelectual ou econdmica) capaz de apresentar as vontades pelo filtro do poder.

387 388

Em Duso°®’, assim como em Pitkin>*° vimos que o conceito moderno de
representacao € conformado durante o periodo que vai da nouva scienza politica
da metade do século XVII ao periodo revolucionario francés, sob a “veste do
direito natural”. Sobre esta realizacao o autor lembra Schmitt, quando “revisando
0 conceito, identifica sua estrutura em um movimento que se faz presente
mesmo que nao verificavel em uma realidade empirica, mas idealmente”. Esta
estrutura tedrica estara na base da tematizagdo das investigagcbes sobre a teo-

logia politica.

Sobre a tematizagcdo do conceito em Schmitt, Duso nos traz Voegelin

para lembrar que:

385 “Mostrare come el concetto moderno di rappresentanza politica presenti una logica che impe-
disce di risolvere I'agire rappresentativo nel rispecchiamento di volonta pre-esistenti”. C.f. DUSO,
G. Ripensare la rappresentanza alla luce dela teologia politica in Quaderni Fiorentini, n°® XLI,
2012, p. 08-09. Nas préximas citagdes a obra sera referida pela abreviagdo (DUSO, 2012).

386 “Paradoxo inerente ao proprio significado da representagao: tornar presente de alguma forma
0 que apesar disso ndo esta literalmente presente” (C.f. PITKIN, 2006, p. 20).

387 C.f. DUSO, 2012, p. 12

388 C.f. PITKIN, 2006, p. 15
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Sua analise lucida ajuda a entender a logica do conceito
de representagcdo, mas também sua aporia. Todavia esta
aporia ndo leva Schmitt a superagéo do conceito, resultado
estritamente ligado aquele da soberania, e seu ato de ra-
dicalizag&o resta incompleto, como nos mostrou Voegelin,
que considera o jurista alemé&o prisioneiro da ciéncia poli-
tica moderna e da légica do conceito no qual o agir repre-
sentativo € atribuido somente a quem exercita o poder,
com a consequente perda do sentido transcendental da re-
presentacdo, que deveria, enquanto tal, coincidir com a
praxis de todos3°.

Dai que “a andlise schmittiana nao se dirige a superagédo do conceito
moderno de representacao”. Dessa forma, o jurista alemao dispensa a possibili-
dade de, ancorando-se na aporia do conceito, apontar o salto tedrico que funda-
menta a possibilidade de pensar a politica em termos de um alargamento de uma

praxis democratica. Muito pelo contrario:

As principais teses politicas de Schmitt podem ser resumi-
das, grosso modo, da seguinte maneira: a politica s6 se
realiza como teologia politica, porque a soberania se de-
fine como um poder transcendente e separado da socie-
dade — assim como Deus transcende o mundo, também o
governante transcende a sociedade. Esse poder exercido
pela vontade secreta do soberano o qual ndo so é o autor
das leis, mas também néo esta submetido a elas e pode
suspendé-las se assim quiser (como Deus suspende as
leis naturais ao fazer milagres). Trata-se, portanto, de uma
perspectiva religiosa a respeito do poder®®°.

Duso®' lembra que na forma politica moderna que as constituicées de-
mocraticas legitimam, “a relagdo estruturante que a representacédo estabelece
com a constituigcdo e pela legitimagédo do poder surge em toda sua evidéncia”.

Neste sentido, uma critica a representagdo moderna passa inevitavelmente pela

389 “|_a |ucida analisi schmittiana ci aiuta ad intendere la logica del concetto di rappresentanza,
ma anche le sue aporie. Tuttavia queste aporie non spingono Schmitt al superamento del con-
cetto, risultato strettamente legato a quello di sovranita, e il suo atto di radicalizzazione resta
imcompiuto, come ha mostrato Voegelin, che considera il giurista tedesco prigioniero della sci-
enza politica moderna e di quella logica del concetto per la quale I'agire rappesentativo & attribui-
bile solamente a chi esercita il potere, con la conseguente perdita del senso trascendentale della
rappresentazione, che dovrebbe, in quanto tale coinvolgere la prassi di tutti”. C.f. DUSO, G. La
rappresentanza politica — Genesi e crisi del concetto, Milano: Ed. Franco Angeli, 2007, p. 10.

390 C.f. CHAUI, M. Sobre a violéncia in Escritos de Marilena Chaui, vol. 05, Belo Horizonte: Au-
téntica, 2017, p. 207.

391 C.f. DUSO, 2012, p. 18
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critica do poder, em direcdo a uma forma de pensar a politica democratica no
sentido de alargar o horizonte de analise em busca de outras formas diversas

daquelas determinadas desde a génese dos conceitos politicos modernos.

N&o se trata de encontrar modelos na tradicédo do pensa-
mento e na realidade histdrica distantes dos nossos dias,
mas entender a ndo universalidade dos conceitos defini-
dos como “modernos” e também a possibilidade de outros
modos de pensar a politica, e assim podermos confrontar
a nossa realidade para além dos antolhos constituidos por
conceitos considerados 6bvios. A reflexdo sobre a aporia
da forma democratica e a dificuldade de utilizarmos os
conceitos estabelecidos para entender processos em
curso (...) leva a pensar junto como seria possivel pensar
a relagdo entre unidade e pluralidade, diversamente da
unidade que caracteriza a forma politica moderna3®?.

Na tentativa de pensar alternativas a forma politica moderna:

Emergem uma série de categorias, sobretudo as de go-
verno e pluralidade, que parecem Uteis para pensar a po-
litica em uma direcdo do que se possa definir de uma
forma federalista, com a adverténcia de que o termo fede-
ralismo, aqui, vai além do significado que o caracteriza e
indica um modo diverso de pensar a politica daquele de-
terminado pelo arco conceitual que vai da soberania a
constituicdo democratica3®.

392 “Tali ricerche non hanno certo avuto il senso di trovare modelli in tradizioni di pensiero e realta
storiche da noi lontane, ma piuttosto quello di intendere la non universalita dei concetti che si
possono definire “moderni” e insieme I'utilita del I"attraversamento di altri modi di pensare la po-
litica per poterci confrontare con la nostra realta al di 1a del paraocchi costitutivo da concetti rite-
nuti ovvi. La riflessione sulle aporie della forma democratica e insieme sulla impossibilita di utili-
zzarne i concetti e le procedure per intendere processi in corso, (come quelli che danno luogo all”
Unione europea (...) si possa pensare insieme unita e pluralita, oltre la morsa dell’unita che ca-
ratteriza la forma politica moderna” (C.f. DUSO, 2012, p. 11-12).

393 “Emergono in questi tentativi una serie di categorie, in primis quelle di governo e pluralita, che
sembrano uili per pensare la politica in una direzione che si pud definire federalistica, con I'avver-
tenza che il termine di federalismo va al di la del significato che spesso lo caratterizza, e intende
indicare un modo diverso di pensare la politica da quello che ha determinato I'arco che va dalla
sovranita alla costituzione democratica” (C.f. DUSO, 2012, p. 15).
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Accarino®* pensando o tema, lembra que ja Hegel*®®, observava que o exercicio
do voto ndo satisfazia “psicologicamente” a necessidade de atuacdo politica da
burguesia apta a participacéo politica. Ali, a influéncia de uma atuacgéo individual
parecia insignificante frente ao monumental politico administrativo e a for¢ca do
poder soberano, restando de uma efetiva recusa social na participac¢ao do pleito
eletivo, a necessidade de leis de persuasao e coergéo para a participagao pelo
voto: “A representacado n&o fala s6 de politica, também quando compreendida
como uma decisao restritiva, mas inevitavel, como a representacao politica: fala

também da relacéo entre administracéo e politica™.

4.2. O poder como contra-revolucao

Vimos que o poder soberano é o fato marcador das tensdes e realiza-
¢des modernas sob a lideranga das forgas sociais e econdmicas dominantes em

cada Estado-nagéo ocidental. Segundo Chignola®’

, 0s “contra-revolucionarios”
definem esta face da histéria da politica moderna. Seguindo a trilha das grandes
revolugdes, temos que estes seguimentos se empenharam desde a Revolugao
Francesa para conter e dar o norte do poder e da decisao politica. A Revolugao
fora, também, o cenario no qual se esbogaram a pratica da soberania de tom
moderno, dos arranjos burocraticos que pautariam a formacgéo dos Estados a
partir de entdo, em suma, um modelo de organizacao tecnocratica burguesa que
ganharia contornos diversos, forma e forga com a aglutinagdo contra-revolucio-
naria que dela se seguiu, empenhada em barrar quaisquer avangos sociais de

organizagao popular em direcdo a uma soberania dos povos.

394 C.f. ACCARINO, B. Rappresentanza, Bolonha: Mulino,1999, p. 65. Na continuagéo, teremos
com o autor uma leitura da teoria do Estado em Hegel sob a perspectiva da representagéo. Esta
investigacao ira de encontro a critica da soberania em Benjamin (2010). Nas proximas citacoes
a obra sera referida pela abreviacdo (ACCARINO, 1999).

395 Hegel em Principios da filosofia do direito (1820).

3% “La rappresentanza non parla solo di politica, anche quando viene opportunamente intesa,
con una decisione restrittiva ma inevitable, come rappresentanza politica: parla anche del rap-
porto tra amministrazione e politica”. (C.f. ACCARINO, 1999, p. 08)

397 C.f. CHIGNOLA, S. O Conceito contra-revolucionario de poder e a légica da soberania in O
poder - Histéria da filosofia politica moderna, Petrépolis: Vozes, 2005, p. 336. Nas proximas ci-
tagbes a obra sera referida pela abreviagdo (CHIGNOLA, 2005).
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Esta “reacdo”, no entanto, precisa ser vista também pelo seu carater,
exatamente, reativo. A Revolucgao traria um conjunto de conceitos e categorias
politicas que apareceriam como absolutamente novas e “ilegitimas” perante as
forgas politicas e o préprio pensamento politico de entdo. Caberia, pois, ao pen-
samento contra-revolucionario instaurar uma ruptura com essa novidade, o que
se daria pela defesa da tradicdo que conseguisse repor o poder na ordem e na

trilha do pensamento autorizado.

Neste sentido, vale compreender o que a experiéncia revolucionaria que
daria vez a sua propria superacgéo pela organizagéo burocratica da classe traba-
Ihadora, que faria suas proprias “revolugées”, trouxe de novo e de assustador
para o surgimento e consolidacdo do poder soberano. Ainda segundo o autor,
as diferentes fases da Revolugéo caracterizam, sobretudo, uma poténcia de or-
ganizagao assembleiana que indicava diretamente uma crise ndo s6 dos agentes
politicos do antigo regime, mas, principalmente, uma crise da forma politica que

representavam.

Sustentado por uma interpretagdo fortemente palingené-
tica da Revolucdo — resultado necessério da crise espiri-
tual que incubava desde o tempo da Reforma, e cujo sig-
nificado a Providéncia Divina atribui a ordem da pena e da
redencdo — o pensamento contra-revolucionario assume
com forca a antiga semantica de “retorno” e “encerra-
mento”: a prépria revolutio da Revolugéo, o seu ciclo reali-
zado s6 acabarao com o retorno necessario a ordem e ao
“estado natural” da sociedade3®.

A crise do poder soberano, que se da pela sua imediata tomada pelas
forgas politicas conservadoras, prolonga-se como forma dele mesmo. A consci-
éncia revolucionaria, a forga motriz do processo, langam méao de interpretacées
gue objetivavam esvazia-la de sentido e, por uma inversao, pd-la ha contramao
de um suposto andamento natural e positivo da organizac¢ao social, em favor do
poder “como medida da assimetria originaria produzida pelas desigualdades na-

turais, que instituem a relacéo social como forma de troca de protegéo e de obe-

398 C.f. CHIGNOLA, 2005, p. 337
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diéncia”. Segundo esta literatura, tal naturalizagdo desta forma do poder acom-
panha a interpretacado segundo a qual a Revolucdo € tomada como “uma fase
de desordem absoluta, porém transitéria”. O que é inadmissivel é que o poder
soberano “verdadeiro”, o poder emanado das forgas econémicas, nao consiga
reestabelecer-se de qualquer forma e sob qualquer cenario de convulsao social,
sempre passivel de superacao pelo atributo supremo e intransponivel do poder

a ele disposto.

A tradigdo contra-revolucionaria molda o poder soberano nos contornos
convenientes para a retomada do caminho da fundamentacéo metafisica da or-
dem burguesa. Este tipo de irracionalismo do poder, pois que pretende impossi-
bilitar qualquer meio de racionalizagao que revele a natureza mitica de sua pro-
pria constituicdo, marca um ponto de congruéncia entre a apologia dos antigos
regimes e as teorias conservadoras do contrato social e, € nesta medida que nos
interessa aqui assinalar com Chignola3®°, esta composic&o que expressa as ten-

déncias que conformam o hascimento do poder soberano moderno.

Poder e vida

Nesta configuragdo surge o problema do poder como poténcia individual
e como seu espraiamento no contexto da multidao. O ponto de tenséao que surge
desta relacéo se localiza na efetividade, ou nos efeitos do exercicio do poder.
Neste sentido, o poder sé se realiza quando produz efeitos materiais*®°. Ou seja,
a efetividade consiste na coincidéncia entre a producéo de efeito e a constatacéo
que evoca para, assim, existir, ja que o poder se da apenas na percepg¢ao de sua

existéncia — ou pelos seus efeitos imediatos.

399 C.f. CHIGNOLA, 2005, p. 339

400 C.f. MONTANARI, B. La fragilita del potere. L’uomo, la vita, la morte, Milano — Udine: Mimesis
Edizione, 2013, p. 31. Nas proximas cita¢des a obra sera referida pela abreviagdo (MONTANARI,
2013).
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Segundo o autor, se a existéncia do poder depende da sua evidéncia,
isto significa que ha uma relac&o direta entre sua origem e seu “alvo”. Esta evi-
déncia perpassa a nogao de “obediéncia”, diretamente ligada ao sujeito social da
multidao, a qual se dirige. A obediéncia surge, assim, como necessidade para a
efetividade do poder, como vontade e como comportamento social, que pode
configurar uma tensdo ou um acordo submetido a aceitagao daquilo que o poder

estabelece. Neste sentido Santiago (2012), diz que:

Serviddo e liberdade sdo palavras de que nos servimos
para indicar certa predominancia da diregcdo assumida por
um desejo, por tanto certa estruturagdo momentanea de
um ser, conforme prevaleca o rebaixamento ou aumento
de sua poténcia®’.

A obediéncia, portanto, ndo é sé um dado do comportamento, mas se
oferece a verificar a factualidade e também a constituicdo mesma do poder. To-
davia se isso € um dado relevante para a ciéncia politica ndo podemos esquecer
que na relagao entre o eu que quer e o tu que obedece intervém varios fatores
antropoldgicos e culturais dados anteriormente*®?. A partir dai, vemos como o
poder se estrutura por uma relacao que oferece dois percursos complementares,
ainda segundo o autor, um comportamental (sociolégico) e outro filoséfico exis-

tencial.

O primeiro tem por objeto 0 mero comportamento estrito, o
outro um comportamento interrogativo. O primeiro tende a
configurar-se materialmente na relagdo entre comando e
obediéncia o segundo raciocina e argumento em torno da
estrutura finita do homem a respeito do qual a dimenséo
da relazionalita aparece como uma consequéncia légico-
racional‘®3,

Ainda segundo Santiago*®* todas essas relagdes envolvendo obedién-

cia, comando e servidao precisam ser vistas, antes do dado do poder, pela sua

401 C.f. SANTIAGO, H. Entre serviddo e liberdade in Cadernos espinosanos XXVI, n° 26: Séao
Paulo, 2012, p. 16. Nas proximas citagdes o texto sera referido pela abreviagdo (SANTIAGO,
2012).

402 C.f. MONTANARI, 2013, p. 32

403 C.f. MONTANARI, 2013, p. 32

404 C.f. SANTIAGO, 2012, p. 20
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relagdo com o desejo, ou seja, por aquilo que desloca o sujeito para esta forma
de obediéncia. O desejo como dado da natureza realizado culturalmente carrega
um jogo de tensbes. Numa referéncia a Deleuze e Guattari, o autor aponta um
grau extremo desta tensdo encontrada na historia. Segundo os autores é impor-
tante lembrar, por exemplo, que os campos de concentragao foram “produzidos
pelo mesmo desejo que movimentou as revolugdes e inventou tenazes formas

de resisténcia”.

Ha tdo somente o desejo e o social, e nada mais. Mesmo
as mais repressivas e mortiferas formas da reprodugéo so-
cial sdo produzidas pelo desejo, na organizagédo que dele
deriva sob tal ou qual condi¢édo. Eis por que o problema
fundamental da filosofia politica € ainda aquele que Espi-
nosa sob levantar (e que Reich redescobriu): por que os
homens combatem por sua serviddo como se se tratasse
de sua salvagdo?4%°.

Seguindo essa linha de raciocinio, paradoxalmente a servidao aparece
proxima da liberdade, quando o desejo de obedecer, resultado de um processo
de subjetivacdo marcado pelas determinacdes varias da cultura cria a vontade

de agir. O problema comecga quando este agir € fatalmente condicdo do meio.

Diriamos que essa busca pela liberdade que resulta na criagéo das con-
dicbes da serviddo é um dos paradoxos do fato do poder soberano. Como inter-
romper este circuito “mitico” de produc¢ao da prisdo da alma que por fim sempre
busca pela liberdade é uma possivel leitura do paradigma contemporaneo da
vida nua. Pensamos assim encontrar uma ligagéo entre o problema da servidao
e a questao do poder, o que nos aproxima de uma concepg¢ao de poder como
uma emergéncia — de carater benjaminiano — daquela concepgéo de violéncia

revolucionaria apontada nos capitulos anteriores deste trabalho.

Retomando a semantica da Gewalt, temos que o poder soberano se ma-
nifesta pela excedéncia cuja efetivacéo se da pela violéncia. Nos termos da Ge-

walf, enquanto violéncia bruta e imediata que se abate sobre o0 homem e que

405 C.f. Deleuze e Guattari apud SANTIAGO, 2012, p. 23.
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toma forma pela figura da vitima“*’®. Esta excedéncia se pde como destino em
relagéo a finitude humana, pois aquela eficacia do poder se realiza em ultimo
grau quando ultrapassa esta fronteira, ou seja, quando se justifica por uma su-
posta natureza. Esta narrativa que torna a violéncia natural € conclusiva do ca-
rater mitico que se faz mascara do poder soberano. E importante lembrar como
o carater de violéncia, de acordo com que ja vimos em capitulos anteriores, fun-
damenta o poder soberano ndo sé desde sua origem, mas dele necessita conti-
nuar extraindo sentido para manter sua eficacia pela inversdo da liberdade em

servidao.

A crise contemporanea da democracia — expropriagéo da
soberania popular, descrédito nos partidos e na represen-
tagéo politica, excesso de poderes técnicos comissarios
nao eletivos (FMI, BCE, WTO, Autoridade administrativa
independente, IOM...) — faz crescer a diversidade dos im-
palpaveis saberes e poderes de policia e os seus poderes
semi-constituinte. Como dizia um artigo de Jurgen Kraube
sobre “Frankfurter Allgemeine Zeitung” langcado a pouco
tempo (27 de setembro de 2011) do jogo entre o Soberano
e o Comissario, surge a crise financeira que se relanga en-
tre a explosdo de uma bolha especulativa e outra, na farsa
definida pela renda de lucros, quando no seu interior se
desenrola a divisa: “Souveran ist, wer den Normalzustand
finanziert”; um estado de normalidade que, no fundo, &
feito da continuidade e da regularidade da mesma
crise...*%

Por sermos ignorantes e desejantes, os processos de subjetivacao per-
passados pela ideologia dominante encontram em nossas fissuras constitutivas
0 espacgo para agir em nome da efetivagdo de determinado poder: “Também a
consciéncia, aquela envolvida no desejo, é o fendbmeno do meio, que relata algo
de nossas relagées com o real e depende igualmente de uma gradac&o™. Te-
mos com isto que a problematica do poder precisa ser vista também como o

exercicio soberano de produgéo de subjetividade. Esta dimenséo, tratada pelo

406 C.f. MONTANARI, 2013, p. 74
407 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p
408 C.f. SANTIAGO, 2012, p. 15
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marxismo classico pela relagao dialética entre as dimensdes infraestruturais e
superestruturais da sociedade capitalista e refletida macicamente no pensa-
mento social do século XX é também objeto do pensamento de Benjamin na sua
relagdo com a soberania. Isto porque o poder soberano precisa repor a si mesmo
como condi¢ao de sua prépria existéncia, e o faz pelo fio condutor do recurso ao

mito.



166

CONSIDERAGOES FINAIS

Paradigmas de governo — ou da governabilidade

No decorrer deste trabalho pudemos identificar uma grave crise em torno
da representacéao, entendida como o simulacro da sustentagado do poder sobe-
rano que da forma ao corpo do Estado. Esta crise envereda pela negacgéo as
instituicbes politicas em sua generalidade. Seu sintoma seriam as reagdes po-
pulares — levantes, insurrei¢des, revolugdes etc — que acompanham desde o
surgimento a histéria do Estado moderno. Em geral, a negacéo os une através
dos sentimentos de insatisfagéo e da revolta contra as instituigdes politicas. Di-
riamos ainda que esta crise passa pela interrupcéo da identificagdo com o corpo
politico institucional e pelo problema do reconhecimento com o espaco publico
advindo desta crise. Sistematicamente, nos orientamos na problematizacao de
trés grandes crises, quais sejam: crise do poder, crise da politica liberal e crise

de suas instituigdes.

Pensar o desempenho do Estado pela via da soberania nacional nos leva
imediatamente a ideia de guerras e todo tipo de disputas entre paises e conti-
nentes do globo. Podemos assim falarmos em uma “tanatopolitica” com origem
na ideia de soberania, uma nocao que desnuda a quest&o inicial da relacéo
amigo e inimigo, base do sistema do poder politico desde a antiguidade e que
ganha contornos préprios na forma politica moderna. Embora aqui tenhamos,
também, outra novidade: a criacdo de inimigos internos como base para a repro-

ducgao do sistema de defesa em nome do ideal soberano.

Por isto, falamos que estas relagées ganham contornos préprios porque,
de Hobbes em diante, a legitimagao do espaco politico passa pelo dominio da
legalidade, o que nao significa exatamente o dominio da lei. Da politica de cor-
relagéo pura e simples de oposigcéo entre diferentes, a modernidade se encar-
rega de aperfeicoar ao mundo a guerra e os instrumentos de defesa estatais em

nome da racionalidade que promete a protecéo e os “ganhos” da economia de
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guerra (territorios, divisas etc), isto, ao tempo em que se encarrega de esconder
a outra face do exercicio do poder soberano, qual seja, a pura eliminagao do
outro que ponha a si préprio como resisténcia. Aqui, o poder adquire novas for-

mas enquanto alarga seus dominios sobre a vida.

A governamentalidade do modelo de Estado contemporéneo, depen-
dente da fantasmagoria da légica mitica mantenedora do direito**® sustenta-se
por uma inversao, sobre o “ciclo e a temporalidade da decisdo politica™'°. Se-
gundo o autor, no plano constitucional, a legitimidade da regra segue a legitimi-
dade da decisao, de acordo com os dispositivos reguladores do direito, que con-
trolam n&o s6 sua constru¢cao como sua fonte constituidora. Em outras palavras,
insiste-se aqui na critica de que o direito, antes da norma que cria, resguarda e

411 na realidade,

controla de onde esta emana. O que deveria causar espanto
quando o faz, também espanta por uma falsa forma. O horror que o direito de-
veria sucitar, uma vez visto pela 6tica da denuncia de Benjamin, na verdade ex-
prime um forte cinismo, pois uma de suas bases de sustentacao é o consenso.
No Estado burgués o consenso figura como forma da decisao que camufla as
tensdes de classe determinantes para sua atuagdo. Tomando esta critica, soa
um alarme de atencéo sobre conceitos como decisao publica (eletiva ou ndo),
soberania popular, as formas democraticas sob o Estado de direito, a represen-
tacao: “Nao s6 porque se forma segundo circuitos que ndo sdo delegados ou
mesmo transparentes, mas também, e sobretudo, porque a legitimidade a qual
a decisao podera se apoiar depende do “sucesso” da intervencéo que esta pro-

duz’*1?

Esta é uma forma de violéncia de tipo estrutural, que se reproduz pela
desestruturacédo do ordenamento legal, pois precisa dessa eterna crise legal

para criar mais momentos de crise externas. Em certo limite, podemos dizer que

409 C.f. CG, 2010, p. 49

410 C.f. CHIGNOLA, 2013, p. 06

411 Sobre o estado de excegao: “O assombro com o fato de que os episédios que vivemos no
século XX “ainda” sejam possiveis, ndo € um assombro filoséfico. Ele ndo gera nenhum conhe-
cimento, a ndo ser o conhecimento de que a concepgéo de histéria da qual emana semelhante
assombro € insustentavel” (C.f. SH, 2008, p. 226).

412 C.f. CHIGNOLA, 2012, s/p
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cria tanto as formas tipolégicas de crime quanto, indiretamente, as proprias
acgdes de carater criminoso. Assim procedendo, o direito precisa constantemente
valer-se de meios tecnoburocratas que garantam sua reproduc¢ao a todo custo,
ao qual lanca mao da “situacéo limite” que acompanha seu carater. Dizemos isto
pois, embora a realidade exija uma complexidade de pensamento e de agao, se
o carater da acgdo diz respeito a uma situagao particular, a generalidade e a im-
pessoalidade do direito tendem historicamente a atacar as populagdes a ele des-
tinadas enquanto alvo de intervencdo. Nas cidades, o tratamento dispensado
pelo Estado as populagdes periféricas, o trato de questdes sociais, ou melhor, a
criminalizagcado destas mesmas populagdes, de entidades sociais ou de cunho
humanitario com o respaldo da decisao juridica — que muitas vezes ultrapassa o
proprio ordenamento legal, sendo tipicos exemplos de exceg¢do, como em casos
de decisdes arbitrarias de operadores do direito ou da agao da policia — € exem-
plo do contraditério amparo do direito a situagdes de conflito mediadas pela de-

fesa de interesses politicos e econdmicos.

Desta feita, o conceito de biopoder desenvolvido por Foucault ainda nos
auxilia na tarefa de apontar na contemporaneidade as formas de dominio totali-
zantes capazes de ultrapassar os dominios da prépria soberania politica. O bio-
poder, que se vale ndo de uma poténcia de morte — como o poder soberano em
sua relacao constitutiva amigo - inimigo — mas que se basta na esfera da vida,
na medida em que se encarrega da producao e manutencéo das dimensoes vi-
tais — supervalorizadas em sua mera dimensao organica — para as relagbes ca-
pitalistas de producédo sob a consequente exploragédo dos corpos, ou de um

corpo que deve viver para produzir.

O que da forma aos terrenos da disputa pelo controle e pela soberania
pode, ainda, ser o paradigma da relacdo amigo - inimigo dotado entdo de uma
elasticidade instrumental pela via da criagdo de necessidades. Pensando nos
paradigmas politicos contemporaneos, este duplo se impde no campo das dis-
putas geopoliticas entre as na¢des em suas divisdes por agrupamento de natu-
rezas diversas e na imbricacéo entre os Estados nacionais e o grande capital

mundial.
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A aparente contradicdo do amparo legal a situagdes de excecéo obser-
vada cotidianamente no exercicio da legalidade durante o pleno funcionamento
institucional do Estado de direito coaduna o resgate das ideias de Benjamin. O
problema do direito € o problema da sociedade de classes, ou, a expressao da
brutal funcionalidade das nossas sociedades desiguais e dominandas por inte-
resses regularmente mantidos e administrados sob o império da agao midiatico-
ideoldgica que pauta a esfera do que chamariamos de espaco publico, em pleno
funcionamento da fungao de dispositivo destinado a mascaram e impulsionar o

poder soberano em sua forma de classe.

O poder soberano é visivelmente reconhecido na medida da reacao a
sua atuacdo, na forma da resisténcia a lei*'3. Na atuacdo dos nossos Estados
democraticos de direito, o trabalho, a poténcia do trabalho vivo, em sua contra-
ditéria relacéo de pertencimento e de negacao ao dominio sobre sua poténcia
exercido pela dupla capital - Estado, é visto como o elemento de resisténcia mais
importante, ainda em Benjamin*'*. Mesmo que fora das situacdes de enfrenta-
mento, no uso da violéncia mediata, € ele exemplo da guarida do direito sobre a
ordem de classe através de sua regulagdo. Esta forga latente, mediata, se apro-
Xxima também da critica democratica como da ideia de uma critica da represen-
tacdo em nome de formas de democracia radicais. Estes elementos, extrema-
mente complexos para assim serem expostos, também merecem atencgéo pelo
seu potencial de subjetivacdes alternativas as regras da obediéncia a ordem da
soberania. Como vimos anteriormente no estudo sobre o potencial revoluciona-

rio da greve geral dos trabalhadores*'®

na leitura de Sorel por Benjamin expressa
em Para a critica da violéncia (1921), esta critica da relagéo entre o poder sobe-
rano, o direito e a violéncia para com o trabalho seriam uma das formas encon-
tradas para prosseguir a denuncia contra o estado de excec¢ao que a critica de

Benjamin nos possibilitou.

413 C.f. CG, 2010, p. 52
414 C.f. SH, 2008, pp. 223-224
415 C.f. CG, 2010, p. 57
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Neste sentido, lembra Chaui*'® a atualidade dos conceitos e paradigmas
modernos da politica que dado sustentacdo as novas roupagens das querelas
politicas que se repetem em torno das questbdes de natureza de ganho politico-
econdmico. Lembra que para Schmitt, “a politica nada tem a ver com institui¢cées,
mas se define exclusivamente por a¢des cujo fundamento é a divisdo entre ami-

gos e inimigos”.

Passados mais de 60 anos do pos-guerra e trés décadas
de desencanto neoliberal, os velhos argumentos e aporias
retomam a pauta das discussdes enfocando, sobretudo, a
questédo do estado de excegéo - esse mecanismo de pro-
tecdo a democracia, presente em todas as constituigcbes
democraticas e que estabelece a suspensao do parla-
mento e de direitos constitucionais em situa¢des de emer-
géncia -, agora, numa dimens&o mais fina, mais experiente
e talvez, por isso mesmo, mais pessimista e contun-
dente*!”.

Dymetman (2008) se refere ao que chama de porosidade entre razdo
dualista terceiro-mundista (a indeterminagéo dos paises periféricos, ex-colénias,
entre assumir um carater politico independente ou reproduzir o pensamento do-
minante da forga de império que atua sobre si) do século XX e o estado de ex-
cecao contemporéneo, reproduzido e naturalizado nas democracias atuais. Esta
concepgao também faz parte do conjunto conceitual utilizado por Agamben em
suas obras de critica ao Estado burgués, e dentre estas os conceitos de estado

de excecdo e homo sacer sio indispensaveis*'®.

Pensamos que a permanéncia de certos padrées politicos (lembramos
do recurso mitico, denunciado por Benjamin, na formac&o do poder soberano)
se da também pela natureza da formacéao da filosofia politica moderna, no que
se refere diretamente ao processo de génese da modernidade nos termos ex-
postos no inicio deste trabalho*'®. Nestes termos, vimos que a filosofia politica

se desenvolveu sobre a relacdo mediada por este poder, na forma pratica das

418 C.f. CHAUI, 2017, p. 227

417 C.f. DYMETMAN, 2008, p. 67-68
418 C.f. SANTOS, 2011, p. 16.

419 C.f. KOSELLECK, 2009, p. 111
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comunidades-Estados. Aqui, vale lembrar como contraponto ao pensamento
classico, da relac&o politica primordial que dizia respeito a convivéncia entre co-
munidades, que existem mais elementos para uma caracterizagado das tensées

politicas modernas por fora do canone politico propriamente classico.
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