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Nos os filésofos ndo temos a liberdade de separar
a alma do corpo, como faz o povo, e ainda menos
liberdade temos de separar a alma e o espirito.
N&o somos rés pensadoras, aparelhos registadores
com entranhas frigorificadas; devemos parir
constantemente 0s nossos pensamentos na dor e
dar-lhes maternalmente tudo aquilo que temos de
sangue, de coracdo, de fogo, de alegria, de
paixdo, de tormento, de consciéncia, de destino e
de  fatalidade. @ Viver..., ¢é para nos,
constantemente, transformar em luz, em chama,
tudo aquilo que somos; tudo aquilo que nos toca,
também; ndo podemos fazer de outra maneira.

Friedrich Nietzsche, em “A Gaia Ciéncia”.



RESUMO

Este trabalho pretende romper com quaisquer ideias referentes a associagcdo de Nietzsche com
a ideologia nazista, bem como o resgate dos aspectos politicos presentes na obra do filosofo,
no seu papel enquanto genuino pensador politico. De modo a trabalhar, atraves dos seus
conceitos de “grande politica” e “transvaloragdo de todos os valores”, o seu projeto politico
que se preocupa com a perda de sentido na existéncia e a superacdo as formas de niilismo
produzidas por toda uma tradicdo pautada em valores decadentes. Através do exposto em
Genealogia da Moral debate-se acerca de sua contribuigdo critica, através do “método
genealdgico”, para uma nova perspectiva quanto as teorias do surgimento e da fundamentacao
do Estado moderno. Assim, valendo-se muito dos métodos filosofico e dialético, pdde-se
visualizar, no debate com os contratualistas Hobbes e Rousseau, uma nova vereda
interpretativa acerca da legitimidade do Estado capaz de romper com o sentimentalismo
politico classico representado pelas teorias contratualistas.

Palavras-chave: Nietzsche; Nazismo; Grande Politica; Estado



ABSTRACT

This work intends to bring to an end any misconceptions, which could relate Nietzsche with
Nazi ideology, as well as to rescue the political aspects present in the philosopher's work in
his role as a genuine political thinker. In order to work, through its concepts of "great politics"
and "transvaluation of all values", his political project that is concerned with the loss of the
meaning of existence itself as well as overcoming the forms of nihilism produced by a whole
tradition based in decaying values. Through the exposed in Genealogy of Morals, one debates
about its critical contribution, through the “genealogical method”, for a new perspective on
the theories of the emergence and foundation of the modern State. Therefore, through large
use of philosophical and dialectical methods, it was possible to perceive, in the debate with
contractualists Hobbes and Rousseau, a new interpretative path, regarding the legitimacy of
the State, capable of breaking the classic political sentimentality represented by contractualist
theories.

Keywords: Nietzsche; Nazism; Great politics; State



ORIENTACOES SOBRE O PADRAO DAS CITACOES

Adotamos, nesse trabalho, para a citagdo das obras de Nietzsche, o consagrado sistema
proposto pela edi¢do Colli/Montinari das Obras completas de Nietzsche. Esse sistema também
¢ adotado pela GEN — Grupo de Estudos Nietzsche — aqui no Brasil. No entanto, adaptamos
esse sistema, de modo que, as citacOes de obras de Nietzsche serdo feitas no corpo do texto,
indicando a obra, o capitulo e o paragrafo nos quais se encontram. J& as demais citacdes
seguirdo segundo as regras da ABNT.

Exemplos:
(GM/GM. Segunda dissertacgdo, § 17)
(JGB/BM. Povos e patrias, § 251)
(EH/EH. Humano, demasiado humano, § 3).
Assim, as siglas em aleméao virdo acompanhadas pelas suas respectivas em portugués:

I. Siglas dos textos de Nietzsche:
a. Textos editados pelo proprio Nietzsche

JGB/BM - Jenseits von Gut und Bose (Além do bem e do mal).
FW/GC - Die frohliche Wissenchaft (A gaia ciéncia).
GD/CI - Gotzen-Dammerung (Crepusculo dos idolos).
GM/GM — Zur Genealogie der Moral (Genealogia da moral).
GT/NT — Die Geburt der Tragddie (O nascimento da tragedia).
M/A — Morgenrote (Aurora).

MAI/HHI — Menschliches Allzumenschliches | (Humano, demasiado
humano ).
MAII/HHIT — Menschliches allzumenschliches 1l (Humano, demasiado
humano I1).

ZalZA — Also sprach Zarathustra (Assim falava Zaratustra)

b. Textos preparados para edi¢ao
AC/AC — Der Antichrist (O anticristo).
EH/EH — Ecce homo (Ecce homo).
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1 INTRODUCAO

Desde o inicio do seculo XX, grande parte da obra filoséfica do prussiano Friedrich
Wilhelm Nietzsche (1844-1900) comecou a se difundir, em grandes proporcoes, pela Europa.
Contudo, muito dessa difusdo partiu de objetivos politicos cruéis, expoentes de um
“nacionalismo” reacionario que perseguia a populacdo semita, sobretudo, no jovem Império
da Alemanha. E até a metade do século XX foi a ele atribuido a alcunha de mentor filoséfico
do Nazismo.

Ap6s a morte de Nietzsche, muitos de seus escritos foram deturpados e corrompidos
de seus sentidos originais a fim de legitimar movimentos politicos daquele contexto
conturbado no qual a Europa se encontrava. Nesse sentido, muitos foram os esforcos para se
conseguir a associacdo da filosofia de Nietzsche ao movimento do Nacional Socialismo
alemao (Nazismo), que emergia no campo politico.

Muitos autores atribuiram os eventos de apropriacdo da obra de Nietzsche pelo
nazismo a postura da irma e guardid legal dos direitos autorais do filésofo, Elizabeth Forster-
Nietzsche (1846-1935) que, como antissemita declarada, simpatizava com 0 movimento
nazista. Mas, como vimos, Elizabeth ndo foi a Unica responsdvel por esse desleal
empreendimento de apropriacdo. Havia, na propria organizacdo nazista, ide6logos
responsaveis pela edicdo, distor¢do e interpretagdo “correta” de sua obra, de modo que
aspectos politicos do seu pensamento pudessem servir como legitimacdo filoséfica ao
movimento nazista.

Por esse fato, durante grande parte do século XX, o pensamento politico de
Nietzsche foi fonte de grande perplexidade e receio. O que levou, inclusive, a ser defendido,
por uma consideravel fortuna tedrica, que Nietzsche ndo seria de modo algum um pensador
politico. E assim, na tentativa de apagar toda a macula deixada pelas apropriaces nazistas em
sua obra foi-se criando, historicamente, uma tradicdo interpretativa no sentido de obscurecer
0s elementos politicos de seu pensamento, por muito tempo associados ao vergonhoso
movimento nazista.

E a partir desse ponto, que assumimos aqui, ndo somente o papel de esclarecer a
questdo da apropriacdo da obra de Nietzsche pelo nazismo, mas também, o de resgatar e expor
0 seu pensamento politico. De modo a considerar a sua grande contribui¢do para o estudo da
teoria geral do Estado por meio de uma nova perspectiva filosofica as suas bases
legitimadoras. Para tanto, nesse estudo, muito recorremos a historia, partimos da premissa de

que o filésofo é antes de tudo um homem de seu tempo, e, portanto, a sua filosofia reflete
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também os principais problemas de sua época. Com Nietzsche ndo foi diferente, pudemos
identificar os principais anseios politicos do seu tempo. Sendo contemporéaneo de uma
Alemanha recém unificada, militarizada e expansionista, o filosofo pode observar de perto a
ascensdo do nacionalismo como ideologia politica e o seu desenrolar antissemitista.

Assim, Nietzsche elaborou um conjunto de criticas bem amplo, que compreendeu
todos os pontos de expressdo do que considerou como decadentes na sociedade de sua época.
Tracando esse percurso, passamos pela critica aos valores geradores dessa decadéncia, e as
suas expressdes na metafisica socratico-platénica, na expansao do cristianismo, no socialismo
e liberalismo, na concepcdo moderna de democracia e no sentimentalismo politico das teorias
contratualistas de Thomas Hobbes (1588-1679) e de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778).

Nesse sentido, toda a nossa investigacdo tomou por principio o “procedimento
genealdgico”, método de investigagdo filosofico que parte da historicidade e ¢ utilizado na sua
obra Genealogia da Moral (1887), do qual também nos servimos para fundamentar uma
teoria do surgimento do Estado moderno em Nietzsche. Assim, nos atemos justamente a
abordagem politica do pensamento do autor, uma vez que se trata de uma seara bastante
polémica e controversa de estudo, sendo definida até como um dos pontos centrais ao
entendimento da filosofia nietzschiana. Assim sendo, foi posto como uma critica a teoria da
legitimidade politica nos moldes tradicionais. Na pretenséo de, também, desenvolver a ideia
do autor como um tedrico sui generis do Estado.

Isto posto, a abordagem de Nietzsche como um pensador politico do Estado moderno
se faz importantissima, tendo em vista que ainda é pouco desenvolvida pela grande fortuna
tedrica dos estudiosos da sua obra. Ao mesmo tempo, se faz urgente e necessaria tanto para a
compreensdo do pensamento do filésofo, como um todo, como também, pelo fato de que
certamente trard discussdes interessantes ndo sé ao estudo da Teoria Geral do Estado, mas a
prépria filosofia juridica, passando, inclusive, pela propria problematica acerca da
legitimidade politica.

Para tanto, o nosso trabalho foi desenvolvido, essencialmente, por meio de pesquisa
bibliogréafica, pela qual desenrolou-se a partir dos escritos de Nietzsche, como também, pelo
contributo de artigos e obras de seus estudiosos e comentadores, trazendo temas centrais do
seu pensamento correlacionados ao Estado e Politica. Desse modo, a nossa pesquisa abordou,
de forma sistematica, parte da obra do autor, a fim de se tracar o caminho de sua contribuicdo
ao pensamento politico, sem deixar de considerar, no entanto, a imensa contribuicdo de

comentadores e grandes estudiosos do pensamento nietzschiano.
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Os métodos que utilizamos foram o filosofico e o dialético, uma vez que grande parte
da nossa discussdo recorreu a exposicdo e ao debate de conceitos filosoficos importantes a
consolidacdo do seu pensamento politico, mas também, visou desenvolver minimamente um
debate entre ideias refutadas por Nietzsche, a exemplo do sentimentalismo politico de
Rousseau e da Metafisica platdnica. Recorremos também, em grande parte, as investigacoes
historicas, posto que a proposta central de Nietzsche, trazida em sua Genealogia da Moral, é

justamente uma filosofia pensada a partir do prisma historiografico.

Portanto, 0 nosso trabalho se dividiu estruturalmente em trés grandes partes: a
primeira parte, se inicia a partir do segundo capitulo, se propondo ao resgate do pensamento
politico em Nietzsche, através dela foi realizada uma contextualizacdo historica e politica do
filésofo e de sua obra, como também foi abordada a questdo da deturpacdo e apropriacao
nazista de sua filosofia. J& a segunda parte, que corresponde ao terceiro capitulo, foi dedicada
a exposicdo do seu projeto da “grande politica”, comegando pela apresentagdo das mais varias
vertentes interpretativas sobre a questdo da politica no pensamento nietzschiano. Depois,
seguiu, ainda, pela critica ao nacionalismo; as formas de niilismo como forca decadente de
vontade; a metafisica platbnica e a metafisica cristd; aos movimentos modernos
uniformizadores e massificantes como a democracia e o socialismo; e, por fim, a exposi¢cdo do
conceito de “transvalora¢do de todos do valores” ¢ do seu projeto filosofico e politico da
“grande politica” e seus empreendimentos de superacdo ao niilismo e as formas de decadéncia
na moral e politica. A terceira e Gltima parte, que esté localizada no quarto capitulo abordou a
critica de Nietzsche ao sentimentalismo politico, nesse sentido, elencando como pontos de
referéncia as teorias politicas de Hobbes e de Rousseau, e debateu, pelo crivo do “método
genealdgico”, a partir das discussdes trazidas em Genealogia da Moral, sobre as origens do
Estado moderno e as concepcdes contratualistas. Foi nesse ponto que tentamos estabelecer a
perspectiva de uma nova hipotese de legitimidade politica ao surgimento do Estado, em

alternativa as concepcdes tradicionais da politica moderna.
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2 O RESGATE AO PENSAMENTO POLITICO EM NIETZSCHE

Para alguns autores, desde o fim da Segunda Grande Guerra até tempos mais
recentes, Nietzsche foi consolidado como um filésofo do individualismo. Era quase consenso
entre os grandes estudiosos, que as suas ideias se preocupavam apenas com o destino do

individuo isolado e solitario, e que, estavam longe de alcancarem as relagdes do mundo social.

Dessa forma, os aspectos politicos da filosofia de Nietzsche foram historicamente
tangenciados e até mesmo obscurecidos. Para tal, muito se deve ao fato da associacéo erronea
do seu pensamento ao regime nazista, alastrado pela Europa na primeira metade do Século

XX. Episddio esse que sera posteriormente abordado.

E importante ressaltar que para abordarmos relevantes pontos referentes ao contexto
histérico, como também, para elaborar e defender o pensamento politico em Nietzsche, que é
a pretensdo da primeira parte deste trabalho, em muito recorremos e nos nutrimos dos estudos
realizados pelo filésofo inglés e consagrado intérprete da filosofia nietzschiana, Keith Ansell-
Pearson, por meio da sua obra, intitulada em portugués “Nietzsche como pensador politico:
uma introducdo”, tradugdo de Mauro Gama e Claudia Martinelli, publicada no Brasil em
1997.

Nietzsche, como personagem histdrico, coexistiu e desenvolveu a sua filosofia
durante o periodo em que Otto Von Bismarck (1815 — 1898) chega ao poder como primeiro
ministro do rei Guilherme | da Prussia, preladio de um Estado que seria marcado pela rejeicdo
ao didlogo, aos recursos do liberalismo politico e, caracterizado pela militarizacdo e pelo uso
da forca. Bismarck seria lembrado também como o chanceler que fez a Prassia vitoriosa sobre
a Austria em 1866, e também trouxe a vitoria prussiana sobre a Franca em 1871, que
culminou na proclamacdo do Império Alemédo e, consequentemente a sua unificagdo como

Estado nacional e soberano.

Assim, o territorio que hoje corresponde ao Estado soberano alemao era subdividido
em pequenos domos sobre 0s quais principes e aristocratas locais exerciam seu poder. SO em
1871, apds a guerra franco-prussiana, na qual o exército prussiano teve grande éxito sobre 0s
franceses, o entdo Império Alemao foi proclamado, na galeria dos espelhos do Palacio de

Versailles na Franga, tendo como imperador, Guilherme | e chanceler, Otto Von Bismarck.
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Todavia, quando se deu a ascensdo de Bismarck, na Prussia, em 1862, Nietzsche
tinha apenas 17 anos de idade. Ao longo do seu desenvolvimento, o jovem fildsofo teve
influéncias classico-liberais, uma vez que a sua educacdo em Schulpforta o permitiu a
convivéncia com professores que se “identificavam com as tradigdes do classicismo de

Weimar e sintetizavam o nacionalismo prussiano da metade do século”. (ANSELL-

PEARSON, 1997, p.38).

Nesse contexto, antes de darmos seguimento a Nietzsche como personagem histérico
e produto do seu tempo, abrimos esse espaco para discorrer, minimamente, sobre o
nacionalismo da segunda metade do século XI1X, que merece ser esclarecido como sentimento
e ideologia reflexos da propria estruturacdo social e politica do pangermanismo daquele
momento. Isto é, enquanto movimento que pregava a unificacdo da Alemanha como uma
nacao forte e ordenada, de modo a garantir a coesdo desses povos em uma s6 lingua, uma so

tradicdo e cultura e um s0 territorio, sob o governo central de um Estado nacional.

Sobre esse cenério, é importante ter em mente que, na Europa, principalmente nos
territorios de principados e ducados que hoje correspondem a atual Alemanha, acontecia um
processo de crise quanto ao principio de legitimidade dinastica que sustentava o poder das
aristocracias locais, que em lento processo de transicdo de um modo de producdo, outrora,
feudal — quase que exclusivamente baseada em “pequenas unidade produtivas agricolo-
artesanais e as limitadas comunidades quase naturais e tradicionais” (BOBBIO, 1998, p. 801-
802) —, para a formacdo de novos meios de producdo a nivel nacional, pautados na logica
capitalista, atraves da Primeira Revolucdo Industrial, mudancas que possibilitaram o crescente
sentimento nacional, a desembocar num movimento politico “nacionalista”, esperancoso de
que uma nacdo com um poder central forte poderia resolver os problemas, sobretudo,

econémicos, que surgiam.

Complementa Norberto Bobbio (1998):

As transformacdes histéricas sobre as quais se fundamenta a formacdo do Estado
nacional e da ideologia nacional podem ser compreendidas unicamente no contexto
da grande mudanca ocorrida na evolugdo dos mecanismos de producdo, determinada
pela Revolucdo Industrial. Esta mudanca determina a extensdo das relacBes de
producéo e de troca, bem como de todos os outros aspectos da vida social direta ou
indiretamente ligados a estas relagGes, até a formacdo de um mercado e de uma
sociedade de dimensdes nacionais. (BOBBIO, 1998, p. 801).
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Assim, essas transformacgdes sociais, politicas, econdmicas e culturais fizeram da
Alemanha recém unificada um dos maiores expoentes do nacionalismo, que espalhava-se por
toda Europa, como, ainda, leciona Bobbio (1998):

A unificacdo nacional da Alemanha marca o inicio de uma nova fase histdrica
durante a qual o principio nacional atinge sua plena afirmacdo, no interior dos
estados nacionais, tendendo a se generalizar em todo o continente europeu, tornando

frageis consequentemente os impérios multinacionais, tais como o austro-hdngaro, o
russo e o otomano (BOBBIO, 1998, p. 803).

Na trajetoria de Nietzsche, apesar de oriundo de uma linhagem de ministros
luteranos, outro ponto de importante influéncia a revolta contra sua educacdo religiosa.
Assim, como afirma Ansell-Pearson Keith (1997), o desenvolvimento do jovem Nietzsche foi
caracterizado por uma reorientacdo simultanea nas frentes politica e religiosa. E, logo ap6s
alguns acontecimentos dramaticos da década de 1860, Nietzsche adota opinides politicas
decididamente aristocraticas - uma vez que, a premissa basilar de sua filosofia politica
consiste em considerar a sociedade em uma ldgica de hierarquia, pela qual é possivel
distinguir os seres humanos a partir das suas diferencas de valor. Sendo assim, prescreve no 8
257 de Além do bem e do Mal:

Toda elevagdo do tipo “homem” foi, at¢é o momento, obra de uma sociedade
aristocratica — e assim sera sempre: de uma sociedade que acredita numa longa
escala de hierarquias e diferencas de valor entre um e outro homem, e que necessita
da escraviddo em algum sentido. Sem o pathos da distancia, tal como nasce da
entranhada diferenca entre as classes, do constante olhar altivo da casta dominante
sobre seus suditos e instrumentos, e do seu igualmente constante exercicio em
obedecer e comandar, manter abaixo e ao longe, ndo poderia nascer aquele outro
pathos ainda mais misterioso, o desejo de sempre aumentar a distancia no interior da
prépria alma, a elaboracéo de estados sempre mais elevados, mais raros, remotos,
amplos, abrangentes, em suma, a elevacdo do tipo “homem”, a continua
“autossuperagcdo do homem”, para usar a formula moral num sentido supramoral
(JGB/BM. O que é nobre?, § 257).

Em 1866, frente aos prelddios da guerra & Austria, como bem expde Ansell-Pearson
Keith (1997), Nietzsche defendeu que houvesse convocacao liberal de um parlamento aleméo
restituido, a fim de afastar a ameaca de guerra. Uma vez que, segundo Bergmann, para o
filésofo, era uma “audéacia da parte de Bismarck criar uma Alemanha unida dessa maneira”
(Bergmann, 1987 apud ANSELL-PEARSON, 1997, p. 38). Apesar de tal posicionamento, a

guerra prussiana a Austria foi inevitavel, e no seu decorrer, Nietzsche acabou por apoia-la.

Ap6s o fim da guerra prussiana, que culminou em uma vitoria sobre a Austria, o
jovem Nietzsche se juntou “a um pequeno grupo de liberais nacionalistas bismarkianos, que

exigiam a anexagdo da Saxonia pela Prassia”. (ANSELL-PEARSON, 1997, p.39). Esse grupo
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era liderado por Heinrich Von Treitschke (1834 — 1896) — que se tornou, mais tarde,

historiador nacionalista e ide6logo conservador do governo bismarkiano.

Os liberais nacionalistas que tiveram o apoio de Nietzsche em 1866, ainda que por
um curto periodo, eram nacionalistas pois concordavam com a causa militarista e imperialista
prussiana, ou seja, defendiam a anexagdo de alguns reinos para a unificagdo em um império
aleméo, entretanto, defendiam também a bandeira liberal posto que, no “seu programa
continha as exigéncias classicas do liberalismo, tais como uma economia de livre iniciativa,
livre comércio e um estado constitucional”. (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 39).

Essa foi a Unica vez, que é descrita por Ansell-Pearson (1997), em que Nietzsche se
envolveu diretamente em uma campanha politica. Mais tarde, o filésofo passou a expressar
desdenho pela politica partidaria, se tornando, na década de 1880, ja mais maduro, um critico

severo dos rumos que tomava a politica moderna alema.

Ademais, a essa fase, as investigacdes filosoficas de Nietzsche se faziam
incompativeis com a defesa das ideologias pregadas pelo Reich alem&o de Bismarck. Para o
filésofo, os valores classico-liberais tinham sido corrompidos pelo nacionalismo. Nesse
ponto, passou a ser inconcebivel defender “um Estado que se orgulhava do seu filistinismo,

promovendo sua politica de poder mediante o estatismo, o nacionalismo e o racismo”.

(ANSELL-PEARSON, 1997, p. 40).

O filistinismo estatal criticado por Nietzsche diz respeito, especificamente, a maneira
como o Estado se portava perante a cultura, ou melhor, a promocdo de cultura. Que era, para o
filésofo, uma postura de esgotamento da espiritualidade e do intelecto, sobretudo, era esse
Estado, por meio de suas préticas estatistas, o responsavel pela promocao do apequenamento
da cultura e dos valores de afirmacdo do homem. Nesse sentido, o Estado agia, no entender do
filésofo, como verdadeiro antagonista da cultura, ao passo que massificava e uniformizava os

homens, direcionando a totalidade de suas forcas ao seu desenvolvimento.

Expde Nietzsche em Crepusculo dos idolos:

Faca-se um breve calculo: ndo é somente palpavel que a cultura alemd declina,
também ndo falta razdo suficiente para isso. Ninguém, afinal, pode despender mais
do que aquilo que tem — isso vale para individuos, isso vale para povos. Se a pessoa
se dedica ao poder, grande politica, economia, comércio mundial, parlamentarismo,
interesses militares — se despende para esse lado o quantum de entendimento,
seriedade, vontade, autossuperagao que &, entdo ele faltara no outro lado. A cultura e
o0 Estado - ndo haja engano a respeito disso — sdo antagonistas: “Estado cultural” é
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apenas uma ideia moderna. Um vive do outro, um prospera a custa do outro. Todas
as grandes épocas da cultura sdo tempos de declinio politico: o que é grande no
sentido cultural é apolitico, mesmo antipolitico. (GD/CI. O que falta aos alemées, §
4).

Ja quanto ao nacionalismo e racismo como ideologias politicas, que s@o severamente
rechacadas por Nietzsche, podemos esclarecer que, nesse contexto, eram pautas importantes
ja no Estado Bismarckiano. Ao passo em que o nacionalismo, enquanto movimento politico,
ganhava contornos reacionarios, valendo-se da militarizacdo e de uma politica externa
agressiva, como também, nutrindo-se do 6dio e desprezo pelos estrangeiros e pelas outras
nacdes, 0 racismo, especialmente o direcionado ao povo hebreu, antissemitismo, também se

alastrava em toda a Europa.

Nesse sentido, Bobbio (1998) explica o nascimento do antissemitismo moderno
como fendmeno pequeno-bergués, uma vez que, num cenario de inseguranca em que a
pequena burguesia perdia espaco de mercado para a grande industria, somado a entrada de
grandes comunidades hebraicas na Europa, as pequenas burguesias locais temiam perder

ainda mais espago para esses “estrangeiros”.

Segue Bobbio (1998):

Nessas circunstancias, a entrada no mercado de trabalho dos hebreus -
tradicionalmente dedicados a profissdes de tipo pequeno-burgués —, que se realiza
através da assimilacdo das comunidades hebraicas do Ocidente e da contemporanea
emigracdo macica da Europa oriental, é sentida pela pequena burguesia como um
novo e perigoso ataque ao préprio status; cria-se assim um terreno fértil para o
desenvolvimento do Anti-semitismo, gracas ao fato de que novas teorias do
NACIONALISMO (v.) e do racismo, afirmando a natureza ética e néo territorial da
comunidade nacional, consentem em considerar 0s hebreus como um corpo estranho
e potencialmente eliminével. (BOBBIO, 1998, p. 42).

Ademais, leciona Bobbio (1998), que, no caso especial da Alemanha, o anti-
semitismo ganha grande forca depois da crise econdmica de 1873, e atinge 0 seu apice entre
0s anos de 1880-1881. Episddio em que a situacdo de ameaca em relacdo a concorréncia
profissional e posicionamentos irracionais tomado, identificaram o povo judeu como a causa
da crise, inimigo, portanto, aniquiladvel. Assevera ainda, o autor, que certas forgas sociais e
grupos politicos se valeram da pauta antissemitista com a pretensdo de desviar, para si, a

atencdo da pequena burguesia e, até mesmo, do proletariado.

Outra importante ruptura de influéncia na vida e no pensamento de Nietzsche se
apresenta pela dissolucdo do seu relacionamento com o grande maestro e compositor alemao

Richard Wagner (1813 — 1883). O mdusico foi personagem importante na vida do filosofo. De
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seu amigo intimo a inspiragdo. Ambos compartilhavam do amor pela musica, ‘“Nietzsche
depositou suas primeiras esperancas de um renascimento da cultura tragica no teatro de
Wagner”. (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 40).

Entretanto, mais tarde, Nietzsche rompe com Wagner ao perceber aspectos
repudiaveis, para 0 seu pensamento, na arte do maestro, como o seu gritante antissemitismo.
Nesse sentido, a ruptura de Nietzsche para com Wagner representa, como elenca Ansell-
Pearson (1997) também, um rompimento com o idealismo politico e o romantismo cultural

que o seduzira em seus tempos de juventude.

Nietzsche segue tecendo severas criticas ao Reich de Bismarck. De certo modo, 0
filésofo passou a defender que o sucesso na guerra teria levado os alemaes a ilusdo de
superioridade cultural do seu povo. O filosofo chega ao ponto de se denominar “o wltimo
alemao antipolitico”, precisamente para se distanciar daquilo que para ele era a “politica futil
do nacionalismo e estatismo que, ao seu ver, tinha acometido a Alemanha”. (ANSELL-
PEARSON, 1997, p. 41). Contudo, é importante entender que a aversdo a politica em
Nietzsche diz respeito a essa expressao politica estatal empregada pelo governo Bismarck, e

aos rumos em que a politica alemd se encaminhava na segunda metade do século XIX.

E nesse contexto que, Ansell-Pearson Keith (1997) afirma que, aqueles estudiosos
que tentaram resgatar os escritos de Nietzsche das deturpacfes que sofreram pelos idedlogos e
propagandistas no Nazismo, a exemplo do tradutor e biégrafo Walter Kaufmann (1921-1980),
acabaram por realizar uma interpretacdo desistoricizada e despolitizada do pensamento

politico de Nietzsche, que €, na opinido do autor, um aspecto-chave da filosofia Nietzschiana.

Sabendo-se que um dos objetivos primordiais da nossa pesquisa reside na tentativa
do resgate de uma abordagem politica do pensamento nietzschiano, tentaremos expor da
forma mais clara possivel, a discussdao em torno do tema. Contextualizando e oferecendo um
substrato tedrico minimamente suficiente a sustentacdo da tese que aqui advogamos, ou seja,
que Nietzsche também se preocupou em trabalhar temas relativos a politica, a teoria geral do
Estado e até mesmo ao Direito e a sua legitimidade.

Atualmente, Nietzsche é considerado um filésofo de extrema importancia e
relevancia para a histéria da filosofia. Veio do préprio Martin Heidegger (1889 — 1976) —
importante filosofo aleméo e também um dos seus mais renomados intérpretes — os dizeres de

que, hoje, todos os que pensam o fazem a luz ou a sombra de Nietzsche, utilizando o seu
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pensamento como parametro de concordancia ou discordancia, “a favor” ou “contra” ele.

(Heidegger, 1958 apud ANSELL-PEARSON, 1997, p. 17).

E fato que Nietzsche ¢ um filésofo polémico e complexo e, talvez seja, até
impossivel trilhar os campos, nem sempre tdo arados, da historia da filosofia, sem se deparar
frente as suas ideias maravilhado ou, até mesmo, desconfortavel e inquieto. Alias,
desconfortante e inquietante, ao que nos parece, sao termos pertinentes a filosofia do homem
que se revestiu da incumbéncia de destruir idolos e abalar convicc¢des. Lucidos, pretendemos
honrar a esse ponto, no estudo do filésofo que exaltou, sobretudo, a ddvida e a importancia da

suspeita para o procedimento de investigacgdo filoséfica.

Nietzsche se distingue nao so pelas suas ideias, mas também pela forma como que as
expressa. Seria impossivel, para nds, nos dispormos a tracar e catalogar, de modo sistematico,
0 pensamento politico em Nietzsche, uma vez que ele é, por exceléncia, um filésofo
antissistema. O filésofo ndo criou um sistema filoso6fico, nem tampouco uma doutrina.
Nietzsche, por muitas vezes, dispensou as formas tradicionais dos textos filosoficos, passando
a adotar uma liberdade mais literaria na exposicdo de suas ideias. Muitos pontos importantes
de sua filosofia estdo condensados em aforismos — grosso modo, um género textual
caracterizado por conter uma maxima ou pequena sentenga, geralmente, a expressar uma

regra, definicdo ou preceito.

O estilo de escrita de Nietzsche diz muito sobre a sua propria postura filosofica de
critica ao dogmatismo. Diz Nietzsche, logo no inicio de “A Gaia Ciéncia”: “moro em minha
prépria casa, nunca imitei ninguém, e rio-me de todos os mestres que nunca riram de si”
(FWIGC. Inscricdo por cima da porta). Para o fildsofo, a realidade ndo é um fato objetivo
insculpido na natureza, por meio de leis universais, que nos sdo reveladas através da razdo —
como, em outras palavras, nos diria Kant (1724 — 1804), por meio dos seus “juizos sintéticos

a priori”, trabalhados em “Critica da Razdo Pura” de 1781.

A realidade é, segundo Nietzsche, criacdo. NOs mesmos a criamos, uma vez que 0
proprio conceito de verdade diz respeito a algo que esta sendo constantemente, também por
nos, criado. Assim, a verdade ndo é simplesmente achada ou descoberta e, em si mesmo
determinada, mas sim criada, por meio de um processo. O fildsofo explica melhor esse
processo de construgdo das “verdades” em “Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-

moral” (1896), texto que sera posteriormente trabalhado aqui.
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A verdade pode ser entendida também, nesse sentido, como “vontade de poder”, isto

é, enquanto estratagema de afirmagdo da vida e preservacdo da espécie. De todo modo,

Nietzsche questiona o valor tradicionalmente atribuido a “verdade”, como lei universalmente

valida, nas investigacfes do pensamento humano e sobre 0 mundo. J& que, para o filosofo,

nossos esforgos ndo devem ser direcionados ao que ele chama de “pretensodes de verdade”,

pois o legitimo proveito das investigagdes filosoficas a respeito dos “juizos sintéticos a

priori” deve tomar como pardmetros a promogdo ¢ a conservac¢do da vida. A pergunta a ser

feita é: esta “verdade” estimula a vida ¢ cultiva a especie? Entendendo assim que até um juizo

falso poderia ser Gtil a humanidade — para além, indispensavel — desde que reflita formas
fortes, ricas e abundantes de vida. Como dito no § 4 de Além do bem e do mal:

A falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para nés, uma obje¢do contra ele; é

talvez nesse ponto que a nossa nova linguagem soa mais estranha. A questdo é em

gue medida ele promove ou conserva a vida, conserva ou até mesmo cultiva a

espécie; e a nossa inclinacdo basica é afirmar que os juizos mais falsos (entre os

quais 0s juizos sintéticos a priori) nos sdo 0s mais indispensaveis, que, sem permitir

a vigéncia das ficgdes logicas, sem medir a realidade com o mundo puramente

inventado do absoluto, do igual a si mesmo, o homem ndo poderia viver — que

renunciar aos juizos falsos equivale a renunciar a vida, negar a vida. Reconhecer a

inverdade como condigdo de vida: isto significa, sem duvidas, enfrentar de maneira

perigosa os habituais sentimentos de valor; e uma filosofia que se atreve a fazé-lo e

se coloca, apenas por isso, além do bem e do mal. (JGB/BM. Dos preconceitos dos
filésofos, § 4).

Contudo, para seguir na tratativa a respeito de alguns aspectos importantes em
relacdo as interpretacdes nazifascistas do pensamento politico de Nietzsche faz-se oportuno
esclarecer que a pretensdo nossa jamais foi chegar a um consenso, muito menos esgotar o
assunto. Nosso objetivo é apenas tracar um pequeno recorte, dentro da estrutura que nos cabe
e, de apresentar e difundir veredas interpretativas que avancam na tentativa de desobscurecer
esse que é um aspecto ainda conturbado e pouco entendido do pensamento politico de

Nietzsche.

2.1 A SOMBRA DAS INTERPRETACOES NAZISTAS

Nesse topico tentaremos expor, de uma maneira clara, algumas questdes referentes a
apropriagédo e o mau uso do pensamento nietzschiano pelo regime nazista da Alemanha do
século XX. A partir do ano de 1889, quarenta e quatro anos antes de Adolf Hitler (1889 —
1945) chegar ao poder, deu-se o colapso mental que pds fim ao periodo de producao filosofica

de Nietzsche. Desde entdo, muito variadas foram as formas de recepcao e difuséo de sua obra.
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Como nos conta Ansell-Pearson (1997), os pensamentos do filésofo ndo foram bem aceitos,
de imediato, pela direita europeia, muito embora Nietzsche expressasse, em sua obra,
pretensdes claramente aristocraticas e cultivasse certa aversdo ao socialismo. Para o espanto
de muitos, durante as duas décadas que se seguiram, a obra de Nietzsche foi bem recebida por
socialistas, anarquistas e até mesmo feministas. Explica:
Todos consideravam a obra de Nietzsche preocupada com a busca da realizacdo
individual. Para os socialistas, as ideias de Nietzsche sobre a personalidade criativa
(personlichkeit) podiam contribuir para a formagdo de uma nogdo do “individuo
auténtico”, muito necessaria a doutrina socialista. Muitos de seus contemporaneos o
leram como uma figura multifacetada que ndo tinha simpatia alguma pelas posturas
do radicalismo politico ou do socialismo, mas que, a0 mesmo tempo, nhao era
favoravel ao nacionalismo e estatismo alemaes. Seu ateismo também serviu para
afasta-lo do conservadorismo alemdo. Assim, a posicéo de Nietzsche era complexa e

explica por gque seus escritos podiam ser de tamanho interesse e valor para uma
ampla variedade de pessoas. (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 42).

Uma das grandes caracteristicas da filosofia nietzschiana é a multiplicidade do
pensamento. Nietzsche nunca se delimitou a sistema algum. Ele vai além, como um filésofo
da suspeita, o seu modo de filosofar prop6e ao leitor multiplas provocacdes. Entretanto, o seu
estilo auténtico talvez tenha culminado em possibilidades para interpretagdes absurdamente
perigosas, a exemplo daquela que trataremos agora como apropriagéo nazista.

Antes que a histéria do nazismo saia do cartaz dos acontecimentos mundiais é
interessante olharmos a figura de Nietzsche, o filésofo que na Alemanha nazista teve
grande atualidade, muito mais do que na época em que vivera, principalmente
porque a idiotice do seu génio de louco harmonizou-se com a loucura de um génio
idiota, formado na religido sagrada da Alemanha, cujo livro sagrado era a “Mein

Kampf™, e cujo lema se poderia traduzir assim: “Hitler é o seu deus, ¢ Nietzsche € 0
seu profeta” (SCAPINO, 2015).

O pequeno trecho acima é a abertura de um artigo de pouco mais de cinco paginas
por autoria de Jodo Scapino e, publicado pelo Diario de Noticias do Rio de Janeiro, em
outubro de 1945, logo apds o fim dos horrores da Segunda Grande Guerra. O artigo em
questdo foi resgatado e republicado pela coletdnea Cadernos Nietzsche, em seu v. 36, no ano
de 2015. Apesar de discordarmos totalmente da afirmacdo destacada, como também, de forma
integral, do artigo em questdo. Reconhecemos a sua importancia, pois, o texto fornece, de
forma sintetizada, a imagem pela qual muitos jornalistas e até importantes estudiosos viam a

filosofia de Nietzsche, impregnada pela ideologia nazista.

Mas quais fatos poderiam ter dado a possibilidade para que a obra de um filésofo
declaradamente antinacionalista e antirracista como Nietzsche fosse arrolada a causa nazista?

Essa é a questdo. De acordo com Ansell-Pearson (1997), os escritos filosoficos de Nietzsche
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ja eram populares durante a Primeira Grande Guerra, sendo possivel aos nazistas comecar a
explora-lo como justificacdo ideoldgica no periodo do entre guerras. Nietzsche j& era muito
popular entre os combatentes alemdes que, inspirados por um suposto sentimento heroico
encontrado em sua obra, levavam consigo a biblia e a capa de “Assim falou Zaratustra” para
o front. Entdo, mais tarde, os nazistas, com o objetivo de dar legitimidade filosofica e
justificacdo a sua causa, viram na figura de Nietzsche “um filosofo internacionalmente célebre
e controverso, cujas ideias podiam emprestar-lhe credibilidade intelectual e poder a suas
opinides”. (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 43).

Ademais, ndo poderiamos deixar de abordar o contributo da prépria irma do autor na
ma utilizacdo e apropriacdo da obra nietzschiana pelo governo nazista. Elizabeth Forster-
Nietzsche tornou-se responsavel legal e herdeira de todo o patrimdnio intelectual de Nietzsche
apos a morte de sua mae, em 1897. Elizabeth era conhecidamente antissemita, apoiadora
severa da causa nacionalista e apoiou o Partido Nacional Socialista (nazista). Apds tornar-se
legalmente responsavel pelos escritos do irmdo, Elizabeth teve papel fundamental na
assimilacdo de Nietzsche pelo militarismo e imperialismo alemaes. Como exposto por Walter
Kaufmann (1974, apud ANSELL-PEARSON, 1997, p. 43) estudos investigativos concluiram
que a irma do filésofo falsificou dados e forjou cartas que afirmava que tinham sido escritas
pelo fildsofo, como também impediu a publicacdo de diversos manuscritos, a exemplo de sua

autobiografia “Ecce Homo”.

E nesse contexto que Ansell-Pearson (1997) leciona que foram os esforcos de
Elizabeth, juntamente aos nazistas, que tornaram Nietzsche um filésofo muito lido e popular
em toda a Europa. Os idedlogos do Partido Nazista encarregaram-se de elaborar e publicar
comentarios, coletdneas e contetidos a respeito de Nietzsche e sua filosofia. Nesse interim,
muitos desses relevantes pensadores alemdes, a exemplo de Alfred Baeumler (1887 — 1968),
professor de filosofia, editor e interprete de Nietzsche, a partir do inicio da década de 1930, se

incumbiram de proporcionar a “correta interpretacdo nazista” e divulga-la.

Para tal feito, os idedlogos e propagandistas da nazificagdo de Nietzsche se
utilizaram de interpretagdes grosseiras e, da impressédo de antologias curtas que traziam
recortes essenciais apelidados de “méximas nazi” de Nietzsche. Acontece que, todas essas
obras eram publicadas como textos do filésofo Nietzsche, sem nenhuma indicacdo de edigédo

ou qualquer outro recorte.
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Nesse contexto, Alfred Baeumler ganha importante destaque, ja que, teve
participacdo decisiva, dentre os idedlogos do Terceiro Reich, para a indexacdo de Nietzsche
ao hitlerismo. Além disso, foi responsavel pela publicacdo do que foi um dos primeiros
trabalhos que abordaram aspectos sobre a politica na filosofia de Nietzsche. Sob o titulo
“Nietzsche der Philosoph und Politiker” (Nietzsche como filésofo e politico), a obra de
Baeumler teve a sua primeira publicacdo no ano de 1931. O autor pretendia difundir uma
nova leitura de Nietzsche com énfase nos pontos politicos que poderiam ser depreendidos a
partir do que chamou de “conexdo logica”, ou nas palavras de Montinari (1999), “forcar a
filosofia de Nietzsche para fazer dela a premissa de uma concepgao politica, “germanica”, que

ele pretende “descobrir” em Nietzsche.

Sobre essa obra, assevera Ansell-Pearson (1997):

O livro é consagrado a interpretacdo de Nietzsche como fildsofo da raca nordica;
isso foi feito por meio de macica supersimplificagdo e distorcdo das idéias de
Nietzsche. Desse modo, os ataques ao povo aleméo, presentes em todos os escritos
de Nietzsche foram explicados como ataques tdo somente aos elementos cristdos e
ndo-germanicos do carater alemédo, enquanto as acusac@es de Nietzsche ao supremo
artista germanico, Wagner, foram explicadas como suscitadas pela inveja.
(ANSELL-PEARSON, 1997, p. 44).

Desse modo, Baeumler trabalhou um Nietzsche, interpretativamente, ao seu bel
prazer, descaracterizando e ocultando elementos essenciais do seu arsenal filos6foco, a fim de

moldéa-lo aos contornos problematicos das ideologias nazista e hitlerista.

Somente ap6s o fim da Segunda Grande Guerra foi que Karl Schlechta (1904 —
1985), um estudioso do Arquivo Nietzsche, denunciou a manipulagdo sofrida pela obra de
Nietzsche em poder de sua irmd, Elizabeth. Todavia, nessa sucessdo de estudiosos
empenhados em resgatar o legado de Nietzsche e a sua filosofia das assombrosas garras do
nazismo, foi apenas por Giorgio Colli e Mazzino Montinari, através da sua edicdo critica aos
escritos de Nietzsche, que, de fato, o conjunto de seus textos pdde ser publicado sem as
interferéncias de Elizabeth Forster-Nietzsche.

Diante ao que foi dito, entendemos que n&o seria preciso recorrer a uma investigagao
muito profunda para destacarmos a impossibilidade de harmonizagdo ou conciliagédo entre a
filosofia de Nietzsche e as bandeiras defendidas pelo Partido Nazista da Alemanha do século
XX. Ja que, o Nazismo pautava-se em premissas nacionalistas, racistas/antissemitas e

estatistas, que representava para Nietzsche o lado fatil e mediocre da politica.
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Segue o destaque de alguns trechos importantes da obra de Nietzsche em que ele se
mostra severamente contrario aos rumos nacionalista e antissemita nos quais a politica alema
se encaminhava. No § 251 de Além do bem e do mal Nietzsche prescreve:

N&o deve surpreender, quando no espirito de um povo que sofre, que quer sofrer de
febre nervosa nacionalista e ambicdo politica, passam nuvens e perturbacdes varias,
pequenos acessos de imbecilizagdo: entre os alemdes de hoje, nhum momento a
imbecilidade antifrancesa, noutro a antijudaica, logo a antipolonesa, logo a crista-
romanica, ora wagneriana, ora a teutdnica, ou a prussiana (vejam-se esses pobres
historiadores, esses Treitschke e Sybel, com suas cabecas bem amarradas —), ou

como quer que se chamem, esses breves enevoamentos do espirito e da consciéncia
alemaes. (JGB/BM. Povos e pétrias, § 251).

Como podemos ver, Nietzsche chama o nacionalismo de febre nervosa e o rechaga.
O autor se utiliza de termos em sentido fisiologico/biologico a fim conotar o que para ele
eram os sintomas de uma doenca infecciosa a politica alema. Para o fildsofo, esse movimento
politico impregnado pelo antissemitismo, estatismo e nacionalismo, expresso ja no Reich
bismarkiano, nio representa nada além de imbecilizacdo. E nesse mesmo trecho que
Nietzsche cita diretamente o Exemplo de Treitschke — j& aquela época, historiador e ide6logo
conservador do governo de Bismark — entre os “pobres historiadores”... “com suas cabegas

bem amarradas”.

Sobre os judeus, Nietzsche segue ainda:

Mas os judeus sdo, sem dlvida, a raga mais forte, mais tenaz e mais pura que
atualmente vive na Europa; eles sabem se impor mesmo nas piores condi¢des (até
mais que nas favoraveis), mercé de virtudes que hoje se prefere rotular de vicios...
Entretanto o que eles desejam e anseiam, com insisténcia quase importuna, é serem
absorvidos e assimilados na Europa, pela Europa, querem finalmente se tornar
estabelecidos, admitidos, respeitados em algum lugar, pondo um fim a sua vida
ndmade, ao judeu errante — esse impeto e pendor (que talvez j& indique um
abrandamento dos instintos judaicos) deveria ser considerado e bem acolhido: para
isso talvez fosse Util e razodvel expulsar do pais os agitadores antissemitas.
(JGB/BM. Povos e pétrias, § 251).

Nesse outro trecho do mesmo pardgrafo podemos perceber que Nietzsche nédo
esconde a admiracao pelos judeus, os descreve como a ragca mais forte, mais tenaz e mais pura
que vivia na Europa. Mais adiante, o filosofo defende a assimilacdo do povo judeu, dando

como alternativa, talvez util e razoavel, a expulséo sim, mas dos antissemitas, do pais.

Acrescenta também no § 205 de Aurora:

Na Europa, no entanto, eles passaram por uma escola de dezoito séculos, algo que
nenhum povo pode aqui apresentar, e de uma forma que ndo tanto a comunidade,
mas sobretudo os individuos lucraram com esse terrivel aprendizado. Em
consequéncia disso, 0s recursos mentais e espirituais dos judeus de hoje sdo
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extraordindrios, na necessidade sdo 0s que menos se valem da bebida ou do suicidio,
entre os europeus, a fim de escapar a um grande apuro — algo sempre tentador para
0s menos dotados. Na histéria de seus pais e avds, cada judeu tem uma mina de
exemplos da mais fria ponderacdo e firmeza em situacbes terriveis, de sutil
superacao e aproveitamento da desventura e do acaso; sua valentia, sob o disfarce da
miseravel submissdo, seu heroismo no spernere se sperni [desprezar ser desprezado],
ultrapassam as virtudes de todos os santos. (M/A, Livro 111, § 205).

Resta claro que, para Nietzsche, os judeus sdo um povo forte, que mesmo na
adversidade foi, e é, capaz de resistir e se aperfeicoar em sua cultura. Foi frente as intempéries
que aprenderam as terriveis licdes da historia e por isso sdo extraordinarios. E nesse mesmo
sentido que Nietzsche, voltando ao § 251 do Além do Bem e do mal, reafirma o povo judeu,
juntamente com 0 povo russo, como povos que ndo sdo de ontem e nem de hoje, e que
tiveram tempo para se aperfeicoar e desenvolver-se culturalmente, criando uma verdadeira
identidade e se reconhecendo nela. E assim, qualquer pensador que tenha na consciéncia um
futuro da Europa contara, em seus projetos, “tanto com os judeus como com 0S russos como
fatores mais seguros e mais provaveis no grande jogo e combate de forgas” (JGB/BM. Povos
e patrias, § 251).

Ja com relacdo aos alemdes, Nietzsche deixa a entender que temiam tanto os judeus,
pela sua forca e quantidade, que pretendiam, para eles, fechar as portas do seu pais. O que o
filésofo descreve como “o instinto de um povo cuja natureza ainda ¢é fraca ¢ indefinida, de
modo que facilmente poderia ser apagada, facilmente extinta por uma ra¢a mais forte”
(JGB/BM. Povos e patrias, § 251). Desse modo, para Nietzsche, o antissemitismo expresso
pelos alemdes, naquele contexto, refletia a sua prépria morbidade como povo. Sendo que,
possuiam um territorio, ao contrario do povo judeu, todavia, ndo tinham desenvolvido ainda,
com exceléncia e firmeza, algo que sequer se assemelhasse ao que povo judeu tinha no que

diz respeito a unidade e identidade enquanto nacao.

Logo, entendemos que para Nietzsche, o povo judeu era um fato, e apds mais de
dezoito séculos ocupando a Europa, se aperfeicoando como povo, e, portanto, tornando-se um
dos mais fortes e resilientes, e la estariam, ainda, no futuro. Fortes ao ponto de abalar o fragil

sentimento de nac¢do do povo alemé&o, que padecia da febre nacionalista.

Em sua autobiografia, Ecce Homo, obra que foi impedida de ser publicada, quando
na posse de sua irma Elizabeth, Nietzsche tece criticas muito acidas a politica exercida pelo
Reich bismarckiano. No capitulo “O caso Wagner”, texto pelo qual se utiliza do Exemplo do

musico Richard Wagner para denunciar o idealismo doentio pelo qual a cultura alemd se
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nutria, o filésofo ataca os valores do Reich e chama os seus aliados ideoldgicos de palhagos
da politica ou da igreja, uma vez que se insurgem perante o principio nacionalista “Alemanha,
Alemanha sobre tudo”. E por esse raciocinio que Nietzsche trata o nacionalismo como
“néusore nationale”, ou seja, uma doenga contraria a cultura, que se alastrava pela Europa, e
esta doenca representava o que para Nietzsche era definido como “pequena politica”, conceito

que mais tarde colocard em oposi¢do a sua “grande politica”.

Vejamos:

[...] com o objetivo de governar a Terra, os alemdes, com suas “guerras de
libertacdo”, conseguiram destruir a Europa, acabar com a maravilha da existéncia de
Napoledo. Assim, tudo que veio depois, 0 que existe hoje, pesa-lhes na consciéncia;
inclusive o nacionalismo, essa doenca e irracionalidade contrarias a cultura, essa
néurose nationale, que é a doenca da Europa, essa perpetuacdo dos pequenos estados
da Europa, da pequena politica; eles destruiram a Europa, seu sentido, sua raz&o,
eles a levaram a um beco sem saida. Serd que alguém além de mim conhece um
caminho para sair desse beco?... Serd que é uma missdo grande demais unir 0s povos
novamente?... (EH, O caso Wagner, § 2).

Diante ao que foi exposto, além do proprio Nietzsche, pdde também corroborar com
a nossa pesquisa e trazer, por meio dos seus estudos, mais robustez ao nosso argumento, de
que o filésofo jamais foi percursor ou, de modo algum, colaborador do fascismo e nazismo na
Europa, foi, o ja lembrado, Mazzino Montinari. O proeminente italiano estudioso de
Nietzsche foi, como j& dito, responsavel, juntamente a Giorgio Colli, por desobscurecer as
obras de Nietzsche das adulteragdes realizadas sob 0 mando de Elizabeth Forster-Nietzsche.

Em seu ensaio de titulo em portugués “Interpretacdoes Nazistas”, traducdo de Dion
Davi Macedo, reeditado e revisto nos “Cadernos Nietzsche 77, edicao de 1999, no Brasil,
Mazzino Montinari trata sobre a questdo da associacdo entre Nietzsche e o nacional-
socialismo. Nele o autor oferece dados que refutam essa associacdo e nos mostram a
incompatibilidade das concepgdes de Nietzsche com as ideias nazistas, a exemplo do

antissemitismo e do nacionalismo.

Mazzino Montinari (1999), pontua que as formulacdes direcionadas a tentar associar
ou relacionar as ideias de Nietzsche com a ideologia nazista ndo passam de instintivas, e
portanto, “representacdes vagas”, que ndo sdo capazes de se sustentar frente a consideragdes

mais criticas e, aos instrumentos da ciéncia histérica.

Complementa Montinari (1999):
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Ora, se a tarefa de reconstruir — com os instrumentos da critica historica, isto €,
fixando-se nos documentos e nos fatos — alguma coisa que possa chamar-se
“ideologia nacional-socialista” j& ¢ por si mesma muito dificil, pela quantidade mal
digerida de mitos e representacdes de que a “falsa consciéncia da realidade” se serve
para a sua acdo politica, é igualmente impossivel falar seriamente, desde que se
permaneca no terreno sélido da histéria, de uma real assimilacdo de Nietzsche, como
ele realmente foi e pensou, por parte do nacional-socialismo. (MONTINARI, 1999,
p. 56).

A partir da leitura do proprio Nietzsche em algumas passagens que, inclusive, acima
foram elencadas, é perceptivel a tamanha incongruéncia com relacdo as ideologias nazistas,
tanto é que, os idedlogos percussores e apoiadores do governo de seu tempo tiveram de
alterar, editar e suprimir diversas passagens para que a figura de Nietzsche, o fil6sofo,

assentasse e legitimasse a causa nazista.

Nesse sentido, Montinari, 1999, afirma que a tarefa de citar os trechos em que
Nietzsche ataca pontos importantes do ideario nazista como a teoria da raca, nacionalismo e
antissemitismo, seria intermindvel dado ao tamanho do arsenal de criticas &cidas e
severamente tecidas por Nietzsche. Todavia, 0 autor destaca o que julga ser um trecho
importante de carta em que Nietzsche escreve respondendo a Theodor Fritsch (1852 — 1933),
um dos mais destacados expoentes do antissemitismo e, redator do “Antisemitische
Correspondez”, uma espécie de jornal antissemita de enorme difusdo na Alemanha. Nietzsche

escreve a Fritsch com o intuito de que ele parasse de o0 encaminhar tal correspondéncia.

Destaca Montinari, 1999:

Nietzsche escrevia a Fritsch em 29 de margo de 1887: “Acredite-me: esta
desagradavel invasdo de enfadonhos diletantes que pretendem dizer a eles sobre o
“valor” dos homens e das ragas, esta submissdo as “autoridades” que todas as
pessoas sensatas condenam com frio desprezo (“autoridades” como: Eugen Diihring,
Richard Wagner, Ebrard, Wahrmund, Paul de Lagarde — quem deles é o menos
autorizado e o mais injusto nas questdes da moral e da histéria?), estas continuas e
absurdas falsificagdes ¢ distor¢des de conceitos tdo vagos como ‘“‘germanico”,
“semitico”, “ariano”, ‘“cristdo”, “alemdao” — tudo isto poderia enfim realmente
encolerizar-me e me fazer perder a indulgéncia irbnica com a qual até agora assisti
as veleidades virtuosas e os fariseismos dos alemées de hoje. — E, para terminar, o
que o Senhor acredita que eu sinto quando alguns anti-semitas se permitem
pronunciar o nome de Zaratustra?”.(MONTINARI, 1999, p. 57).

Nietzsche expde mais uma vez, explicitamente, o seu desprezo pelas ideias racistas
propostas por aqueles que eram os principais idedlogos do Estado bismarckiano. O fildsofo
deixou claro que era incobmodo receber contetdo de tal teor. Mas, ter consciéncia de que
antissemitas pronunciavam o nome de Zaratustra, personagem central de uma das suas mais

relevantes obras: “Assim Falou Zaratustra” de 1883, causava um sentimento especialmente
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forte no filésofo. S6 mais tarde Nietzsche d& a resposta de qual seria esse sentimento, numa

nota, em meio &s suas cartas postumas: “Nojo!”.

Escreveu o filosofo:

Ha& algum tempo um certo Theodor Fritsch de Leipzig me escreveu. Nao existe na
Alemanha um grupo mais cinico e cretino do que estes anti-semitas. Eu lhe desferi,
como sinal de agradecimento, um belo pontapé como carta. Esta canalha ousa
pronunciar 0 nome de Zaratustra. Nojo! Nojo! Nojo! (NIETZSCHE, apud
MONTINARI, 1999, p. 57).

Portanto, o que podemos depreender, ante o exposto, é que depois dos eventos do
ano de 1866, Nietzsche desgostou-se com o retrato da politica alema e, em trabalho de
prospeccdo, se preocupou com 0s rumos pelos quais a febre nacionalista e antissemita
poderiam se levar. O seu rompimento com o musico, e amigo intimo, Wagner, marca, sem
duvidas, a ruptura de Nietzsche com o romantismo cultural e o idealismo politico, esse € um
ponto fundamental para a compreensdo da fase mais madura e ativa de sua filosofia. Para
tanto, o filésofo foi se afastando cada vez mais da politica, e conforme o seu pensamento
amadurecia, a acidez de suas criticas se apurava. Nietzsche descreveu os retratos da politica

alema como mediocre e futil, pequena: a “pequena politica”.

Entretanto, em momento algum, Nietzsche desprezou ou sinalizou uma intencao de
aniquilar o Estado aleméao, o que o filésofo defendia era uma nova perspectiva na forma de
governar, ou seja, na forma de se fazer politica e gerir o Estado. Valores distintos daqueles do
Reich eram defendidos por Nietzsche. O fildsofo era critico severo da forma como o Reich se
utilizada do seu poder bélico para se impor na Europa como uma poténcia. A estatizacdo e as
formas como o estado sugava as forgas dos homens, que se colocava em suprema
importancia, até mais do que a cultura, também se utilizando da producdo intelectual e da arte
como meios propagandisticos de ideologia politica, também eram seus alvos de critica. Em
oposicdo ao que ele chamou de “pequena politica”, o filésofo desenvolveu o conceito de
“grande politica”, para se referir a boa politica, a politica dos espiritos livres, como veremos

no préximo topico.
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3 “GRANDE POLITICA”: A POLITICA COMO TRANSVALORACAO MORAL
E A SUPERACAO DO TIPO HOMEM MODERNO

Ao adentrarmos no tema da “Grande Politica” em Nietzsche, primeiramente,
devemos ter em mente que ha, na grande fortuna tedrica a respeito do autor, aqueles que
oferecem, por meio de seus estudos, diferentes enfoques e formas de leitura acerca de tal
assunto. De modo geral, as tratativas a respeito do pensamento politico, ou até mesmo sobre
uma teoria politica em Nietzsche, sdo bastante amplas e complexas, muito em virtude de ndo
haver uma delimitagéo clara e sistémica sobre esse vasto campo em Seus escritos, ao passo
que, como aqui defendemos, as preocupacdes do filosofo para com a politica emergem-se por
grande parte de sua obra, sobretudo, as do seu periodo mais maduro e se acentuam até o fim
de sua vida.

E nesse sentido que o autor espanhol Conill-Sancho (2015), exp®e o que para ele seriam
as posicdes mais relevantes ao se tratar dos estudos sobre a politica na filosofia de Nietzsche: o
primeiro enfoque parte da premissa de que os aspectos politicos do pensamento de Nietzsche
estariam relacionados & diversas formas de totalitarismo, sdo defensores dessa corrente, 0
marxista Lukéacs (1885 -1971) e Appel, este ultimo com a sua expressiva obra intitulada
“Nietzsche contra Democracy” de 1999.

Em outro sentido, conforme disposto no capitulo anterior, hd& também a corrente
daqueles que se utilizaram do pensamento politico de Nietzsche a fim de tentar o associar ou o
aproximar de determinadas ideologias politicas, a exemplo de nomes como o de Alfred
Baeumler, que ao se nutrir de uma leitura desonesta e fragmentaria de aspectos politicos do
pensamento de Nietzsche tentou construir uma certa legitimacdo aos movimentos Nazista e
Hitlerista.

Ha também aqueles que defendem a posicdo de que ndo had qualquer resquicio de
pensamento politico na obra de Nietzsche, chegando até mesmo a considera-lo um filésofo
apolitico, ou como qualificaria Kaufmann, um “ironista subjetivista”. Abrimos espago também
para mencionar, dentre essas correntes, a particular posicdo da ilustrissima Scarlett Marton
(2011), pela qual defende que as questdes relativas ao poder sobre as quais se debruga Nietzsche
ndo constituem propriamente uma teoria politica acabada. Na visdo da autora, o filésofo aleméo
ndo se apresenta como um tedrico do poder, tampouco, analista politico, porém, as suas reflexdes
ndo deixam de abarcar os temas fundamentais da filosofia politica, como também, os problemas

de sua época, como a “décadence”. Desse modo, Scarlett Marton (2011) compreende que a obra
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politica de Nietzsche aparece estritamente ligada a moral e a religido, compondo um campo de
investigacdo mais amplo, no qual é objeto da sua critica dos valores.

No entanto, ha ainda aqueles que defendem uma leitura de Nietzsche como um
auténtico pensador politico, considerando a importancia das suas formulacfes para o estudo da
ciéncia politica, teoria geral do Estado, direito, justica e castigo, é a essa Ultima posi¢do que nos
filiamos e tentaremos conciliar o presente estudo.

Contudo, em relacdo a corrente daqueles que defende Nietzsche como um genuino
pensador politico abrimos espaco para mencionar a importante contribuicdo de Georges Bataille
(1897 - 1962), que, ja em 1937, por meio da publicagdo de “Nietzsche et les Fascistes”, defende
o filésofo das deturpacbes Nazistas que fizeram de sua obra, como também ressalta o caréater
antinacionalista, antirracista e antipartidario do filésofo, além de se atentar e reconhecer 0s
aspectos referentes ao que seria uma politica emancipadora, nas palavras de Conill-Sancho
(2015). Sendo assim, afirma também o estudioso, que Bataille conseguiu, por meio da
publicacdo de alguns fragmentos da obra nietzschiana, introduzir, na Franca, a discussao sobre o
pensamento politico na obra filosofica de Nietzsche.

Ademais, € nitido que, das ultimas décadas para ca, como bem afirma Scarlett Marton
(2011), um relevante contingente de estudos a respeito do tema da politica em Nietzsche
concentram-se em lingua inglesa, e um desses estudos a que muito recorremos e concordamos é
0 ja mencionado “Nietzsche como pensador politico”, de Keith Ansell-Pearson, 1997. Diante ao
que foi dito, passaremos agora a abordar questdes mais pontuais a respeito do que constitui a

ideia de uma “grande politica” para Nietzsche.

3.1 “GRANDE POLITICA” VERSUS “PEQUENA POLITICA”

O conceito de “grande politica” foi, por muitas vezes, cunhado por Nietzsche como
oposicao irdnica e ataque ao que ele entendia como a “pequena politica” ou ainda “pequenina
politica”. A alcunha de “pequena politica” foi direcionada por Nietzsche a fim de qualificar a
praxis politica do Reich de Bismarck, e 0s rumos que percorria o Estado alemdo no final do
século XIX, num contexto de imperialismo, militarismo e ascensdo do sentimento nacionalista
como ideologia partidaria que se nutria também do antissemitismo. Portanto, é nesse sentido que
Nietzsche se refere a uma “grande politica” ao retratar as implicagdes politicas de sua filosofia,
trazendo, por meio desta, a ideia de um processo que entende a necessidade de superacéo,

sobretudo, pelas transformacdes em relacdo a acdo politica, que perpassam desde a cultura até
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uma revaloracao de todos os valores ou “transvalora¢ao dos valores”. Um dos objetivos basilares
da “grande politica" ¢ o de superar aquilo que havia de futil e mediocre na forma moderna de se
fazer politica.

Assim, quando Nietzsche afirma no § 4 do capitulo V11 de Crepusculo dos idolos que a
cultura e o Estado figuram polos opostos, ele direciona uma critica ao estatismo expresso pelo
agigantamento do Estado sobre diversas esferas da vida particular, sobretudo, cultural. Em outras
palavras, o filosofo traca uma dendncia a respeito de um direcionamento demasiado de forcas em
prol do desenvolvimento estatista, e também o comprometimento da cultura através da
implementacdo de uma educacdo uniformizante no Reich. A légica do Estado, nesse sentido, era
a de converter a populacdo sob os mantos de uma identidade nacional, a0 mesmo tempo em que
oferecia uma educacdo profissionalizante e massificadora a fim de garantir mais méo de obra a
servico do Estado. A esse ponto, a educacdo superior alemd, no entender de Nietzsche,
objetivava apenas o adestramento dos homens, para que fossem assim utilizaveis pelo Estado. E
nesse contexto que Nietzsche segue na sua critica ao que para ele se expressava como decadéncia

da cultura alema:

O inteiro sistema de educacgéo superior da Alemanha perdeu o mais importante: o fim,
assim como os meios para o fim. Esqueceu-se que educacdo, formacgdo € o fim - e ndo o
“Reich” -, que para esse fim é necessario o educador - e ndo professores de ginasio e
eruditos universitarios... Precisa-se de educadores que sejam eles proprios educados,
espiritos superiores, nobres, provados a cada momento, provados pela palavra e pelo
siléncio, de culturas maduras, tornadas doces - ndo os doutos grosseirdes que ginasio e
universidade hoje oferecem aos jovens como “amas de leite superiores”. Faltam os
educadores, fora as mais raras exce¢des, a primeira condi¢do para a educacdo: dai o
declinio da cultura alemd. [...] O que as escolas superiores da Alemanha realmente
alcancam é um brutal adestramento, a fim de, com a menor perda possivel de tempo,
tornar (til, utilizavel para o Estado um grande nimero de homens jovens. (GD/CI. O
que falta aos alemdes, § 5).

Ademais, um dos pontos centrais de critica a politica moderna, a “pequena politica”,
ilustrada pelo caso bismarckiano, é direcionado ao nacionalismo. Como ja visto, sendo um
elemento fortemente rechacado por Nietzsche e, dessa forma, o filésofo se volta no seu combate
também dentro da construcdo da sua “grande politica”. Como lembra Ansell-Pearson (1997), é
assim gue Nietzsche se antecipa na promessa de superacao ao nacionalismo por meio da defesa
de uma Europa unida, para além do paradigma dos estados nacionais, para assim vencer essa futil
forma de se fazer politica. Assim, Nietzsche também interpretou o exemplo de Napoledo
Bonaparte (1769 - 1821) como um vislumbre do que, num sentido unificador, a Europa poderia
ter se tornado. Dar-se-4, entdo, o aspecto de superagdo do nacionalismo por Nietzsche, quando

surgir novamente, na historia, uma “force majeure [forca maior] de génio e vontade, forte o
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bastante para forjar uma unidade européia, uma unidade politica e econémica para o fim de reger
aterra...”. (EH/EH. O caso Wagner, § 2).

Portanto, ao construir a ideia de uma “grande politica" como um projeto filosofico de
superacdo a tudo o que considerava pequeno e mediocre expressado pela politica de sua
contemporaneidade, Nietzsche passa por uma série de criticas que, para além do nacionalismo,
abarcam, dentre outras, o “niilismo” como fruto de um contexto historico e cultural no qual o
declinio da autoridade representado pela “morte de Deus”, significa a oportunidade nao s6 de
reavaliacdo dos valores antigos, mas também, solo fértil e propicio para a criagdo de novos
valores. O filésofo, ainda, discorre sobre o iluminismo e, direciona criticas severas ao
sentimentalismo politico presente no pensamento de Rousseau (1712 - 1778). Ademais, na
construcdo do seu pensamento, Nietzsche passa a analise de sistemas politicos modernos como
liberalismo, socialismo e, também, a democracia em seu sentido moderno. Entdo, o filésofo
recorre a uma moral “heroica” aristocratica como parametro a fundamentar algumas nuances do

seu projeto filoséfico que € politico e, sobretudo, cultural.

3.2 HA NIILISMO EM SOLO FERTILIZADO PELAS CINZAS DOS VALORES
DECADENTES

Vemos um olhar triste, duro, porém decidido - um olho que olha para longe, como faz
um explorador polar desgarrado (para ndo olhar pra dentro? néo olhar para tras?...). H4
apenas neve, a vida emudeceu; as ultimas gralhas que se fazem ouvir dizem “Para qué?”
“Em vao!”, “Nada!” - nada mais cresce ou medra [...]. (GM/GM, Terceira dissertacdo, §
26).

Trabalhamos nesse tdpico, as categorias de niilismo presentes na obra de Nietzsche
segundo a interpretacdo trazida por Deleuze em sua obra “Nietzsche e a filosofia”. De acordo
com Deleuze (2018), em um primeiro momento, o niilismo pode ser entendido em dois sentidos:
o0 niilismo negativo e o niilismo reativo.

Para Deleuze (2018), o niilismo negativo seria uma espécie de vontade de negacdo da
vida, depreciacdo da vida. Este se baseia em uma ficgdo pela qual se falseia e se deprecia a vida,
ou seja, a ficcdo “o ideal” em oposi¢dao a vida “o real”. Ele opera de modo que categorias
metafisicas, a exemplo das ideias de um “Reino dos Céus”, “Deus”, “o verdadeiro”, “o bem”, “a
esséncia”..., que sdo, portanto, valores superiores a vida e, tém por principio a negacgao da vida,

suprimem aquilo que é afirmador da vida: a poténcia, a sensualidade e a criatividade. Assim,

“ndo ¢ a vontade que se nega nos valores superiores, sdo os valores superiores que se relacionam
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com uma vontade de negar, de aniquilar a vida”. (DELEUZE, 2018, p. 189). Desse modo, “Nada
de vontade” ¢ apenas um sintoma do niilismo em seu sentido negativo, “vontade de nada”, ou
ainda, “negacao como qualidade da vontade de poténcia™. Logo, finaliza Deleuze sobre o
niilismo negativo, “significa, portanto, valor de nada assumido pela vida, ficcdo dos valores
superiores que Ihe d&o esse valor de nada, vontade de nada que se expressa nesses valores
superiores”. (DELEUZE, 2018, p. 189).

Por outro lado, ja em um segundo sentido, ha também o niilismo reativo, que deve ser
entendido ndo mais como vontade, mas puramente como reacdo. E o sentido que reage, também,
contra a ideia de mundo suprassensivel e o nega, ao desvalorizar, os proprios valores superiores,
de modo que ndo opera “mais a desvalorizagdo da vida em nome dos valores superiores, mas a
desvalorizacéo dos proprios valores superiores”. (DELEUZE, 2018, p. 189).

Dessa maneira, se antes o niilismo do homem pautava-se em valores superiores que por
seus principios negavam a vida, agora, esse niilismo se manifesta de uma forma reativa na qual

b 1Y

se nega tudo, é a expressdo da negacdo de toda vontade, uma vez que, ndo ha mais “Deus”, “a
salvacdao”, “o bem”, “o verdadeiro”. A sentenca “Deus esta morto” ilustra as ruinas da autoridade
desses valores seculares. E um grande desencadeamento de atividades tecténicas a moral

vigente. Complementa Deleuze (2018):

H& pouco a vida era depreciada do alto dos valores superiores, negada em nome desse
valores. Aqui, ao contrario, se esta sozinho com a vida, mas essa vida ainda é a vida
depreciada, que prossegue agora num mundo sem valores, desprovida de sentido e de
objetivo, avancando sempre adiante, em dire¢do ao seu préprio nada. H& pouco, a
esséncia era oposta a aparéncia, se fazia da vida uma aparéncia. Agora, nega-se a
esséncia, mas se preserva a aparéncia. (DELEUZE, 2018, p. 190).

O esclarecimento sobre esses e outros aspectos do niilismo se fazem fundamentais para
a compreensdo da grande politica como um projeto filoséfico e politico, cujo propdsito também
reside na sua superacao ética e cultural. Segundo Ansell-Pearson (1997), assim como pensadores
do socialismo anteciparam uma revolucdo social a partir de um prisma econémico, Nietzsche
visualizou uma revolucdo, no entanto, cultural, pela qual a linguagem e as concepgdes de
verdade e conhecimento seriam atingidas e transformadas de forma fundamental. Nesse
diapasdo argumenta Ansell-Pearson (1997) que, o filésofo ressaltou a importéncia da linguagem
na transformagao cultural, considerando que “a linguagem ¢ um fendmeno material enraizado em
nossas necessidades de animal fisicamente humano e que tem evoluido historicamente”.
(ANSELL-PEARSON, 1997, p. 47).
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Logo, o homem enquanto animal, condiciona a sua realidade, simbolicamente, através
da linguagem. Entendemos que é por meio do recurso da linguagem e da criacdo de conceitos
que o mundo pode ser tornar inteligivel para o0 homem. Assim, a construcdo da realidade passa
necessariamente pela linguagem. Por isso, uma mudanca significativa ao ponto de provocar
novas compreensdes e ressignificar conceitos pode abalar toda a percepcéo conceitual do mundo,
culminando em um solo fértil e propicio para que se plante uma revolugdo cultural, que passa
tanto pela reavaliacdo dos antigos valores, como pela criacdo de novo, como bem infere Ansell-
Pearson (1997). E nesse sentido que Nietzsche denuncia o niilismo como sintoma dessa mudanca
significativa ao ponto de provocar uma crise moral-metafisica capaz de fazer a sociedade refletir
sobre hébitos e tradicdes e, reavaliar conceitos antigos e construir novos.

Destarte, Ansell-Pearson (1997) nos traz fragmentos da compreensdo que Nietzsche fez

do niilismo do seu contexto, ja a partir de sua obra postuma, “Vontade de Poténcia” (1906):

Nossa experiéncia presente do niilismo é resultado de uma interpretacdo particular do
mundo e da existéncia humana que prevaleceu no horizonte cultural da humanidade
ocidantal por quase dois mil anos: a “interpretagdo moral-cristd” do mundo (VP 1).
Inicialmente, ela da origem a uma falta de significado e perda de autocompreensdo. O
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niilismo significa que “os mais elevados valores se desvalorizaram”, e a pergunta “‘por
qué?’ ndo encontra nenhuma resposta” (VP 2). Mudamos de uma experiéncia extrema
para outra. Da crenca de valores morais absolutos para a crenca em nada. Com o
colapso da visdo de mundo cristd e seu sistema de valores universais, 0 mundo de hoje
parece destituido de sentido, meta ou finalidade. E por esse motivo que Nietzsche
descreve o niilismo como “um estagio patolégico de transigdo" (VP 13). E algo que a
humanidade deve experimentar e atravessar. (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 49).

Desse modo, podemos inferir que Nietzsche revela o niilismo como um periodo de
transicdo inevitavel, um mal necessario, do qual a humanidade podera tomar proveito, uma vez
que abre espaco para a reflexdo sobre os seus antigos valores e questionamentos sobre as suas
antigas verdades, sendo possivel, quica, ressignifica-los e até mesmo se pautar em novos. E
justamente nesse ponto que a sua grande politica tem a finalidade de oferecer um programa
filoséfico, pautado, sobretudo, em um senso historico, ou seja, que parte da premissa de que 0s
valores, assim como as verdades, sdo construcGes histdricas e, nesse momento de ruptura, em
que o fildsofo imerge, traca um percurso de superacdo. Em outras palavras, destruir para que se
possa construir algo novo, uma politica dos “espiritos livres”, pautadas em valores que afirmam a
vida, a enveredar na proposta de “transvaloracdo dos valores”, que abordaremos mais adiante.

Como visto no recorte, quando trabalha sobre o niilismo, Nietzsche tem em mente o que
Deleuze (2018) expde como niilismo reativo, no sentido de sua dire¢do reativa a todas as
categorias suprassensiveis de mundo e expressdes de valores superiores (esgotamento de toda a

vontade/ destruicdo de todas as crengas). Assim, é a negacdo de toda vontade, é vontade
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nenhuma, “o niilista nega Deus, o bem e até o verdadeiro, nada ¢ bem, Deus estd morto”
(DELEUZE, 2018, p. 190).

E dentro dessa perspectiva que Nietzsche aponta as bases metafisicas da historia da
religido e da filosofia como principais causas do niilismo reativo, uma vez que, operou na base
da construcédo de toda a histéria da religido e filosofia, uma fic¢do pela qual valores superiores a
vida, pautados no principio da vontade de negar, ou seja, o j& qualificado niilismo negativo.
Logo, temos que o niilismo reativo, em seu sentido disposto, assim o €, uma vez que direciona a
sua reacdo ao niilismo negativo. E a reagéo a ruptura com aquilo que fundamentou o ocidente por
quase dois milénios, tendo por expressdes maximas de tal negacédo, os sistemas metafisicos, com
expoentes como Platdo e Kant, na filosofia, e, na religido, o seu maior exemplo, o cristianismo,

como sistema de valores decadentes.

3.2.1 Sobre a metafisica platdnica

As qualidades daquilo que é metafisico, segundo Brugger (1977), dizem respeito a
compreenséo do que, por esséncia, é inexperimentavel, imutavel e, de algum modo, espiritual. E,
em outras palavras, o além do "fisico", no sentido de ir além da totalidade da realidade empirica
corpérea. Ha, dessa compreensdo, o que Nietzsche aponta como uma divisdo, pela qual, o mundo
real, terreno e corpdreo é sobrepujado pelo que seria um mundo essencial, verdadeiro e eterno,
portanto, superior. E, por esse raciocinio, a metafisica pode ser entendida como o substrato das

ficcOes ou fabulacdes pelas quais os valores superiores (ideais), negaram a realidade e o mundo

’

real durante mais de dois milénios. E o percurso tragado em “Como o “mundo verdadeiro’

’

finalmente se tornou fabula” do "Crepusculo dos idolos, por Nietzsche:

1. O mundo verdadeiro, alcangavel para o sabio, o devoto, o0 virtuoso - ele vive nele, ele
é ele.

(A mais velha forma da ideia, relativamente sagaz, simples, convincente. Parafrase da
tese: “Eu, platdo, sou a verdade”.)

2. O verdadeiro mundo, inalcancavel no momento, mas prometido para o sabio, 0
devoto, o virtuoso (“para o pecador que faz peniténcia”).

(Progresso da ideia: ela se torna mais sutil, mais ardilosa, mais inapreensivel - ela se
torna mulher, torna-se crista...)

3. O mundo verdadeiro, inalcangavel, indemonstravel, impossivel de ser prometido,
mas, j& enquanto pensamento, um consolo, uma obrigacdo, um imperativo.

(O velho sol, no fundo, mas através de neblina e ceticismo; a ideia tornada sublime,
palida, nordica, konigsberguiana.). (GD/CIL. Como o “mundo verdadeiro" finalmente se
tornou uma fabula, § 1,2,3).
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A critica que Nietzsche tece a metafisica socratico-platnica é bastante ampla e parte da
rejeicdo a possibilidade de se alcangar um conceito de “verdade” em seu sentido objetivo. O
filésofo defende que todo conhecimento € parcial, isto €, parte de um perspectivismo, inclusive o
conhecimento metafisico. Por assim dizer, o conhecimento ndo poderia ser compreendido como

algo suprassensivel, desvinculado da vida, uma vez que:

N6s os filésofos ndo temos a liberdade de separar a alma do corpo, como faz o povo, e
ainda menos liberdade temos de separar a alma e o espirito. Ndo somos rds pensadoras,
aparelhos registadores com entranhas frigorificadas; devemos parir constantemente 0s
nossos pensamentos na dor e dar-lhes maternalmente tudo aquilo que temos de sangue,
de coracdo, de fogo, de alegria, de paix&o, de tormento, de consciéncia, de destino e de
fatalidade. Viver..., é para nds, constantemente, transformar em luz, em chama, tudo
aquilo que somos; tudo aquilo que nos toca, também; ndo podemos fazer de outra
maneira. (FW/GC. Introdugdo, § 3).

Partindo desse entendimento, empreendemos que um dos pontos centrais da critica
nietzschiana a metafisica socratico-platdnica se expressa na teoria do conhecimento. Platdo nega
a possibilidade de se alcancar um conhecimento verdadeiro por meios empiricos e sensoriais, ao
passo que, elenca apenas a razdo como instancia ontolégico-cognitiva apta a apreender a
verdade. Para o filésofo grego, a atividade do conhecimento consiste em “ [...] encontrar a
esséncia pura e verdadeira sem o auxilio dos olhos ou dos ouvidos e, por assim dizé-lo,
completamente isolado do corpo, que apenas transtorna a alma e impede que encontre a
verdade”. (PLATAO, 2004, p. 127).

Nesse sentido, Platdo destaca os ensinamentos do seu mestre, Sécrates, que entendia o
corpo como um “intruso” ou ainda um inimigo das investigagdes filosoficas, que perturbava e
impedia o discernimento da verdade. Segue ainda, “enquanto estivermos nesta vida ndo nos
aproximaremos da verdade a ndo ser afastando-nos do corpo e tendo relacdo com ele apenas o
estritamente necessario”. (PLATAO, 2004, p. 128). E assim que Platio estabelece uma estrutura
dual ontoldgica de mundo, pela qual se da a classica logica de oposicdo de valores: o que
Nietzsche denuncia como “separacdo entre alma e corpo”; esséncia e aparéncia, verdade e
falsidade, permanente e transitério; mundo inteligivel e mundo sensivel. Desse modo, as
dimensbGes do mundo inteligivel pertencem as ideias puras, do “bem em si” como principio
fundamental de todas as coisas, e, a sua sombra, se tem o mundo sensivel, reduzido a copia
imperfeita do mundo inteligivel.

Portanto, enquanto Platdo menospreza o mundo sensivel, através da sua metafisica
dogmatica, na qual apenas o intelecto, munido com sua bussola de razéo, seria capaz de alcancar

a verdade, tanto quanto mais se afastasse dos seus sentidos corporeos; Nietzsche, ja parte do
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pressuposto de que é impossivel se alcangar a verdade em seu sentido objetivo, pois, como infere
em “Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral” (2007), a verdade em si, ndo pode ser
acessada pelo intelecto humano, uma vez que, a linguagem € capaz de dar conta apenas das
relacBes que o homem estabelece com as coisas a sua volta, do mesmo modo, ao homem, s é
possivel expressar a verdade e sua realidade por meio de metéforas. Nessa perspectiva, Nietzsche
atribui, ao intelecto, a qualidade de instrumento de preservacao e conservacdo da espécie, sendo
esta, a sua primordial utilidade. Assim, nesse estado de coisas, 0 conhecimento assume a sua real
funcdo, a saber, intimamente ligada a vida, ao sensivel, ao corporeo, a sua perpetuacdo enquanto
espécie de animal bioldgico e gregario.

Dessa forma, as respostas que Nietzsche oferece a teoria do conhecimento estdo
inteiramente ligadas aos valores que afirmam a vida, isto &, esta vida, corporea, sensivel, sensual,
e ndo para além dela, nos valores superiores, puros ou ideais, dos quais afirmam os metafisicos.
E nesse ponto, o filésofo denuncia, a partir de Socrates, e seu proeminente discipulo, Platdo, o
inicio da decadéncia da civilizag@o ocidental: “eu percebi em Socrates e Platdo como sintomas de
declinio, como instrumentos da dissolu¢do grega, como pseudogregos, antigregos [...]”. (GD/CIL.
O problema de Socrates, § 2). Foi, entdo, por meio do culto a razdo, que elenca a verdade
enquanto critério de seletividade ao conhecimento, e do dualismo radical platénico, que divide o
mundo em sensivel e inteligivel que - muito em parte pelo seu desprezo ao corpo e aos sentidos -
pdde emergir as primicias do niilismo negativo.

Destarte, a metafisica consolidou-se, no ocidente, como um dos pilares centrais do
estudo da filosofia, a vontade de verdade herdada por Socrates repercutiu nas nossas formas de
interpretar o mundo e, na prdpria consolidacdo dos valores morais dos ultimos dois milénios, e, a
religido também foi incluida nesse processo, sobretudo, a religido judaico-cristd, um de seus

maiores expoentes e, nosso proximo objeto de estudo.

3.2.2 Sobre a metafisica cristd

Ja no prélogo de Além do bem e do mal, Nietzsche assevera:

Mas a luta contra Platdo, ou, para dizé-lo de modo mais simples e para o “povo”, a luta
contra a pressdo cristd-eclesiastica de milénios - pois cristianismo significa platonismo
para o “povo” - produziu na Europa uma magnifica tensdo do espirito, como até entdo
ndo havia na Terra: com um arco assim teso pode-se agora mirar nos alvos mais
distantes. Sem davida o homem europeu sente essa tensdo como uma miséria;
(JGB/BM. Prologo).
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Ante o exposto, o fildsofo qualifica o cristianismo como platonismo para o povo, uma
vez que, enquanto religido, além de pautar-se em valores superiores de negacdo da vida terrena,
como fez a metafisica platdnica, e, também considerar a existéncia de um mundo suprasensivel,
consolida-se nas grandes massas, atingindo grandes parcelas da populacdo, principalmente as
camadas mais pobres e de escravos, logo que, “absorveu doutrinas e ritos de todos os cultos
subterraneos do Império Romano, assim como o absurdo de toda espécie de razdo doente”.
(AC/AC. § 37).

Para tanto, o problema do cristianismo, enquanto expressdo metafisica, se da justamente
pelo fato de vender, como dogma, a ideia de um outro mundo ou de outra vida, que seja, em
detrimento deste mundo e desta vida. Nisso, 0 cristianismo resgata e reforca a antiga diviséo
entre corpo e alma, pela qual se concebe a alma como eterna, e, o corpo, transitorio. Desse modo,
Nietzsche o acusa também, como sistema pautado em valores decadentes e de negacao da vida,
por corromper cruelmente os instintos humanos. Contudo, agora, nas palavras do filésofo, houve
o “progresso da ideia: ela se torna mais sutil, mais ardilosa, mais inapreensivel - ela se torna
mulher, torna-se crista...” (GD/CIL. Como o “mundo verdadeiro" finalmente se tornou uma
fabula, 8 2). Assim, o mundo verdadeiro, ou “reino do céu”, que ¢, inalcangavel durante a sua
vida terrena, mas, prometido ao devoto, ao pecador penitente, se torna o fim Gltimo e razdo de
existéncia daquele que cré.

Portanto, o cristdo vé virtude na fraqueza, nega os seus instintos, sentidos, nega o corpo,
a sensualidade e, renuncia a esta vida, pois, a sua logica subverte os valores nobres de forca,
poténcia e afirmacdo da vida. Onde ha forca, o cristdo vé maldade, onde ha miséria e
humilhacédo, o cristdo vé santidade. J& que, sdo “Bem-aventurados os pobres de espirito, pois
deles é o Reino dos céus”. E, “Bem-aventurados os mansos, porque eles herdardo a terra”
Mateus, 5;3 e 5:5 (A Biblia, 2015). E nesse sentido que, Scarlett Marton (2009), ensina que,
segundo Nietzsche, o homem inventou o pensamento metafisico, que se desdobrou na religido
cristd, como subterfugio frente a certeza inescapavel da sua finitude e, ao sofrimento causado
pela morte. O homem inventou um mundo eterno, no qual é possivel a realizagdo do grande
desejo da vida eterna, no entanto, houve um preco a se pagar, a condenacao e negacdo desta vida
na terra.

O cristianismo pauta-se, entdo, em um sistema de valores morais que s&o, sobretudo,

doentes, decadentes e nocivos. E a denominada "moral crista”:

A moral cristd - a mais maligna forma de vontade de mentira, a verdadeira Circe da
humanidade: o que a corrompeu. [...] A moral da rendncia de si é a moral de declinio
per excellence, [...] trai uma vontade de fim, nega em seus fundamentos a vida. [...]
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Moral - a idiossincrasia dos décadents, com o oculto designio de vingar-se da vida - e
com éxito. (EH/EH. Por que sou um destino, 8§ 7).

Nesse sentido, Nietzsche se orgulha de ser um dos primeiros a denunciar este tipo de
moral, sempre direcionando-a severas criticas, chega até mesmo a se autodenominar como “o
primeiro imoralista” (EH/EH. Por que sou o destino, § 2). Ainda em sua autobiografia, “Ecce
Homo”, § 8, de “Por que sou um destino”, o filésofo defende que, o cristianismo, com 0 seu
sistema moral pautado no ressentimento, o “vingar-se da vida”, representa a horrorosa unidade
de tudo o que é nocivo, venenoso, caluniador e toda a inimizade de morte a vida. Entende que a
propria inven¢do da nogdo de “Deus” da-se em antitese a vida.

O cristianismo ressignifica a no¢do Platonica de “alma” e “espirito”, e traz, na
formulagdo da “alma eterna”, o desprezo pelo corpo, assim, o corpo doente ¢ santificado. A
busca pela “salvagdo da alma” toma mais importdncia que a busca pela salde do corpo. A
religido cristd se nutre de conceitos abstratos por meio dos quais exerce dominio sobre 0s corpos,
nesse quesito, Nietzsche cita os conceitos de “pecado” e “livre-arbitrio” como artificios para
deturpar os sentidos e provocar confuséo frente aos instintos.

Nesse ponto, o fildsofo visualiza na figura dos sacerdotes, ou como denominou ainda, a
“espécie parasitaria de homem”, pela qual a moral cristd, fraudulentamente, tornou-se definidora
de valores e alcancou tanto poder. Na metéafora do pastor (sacerdote) e seu rebanho (fiéis) é bem
exemplificado a moral cristd como moral de rebanho, de massas. Assim, foi se valendo de
conceitos como: a “Lei”, a “vontade de Deus”, o “livro sagrado”, que o sacerdote também
manteve o seu poder e dominio sobre os fiéis, 0 seu rebanho.

Contudo, o filésofo vé na propria nogdo de “homem bom”, segundo o cristianismo, a
sua expressao mais terrivel, sendo sindnimo “de tudo o que ¢ fraco, doente, malogrado, que sofre
de si mesmo, tudo o que deve perecer” (EH/EH. Por que sou um destino, § 8). Assim, a moral
cristd concebe a nog¢ao de “homem bom” como ideal de oposi¢do ao homem forte, que diz “sim”
a vida, que ¢ orgulhoso, que da garantia do futuro: este seria 0 homem “mau”, de acordo com o
cristéo ressentido.

Por esse caminho, chegamos a importante compreensdo do que seria uma moral pautada
na logica do ressentimento, como a moral cristd. Para melhor se fazer entender, recorremos a
“Genealogia da moral” (1887), obra, na qual, Nietzsche estabelece um método de estudo da
moral que a considera em seus aspectos historicos e antropoldgicos, tornando assim possivel, a
investigagcdo da genealogia dos valores morais dentre as culturas desde os primordios das

civilizagdes.
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Em seu estudo, o filésofo desacredita de qualquer compreensdo moral que parta de
premissas metafisicas ou ideais, de modo oposto a compreensdo moral kantiana, pela qual se
contempla um ideia de moral vista como lei universal ou “imperativo categorico”, que se impoe
enquanto um “dever”. Nietzsche traga uma verdadeira disciplina critica da moral. Nela, o
filésofo pretendeu fundamentar os valores morais acima de qualquer julgamento moral, para
além do bem e do mal, por isso estabelece como pardmetros, na sua critica, os valores de
afirmacéo da vida.

Assim, Nietzsche procura investigar sobre a origem desses valores morais, sob a
perspectiva historica, para tanto, primeiramente, se debruca sobre a historia da proveniéncia dos
valores morais “bem” e “mal”. Nisso, o filésofo toma como objeto de anélise as sociedades
antigas.

E por meio desse recorte historico que ele elabora as duas formas de valoracdo moral
que considera presentes em todas as sociedades e também no interior de todos os homens: o tipo
nobre e o tipo escravo, que formam, respectivamente, “uma moral dos senhores e uma moral de
escravos” (JGB/BM. O que ¢ nobre?, § 260). Para distinguir essas duas categorias de moral,
Nietzsche parte do entendimento que o modo em que se operam as diferenciacGes morais de
valor originam-se dentro de uma espécie dominante (moral dos senhores), ou entre 0s
dominados, os escravos, dependentes (moral de escravos).

Desse modo, “o aristocrata, ao instituir valores, parte de si mesmo, dirige o seu olhar
primeiramente para si e, a partir dessa direcdo, afirma ou nega, venera ou despreza” (GIACOIA
JR. 2001, p. 27). E, portanto, a positividade que caracteriza essa forma de instituir valores. O
nobre diz sim para si e bendiz a sua propria natureza, assim, 0s valores que cria sdo, per se, de
acdo, autoafirmagdo. O “bom” ¢é o adjetivo para si e para 0s seus, significa tudo aquilo que é
nobre, virtuoso, distinto, elevado, aristocratico, do outro lado, o “ruim” refere-se ao plebeu,
comum, baixo, vulgar. O homem nobre é 0 homem de acdo, ativo por exceléncia. Logo, a casta
nobre “busca Seu oposto apenas para dizer sim a si mesma com maior gratiddo, com maior jubilo
- seu conceito negativo de “baixo”, “vulgar”, “mau” ¢ tdo somente um palido contraste, nascido
mais tarde [...]” (GIACOIA JR., 2001, p 26).

J& a valoracdo entre os dominados, escravos, conforme ministra Giacdia Jr. (2001),
opera de forma inversa, ¢ expressa pelo antagonismo entre “bom” e “mau”, entenda-se, por esta,
“mau” no sentido de malvado. Ela diz respeito a maneira tipicamente plebeia de instituir valores,
tendo a negatividade como principio fundante, o conceito de “bom” significa exatamente o
contrario do que os nobres entendiam por “bom”, ja o termo “mau”, empregado pela moral

escrava, contempla o conjunto caracterizado pelas virtudes nobres, em especial, tracos agressivos
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e dominadores tipicos seus como guerreiros. Assim, a moral escrava atribui a alcunha de “mau”,
no sentido de “malvado”, ao nobre guerreiro, ao homem ativo, que ataca, domina, violenta e
subjuga. E diante a isso que podemos compreender a moral escrava como essencialmente
reativa, pois, a partir dela, os conceitos e valores sdo produzidos ndo como autoafirmacéo, mas,
em oposicdo, ou seja, a partir de um estimulo externo. E a partir da negatividade que ela subsiste
e tem sua origem na reagdo, “tipo reativo”. Entdo, ¢ dai que Nietzsche retira a sua teoria do
ressentimento.

Sobre essa questdo, Giacoia Jr. (2001) nos ensina que, para Nietzsche, o homem
ressentido é aquele que nao é espontaneo por exceléncia, ele precisa sempre de algum elemento
externo a sua contraposi¢do, para que possa a ele reagir. E, nesse sentido, o sentimento de
vinganca € a sua marca, a marca do impotente. O homem ressentido ndo tem em si o principio da
acao, entdo, ja que nao pode “re-agir”, tenta compensar a sua impoténcia por meio da vinganga.

Do mesmo modo, argumenta Deleuze (2018):

N&o devemos de modo algum definir o ressentimento pela forca de uma reagdo. Se
perguntarmos o que é o homem do ressentimento, ndo devemos esquecer este principio:
ele ndo re-age. A palavra ressentimento da uma indicacdo rigorosa: a reacdo deixa de
ser agida para se tornar algo sentido. As forcas reativas preponderam sobre as forcas
ativas porque elas se furtam a acdo (DELEUZE, 2018, p. 145).

Assim, 0 homem ressentido é acima de tudo, um sofredor e, a causa do seu sofrimento
reside no fato de sua impoténcia para agir. Segundo Giacoia Jr. (2001), as raizes psicolégicas e
metafisicas da vinganca tém as suas origens nesse sofrimento, uma vez que, o ressentido enxerga
naquele a quem se opdem, a culpa pelo seu sofrer. Desse modo, afirma-se que o homem
ressentido, na tentativa de compensar o seu sofrimento, necessita da busca de uma causa que
considere responsavel pelo seu estado, para que possa se vingar dela, “pois toda culpa merece
castigo, vinganca. Dai poder-se afirmar que o escravo € vingativo por natureza e que a moral
escrava é a transfiguracéo ético-religiosa do espirito de vinganga” (GIACOIA JR., 2001, p 28).

Nesse ponto, é nitido que o cristianismo parte de uma l6gica do ressentimento. A moral
crista é por exceléncia uma moral escrava, uma moral de ressentimento, de vinganca a vida, ela
quer se vingar de todos os valores que afirmam a vida, que fazem os homens fortes e potentes. E
nesse sentido que Nietzsche afirma que a moral cristd subverte e corrompe os valores de
grandeza, de forca e poténcia, a partir da sua negacdo do corpo e negacdo deste mundo, desta
vida com um fim em si.

Foi, entdo, na passagem da histéria em que, o cristianismo, progressivamente emergiu

como uma religido das massas mais desafortunadas e se expandiu por todo o Império Romano,
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que houve o triunfo da moral escrava sobre a moral dos senhores, momento no qual o proprio
ressentimento se torna criador e gerador de valores. Episddio que Nietzsche denominou de

“rebelido escrava na moral”.

[...] o povo venceu - ou ‘os escravos’, ou ‘a plebe’, ou o ‘rebanho’, ou como quiser
chama-lo - se isto aconteceu gragas aos judeus, muito bem! Jamais um povo teve misséo
maior na historia universal. ‘Os senhores’ foram abolidos; a moral do homem comum
venceu (GM/GM. Primeira dissertacdo, § 9).

Nietzsche reconhece o evento da rebelido escrava na moral como um acontecimento
historico, porém, o denuncia como “envenenamento do sangue". Como ja foi visto, o fildsofo
pretende, por meio da perspectiva de um projeto filoséfico e politico, vencer as formas de
niilismo da décadence, frutos de milénios e de valores empregados pela metafisica, com sua
atitude de ressentimento pela vida.

Nesse sentido, o filésofo propde uma nova "Transvaloragdo dos valores” a fim de
ressignificar os valores superiores (metafisicos) que tornaram a humanidade doente, negaram a
vida, os instintos, o corpo e este mundo e, que causaram o niilismo negativo. Ademais, a mesma
proposta também se direciona a criacdo de novos valores, pautados na autoafirmacdo de si, na
preservacédo e afirmacéo da vida, para, entdo, substituir os valores morais de outrora e preencher
0 vazio deixado pela sua dissolugéo (niilismo reativo).

Logo, para que se visualize a concretude de tal projeto, é preciso que haja uma nova
rebelido moral, pela qual ndo se tome por base o principio negativo e o0 ressentimento, mas que
partam do principio positivo e autoafirmador para uma nova consolidacao de valores, isto é, uma
moral dos senhores, que ha de reger a politica na Terra. E o momento de se pensar na “grande

politica” como consequéncia da “transvaloragdo de todos os valores”.

3.3 A “TRANSVALORACAO DOS VALORES” E A “GRANDE POLITICA” COMO
FORCA DE AFIRMAGCAO DA VIDA

Um novo orgulho me ensinou meu Eu, que ensino aos homens: ndo mais enfiar a cabega
na areia das coisas celestiais, mas leva-la livremente, uma cabeca terrena, que cria
sentido na terra! [...] Foram os doentes e moribundos que desprezaram corpo e terra e
inventaram as coisas celestiais e as gotas de sangue redentoras: mas também esses
doces, sombrios venenos tiraram eles do corpo e da terral (Za/ZA. 1. Dos
transmundanos).

Por meio do projeto de transvaloracdo dos valores, Nietzsche propde o combate e a

superacdo dos valores cristalizados pelo platonismo e pelo cristianismo. E através desse processo
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transvalorativo que o filésofo objetiva vencer a décadence da civilizagdo ocidental, produto
desses mesmos valores, e, assim, insculpir “novos valores em novas tabuas” (Za/ZA. Prélogo, §
9). Entretanto, essa ndo seria a primeira vez na historia em que se daria tal “rebelido” moral.
Como ja visto, transvaloragdes como essas ocorreram por diversas vezes ao longo da histéria. A
exemplo, ja em “O Nascimento da tragédia” (1872), Nietzsche aponta o surgimento do dualismo
platénico como episddio no qual os valores da cultura grega teriam passado por uma revolucéo,
do mesmo modo, apresenta 0 momento em que o cristianismo, a partir de sua moral de rebanho,
alastrou-se pelo Império Romano e subverteu a sociedade e 0s seus, até entdo, valores morais de
senhores (positivos), como outro exemplo.

Contudo, resta-nos observar que, o projeto de transvaloracdo moral pretendido por
Nietzsche se distingue dos demais j& anteriormente ocorridos na historia, uma vez que, tem
consequéncias politicas porque €, sobretudo, pratico. O projeto filoséfico e politico de
Nietzsche, a sua “grande politica”, como consequéncia dessa transvaloragdo moral, ndo se trata
de nada metafisico. Por meio dele, o filésofo procura dar uma resposta de superacgdo as formas de
niilismo produzidas por uma longa tradicdo de mentiras e negacdo da vida e do mundo. Logo, o
projeto de transvaloracdo moral tem a missdo de gerir e ressignificar a maneira de se engendrar
valores morais, tomando, assim, as rédeas do destino da historia da humanidade. Sobre tal
empreendimento, complementa: “Tresvaloracdo de todos os valores: eis a minha formula para
um ato de suprema autognose da humanidade, que em mim se fez génio e carne” (EH/EH. Por
gue eu sou um destino, § 1).

Como visto, o processo de transvaloracdo de todos os valores tem que partir da
destrui¢do dos valores antigos, uma vez que, “o negar € 0 destruir sdo condi¢des para o afirmar”
(EH/EH. Por que sou um destino, § 4). Todavia, a tarefa empreendida por Nietzsche vai mais
além, ndo se resumindo tdo somente a destruicdo. O processo de criacdo também é de extrema
relevancia, pois, a sociedade, 6rfd dos valores de outrora, necessita de novas referéncias de
valores para preencher o vazio provocado pelas formas de niilismo. Assim, a transvaloragéo dos
valores nietzschiana traz no seu bojo a ardua tarefa de, em meio aos escombros dessa radical
ruptura, reconstruir um novo panorama moral, trazendo “a virtude extraviada de volta para a
terra - sim, de volta ao corpo e a vida: para que dé a terra seu sentimento - um sentimento
humano!” (Za/ZA 1. Da virtude dadivosa, § 2).

Desse modo, surge a questdo sobre qual seriam 0s novos meios legitimadores desse
novo sistema de valores morais. Como, entdo, seria possivel substituir o apego ao metafisico e
trazer de volta para a terra a “virtude extraviada”, o amor a vida, ao corpo e a este mundo? E

nesse sentido que o processo de transvaloracdo moral vai tomando cada vez mais 0s seus
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contornos politicos. Nietzsche deixa claro que esse processo se dara por meio da acao, este serd o
maior combate travado até agora na historia. Representa a insurgéncia de um novo regime, no
qual Deus esta morto, e, cabe aos homens, de espiritos livres, governa-lo.

Destarte, ministra Conill-Sancho (2015), que a transvaloracdo dos valores proposta por
Nietzsche tem sentido hermenéutico e politico. O seu sentido é hermenéutico quando o filésofo a
apresenta enquanto uma “férmula para designar um ato de suprema autognose da humanidade”,
pela qual seria possivel investigar, descobrir e recapacitar as fontes de energia que ainda restam
ao homem. Ja em seu sentido politico, esta hermenéutica transvalorativa promove uma guerra de
valores, de sentidos e de poder, nas palavras de Nietzsche, uma “guerra dos espiritos”.

Ademais, Conill-Sancho (2015), segue complementando no sentido de que a
hermenéutica transvalorativa de Nietzsche culmina numa “politica do sentido como agao eficaz e
dominadora da terra”, do mesmo modo, entende também, que ela tem a sua expressao como
“uma filosofia para a agado politica na ordem do sentido e do valor da vida”, uma vez que, a partir
dela “se determina a interpretagdo que nos permite viver de uma determinada maneira”
(CONILL-SANCHO, 2015, p. 103). E dai que o autor pontua, em sua analise, que a
transvaloracdo nietzschiana pode ser entendida no sentido de “fisioldgica”, como proclamou o
proprio Nietzsche, “a partir de entdo ocupei-me apenas de fisiologia [...]” (EH/EH. Humano,
demasiado humano, 8 3).

Assim, ao se compreender que a transvaloracdo constitui um empreendimento politico,
que repercute nas estruturas de poder e nas formas de existéncia, cabe aborda-la, amplamente,
como um meio pelo qual se dard um reestruturacdo “fisioldgica” do poder, da estética e da arte
enquanto valor criativo.

Portanto, a resposta que Nietzsche oferece, nesse momento de ruptura de forcas e
desencantamento do mundo ocidental moderno, ao qual denomina décadence, parte de uma
reestruturagdo moral, em termos mais técnicos, do seu empreendimento de uma “transvaloragao
moral” de todos os valores e, descamba no seu projeto filoséfico e politico da “Grande
politica”.

Nietzsche traz por meio das formulagdes que compreendem seu pensamento politico,
“grande politica”, estratégias de enfrentamento e superagdo do niilismo reativo provocado pela
destruicdo dos valores ate entdo consagrados. Nesse sentido, a grande politica procura oferecer as
diretrizes de uma nova politica para gerir o mundo, uma politica feita por pessoas fortes, bravas e
livres, que terdo a ardua tarefa de fundamentar um novo direcionamento moral em meio a essa
“guerra de espiritos”.

Entdo, proclama o filosofo:
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A nocdo de politica estara entdo completamente dissolvida em uma guerra de espiritos,
todas as formagdes de poder da velha sociedade terdo explodido pelos ares — todas se
baseiam inteiramente na mentira: havera guerras como ainda nao houve sobre a Terra.
Somente a partir de mim havera grande politica na Terra (EH/EH. Por que sou um
destino, § 1).

Os autores que estudam os aspectos politicos do pensamento nietzschiano, vide o
proprio Conill-Sancho (2015), costumam apontar variacGes de abordagem e de perspectiva, em
relacdo ao tema, ao longo de sua vida e obra. O pensamento do jovem Nietzsche caracterizava-se
por uma centralidade e maior relevancia conferidas a cultura em detrimento, por exemplo, de
temas como a economia e a politica. Alguns consideram que, nesse momento, Nietzsche
desenvolve uma filosofia supra politica, pela qual se buscava “livrar-se” e “curar-se” dela.

Nesse contexto, a sua obra ja mencionada, “O nascimento da tragédia” (1872), e o
breve ensaio “Estado grego”, reunido em “Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos”
(1870-1872), representam grande expoente dessa perspectiva supra politica, pela qual o filésofo
retorna ao passado e V€, nas grandes civilizacbes da antiguidade, em especial, na grega,
alternativas mais interessantes, do ponto de vista da cultura e da arte, as apresentadas, em sua
contemporaneidade, pelas formas de politica modernas e burguesas. Para tanto, é na tragédia
grega que Nietzsche toma o seu ponto de partida, de acordo com Conill-Sancho (2015), na
tentativa de apresentar uma justificacdo da existéncia e redencdo daquilo que considerava
decadente expresso pela politica de seu tempo. Contudo, a sua proposta ainda apresentava um
caminho que pendia mais para a estética do que para a politica stricto sensu, do mesmo modo
que, enveredava na compreensdo de uma esfera da cultura apartada da esfera da politica, uma vez
que, para o fildsofo, a cultura e o Estado eram antagonistas posto que, “0 que é grande no sentido
cultural ¢ apolitico, mesmo antipolitico” (GD/CI. O que falta aos alemaes, § 4).

Ja na segunda metade da década de 1870, um Nietzsche mais maduro toma as rédeas de
sua critica politica. O filésofo comega, entdo, a construir, nas suas reflexdes politicas, conforme
orienta Conill-Sancho (2015), um modelo de “espirito livre”, pelo qual é guiado segundo os
principios de emancipac&o do homem, de sua autonomia soberana e independéncia. E sobre essa
época que tracamos o recorte da nossa pesquisa no tocante a grande politica. Nesse sentido,
Conill-Sancho (2015), observa também, o0 momento em que Nietzsche passa a tecer suas criticas
mais contundentes as instituicbes modernas, denunciando, principalmente, o que caracterizou
como “plebeismo”, enquanto conteudo deletério as fontes de energia vital, ao passo que

promovia uma nivelacdo e igualacdo de todos os tipos de homem. Exatamente nesse ponto
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entram as suas criticas ao movimento democratico moderno, ao liberalismo e ao capitalismo e as
ideias socialistas.

Partindo de uma filosofia politica dos “espiritos livres”, Nietzsche constréi o seu
discurso ressaltando o sentido vital da experimentacdo, do ensaio e da tentacdo, assim, rejeita
qualquer ideologia que considere ir de encontro a consolidacdo dos valores criativos do homem
para com a sociedade e dos principios ativos que ditam o homem como auténtico e soberano
sobre si mesmo.

Nesse sentido, a critica que o filésofo tece sobre a democracia liberal tem fundamentos
aristocraticos, e, a compreende, segundo Ansell-Pearson (1997), como produto de uma sociedade
pautada na secularizacdo dos valores cristaos, inclusive de uma “igualdade niveladora”, pela qual
se cultua a piedade e a compaixdo. Essa sociedade é criticada também por enfatizar o isolamento
dos homens e desvalorizar a nogdo de politica como uma arena de conflito, (dgon), gerando, por
conseguinte, uma sociedade despolitizada.

Portanto, conforme ministra Ansell-Pearson (1997), o motivo pelo qual Nietzsche
considera a ascensdo da democracia moderna como consequéncia fundamental do “declinio e
morte do Estado”, reside no fato de que, o Estado secular moderno representa a promocao do que
seria apenas uma “liberagdo do particular”, ¢ ndo do “individuo” como pretendia o projeto
politico nietzschiano. Inclusive é nesse ponto que defendemos que tal projeto politico exposto
por Nietzsche rejeita completamente o extremo individualismo e aquele existencialismo que se
preocupe apenas com a natureza de um individuo antissocial e isolado. Do mesmo modo,
assevera Ansell-Pearson (1997), no sentido de que o compromisso que Nietzsche firma em seu
projeto politico é com a cultura e com o cidaddo, a ideia de um individuo particular e abstrato
conforme prega a democracia liberal de seu tempo é completamente combatida. Ante a isso,
Ansell-Pearson (1997) complementa ainda que o pensamento politico de Nietzsche tem, em seu
total conteudo, “o desejo de transcender a base atomistica das sociedades modernas, seu
individualismo estreito e “burgués”.” de modo que, “a privatizacao da sociedade significa, para
Nietzsche, o fim da sociedade” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 102).

Por adiante, Nietzsche também combate as ideias capitalistas e socialistas, considerando
que qualquer forma de governo que vincule a economia e o Estado a categorias como
“seguridade” e “bem-estar” seriam incapazes de garantir a transformagao de sentido na politica,
que pretendia por meio de sua transvaloracdo dos valores.

Nietzsche considera o capitalismo e o socialismo como duas faces de uma mesma
moeda, ambas, perigosas ideologias. Quanto ao socialismo, especificamente, o filésofo faz

diversas objecOes, que sdo aqui trazidas por Ansell-Pearson (1997), por exemplo, ao inferir, que
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o filésofo considerava o socialismo como uma doutrina de violéncia politica. Segundo ele,
perigosamente baseada na ingenuidade moral “rousseauniana” de bondade natural. Do mesmo
modo, Nietzsche via como um ataque serio e desnecessario a liberdade, a ambicéo socialista que
pretendia abolir a propriedade privada, que, para o filésofo, exerce um papel importante na vida
social, uma vez que fomenta os sentimentos de vaidade e egoismo necessarios ao fortalecimento
do género humano. Nesse ponto, o filésofo conseguiu associar o socialismo ao platonismo, no
quesito de querer abolir o direito individual de possuir propriedade privada.

Nas suas palavras:

O refrdo bésico da utopia de Platdo, que ainda hoje continua a ser cantado pelos
socialistas, repousa num conhecimento falho do ser humano: nele falta o exame
histérico dos sentimentos morais, a penetragdo na origem dos atributos bons e Uteis da
alma humana (MA II/HH 1. O andarilho e sua sombra, § 285).

De acordo a esse entendimento, Ansell-Pearson (1997) nos ensina que Nietzsche
discorda das respostas que a politica moderna vem encontrando, seja por meio das ideias
socialistas, seja pelos rumos nos quais se encontram o liberalismo moderno. O fildsofo defende a
preservacao da distincdo entre os esferas publica e privada, de modo que, a resposta dada pelo
socialismo, passando pela abolicdo da propriedade privada e agigantamento da maquina estatal
sob os cidaddos lhe parece absurda, como também, rejeita a ideologia de privatizacdo da politica
expressa pelo liberalismo de seu tempo, sendo que, representa, para ele, a concessdo de um
enorme grau de liberdade particular aos individuos, todavia, faz isso as custas da cultura e da
cidadania.

Nietzsche vai mais além nas suas severas criticas ao socialismo, o qualificando como
uma "ideologia reacionaria”. Em “Humano demasiado humano I” (1878), considera o
movimento como “o visionario irmdo mais novo quase extinto do despotismo, do qual quer ser
herdeiro” uma vez que, “deseja uma plenitude do poder estatal como até hoje s6 o despotismo
teve” (MA I/ HH 1. Um olhar sobre o Estado, § 473). Entretanto, acrescenta ainda que, mesmo
assim, a heranca do despotismo ndo bastaria para 0 movimento socialista, ja que ele precisa da
total submissdo de todos os cidaddos ao Estado absoluto. Porém, com o declinio da religido, ndo
poderia contar com qualquer base ética ou divinal que o legitimasse, assim, “o socialismo,
encarado como um credo impio irreligioso empenhado na supressdo de todos o0s estado
existentes, s poderia existir mediante o exercicio do terrorismo” (ANSELL-PEARSON, 1997,
p. 107).

Nesse sentido, Nietzsche se opGe a qualquer posicionamento politico que recorra ao uso

da violéncia e da revolucdo para fins politicos e de mudanca social radical. Desta forma, entende
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que o socialismo representa apenas uma reagdo ao individualismo da sociedade liberal, e nédo
uma forma propriamente dita, em que se possa conceber, qualitativamente, uma nova
reorganizacdo da sociedade. Muito pelo contrario, o socialismo, assim como o liberalismo
compreendidos por Nietzsche, em sua contemporaneidade, se expressavam como ideologias do
“rebanho autonomo” (JGB/BM. Contribui¢@o a historia natural da moral, § 202). Logo, cabe aos
"espiritos livres”, transvaloradores de todos os valores e precursores da grande politica, supera-
los. Sdo os fundadores de uma nova perspectiva, pela qual a humanidade devera perseguir a sua

maxima poténcia.

3.4 O CONCEITO DE “ALEM-DO-HOMEM” COMO TRANSFIGURACAO DO HOMEM
NO ENFRENTAMENTO DAS FORCAS DEGENERESCENTES

Nas palavras de Conill-Sancho (2015), nenhuma politica tinha, até entdo, se preocupado
com a perda do sentido da existéncia como a grande politica de Nietzsche. Ela objetivou,
enquanto projeto filoséfico, politico e fisioldgico, regenerar a saide do homem moderno a partir
de uma mudanca radical nele préprio, de modo a transfigurar a sua existéncia, ou ainda, a
provocar a sua transcendéncia a um tipo de homem mais elevado: o “além-do-homem”.

Do alemao “Ubermensch”, o que dentre outras tradu¢des em lingua portuguesa, nos
referimos como “além-do-homem”, é um dos termos que Nietzsche se utilizou para designar
aqueles capazes de fundar um novo panorama moral a partir da transvaloracdo dos valores e da
superacdo de toda a degenerescéncia politica moderna culminante no niilismo reativo. E o
homem o qual Zaratustra se refere como capaz de insculpir “novos valores em novas tabuas”
(Za/ZA. Prologo, § 9). Assim, o “além-do-homem” ¢é apenas outra formulagdo para aqueles que
ja foram denominados anteriomente como “espiritos livres”.

Nesse sentido, Araldi (2004, apud JUNGES, 2006), demonstra que outros conceitos
anteriormente expressos na obra de Nietzsche, num sentido semelhante, ja serviram de
preparagdo para a sua formulagdo mais acabada de “além-do-homem”. Sao eles: o “artista
tragico”, que corresponde a sua primeira fase de escrita, o “pessimismo tragico”, que
compreendeu desde “O nascimento da tragédia" (1872) até as “consideragdes extemporaneas"”
(1873); ja a alcunha de “espirito livre”, segundo o autor, corresponde a segunda fase de escrita
do filésofo, o “positivismo cético”, que abrange as suas obras “Humano, demasiado humano”

(1878), “Aurora” (1881) ¢ “A gaia ciéncia” (1882); contudo, ¢ apenas a partir de “Assim falou
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Zaratustra” (1883) que Nietzsche constroi propriamente o conceito de “além-do-homem”, a boa-
nova da vinda do “além-do-homem”. Tal periodo corresponde ao recrudescimento da critica
politica de Nietzsche através da transvaloracao de todos os valores e da grande politica, o “além-
do-homem” ¢é a resposta, ¢ o tipo de homem que agird como o “novo filésofo”, o “novo
legislador”, que deve tomar as rédeas da histéria da humanidade. E apto pois, alcangar o “além-
do-homem” ¢ transcender o homem comum, de modo a “ultrapassar a conduta humana e viver
sob seus préprios auspicios, sem idolatrar deuses ou guiar-se por valores esgotados expressos por
dualismos parasitantes” (JUNGES, 2006, p. 26).

Nietzsche traz uma defini¢do em “Ecce Homo” (1908), sobre o “além-do-homem”, na
traducdo de Paulo César de Souza, o “super-homem”: “A palavra “super-homem”, para
designacdo de um tipo que vingou superiormente, em oposicdo a homens “modernos”, a
“homens bons”, a cristdos e outros niilistas - palavra que na boca de um Zaratustra, o aniquilador

da moral, d& o que pensar “(EH/EH. Por que escrevo tdo bons livros, § 1).

Portanto, a compreensdo a que chegamos é que o homem comum pode ser visto como
uma ponte para o “além-do-homem”, “uma corda, atada entre o animal e o super-homem”
(Za/ZA. Prologo, § 4), também, um meio para o seu Gltimo estado, seu fim em si. Por essa
percep¢do, quando Zaratustra proclama: “Eu vos ensino o super-homem. O homem é algo que
deve ser superado. Que fizeste para supera-lo?” (Za/ZA. Prélogo, § 3), ele tem em mente esse
homem comum, mas que soube transcender para algo além, que estd em um processo continuo
de autossuperacdo. Ele agora representa a antitese entre qualquer valor expressado pela
sociedade moderna que seja adestrador ou alienante. Ele, como um artista, escreve 0s novos
valores a partir do principio positivo, ativo e afirmador da vida. Ele proprio é o antidoto para o

niilismo.
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4 UMA ALTERNATIVA PERSPECTIVISTA A LEGITIMIDADE DO ESTADO
A PARTIR DA GENEALOGIA DA MORAL

Enunciemo-la, esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores morais,
0 proprio valor desses valores devera ser colocado em questdo - para isto é
necessario um conhecimento das condi¢des e circunstancias nas quais nasceram, sob
as quais se desenvolveram e se modificaram (moral como consequéncia, como
sintoma, mascara, tartufice, doenca, mal entendido; mas também moral como causa,
medicamento, estimulante, inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até hoje
nunca existiu nem foi desejado (GM/GM. Prélogo, § 6).

Ganha centralidade, nessa parte dos nossos estudos, a obra Genealogia da moral
(1887), na qual Nietzsche oferece o desenvolvimento de inimeros conceitos imprescindiveis a
compreensdo do seu pensamento politico. Nas investigacfes morais que langa, o filésofo parte
da historicidade, tragando uma verdadeira “analise historica e psicoldgica da evolucdo do
homem como um animal moral” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 136), e vai mais a fundo, na
"proveniéncia" e “emergéncia” dos valores morais ao longo da historia das civilizagdes
humanas, expondo os procedimentos pelos quais se ddo a imposicdo, a legitimagéo e a
transformacéo de tais valores morais.

Em seus empreendimentos criticos, Nietzsche desacredita do pressuposto de que o
homem seja naturalmente um animal politico, como afirma a teoria aristotélica. Para ele, viver
e se organizar socialmente, e até mesmo as proprias formas pelas quais se dao as organizactes
humanas em sociedade, sdo aprendidas e aperfeicoadas ao longo do tempo. Do mesmo modo,
nascem os valores morais, que sdo construidos ao longo de um processo histérico, o “processo
de moralizagdo”. Por meio desse processo, foi possivel ao humano internalizar categorias e
conceitos fundamentais ao seu desenvolvimento social, a exemplo do “dever”, da “culpa”, das
nogoes de “obrigagcdo” e “responsabilidade”, “lei”, “justica” e outros tantos. Nesse ponto ¢
interessante ressaltar que tais conceitos, segundo o filésofo, ndo tém origens solenemente
definidas, partem primeiramente de contextos materiais especificos, circunstancias concretas
da vida. Vide o exemplo do conceito de divida, que nasce de uma relacdo legal elementar
entre credor e devedor, e mais tarde, com a ascensdo de novas formas de valoracdo,
transmuta-se na compreensao de “culpa” e “pecado”.

Desse modo, podemos entender que a proposta do estudo da “genealogia da moral”
se preocupa criticamente com 0s conceitos de valor e sentido e, a sua transmutagédo ao longo
da historia, é a filosofia critica da moral pautada pelo prisma historiografico-genealdgico. E
assim tem papel de extrema relevancia a compreensdo dos seus empreendimentos de

“transvaloragdo de todos os valores” e da sua “grande politica”. O seu método genealdgico
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consiste em trazer para a investigacdo filosofica sobre os valores um carater mais historico.
Pretende, também, uma certa colaboracéo historiografica a critica da moral como fenémeno
cultural. Por meio dele, Nietzsche procura desmistificar a compreensdo idealista e
universalizante que foi tradicionalmente atribuida a moral.

O método genealdgico se propde a superar a compreensdo metafisica dos valores
morais que os compreendia como superiores, transcendentes, puros e universais, a exemplo da
prépria teoria kantiana. Desse modo, 0 método genealdgico se revela como uma indispensavel
ferramenta metodoldgica para que possamos visualizar uma historia dos valores que nos
guiard na reconstrucdo moral e cultural de uma nova ordem social pds-niilista. Afinal, como a
humanidade ird superar tais valores decadentes e reconstruir um novo panorama moral pelo
qual se guiara, sem que antes se faca uma investigacdo profunda sobre o proprio método de
valoracdo dos valores? Como podera entdo, o0 empreendimento da grande politica, superar o
niilismo e as forgas reativas sem mergulhar a fundo nas suas causas, a partir do estudo da
moral como uma critica & moralidade? Nao poderia! Posto que, como infere Ansell-Pearson
(1997), Nietzsche ndo elabora apenas uma historia da moral, mas uma verdadeira “genealogia
da moral”, tendo em mente que para se criar um futuro ¢ necessario antes se chegar a um
acordo com o passado, o enfrentar e apoderar-se dele.

Portanto, para que de fato, possamos superar o niilismo, transfigurar o homem
comum para o “além-do-homem” e criar novos valores, assumindo as rédeas da historia da
humanidade, precisamos antes refletir sobre como poderemos concluir a tarefa que nos deu o
filésofo, a de “tornarmo-nos o que somos”, e esse caminho até 14 nos ¢ oferecido em
“Genealogia da Moral”, ao nos permitir a reavaliacao dos valores e da moral, como também
dos ideais que nos definiram e nos determinaram ao longo do tempo, com o objetivo de
descobrir o seu nucleo, o seu “valor”.

Entdo, sobre a Genealogia nietzschiana, Deleuze (2018) conceitua:

Genealogia quer dizer ao mesmo tempo valor da origem e origem dos valores.
Genealogia se opfe ao carater absoluto dos valores, tanto quanto a seu carater
relativo ou utilitario. Genealogia significa o elemento diferencial dos valores do qual
decorre seu préprio valor. Genealogia quer dizer, portanto, origem ou nascimento,
mas também diferenca ou distancia na origem (DELEUZE, 2018, p. 10-11).

A genealogia da moral nos oferece a possibilidade de refletir sobre o proprio valor
dos valores, e assim, nas suas “proveniéncias” e “emergéncias”, que podem ser tanto nobres

quanto vis, identificar quais valores expressam um modo de vida ascendente ou decadente,
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considerando 0 modo como promovem a autoafirmacdo ou negagdo da vida e das formas
vitais potencializadoras.

Nesse sentido, Foucault (1984) esclarece que o0s pressupostos metodoldgicos da
genealogia nietzschiana rejeitam a ideia de uma historia da moral entendida no sentido de
progressédo linear no tempo, a partir de uma suposta origem (Ursprung). De modo que, em se
tratando dessa questdo, seria mais adequado se ter em mente 0s conceitos de “Herkunft” e
“Entstehung”, que podem ser traduzidos também por “proveniéncia” e “emergéncia”. A
postura critica em seu estudo compreende os varios movimentos, recortes e contradi¢des
como produtos culturais e histéricos, uma vez que ndo se pode conceber que haja um Unico
ponto de origem para a “moral”, posto que ela ndo constitui um unissono sistema de valores
universalmente validos, mas, 0 oposto, ja que sdo varios os tipos morais, varias sdo as suas
circunstancias e condicgdes valorativas e transvalorativas.

Nietzsche nédo trabalha com a ideia de um momento inicial no qual o valor moral
surgiria como principio ou como ‘“razdo pura pratica”’, ao contrario, argumenta que o0s
acidentes historicos, choques e contradicBes é que sdo 0s seus elementos constitutivos. A
genealogia da moral empreende um novo e audacioso projeto de critica e desenvolvimento de
uma legitimacéo e fundamentacdo da moral por exceléncia anti-idealista e anti-metafisica. A
moral que interessa a Nietzsche € a que se viveu e foi vivida nos erros, acertos, desejos, forca
e fraqueza, a moral do corpo, da carne, da cicatriz e da memdria, como produto cultural e
histérico passado e ressignificado de geracdo a geracdo. E desse modo que o filésofo descreve
que a sua tarefa implica em “percorrer a imensa, longinqua e recondita regido da moral - da
moral que realmente houve, que realmente se viveu - com novas perguntas, com novos olhos”
(GM/GM. prologo, 8§ 7). Assim, os seus estudos criticam os valores morais, indo de encontro
a toda a tradicdo metafisico-religiosa, desde o Platonismo e Cristianismo até o Idealismo
kantiano, que ditava a concepcao dos valores morais como absolutos, universais, eternos e
imutaveis.

Nesse mesmo sentido, Azambuja (2013) completa que enquanto a filosofia moral
tradicional parte do idealismo e nega a experiéncia vivida, a filosofia moral nietzschiana faz o
caminho inverso, assentando o seu mais nobre fundamento na prépria experiéncia moral
vivida pela humanidade e, atacando com veeméncia qualquer outra fonte de fundamento que
parta de bases idealistas.

Nietzsche combate o idealismo, propondo que a valoragdo moral acontece como um
processo historico e cultural, pelo qual se considera as circunstancias particulares de cada

recorte, suas ‘“‘proveniéncias” e “emergéncias”’. Portanto, 0 empreendimento critico de
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Nietzsche chama a humanidade para limpar as suas opinifes e seus julgamentos morais, e
entdo criar novas tdbuas de valores que lhes sejam préprias. Nesse contexto, o papel
primordial do individuo ¢ “tornar-se aquilo que se €”, e assim, criar sua propria tdbua de
valores. Nietzsche manda que, por ora, deixemos de racionalizar o valor moral de nossos atos.
Cabe a nova humanidade, “aqueles que fazem as suas leis para si proprios, aqueles que se
criam a si proprios” (FW/GC. Livro quarto,§ 335), também como alunos e exploradores,
descobrir tudo aquilo que € lei e necessidade no mundo.

Portanto, essa nova perspectiva apontada pelo método genealdgico na investigacao
historica da valoracdo dos valores é fundamental para que possamos compreender 0 seu
projeto de “transvalorag@o de todos os valores” e assim melhor desvendarmos os caminhos da
sua grande politica na tarefa de criacdo de uma nova ordem moral a partir dos principios

afirmativos da vida.

41 SOBRE A LEGITIMACAO DO ESTADO MODERNO PARA ALEM DO
CONTRATUALISMO DE ROUSSEAU E HOBBES

Por essa forma prépria de investigacdo filoséfica, a qual iremos nos referir como
“procedimento genealdgico”, Nietzsche rejeita elementos tradicionais da ciéncia politica e
teoria geral do Estado, a exemplo da prépria teoria contratualista, nos expoentes de Rousseau
e Hobbes, ao passo que oferece uma alternativa a essas formas tradicionais de legitimacdo do
Estado.

O primeiro elemento de exposicdo da nossa critica reside no pensamento do filosofo
iluminista Jean-Jacques Rousseau, o seu “sentimentalismo politico”. Para entendermos
minimamente a critica que Nietzsche direciona ao pensamento politico de Rousseau,
precisamos voltar um pouco a categorias ja atacadas por Nietzsche, como o conceito de
“igualdade” e a propria nogao de “democracia moderna”.

Segundo Ansell-Pearson (1997), Nietzsche considera Rousseau o fildsofo da
Revolucdo, em uma conotacdo tanto quanto pejorativa, uma vez que entende o0 seu
pensamento politico como expressdo de degenerescéncia ao movimento iluminista, por
transformar “o Iluminismo em uma orientacdo fandtica e cuja “semiloucura, histrionice,
crueldade bestial (...), sentimentalismo e auto-inebriamento” constituem a principal
inspiracdo, por tras da teoria moderna da revolugao” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 110).
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O pensamento politico de Rousseau foi importantissimo para a consolida¢do das
bases do nacionalismo, nesse sentido, Bobbio (1998) o indica como o teorizador responsavel
pela formulacdo do principio da soberania popular, que fundamenta, na vontade unida do
povo o verdadeiro poder politico, de modo que o Estado passa a pertencer ao povo, ndo mais
ao dominio pessoal do principe. Ndo h& mais sdditos, apenas, cidaddos. Essa ideia é
problemética para Nietzsche pois ndo passa de uma ficcdo idealista, que ndo encontra
legitimidade de acordo com o procedimento genealogico, ou seja, Rousseau é demasiado
idealista nas suas bases, e a sua teoria contratualista ndo se sustenta perante a investigacdo
historiogréfica.

Para Rousseau, antes do surgimento do Estado civil, que, para ele, se deu através da
celebracdo de um pacto ou contrato de livres vontades, o0 homem existia em seu estado
natural, o “estado de natureza”. Nesse estado de natureza se concebia 0 homem enquanto uma
folha em branco, livre da moral e, naturalmente, bom, imaculado, o “bom selvagem”. Nesse
sentido, Rousseau (1973) argumenta que a passagem que se deu do estado de natureza para o
estado civil causou no homem uma grande mudanca, pela qual o instinto natural de justica foi
substituido da sua conduta e as suas acdes foram moralizadas. Assim, segundo o autor, foi
apenas por meio do processo historico e dessa passagem para a sociedade civil que 0 homem
passou a se orientar pela moral. Entretanto, tal processo ndo produziu uma humanidade mais
moralizada ou racional, o contrario, provocou a sua corrupc¢ao. Logo, Rousseau ataca o
processo civilizatério por meio do qual se deu a moralizacdo e vé na ideia de um retorno a
natureza a sua resposta ao problema da civilizacdo, ou seja, na busca de um ideal de homem
anterior, a-moral e naturalmente virtuoso, piedoso.

Nesse ponto, Nietzsche € severo nas suas criticas, afirmando que a ideia de que o
homem seria naturalmente bom ndo passa de uma descarada ficcdo. De acordo com
Viesenteiner (2005), Nietzsche vé na resposta que Rousseau encontra no retorno a natureza, o
que descreve como “afeminamento dos instintos”, além de considerar o seu tom como
reacionario e impotente. De modo que, a idealizagdo do “homem natural”, e a sua busca,
direciona as forcas da humanidade no sentido de melhoramento rumo a sua natureza
anterior/pretérita. Traz a logica de se voltar a natureza seria um voltar para tras, a um
momento ideal e ficcional do desenvolvimento humano, e assim rejeitar o proprio processo
historico. E o oposto do que Nietzsche formula em seu pensamento filoséfico como retorno a
natureza. Para o filésofo alemao, a ideia de se retornar a natureza implica um sentido de

ascensao e nao de regresso.
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Também falo de “retornar a natureza”, embora ndo seja realmente um voltar, mas
um ascender - & elevada, livre, até mesmo terrivel natureza e naturalidade, uma tal
que joga, pode jogar com grandes tarefas... [...] Mas Rousseau - para onde queria
esse voltar? Rousseau, esse primeiro homem moderno, idealista e canaille [canalha]
numa sO pessoa; que necessitava de “dignidade” moral para suportar seu proprio
aspecto; doente de vaidade desenfreada e desenfreado autodesprezo (GD/CI.
IncursBes de um extemporaneo, § 48).

Ademais, como bem ministra Viesenteiner (2005), o empreendimento de se retornar
a natureza, no sentido rousseauniano, para Nietzsche, se revela como um “processo vingativo
de moraliza¢ao”, que ao invés de melhora-la, na verdade, pretende é causar a sua
“domesticacao”. Nietzsche conclui que tal empreendimento representa o ressentimento que o
préprio Rousseau tinha pela vida e pela sociedade. O homem ressentido busca uma causa para
0 seu sofrimento, nesse sentido, Rousseau direciona o0 seu rancor a ordem social e 0 seu
desejo de vinganga consubstancia no seu plano de reforma.

Um outro aspecto do pensamento politico de Rousseau, criticado por Nietzsche, é o
seu, ja mencionado, carater revolucionario. O filésofo alemdo considera Rousseau como 0
grande expoente ideoldgico das forcas revolucionarias do século XVIII em diante. Mas, para
Nietzsche, segundo Ansell-Pearson (1997), o pensamento revolucionario de Rousseau parte
da “ilusdao de que, ao ser derrubada uma ordem social, entdo, “o mais orgulhoso templo da
humanidade justa erguer-se-a sem demora e espontaneamente” (ANSELL-PEARSON, 1997,
p. 98), ele acredita que soterrado embaixo de toda a civilizagdo haja, no estado natural
humano, uma bondade humana natural, uma vez que atribui ao Estado, a educacgdo, as
instituicdes sociais e a propria ordem social a responsabilidade pela corrup¢do do homem, ou
seja, no externo ao homem.

Desse modo, 0 seu movimento revolucionario, nas palavras de Viesenteiner (2005),
funda-se em ressentimento e combate ao processo histérico. Rousseau nao aceita 0s rumos da
historia, recusa o “devir”, e através de uma ruptura radical revolucionaria cré que a destituicdo
dos governantes politicos traria, posteriormente, uma nova e perfeita ordem social justa,
igualitaria e fraterna. Esse pensamento ndo passaria despercebido por Nietzsche, que o chama
de ingénuo. Rousseau é idealista, sentimentalista, um romantico politico, e o seu principal
acusador é o proprio procedimento genealdgico juntamente com a reflexdo historiogréfica,
meios pelos quais ele ndo prospera.

Completa Nietzsche:

H& visionarios politicos e sociais que com eloqiiéncia e fogosidade pedem a
subversao de toda ordem, na crenca de que logo em seguida o mais altivo templo da
bela humanidade se erguerd por si s6. Nestes sonhos perigosos ainda ecoa a
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supersticdo de Rousseau, que acredita numa miraculosa, primordial, mas, digamos,
soterrada bondade da natureza humana, e que culpa por esse soterramento as
instituicBes da cultura, na forma de sociedade, Estado, educacdo. Infelizmente
aprendemos, com a histdria, que toda subversdo desse tipo traz a ressurreicdo das
mais selvagens energias, dos terrores e excessos das mais remotas épocas, ha muito
tempo sepultados: e que, portanto, uma subversdo pode ser fonte de energia numa
humanidade cansada, mas nunca é organizadora, arquiteta, artista, aperfeicoadora da
natureza humana (MA I/HH I. Um olhar sobre o Estado, § 463).

Nietzsche vé na expressdo do pensamento politico de Rousseau tudo aquilo o que
combate como “pequena politica”, assim, a “grande politica” também funciona como um
anteprojeto de superacdo aos valores politicos do pensamento rousseauniano. Para Nietzsche,
Rousseau ¢ o primeiro homem a expressar o que ataca como “modernidade”, ou seja, o
precursor de toda uma tradicdo politica moderna pautada, sobretudo, no idealismo. O
genebrino traz, em seu conteddo politico, as categorias de bondade e piedade tipicamente
cristds, como também, a ideia de igualdade tdo difundida pelo cristianismo, aspectos que
também ndo escaparam de criticas.

Dando seguimento a exposicdo da critica nietzschiana a Rousseau, Viesenteiner
(2005) destaca o “problema do legislador”. Tanto Rousseau quanto Nietzsche apresentam, em
suas obras, reflexdes acerca do tema.

Para Rousseau (1973), incumbe ao legislador a tarefa de guiar a humanidade, visto
gue, como concebe, esta € uma necessidade de todos. Considera que a lei representa a vontade
unida do povo, e é por meio dela que o homem pode se educar para a transi¢do ao estado civil.
E ela, também, a responsavel por moralizar o homem. Quando o legislador rousseauniano
institui a lei, deve ter em mente que esta ndo pode se deixar eivar por qualquer indicativo de
sobreposicdo da vontade particular a vontade geral. Em outras palavras, a sua vontade
individual e particular devera ser suprimida pela vontade geral. Assim, cabe ao legislador
instituir as leis no sentido de “mudar a natureza humana, transformar cada individuo, que por
si mesmo ¢ um todo perfeito e solitario, em parte de um todo maior,” (ROUSSEAU, 1973, p.
63), altera-lo em sua constituicdo para, enfim, fortifica-lo. A tarefa também passa, segundo o
autor, pelo sentido de substituicdo de uma existéncia fisica e independente pela existéncia
parcial e moral, destituindo o homem de suas forcas proprias e dando-lhe outras a ele
estranhas para que nao possa “fazer uso sem socorro alheio”, de modo que, “se cada cidadao
nada for, nada poderé sendo gragas a todos os outros” (ROUSSEAU, 1973, p. 63).

Diante a esse posicionamento, Viesenteiner (2005) apresenta dois pontos como
fundamentais a critica que seré tragada por Nietzsche. O primeiro deles é a compreensao, que

Rousseau tem, de que cabe ao legislador “mudar a natureza humana”, no sentido de promoveé-
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la para tornd-la moral. E o empreendimento que Nietzsche ja ataca no capitulo “Os
melhoradores da humanidade” no Creplsculo dos idolos. Segundo o filosofo, tal
posicionamento ilustra bem o velho problema da dualidade entre a “moral do cultivo” e a
“moral da domesticagdo”: a moral do cultivo ¢ aquela que move o processo de auto-superacao
constante do homem, a mesma que o ajuda na tarefa de “tornar-se o que ¢”, ja a moral da
domesticagdo provoca no homem o efeito inverso, tolhe as suas forgcas e a sua
individualidade, provoca a massificacdo e uniformizacdo do homem, pode-se entender num
sentido muito proximo daquele que é denominado como moral de rebanho, identificada
também nos movimentos do cristianismo e na nogao de democracia moderna .

Nesse sentido, a tarefa empreendida pelo legislador rousseauniano é de domesticagdo
e ndo de cultivo. Como salienta, “podemos colocar como principio maximo que, para fazer
moral, é preciso ter vontade incondicional do oposto”, do mesmo modo que “todos 0s meios
pelos quais, até hoje, quis-se tornar moral a humanidade foram fundamentalmente imorais”
(GD/CI. Os “melhoradores” da humanidade, § 5).

Ja o segundo ponto a que se refere Viesenteiner (2005), é o que diz respeito a forte
dependéncia social que Rousseau da aos homens. Para Nietzsche, seria mais uma forma de
expressdo de uma “moral de rebanho”, pela qual a supressdo da vontade particular pela
vontade geral, em nome da justica e da igualdade, pode gerar, na verdade, mais injusticas,
considerando a aniquilacdo das diferencas. Um ponto que ird4 desaguar na prépria critica a
democracia moderna nietzschiana.

Nota-se que a compreensdo de Nietzsche sobre o legislador em muito se difere da
apresentada por Rousseau. O legislador rousseauniano legisla para a comunidade, é a
expressdo da vontade geral de toda a sociedade. Ja a tarefa do legislador nietzschiano € sobre
si mesmo, em trabalho de auto-legislacdo e auto-disciplina. E o seu maior objetivo € superar a
“pequena politica”, que aniquila as diferencas em detrimento de uma falsa ideia de igualdade.
Nietzsche enxerga na figura do legislador a possibilidade da criacdo tipica do artista, a
criatividade e a criacdo sdo principios norteadores.

Assim, sobre a critica de Nietzsche as noc¢des de igualdade e de democracia moderna,
Scarlett Marton (2011), explica que parte da sua aversdo ao que denomina como “moralidade
rousseauista”, aquela que tenta impor o que ¢ uniforme e concebe a igualdade enquanto
nivelamento gregario. Para Nietzsche, o ser humano é vario e multiplo, mais varios sdo 0s
tipo de homem sobre a terra e a braveza dos seus espiritos, amplas sdo as particularidades de
cada individuo. Portanto, massificar ou nivelar o homem significa também apequenar todo o

género humano. Por isso Nietzsche entra em defesa do principio da hierarquia, considerando
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que os seres humanos nédo séo iguais e nem deveriam ser tratados como iguais, e defender o

contrario seria injustica:

A doutrina da igualdade!... Mas ndo ha veneno mais venenoso: pois ela parece ser
pregacdo da prdpria justica, quando é o fim da justiga... “Igualdade aos iguais,
desigualdade aos desiguais” - isto seria 0 verdadeiro discurso da justica: e, o que dai
se segue, “Nunca tornar igual o desigual”. - Em torno dessa doutrina da igualdade
houve acontecimentos tdo horriveis e sangrentos, que tal “ideia moderna” par
excellence ficou rodeada de uma espécie de gloria e clardo, de modo que a
Revolucdo seduziu, como espetaculo, também os espiritos mais nobres (GD/CI.
Incursdes de um extemporaneo, § 48).

Em suma, Rousseau parte de uma visdo otimista quanto ao “estado de natureza”,
concebe gue a felicidade, a igualdade e a liberdade sdo condi¢fes inerentes ao homem anterior
a sociedade civil. Nesse sentido, as bases de sua legitimacdo ao surgimento da sociedade
civil/politica partem da ideia de um “contrato”, pelo qual tenta legitimar a convivéncia entre
0s homens. Ao indicar um contrato como elemento fundamental da emergéncia de toda ordem
social organizada, Rousseau pressupfe a liberdade natural do ser humano, uma vez que o
contrato deriva do acordo entre vontades livres. Para o filosofo, 0 que operou essa mudanca
de um estado de natureza para o estado civil foi justamente a convencdo dessas pessoas
anteriormente livres ao se decidirem a conviver em sociedade.

Rousseau marca como ato fundante do estado civil a instituicdo da propriedade
privada, e assim, quando o primeiro homem declarou posse sobre algo, inaugurou a
“convivéncia aprisionante de uma vida em sociedade”. Desse modo, o filésofo genebrino
fundamenta a sua teoria contratualista do surgimento do estado civil a partir das premissas de
liberdade e acordo entre livres vontades. Para que o Estado surgisse, foi necessario se
convencionar, foi fruto de um anseio geral e popular e por isso € legitimo, posto que ai reside
o principio da soberania popular, que diz “o poder emana do povo”, € o povo o seu titular, de
modo que as leis emanadas pelo proprio Estado nada mais sdo do que expressdes legitimas de
uma vontade geral.

Por essa mesma linha de pensamento, Rousseau ndo confere legitimidade aos usos da
“forg¢a” nesse processo. Para 0 fil6sofo, o uso da forgca ndo poderia gerar um ato moral, posto
que a forca so se sustenta por meio dela mesma, de modo que dela ndo se pode fazer surgir
direitos legitimos, somente pelas convencdes € possivel haver legitimidade juridica. Assim, o
contrato social rousseauniano é legitimo porque nasce do momento em que homens livres
entre si e iguais em direito unem as suas vontades e o convencionam na pretensdo de

autoconservacdo da espécie. Entretanto, em detrimento dessa promessa de autoconservagao, o
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homem, até entdo naturalmente livre, abre méo da sua liberdade natural em troca de uma
liberdade civil, como também sobrepde o interesse comum, “vontade geral” sobre os seus
interesses particulares.

Nesse sentido, as bases legitimadoras do Estado moderno, para Nietzsche, se
distinguem em muito das trabalhadas até aqui por Rousseau. Os estudos nietzschianos sobre o
surgimento do Estado tém um cardter muito historico, e sobretudo, geneal6gico. Nietzsche
ndo idealiza um estado natural no qual o homem goza de uma liberdade natural e livre
vontade. Para Nietzsche, a historia sempre foi violenta, um berco de forcas combatidas e
combativas, e as bases legitimadoras do Estado civil sédo entendidas enquanto um fato, acima
de tudo, historico. Nesse quesito, a sua visdo aproxima-se mais da teoria do inglés Thomas
Hobbes (1588-1679).

Para o autor de “Leviatd” (1651), o homem ¢ naturalmente violento, nesse sentido ele
prescreve a sua tdo famosa maxima: “Lupus est homo homini lupus” [o homem ¢ o lobo do
homem]. Segundo ele, 0 homem em seu estado de natureza e fera que busca acima de tudo
satisfazer os seus desejos, naturalmente egoista e violento. Assim, entende o estado de
natureza como um campo essencialmente bélico, o “bellum omnium contra omnes” [a guerra
de todos contra todos].

O contratualista inglés parte da ideia de que no estado de natureza ndo ha a nogéo de
justica ou injustica, posto que s6 é possivel se conceber tais nogdes a partir de uma lei ja
instituida, ou seja, apos a configuracdo do estado civil. Antes do estado civil, 0 que opera é o
“ius naturale” [direito natural], que dita que o homem tem a liberdade para exercer a sua
prépria forca e por meio dela conseguir concretizar os seus desejos, inclusive Ihe da o direito
sobre os corpos e a vida de todos os outros. Acontece que, por esta concepcdo, todos 0s
homens estariam em pé de igualdade de forcas, justamente o fato que acarreta em constante
guerra de todos contra todos, ja que ha sempre o iminente risco de se perder 0s seus bens ou a
propria vida. Para solucionar tal questdo surge entdo a necessidade de se pensar em um
acordo. E ai que entra o papel da razao na sua teoria contratualista.

Hobbes (2003) aponta a razdo como um instrumento que apta a escapar desse estado
de natureza e insegurancas. Nesse sentido, a faculdade da raz&o aponta a resposta para se sair
desse estado bélico por meio de um “pacto” de livres vontades. Assim, de acordo com
Hobbes (2003), os homens, no pleno gozo de seus direitos naturais ilimitados, chegam ao
momento de pactuar livremente entre si, de modo a dispor dos seus direitos naturais e conferi-
los & uma ordem de eficacia cogente na representacdo maxima de uma assembleia ou de um

soberano. E como se legitima, ento, o estado hobbesiano, que é absoluto uma vez que se
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fundamenta nos direitos absolutos daqueles que o evocaram e a sua funcdo primordial é
instituir e estabelecer a ordem social sob qualquer circunstancia. Desse modo, o Estado nasce
com o objetivo de controlar os instintos humanos, que sdo em sua origem violentos e
egoisticos. O Estado hobbesiano nasce para que os homens possam conviver em sociedade
sem se destruir uns aos outros.

Muito embora o pensamento de Nietzsche a respeito do surgimento do estado
moderno traga semelhancas com o pensamento de Hobbes, em especial pela compreensdo que
ambos os autores formulam a respeito do “estado de natureza”, e a condigdo do homem como
um ser naturalmente violento e egoista, elas ainda apresentam pontos de divergéncia. Nesse
sentido, Nietzsche apresenta uma critica ao “contratualismo” de modo amplo, e ataca a
propria compreensdo da existéncia de um ‘“contrato” como elemento legitimador para a
formacao de uma nova ordem social “civil”.

Para Nietzsche, a formulacdo de um suposto contrato como fonte legitima para o
surgimento do Estado moderno, nada mais € do que a expressdo de um sentimentalismo
politico e, em termos rousseaunianos, ndo passa de idealismo politico. Posto que, como
analisa historicamente, as formas com as quais se deram as passagens de uma ordem social
para outra ndo poderiam ocorrer de forma gradual nem voluntaria, mas, somente através de
“uma ruptura, um salto, uma coer¢do, uma fatalidade inevitavel contra a qual nao havia luta e
nem sequer ressentimento” (GM/GM. Segunda dissertagdo, § 17). No mesmo sentido, em sua
Genealogia da Moral, acredita no fim do sentimentalismo que pregava o surgimento do
Estado a partir de um “contrato”. Do ponto de vista genealdgico, o surgimento do Estado se
da por meio da violéncia e da forca. Para que ndo nos deixemos enganar com idealismos, 0
Estado ndo foi convencionado, mas sim, imposto por aqueles que detinham os meios e a forgca
para tal empreendimento.

E assim descreve tal episadio:

[...] a insercdo de uma populagdo sem normas e sem freios numa forma estavel,
assim como tivera inicio com um ato de violéncia, foi levada a termo somente com
atos de violéncia — que o mais antigo “Estado”, em consequéncia, apareceu como
uma terrivel tirania, uma maquinaria esmagadora e implacavel, e assim prosseguiu
seu trabalho, até que tal matéria-prima humana e semianimal ficou ndo s6 amassada
e maledvel, mas também dotada de uma forma. Utilizei a palavra “Estado”: est4
claro a que me refiro — algum bando de bestas louras, uma raga de conquistadores e
senhores, que, organizada guerreiramente e com forca para organizar, sem hesitacio
lanca suas garras terriveis sobre uma populacdo talvez imensamente superior em
nimero, mas ainda informe ¢ ndmade. Deste modo comeca a existir o “Estado” na
terra (GM/GM. Segunda dissertagdo, § 17).
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Portanto, o Estado nietzschiano se d& pela coercdo e imposicao da forga de um tipo
homem “nobre” e forte o bastante para alcangar o determinado fim a que se propde. Assim, a
ideia de que o Estado nasce de uma necessidade natural humana, decorrente da sua tendéncia
natural a se organizar socialmente é rejeitada, uma vez que a nogdo de necessidade de um
Estado foi “apreendida” e “moldada” por “uma maquinaria esmagadora e implacavel”. Desse
modo, aprendemos a crer na necessidade do Estado, o naturalizamos a ponto de nd&o mais
conseguir perceber a sua genealogia violenta e avassaladora.

Mais a frente, Nietzsche ainda ressalta que aquele que pode dar ordens, e ¢ “senhor”
por natureza, pouco se ocupa com contratos, tese que poderiamos usar para pdr um ponto final
na discussdo de que Nietzsche rejeita por completo o contratualismo, mas ndo é tdo simples
assim.

Goncalves (2021) defende que Nietzsche ndo rejeita por completo a concepgédo
contratualista, o que ele faz é uma ressignificacdo de conceito, pela qual o contrato
estabelecido é celebrado apenas entre os pares nobres, aqueles violentos e que podem exercer
sua violéncia e assim impor tal contrato a “massa ainda informe e nomade”. E nesse ponto em
especial que uma possivel ideia de contratualismo em Nietzsche muito se distinguiria das
concepcodes apresentadas por Rousseau e Hobbes.

Muito embora Hobbes e Nietzsche tenham pontos convergentes em suas teorias
sobre o surgimento do Estado, como o exemplo das compreensdes sobre a condi¢do do
homem antes da figura do Estado, em o seu “estado de natureza”, a forma como Hobbes
fundamenta o “pacto” politico ainda parte de uma ideia que Nietzsche denomina como
sentimentalista. Seja por temor ou instinto de preservacdo da prépria vida, todos os homens
do estado de natureza de Hobbes tém, em igual medida, uma vontade livre para celebrar o
pacto politico. De modo que ¢ a partir de sua vontade que o povo delega ao “Leviatd” a
legitimidade para agir sobre ele. Ja Nietzsche entende de outro modo, para ele, o Estado teve
a sua instituicdo a partir da imposicao de um grupo, um grupo forte, organizado e violento, ao
qual se refere como “bando de bestas louras” ou ainda “raga de conquistadores e senhores”.
Nesse sentido, foi a vontade deles que prevaleceu sobre os mais fracos e assim nasceu o
Estado.

Destarte, quando comparado o pensamento de Nietzsche ao de Rousseau, a distin¢ao
é bem maior. Rousseau compreende o ser humano em seu estado de natureza como bondoso,
justo e piedoso, sentido totalmente diverso daqueles expostos por Hobbes e Nietzsche, que
visualizam neste estado um contexto essencialmente violento. O filésofo genebrino

fundamenta a origem do Estado na convengéo das vontades, de modo que, o estado surge a
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partir do consentimento dos homens livres por sua vontade unida. Para ele, relembramos que,
qualquer ato que parta da forca é ilegitimo, a forca sé se sustenta pela propria forca, por isso
ndo ha direito que se legitime apenas por ela. A prépria lei para ser legitima deve partir de
uma “vontade geral”. Por esse sentido, Rousseau ¢ ainda mais romantico na sua teoria geral
do Estado do que Hobbes, contudo, segundo Nietzsche, nenhuma das duas posi¢des é capaz
de se sustentar pelos crivos dos métodos genealdgico e historiogréafico, pois, como é
demonstrado em Genealogia da moral, somente a forca, sobretudo, entre os iguais é capaz de
fundamentar o Estado e gerar direitos.

Assim sendo, acreditamos que o Estado, diferentemente do que prega a tradi¢do
contratualista, nos expoentes de Rousseau e Hobbes, ndo surge de um contrato firmado entre
todos os individuos de livre vontade. Nesse sentido, 0 método genealdgico oferecido por
Nietzsche na Genealogia da Moral nos traz uma alternativa um tanto mais concreta do ponto
de vista historico.

O Estado surge a partir de um ato de violéncia. As teorias que dizem que antes do
Estado havia a humanidade em seu estado natural, que era de justica, bondade, e piedade séo
sentimentalista e, escondem um cenario muito mais plausivel e pouco romantico. Um cenario
de violéncia, agressao, usurpacao e exploracdo, no qual imperava o “direito” dos mais fortes.
Desse modo, o surgimento do Estado se deu pela imposigédo de forga de um grupo violento e
estrategicamente organizado, que fez impor a sua vontade sobre uma parcela humana mais
fraca.

Dessa discussdo, defendemos também, que Nietzsche ndo apenas rejeita a hipotese
idealista do contrato originario, ele a reformula de acordo com a sua investigacdo. A ideia de
livres vontades ndo se sustenta do ponto de vista histérico, visto que a vontade s6 poderia ser
exercida proporcionalmente a forca que o individuo dispunha para se fazer exercé-la. Do
mesmo modo, ndo seria suficiente para legitimar a origem do Estado. Uma estrutura téo
cogente e impositiva como a estatal sé poderia se sustentar por meio de vontades que
dispusessem de uma grande forca para serem respeitadas. E apenas nesse sentido que
Nietzsche aceita a hipdtese de ter havido um “pacto” para a fundamentagdo do Estado,
entretanto, tal “pacto” foi celebrado apenas por aqueles que detinham a forga e, apenas, entre
si. Isto é, foi a casta de guerreiros a que Nietzsche se refere como “bestas louras”, ou “a raca
de conquistadores e senhores”, que impuseram sobre a massa mais fraca, a logica de uma
organizacdo social a que nos referimos hoje como Estado, como ato de expressdo de sua

vontade.
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Entretanto, ao longo do processo historico, esse acontecimento foi naturalizado e
incorporado a cultura de modo que aprendemos a crer em uma inclinacdo natural para se
organizar socialmente sob a estrutura do Estado. Logo, o que Nietzsche traz de novo na sua
critica ao contratualismo € a possibilidade de uma nova alternativa legitimadora da
consolidacdo do Estado como forma de organizacdo politica. A sua alternativa rompe com
mitos fundamentadores sentimentalistas e, por meio dela, se abre a oportunidade para que a
teoria geral do Estado possa ser abordada de uma outra perspectiva, uma que permita criticar
toda uma tradicdo politica moderna fundamentada na metafisica e no idealismo e, quica,

superé-la.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Na estrada até aqui, discorremos sobre o contexto historico no qual Nietzsche estava
inserido, e como, dentro desse contexto, surgiram as suas ideias, especialmente, aquelas que
aqui abordamos enquanto uma teoria politica sui generis. Vimos, entdo, que em sua vida e por
grande parte de sua obra, o filésofo de RAocken pode se contrapor as expressdes de forcas
politicas da Europa, sobretudo, da Alemanha recém unificada, que mais tarde culminariam no
movimento nazista. Entretanto, como também foi visto, apds a morte de Nietzsche, o seu
animus foi desonestamente corrompido por todo um projeto de deturpagdo que buscava, na
sua obra, pretensdes de legitimacdo de uma doutrina genocida e racista. E, assim, esse projeto
acabou sendo responsavel pela sua terrivel méa interpretacdo que durou quase todo o século
XX, que, neste trabalho, foi combatida e esclarecida nos termos aos quais se propunha.

Ao adentrarmos nos caminhos que a formulacdo da “grande politica” toma como o
projeto filoséfico e politico de Nietzsche, pudemos visualizar, na contraposicdo ao que
entendia como “pequena politica”, toda uma critica as formas de se fazer politica e a postura
autoritaria da maquinaria do Estado sobre os cidaddos.

As constatacGes de Nietzsche sobre a politica de sua época nunca o deixaram
satisfeito. Por varias passagens de sua obra, a denominou por “pequena politica”, no sentido
de um modo de se fazer politica que ndo engrandecia em nada a humanidade, muito pelo
contrario, a deixava doente. O nacionalismo reacionario, 0 antissemitismo e 0 expansionismo
e militarizacdo do Estado caracterististicos dessa politica, significaram, para Nietzsche, uma
neurose, uma doenca que acometia a Alemanha e os Estado nacionais da Europa de seu
tempo.

Nesse sentido, pudemos trabalhar a sua “grande politica” como um projeto de
superacdo a tudo aquilo que representava um sentido de apequenamento e de decadéncia,
tanto no campo da politica como no campo da moral. J& que Nietzsche traca, no seu projeto da
“grande politica”, estratégias de combate a tudo que parte dessas forgas ou valores decadentes
de vida. Desse modo, abordamos, através da exposicdo filoséfica do projeto da “grande
politica”, a politica como possibilidade de um processo de transvaloragdo moral e superacao
do tipo homem moderno. Ou seja, a “grande politica” como um empreendimento de
superacao as formas de niilismo a partir da ressignificacdo dos valores.

Nesse trajeto, pode-se abordar a metafisica platonica e a compreensdo dual de mundo
pela qual se encontram as bases do idealismo platonico, como também foi possivel a

abordagem do cristianismo como um movimento de renovagdo e expansdo do pensamento
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metafisico. Através dessa viagem nesses grandes problemas pudemos trabalhar uma forma de
se entender a politica como uma resposta a decadéncia da civilizagdo ocidental j& denunciada.

Ademais, apresentamos o conceito de “transvaloragdao dos valores” como uma etapa
importante do empreendimento da “grande politica”, uma vez que a proposta dessa
transvaloracdo diz respeito um projeto que pretende romper com os valores decadentes
responsaveis pelas formas de niilismo e também fundar um novo panorama moral que tenham
por principios os valores de afirmacdo da vida e auto-superagdo do homem comum. Logo,
pudemos abordar o conceito nietzschiano de "além-do-homem™ como uma perspectiva
transfigurativa do homem para consigo proprio.

Reservamos a Ultima parte do nosso trabalho para abordar, a partir da obra
Genealogia da Moral, uma nova perspectiva em relacdo a origem e legitimacdo do Estado
moderno. Pudemos entéo, nesse espacgo, debater com a teoria contratualista, tomando como
recortes as ideias de Rousseau e Hobbes, sobretudo, as suas concepcdes de “estado de
natureza”, “livre vontade” e “contrato social”.

Nesse sentido, chegamos a conclusdo de que Nietzsche oferece, a partir das suas
investigacOes, que em muito se pautam na historicidade, uma alternativa mais convincente, do
ponto de vista historico, ao surgimento do Estado do que aquelas que foram tradicionalmente
oferecidas pelos tedricos contratualistas. Nietzsche faz uma verdadeira genealogia do
surgimento do Estado e encontra em um ato de violéncia a sua origem. Por isso, a teoria do
surgimento do Estado em Nietzsche traz um realismo historico especial, de modo que, da ao
estudo da teoria geral do Estado uma riqueza prépria.

O pensamento politico de Nietzsche é inovador e complexo pois ndo sé inaugura
uma forma de se pensar a politica que se preocupa com a perda do sentido da existéncia, mas
além disso, objetiva fundar uma politica que tenha na afirmacdo da vida o principio
norteador, ou seja, uma politica que visa restaurar a humanidade em sua maxima
poténcia. Dito isto, consideramos que, na nova perspectiva que apresenta as origens do
Estado frente aos contratualistas, Nietzsche supera o idealismo politico e abre a possibilidade
para se conceber uma legitimacdo politica para o Estado através prisma historico e cultural,
como expressdo das mais propriamente humanas formas de violéncia, para além de qualquer

mito, posto que, 0 Seu compromisso € com a historia e com a vida.
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