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RESUMO

O presente trabalho propde-se analisar a maternidade da mulher negra, um estudo baseado em
uma etnografia realizada em uma cidade de grande porte da Regi&do Nordeste que dialoga com
a literatura de escritos de tedricos negros. Trata-se de uma andlise decolonial sobre a
maternidade com reflexo em um estudo antropoldgico com familias, criangas e suas maes
presas em regime fechado. A maternidade é discorrida na sua dor social, nas dificuldades de
vivenciar o afeto do amor materno, compreendido de uma forma histérica sob o esteio do
colonialismo que margeia relacbes sociais eivadas de racismo estrutural. A maternidade é
compreendida neste trabalho como um constructo social, esteada no patriarcalismo, um
destino social a mulher branca. A histéria marcada pelo colonialismo conduz as mulheres
negras, 0s servicos domésticos ou a erotizacdo do corpo, desqualificando a mulher negra para
a maternidade. Com base na etnografia e na teoria que se funda na andlise da historia do
colonialismo, foi construido neste trabalho o conceito de necromaternidade, como sendo a
biopolitica do Estado as mdes negras que promove Obices ao direito de exercicio da
maternidade, a morte social da funcdo mée, a morte fisica de seus filhos ou a sua prépria
morte. Dito de outro modo, quem pode e quem ndo pode ser mae. Nesse contexto, a
necromaternidade dialoga com a necropolitica de Achille Mbembe (2018) e com a
necroifancia de Renato Noguera (2020) e, ainda evoco a necrojuventude compreendendo
como as praticas de morte realizadas pelo Estado contra adolescentes e jovens adultos. Neste
estudo, o Estado € personificado por ter duas maos: uma que afaga os seus cidaddos
constituidos [as categorias hegeménicas]; outra, que apedreja, mata os desvalidos, 0s seus
invisibilizados.

Palavras-chave: Mae negra. Prisdo. Necropolitica. Necromaternidade. Estado



ABSTRACT

The present work proposes to analyze the motherhood of the black woman, a study based on
an ethnography carried out in a large city in the Northeast Region that dialogues with the
literature of writings by black theorists. This is a decolonial analysis of motherhood reflected
in an anthropological study with families, children and their mothers imprisoned in a closed
regime. Motherhood is discussed in its social pain, in the difficulties of experiencing the
affection of maternal love, understood in a historical way under the pillar of colonialism that
borders social relations fraught with structural racism. Motherhood is understood in this work
as a social construct, based on patriarchy, a social destiny for white women. The history
marked by colonialism leads to black women, domestic services or the eroticization of the
body, disqualifying the black woman for motherhood. Based on ethnography and on the
theory that is based on the analysis of the history of colonialism, the concept of
necromaternity was constructed in this work, as the State's biopolitics to black mothers that
promotes obstacles to the right to exercise motherhood, the social death of the function
mother, the physical death of her children or her own death. In other words, who can and who
cannot be a mother. In this context, necromaternity dialogues with the necropolitics of Achille
Mbembe (2018) and with the necrofance of Renato Noguera (2020) and, | still evoke
necroyouth, understanding as the death practices carried out by the State against adolescents
and young adults. In this study, the State is personified by having two hands: one that caresses
its constituted citizens [the hegemonic categories]; another, who stones, Kills the destitute,
those who are made invisible.

Keywords: Black mother. Prison. Necropolitics. Necromaternity. State
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INTRODUCAO

A maternidade é um lugar naturalizado a mulher negra? Pode a mulher negra ter
filhos?

O discorrer deste trabalho trara reflexdes ao leitor e respostas baseadas no pensamento
de escritoras negras tais como: Patricia Collins (2000), Conceicdo Evaristo (2008), Sueli
Carneiro (2011), Lélia Gonzales (2011), Angela Davis (2016), Vilma Piedade (2017), Bell
Hooks (2019), mas ainda de escritores negros, tais como: Abdias Nascimento (1972), Achille
Mbembe (2016), Silvio de Almeida (2019), Renato Noguera (2020), dentre outros. Mas
também, encontra-se sob a égide de um estudo etnografico com méaes presas em regime
fechado, ligadas ao trafico de drogas, casos oriundos de uma pesquisa em um presidio
feminino de uma capital nordestina. Aqui, havera o didlogo entre os pensamentos dos autores
referidos e a etnografia a fim de fazermos uma reflexdo que dara vazdo e consubstanciarg, de
forma harmonica, com a escrita sobre a maternidade de mées negras presente neste trabalho.
Por questdo de ética a pesquisa, em especial, a preservacdo da imagem dos sujeitos de
pesquisa, 0s nomes trazidos neste trabalho que fazem parte do estudo etnografico constituem
pseudonimos.

O tema surge do meu olhar etnografico amadurecido, falo em relacdo a pesquisa que
venho desenvolvendo com mulheres e criangas em um sistema prisional. A pesquisa foi
iniciada em 2018 para fins de concluséo de curso no Bacharelado em Ciéncias Sociais por
esta instituicdo. A etnografia na prisdo foi o alicerce de meus estudos de mestrado, que esta
em continuidade, desta feita, para fins de meu doutoramento pelo programa de Antropologia
desta universidade. Na prisdo, 0s sujeitos de pesquisa sdo majoritariamente, substancialmente
negros, embora haja, nesse lugar, criangas e mulheres consideradas brancas, a cor parda era a
mais sobressalente — uso o termo do Sistema Penitenciario Nacional e do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica - IBGE - classificacao étnico-racial a populacédo negra.

Na etnografia, discorri sobre gestantes, maes e criangas, ap0s, trouxe a categoria
“maternidade compartilhada”, como sendo “aquela que confunde mae com v6; vé com mae”
(GUEDES, 2020, p.51). Dados etnograficos consubstanciaram que as criangas imbricadas
naquela prisdo eram de familias matrifocais. Assim, as “mainhas”, “maezinhas” e “mamaes”
gue se confundem na pessoa da avé materna e da genitora sdo as responsaveis moralmente,
economicamente e afetivamente por suas criangas (GUEDES, 2018, 2020). Embora estivesse
pesquisando na prisdo, ainda ndo havia problematizado a questdo racial em torno daquele

ambiente, trouxe a maternidade na figura generalizada da mulher.



As tentativas da maioria dos historiadores de teorizar sobre género ndo fugiram dos
quadros tradicionais das ciéncias sociais: utilizaram as formulagOes antigas que propdem
explicacbes causais universais. Estas teorias tiveram, no melhor dos casos, um carater
limitado porque elas tendem a incluir generalizacdes reducionistas (SCOTT, 1990, p. 5- 6). A
leitura dos escritos desses estudiosos negros que embasam esse trabalho promoveu uma nova
compreensdo sobre o fendmeno investigado, passei a observar o racismo estrutural
(ALMEIDA, 2019, p. 51) sobre 0 marcador social pobreza. A partir de Sueli Carneiro (2011),
compreendi a necessidade em delinear a maternidade da mulher negra com os acontecimentos
e dados etnogréaficos, em especial, aos castigos que causavam a supressao dos afetos daquelas
familias, dbices a vivenciarem os afetos maternais daquelas maes negras do sistema prisional.
Assim, observar a mulher e a mée na forma generalizada consubstanciou o escamoteamento
do racismo estrutural (ALMEIDA, 2019, p. 51). Embora apresente essa lacuna, o caminhar do
campo me propiciou o alicerce para evocar neste trabalho a categoria necromaternidade,
compreendida como a biopolitica do Estado que se apresenta nas multifacetadas formas de
Obices a fungdo social mée em relacdo a mulher negra. Nesse sentido, podendo ser propiciada
pela morte de seus filhos, consequéncia da necroinfancia (NOGUERA, 2020) e da
necrojuventude. Mas ainda, em virtude de todos os obstaculos aos afetos, aos direitos
inerentes a maternidade alijada a mulher negra.

A biopolitica observada por Foucault (1978) é alicercada no poder sobre a vida, na
acao sobre o homem ndo enquanto corpo, mas enquanto espécie, populacdo. A economia e a
estatistica, meios de controle estatal, se dirigem sobre a populacdo para fins de controle social
dos corpos, na reproducédo, natalidade, mortalidade, profilaxias de doencas, regularidade de
acidentes (FOUCAULT, 2008 [1978]). Os dispositivos de seguranga conforme anuncia o
autor conduz as possibilidades de garantir certos padrfes dessa reproducdo e certo
direcionamento na circulacdo dessa populacdo. Nesse sentido, a governamentalidade incide na
maternidade, em especial, das maes negras consideradas mataveis em amplo sentido, refiro-
me ndo apenas a morte fisica, mas as formas de vivenciarem direitos e afetos inerentes a
funcéo social mée.

O trabalho se consolidard em uma pesquisa etnografica refletida com base na
bibliografia, em grande parte, de escritores negros; um dialogo com a historia colonialista
evocada pelos autores aqui presentes. A génese da identidade nacional das relagdes raciais
baseadas na hierarquizacdo de género e raca surge da degradacdo dos corpos e vidas de
mulheres negras (CARNEIRO, 2019). A historia colonial que funda a ideia de Brasil se

consolida com a identidade nacional baseada em aspectos racistas, sexistas e



heteronormativos (MAYORGA, 2011), aspectos que norteiam as praticas cotidianas nas
relagdes sociais, em especial, na vida da mae negra.

Para andlise desse tema, faremos um didlogo com assuntos inerentes ao biopoder e a
biopolitica em Foucault (1978) a fim de entendermos o controle dos corpos sobre a
maternidade da mulher negra, sobre seus corpos de forma generalizada e a sua sexualidade. O
trabalho tem como uma de suas proposicoes as reflexdes em torno das desigualdades entre a
mulher branca e a mulher negra, em especial, naquilo que consiste a funcdo social mée, a
maternidade. As estratégias coloniais de intervencdo do Estado a partir de discursos
disciplinares de poder, higiene e normatizacdo da vida sdo acirradas em momentos de
retrocessos politicos e implantacdo de regimes conservadores, totalitarios ou ditatoriais contra
0s corpos e os direitos das mulheres (SCOTT, 1990). Neste trabalho, evoca-se a mulher negra
para dirimir as reflexdes em torno do controle social da maternidade realizado pelas
tecnologias de poder do Estado. O pesquisador para compreender a racionalidade do Estado
deve estar atento as suas praticas discursivas ocultadas em suas burocracias. “Uma concepg¢ao
orientada para a pratica demanda uma abordagem etnografica e deve atentar para como 0s
corpos sdo orientados, como as vidas sdo vividas e como os sujeitos sdo formados”
(FERGSON; GUPTA, 2002, p. 984).

Vilma Piedade (2017) consolidou o conceito de dodoridade, embora reconhecesse que
guem cria conceitos sdo 0s homens brancos, mas sendo uma filésofa negra, sob 0s
fundamentos da filosofia de Deleuze e Guatarri que apontam que ha multiplicidade de
conceitos, Piedade (2017) apresenta-nos a categoria dodoridade. Os conceitos assumem
rostos, ndo cessam, sdo multifacetados (DELEUZE & GUATARRI, 2017). A
necromaternidade consiste o biopoder ou a biopolitica sobre os corpos das mées negras. Neste
trabalho, identificaremos alguns exemplos relativos a necromaternidade, ndo apenas com a
guestdo morte, mas também pela separacdo compulséria entre mée e filho que se da a
exemplo trazido da etnografia, mas também em momento do parto, mas ainda na violacéo de
direitos e dos afetos inerentes a relacdo composta pela diade mae e filho.

Em alguns lugares do Brasil, de maneira mais institucionalizada - seja possibilitada
pelo Ministério Pablico, Judiciario ou instituicdes de Salde e Assisténcia Social - aparatos
estatais atuam na direcdo de produzir e autorizar a separacdo compulséria de mulheres de seus
filhos. Nos ultimos anos foram notificados e noticiados casos de mulheres que estdo sendo
afastadas compulsoriamente dos filhos ainda nas maternidades publicas, sob o0 argumento da
“presun¢do de risco” para a crianca quando a suspeita de casos de gestantes e puérperas

usudrias de “substancias entorpecentes” e/ou com “trajetéria de rua” (ALVES, 2018).
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Segundo Davis (2016), devemos prestar atencdo aos repertorios da nocgdo de
“vulnerabilidade” enquanto parte das tecnologias que aumentam os processos de
criminalizacdo e encarceramento.

O trabalho construido com material bibliografico esteado na escrita de autoras e
autores negros, em artigos cientificos, mas também sedimentado em uma etnografia na prisdo
feminina da Regido Nordeste, sera composto por trés capitulos respectivamente: A mulher
negra: corpo, trabalho e maternidade sob a perspectiva colonialista e do racismo estrutural; A
[ndo] Maternidade a Luz da prisdo: Uma analise etnografica; e Mée: dor e resisténcia. Por

fim, as consideracg0es finais.
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CAPITULO 1

A MULHER NEGRA: CORPO, TRABALHO E MATERNIDADE SOB A
PERSPECTIVA COLONIALISTA E DO RACISMO ESTRUTURAL

No Brasil, a categoria “mae” foi intuida socialmente de forma a contribuir a
civilizagdo masculinista branca, impondo ao corpo negro a domesticidade, adestramento,
exploracdo de sua fertilidade, trabalho e lactacdo, assinalam L6bo e Souza (2019). As autoras
fazem exsurgir a seguinte indagagdo: “Podem as mulheres negras cuidar de suas crias
livremente?” Sobre o questionamento levantado pelas autoras, esse trabalho infere nas
reflexGes e respostas sob o lastro da historia, sobretudo, pela escrita de estudiosos negros em
que se debruca parte consideravel o tema estudado.

Para Davis (2016) as mulheres negras possuiam um carater rentavel ligado a
reproducdo, tal aspecto ndo permitia inclui-las na categoria mae, uma vez que “as escravas
eram classificadas como reprodutoras e ndo como mées, suas criangas poderiam ser vendidas
e enviadas para longe, como bezerros separados das vacas” (DAVIS, 2016, p.19-20). Sobre o
aspecto aduzido pela autora no que concerne a comparacdo de criangas e maes negras com
animais, observamos a desumanizacdo sistematica que na histéria do Brasil o negro é
vitimado, uma vez que consiste para o Estado, em um passado ainda atual, mera “vida zoe”
(AGAMBEN, 1995) - vida nua, vida animal.

A democracia racial consiste um mito como assinalam Abdias do Nascimento (1972) e
Lélia Gonzales (2011), as relacBes entre homens brancos e mulheres negras foram
romantizadas, assim, nega-se a violéncia de estupro em nome de uma ficcdo que assola e
invisibiliza os processos de violéncia sofridos pela mulher negra, como podemos observar na
obra de Gilberto Freire (1998) Casa Grande e Senzala que traz uma relacdo de branco com
negro pautada em uma harmonia que nunca fora existente.

O mito da democracia racial brasileira que fomenta a mentira sobre a harmoniosa
relacdo e respeito matuo de vérias racas e etnias como negros, indigenas e europeus, ainda
hoje encobre estupros e outras tantas formas de violéncia pelas quais passam e passaram as
mulheres negras e indigenas, sem qualquer sombra de valorizacdo quanto a sua condicdo de
mulher ou mée (FREITAS, 2017).

Davis (2016) aponta que mulheres negras gravidas eram chicoteadas e obrigadas a
realizar trabalho pesado como “bestas de carga” (DAVIS, 2016, p.20). Para Lélia Gonzales

(2011), na atualidade, as mulheres negras trabalham como mulas de carga uma vez que seus
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homens sdo mortos pela policia. A mulher negra quando mae, historicamente, teve e ainda
tem a maternidade aviltada pelo Estado. Para Davis (2016), a casa que foi construida como o
lugar privado as mulheres brancas ndo tem a mesma indicacdo as mulheres negras
escravizadas, pois essas nem sequer foram construidas para serem mées, tendo em vista que
exerciam a maternidade enquanto “mae preta” (DAVIS, 2016). A mulher quando ndo era
sexualizada no corpo da ‘mulata’, ela era adestrada & domesticidade, a ser uma mucama ou
ama-de-leite (CARNEIRO, 2003, GONZALES, 2011), alem das atividades ligadas ao
trabalho pesado.

As mulheres negras sdo “segregadas nas fungdes historicamente destinadas —
prostituicdo e domeéstica — elas morrem na miséeria sem garantir um futuro melhor para seus
filhos” (DURHAM, 2000, p. 16). As Carolinas de Jesus — mulheres negras - vivem, assim, em
quartos de despejo, na miséria ¢ “na fome produzida por quem come” (CAROLINA DE
JESUS, 2014). A fome é produto da desigualdade social, da concentracdo de renda, de
privilégios da classe nobre, assim, “(...) na favela, & a minoria quem toma café. Os favelados
comem quando arranjam o que comer”. (CAROLINA DE JESUS, 2014, p. 29). Quem ndo
tem fome promove o “matriarcado da miséria” (CARNEIRO, 2011). O colonialismo
estabeleceu lugares naturalizados aos negros, como morros, corticos, favelas (GONZALES,
2011). Sobre o quarto de despejo, “(...) para viver num lugar assim s6 0s porcos. Isto aqui € o
chiqueiro de S&o Paulo. (...) Eu estou comegando a perder o interesse pela existéncia. Comeco
a revoltar. E a minha revolta ¢ justa” (CAROLINA DE JESUS, 2014, p. 30). As mulheres
africanas “tudo fizeram para sustentar seus companheiros e tratar da sobrevivéncia dos seus
filhos, educando-os nas mais precarias condigdes de existéncia” (GONZALES, 2018, p. 111).

A passagem do quarto de despejo foi vista por mim diversas vezes nas favelas da
cidade enguanto eu estava trabalhando como oficiala de justica. Caminhar na areia as 11 horas
naquela cidade de sol causticante e ver uma mée gritar com seus filhos, duas criancas
pequenas, gritava a0 mesmo tempo em que abria um pacote de pdo. Naquela hora, ndo era
hora para comer pedacos de pdo a seco, mas era hora do almoco. Naquele instante,
compreendi o grito, era um grito de desespero. A fome das criancas produzia naquela mae,
certamente, a mesma revolta de Carolina de Jesus, naquele casebre de madeira que, quando a
mareé esta alta, as aguas do mar invadem o quarto de despejo. Ainda, recordo-me de um dia,
em uma manhd em que me dirigi a uma comunidade bastante pobre da regido, ao bater na
porta daquele casebre construido com madeira e com lata, a estrutura se balancara de t&o
vulneravel. Nesse instante, percebi que uma crian¢a, um menino de, aproximadamente, 8 anos

de idade acordara com minha presenca; atrasada, ela calca, rapidamente, um sapato modelo
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Kichute e sai correndo para pegar um transporte supostamente da prefeitura, mas néo
conseguiu alcanca-lo naquela rua de barro. Saira sem o café da manhd, certamente, ao perder
0 transporte, também, perdera a primeira refeicdo do dia porque, provavelmente, naquele
quarto de despejo dormir é anestesiar a fome.

H& muitos trabalhos sobre maternidade, mas precisamos falar da fome das maes ou das
mées da fome. E preciso falar do matriarcado da miséria (CARNEIRO, 2011). A fome é tabu
para as ciéncias humanas? Maquia-se a fome com palavras ou termos eufemistas a exemplo
de caréncia, insuficiéncia de nutrientes? Que Brasil os governantes querem esconder? O
Brasil da fome? O que tem a fome com o racismo estrutural? Por que ha fome nos quartos de
despejo?

Segundo Carneiro (2020), a conjugacdo do racismo e o0 sexismo produzem sobre as
mulheres negras uma espécie de asfixia social com desdobramentos negativos sobre todas as
dimensdes da vida, assim, produzindo, em minha compreensao, a biopolitica sobre a funcao
social mde a mulher negra, a necromaternidade. Sobre a maternidade da mulher negra,
observemos:

A maternidade na colbnia significa, assim, um projeto de Estado. Percebe-se uma
justificativa apresentada pelo discurso de elite da demonizacdo e marginalizacéo da
mulher que ndo se assume resumida ao Utero, a sua fungéo bioldgica, e aquelas que

ndo ddo seguimento as estruturas matrimoniais que visam uma edificagdo de Estado
e de sociedade organizadamente cristd (OLIVEIRA, 2015, p. 56)

Podemos inferir, na passagem do texto acima, a ideia socialmente construida em torno
da mulher negra, bem sedimentado no sentido de que “brancas sdo para casar, mulatas para
foder e negras para trabalhar” (FREYRE, 1998, p. 80). Para Sueli Carneiro (2003) a violéncia
sexual colonial consiste um ‘“cimento” nas questdes de género e raca. Os escrit0s que
construiram o imaginario de que a mulher negra deitava-se romanticamente com seus
senhores transformam violéncia em um ato de apenas erotismo e desejo consentido. Assim, a
mulher negra foi construida para ser dada a lascivia do homem branco, as iniciagcdes sexuais,
mas ainda o desejo de possuir o corpo hipersexualizado da mulher negra sob a designacdo da
mulata. A mulher negra, a domesticidade ou a hipersexualizacio (DAVIS, 2016,
GONZALES, 2011, CARNEIRO, 2011). A maternidade é construcdo social para mulher
branca, imbricada ao patriarcado, nédo &, historicamente, constitutivo da mulher negra. Para
Lobo e Souza (2019), é preciso muita luta e resisténcia para as mulheres negras exercerem a
maternidade e a maternagem, uma vez que o sistema escravista buscou desumanizar a mulher

negra usurpando seus corpos, esterilizando e distanciando a maternidade de seu dominio.
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Se a maternidade é-lhe negada, a mulher negra engendra o “matriarcado da miséria”
(CARNEIRO, 2011, p.130). A fome enseja de forma recorrente nos quartos de despejo deste
pais (CAROLINA DE JESUS). Segundo Sueli Carneiro (2011), “a expressao “matriarcado da
miséria” foi cunhada pelo poeta negro Arnaldo Xavier para mostrar como as mulheres negras
brasileiras tiveram sua experiéncia histérica marcada pela exclusédo, pela discriminagdo e pela
rejei¢do social (...)”. Nesta rejeigdo do “matriarcado da miséria”, prolifera-se a morte social da
mée negra; rejeitando a mée rejeita a crianca, assim, entendo por estender a necroifancia
(NOGUERA, 2020), sdo fatores provenientes da necropolitica (MBEMBE, 2016). A mée esta
intrinsicamente ligada a crianga, uma reproducdo social, assim, como observado em uma
etnografia em um presidio feminino em uma capital nordestina, em que ficou sedimentado o
dado etnogréafico sob o raciocinio de que “castigar a mae ¢ castigar a crianga” (GUEDES e
PIRES, 2021, p. 363-385). Parto, entdo, da compreensdo que os processos da morte da funcédo
social m&e ensejam consideraveis aspectos da necroinfancia (NOGUERA, 2020).

Sobre o castigo da mée extensivo a crianga conforme identificam GUEDES e PIRES
(2021), consiste na violacdo dos direitos das mulheres presas, mas também de suas criancas
no que se referem ao convivio familiar, ainda ao direito da alimentacdo nos casos de bebés em
prisdo. A partir da analise microssocial, desse estudo etnogréafico, observa-se que o sistema
prisional pde Obice & maes e as criangas vivenciarem o afeto. O castigo extensivo foi
percebido por meio das proibi¢bes da visita da familia, uma forma de castigo evidenciada
desde o portdo central da prisdo, lugar em que o rol com nomes de mulheres presas era
afixado. Nessa prisdo, uma “falha” cometida por uma mulher presa era suficiente para deixar
toda a cela de castigo, sem visita da familia. O castigo era banalizado e, em grande parte,
quase que exclusivamente, incidia sobre a proibicéo da visita. Consequentemente, as criangas
adoeciam, ficavam chorosas, abatidas, apresentavam problemas no sono, na falta de apetite,
também tinham problemas emocionais, comumente chamado, em campo, pelas avds e maes,
de “o psicologico”, esse que fazia a crianga ter “febre emocional”, motivando, inclusive,
crianca de 10 anos de idade a brincar com pipas imaginarias (GUEDES, 2020 e GUEDES e
PIRES, 2021).

Neste trabalho, proponho-me discutirmos a negacdo da maternidade da mulher negra,
interdito que pode ser promovido de diversas formas: pela retirada de um filho, pela matanca
dos mesmos, pelo aprisionamento massivo, por quaisquer formas de ndo vivéncia ao que se €
construido a maternidade, a exemplo da negativa de direitos a acompanhar as criangas em
hospitais, na vacinacdo, como observaremos adiante a partir de casos etnografados.

Predomina um discurso produtor de seres esquecidos pelo Estado, mulheres ignoradas
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enquanto sujeitos e singularidades, mdes em situagcdo de vulnerabilidade, consideradas
descartaveis, quase lixo ou como diria Butler (2011) “vidas ndo passiveis de luto” (JORGE et
al, 2020, p. 519).

O que € um conceito? (DELEUZE & GUATARRI, 2013, p.23). Aos autores, a funcdo
da filosofia € construir conceitos e das diversas formas que respondem o que vem a ser
conceito. Emerge em minha compreensdo de forma mais clara que “O conceito ¢ um
incorporal, embora se encarne ou se efetue nos corpos (...). E um acontecimento de Outrem,
ou o0 acontecimento do rosto (quando o rosto por sua vez ¢ tomado como conceito)”
(DELEUZE & GUATARRI, 2013, p. 29). Venho trazer para fins deste estudo o termo
necromaternidade que passarei a conceituar a partir destes rostos de mulheres negras
marcados pela violéncia de ndo poderem viver a maternidade ocasionada pela morte de seus
filhos, pelas separacdes diversas causadas pela necropolitica (MBEMBE, 2018), fendmeno
social que constitui ranco do colonialismo e, na atualidade, esteia-se no racismo estrutural
(ALMEIDA, 2019, p. 50). Necromaternidade consiste a biopolitica do Estado em torno da
funcdo social da mulher negra inerente a maternidade, um interdito a ser mée a mulher negra.
A necromaternidade consiste um conceito “incorporal, embora se encarne ou se efetue nos
corpos” (DELEUZE & GUATARRI, 2013, p. 29) das maes negras.

Para que vislumbremos a biopolitica do Estado em torno da maternidade, trago uma
passagem textual do livio RACISMO, SEXISMO E DESIGUALDADE NO BRASIL, da
autora Sueli Carneiro (2001) que fala sobre um discurso do governador do Rio de Janeiro,
Sérgio Cabral. Ao |é-la, emergiu a vontade de discorrer sobre a maternidade de mulheres
negras neste trabalho, motivando-me a construgdo do conceito de necromaternidade.
Vejamos:

O governador defende a legalizagdo do aborto como forma de prevengdo e
contengdo da violéncia, por considerar que a fertilidade das mulheres das favelas
cariocas as torna “fabricas de produzir marginais (...) é pervertida em proposta de
politica publica eivada de ideologia eugenista destinada a interrupgéo do nascimento
de seres humanos considerados potenciais marginais. No lugar do respeito ao direito
das mulheres de decidir sobre a propria concepcgdo, coloca-se como diferenca radical

de perspectiva a inducdo ao aborto pelo Estado, como “linha auxiliar” no combate a
violéncia”. (CARNEIRO, 2011, p. 131-132).

Sueli Carneiro (2011) traz a reflexdo do biopoder sobre a mulher negra de forma a
revelar um Obice a maternidade. Nesse aspecto, tomo de empréstimo seu pensamento e sob a
égide da biopolitica em Michel Foucault (1978), em especial, da necropolitica em Achille
Mbembe (2018), assim, compreendo a necromaternidade como a racionalidade do Estado para

o0 controle da populacéo, ndo apenas no que tange a questdo de numeros, mas, sobretudo, da
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eugenia que se faz presente na atualidade em um pais marcado pelo racismo estrutural
(ALMEIDA, 2019), produto do colonialismo. Para Galton (1906, p. 3), a eugenia pode ser
definida como ““a ciéncia que trata daquelas agéncias sociais que influenciam, mental ou
fisicamente, as qualidades raciais das futuras geracdes”. A necromaternidade consiste uma das
mais variadas formas de higienizacdo realizada pelo Estado, uma das vertentes do
colonialismo, um viés eugenista, modelo de “racismo estrutural” (ALMEIDA, 2019, p. 51).

O Estado em suas préaticas cotidianas, em torno de suas burocracias, legitima a
necromaternidade, assim, escolhe quem pode ser mée e quem ndo pode ser mae. A morte da
funcdo social mae a mulher negra é observada por diversas formas, inclusive, pelo
encarceramento em massa de mulheres pela politica de drogas, a Lei 11.343/2006. Sobre esse
aspecto, consiste um de meus dados levantados em um estudo de doutoramento ainda em
curso, ainda sob o respaldo dos estudos da criminologia critica, da historia, em documentos
[sentencas] etnografados, pelo contato direto com mulheres aprisionadas e suas criancgas.
Observo a politica de drogas como a forma legitimada do Estado arrefecer o racismo
estrutural. A necromaternidade estd na morte, mas também, no aprisionamento.

Sueli Carneiro (2011, p. 132) aponta que o Estado interfere na maternidade de
mulheres negras como uma forma de ““linha auxiliar” no combate a violéncia”, como
pontuado anteriormente. Nesse contexto, aponta o Grupo de Assessoria e Participacdo do
Governo do Estado (GAP) de Séo Paulo, que, em 1982, elaborou documento em relagdo ao
Censo de 1980. Nele, é “apresentada proposta de esterilizacdo massiva de mulheres pretas e
pardas com base nos seguintes argumentos”. Sueli Carneiro (2011) cita-os:

De 1970 a 1980, a populagdo branca reduziu-se 61% para 55% e a populacdo parda
aumentou de 29% para 38%. Enquanto a populagdo branca praticamente j& se
conscientizou da necessidade de controlar a natalidade [...], a populagdo negra e
parda eleva seus indices de expansdo, em dez anos, de 28% para 38%. Assim,
teremos 65 milhdes de brancos, 45 milhdes de pardos e 1 milhdo de negros. A se
manter essa tendéncia, no ano de 2000, a populac¢do parda e negra serd de ordem de
60%, por conseguinte muito superior a branca; e, eleitoralmente, podera mandar na
politica brasileira e dominar todos os postos-chave — a ndo ser que fagamos como

em Washington, capital dos Estados Unidos, onde, devido ao fato da populacéo
negra ser da ordem de 63%, ndo ha elei¢des” (CARNEIRO, 2011, p. 132).

Sobre o teor do documento racista apontado por Sueli Carneiro (2011), informa que o
mesmo sé se tornara publico em virtude de uma denincia da Assembleia Legislativa de Séo
Paulo, feita pelo deputado Luis Carlos Santos do PMDB, em 5 de agosto de 1982 como uma
politica de instrumentalizacdo de controle da natalidade dos negros que fora

internacionalmente denunciada pelo Relator Especial sobre Racismo da ONU, ap6s sua visita
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ao Brasil em 1995. Como observamos o Brasil é racista, sua politica se encontra eivada de
racismo estrutural (ALMEIDA, 2019, p. 51).
Beauvoir (1975) direciona um aconselhamento as mulheres a ndo serem maes, uma
vez que a maternidade se torna um Obice a independéncia da mulher, “até recentemente a
literatura feminista ignorava a mée; as vezes, culpava-a pela condi¢ao subordinada da mulher”
(STEVENS, 2007, p. 19). Nesse sentido, a que mulher a filésofa aduz seus conselhos? A
mulher branca ocidental? Como um contraponto sobre o que lanca a fildsofa, reflitamos a
questdo do que pode vir a ser a maternidade para a mulher negra nas palavras da literata
Conceicdo Evaristo (2005):
E preciso observar que a familia representou para a mulher negra uma das maiores
formas de resisténcia e de sobrevivéncia. Como heroinas do cotidiano desenvolvem
suas batalhas longe de qualquer clamor de glérias. Maes reais e/ou simbélicas, como
as das Casas de Axé, foram e sdo elas muitas vezes sozinhas, as grandes

responsaveis pela subsisténcia do grupo, assim, como pela manutencdo da memdria
cultural no interior do mesmo(EVARISTO, 2005, p.3).

Observamos a partir da compreensdo da escritora negra, Concei¢do Evaristo (2005),
que ndo harmoniza com a viséo de Beauvoir (1975), ndo porque a desconsidere ou negue que
a maternidade propicia dificuldades as mulheres em relacdo a independéncia econémica ou de
ingresso no mercado de trabalho. As mulheres que circulam o lar, quando negras, sdo para
servicos domeésticos, exercendo o maternar na condicdo de mae preta, mae de filhos
biologicos de mulheres brancas (GONZALES, 2011, CARNEIRO, 2011). Sobre o trabalho

domeéstico ougamos Sueli Carneiro (2011):
O trabalho doméstico ainda €, desde a escraviddo negra do Brasil, o lugar que a
sociedade racista destinou como ocupagdo prioritaria das mulheres negras. Nele,
ainda séo relativamente poucos 0s ganhos trabalhistas e as relages se caracterizam
como servilismo. Em muitos lugares, as formas de recrutamento sao
predominantemente neoescravistas, em que meninas séo trazidas da zona rural, sob

encomenda, e submetida a condi¢bes sub-humanas no espaco doméstico
(CARNEIRO, 2011, p. 128)

Heringer (2019) aduz que a mulher negra é historicamente inferiorizada e explorada
para a manutencgdo do racismo, do patriarcado e do capitalismo. A autora parte da anélise de
que a responsabilizacdo da maternidade para a mulher devido a um processo de dominagéo
masculina histérica que na sociedade capitalista garante o aumento da forca de trabalho e,
consequentemente, reduz o salario minimo, parte de uma visao marxista para entendimento da
maternidade. No que tange & mulher negra, traz para refletirmos a afirmacéo de Mirla Cirne:
“o patriarcado ¢ entendido como um sistema de dominacdo e exploracdo das mulheres [...]
esse sistema foi incorporado ao capitalismo, assim como o racismo [...]” (CISNE, 2012, p.1).

Nesse contexto, a divisdo sexual desigual de trabalho, “[..] ndo foi a natureza, e sim a
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sociedade quem roubou da mulher seu direito de participar nas tarefas mais altas da
sociedade, exaltando somente suas fun¢des animais de maternidade” (REED, 2008, p. 51). As
funcbes aludidas por Reed (2008) consubstanciam, em meu entendimento, a potencialidade
que se deu a mulher negra como reproducdo de escravos, ndo consistindo na mesma
maternidade da mulher branca.

Heringer (2019) aponta que, enquanto houver uma sociedade racista, de classes,
desigual e capitalista, as mulheres serdo inferiorizadas e exploradas e tais serdo intensificadas
as mulheres negras. Du Bois (1920) aduz que as mulheres negras eram como animais de carga
e fonte de capital ao parir filhos para serem escravizados; diz que os filhos das mulheres
negras foram esfomeados tendo em vista que suas maes tiveram que amamentar os filhos de
seus senhores. Hoje, saimos de um sistema escravista e a explora¢do da mulher negra ainda se
encontra na estrutura da sociedade racista e capitalista. Sobre esses aspectos trazemos 0s
ensinamentos de Angela Davis (2016):

A abolicdo das tarefas domésticas enquanto responsabilidade privada e individual
das mulheres é claramente um objetivo estratégico de libertagdo feminina. Mas a
socializacdo das tarefas domésticas — incluindo o preparo das refei¢des e o cuidado

das criancas pressupde colocar um fim ao dominio do desejo de lucro sobre a
economia. (DAVIS, 2016, p. 244).

O exposto na passagem textual por Davis (2016) € inerente as mulheres, sejam brancas
ou negras, no entanto, marcadores sociais ligados ao racismo tendem a intensificar o lugar da
mulher na sociedade, sobretudo, quando esse marcador esta sob a égide do racismo, uma vez
que “o racismo ¢ estrutural” (ALMEIDA, 2019, p. 51). Nesse sentido, permeia todas as
relagOes estruturantes do tecido social, intensificando as questdes sobre o género.

Para Heringer (2019) so € possivel pensar no fim da responsabilizacdo da maternidade
com o fim da sociedade de classes, do racismo e do patriarcado. A autora ainda aduz que a
reproducdo sexual no Brasil ainda tem politicas publicas de saude que controlam os corpos
das mulheres, traz para exemplo, o Estado na intervencdo do corpo da mulher, um caso
concreto ocorrido em Mococa em abril de 2018, no Estado de S&o Paulo, com Janaina Quirino
que, por meio de uma intervencéo da justica brasileira passou por um processo de laqueadura

compulsoria, assim, cita Trevisan (2018) na analise seguinte:

[...] acdo proposta pelo Ministério Piblico determinou —ainda durante a gestagdo —
que Janaina deveria ter seu poder familiar destituido. Ou seja, ela foi impedida de
conhecer seu bebé e de amamenta-la. Foi afastada da filha. Teve seu direito a
maternidade cerceado. E a crianca perdeu o direito de conviver com a mae. O
Estatuto da Crianca e do Adolescente garante a crianga e ao adolescente a
convivéncia familiar (TREVISAN, 2018, p. 1).
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O cerceamento ou Obice de ser mae a mulher negra consiste a necromaternidade. Para
Heringer (2019), é preciso problematizar que a responsabilizagcdo da maternidade tem recortes
de classe e de raca. Gonzales (2011) traz em seus ensinamentos que ndo devemos escamotear
0 racismo com 0s preceitos inerentes a classe, entendimento esse em que harmoniza Silvio
Almeida (2019), por entender o racismo como estrutural. Os negros estdo no lugar mais
desfavoravel da sociedade, sdo os pobres do pais, em grande maioria, e a sociedade legitimou
e naturalizou o lugar do negro em favelas, morros, prisdes e, se forem mortos, a sociedade
naturaliza suas mortes (GONZALES, 2011).

Enquanto algumas tedricas a exemplos de Richi e Rossi (1989) localizam uma das
bases de empoderamento das mulheres na posse de seus corpos maternos, Chodorow (1989, p.
84) observa a maternidade como uma forma de agressao primaria na relacdo da mée com as
criancas. A maternidade para a autora cria uma relacdo intima com a destruicdo e a morte,
entende que a mae-vitima cria uma crianga-vitima. Mas a que mulher, ou melhor, a que méae
Chodorow (1989) se refere?

Para Eduardo Duarte (2011, p. 73) em “Mulheres marcadas: literatura, género,
etnicidade”, considera que as escritoras negras brasileiras consubstanciam em suas escritas
uma mulher por suas “atitudes de luta e resisténcia, e de sua afirmacdo enquanto sujeito”,
observa que elas lidam com o fator exclusdo da mulher negra, pois suas personagens vivem
como domésticas, mendigas, faveladas, presidiarias. Mas sdo, sobretudo, mulheres de fibra,
liderancas, referéncias comunitarias. Sobre esse aspecto trazido por Eduardo Duarte (2011),
Conceicdo Evaristo, literata negra, traz a maternidade como forma de resisténcia a mulher
negra.

Para Evaristo (2005), a maternidade em afrodescendentes é apagada da literatura
brasileira e latino-americana. A autora traz em seus contos a ruptura em torno de estereo6tipos
com o corpo e a maternidade. Para a escritora negra em “Quantos filhos Natalina teve?”, “o
corpo da mulher se salva pela maternidade” (EVARISTO, 2005, p. 202). O que vem a
diferenciar a ideia de Conceicdo Evaristo (2005) relativa a maternidade com os conselhos de
Beauvoir (1975) e ao posicionamento de Chomorow (1989)? A biopolitica da maternidade, a
racionalidade do Estado escolhe quem deve e quem ndo deve ser mde, a necropolitica
(MBEMBE, 2016) das escolhas, o corolario da necromaternidade. Maternidade tem cor!

No periodo colonial, a mulher ndo era considerada mae (DAVIS, 2016). Para Evaristo
(2009), as mulheres negras aparecem na literatura de forma animalesca, sdo hipersexualizadas
e possuem uma sexualidade perigosa capaz de corromper ou infectar a moral do branco.

Assim bem caracterizada na personagem Rita Baiana que “tem fogo no rabo [...] e cada verso
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que vinha da sua boca de mulata era de pomba no cio” (AZEVEDO, 1977, p. 144). Sueli
Carneiro enfatiza que a literatura perpetua mitos criados pela sociedade colonial para que as
mulheres negras e “mulatas” sejam construidas sobre os estereotipos de mulheres dadas a
lascivia e disponiveis. A mulher negra, nessa concepc¢ao, ¢ percebida como “mulata insolente”
(AMADO, 2010, p. 65).

Gongalves e Cardoso (2019) apontam que a mulher negra quando ndo é sexualizada é
construida como empregada doméstica abnegada. Nesse sentido, assume o exercicio da
maternidade, a mae preta. Os autores trazem a baila que Lélia Gonzales (2011) entende que a
mée preta representa a ideologia oficial daquela que aceitou passivamente sua condicdo de
escraviddo, como simbolo de democracia racial e de um racismo ndo existente. No entanto,
apontam que Lélia ressignifica a mae preta, pois entende que foi a mulher “[...] que cuidou e
educou os filhos de seus senhores, contando-lhes estdrias sobre o quimbugo, a mula sem
cabega e outras historias do imagindrio social” (GONZALES, 2018, p. 39). Nesse sentido, a
empodera tendo em vista que “coube a made preta, enquanto sujeito-suposto-saber, a
africanizacdo do portugués falado no Brasil e, consequentemente, a prépria africanizacao da
cultura brasileira” (GONZALES, 2018, p. 40).

Goncalves e Cardoso (2019) trazem para refletirmos o lugar da mulher negra na
sociedade, a mulata enquadrada como um corpo-objeto estéril e sexualizado, enquanto a mée
preta exerce a maternidade de filhos dos senhores brancos; apontam, ainda, com énfase,
aquilo j& citado anteriormente, a respeito do que foi observado por Concei¢ao Evaristo, “a
auséncia de representacdo da mulher negra como mde, matriz de uma familia negra, perfil
delineado para as mulheres brancas em geral” (EVARISTO, 2017, p. 53). Para os autores,
Conceicdo Evaristo traz mées negras, sem romantizar, idealizar ou demonizar a maternidade.

Patricia Hill Collins (1999) aponta que a maternagem antes da colonizacdo era
importante para a comunidade, que as mulheres conseguiam conciliar o cuidado com o filho e
a contribuicéo para a manutengdo da economia de sua comunidade, seu trabalho ndo obrigava
a ficar longe dos filhos e contribuia para o sustento, assim, a maternidade era um fator
importante para economia familiar. Os processos de coloniza¢do roubaram da mulher negra
mais que seus filhos, roubaram-lhe a maternidade, o empoderamento no seio de sua
comunidade.

Para Davis (2016) a casa para a mulher negra representa uma resisténcia a viver a
maternidade, pois, a mulher negra que estd imersa nos servicos domesticos, mas 0s servigos
das familias brancas. O conselho de Beauvoir (1995) sobre as mulheres ndo terem filhos

imbrica-se a independéncia das mulheres. Obviamente, dentro de uma sociedade imperada
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pela dominacdo masculina (BOURDIEU, 2019), eivada de machismo sob a égide do
patriarcalismo, os cuidados como os filhos sobram para as mulheres, ainda as atividades
domeésticas. Beauvoir (1975) aponta que a maternidade é possivelmente o instrumento mais
eficaz da subjugacdo feminina, visto que esse ndo se fazia pela violéncia explicita e sim pelo
convencimento de que o melhor que a mulher podia fazer é ser mée.

Mas, a mulher negra, ndo é dada o papel de ser mée de seus proprios filhos, roubando-
Ihes os filhos, seu leite materno, sua maternidade. Nesse sentido, a casa para mulher negra
vem como uma linha de libertacdo do patriarcado branco, livre das humilhacdes de suas
patroas, de madames na sociedade. O raciocinio da casa como resisténcia a mulher negra ndo
condiz com a negativa de que a mulher negra € violentada na sua casa de forma psiquica,
fisica e patrimonial. Elas, as mulheres negras, sdo as maiores vitimas de violéncia doméstica,
de feminicidio. O que autoras negras trazem, a exemplo de Conceicdo Evaristo € uma
maternidade de maes negras que empoderam a mulher no sentido de poder vivenciar aquilo
que lhe é negado, € resistir a biopolitica do Estado colonialista, racista e sexista.

A casa, os filhos sdo Obices a emancipacdo feminina, ha na sociedade uma construcao
envolta da maternidade que a romantiza e transformam mulheres violentadas em guerreiras.
Ao projetar uma vida para além do portdo da casa, em que a mulher ndo aguarde do homem
seu sustento, pois estar a depender de um homem €é uma possibilidade de ter pouca ou
nenhuma autonomia em vida. Contudo, “a libertacdo da mulher branca se tem feito as custas
da exploragdo da mulher negra” (GONZALES, 2018, p. 74). O que a autora traz para reflexdo
é que a mulher branca quando conquista 0 mercado de trabalho, € uma mulher negra que
historicamente a substitui. Faz parte da realidade social que muitas mulheres brancas
acumulam suas atividades, dentro e fora de casa, assoberbando-as, adoecendo-as. Eu sou
mulher branca, eu sei. No entanto, ao procurar uma empregada doméstica, geralmente, é uma
mulher negra que cobre a “auséncia” desta mulher branca que angariou o mercado de
trabalho, as mulheres negras fazem parte de um exército de reserva de servigos domésticos,
esses que, em grande maioria, ndo sdo sequer pagos os direitos trabalhistas. Historicamente,
as mulheres negras deixam seus filhos para trabalhar cuidando dos filhos que ndo séo seus,

estdo submetidas aos piores empregos do mercado, mas ainda aos piores salarios.

O lar: lugar de resisténcia a necromaternidade

Goncalves e Cardoso (2019) compreendem a partir de leituras criticas sobre raca, em
torno dos ensinamentos de Bell Hooks (20019), dentre outras escritas decoloniais - essas que
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resgatam histdrias, conhecimentos omitidos e invisibilizados pela colonialidade do saber, a
desconstrucdo epistémica do saber eurocéntrico - que, para o feminismo hegemonico, 0
espaco doméstico sempre foi visto como um ambiente opressivo, de castracdo da
potencialidade e ascensdo da mulher. Nesse contexto, suscitam a seguinte indagacao e ainda
respondem em seguida: “a que mulher esse discurso se refere?” Notadamente, ndo ¢ a mulher
negra. (GONCALVES e CARDOSO, 2019). Apontam, portanto, que a mulher negra que saiu
da senzala, da casa grande compde 0s empregos subalternizados, continua a cuidar da casa e
dos filhos da familia branca, enquanto ndo podiam e ainda ndo podem cuidar como querem de
seus proprios filhos. Assim, no seu lar, a mulher negra esta livre das humilhacbes dos
brancos, a vida acontece. N&o se trata de romantizar o lar para mulher negra, mas de teorizar
sobre outra realidade social que deve emergir a analise. A mulher negra também sofre
violéncia em seu lar, elas sdo as maiores vitimas de violéncia doméstica, de feminicidio no
pais. Para bell hooks (2019),
O lar de uma pessoa era o Unico lugar onde ela podia enfrentar livremente a questéo
da humanizacéo, onde ela podia resistir. As mulheres negras resistiram construindo
lares onde todos os negros pudessem se empenhar em serem sujeitos, ndo objetos,
onde pudéssemos encontrar conforto para 0S nossos pensamentos e NoSso coragéo

apesar da pobreza, das dificuldades e privagbes, onde pudéssemos restaurar a
dignidade negada a n6s do lado de fora, no mundo publico (hooks, 2019, p. 105).

Lélia Gonzales (2011) aponta que a mulher negra é aquela que sustenta a familia de
forma economicamente, moralmente e afetivamente. Gongalves e Cardoso (2019) indicam
que no conto “o sagrado pao dos filhos”, Concei¢do Evaristo devolve as mulheres negras o
direito de criar seus filhos mesmo em um contexto marcado por desigualdade e violéncia
construidas sob a égide de intersec¢do de raga, classe e género, sob “o racismo estrutural”
(ALMEIDA, 2019, p. 51). A casa, o privado, o lar, historicamente, foi negado a mulher negra,
esse ambiente que se imbrica a casa grande, nada mais constitui que o lugar de trabalho
domeéstico. Ter um lar em que se possa repousar e dar amor e criar seus filhos é uma
resisténcia a mulher negra. Logicamente, ndo estou a romantizar que o privado nao seja lugar
de conflito para a mulher negra, volto a enfatizar.

A residéncia é o lugar mais violento para as mulheres, 48% das vitimas registradas
relataram que a violéncia mais grave vivenciada em 2021 foi dentro de casa, percentual que
vem crescendo. A rua aparece com 19,9%, e o trabalho com a incidéncia de 9,4%. No Brasil,
durante a pandemia, uma pesquisa feita pela DATAFOLHA (2021) revela os seguintes dados
de violéncia contra mulheres que responderam a seguinte pergunta: “Pensando nos tltimos 12

meses, durante a pandemia, vocé sofreu algum tipo de agressdao?” (2021, p. 24), assim, ficou
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evidenciado que 23,5% das mulheres brancas responderam que sim; 25,4% das mulheres
negras responderam sim; 28,3% das mulheres pretas afirmaram que sim e 24,6% das mulheres
pardas também sinalizaram que sofreram violéncia. Ora, observamos que a pesquisa realizada
cuja fonte é do Forum Brasileiro de Seguranca Publica usa as nomenclaturas pretas, negras e
pardas de forma distinta. Serdo todas essas mulheres com excecdo de brancas, mulheres
pretas? A pesquisa vem escamotear a violéncia contra a mulher preta, ou melhor, vem
escamotear o0 racismo estrutural? Retirando as brancas, faco a contabilizacdo a partir da
pesquisa, nesses numeros seguintes: No Brasil, durante a pandemia, 23,5% das mulheres
brancas sofreram agressdes contra 78,3% de mulheres pretas. No Brasil, para cada mulher
branca assassinada, 1,7 mulheres negras sdo assassinadas. O feminicidio da mulher negra
confere 61% dos casos ocorridos no pais segundo os dados do Instituto de Pesquisa
Econdmica Aplicada - IPEA.

Para a americana Audre Lorde, poeta, professora, mae, negra, lésbica hd uma
diferenca entre maternidade da mulher negra e da mulher branca, diz & mulheres brancas:
“vocés temem que seus filhos crescam, se unam ao patriarcado e deponham contra vocés: nds
tememos que nossos filhos sejam arrancados de dentro de carro e sejam alvejados no meio da
rua” (LORDE, 2019, p. 148). Nesse contexto, Gongalves e Cardoso (2019) compreendem o
quanto a maternidade da mulher negra é construida e vivenciada a partir de um lugar doloroso
e insuportavel, visto que, diferentemente da mulher branca, a mulher negra vive como se fosse
perder seus filhos a qualquer momento. Os autores aduzem nesse sentido que quem pode
representar a condi¢do de mae e, portanto, da humanidade, é o corpo branco feminino. Quem
sdo as Mdes da Candelaria e as Maes do Acari? Sdo mulheres negras, cujos filhos foram
mortos pela policia, representam “o matriarcado da miséria” (CARNEIRO, 2011), compdem a
necromaternidade.

O que é ser mée negra? Responde Lélia Gonzales nesse sentido:

Ser mae negra numa sociedade como a nossa, e desde a época da escraviddo é ver o
filho sair para o trabalho, para a escola e ndo saber se ele volta, porque pode ser
tranquilamente preso como vadio [...] nds, mdes negras, vivemos experiéncias muito
duras, muito terriveis, que um companheiro do Movimento Negro de Minas Gerais
chamou de terror cotidiano [...] enfim, ndo existe uma mulher negra que ndo tenha
vivenciado com um dos membros masculinos que fagam parte da sua sobrevivéncia,
essa experiéncia da violéncia policial (GONZALES, 2018, p.232).

O Panorama da Violéncia Letal e Sexual contra Criancas e Adolescentes lancado pela
UNICEF em outubro de 2021 informa que, entre 2016 e 2020, 35 mil criancas e adolescentes
de 0 a 19 anos foram mortos de forma violenta no Brasil — uma media de 7 mil por ano. No

total de criancas de até 9 anos mortas de forma violenta, 56% eram negras. Em todas as
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idades, as principais vitimas de mortes violentas sdo os meninos negros. Esse perfil, no
entanto, se intensifica ainda mais na adolescéncia. Para 0s meninos, a faixa etéria dos 10 aos
14 anos marca a transicdo da violéncia doméstica para a prevaléncia da violéncia urbana.
Nessa idade, comecam a predominar mortes fora de casa, por arma de fogo e com autor
desconhecido. H4 um jargdo que diz: “ndo existe crime perfeito; existe mal investigado”. Que
interesse o Estado tem em investigar crimes cujas vitimas sdo negras? Contrariamente, hd na
sociedade a naturalizacdo dessas mortes.

Em 2020, nos 24 estados em que ha dados com excecédo dos estados da Bahia, Distrito
Federal e Goiés, um total de 787 mortes de criangas e adolescentes de 10 a 19 anos que foram
identificadas como mortes decorrentes de intervengdo policial (MDIP). Esse nimero
representa 15% do total das mortes violentas intencionais nessa faixa etaria, e indica uma
média de mais de duas mortes por dia no Pais (UNICEF, 2021). Sobre os dados revelados no
panorama acima, sabemos ainda que ndo consistem na realidade dos fatos principalmente
pela subnotificacdo relativa a autoria do crime, uma vez que, em relacdo aos autores
desconhecidos, podem ser de forma macica o Estado como agente da necropolitica
(MBEMBE, 2016) por meio de seu aparelho de Estado que constitui a policia (FOUCAULT,
1978). Ainda sobre os dados, podemos inferir sem mais analises apuradas que ha estados que
ndo estdo inseridos nesta estatistica, uma vez que se contabilizadas as mortes dos estados da
Bahia, de Goias e ainda do Distrito Federal esses numeros sobem consideravelmente, mas
ainda as estatisticas oficiais ndo tém a natureza politica de revelar a realidade social que lateja
nas cidades, em especial, nos morros e favelas, uma vez que ndo é de interesse do Estado
demonstrar sua racionalidade racista, a necropolitica adotada como ranco de um pais
colonialista. Assim, as prisGes, os morros, as favelas, inclusive, a propria morte sdo lugares e
eventos naturalizados para as pessoas negras (GONZALES, 2011).

Assim, como bem aponta Renato Noguera (2020) sobre a necroinfancia que consiste
em uma politica de morte que retira das criancas negras para poder mata-las. O autor entende
que criangas sdo 0s sujeitos sociais de 0 a 14 anos, marcador politico, ndo sendo, portanto,
juridico nem biolodgico. Para o filosofo Noguera, as “balas perdidas”, criancas mataveis, que
nascem como alvos consubstanciam a necroinfancia. Para a psicéloga Juliana Prates, em
entrevista ao Portal Lunetas diz que, no Brasil, ha “criangas mataveis”. Afirma ainda que “(...)
H& em nosso pais um conjunto de criangas cujos corpos sdo sempre os alvos das balas perdidas,
das acOes fracassadas do Estado. A violéncia que mata meninas e meninos pretos e pobres no

Brasil ndo ¢ um acidente, ¢ um ‘projeto de Estado”.
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Nesse sentido, se hd uma necropolitica (MBEMBE, 2018) em torno de criangas
negras, pobres, periféricas, hd a necroinfancia (NOGUERA, 2020), assim sugiro, por
conseguintes, a necromaternidade, também, a necrojuventude. Em um estudo etnografico por
mim realizado desde 2018, apresentei a categoria maternidade compartilhada, “aquela que
confunde mae com vo; vo com mae” (GUEDES, 2020 ¢ GUEDES e PIRES, 2021). Na
imersdo em campo, observei que aquelas mées predominantemente eram negras. O “confundir
vO com mae; mae com vO” revelado por Jaciara, mulher negra de 31 anos de idade,
prisioneira, mae de dois filhos, Carlos e Caio, 9 e 10 anos respectivamente, significa a
indistincdo afetiva da avo materna com a mde. Significa ainda que a maternidade exercida
pela a vO materna e a mae naquela familia de base matrifocal consiste em unicidade. As avos
maternas assumem um centro de afeto, de moral e econébmico nestas familias populares
mesmo antes das prisdes de suas filhas, assim, o fenémeno prisdo apenas intensifica 0s
cuidados com as criangas, fazendo com que a vida de suas avés “virem de cabega para baixo”,
mas 0 amor as criangas emerge no campo de forma exponencial.

O cuidado ofertado pelas avés maternas é reconhecido por suas filhas prisioneiras,
mas também pelos agentes do Estado. A roupa das criancas consiste em uma referéncia de
cuidado apontada pelas agentes penitenciarias, assim como em uma linda menina negra de
trés anos conhecida como o “Xod6 do presidio”. Amor de avo materna é amor de mae. A
“confusdo” revelada por Jaciara foi por mim percebida em varias falas das criangas, pois, em
conversa, algumas vezes, ndo sabia se faziam referéncias as suas maes ou avos maternas,
assim, as “mainhas”, “maezinhas” e “mamaes” sdo comuns a ponto de serem confundidas e,
para diferenciar a genitora, fala-se assim: “a minha mamae Ana”. Criangas faziam a

'9,

“confusdo” ao se referirem as maes, “ah, a minha mae, aquela que ta ali!”, apontavam para a
area de visita, lugar em que se estendiam os lencoéis na prisao.

A maternidade na prisdo tem cor preta, encontra-se imbricada ao trafico de drogas,
assunto que explorarei mais adiante. Nesse contexto, imbuida das leituras destas escritoras
negras, mas também com base em um estudo etnografico por mim desenvolvido, observo que
ha na maternidade da mulher negra grandes dbices, cerceamentos, que passo a categorizar por
necromaternidade, aquela que o Estado escolhe quem deve ser mée e quem ndo deve ser.
Assim, quem n&o estiver adstrita aos ditames desta escolha, encontrar-se-4 no panorama da
necromaternidade. Nesse sentido, seus filhos, se ainda ndo nascidos, serdo abortados; se
nascidos, serdo aprisionados ou mortos, em especial, pela policia. Apresento, portanto, a
necromaternidade, a biopolitica desenvolvida pelo Estado na ndo reproducdo das mulheres

negras sob a égide da morte e do luto. Mas ainda a necrojuventude como a pratica genocida
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do Estado contra adolescentes e adultos jovens negros. A necropolitica, a necroinfancia, a
necrojuventude e a necromaternidade originam-se da soberania do Estado no monopdlio da
morte sobre esses aspectos consiste o cerne deste trabalho, em especial, pelas novas categorias
evocadas.

“A cada quatro horas uma pessoa negra ¢ assassinada nos estados da Bahia, Ceard,
Piaui, Pernambuco, Rio de Janeiro e Sdo Paulo”, revela o estudo Pele alvo: a cor da violéncia
policial elaborado pela Rede Observatério de Segurancga publicado em dezembro de 2021. O
trabalho é resultado de dados referentes ao ano de 2020 por meio de acesso as informacdes de
secretarias de seguranca dos estados. Segundo a pesquisa “o racismo ndo da trégua e, pelo
contrario, mata ainda mais, tanto por virus quanto por tiro”’; aponta ainda que, entre 2.653
mortes provocadas pela policia, com informacdo racial em seis estados da rede, 82,7% delas
eram pessoas negras. (agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-12/negros-sao-maioria-
dos-mortos-em-6-estados). Embora a pesquisa referida traga dados relativos de apenas seis
estados, o racismo estrutural nos autoriza a pensar que outros estados ndo analisados néo
sejam diferentes. Mais, devemos problematizar que os nimeros trazidos ainda ndo refletem a
realidade social, uma vez que essas estatisticas sdo fontes de governo, e o poder publico ndo
interessa trazer as realidades de violéncia da sociedade, sobretudo, quando faz parte da
violéncia, uma vez que o Estado € racista (ALMEIDA, 2019), assim, uma das mais simbolicas
formas de racismo é a subnotificacdo ou a ndo investigacao de crimes para que ndo se chegue
a real autoria desses crimes. E, assim como assegura Howard Becker (2009), estatistica pode
ser construida. Nesse diapasdo, demonstrar a realidade sob a égide de numeros seria
desconstruir o mito da democracia racial (NASCIMENTO, 1972; CARNEIRO, 2011,
GONZALES, 2011).

Em 09 de margo de 2021, a Justica Global participou do painel “Criangas e Conflitos
Armados” na 46* Sessdo do Conselho de Direitos Humanos da Organizacdo das Nagdes
Unidas. Na ocasido, foram denunciadas mortes de criangas e adolescentes negras, maiores
vitimas da violéncia do Estado. Nesta conferéncia, foi evidenciado que “O terrivel historico
de violéncia contra as pessoas negras baseado em préaticas coloniais de poder, reverberam, na
contemporaneidade no alto nimero de homicidios no pais que a cada ano vitimizam mais
criangas. Pelo menos duas ao dia. Em geral, os dados sobre violéncia letal, incluidas as
operagdes policiais, mostram que mais de 75% das vitimas sdo negras”, afirmou a
pesquisadora Monique Cruz (GLOBAL, 2011). A morte dessas criangas por “balas
perdidas”, ou melhor, que se perdem no encontro da pele negra, fomenta a necroifancia

(NOGUERA, 2020), por conseguinte, fomenta a necromaternidade. A necroinfancia, a
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necrojuventude e a necromaternidade séo grandezas diretamente proporcionais no tecido
social, politico e econémico.

Para Noguera (2020), “ndo existe bala perdida”, entende que € preciso usar o referido
termo com mais precisdo. Aponta ainda que as criancas negras sdo retiradas da categoria
infancia. Para o filésofo, as criancas negras sdo aquelas pretas e pardas dentro do sistema de
classificacdo étnico-racial brasileira. Para termos politicos, Noguera (2020) diz utilizar os
estudos da infancia articulados junto ao Estatuto da Crianca e do Adolescente. No entanto,
entende sob a égide politica que crianca consiste as pessoas de 0 a 14 anos de idade, como ja
pontuado. Sobre a questdo que aponta o filésofo em relacdo a retirada da infancia destas
criangas negras, compreendo que essa infancia ndo é imposta pelas condic¢des historicas que
delineiam modos de vivéncia a esses atores sociais. A cor da pele delineia um destino social
tracado por um Estado racista (ALMEIDA, 2019) e por uma sociedade excludente que
legitima a violéncia contra 0s negros, mas também contra todas as minorias sociais. Assim,
ser mulher e ser negra, ser crianca e ser negra conduz a intensificacdo de sofrimento
produzido pela soma de marcadores sociais. Por fim, ser crianca negra é ter uma infancia
marcada pelas agruras do racismo estrutural.

Brasil € um territério livre as praticas da necromaternidade, um grande exemplo disso
sdo as Maes da Candeléaria, maes negras que tiveram seus filhos executados pela policia. Na
madrugada de 23 de julho de 1993, na cidade do Rio de Janeiro, 72 criangas e jovens estavam
nos arredores da Igreja da Candelaria, alguns dormiam, outros circulavam pelas ruas vizinhas.
Era quase meia-noite quando dois carros se aproximaram disparando tiros de fuzil, seis

meninos morreram no ato. Vejamos as vitimas:

Paulo Roberto de Oliveira — 11 anos, Anderson de Oliveira Pereira — 13 anos,
Marcelo Candido de Jesus — 14 anos, Valdevino Miguel de Almeida — 14 anos,
Gambazinho — 17 anos, Leandro Santos da Conceigdo — 17 anos). Depois, 0s carros
seguiram pelas ruas do Centro em busca de outras vitimas: mais dois assassinados,
Paulo José da Silva — 18 anos, Marcos Antonio Alves da Silva — 19 anos, e um
sobrevivente, Wagner da Silva. (RIOMEMORIAS, 2020)).

Outro caso que tomou dimensdo midiatica ocorreu em 26 de julho de 1990 quando
onze pessoas, entre elas sete adolescentes foram retirados de um sitio em Surui, Distrito de
Magé, municipio da Regido Metropolitana do Rio de Janeiro e levadas por homens armados
que se identificaram como policiais. Os corpos nunca foram encontrados. Os familiares, em
busca por justica, iniciaram um movimento conhecido como Maes de Acari. Nesse contexto, a
necromaternidade no Brasil é batizada em conformidade com a localiza¢do geografica em que
0s corpos negros de criancgas, adolescentes se estendem pela operacdo da policia em especial.

As Maes da Candelaria, As Mdes de Acari sdo exemplos dos nomes socialmente dados a
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necromaternidade. O Estado ndo pratica a necromaternidade apenas pela policia, mas também
em hospitais e em prisdes, dentre tantos fatores que podemos observar, produzidos pelo
racismo estrutural.

Sobre as praticas da necromaternidade do Estado, os Obices aos afetos intentados pelo
sistema prisional no sentido de esgarcar os lagcos promovendo a ruptura do convivio pelo
castigo da proibicdo da visita da familia, mas ainda pelos obstaculos que colocam nas ofertas
das dadivas da comida, no sentido de que “isso aqui, entra; isso, ndo entra!” (GUEDES,
2018), causando em Dona Mariana angustia em ver a comida que trouxe para filha ser barrada
no setor de triagem, também as cocadas que Evilasio trouxe para irma presa, feita pelas tias,
que foram consumidas em grande parte pelos agentes penitenciarios; os esmaltes que Dona
Iraci de 72 anos trouxe para a filha-neta para que a mesma ocupasse a mente, visto que se
encontra deprimida com o “6cio” da prisdo, mas que foram todos tomados, eram numerosos,
mas foram retirados porque houve um problema na cela com uma detenta, assim, “todas
pagam pela falha com o castigo” (caderno de campo, 2021). O dcio do preso ndo é produto de
sua vontade, mas uma forma de castigo realizado pelo sistema prisional, “o ndo fazer nada” ¢é
para que intensifique a dor da priséo, a intensificacdo da pena para além de sua dosimetria.
(GUEDES, 2020; GUEDES e PIRES, 2021). Nesse sentido, a necromaternidade, na prisao, €
a supressao dos afetos, a forma de diminuir a poténcia do preso, o seu conatus (SPINOSA,
2005 [1677]) — a capacidade de existéncia.

Ainda sobre a necroinfancia, Noguera (2020) traz para reflexdes o antigo Cadigo de
Menor, Decreto n® 17.943-A publicado em 12 de Outubro de 1927. Segundo Renato Noguera,
filosofo, professor da UFRJ, diz que, na pratica, o referido codigo transformava as criangas
negras em objeto de puni¢do penal. Traz ainda como destaque um fator que entende por
simbolico no sentido de que o Cddigo de Menor foi promulgado no dia 12 de outubro, no
terceiro ano em que o Brasil comemorava oficialmente o Dia das Criancas. Sobre o evento do
decreto que publica o codigo mencionado, Noguera compreende que as criangas negras
perderam legalmente o direito a infancia, tendo em vista que foram transformadas em
menores. Seria 0 Codigo de Menor o presente para criancgas negras pelo dia da crianca?

Para a antropdloga Claudia Fonseca (2004) o Estatuto da Crianca e do Adolescente é
pensado como solucéo da pobreza endémica e injustica social, aponta que o “termo” menor foi
trocado por um termo mais ameno ‘“‘crianca e adolescente” que “a politica tutelar foi substituida
por uma ‘filosofia de protegdo total’ da crianga e o controle dos jovens cedeu ao desejo de
garantias de direito” (FONSECA, 2004, p.1). O Estatuto da Crianca e Adolescente ndo é

suficiente para garantir que as criancas e adolescentes brasileiros estejam sob uma protecao
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integral como estabelecido em seus artigos, incisos, paragrafos e alineas. No Brasil, costuma-
se elaborar leis a fim de dar respostas aos problemas sociais existentes, mas as contradi¢oes
de nossa sociedade, motivadas pelas desigualdades sociais, promovidas por processos de
racismo, por exemplo, conduzem praticas que se respaldam na racionalidade colonialista, que
fazem compreender as desigualdades entre brancos e negros. Leis ndo sdo suficientes para
garantir a inser¢do do individuo ao centro da sociedade, o ECA ndo garante que criangas e
adolescentes se encontrem as margens da sociedade, que passem fome nos quartos de
despejos, que vivam ao céu aberto como moradores de rua, que ndo tenham escola, que
cheguem as hostilidades das prisdes. Leis sdo interessantes, mas ndo bastam. Necessita-se de
politicas publicas!

Para refletirmos sobre a violéncia policial que vitimiza criangas negras, pobres,
periféricas, trago uma passagem de minha etnografia na prisdio em que uma avé materna
revela sobre trés criangas, uma menina de nove, seis e quatro anos de idade, assim, traz
revelagdes sobre 0 que acontece com os netos nas abordagens policiais, nesse sentido:

As narrativas tiveram énfase a partir do evento prisdo da mae, sdo fortes, muitas
pautadas por violéncia vivenciada pelas criangas, tais como: policial com arma em
suas cabegas; ameagas de morte do pai pela policia para que “abrisse o jogo”; a
presenca da prisdo da mae; criancas levadas em carros de policia junto aos pais
presos, dentre outras, demonstrando que ser filha de presidiaria associada ao
marcador social infincia intensifica o sofrimento e o sentimento de desolacdo da
crianca que sentem o medo de “ndo ter mais ninguém pela gente”, pois as mulheres

da familia estdo sendo aprisionadas pela associacdo ao trafico de drogas (GUEDES,
2020, p. 27).

Por que trazer passagens textuais concernentes as criancas se estamos a refletir a
maternidade? Essas criancas sdo filhas de maes negras, as reconhecidas como ‘pardas’
seguindo a terminologia do IBGE e do Sistema de Informacdes do Departamento Nacional —
SISDEPEN -a plataforma oficial de estatisticas do sistema penitenciario brasileiro que
sintetiza as informacdes sobre os estabelecimentos penais e a populagdo carceraria, assim,
entre pardas e negras correspondem a quase 67% da populagdo carceraria do pais, ndo sendo
contabilizadas as que estdo em sede de delegacias, mas ainda os casos de subnotificagéo.
Nesse sentido, estruturalmente, pode esse valor ser bem mais consideravel. E se para
Chodorow (1989) mae-vitima gera a crianga-vitima, compreendo que a necroinfancia gera a

necromaternidade, pois para o Estado gerir suas mortes é suficiente a cor da pele.

A necromaternidade a luz do parto
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As experiéncias de maternidade que perpassam pelos corpos negros estdo marcadas
por inimeras estratégias estatais de dizimagdo desse grupo, como se constata com 0s
inimeros casos de morte evitaveis de mulheres negras em assuntos relativos a satde sexual
reprodutiva (WERNECK, 2014). Gonzaga e Mayorca (2020) diz que é problematico construir
os discursos em torno da mulher do feminismo hegemdnico que acabou produzindo uma
exaltacdo da mae pobre e solteira que tudo suporta em nome da criagdo dos filhos. Para as
autoras, isso traz novos problemas que se fala da maternidade da mulher negra como uma
funcdo que ela suportara apesar de qualquer dificuldade ou problema. Apontam ainda que o
sofrimento de outrora ligado a escravidao agora serd imposto pela desigualdade econémica, o
racismo institucional, a violéncia obstétrica e o genocidio da juventude negra que
interrompem o projeto de maternidade de mulheres que sdo socialmente ndo autorizadas a
declinarem de exercer. Sobre a biopolitica que o Estado exerce nos corpos, Alzira de Oliveira

Jorge et al (2020) apontam que,

O aparelho burocratico do Estado tem servido a organizagdo e implantacdo de
técnicas de controle sobre a sociedade e os corpos, cumprindo seu papel no que
concerne a governamentalidade. A utilizagdo como maternidade publica, Ministério
Puablico e Vara da Infancia e Juventude para separar mées e filhos sobre o pretexto
de drogadicdo, pobreza extrema ou incapacidade de cuidado, fornecendo pistas de
que as separacGes compulsérias correspondem a uma estratégia de governo das
vidas que, ao penetrar nas mais intensas relagcfes humanas, constitui uma pratica
violenta contra aqueles que se encontram menos afinados com a razdo hegemaonica
(AO JORGE et al, 2020, p. 520).

A maternidade também opera como dispositivos de poder, na tecnologia de controle
dos corpos de algumas mulheres, aquelas que compdem a cor negra e a pobreza. Muitas
mulheres sdo separadas de seus bebés de forma compulséria, sobre o pretexto de
vulnerabilidade. Para Jorge et al (2020) que produziram um trabalho de campo com mulheres

de rua, informam que

algumas mulheres decidem parir em maternidade que resistem as interferéncias
judiciais, ou até vdo para municipios onde a médo do Estado segregadora ndo esteja
tdo presente. A evasdo hospitalar, a recusa em procurar algumas maternidades e o
deslocamento para outros municipios sdo estratégias utilizadas pelas mées para ndo
terem seus filhos retirados de si (AO JORGE et al, 2020, p. 521).

Ariane, mulher negra de 23 anos de idade, detida na prisdo da capital nordestina
etnografada, faz revelagdes sobre seu momento em que foi a maternidade publica para dar a
luz ao seu bebé, diz que “se encontrava em liberdade condicional e ndo compareceu pelo t&o
intenso uso de crack, tendo sido presa na maternidade na hora do parto” (GUEDES, 2020, p.

34). Recordo-me que tive um estranhamento ao me narrar isto, até porque fui usuaria do



31

servico publico, tive dois partos em uma maternidade da rede municipal da cidade e apenas
me pediram um documento de identidade. Ao me narrar, vi que Ariane foi alvo de racismo
estrutural, pois quando me contou percebi no mesmo instante que por sua cor, também pela
aparéncia de negra sem os dentes, certamente, 0s trajes, visto que Ariane foi uma pessoa que
tive contato e percebi que estava abaixo da linha de pobreza, sua aparéncia, provavelmente,
motivara um servidor publico da maternidade a pesquisar suas informacgdes nos sistema de
justica. Foi a aparéncia de Ariane, melhor, a cor que fez com que sua vida pregressa fosse
investigada antes do parto. Nesse sentido, delegacia e policia se imbricam no controle social
dos corpos.

O que veria a ser a morte materna para o sistema de saude? Em conformidade com a
Organizacdo Mundial da Saude (OMS), na 10? revisdo da Classificacdo Internacional de
Doengas (CID-10), seria “a morte de uma mulher durante a gestagdo ou dentro de um periodo
de 42 dias ap6s o término da gestacdo, independentemente da duracdo ou da localizagdo da
gravidez, devida a qualquer causa relacionada com ou agravada pela gravidez”. Observemos
dados de 2019 de dbitos maternos em relacéo a etnia em algumas capitais por mim escolhidas
no sistema DATASUS, utilizarei a classificacdo étnico-racial constante dos dados desse
sistema.

Em relacdo as capitais escolhidas, Jodo Pessoa apresentou nesse periodo 7 6bitos no
montante geral, sendo que 1 deles corresponde a uma mulher branca, 6 pardas. Recife foi
contabilizado 6 6bitos, sendo 1 mulher branca e 5 pardas; Salvador 18 mulheres morreram de
parto, sendo 3 brancas, 6 pretas e 9 pardas. J4, Fortaleza com a totalidade de 14 mulheres em
que 1 era branca, 12 pardas e 1 caso registrado como ignorado. Em relacdo a Belo Horizonte,
13 mulheres foram a 6bito, 3 brancas, 1 preta e 9 pardas. Em Manaus, 26 mulheres, sendo 3
brancas, 1 preta e 21 pardas e 1 caso ignorado. Ja, o Rio de Janeiro, com 62 o6bitos entre 17
brancas, 13 pretas e 32 pardas; Sdo Paulo registrou 99 mortes entre 47 mulheres brancas, 10
mulheres pretas e 41 pardas. No que tange o exemplo do estado de Sdo Paulo, compreendo
que houve subnotificacdo de Obitos maternos de mulheres negras, assim, devemos refutar a
referida estatistica como um exemplo de escamoteamento do racismo consistente nas praticas
burocraticas do Estado.

Os dados acima revelam de forma exorbitante o quanto a mulher negra € vitima de
morte na maternidade. Fatores sociais sd0 0s aspectos que sedimentam essas estatisticas de
morte. Se as mulheres negras sao aquelas que tém menos acesso as tecnologias de saude, a
exames precisos e a um bom pré-natal, inclusive, a boa alimentacdo, sdo aspectos da

desigualdade social, norteadas pelo racismo estrutural. A pobreza é fruto desse reflexo, mas
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também todos os descasos que assolam a vida das mulheres negras, “o matriarcado da
miséria” (CARNEIRO, 2011, p. 130) quando ndo padece de fome, padece de sede de saude
publica. A necromaternidade delineia o destino social de seus filhos: a necroifancia
(NOGUERA, 2020), a necrojuventude, mas também a sua propria morte.

No proximo capitulo, discorrerei sobre a necromaternidade a luz do aprisionamento
em massa de mulheres, causado pela politica de drogas, a Lei n® 11.343/2006, aspecto que
emergiu de uma etnografia em uma prisdo feminina em uma capital nordestina que se iniciou
desde 2018, que serdo abordados dados etnograficos em relacdo a maternidade da mulher

negra.
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CAPITULO I
A [NAO] MATERNIDADE A LUZ DA PRISAO: UMA ANALISE ETNOGRAFICA

Neste capitulo, objetivo discorrer a necromaternidade a luz de uma etnografia
realizada com mulheres e criangas em uma prisdo feminina de uma cidade nordestina. O
amadurecimento da pesquisa fez-me olhar que ndo estava tratando de mulheres de forma
abstrata, mas consideravelmente da mulher negra. Neste espaco, intentarei trazer as tramas da
prisao nas “gestoes politicas de vida e de morte” (VIANNA, 2020), assim, como aduz Vianna
desprendendo das generalizacbes, mas se atendo ao de mais concreto, aos recursos de
enfrentamento dos sujeitos sociais as praticas de processo de Estado e praticas de morte,
conforme acentua. Nesse sentido, trago os signos encontrados na prisdo, as dadivas como
recursos de embate aos processos preconizados por Vianna.

30 de janeiro de 2018 inicio o trabalho de campo, estudante da disciplina Antropologia
da Infancia, no curso de bacharelado em Ciéncias Sociais, objetivava fazer um trabalho para
fins de conclusdo de curso. Na realidade, estava em busca das criangas em prisdo, pensei em
bebés. Nesse tempo, ndo conhecia o interior do presidio, apenas conhecia o saldo central por
motivo de profissdo, pois, comparecia para fazer intimacGes e, as vezes, levar alvaras de
soltura. Mas ndo conhecia o pavilhdo de celas. Nesse dia, ingresso pela primeira vez em uma
manha de uma terca-feira, inexperiente no trabalho académico, mas consegui escutar o que 0
campo tinha a me dizer no seu primeiro dia: domingo era o dia ideal a pesquisa, pois era o dia
de visita da familia, nesse dia, eu encontraria as criancas.

A falta de bebés na época em que iniciei a pesquisa fez observar que frequentar a
prisdo nos dias de semana ndo era bom para a pesquisa para um contato com criangas, passei,
portanto, a frequentar os domingos, dia de visita da familia, o dia que foi o cerne de toda
etnografia. Na atualidade, houvera uma mudanca abrupta face a pandemia, agora, o sadbado €
dia da visita social da familia. Parti em busca das criangas, 0 campo me mostrou que estudar
com e sobre criangas ndo seria tdo produtivo sem inserir suas “maes, mainhas e maezinhas”.
Nesse contexto, evocara-se a “maternidade compartilhada, as criangas do presidio sdo de
familias matrifocais” (GUEDES, 2020, p. 51), conforme apontei. Como ndo incluir as maes
na pesquisa se era 0 que motivava a presenca da crianca na prisao?

Crianca se encontra em presidios pelo direito constitucional de alimentacdo e
convivéncia familiar, também preconizado pelo Estatuto da Crianca e do Adolescente, mas
também pela Lei de Execucdo Penal. Inclusive, um direito tdo consubstanciado que ndo

requer autorizacdo judicial para que a crianga visite a mée, ou no caso de bebés de estarem
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‘aprisionados’ com suas maes para 0 gozo do direito de convivéncia e alimentagcdo. Costumo
chamar de um direito de médo dupla, pois também consiste o direito da mée ter o filho para
convivéncia e para o aleitamento materno.

A etnografia esta com duracdo de quatro anos, mas diminuiu sua intensidade em
funcdo da escrita, mas h& também um hiato causado pela pandemia. O isolamento social, a
biosseguranga, promoveu uma mudanga na intensidade do contato com as criangas e suas
mées presas, haja vista, na atualidade, como medida profilatica da Covid-19 ndo é mais
possivel o ingresso da pesquisadora na prisdo, mas também a proibicéo da visita de criancas
as maes, diminuindo, consideravelmente, o nimero desse sujeito de pesquisa. No entanto,
faco a pesquisa ‘do lado de fora’ da prisdo e as avdés maternas que foram sempre
consideraveis informantes, hoje, sdo de uma importancia que, praticamente, os dados se
configuram em torno de suas falas.

Em novembro de 2020, ‘do lado de fora’, uma cena chamou a atencdo de todas as
pessoas que se encontravam nesse espaco: o clamor de Dona Rita para visitar a filha presa.
Ela, uma senhora de 66 anos de idade, magra, cabelos grisalhos, funcionaria publica
aposentada, corpo meio encurvado, olhar cabisbaixo, revela sua dor através de choro intenso.
Agquela velha senhora, com aparéncia maltratada pela vida, com seus cabelos brancos,
assanhados mesmo que houvesse a tentativa de manté-los presos por um elastico, com 6culos
de grau embacados e encharcados pelo volume de aguas quentes e salgadas. O choro que ndo
cessava e que lhe encharcava o nariz, faz com que Dona Rita, em um movimento, expelisse a
secrecdo que lhe entupia as narinas. Os ruidos de sua dor ecoavam em um intenso sofrimento.
Humilhantemente, com uma quentinha na mao, o almoco que trouxera para sua filha, ndo
consegue entrar para visita-la. Ao ser-lhe negado entrar na prisdo para visitar a filha, ficou de
frente ao portdo, em pé naquele sol que lhe queimava a pele. Assim, passa a falar para que os
agentes penitenciarios que estavam no interior do presidio com o portdo central fechado lhe
ouvissem. Dona Rita ecoava a sua dor em choro, em tom alto, disse: “Quem vai me matar nao
é Corona Virus, ndo! E o que estou sentindo. Quem vai me matar € isso! Devia fazer o teste
guando a gente viesse. Nao era para fazer isso! Esse desprezo, ndo! Meu Jesus!” (caderno de
campo, 21 de novembro de 2020).

Durante a peregrinagdo de Dona Rita, havia uma menina de 10 anos de idade olhando
aquele cenario, fazia parte de outra familia, ao presenciar os prantos dessa senhora, também
cai em desespero, chora de forma compulsiva. Nesse instante, todos que estavam ‘do lado de
fora’ se emocionam com aquele cenério de dor de mae e de dor de crianga que sabe que ndo

vai ver a mae face o interdito da visita para as criancas, efeito da pandemia. O sentimento de
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impoténcia emerge, ja ndo sabemos para onde olhar, o que dizer. A impressdo surgida foi que
presenciar a peregrinagdo da Dona Rita junto aquele portdo fez-lhe desabar as emocgbes que
estavam contidas, pois, o portdo central, ‘o lado de fora’ consistem espacos de muitas

emogdes.

O discurso institucional de culpabilizacdo da mulher: as multifacetadas formas de
necromaternidade

No primeiro dia em que iniciei a pesquisa no presidio feminino da capital, 30 de
janeiro de 2018, fui bem recebida por agentes penitenciarios que a meu pedido me
direcionaram a cela destinada as gestantes ou mulheres que estdo em processo de
amamentacao, fui, assim, a denominada cela Ninho.

Na prisdo, as mulheres que estdo com suspeicdo de gravidez, ao informar, no momento
do ingresso, aos agentes daquela unidade prisional, ja sdo alocadas na cela Ninho. Assim, se
por ventura, for verificado que ndo estdo gravidas, “descem para o corredor”, lugar que é

destinado as mulheres ndo gestantes.

IMAGEM 1. Cela Ninho. Bergo e cama de mée. Calor causticante. Espaco sem janelas.

Acervo pessoal, ano 2019

Nesse dia, havia uma s6 mulher que ndo estava gravida, estava reclusa na cela
Ninho por estar com crianga amamentando. Ao me dirigir a essa mae, perguntei sobre
seu bebé, pois percebi que estava sem 0 mesmo, estava sozinha na cela nesse dia. Disse-
me com um olhar bastante entristecido e, naguele momento, percebi que trancou o
choro, assim, seus olhos visivelmente se encharcaram de lagrimas, ficaram
avermelhados, revelou-me que o bebé estava internado com anemia, que a médica havia



Ihe informado que seu filho de dois meses, ficaria internado durante 15 dias e, apos,
retornaria aquela prisdo ao seu convivio; disse-me ainda que, também, estava com
anemia.

Com o relato acima, pude perceber que a separacdo de mée e de filho ndo se
resumia na modalidade fim direito de amamentagdo. A Constituicdo Federal de 1988
preconiza o tempo minimo, sendo, em sua conformidade, seis meses. Entretanto, cada
Estado tem poder para autogerir as penas, desde que atenda as condi¢des constitucionais
estabelecidas em relacdo ao periodo minimo de seis meses. Assim, no que tange a priséo
etnografada, as criancas tém direito de conviver com as mées até completarem oito
meses de idade, conforme declaracao de lana, agente penitenciéria.

O episodio que narra a separacdo de mde e bebé consiste uma violagdo aos
direitos da crianga, mas também uma forma de violéncia psicoldgica & mulher, uma vez
que estar naquela prisdo sem a presenca de seu filho consubstanciou grande sofrimento,
pois sua dor era visivel, li em sua face, percebi no choro que trancara. A dor e o sofrer
fazem parte da experiéncia individual dos sujeitos sociais, como processo unico e
especifico, mas, ao mesmo tempo, compreendido e compartilhado por toda uma
coletividade espacial e temporalmente dada, afirma KOURY (1999). Naquele momento,
emergiu em mim um sentimento de mée, contive a minha emoc¢ao, éramos mulheres,
mas havia entre nés um hiato socioecondémico, mas o sentimento coletivo do amor
materno foi sentido naguele instante.

Sobre a dor daquela mae que estava sem seu filho, compreendi o que aquelas
lagrimas expressavam, percebendo, naquele momento, apesar da distingdo social que
nos diferenciava, entendi a contextualizacdo de sua tristeza e, por mais que houvesse a
presenca de marcadores sociais que nos tornavam desiguais, a condicdo feminina
materializada pela funcdo do construto social mae, assemelhava-nos. Barbosa (2015)
cita Koury (2003) que aduz que lancar um mapa sobre um universo simbolico especifico
que forma um mundo comum, cada individuo socialmente, se reconhece e reconhece o
outro real e simbolico, que dele e por ele emergem, enquanto semelhanca, ou enquanto
diferenga, ou enquanto ambos.

Assim, ser mde na qualidade de pesquisadora em meio a andlise situacional
daquela mulher presidiaria, proporcionou-me facil compreensdo de seus sentimentos,
corroborado, ainda, com a leitura observada a partir do seu corpo, identificador de sua

emocao. “O corpo € o primeiro instrumento técnico e o0 mais natural ou mais exatamente
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sem falar de instrumento: o primeiro e 0 mais natural objeto técnico, a0 mesmo tempo, o
meio técnico do homem € seu corpo” (MAUSS, 1974, p. 217).

Nesse dia, em contato com a mée que ndo foi permitida acompanhar o filho na
internacdo, fez-me extrair do campo o primeiro discurso de reproducdo masculina, um
discurso institucionalizado, o Estado personificado, aquele que ‘fala’ através de seus
agentes ou de sua burocracia. Assim, procedeu-se no discurso da agente penitenciaria
Miranda:

(...) o filho foi internado por relapso dela, eu ndo deixo faltar leite, fraldas. A
crianca ta com as virilhas cortadas por seu relaxamento, ela deixou que o filho
pegasse uma pneumonia. Ela tem mais cinco filhos pequenos. Essas mulheres

tém um filho de cada pai, entram aqui porque querem, se por causa de um
homem, quando vem de novo, ja é outro homem (GUEDES, 2018, p. 45)

Nesse momento, fiquei sem professar nenhuma palavra, foi 0 meu primeiro dia em
campo, apenas memorizei. Causou-me, em seguida, um estranhamento, pois imaginei que
houvesse certa discriminacdo por serem mulheres envolvidas por criminalidade, por préaticas
de trafico de entorpecentes, homicidios, assaltos. Entretanto, passei a perceber que 0s
discursos estavam eivados de estigmas relativos as func@es de mae, sobretudo, a sexualidade
daquelas mulheres, no sentido “mulheres de muitos homens”. A hipersexualizacdo dessas
mulheres emerge na prisdo (CARNEIRO, 2011, GONZALES, 2011, DAVIS, 2016), se essas
mulheres sao mulheres de “muitos homens”, elas ndo se enquadram na maternidade, pois elas
ndo sdo “virtuosas”, pois a virtuosidade & mulher foi construida socialmente para que seus
homens tivessem a presuncdo da paternidade e que, no lar, cuidassem de seus filhos. Nesse
sentido, mulher foi delineada a ser virtuosa por meio de uma unido entre Igreja e Estado para
fins de mercado (RUSSEL, 2015). Nesse contexto, as mulheres brancas foram construidas
para 0 casamento e para a maternidade.

Sobre a virtuosidade construida para mulher, evocada pelo filésofo Bertrand Russel
(2015), o que poderiamos observar tal constructo a dtica da filésofa negra Sueli Carneiro
(2001). Vejamos:

Quando falamos em romper com o mito da rainha do lar, da musa idolatrada dos
poetas, de que mulheres estamos falando? As mulheres negras fazem parte de um
contingente de mulheres que ndo sdo rainhas de nada, que sdo retratadas como
antimusas da sociedade brasileira, porque o modelo estético de mulher é a mulher
branca. Quando falamos em garantir as mesmas oportunidades para homens e
mulheres no mercado de trabalho, estamos garantindo emprego para que tipo de
mulher? Fazemos parte de um contingente de mulheres para as quais os anuncios de
emprego destacam a frase: “Exige-se boa aparéncia” (CARNEIRO, 2011, p. 2).

Segundo Scott (1993) as relacdes de género, tais como rela¢fes de poder sdo marcadas

por hierarquias, obediéncias e desigualdades, encontrando-se permeadas por conflitos,
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tensdes, negociacOes através da manutencdo dos poderes masculinos. “Mulheres de varios
homens”, “filhos de cada pai” foram categorias observadas em relagdo aquelas presididrias,
configuraram uma supremacia no interior da prisdo ao marcador social criminosa, causando-
me estranhamento em campo, ndo em relacdo a questdo de ndo constituir, na estrutura social,
fatores estigmatizantes & mulher. Mas por ter sido hierarquicamente superior ao marcador
social crime.

Registro, ainda, que havia uma forte culpabilizacdo da mulher em relacdo as doengas
adquiridas pelas criancas naquele estabelecimento, tal como observado na fala da agente
penitencidria: “(...) ela fez com que o filho tivesse uma pneumonia”. Observei, também,
processos de culpabilizacdo referente a apontar o insucesso de um programa pedagogico que o
Estado fazia com criangas porque “as mades entravam na sala de aula e, logo, saiam”
(GUEDES, 2018) - sem problematizar o capital cultural daquelas mulheres.

A fala da agente penitenciéria consiste na reproducdo da dominagdo masculina na
seara estatal, configurada pela culpabilizacdo daquela mulher a internacdo do filho,
intensificada pelo estigma relativa a sexualidade. Bourdieu (2002) enfatiza que o mundo
constrdi o corpo como realidade sexuada e como depositario de principios de visao e divisao
sexualizantes. A narrativa da agente publica aufere um discurso eivado de violéncia simbolica
em relacdo a mulher. A questdo da sexualidade feminina, os interditos, o cerceamento a partir
de valores morais compartilhados na sociedade, baseados na normatividade social elaborada
pela dominagdo masculina, marginaliza a mulher, principalmente, quando seu comportamento
assemelha-se aquilo que se “espera” de um homem na sociedade.

Trago essas reflexfes a fim de percebermos o quanto a mulher é hostilizada e
violentada simbolicamente, ou melhor, psicologicamente em relacdo a sua funcéo social mae
e a pertenca do seu proprio corpo, de sua vida sexual. Discursos de culpabiliza¢do prementes,
a reproducdo da dominacdo masculina realizada pelo Estado, observados naquela instituicdo
total. Mas ainda uma sanc¢do social para além da dosimetria da pena. A analise dos discursos
subliminares dos agentes publicos aponta: “essas mulheres ndo podem ser mae”. Observemos
um caso narrado por uma agente penitenciaria sobre 0 momento da separa¢do compulséria da
mée e da crianca na priséao:

(...) eu nunca vou me esquecer de uma cena de uma crianga de um ano e dois meses
que a avo veio pegar, a crianga agarrou na blusa da mée (fez o gesto), segurando e a
mae puxando, chorava a crianga, a mae e a av0, ninguém se segurou, todos nés

choramos vendo aquela cena. Teve um dia que houve uma desisténcia de levar uma
crianga por causa do emocional. (GUEDES, 2018, p. 47)
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A desconstrucdo social imposta pelo Estado em relagdo as reclusas, principalmente, na
funcéo social mée é instalada por mecanismos burocraticos como forma de invisibilizar esses
atores sociais na sua questdo identitaria, nesse caso, méde. Santa Rita (2006) enfatiza que a
mulher encarcerada perde seu papel de mulher, esposa, mée e filha, manifestando-se a clara
quebra dos vinculos familiares. As san¢fes que ultrapassam a prética delituosa, refletindo na
identidade ou na funcdo social mée, sdo processos de violéncia incorridos pelas praticas
estatais. A pena “para que o castigo produza o efeito que se deve esperar dele, basta que o mal
que causa ultrapasse o bem que o culpado retirou do crime”. (FOCAULT, 2014, p. 93).
“Castigar a mae ¢ castigar a crianca” (GUEDES e PIRES, 2022, p. 363), as praticas da
necromaternidade sdo também “lamentos de uma infancia perdida” (EVARISTO, 2017, p.10-
11).

Por fim, trago o pensamento de Goffman (2004) em que aponta a prisaio como um
instrumento de transformar pessoas. Compreende que os efeitos oriundos da segregacéo
proporcionada pelo cércere recaem diretamente sobre os elementos identitarios dos sujeitos,
demarcando novas identidades como as de criminosos, estabelecendo, assim, a estigmatizacao
dessas pessoas. Retirar, suprimir ou mitigar a funcéo social mde das mulheres presidiarias é
um efeito de um processo colonialista que arraigado na burocracia do sistema estatal, consiste
na necromaternidade. Destarte, a prisdo € uma instituicdo de mortificacdo do EU, bem no
sentido goffmaniano, a pena dessas reclusas remete a mortificacdo do ser social mulher e de
sua funcdo social mae, conforme j& apontado. A partir do observado em campo, 0s aspectos
trazidos a reflexdo perfazem a necromaternidade, como disse. Ndo estamos a falar de
quaisquer mdes, estamos falando da mée negra, pois a populacdo carceraria consideravel é
composta de mulheres jovens entre 18 e 25 anos de idade, tidas por pardas, classificagdo
étnico-racial da populacdo negra utilizada pelo IBGE, mas também pelo Sistema Penitenciario
Nacional.

Sao mulheres “matéaveis”, “corpos abjetos” (BUTLER, 2011), meras vidas zoe
(AGAMBEN, 1995), assim, ndo tém funcéo social digna. Dito de outro modo, ndo podem ser
mdes. Taniele Cristina (2012) partilha do pensamento de Judith Butler (2011) em relacdo a
ideia do abjeto como aquele cuja vida ndo é considerada legitima e, portanto, que é quase
impossivel de se materializar. Observa, ainda, que corpos que causam abjecdo perturbam
ficcOes de identidade, sistema e ordem porque ndo respeitam fronteiras, posicdes e regras.
Resistir em serem mées em romper a racionalidade do Estado para essas mulheres

aprisionadas. Cometer crimes € romper com a virtuosidade, passividade, romantizagdo que
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sdo atributos constitutivos de poder para que um individuo torne-se mulher (BEAUVOIR,
1975).

A necromaternidade ndo apenas se da pela morte, mas também por todo tipo de
separacdo compulsoria entre mae e filho. A necromaternidade é também a violacdo
constitucional do direito de convivéncia familiar. Em nome da vulnerabilidade da crianca, o
Estado, por meio de seus burocratas, decide quem ndo deve ser mée. Além disso, a definicéo
cristalizada de familia, compreendida como universal, ocultava as desigualdades e os
privilégios presentes na sociedade. Homens, mulheres e criangas negros, mesmo apds a
escraviddo, ndo foram reconhecidos como sujeitos de direitos, diante da invisibilidade a eles
atribuida (AZEREDO et al, 2019, p. 56).

A exaltacdo ideoldgica da maternidade — tdo popular durante o século XIX — néo se
estendia as escravas. Na verdade, aos olhos de seus proprietarios, elas ndo sdo realmente
maées; eram apenas instrumentos que garantiam a ampliacédo da forca de trabalho escravo. Elas
eram “reprodutoras” — animais, cujo valor monetario podia ser calculado com preciséo a partir
de sua capacidade de multiplicar. (DAVIS, 2016, p. 25-26). Ao Estado racista marcado pela
historia colonialista, suas relacbes e burocracias ainda engendram o racismo estrutural. O
Estado delineia as estruturas estruturantes (BOURDIEU, 1994, p. 60) - essas sdo como
principio gerador e estruturador das praticas e das representacbes que podem ser
objetivamente ‘“reguladas” e “regulares” - dos processos sexistas e racistas. A
necromaternidade consiste um desses reflexos que apontam que a democracia racial no Brasil
constitui um mito. Dito de outro modo, o Estado promove as relacdes de desigualdade de
género, de etnias, de classes como um pilar fundamental da racionalidade das praticas
discursivas e de suas relacdes, do dito e do ndo dito. Nesse aspecto, a burocracia é racista e
sexista.

Sobre o direito da crianca em ter a mde como acompanhante na hospitalizacdo, o
Conselho Nacional de Direitos da Crianca e do Adolescente aprovou em sua integra o texto
oriundo da Sociedade Brasileira de Pediatria, relativo aos Direitos da Crianca e do
Adolescente Hospitalizados.

1.Direito a prote¢do a vida e a salde, com absoluta prioridade e sem qualquer forma
de discriminacéo.

2.Direito a ser hospitalizado quando for necessario ao seu tratamento, sem distin¢ao
de classe social, condi¢do econdmica, raga ou crenca religiosa.

3.Direito a ndo ser ou permanecer hospitalizado desnecessariamente por qualquer
razdo alheia ao melhor tratamento de sua enfermidade.
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4.Direito a ser acompanhado por sua mde, pai ou responsavel, durante todo o
periodo de sua hospitalizagdo, bem como receber visitas.

5.Direito a ndo ser separado de sua mée ao nascer.

6.Direito a receber aleitamento materno sem restri¢des (...) (Resolucdo N° 41, de 13
de outubro de 1995)

Sobre o direito de acompanhamento da crianca na hospitalizacdo, a Lei de Execucéo
Penal em seu art. 120 preconiza o seguinte:
Art. 120.0s condenados que cumprem pena em regime fechado ou semi-aberto e os

presos provisorios poderdo obter permissdo para sair do estabelecimento, mediante
escolta, quando ocorrer um dos seguintes fatos:

I- falecimento ou doenca grave do cdnjuge, companheira, ascendente, descendente
ou irméo;

Pardgrafo Unico. A permissdo de saida serd concedida pelo diretor do
estabelecimento onde se encontra o preso.

Como observamos o caso do bebé de dois meses da prisdo etnogragada, que foi
afastado compulsoriamente de sua mae no momento da hospitalizacdo, fere mais que o direito
de acompanhar, mas ainda ao direito de aleitamento materno, esse caso foi uma violacdo
escancarada de direito ndo apenas da crianga, mas também de sua mée. Nesse sentido, feriu a
dignidade da pessoa humana, principio basilar da Constituicdo Federal de 1988, também o
direito de cidadania. Mas o que vem a ser cidadania? Para quem sdo feitas as garantias
constitucionais? Os direitos previstos no Estatuto da Crianca e do Adolescente servem para
que publico dessa idade? Leis sdo para cidaddos? Cidaddos tém marcadores sociais,
sobretudo, presidiario? Na necropolitica (MBEMB, 2016) o Estado eivado do racismo
estrutural (ALMEIDA, 2019) escolhe quem sdo seus cidaddos, aos mesmos sdo dadas as
garantias da lei; aos ndo cidadaos, sdo inclusos pela exclusdo, por meio da legislacdo punitiva,

0 Direito Penal.

A necromaternidade a luz do parto

Ainda sobre a necromaternidade, trago relatos de campo sobre mulheres que vao para

a maternidade algemas no momento de parir.

As situagdes que obtive mais recorrentes em campo foram que mulheres chegam
algemadas na maternidade na hora do parto. Algumas, na hora de parirem, o médico
autoriza a retirada das algemas, ap6s elas sdo algemadas novamente. No quarto, ja
apos o parto, tive um relato em 2018 de uma mée que ficou algemada pelo pé e na
cama e desse jeito ainda conseguia cuidar da crianca. Outros relatos se ddo em
relagdo ao sofrimento “psicologico”, uma vez argumentado que nessas horas, do
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parto a familia ndo estd presente, que apenas se acompanham das agentes
presidiarias, que “dizem ser pessoas que ajudam”, mas que “a familia ¢ importante e
nessa hora estd s6” (GUEDES, 2020, p.74).

Sobre algemar mulheres na hora do parto ou cuidar de bebés ap6s o parto com
algemas nos pés, trago para reflexdo a Lei de n® 13.434 publicada em abril de 2017.
Observemos o teor da lei: “E vedado o uso de algemas em mulheres gravidas durante os atos
médico-hospitalares preparatorios para a realizacdo do parto e durante o trabalho de parto,
bem como em mulheres durante o periodo de puerpério imediato”. Ora, 0s casos relatados
foram em 2018, assim, observamos que as leis compdem meras abstracGes e que sistema
prisional e maternidade (hospital) tém as mesmas linhas de segregacdo no que tange as
mulheres que sdo presidiarias, tratadas como perigosas e inimigas do Estado. Que perigo
oferece essa mulher que acabara de parir e esta com o bebé& em seus bracos? O que esta por
tras dessas préaticas? O que incorre para além do marcador prisioneira? O racismo estrutural?

Em entrevista em 2017, Susana Almeida, a coordenadora de Politicas para Mulheres e
Promocdo das Diversidades, explica que é comum o uso de algemas em presas gravidas,
mesmo durante o parto, sob a alegacdo de inseguranga e risco de fuga. “Isso ocorre embora
esses riscos sejam minimos, pois 65% das mulheres sdo presas por trafico ou associacao, e a
maioria é ré primaria”. Segundo a coordenadora, a legislacdo converge para as politicas
realizadas pelo Departamento penitenciario em relacdo as mulheres privadas de liberdade
(https://www.justica.gov.br/news/lei-proibe-que-mulheres-presas-sejam-algemadas-durante-o-

parto).

A negativa do direito de acompanhar a crianc¢a a vacinacgao

A necromaternidade consiste na violagdo dos direitos imbricados na relagdo mée e
filho. Nesse sentido, “Também foram observados casos relativos a separagdo na vacinacao
dos bebés”. Na fala, “ela vem chorando muito, deixei que minha mée levasse para vacinar em
casa”. (GUEDES, 2020, p.42). Observemos uma passagem textual que traz aspectos relativos
a separacdo mae e filho:

L., 24 anos, sobre a saude da filha L., menina de 1 ano e 4 meses, que conviveu no
presidio até completar cinco meses de idade, afirma que a crianga quando saiu do
complexo para realizar o teste do pezinho, ela ndo pdde ir, acrescentou que a crianca

chegou chorando, motivo pelo qual decidiu ndo mais mandar para vacinar,
aguardava, entdo, a familia para tal finalidade. (GUEDES, 2018, p. 46).

Os momentos foram suprimidos dessa relacdo mée e filho, sendo consideravelmente

negativos a crianga sair em uma viatura policial, levada por duas pessoas que sdo estranhas a
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mesma, as agentes penitenciarias. Por mais que as agentes tratem bem a crianca, ndo se
compara ao amor ofertado pela mae. Sobre isso, infere uma grande violagdo de direitos da
crianca em especial, uma negativa do exercicio da maternidade, instaura-se nesse evento a
necromaternidade.

Para Ventura et al (2015), o vinculo com o filho nascido durante o encarceramento se
constroi em conexd com a vivéncia simultdnea da separacdo. Tanto pela expectativa da
separacdo obrigatdria apds o tempo permitido para a permanéncia da criangca quanto pela
vivéncia de ameaca de separacdo a qualquer momento em razdo de problemas disciplinares.
Todas estas incertezas presentes e futuras estdo envoltas em normas e procedimentos pouco
claros, céleres e com grande margem de discricionariedade da administracéo penitenciaria.

Na etnografia, estava anteriormente analisando a mulher de forma muito generalizada,
apenas mulher. Essa mulher da prisdo tem cor, ela é negra. A maternidade que lhe é negada
tem cor, ela tem pele preta e parda. E mais que separacdo é necromaternidade, é produto do
colonialismo, do racismo estrutural evocando a todo instante que essas mulheres ndo devem
ser médes. Scott (1990) e Perrot (2017) compreendem que diversas e singulares sdo as historias
das mulheres em seus percursos ao longo da histéria, sendo inconcebivel aprisiona-las em
uma Unica referéncia universal e homogénea. Tratar a mulher ou a maternidade sem suas
especificidades é escamotear o racismo que impera nas rela¢des sociais.

Sobre o colonialismo e a desumanizagdo de mulheres ndo brancas, Lugones (2014, p.
938) diz que “a ‘missdo civilizatéria’ colonial era a mascara eufemistica do acesso brutal aos
corpos das pessoas através de uma exploracdo inimaginavel, violacdo sexual, controle da
reprodugdo”. Segundo Fanon (1968, p. 197-198), o colonizador desarticulou violentamente o
modo de viver do colonizado, massacrando sua cultura das mais diversas formas, tais como
negando uma realidade nacional, escravizando homens e mulheres, empurrando 0s povos
autoctones para a periferia, construindo novas relacdes juridicas. Nessas relacdes, emerge um
Estado que mata, também decide quem viver e deixa morrer, que decide quem pode ou ndo

ser mde, mitigando, usurpando, obstruindo os direitos da mae e de suas criancas.

Do nao direito ao ritual do luto

Retorno a campo, desta feita, para fins de meu doutoramento, inicio de 2020, sou
atendida por um agente penitenciario. Em conversa, o agente que me recebera disse-me que,
no dia anterior, ndo foi autorizada a liberacdo de uma mulher presa para ir ao enterro da mae,

que morrera de morte natural, ndo tendo sido acometida pela Covid-19, enfatizou. Diante das
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demais observacgdes e das informacdes colhidas na duracdo desse trabalho, equalizando os
fatos novos trazidos pela pandemia. Pergunto-me se a pandemia é usada para intensificar e
legitimar o fenémeno social do castigo existente por meio das praticas burocraticas do sistema
prisional ou de suas decisdes discricionarias?

Os servidores da unidade prisional entram e saem, ndo vivem nos moldes de
instituicdo total, pois vdo e vém de suas casas ao trabalho. Certamente, também véo a
supermercados, circulam pela cidade como um cidaddo livre. Por que, no caso especifico da
morte da mae daquela prisioneira, ndo seria um momento em que pudesse vivenciar o luto
naquilo que se refere ao veldrio? Que garantias de direito daquelas mulheres presas ou dos
presos de uma maneira geral estdo sendo fragmentadas pela intensificacdo das desigualdades
sociais causadas pela pandemia?

Observo o art. 120 da Lei de Execucdo Penal que traz como direito do preso a
participar de veldrio de seus ascendentes e descendentes sem necessidade de autorizacdo
judicial, uma vez que o paragrafo Gnico da lei prevé que é necessaria apenas a autorizagdo da
diretoria do estabelecimento prisional, precisando, entdo, de uma decisdo discricionaria. Que
valor moral e afetivo assume a maternidade, ou melhor, a figura da mée nesse caso? A mae
que tem dia especial comemorativo como um trago cultural em nossa sociedade, o0 que vem a
ser a morte de uma mée para pessoas imbricadas na prisdo? Estamos diante da maternidade?
Estamos diante da cidadania? Emerge a necromaternidade nas violagdes de direito em torno
da relacdo mae e filho.

A pandemia do Covid-19 também nos mostra o Brasil como um pais de profunda
desigualdade social, e que o coronavirus é também um virus que atinge diferentemente a
populacdo por cor e classe social. Quanto mais pobre, mais vulneravel econdmica e
socialmente, mais vulneravel os direitos de cidadania, afirma Brito (2020). A pandemia
apenas escancara 0 que ja esta delineado na sociedade. Aos presos, a cidadania consiste uma
abstracdo; em tempos de crise, as desigualdades sociais vém colocar cada ator social no lugar
estabelecido, o ndo lugar. Chorar a morte da mée até pode, mas se despedir ndo é dado para
todos. Os afetos violados foram dados etnograficos que ficaram sedimentados na pesquisa. “A
violacdo dos afetos dos presos faz com que os mesmos sofram além daquilo que retirou do
crime, e incide ndo apenas nos corpos, mas também nas almas, “no psicologico”, estende-se a
familia, manchando-a ¢ sacrificando pela dor e saudade todo nucleo familiar” (GUEDES e
PIRES, 2021, p. 373).

A participagdo no veldrio de uma mée consiste em um direito previsto na Lei de

Execucdo Penal, como foi apontado, mas ainda enuncia a dignidade da pessoa humana. O
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velorio consiste em um ritual de passagem, momento importante ao ciclo da vida, dito de
maneira mais superficial. Compreende-se que os individuos modificam-se ao atravessarem a
fronteira de cada etapa e nisso se assemelham as cerimbnias de nascimento, infancia,
puberdade, noivado, casamento, gravidez, paternidade, iniciacdo religiosa e funerais.

Para Tuner (1974), o ritual representa uma dramatizacdo para resolver uma crise da
ordem social, uma forma de manejar as mudancas e conflitos. Para que o conflito da realidade
social - cindida pelas mudancas (das quais a morte representa um conflito extremo) possa ser
resolvido, é necessario que tal crise seja ndo somente definida de forma objetiva, mas é
indispensavel que ela seja vivida emocionalmente.

Os afetos na priséo sdo alvo de supressao, sempre séo alvos de violagdo, representados
por dadivas que consistem em afetos, mas também em resisténcia, a exemplo da comida
trazida de casa, sofre expiacdo. Dito de outra forma, se essas mulheres ou presos sdo corpos
abjetos (BUTLER, 2011), vida zoe (AGAMBEN, 1995), as mesmas ndo sdo dadas 0s
sentimentos. O passado historico colonialista ainda baseia as relacfes e as interacfes sociais.
Aos negros, sobretudo, as mulheres negras foram-lhes negados a vivéncia de suas proprias
dores. O calar, o sentir sufocado por suas perdas, na dor da carne e da alma, atravessando,
assim, um processo de desumanizacgdo. Trago a reflexdo um trecho do texto de Davis (2016)

que evoca a enunciacdo de uma mulher negra escravizada:

Olhe para mim! Olhe para os meus bragos”. [...] Eu lavrei, plantei, e ceifei para
celeiros e nenhum homem podia ajudar-me! E ndo sou eu mulher? Podia trabalhar
tanto e comer tanto como um homem, quando podia fazé-lo, e suportar o chicote
também! E ndo sou eu mulher? Dei & luz a treze criancas e vi a maior parte delas
serem vendidas para a escravatura, e quando chorei a minha dor de mae, ninguém
sendo Jesus me ouviu! E ndo sou eu mulher? (SOJUNER TRUTH, apud DAVIS,
2016, p.72).

A imploragdo em torno “E ndo sou eu uma mulher?” consiste em minha compreensao
mais que um olhar sobre ser ou ndo ser uma mulher, mas um olhar sobre ser humana, uma
pessoa que sente dor, sente amor, que tem afetos, um clamor para que rompa com a
coisificagdo, reificacdo de seu ser que a transforma no invisivel. A necropolitica
(MBEMBER, 2016), a necroifancia (NOGUERA, 2020), a necrojuventude e a
necromaternidade sdo reflexos da desumanizagéo e a reificagdo consubstanciada ao humano
pela cor da pele.

No proximo capitulo, objetivarei trazer a maternidade da mulher negra sobre o viés de
resisténcia pelos afetos [bio] politicos. A maternidade assume a ambivaléncia do amor e da
dor. Mas “quem tem uma razdo de viver é capaz de suportar qualquer coisa” (NIETZCHE,

2001). Ser mde em uma sociedade pautada pelo racismo estrutural é resistir a um passado
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colonialista que se faz presente. O amor ndo tem cor, apenas o calor da pele. O que é ser mée

negra? Que responda quem tem. Finalizo esse capitulo com o encanto do poema de Concei¢éo

Evaristo (2008).

Poema “De mde”, de Conceicido Evaristo

O cuidado de minha poesia
aprendi foi de mae,
mulher de pbr reparo nas coisas,
e de assuntar a vida.

A brandura de minha fala
na violéncia de meus ditos
ganhei de mae,
mulher prenhe de dizeres,
fecundados na boca do mundo.
Foi de mée todo o meu tesouro
veio dela todo 0 meu ganho
mulher sapiéncia, yaba,
do fogo tirava agua
do pranto criava consolo.
Foi de mée esse meio riso
dado para esconder
alegria inteira
e essa fé desconfiada,
pois, quando se anda descalc¢o
cada dedo olha a estrada.
Foi mae que me descegou
para os cantos milagreiros da vida
apontando-me o fogo disfargado
em cinzas e a agulha do
tempo movendo no palheiro.
Foi mae que me fez sentir
as flores amassadas
debaixo das pedras
0S COrpos vazios
rente as calcadas
€ me ensinou,
insisto, foi ela
a fazer da palavra
artificio
arte e oficio
do meu canto
da minha fala.

(EVARISTO, “Poemas da recordagdo e outros movimentos”, 2008)
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CAPITULO 111
MAE: DOR E RESISTENCIA

Neste capitulo, discorrerei a maternidade ndo apenas pelo apandgio da dor, pelo viés
de sofrimento da negacdo dos direitos de muitas mulheres de serem mées, em especial, das
mulheres negras. Neste trabalho intentei delinear “as tramas politicas e administrativas de
produzir a precariedade, mas também as tramas dos sujeitos sociais de produzir vidas”
(VIANNA, 2020).

Na afirmacdo, “a maternidade estabelece-se tradicionalmente com a méde dando a luz
(...)”? (STRATHERN, 1995, p. 303). A que mae a autora se refere? A maternidade pode
assumir um contexto de raca e de classe? Mergulhemos nas reflexfes tedricas e nas
experiéncias cotidianas vivenciadas por atores sociais, em especial, nas prisdes, periferias, na
geografia marcada pela cor, pele, etnia, pelo parir que vem dos corpos pretos. A violéncia que

acarreta a maternidade da mulher preta consiste “a violagdo colonial perpetrada pelos
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senhores brancos contra as mulheres negras e indigenas e a miscigenacao dai resultante esta
na origem de todas as construgoes de nossa identidade nacional” (CARNEIRO, 2001, p. 1). A
funcdo social méde também adere aos mecanismos de reproducdo social, principalmente, as
estruturas estruturantes eivadas das regras sociais racializadas refletidas em um passado que

se faz presente sob a égide do colonialismo.

Afetos sob signos: a resisténcia a desumanizac¢ao em uma prisdo, a enunciacao da
maternidade

A partir de meus estudos etnograficos realizados na prisdo, percebi que a mulher esta a
frente do caos do sistema prisional, sdo elas que requerem melhores tratamentos aos seus
familiares presos, sdo elas que levam as dadivas da comida, atores principais da visita da
familia, sdo as poucas ou quase Unicas fontes de humanizacdo encontradas na prisao
(GUEDES, 2018 e GUEDES 2020). As mulheres que sdo as redes de apoio da mulher
prisioneira, em especial, nos cuidados das criancas, em uma maternidade compartilhada
(GUEDES, 2020), sdo as “maezinhas, mainhas e mamaes” que sdo avds maternas que se
confundem e se diferenciam da genitora, uma vez que a essa Ultima lhe é acrescido o nome
social, a exemplo de minha “mae Ana” (GUEDES, 2020). Sobre as avds maternas, ougamos o
campo:

A av0 de uma crianga de quatro anos relata que, apds a prisao da filha, presa por
trafico de drogas, agora cuida de seu neto e que ele “estd bem melhor, pois come na
mesma hora, dorme cedo e vai bem na escola, com a mée fazia o que queria”. O
“estar bem melhor” dito pela avd ndo implica que a mée ndo tratava bem o filho,
mas que atendia aos caprichos e gostos da crianca. Observei o carinho que as
criancas tém com as suas avos, dando-me a ideia de que hd um bom cuidado.

Recordo de uma crianga que disse que o seu sonho de vida “era que sua vo ndo
morresse” (GUEDES, 2020, p.53).

As mulheres na prisdo passam por um processo de peregrinacdo, um caminho que
marca a dor na prisdo, em especial, defronte ao portdo central em tempos marcados pela
pandemia. As maes de sessenta anos ou mais, ha o interdito da visita motivada por questio de
biosseguranca devido a pandemia do Covid-19, como ja pontuado em capitulo anterior. A
pandemia recrudesceu o sofrimento da familia do preso pelo 6bice da proibi¢do de visita na
prisdo. A maternidade no interior de uma prisdo constitui a vivéncia da dor e do sofrimento
entrelacados nas praticas burocréaticas do Estado, sdo as filhas da dor (GUEDES e PIRES,
2021). Ser mae de filho preso “¢ doer demais” (Dona Nalva, 46 anos, caderno de campo,

outubro de 2020), é caminhar na dor e no sofrer oriundos do castigo.
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“O Estado ¢ percebido como um tipo de poder politico que ignora individuos e que
esta atento tdo-somente aos interesses da totalidade, ou queria dizer de uma classe ou de um
grupo de cidadidos” (RABINOW, 1999, p. 20). Sobre esse aspecto, esse cidaddo tem cor, a cor
branca. O Estado eivado de racismo estrutural (ALMEIDA, 2019) costuma matar seus
cidad&os negros, pois a necropolitica (MBEMBE, 2016) conduz as praticas politicas de morte
do Estado. Na priséo, essas mées, em grande parte, sdo negras ou pardas, conforme termos
usados no Sistema Penitenciario Nacional, sdo as pretas para Vilma Piedade (2014), sdo elas
que sdo humilhadas, hostilizadas e mal tratadas dentro e fora da muralha da prisdo. O Estado
pratica a necromaternidade matando os filhos das mulheres pretas, mas também praticando
nos partos, deixando as mulheres pretas morrerem pela falta de assisténcia médico-hospitalar.
Nas prisdes, sdo os lugares mais propicios para matarem seus filhos, visto que as suas mortes
sdo naturalizadas de forma mais banal, pois como presos sdo construidos como inimigos da
sociedade e do Estado. Assim, esse quando ndo os mata, tolhe a mulher de exercer a
maternidade sob o interdito da vivéncia dos afetos, sendo esses o Unico aspecto humanizador
encontrado na prisdo (GUEDES, 2020).

Na prisdo etnografada, méae e filho resistem sobre signos, nesse espaco, 0 bom
encontro (SPINOSA, 2005 [1667]), aquele que emerge a alegria e aumenta a capacidade de
existéncia, dava-se, antes da pandemia, sobre os lengois, em meio as dadivas da comida, do
vestir da crianca, das maquiagens das maes presas, do desenho, essa Ultima, uma técnica de
pesquisa, recurso metodoldgico ressignificado pelas criancas na prisdo como presentes
ofertados as maes presas em regime fechado, pois “quando Antonio, menino de quatro anos,
pediu para presentear o avé materno com o desenho, as demais criancas também requereram
que os desenhos fossem dados de presente as maes. A partir desse dia, ndo mais consegui
levar nenhum desenho comigo para casa” (GUEDES, 2020, pg. 95). Na prisdo, “O desenho ¢
o retrato do amor, do desejo, da dor e da realidade social que vivenciam no cotidiano”. Nesse
aspecto, “A relevancia do desenho, no trabalho etnografico, na prisao feminina, consubstancia
para além de sonhos, vontades, emocdes e sentimentos” (NOGUEIRA e GUEDES, 2021, p.

10), assim, consubstancia resisténcia por meio dos afetos dessa diade méae-filho.
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Desenho do sonho de vida de Everaldo, menino negro de 12 anos. A casa, a familia integralizada no
retorno da mée ao lar.

Acervo pessoal, 2019
Desenho livre feito por Dona Marli, 36 anos, do lado de fora, apds a visita da filha no dia de sabado, dia de visita
da familia na pandemia. Criancas e adultos retratam a casa, a familia, o desejo de retorno da filha e mée ao lar.

Na realidade ambos os desenhos representam a liberdade da mée.

No momento em que Erica, menina negra de 9 anos, entregou-me o desenho, fitou-me de forma muito
expressiva, dando-me a impressdo de uma desolagdo ou de um pedido, ndo sei descrever, mas houve uma
espécie de paralisagdo do tempo, pois, apenas, nos olhdvamos. A sensagdo de que me comunicava ou me pedia
algo através daquele olhar em que a tristeza era facilmente lida, foi minha forte impressao, levando-me, por
conseguinte, a emoc¢do. Nesse momento, “tranquei o choro” (GUEDES, 2020, p. 97).
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Sobre os lengois, esses representam “a familia!” (GUEDES, 2020, p. 132) repousam a
materializacdo dos afetos, assim ficou claro na pesquisa realizada . Prisdo é lugar de violéncia
estatal, mas &, também, lugar de afetos produzidos pelos presos e suas familias. A
maternidade, na poténcia que emerge do bom encontro (SPINOSA, 1677 [2005]), a forca dos
afetos faz resistir as dores promovidas pelo sistema prisional (GUEDES e PIRES, 2021). Os
lengdis, signos que representavam simbolicamente o lugar, demarcavam a territorialidade, o
nacleo familiar, o lugar de pertenca, de sacralidade no dia de visita da familia (GUEDES,
2018 e GUEDES, 2020). Dos lencois, emergia bons encontros, mas ainda a alegria,
sentimento que ndo imaginava ser comum naquele ambiente, ndo obstante as observagdes de
choros intensos de tristeza, de relatos eivados de dor. No entanto, enfatizo que a alegria era o
sentimento mais presente no dia de domingo. Nesse dia, os sentimentos eram “‘sobrepostos as
agruras do carcere em meio aos signos compartilhados (...) ressignificados naquele ambiente,
dando-lhe, por algum momento, um sentimento de pertencga representado, sobretudo, pelos
lencois” (GUEDES, 2019, p. 63).

Na prisdo, os lencéis foram percebidos como signos de enfrentamento numa forma
eufemizada, forma de atenuar as agruras do carcere, de autoafirmar a identidade materna
suprimida pelo aparelho estatal nas san¢fes penais que transformam pessoas através de um
sistema punitivo que ultrapassa os corpos, causando a mortificagdo do eu. Os lencdis,
enfaticamente, foram o deslumbre em campo, consubstanciaram minha afetagéo, estavam fora
do imaginario comum da prisdo, davam ideia de uma festa em familia; sobre os mesmos,
repousavam 0S Corpos que se acarinhavam, também cansados, exaustos de viagens de lugares
longes, de conducdes precarias, mas lugar de amor. Nos lencéis, mais que corpos também
repousavam as dadivas da comida de casa, repousavam, em especial, as criancas. Os lengois
consistiam o lugar em que a maternidade resistia por meio dos afetos. Vejamos uma passagem

de texto que transmite o primeiro domingo de visita, iniciando a etnografia:

O domingo em que me encontrei no presidio para realizar o trabalho de campo, me
recordo que, ao chegar na é&rea de visita, senti um deslumbre ao ver aquelas pessoas
sentadas, deitadas e fazendo refeicGes sobre lengéis. Percebi, entdo, que era um
momento de partilha, de alegria, um lugar com pessoas interagindo com coesao.
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Nesse momento, me encantei com o que vi, fiquei surpresa, pois nunca vislumbrei
sequer que um presidio pudesse ter uma configuracdo em que encontrasse alegria
que vinha de uma forma conjunta, da reunido de pessoas, ndo obstante, a presenca
de sentimento de tristeza, de angustia; afirmo que, no dia de domingo, a alegria
também foi algo que me impactou, ndo a esperava, principalmente, naquela
intensidade motivada pelo encontro entre aquelas pessoas. Podemos ver os
processos primarios, as catarses do homem em meio a simbolos. Acredito que possa
conceber a territorializacdo demarcada por len¢6is no Presidio (...) como uma forma
catartica, cuja intencionalidade transmite, mesmo inconscientemente, uma
perceptividade de suavizacdo das agruras do carcere. A simbologia do lar, o sacro,
consiste naquela dimensdo que consubstancia aqueles lencgdis e metaforicamente
representa um lar, dando-lhe um sentimento de pertenca. (GUEDES, p. 85-87, ano).

Sobre a comida de casa (...) enfatizo, a comida representa simbolicamente 0 amor e 0
carinho, mesmo quando preparada com o “tempero” do choro como revela a Sra. V., av6 de
E., menino de 2 anos de idade” (GUEDES, 2018, p. 69). A comida que representa
“lembrangas” (GUEDES, 2020, p. 132), nesse sentido, imbricadas aos lencdis que
representam “a familia”. Ainda, com base no pensamento de Fassin (2009), observo a comida
sob os preceitos de uma economia moral, pois infere justica social, ultrapassa mais que uma
regra econdmica, pois consiste em regras de boa vida, justica, dignidade, respeito, em geral,
reconhecimento. Nesse sentido, a comida de casa alimenta o corpo e nutre a alma (GUEDES e
PIRES, 2021, p. 367). Na prisdo, comida consiste portanto afetos e economia moral, ambos
norteadores de sentimentos de resisténcia, a comida, os lengéis sdo afetos [bio] politicos.

Koury (2004) aponta que a Antropologia das emogdes parte do principio de que as
experiéncias emocionais singulares, sentidas e vividas por um ator social especifico sdo
produtos relacionais entre os individuos e a cultura e a sociedade; acrescenta, ainda, que a
emoc¢do como objeto analitico nas Ciéncias Sociais pode ser definida, entdo, como uma teia
de sentimentos dirigidos diretamente a outros e causado pela interacdo com outros em um
contexto e situacdo social e cultural determinados. E por intermédio dos amontoados
ordenados de simbolos significativos que o homem encontra e da sentido aos e nos
acontecimentos através dos quais vive e emprega para orientar a si mesmo em um mundo que
de outra forma seria obscuro (GEERTZ, 2008/1906). Sobre signos, as mulheres e criangas no
presidio vivenciavam seus afetos, mas também a resisténcia a manifestacdo de seus
sentimentos.

Ha ainda, a resisténcia por meio dos afetos expressos no vestir da crianga, as meninas
com belos vestidos e lacos na cabeca; os meninos com roupas bem combinadas. Assim,
causando estranhamento nos agentes que revelam que “elas se vestem como se fossem a
shoppings”, como disse Erica, menina de 9 anos de idade, “eu me visto assim é para minha

mae” (GUEDES, 2020, p. 151). Para mim, algumas se vestiam como se fossem a grande
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festa, embora, algumas criangas se apresentassem com roupas que delineavam um marcador
de pobreza, roupinhas curtas para seus corpos em crescimento, de tecidos desbotados pelo
desgaste do tempo. Em contrapartida ao vestir das criancas, as mées as aguardavam
maquiadas com batom e sombra nos olhos de cores roxas, dando a ideia de que circulava
apenas um tipo de cada desses artigos para aquelas mées prisioneiras.

“Com base na etnografia realizada, observamos que as familias das presas tém seus
sentimentos capitalizados pelo Estado, sobretudo, os afetos das mulheres, pois séo elas que
estdo diante ao universo prisional em busca de humanizar as penas”, (GUEDES e PIRES,
2021, p. 365), até mesmo estdo a frente de motins, negociam com policia e gestores a fim de
evitar a morte de seus filhos e companheiros, séo maes que usam a arma dos afetos, sdo mées
gue assumem um lugar em uma micropolitica, na cartografia de seus desejos. Atualmente,
sobretudo, o que ficou delineado na pandemia, que esse tempo sedimentou 0 que intenta o
sistema prisional: a ndo vivéncia dos afetos. Restringir os sentimentos, impor ébices entre o
preso e o familiar é instaurar a tristeza e a dor. N&o h& vontade do sistema prisional
ressocializar o preso, a burocracia revela, em especial, a banalizacdo da proibi¢do da visita.
Esse aspecto de interdito de afeto consiste a consolidacéo da tirania do Estado.

Sobre os aspectos humanizadores, foram observados que sdo apenas ofertados pela
familia e, sobre isso, é fazer emergir signos de resisténcia a dor objetivada pelo sistema
prisional como forma de castigo, sendo que um castigo é a supressdo da maternidade. Ser mae
e ser presa “¢ tirar duas cadeias”, aponta Ariane (GUEDES, 2020, p. 50). Ao discorrer sobre a
capitalizacdo dos afetos, consiste uma racionalidade do Estado, visto que ha a captacdo de
todos os aspectos que potencializam o preso, sendo que a familia, a visita consiste uma forma
de aumentar a capacidade de poténcia desses atores sociais, 0 conatus (SPINOSA, 2005,
[1667]), assim, tudo que emana alegria ao preso, o sistema prisional trata de cercear, pois a
tristeza consiste a racionalidade da prisdo. Na concepcdo de Deleuze (2017) ao compreender
a licdo de Spinosa (1667),

O conatus, sendo nosso esforco para perseverar na existéncia, € sempre busca
daquilo que nos é util ou bom; ele compreende sempre um grau de nossa poténcia de
agir, ao qual se identifica: essa poténcia aumenta, portanto, quando o conatus é
determinado por uma afeccdo que nos é Gtil ou boa (DELEUZE, 2017, p. 266).

“O imagindrio comum de uma unidade prisional foi impactado pela ressignificagao
espacial realizada por todas aquelas familias pobres, somado aos signos que trouxeram
eufemizacdo as agruras daquele carcere, estavam todos imbricados no dia de domingo, dia de
visita da familia” (GUEDES, 2020, p. 94). No entanto, a pandemia fez desaparecer as

dadivas, os signos de resisténcia. Hoje, eles resistem pelas brechas, 0 momento em que o
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portdo central fica entre aberto, um espaco imaginario ou simbdlico, mas exponencial faz
transbordar sentimentos, ainda, palpitar corac6es, propiciando ansiedade para ver a mée ou a
filha aprisionada.

A necromaternidade na prisdo em tempo de pandemia resiste pelas brechas. A
pandemia ndo trouxe a dor, intensificou-a. O sistema prisional ndo resiste aos afetos que séo
mapas de resisténcia, cartografias de desejo (DELEUZE & GUATARRI, 2012). E, afetos,
segundo Spinosa (2005 [1667]), “sdo o que ha de mais real em nods, sendo os bons encontros
aqueles que aumentam a nossa capacidade de agir”, mas ainda “sdo devires que transbordam
aquele que passa por eles” (DELEUZE, 2017, p. 175). Para Spinosa (1667) o individuo se
potencializa nas relagdes sociais e a alegria consubstancia poténcia de vida. A alegria consiste
resisténcia a tirania uma vez que “o poder requer corpos tristes (...) e alegria leva o individuo
a caminhos inimaginaveis onde a tristeza jamais poderia levar” (DELEUZE, 2017). Na prisdo,
0 necrogovernar do Estado que reflete no sistema prisional incide sobre as maes, mulheres
pretas.

Na etnografia, ndo observei mulheres em ativismo social ou politico, mas,
recentemente, em marco de 2022, é que tive conhecimento de um grupo de apoio a maes,
esposas de familiares de presos do estado em que se situa a prisao estudada, que foi criado por
uma esposa de um preso, uma mulher instruida, que disse que a familia é castigada por ter um
ente preso, que, embora ndo sejam pessoas que tenham erros, fala em relacdo a ligacdo a
crime, mas sdo tratadas como se criminosas fossem. Entdo, por ser uma pessoa graduada,
observou que muitas mulheres e familiares de presos ndo tinham condi¢Bes sequer de
compreenderem os direitos existentes na lei que Ihes eram concedidos, entdo, formou um
grupo para dar apoio aos familiares.

Na prisdo, observei a forca dos afetos, percebi que o individuo se fortalece nas
relacBes entre pares, vi que o amor é resistente, mas ha também para além do amor, a moral
em torno da mée, a moral que se condiciona o cuidar, como se elas fossem responsaveis por
tudo que ocorre com seus filhos, inclusive, o fato de filhos se encontrarem na priséo. Percebi
por meio do contato com Dona Rita que sempre fizera questdo de enfatizar que é uma
funcionaria publica aposentada do estado, que trabalhou ha mais de 32 anos e, que sempre é
igualada a seus filhos porque “eles erram, assim, acham que a gente também é da mesma
indole” (caderno de campo, maio de 2020). Na meritocracia, na anélise sistemética que se faz
do crime, as mées sao culpabilizadas.

As mées, de vitimas do Estado, passam a ser como rés que sao convergidas em um sé

corpo, mée e filhos sdo olhados como criminosos sob o reflexo do crime. Nao obstante os
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processos de violéncia sofridos, esses atores sociais resistem, em especial, quando se unem
aos pares na composicdo que objetiva ao enfrentamento dessa pratica de necrogovernar. O
Estado consiste o “personagem ativo na produgao das mortes” (VIANNA, 2014, p. 218), ¢ ele
esse ser que atira no alvo da pele, que humilha as maes e trata os jovens como “bandidos”,
mas também suas mées sdo tratadas mal como se reproduzissem o mal, o crime, pois sdo maes
de criminosos. Sobre isso, a racionalidade do Estado é o controle da natalidade sob o foco de
repressao as mulheres no ambito da maternidade.

Nesse sentido, culpabilizar o individuo é o jogo mais elementar do neoliberalismo. O
Estado que tem dever de protecdo a familia, as criangas, abandona o0s grupos mais desvalidos,
ndo gera politicas publicas, mas gera politicas legais a exemplo da Lei de Drogas, 11343/2006
como a mais legitima da racionalidade eugenista. Quem é que pode dar a luz? Quem é que

pode produzir a sombra da morte?

Maes na luta: outras formas de resisténcia a violéncia do Estado

Nessa secdo, discorrerei a necromaternidade a partir das experiéncias de outros
estudos etnogréaficos, em especial, de pesquisas realizadas pelas antrop6logas Adriana Vianna,
Juliana Farias, sobretudo, no didlogo com os ensinamentos das estudiosas negras em uma
analise critica da histéria. Estudos microssociais que revelam situacBes macrossociais
(BARTH, 1992), que trazem experiéncias de maes na luta contra a violéncia do Estado, em
especial, aquela exercida pela policia.

“A figura da “mae” tem oportunizado relevantes debates nas ciéncias sociais
brasileiras e, sobretudo, no campo dos estudos de género e sexualidade” (EFREM FILHO e
MELLO, 2021, p.1). Para os cientistas sociais pesquisadores, Roberto Efrem Filho e Brenno
Marques de Melo (2021), “maes, familiares de vitimas e mesmo movimentos sociais se
esforcam para corresponder as convengdes morais em torno da “mae” e, desse modo,
movimentarem-se politicamente”; apontam ainda que a mae serve de justificativa para os
altos indices de criminalidade e violéncia no pais, operadora privilegiada de uma “fabrica de
elementos desajustados”, como caracterizou o general Hamilton Mourdo, vice-presidente da
Republica, revelam os autores. Sobre o dito pelo gestor publico, entende que a mée nessa
concepgdo anunciada representa uma emblematica conversdo da mée em agente e objeto de
controle. Nesse sentido, navega a necromaternidade, na biopolitica do controle das maes
pretas, os dispositivos de poder consubstanciam a decisdo de quem pode ou ndo aferir a

maternidade. Nesse diapasdo, as maes de uma maneira geral sdo objetos de controle do
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Estado, o uso do corpo da mulher sempre é alvo de debates pablicos, mas no que tange as
mulheres pretas seu corpo é mais intensamente vigiado, controlado e submetido a politica da
morte, ndo apenas da morte propriamente dita, mas também de sua morte social, elas morrem
quando seus filhos morrem pela necropolitica, pela necrojuventude — morte de adolescentes e
adultos jovens — e pela necroinfancia (NOGUERA, 2020). Nesse contexto, a maternidade é
dor, mas também ¢é resisténcia porque méde também é um fenémeno socio-politico, elas se
unem em pares nos afetos [bio] politicos, “nas cartografias de desejo que sao micropolitica”
(DELEUZE & GUATARRI, 2012). Mae é um lugar politico!

A resisténcia a luz da Dororidade

Vilma Piedade (2017) aponta que a nogdo de sororidade ndo inclui aquelas afetadas
por silenciamentos historicos, invisibilidades e auséncias provocadas pelo racismo patriarcal.
Assim, a autora propOs o conceito dororidade, que carrega em si “um fardo antigo, velho
conhecido das mulheres: a Dor — mas neste caso, especificamente, a dor que s6 pode ser
sentida a depender da cor da pele. Quanto mais preta, mais racismo, mais dor” (2017, p. 17).
“Dororidade ¢ a dor que se transforma em poténcia e, também, a dor e nem sempre delicia de
se saber quem se ¢” (PIEDADE, 2017, p. 17). E que dor ¢ essa? “a dor de saber o que vem a
seguir para criangas negras enguanto se sentem impotentes para protegé-las” (COLLINS,
2000, p. 196), a dor pela necroinfancia (NOGUERA, 2020), pela necrojuventude, por fim, a
dor da necromaternidade.

Marcia Tiburi, filosofofa, no prefacio do livro de Piedade (2017), conta ao leitor que
viu o conceito nascer em uma tarde de sabado enquanto eram discutidos os rumos do
movimento de protagonismo de mulheres para a politica no Instituto Cultural Rose Marie
Muraro. Tiburi relata que no intervalo do café, apés ouvir a contribuicdo de diversas
mulheres, Piedade chega diante dela e afirma: “Nao ¢ sororidade, ¢ Dororidade!”. Ou seja, a
centralidade da discussdo feminista ndo pode se ater a unido entre as mulheres sem
compreender o lugar da dor na experiéncia de mulheres plurais. Piedade (2017. Discorre a
convergéncia entre a experiéncia das mulheres pretas: o lugar da Dor. Esclarece ainda que a
dororidade revela a invisibilidade do “ndo ser, sendo” (PIEDADE, 2017, p.17), “a Dor ¢é a
nem sempre delicia de se saber ou de ndo se saber quem € ... quem somos numa sociedade
mascarada pelo mito da democracia racial” (PIEDADE, 2017, p.18). Necessita-se “Por uma

Democracia que inclua todas as Mulheres!” (PIEDADE, 2019, p. 38). O mito da democracia
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racial escamoteia o racismo, torna-o velado, maquiando a violéncia estrutural aos sujeitos
sociais estigmatizados pela cor.

Piedade (2017, p. 17) diz que a etimologia da palavra sororidade vem de soror, uma
palavra do latim que significa irmds, ou seja, o feminismo deve ser entdo ancorado no apoio e
na unido entre as mulheres. J& dororidade, vem de dor, sofrimento, que marcam as
experiéncias de mulheres pretas em afrodidspora. “Dororidade, pois, contém as sombras, 0
vazio, a auséncia, a fala silenciada, a dor causada pelo Racismo. E essa Dor ¢ preta”
(PIEDADE, 2019, p. 16). “(...) € preciso falar de racismo, pois racismo mata” (PIEDADE,
2017, p. 38). Aduz que quando argumentou que Dororidade carrega, no seu significado, a Dor
provocada em todas as Mulheres pelo Machismo, destacou que quando se trata de Mulheres
Pretas, tem um agravo nessa Dor, agravo provocado pelo Racismo. “Racismo que vem da
criacdo Branca para manutencao de Poder”... “E o Machismo ¢ Racista. Ai entra a Raga. E
entra Género. Entra Classe. Sai a Sororidade e entra a Dororidade” (PIEDADE, 2019, p. 46).

A violéncia como preocupacéo central de maes negras e a dororidade como linha que
tangencia, cruza ou une trajetorias maternas plurais, a maternagem ativista pode ser entendida
como estratégia de combate a necropolitica que afeta populac6es negras na Améfrica (LEITE,
2022). Para Gonzales a amefricanidade consiste (1988, p. 77) “[...] enquanto um sistema
etnogeografico de referéncia, [...] uma criacdo nossa e de nossos antepassados no continente
em que vivemos inspirados em modelos africanos”. Gonzales (1988) infere que a categoria
amefricanidade é potente ao escapar das reproducdes do imperialismo, reafirmando a
particularidade da experiéncia dos afroamericanos na América, sem perder de vista os lacos
que temos com a Africa.

Para Ingrid Leite (2022) a dororidade combate a necropolitica, mas, entendo, de forma
mais especifica, que combate a necromaternidade. A necropolitica sustenta uma situacdo de
genocidio da populacdo negra, “que nos leva a compreender o Estado como experiéncia
ultima de terror” (VIANNA, 2018, p. 38). E, quando esse terror ataca, produz a
necromaternidade, a morte social das mées ao suprimir a vivéncia de seus afetos, a morte
fisica propriamente da mulher méde, a morte de seus filhos, a necroinfancia (NOGUERA,
2020), mas também a necrojuventude, essa que passo a compreender como o exterminio de
jovens, adolescentes de 14 e de jovens adultos.

Nos Estados Unidos, o regime escravista se infiltrava nas convencdes em torno da
maternidade e nos sentidos de familia (DAVIS, 2016). E, para as mulheres negras, a familia

consistia em “o unico espago em que podiam vivenciar verdadeiramente suas experiéncias



58

como seres humanos” (DAVIS, 2016, p. 29). Nesse sentido, ser mae, maternar quando se é
negra é resistir as agruras do poder que mata as subjetividades, € resistir pelos afetos.

Para Hill Collins (2000), o amor materno assume diferentes expressdes e sentidos a
depender do contexto em que é vivido. Nesse aspecto, € bastante diferente ser uma mae
branca de ser uma mae negra. Ser mée € uma tarefa ardua, destinada socialmente as mulheres
brancas conforme verificamos na historia, em especial, sob o esteio do rango do colonialismo.
Ha situacbes similares, a vitimizacao pelo machismo estrutural consiste em um exemplo, mas
os efeitos sobre a violéncia estrutural divergem quando ha soma de marcadores sociais. Ser
mulher é ser minoria social (DELEUZE & GUATARRI, 2012), mas, indubitavelmente, ser
mulher e ser negra assume reflexos mais sofriveis a esses atores sociais.

Hill Collins (2000) aponta que sdo velhos problemas que ainda preocupam maes
afroamericanas: o cuidado de criancas diante da demanda por trabalho, geralmente, trabalhos
domésticos mal pagos, em casas de familias brancas, sob as condi¢bes que expdem mulheres
negras ao assédio sexual e ameacas; o oferecimento de méa educacdo publica para criangas
negras; instituicdo de politicas de segregacdo racial; a emergéncia de bairros negros
estratificados por classe; crescimento do uso de drogas e da entrada de criancas e jovens
negros no trafico de drogas, associado ao aumento de mortes da juventude negra e “os
desproporcionais nimeros de jovens negros com registro de prisdo ou encarcerados, o largo
namero de criancas negras atualmente a espera para adog¢do em cuidado do governo”
(COLLINS, 2000, p. 177).

Para Silvio de Almeida (2019) o racismo estabelecera a linha divisoria entre superiores
e inferiores, entre bons e maus, entre 0s que merecem viver e 0s que serdo mortos. E que se
entenda que a morte aqui ndo € apenas a retirada da vida, mas também é entendida como a
exposicdo ao risco da morte, a morte politica, a expulsdo e a rejeicdo. O autor evoca para
analise a biopolitica observada por Foucault (1974) em que aponta que o Estado em seu
dispositivo de poder escolhe quem viver e quem deixar morrer. No deixar morrer, 0S negros
sdo o alvo da necropolitica (MBEMBE, 2016). Sobre esse aspecto, observemos a anéalise de
Silvio Almeida (2019):

A outra fungdo do racismo é permitir que se estabeleca uma relagéo positiva com a
morte do outro. Para Foucault, trata-se de uma relacdo inteiramente nova,
compativel com o exercicio do biopoder, em que sera estabelecida uma relacdo de
tipo bioldgico, em que a morte do outro —visto ndo como meu adversario, mas como
um degenerado, um anormal, pertencente a uma “raca ruim”. O racismo ¢é a
tecnologia de poder que torna possivel o exercicio da soberania (ALMEIDA, 2019,
p. 115 -116).
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As mortes de pessoas negras sdo naturalizadas, a sociedade ndo costuma exigir das
autoridades publicas a punicdo pelas mortes das vitimas cuja pele é negra. A midia tem um
papel importante na construcdo do negro como inimigo, trata crimes cometidos por brancos
de forma diferenciada das praticas delitivas quando se é negro. Dessa forma, “o estado de
excecdo e a relacdo de inimizante tornaram-se a base normativa do direito de matar”
(MBEMBE, 2016). “O poder de matar opera com apelo a excegdo, a emergéncia e a uma
nocao ficcional do inimigo, que precisam constantemente ser criadas e recriadas pelas praticas
politicas” (ALMEIDA, 2019, p.118). Observemos a constru¢do do negro como inimigo nas
palavras de Silvio Almeida (2019):

Naturaliza-se a figura do inimigo, do bandido que ameaga a integragdo social,
distraindo a sociedade que, amedrontada pelos programas policiais e pelo noticiario,
aceita a intervencdo repressiva do Estado em nome da seguranga, mas que, na

verdade, servira para conter o inconformismo social diante do esgarcamento pela
gestéo neoliberal do capitalismo (ALMEIDA, 2019, p. 207).

“Portanto, os Estados, a partir do século XIX, operam sob o racismo, segundo a logica
do que Foucault denomina “racismo de Estado™” (ALMEIDA, 2019, p. 113). O Estado néo
costuma sequer investigar a autoria da morte da vitima negra, assim, muitos inquéritos sdo
arquivados por falta de autoria, o Estado ndo costuma usar sua burocracia para revelar tais
crimes, sobretudo, quando h& um grande potencial de ser o préprio Estado o réu nesses
processos, uma vez que a policia consiste um aparelho do Estado, mas também o préprio em
acdo. Assim, “(...) a sintese mais bem-acabada entre “Estado racista, Estado assassino e
Estado suicidario” foi, todavia, a experiéncia colonial e sua génese” (ALMEIDA, 2019, 117).

Aguido (2017) aponta que os processos de formacdo de Estado pensando as politicas
publicas que séo desenvolvidas e aplicadas, apontam para a producdo e delimitacdo de quem
sdo seus cidaddos e, correlatamente, dagqueles que ndo sdo; aqueles que sdo adequados ou sdo
indesejaveis para uma determinada projecdo ou ideia de Estado com a qual se esta operando.
Em um pais cujas relagdes sociais se encontram eivadas de racismo estrutural a cidadania é
mera abstracdo. O Estado assim escolhe quem vem a ser cidaddo ou quem ndo vem a ser,
dessa forma, arrasta alguns sujeitos sociais as margens do tecido social.

Sobre a dororidade, nos EUA, as tias, avos, irmas, professoras, vizinhas e quaisquer
outras “mulheres que ajudam as maes de sangue ao dividir as reponsabilidades da
maternagem, tradicionalmente, tém sido centrais para a instituicdo da maternidade negra”
(COLLINS, 2000, p. 178). Sobre o que aponta Hill Collins (2000) conduz ao raciocinio de
gue ha empoderamento quando a mulher negra exerce a maternidade na rede de apoio que é

exercida por outra mulher negra, pois maternar é também se potencializar em um tecido social
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que nega a mulher negra maternar, cuidando de criangas negras, rompe, dessa forma, uma
reproducéo social de cunho colonialista, pois a mulher negra poderia cuidar, maternar sendo
mée preta, a mulher que cuidava dos filhos de seu opressor, as criancas brancas. Obviamente,
ndo obstante, essa mée preta nesse lugar de opressao agenciou as regras hegemonicas do
homem branco trazendo suas histérias, culturas e linguagens de seus povos de origem, de sua
ancestralidade, como bem apontado por Lélia Gonzales (2011).

Na etnografia da prisdo, observar as “mainhas, méaezinhas e mamaes” (GUEDES,
2020, p. 51) realizar a maternagem, ou melhor, como me posicionei a ‘“maternidade
compartilhada” em virtude de que aquelas criangas de familias matrifocais tém duas maes que
sdo corpos que se confundem na expressdo de um corpo unico potencializado na maternidade
gue ja era exercida concomitantemente as genitoras das criancas mesmo antes da prisdo,
assim, “mie é confundida com avd; avd com mae” (GUEDES, 2020, p. 51). E nessa avo
materna, mais mée que avd, pois elas apenas ndo pariram as crian¢as, mas elas dao a luz as
mesmas todos os dias, a luz do amor, do afeto, do cuidado, do prover, a luz da vida. S&o essas
avos maternas, ou melhor, as “mainhas, maezinhas e mamaes” que estdo a frente da prisao,
sdo elas que levam nas costas o0 peso da falta de politicas publicas, o peso da fome, da miséria,
do abandono da creche, como ocorrera com lasmin, menina negra de 3 anos que foi
‘convidada’ a sair da creche porque depois que a mae de 18 anos fora presa, ela [crianga]
passara a “dar trabalho” porque chora demais. Por conseguinte, a avd ndo pode mais catar
latinhas para sobreviver. O “emprego” dessa jovem senhora de 40 e poucos anos, de pele
negra, ndo é a faxina, como aponta Vilma Piedade (2017); da empregada doméstica Lélia
Gonzales (2011) e Sueli Carneiro (2011), Dona Mariana saiu do privado da mulher branca
para trabalhar na rua, no espago publico, catando latas (GUEDES, 2018), até isso é-lhe
negado, pois ndo ha quem cuide de sua neta, a creche [ESTADOQ] a expurgou porque chora
demais a auséncia da mée.

Lélia Gonzales (2011) aponta que as mulheres negras trabalham como “mulas de
carga”. Nas prisoes brasileiras houve, segundo dados do Infopen, um aumento de 700% de
encarceramento da mulher, informa ainda que a maioria consideravel dessas mulheres
responde pelo crime de trafico de drogas e de associag¢do ao trafico, perfazendo segundo as
ultimas estatisticas em torno de 67% incursas na Lei de Drogas, a Lei n°® 11.343/2006. Em
meus estudos de campo desenvolvi uma etnografia de documentos, analisei 48 sentencas
judiciais criminais do ano de 2014 em autos pertencentes a vara de entorpecentes da capital do
estado em que fica localizada a prisdo feminina etnografada. Nas sentencas, pude observar

que mais de 90% dessas mulheres ndo tinham antecedentes criminais, que 70% dessas



61

mulheres foram condenadas pelo crime de tréfico de drogas, algumas foram absolvidas do
trafico mais foram condenadas na associacdo ao trafico, assim, aumentando o percentual de
condenacdo, extrai ainda que a quantidade de drogas encontradas com essas mulheres era
infima, que dos casos analisados apenas um apresentava ser de um crime mais organizado em
que a mulher era responsavel pela contabilidade. Desses documentos, foi observado que as
mulheres foram presas na periferia da cidade, apenas uma foi presa em bairro nobre, sendo
absolvida. Nos autos, havia depoimentos de policiais em alguns casos que trouxeram a
realidade social de algumas rés, “a miséria que vivem por 14”, algumas mulheres foram presas
pela razdo de “manter em depodsito” do artigo 33 da Lei de Drogas. No autos, foram
observados que casa, mulher e droga sdo categorias imbricadas no trafico de drogas, que essas
mulheres sdo chamadas comumente pela midia, pela policia e pela justica de “mula”.

Com a maturidade da pesquisa, pude perceber que essas mulheres que é construida por
“mula” pelo sistema de justica sdo as mulheres que sdo “mulas de carga” (GONZALES,
2011) sdo mulheres que trabalham demais para sustentar a familia, as criancas em especial,
sdo mulheres fortes, amadas por suas crianc¢as, muitas estdo sés, tém apenas as suas maes de
apoio, constituem familias matrifocais boa parte dessas mulheres. Elas sdo nuas de politicas
pablicas, muitas delas vivem de bolsa-familia, mas ainda é insuficiente, embora seja crucial.
A Lei de Drogas consiste na racionalidade do Estado para a necromaternidade, ela é o
dispositivo de poder de encarceramento e de morte, eis um dos fundamentos em que discorro
em minha tese de doutoramento. Com base na etnografia, registro que a maior parte daquelas
mulheres presas pelo trafico de drogas ndo conduz nenhum perigo a sociedade, elas sdo maes
que tiram do trafico de drogas o sustento de seus filhos, pois no “matriarcado da miséria”
(CARNEIRO, 2011) a fome é uma constante, uma miséria causada pelas contradi¢bes do
capitalismo, da propositura de um Estado racializado, eivado de préaticas coloniais. Na fome e
na miséria, as leis sdo sobrestadas e infringidas, pois parte consideravel da populacdo
brasileira s6 é abrangida pela lei pelo Direito Penal, em especial, pela Lei de Drogas, lei de
racionalidade segregacionista, como ja se delineia na criminologia critica. Na priséo, tive
contato direto com essas mulheres e pude ver mulheres comuns a quaisquer mulheres que
amam e sdo amadas por suas familias, que sdo boas maes. Nao quero romantizar que ndo ha
na prisso mulheres que cometeram crimes graves, homicidios, latrocinios, inclusive,
lideraram crimes, ndo é este o cerne, 0 que venho a levantar € que o trafico de drogas € o meio
que produz meio de vida no sentido de sobrevivéncia e ndo de “lucro facil” como as sentengas

criminais exaram suas fundamentagdes, pois quem vive de lucro é empresario, industrial, e
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essas mulheres vivem com o que se da para sobreviver, faltam politicas pablicas para o
“matriarcado da miséria”.

Adentrando na necrojuventude, para Adriana Vianna (2017) exterminio da juventude
negraou, mais profundamente, como fazendo parte do genocidio negroé um meio
contundente que permite sublinhar que a cisdo entre pessoas, espacos e relagdes consideradas
relevantes em termos estatais é antes de tudo racial e colonial. Os argumentos que sustentam
essas formulacdes vao muito além dos nimeros assombrosos de que dispomos e remetem aos
processos historicos de desumanizacdo de pessoas e povos que fazem parte de nossa
construcdo como pais e/ou nacdo. Vianna alude ainda que os atos publicos de protesto pelo
assassinato de pessoas por policiais ou por outros agentes de Estado se depararam com
mulheres que falam de tais mortes a partir de um lugar Unico: o de mées. Elas falam em nome
de si mesmas, de seus filhos, de suas companheiras de caminhada, de outros jovens mortos e
de jovens que, mesmo estando vivos, podem ser mortos a qualquer instante. Sdo figuras
morais Unicas, capazes nao apenas de mobilizar o registro da perda insuportavel e indizivel de
seus filhos, mas de entretecer o absurdo de suas mortes as politicas de exterminio,
encarceramento e brutalizacdo em que foram capturados. Vianna aponta ainda que, ao
mobilizar a maternidade como componente central de sua participacdo na cena politica e das
possibilidades de solidariedades ativas entre mulheres, coletivos e causas, elas apresentam-se
como figuras antes de tudo compostas: sdo mées entre outras mées (mas ndo entre quaisquer
mées); sdo parte de uma diade estreita e inseparavel com seus filhos e, finalmente, sdo as que
podem mover-se com mais propriedade entre o singular de cada perda e seu sentido coletivo,
esse necessariamente politico e socialmente marcado. O lugar “de mae” apontado por Vianna
(2017) € o lugar de morte, de dor, o lugar da necromaternidade, mas também consiste um
lugar de resisténcia.

O acionamento do termo “mae” envolve implica¢gdes morais em torno dos significados
de mae, precipitadas a partir de relagdes de poder e expressdo de emogdes que norteiam as
interacdes entre os sujeitos implicados nas situacdes de privacédo de liberdade (LEITE, 2022).
Na prisdo etnografada, percebeu-se que prisdo e mulher sdo categorias que se imbricam, as
mulheres vém tomando a frente das acdes a fim de se garantir um minimo de dignidade aos
seus familiares. As omissdes do Estado na ressocializacdo dos presos e o0 castigo do Estado
para além da dosimetria da pena trazem a mulher uma caminhada ardua, uma peregrinacéo
que se vé de forma facil no dia de visita da familia, essa que foi drasticamente transformada

pela pandemia, endossando todo o querer intencional do Estado em relagéo ao preso: a dor.
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A mée é um lugar politico, embora neste trabalho a énfase esteja sobre mées negras,
trago para refletirmos os aspectos de resisténcia pelos afetos [bio]politicos, a luta de uma mae
de uma crianca autista. Sheila Geriz, defensora da cannabis como tratamento terapéutico
medicinal. Ela que vem travando luta para uma vida digna de seu filho Pedro que, aos 8 anos
de idade sequer sustentava 0 pesco¢o, mas, ap0s o tratamento terapéutico com o 6leo da
maconha, seu filho consegue brincar, corre, joga bola, toma banho de piscina, anda pelas
areias do mar. Sheila é uma mée alvo de discriminacdo pela escolha do tratamento do filho,
Pedro. Diz-me ser discriminada por muitos médicos por dar um tratamento a base de maconha
ao filho. Hoje, Sheila angariou um lugar politico notavel, pois € presidente nacional de uma
associacdo em defesa da cannabis, a Federacdo das AssociacGes de Cannabis Terapéutica —
FACT. Por amor ao filho, vem resistindo contra o preconceito do tratamento, esse que deu
vida ao seu filho, dignidade humana. Uma das vitdrias de Sheila Geriz foi a garantia dada por
medida judicial para que seu filho pudesse ter acesso a terapia indicada. A crianga que ja
chegou a ter em um Unico dia aproximadamente uma centena de convulsées, hoje quase ndo
tem esses quadros convulsivos. Trago o exemplo dessa mée que luta pelos afetos, embora seja
uma mée branca, classe média, instruida, mas, incontestavelmente, uma méae que luta pelos
afetos que lhes atravessam. A histdria de luta de Sheila pode ser observada na rede social
instagran e facebook, com perfil Sheilageriz, recurso que usa como ferramenta politica, ou
melhor, um recurso para seus afetos [bio] politicos.

Relatos etnograficos sobre lutas de maes: dialogando com outros campos

O amor materno assume diferentes expressdes e sentidos a depender do contexto em
que é vivido (COLLINS, 2000). Para muitas maes, em especial, aquelas alvos da
necromaternidade, ser mae ¢ “... uma dor de concha extraviada. Uma dor de pedacos que ndo
voltam... pessoas destrocadas” (MANOEL DE BARROS, 2016, p. 12), pedacos construidos,
em especial, pela necroinfincia. O amor materno “estd para além do bem e do mal”
(NIETZCHE, 2005). Analiticamente, o amor materno n&o é algo que nasce de forma natural,
ele é construido, socialmente construido; “ap0s 1760, houve a exaltagdo ao amor materno
como um valor natural e social, favoravel tanto a espécie como a sociedade, o qual
incentivava a mulher a assumir os cuidados da prole” (GARCIA, 2021). Para a filosofa,
Elisabeth Badinter (1985), o instinto do amor materno constitui um mito, pois entende como
um amor conquistado. Por meio da historia, observa que as mées ndo costumavam cuidar dos

filhos; “as criangas morriam como moscas”, 0S paiS ndo costumavam sequer enterrar suas
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criangas mortas, poucas delas chegavam a cinco anos de idade. Sobre esse aspecto, houve
uma preocupacdo do Estado em transformar a mulher no modelo refletido pela Virgem Maria,
a mulher mariana, aquela que ama e zela pelas criancas, a mae que cuida. Assim, Estado e
Igreja assumem um discurso de transformacdo social, constréi a maternidade com sentidos
mercadoldgicos, pois, em Ultima analise, se ndo h& criancas, ndo h4 um trabalhador futuro, ha
escassez de méo-de-obra.

O amor materno no entendimento da filésofa € conquistado, consiste 0 amor materno
em um sentimento coletivo e, por ser coletivo, ele é sentido na individualidade (MAUSS,
1974). Em relacdo a analise de Badinter (1985) observamos que essa mulher transformada
como mée que cuida da crianga, que da ao mercado futuro trabalhador, consiste em outro
discurso social, a crianga como capital humano (FOUCAULT, 2008). Mas o que tem a ver a
necromaternidade com a invencdo ou construcdo da maternidade? A maternidade é um lugar
socio-politico-econdémico que ndo foi construido para mulher negra. A familia patriarcal que
da bergo a maternidade e gera criangas tem cor, uma cor que tem hegemonia socio-politica-
econbmica, a cor branca. Por trds do constructo maternidade, hd os anseios patriarcalistas,
machistas e racistas, esse ultimo, sobretudo. O patriarcado mata porque o capitalismo mata,
porque para manter a hegemonia é preciso eliminar outras formas de vida, de subjetividade.
Em que mudamos? Leis para quem servem? O direito civil para garantir a propriedade? O
Direito Penal a quem se direciona? Que cor tem as prisdes? No Brasil, de acordo com o
Sistema Penitenciario Nacional, dados de 2020, 67% sao classificados entre pardos e negros,

terminologia usada nao apenas pelo IBGE, mas também pelo proprio sistema prisional.

Entre mées presas e maes de presos: a resisténcia as mortes pelo Estado

“A mulher esta inerentemente ligada aos aspectos da prisao, esta a frente de todo
sofrimento promovido pelas agruras do carcere” (GUEDES e PIRES, 2021). Em analise ao
apontado, observa-se que a condicdo feminina em diversos aspectos € manipulada pelo
Estado, uma vez que esta no presidio por resisténcia a falta de ressocializacao, pelos afetos,
por uma alimentacdo mais digna promovida pela comida que trazida de casa, embora comida
da “semana acabe na quinta-feira, um da daqui; outro, dali”, diz dona Vera, mulher de 46 anos
de idade (GUEDES, 2018). Observa-se que ha um descaso do sistema publico com as pessoas
mais desvalidas da sociedade, o Estado constrdi a invisibilidade, esta constréi a prisdo, o
crime, o criminoso, constroi a dor social da maternidade, constroi a necromaternidade. Mas

ndo € necessario praticar crimes para ser inimigo do Estado, pois basta morar em periferias e
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ter a pele negra para ser alvo da necroinfancia, necrojuventude, necromaternidade. Noguera
(2020) evoca a necroinfancia. Neste trabalho, procuro construir conceitos, apresento a
necromaternidade e, nela, imbrica-se a necrojuventude. Ser mae de criancas e de adolescentes
negros é uma grandeza diretamente proporcional a necromaternidade. No Brasil, lideramos o
ranking das estatisticas de mortes de jovens negros, ndo é preciso se debrucar em livros, basta
um noticiario daqueles apelativos que, sobre os corpos de vitimas negras estendidos no chéo,
criam-se criminosos, assim, a sociedade naturaliza as mortes de pessoas negras, assim, a
sociedade legitima a mdo do Estado que mata: a policia.

Trago para refletirmos a dor, mas, em especial, a resisténcia as mortes de seus filhos, o
caso de um jovem negro de 18 anos, filho de Bruna Mozer, publicado no jornal EL PAIS, cuja
reportagem esté intitulada “As maes ‘orfas’ de filhos que o Estado levou”, um especial Maes

em Luta, reportagem realizada por Felipe Betim e Toni Pires em julho 08 de 2019, segue:

Testemunhas afirmam que a policia chegou atirando. Ja baleado, tentou correr e
caiu. "Ele ainda disse 'perdi, meu senhor'. E o policial respondeu 'perdeu mesmo' e
acertou um tiro na cabeca”, conta a vendedora ambulante, com a voz trémula. Ela
chegou a tempo de ver o corpo do filho no chdo. "Atravessei a contencéo, levantei o
lencol... E a primeira coisa que fiz foi abencoa-lo. Meu mundo parou, s6 ficamos eu
e ele", recorda. Luciana chegou a notar que no chdo estavam as capsulas de fuzil,
devidamente recolhidas e guardadas por um dos agentes em seguida. Horas depois, a
pericia recolheu um carregador de pistola intacto do bolso do rapaz. O caso foi
enquadrado no Boletim de Ocorréncia como auto de resisténcia. "Nunca vi um auto
de resisténcia com dois tiros pelas costas e um carregador intacto. E cadé a pistola?
Eu ndo vi", questiona a mulher. "Os policiais estavam em volta conversando entre
eles e rindo. Foi o mais revoltante” (EL PAIS, 8 de julho de 2019).

O periddico intitula a matéria por “As maes ‘orfds’ de filhos que o Estado levou”.
Sobre 0 mesmo, compreendo mais que mades “Orfas”, pois elas estdo para além de
abandonadas, desprotegidas, desamparadas como sugerem a sinonimia do termo utilizado,
elas sdo também orfas, mas sdo, sobretudo, “maes mataveis”, é de necromaternidade que
estamos falando, é a mae que tem cor preta que o Estado mata seus filhos, é ela que a
biopolitica incide na sua condi¢do social made, em seu corpo, em sua vida. Nessa necropolitica
(MBEMBE, 2018), é mais que 0rfé, enfatizo, é necromaternidade!

Nas prisOes brasileiras, em algumas delas, ha grupos organizados a resisténcia; ha uma
resisténcia que se da pelos afetos, como disse. S&0 mées e companheiras de presos que se
associam por se encontrarem nuas de representatividade politico-socia; elas, em ato
micropolitico, pelos afetos, se potencializam entre pares diante o caos do sistema prisional
que suicidam e matam seus filhos; por exemplo, as mées que foram ouvidas no encontro
nacional da Associacdo Brasileira de Antropologia — ABA (SE-18. Mées e Processo do

Estado transmitido em 21 de outubro de 2020, disponivel no canal You Tube, a exemplo de
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Maria Dalva Corréa da Rede Contra a Violéncia). As narrativas dessas mées ja configuram o
imaginério das prisdes, em especial, contam o cotidiano dos filhos que vivem a violéncia que,
por sua vez, é mais naturalizada como forma de castigo que esta para além da dosimetria da
pena, volto enfatizar. Nesse contexto, ser mée é resistir as agruras do carcere. A falta de

politicas publicas intensifica a condi¢do feminina das mulheres ligadas ao sistema prisional,
extraindo a dignidade humana podendo ser entendida como uma extensdo do castigo que
atinge a toda familia, nesse sentido, a todas as mulheres dessas familias matrifocais.

"NOs, méaes”, "Nos, familiares” ou, mais raramente, "Nos, familiares e amigos™
“compdem sujeitos simultaneamente da dor pessoal e da acdo politica” (VIANNA, 2018). As
antropdloga Adriana Vianna e Juliana Farias (2011) contam a histéria de Celeste, mée de
adolescente morto por agentes de uma instituicdo socioeducativa, nome amainado dado as
prisdes para jovens. O Estado que retirou de Celeste “o dircito de ser mae” (VIANA e
FARIAS, 2011, p.3), no entanto algumas maes travam a luta em lugar do luto, resistem aos
descasos das morte de seus filhos, essas mulheres que na dor fazem o lugar de mée um lugar

politico, assim

As “maes” tornadas protagonistas politicas, capazes de englobar simbolicamente
todos os outros ativistas do mesmo movimento, sejam familiares ou ndo de vitimas,
homens ou mulheres, falam, assim, de uma insurgéncia politica definida em estreitas
conexfes com as construcdes — sempre em processo — de género. Ao falarem em
nome de uma ordem doméstica que foi desfeita brutalmente pelo assassinato dos
filhos, elas (e eles, no caso de demais familiares) trazem o feminino ndo em seus
corpos individuais, mas como marca de significacdo das relagdes que se romperam,
bem como da violéncia ilegitima que as destruiu. Levam, assim, a “casa” para a cena
de protesto, através do que seria o seu “centro exemplar” simbdlico: a propria
maternidade. 14 N&o a toa, mesmo em situagdes em que outros familiares sdo os
membros mais ativos na militincia, como irmdos ou tias, ha uma expressdo
obrigatéria dessa relagcdo primordial, como se esses falassem por um mandato
simbélico: lutam em nome da mée que, por algum motivo, ndo pode estar presente
(VIANNA e FARIAS, 2011, p. 15-16).

Estar presente em situacfes em que esses coletivos sdo postos em cena € acompanhar e
atuar através de gramaticas e linguagens corporais dos afetos, tanto em termos das emocoes
que sdo tematizadas e dramatizadas a indignacéao, a dor da perda, a saudade, a revolta com o
que parece ser o descaso alheio quanto das relagdes previas que dao sentido a participacdo na
"luta” ou das relacBes que se estabelecem a partir dela (LEITE, 2022, p. 5). A andlise da
histéria de Celeste, O "direito de ser Mae" que foi tirado condensa dramaticamente esses
jogos entre o pessoal e o coletivo; entre o sentimento e a lei; entre o corpo-relagdo
reconhecido (o direito) e o corpo-relacdo (Mae, com mailscula) que ndo cabe nas palavras,

que se expressa como unidade moral e afetiva que sO pode ser entendido por seus iguais ou
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por ninguém, como, as vezes, nos é colocado de diversos modos. Tentar entender algo desses
jogos de composicdo e contraposi¢do implica, necessariamente, pensad-los como inscritos em
dindmicas de género que modelam os corpos, as cartografias poéticas e pragmaticas presentes
nas cenas coletivas e publicas, o tecido das obrigacdes morais para com mortos e vivos e, por
fim, o proprio sentido dessas "lutas" estabelecidas a partir e contra a perda. o acionamento da
condicdo de mée como ator politico é o fator primordial para a agdo, (VIANNA e FARIAS,
2011, p.9). A historia de Celeste € uma narrativa comum da necromaternidade.

“E essa filha da puta negra, pobre, moradora da comunidade (...) que vai botar vocés
na cadeia", gritou Celeste em frente a instituicdo onde seu filho foi morto (VIANNA e
FARIAS, 2011, p.13). A forma como Celeste se qualificou consiste a forma como € vista por
policiais, nos momentos de manifestacdes de seus direitos de mées, mais, de reivindicar a vida
de seus filhos, a punicdo de suas mortes. Nas narrativas, simbolizadas nas falas através dos
epitetos antagbnicos das "maes" que deram a vida e do "Estado" que a tirou (VIANNA e
FARIAS, 2011, p. 16). Nesse sentido, mée e Estado sdo reificados; mae é a metéafora da dor; o
Estado, da morte.

Que mée as ciéncias humanas no geral vém escamoteando? Serdo as ciéncias
estudiosas de maes, primordialmente, brancas? Falamos de nossas angustias enquanto mulher,
enquanto maes. Usamos a escrita que nos é cara, mas nos é acessivel para produzirmos
teorias? Isso é positivo, somos mulheres, devemos usar as armas que temos, em especial, 0
conhecimento que para Spinosa € liberdade (2005, [1667]). E a escrita é arma para mulher
negra? As academias sdo lugares comuns as pessoas negras? Por que a sociedade ndo aceita as
cotas raciais para concursos e universidades? Por que governos a exemplo de Jair Bolsonaro
tém Obices as cotas raciais? O que a ciéncia tem feito a mulher negra, em especial, as maes
negras? Por que ndo falarmos da necromaternidade? A ciéncia precisa estar imersa nas
prisdes, na morte, nos corpos estendidos no chdo. Se nos negar a imersdo no interior,
mergulhemos no exterior, no “lado de fora”, na frente do portdo central. Ali, “quando se passa
daquele portdo, a gente nao ¢ mais humana” (caderno de campo, 2021). “Na prisdo, ninguém
liga para familia de preso” (caderno de campo, 2021), “a gente ¢ tratada que nem cachorro”
(caderno de campo, 2021). Por que ha poucas imers@es cientificas nas mortes e nas prisdes
eivadas de racismo estrutural?

E importante estarmos dentro das escolas, dos parquinhos, dos restaurantes e falarmos
das criangas. Mas que criangas sdo essas as que frequentam parquinhos, escolas e
restaurantes? Que criangas sdo essas que Sarmento (2012) fala que sdo cidadas? Filhas de

presidiarios tém cidadania? O que falta aos pais falta aos filhos? Com respeito, ndo apontarei
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respostas, pois ndo tenho autoridade sobre isso, mas os sujeitos de pesquisa t€ém, “quem vive
que nem cachorro” ¢ cidaddo? Passar dois anos sem ver a mde porque a mesma esta presa,
tentar ir “do lado de fora” para amar pelas brechas - espaco de abertura do portdo - €
cidadania essa negacdo da vivéncia dos afetos? As criancas ja estdo vacinadas, boa parte
delas. Atualmente, ja passamos a menos da faixa etaria dos cinco anos de idade nesse estado,
as presas estdo vacinadas, No sistema prisional foi investido milhdes em teste de Covid-19, no
entanto, até marco de 2022, nem méae vé filho nem filho vé mée, falo das criancas. E um
exemplo de necroinfancia? Mais, de necromaternidade? Na necroinfancia e na
necromaternidade, cidadania € um rio cujas aguas foram expurgadas para as margens em que
vida é dificil de brotar.

Segundo Guedes e Pires (2021, p.383) “o sistema criminal usurpa a condigdo feminina
intensificando a pena. Assim o papel social mde é usado para recrudescimento das sanc¢des
impostas pelo aparelho punitivo do Estado as familias. Nesse sentido, ao castigar a mae,
castiga-se a crianga”. No que concerne ao castigo apontado, reflete a necromaternidade, nio ¢é
sobre a pena em si que falam, mas ao que lhe excede. A racionalidade do Estado eivada na
pratica burocratica do sistema prisional é a dor do 6bice a maternidade, € a necromaternidade
que se evidencia na prisdo, dentro e fora dela, pois “do lado de fora” os afetos sdo suprimidos,
mas 0 amor € resisténcia, as afeccdes das familias, em especial, de avos maternas e de
criancas, na potencializagdo de uma diade que por meio de afecgdes que “sdo devires que
escapam ao controle, as minorias que ndo param de ressuscitar e de resistir” (DELEUZE,
2017, p.195).

O deixar morrer encontra na maternidade politica, na mae de luta, um Obice, uma
resisténcia. O Estado que mata e suicida os corpos negros ndo conduz o fio de investigacdo
gue se reveste contra si mesmo, assim, se justifica tantas mortes sem autoria. O Estado tem
duas maos: a que protege e a que mata. A mao que protege apadrinha, da pdo; a que mata,
sufoca e d4 pau. Ndo mudamos em nada, as vezes, trocamos 0 cenario, o tronco da casa
grande foi racionalmente substituido por delegacias, o capitdo do mato veste farda.
Precisamos falar da dor que amarga o brincar da crianca, assim, como fez com Everaldo,
menino negro de 12 anos de idade, que cuida dos irmaos depois da prisdo da mae, diz: “eu
fico olhando as outras criancas brincarem, quando eu brinco, meu coragdo doi”. Nessa fala,
tive a nitida impressdo que nédo estava se atendo as questdes de natureza de doenca, mas de
uma doenca social, essa que impede as criangas de brincarem e, quando brincam, sdo mortas
por “balas perdidas” encontradas em suas peles negras. Levantemos a bandeira da cidadania

para todas e quaisquer criangas, mas, a principio, requer, necessariamente, que Ihes sejam
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grantidas as minimas condi¢fes de vida as criangas, pois, nesse pais, as criancas passam fome
“no quarto de despejo” (CAROLINA DE JESUS, 1960). Precisamos falar da fome!
Precisamos falar da necroinfancia! Precisamos falar da necromaternidade!

Farias (2007; 2010), Vianna e Farias (2011) enfatizam a organizacdo das mulheres, a
partir do termo mée, tendo em vista que estas elaboram manifestacfes e agendam reunides em
torno do direito que lhes assiste. Infere-se que a privacao de liberdade dos filhos concedeu as
suas maes outra dimensdo para as suas vidas. Quando um filho é preso, essa luta das maes é
travada nessa dimensao publica. Prisdo “contribui para estabelecer uma ilegalidade, visivel,
marcada, irredutivel”(FOUCAULT, 2009, p. 262).

Neste trabalho, realizado para fins de concluséo de curso, que nasceu de outro trabalho
monografico, amadurecido pela imersdo no campo iniciado no ano de 2018. A
necromaternidade estava ao meu alcance desde o inicio, mas ndo percebi porque generalizei a
mulher, ndo vi sua cor, escamoteei 0 racismo pelo sexismo. Percebi, entdo, apenas a mée
generalizada suprimida dos afetos, de exercer o seu amor aos filhos, ndo atentei que aquela
mée que ndo podia vivenciar os afetos tinha cor, que sdo as mulheres negras e pardas como
aduz o Departamento Penitenciario Nacional. Estive diante dos ébices que vivenciam essas
mades, vi a dor e o sofrimento, mas também vi a potencializacdo por meio dos afetos, volto a
enfatizar.

Observei que avds maternas tiveram os cuidado intensificados com as criancas de
forma que “a vida virou de cabeca para baixo”, mas amar a crianga consiste o sentido da vida.
Na prisdo, as criancas ndo estdo ali por que visitam prisioneiras, elas visitam suas maes.
Aquelas mulheres amam as crianc¢as, em especial, elas sdo amadas por suas avos que exercem
junto as filhas a maternidade compartilnada (GUEDES, 2020, p. 50), por meio desta, resistem
a necromaternidade. Deixem as criancas nascerem, afetarem o mundo, as criancas tém poder
de afetagdo, “as criangas sdo spinozistas” (DELEUZE & GUATARRI, 2012, p. 43).

Por fim, eu me despeco compreendendo ou requerendo ao mundo que deixem as
criangcas ndo morrerem, suspendamos a médo do Estado que mata. Que as autoridades
elaborem politicas publicas! Que os corpos de criangas s6 caiam nas recrea¢fes das escolas,
com joelhos ralados, mas com o coracdo feliz em uma brincadeira. Matar a crianca é matar
também a mae, a morte social, consiste na necromaternidade instituida pela méo assassina do
Estado. Que a necroinfancia (NOGUERA, 2020), a necrojuventude e a necromaternidade
sejam pautas publicas para que essas necropoliticas (MBEMBE, 2016) sejam varridas de

nossa sociedade.
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CONSIDERACOES FINAIS

O presente trabalho trata da maternidade da mulher negra, um estudo realizado a partir
da leitura de escritoras que se autodeclaram pretas. Em especial, emergiu da leitura dos
escritos de Sueli Carneiro (2011) em uma analise critica sobre o biopoder em relacdo a
reproducdo relativa a mulher negra observadas em discursos produzidos por autoridades
publicas. Na atualidade, esse fenébmeno social em torno do controle social do corpo de pele
preta, propiciado pelos reflexos do colonialismo e do racismo ainda é existente. A mulher
negra foi obstado o direito de maternidade, a funcéo social mée foi delineada a mulher branca,
a familia tradicional do patriarcado.

A mae preta emerge na histéria como sofrimento, mas também como resisténcia, a ela
deve-se o0 resgate da ancestralidade, da cultura africana que, ao criar os filhos dos senhores
brancos, trouxe a cultura ocidental os tragos da sua lingua, de suas histdrias que emergem em
uma forma restada, mas resistida. A mée preta é a verdadeira mée no tempo da escravatura
(GONZALES, 2011), pois é ela que criou os filhos dos brancos, amamentou-os, afagou-os e
cuidou dos mesmos literalmente. Na atualidade, o rango da escraviddo ainda permeia as
relagdes sociais, infere ainda sobre a maternidade, escamoteado pelo mito da democracia
racial (ABDIAS NASCIMENTO, 1972; GONZALES, 2011, CARNEIRO, 2011, ALMEIDA,
2019).

Na prisdo etnografada, percebi que as mées estavam diante dos conflitos existentes,
ainda, observei que mulher e prisdo sdo categorias imbricadas ao sistema prisional, assim,
compreendo a partir dessa analise microssocial. Compreendi, entdo, que o Estado usurpa a
condicdo feminina nas questdes de prisdo, falo no sentido de que ha uma exploracdo da
mulher face a omissdo dos deveres estatais na ressocializacdo do preso e que tais deveres ndo
sdo omitidos de forma espontanea. A omissdo faz parte da racionalidade do Estado. A falta de
ressocializacdo e de humanizacdo da pena constituem na forma de castigo que se estende a
toda familia. Nesse sentido, sofre a crianca e a mulher simultaneamente. Na prisdo feminina, a
avo materna carrega a dor da prisdo de suas filhas, mas também o dever de criar as criancas
sem nenhum recurso material. A vida destas mulheres “viram de cabega para baixo”, elas
desejam que as filhas venham para casa mesmo que “com as correntes nos pés”.

Os dados da etnografia da prisdo feminina, neste trabalho com criangas que visitavam
as mdes presas em regime fechado apontaram, desde o inicio, que a maternidade era alvo do
castigo na prisdo. Perceber o castigo na mulher presa é chegar a funcéo social ligada a

maternidade. Nesse sentido, “a mulher quando é mae ¢ € presa, tira duas cadeias” (GUEDES,
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2020, p. 51). Promover a dor consiste o intento do sistema prisional, castigar duplamente as
mulheres que sdo majoritariamente, nesse espaco, mulheres negras.

No que se refere a separacdo mae e filho, no primeiro dia de campo, pude perceber que
havia variadas modalidades de separacdo. O convivio familiar consiste em uma garantia
constitucional da crianga, também com previsdo no Estatuto da Crianca e do Adolescente. A
prisdo ndo é espaco de respeito as regras da lei. Observei que as criangas nao eram
acompanhadas pelas mées presas no momento da vacinacao e de internamento em hospitais,
pois 0s bebés eram levados para vacinacdo na companhia de estranhos que sdo 0s agentes
penitenciarios, saem sem suas maes para se vacinarem em um carro de policia. Ha relatos que
esses episddios fazem os bebés sofrerem muito, pois choram muito por ndo estarem
acompanhados de suas maes, assim, fatos desse tipo propiciaram decisbes tomadas por
algumas mées a se separarem de seus filhos, enviando-os para casa aos cuidados das avds
maternas antes do tempo previsto na Constituicdo Federal de 1988, seis meses. Sobre esses
direitos obstados, compreendo a necromaternidade, como disse, ndo apenas naquilo que
consiste na morte dos filhos que faz cessar a diade, mas também a todas e quaisquer formas
de dbices de exercicio do direito a maternidade.

Criancas se encontrarem na prisao da-se por dois motivos: direito ao convivio familiar,
esse que motiva a visita da familia e ao direito de alimentacdo, no caso de bebés. Ndo obstante
os direitos preconizados na legislacdo, a administracdo penitenciaria viola os direitos e
garantias constitucionais de presos, de familia e de criancas, uma vez que, motivada por suas
decisbes discricionarias, assumem praticas burocraticas que cerceiam mulheres e criancas do
convivio familiar. Na pesquisa, foi observado que o castigo da proibicdo da familia da visita
consiste em um Obice aos afetos, em especial, ao poder viver estando presa e sendo mae. No
inicio da pesquisa, objetivava estudar algo sobre as criancas, logo, percebi que ndo poderia
deixar de analisar a maternidade na prisdo, pois o campo apontou, de forma répida, que
aquelas criancas estdo imbricadas com o sistema prisional substancialmente pelo amor
reciproco de suas mées. O sofrer consiste ndo apenas pela auséncia da mée em casa, mas por
ter, boa parte dessas criangas, presenciado a prisdo em flagrante de suas mdes, também de
seus pais, eivadas de violéncia policial, inclusive, sendo vitimas de armas apontadas na
cabeca, conforme relato de uma avé de trés criancas, uma jovem mulher de 46 anos de idade,
as criancas foram ameacadas para que seu pai “abrisse 0 jogo”, narra essa avo.

Embora diante dos dados etnograficos, ndo havia observado que as revelagOes
emergidas em campo se tratavam ndo de um Obice a maternidade qualquer, mas de uma

maternidade especifica, a da mulher preta. Eu possuia os dados, mas nédo ainda vislumbrara a
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necromaternidade, ap0s contextualizacdo historica, todo o observado em relacdo as maes
pretas, era a necromaternidade substantivada que emergia na agdo dos relatos destas escritoras
negras (COLLINS, 2000; CARNEIRO, 2011; GONZALES, 2011; EVARISTO, 2014;
DAVIS, 2016). Diante disso, substantivei o verbo morte da mde em amplo sentido em
necromaternidade. Assim, esse fenébmeno j& era um dado velho existente, foi devidamente
descrito, todavia ndo conceituado. A maternidade na prisdo tem cor, ela é preta. Podemos
assim inferir com base nos dados do INFOPEN de 2020, os mais atuais, mas também de todo
0 longo da historia, pois 67% da populacdo carceraria do pais é parda e negra, classificacao
usada pelo Sistema Penitenciario Nacional e pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE).

Em relacdo ao contato com os tedricos, o estudo bibliografico convergiu com a
observacao empirica, em especial, com a escrita de Sueli Carneiro (2011) sobre a explicacdo
do biopoder dispensado a mée negra, traz para pensar falas do governo do Rio de Janeiro e
também uma analise de assessoria do governo de Paulo Maluf sobre o Censo em 1982, fato
ocorrido no Brasil, mas similar com muitos acontecimentos em outros paises a exemplo dos
Estados Unidos.

Com base na filosofia de Deleuze e Guatarri (2012), em especial, sobre o0 que suscita
“O que ¢ a filosofia?” que aborda a elaboragdo de conceitos em torno de multiplicidades, da
ndo hermeticidade de ideias, por ndo serem fechados, mas ainda pela conjectura social,
politica e econbmica, apresento o conceito de necromaternidade, como sendo as
multifacetadas formas de dbices relativos a maternidade da mulher preta, a biopolitica do
Estado sobre a mée preta de forma a ndo vivenciar os afetos para como os seus filhos. Assim,
entendo que a necromaternidade se imbrica com a necropolitica (MBEMBE, 2016) e com a
necroinfancia (NOGUERA, 2020). As praticas da necromaternidade faz ainda sugerir a
necrojuventude, também, como sendo as mortes de adolescentes e jovens adultos negros, em
especial, mortos pela méo do Estado, aquela que mata e empurra as margens. As percepcoes
da necromaternidade ndo se resumem a morte do filho, apenas, mas a toda coibicéo, interdito
a vivenciar o afeto materno, assim, como pontuado na etnografia, exemplos do néo
acompanhar o cuidado do filho na internacdo, na vacinacgdo, na escola, mas também, quando a
mulher presa foi proibida de comparecer ao veldrio da mée, do castigo da néo visita, do 6cio
do preso produzido pelo sistema e de todas as decisdes discricionarias que violam os direitos
previstos em lei. Ainda em especial, a Lei de Drogas que constitui a racionalidade

segregacionista e racista do Estado & promocéo do encarceramento massivo de mulheres, pois



73

o tréfico de drogas apreende quase 3 mulheres para cada homem que é preso por esse crime,
assim como pode ser observado nas estatisticas de 2021 do Penitenciério Nacional.

Neste trabalho, dialoguei com outros trabalhos em compreensdo de que a maternidade
para a mulher negra € dor e, que assume outras vertentes dolorosas em virtude do racismo
estrutural, de mées que perdem seus filhos por “balas perdidas”, da banalizacdo que a
sociedade faz das mortes de pessoas negras, legitimando tais mortes realizadas pela méo do
Estado: a policia, em especial. O Estado usurpa a condicdo feminina na funcéo social mée. As
mées brancas constréi o destino social da maternidade para anseios patriarcais e
mercadoldgicos, resultando em uma construcdo de uma mae zelosa e cuidadosa, com um
discurso oculto e racionalizado pelo Estado em observar a crianga como capital humano,
ainda, que a maternidade é algo intrinsicamente ligada ao patriarcalismo, esse ao racismo,
assim, essa mulher destinada a ser mae ndo consiste no destino social da mulher negra,
conforme andlises dos tedricos trazidos para estudo, bem consubstanciada ainda com a
etnografia que foi refletida sobre a contextualizacdo social e histérica.

A maternidade resiste por meio dos afetos, esses afetos que “sdo devires”, mas ainda,
“sdo cartografias do desejo, rizomas, micropolitica” (DELEUZE & GUATARRI 2012). O
amor pelo filho faz da mulher uma mae de luta, ela luta contra as injusticas do sistema
prisional. Assim, a maternidade compartilhada consiste resisténcia aos Obices aos afetos, a
necromaternidade. Sdo as maes que cobram ac¢des a policia e ao poder judiciario na apuracao
da morte de seus filhos, sdo elas que humanizam os filhos negros mortos que sdo reificados
pelo sistema, cujos corpos sdo construidos como criminosos e inimigos do Estado. Aqui,
podemos inferir que o “matriarcado da miséria” cunhado pelo poeta negro nordestino Arnaldo
Xavier constitui 0 que apresento por necromaternidade, essa maternidade historicamente
existente, que conceituei de acordo com “seus rostos”, assim, como & luz da filosofia de
Deleuze & Guatarri (2017), criar conceitos, para mim, também é percepcao, vi nos rostos das
maes da prisao o ndo do Estado que obsta os afetos, “esses que transbordam a forca daqueles
que sao atravessados por eles” (DELEUZE & GUATARRI, 2017, p. 194).

A mao do Estado que pGe dbice, que mata os afetos emaranhados na diade mée e filho
resistem a opressdo a maternidade. As mdes pretas continuam sendo mdes mesmo sendo
compelidas a ndo ser. Por meio dos afetos, elas politizam a sua dor, gritam em meio a
inaudicdo, apresentam-se em meio a invisibilidade e fazem da mée um ser politico em meio a
uma cidadania negada.

Ser mée branca também ndo é facil porque ser mae € dificil em uma sociedade de

dominacdo masculina, com regras patriarcais machistas. Mas ndo se pode generalizar o ser
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mae, pois hd mée com varios marcadores sociais, intensificando as agruras da maternidade,
assim, ndo podemos escamotear o0 racismo pela classe econémica. As questfes inerentes a
raca por regra macrossocial ja traz a pobreza em si, teoricamente e empiricamente analisada.
Portanto, é preciso ndo apenas sororidade, mas dororidade (PIEDADE, 2017), pois, na

dororidade, sdo refletidas as dores da necromaternidade.
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