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Resumo

A presente pesquisa foi realizada na comunidade quilombola de Cruz da Menina, situada no
municipio de Dona Inés/PB. A partir da realidade vivenciada na comunidade, buscamos
analisar o processo de construcdo das territorialidades étnicas na perspectiva dos Direitos
Humanos e a luta pelo territdrio quilombola, no sentido de identificar suas dindmicas
territoriais. Assim como, compreender a participacdo das mulheres quilombolas enquanto
liderangas da comunidade na luta pelo territorio e seus principais desafios nos diversos
espacos de representacdo politica fora e dentro da comunidade. Partimos da abordagem
qualitativa, por intermédio de levantamento bibliografico, trabalhos de campo e de pesquisa
documental, realizados na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e DissertacGes, em sites
institucionais que acessamos legislacGes, decretos e convencgdes, que regulamentam e tratam
do processo juridico-politico das terras Quilombolas. Utilizamos os conceitos de territdrio e
territorialidade a partir do didlogo com RAFFESTIN (1993), BONNEMAISON (1999),
HAESBAERT (1999), FREDRICH (2018) e MARQUES (2015); sobre mulheres quilombolas
nos apoiamos em FIABANI (2017) e DEALDINA (2020); sobre quilombo discutimos a partir
de RATTS (2006), NASCIMENTO (2021) e ALMEIDA (2010); colonialismo, colonialidade
do poder e decolonialidade: QUIJANO (2005), CESAIRE (2020); feminismo negro
decolonial, colonialidade de género e interseccionalidade nos aparamos em VERGES (2020),
CARNEIRO (2011), CRENSHAW (2002), LUGONES (2014), AKOTIRENE (2019); no que
concerne a discussdo sobre Direitos Humanos utilizamos HUNT (2009), PIRES (2017),
FLORES (2009), Amefricanidade GONZALEZ (2020), memoria utilizamos BOSI (1994),
HALBWACHS (1968) e racismo a partir das perspectivas apresentadas por KILOMBA
(2019), ALMEIDA (2018). Realizamos trabalhos de campo por meio do roteiro de entrevistas
semi-estruturadas buscando obter informacdes através da memdria e da realidade do tempo
presente das mulheres de Cruz da Menina. A partir das reflexdes realizadas, consideramos
que o Estado ndo tem cumprido com a garantia dos direitos territoriais dos quilombolas, bem
como de outras politicas publicas que asseguram a reproducéo fisica e cultural desses grupos.
A destinacdo dos recursos é escassa, sendo insuficiente para que essas comunidades possam
se manter nos territorios tradicionais.

Palavras — chave: Mulheres quilombolas; Direitos humanos; Territorio.



ABSTRACT

The present research was carried out in the quilombola community of Cruz da Menina,
located in the municipality of Dona Inés/PB. From the reality experienced in the community,
we seek to analyze the process of construction of ethnic territorialities from the perspective of
Human Rights and the struggle for quilombola territory in order to identify their territorial
dynamics. As well as understanding the participation of quilombola women as community
leaders in the struggle for territory and their main challenges in the various spaces of political
representation outsider and within the community. We start from a qualitative approach,
through a bibliographic survey, field work and documental research, carried out in the
Brazilian Digital Library of Theses and Dissertations, as well as in institutional sites that we
access legislations, decrees, conventions that regulate and deal with the legal-political
process. Of quilombola lands. We use the concepts of territory and territoriality from the
dialogue with RAFFESTIN (1993), BONNEMAISON (1999), HAESBAERT (1999),
FREDRICH (2018) and MARQUES (2015); on quilombola women, we support FIABANI
(2017) and DEALDINA (2020); about quilombo we discuss from with RATTS (2006),
NASCIMENTO (2021) and ALMEIDA (2010); colonialism, coloniality of power and
decoloniality: QUIJANO (2005), CESAIRE (2020); decolonial black feminism, gender
coloniality, intersectionality we trimmed in VERGES (2020), CARNEIRO (2011),
CRENSHAW (2002), LUGONES (2014), AKOTIRENE (2019); regarding the discussion on
Human Rights we use HUNT (2009), PIRES (2017), FLORES (2009), Amefricanidade
GONZALEZ (2020), memory we use BOSI (1994), HALBWACHS (1968) and racismo from
the perspectives presented by KILOMBA (2019), ALMEIDA (2018). We carried out
fieldwork through the script of semi-structured interviews, seeking to obtain information
through the memory and reality of the present time of the women of Cruz da Menina. From
the reflections carried out, we consider that the State has not complied with the guarantee of
the territorial rights of the quilombolas, as well as other public policies that ensure the
physical and cultural reproduction of these groups. The allocation of resources is scarce,
being insufficient for these communities to maintain themselves in traditional territories.

Keywords: Quilombola women; Human rights; Territory.
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Introducéo

Apresento aqui minha trajetoria e 0 que me motivou a concorrer a uma vaga ha Pés-
Graduacdo em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas. Sou Maria José da Silva,
mas algumas pessoas me conhecem por Meca, tenho 33 anos, natural de Lagoa de Itaenga,
zona da mata norte de Pernambuco, filna de agricultores familiares. Sempre vivemos da
atividade agricola, meu pai trabalhava inicialmente na usina de cana-de-aguUcar, enquanto
minha méae trabalhava na agricultura em nossa propriedade e como dona de casa.

O interesse pela pesquisa se da a partir dos anos de vivéncia como bolsista no
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica — PIBIC/CNPg/UFPB,
desenvolvendo pesquisa sobre territorio, memoria e territorialidade nos anos 2016/2017 com
0s projetos intitulados: Territorialidade Quilombola na Comunidade Cruz da Menina, Dona
Inés/PB e Territorio e Memoria Quilombola em Cruz da Menina, Dona Inés/PB.

Nos anos de 2019 a 2020 fui bolsista do projeto de extensdo: MULHERES
QUILOMBOLAS: Interseccionalidade e Cultura no Territério Tradicional Cruz da Menina,
Dona Inés/PB do Programa de Bolsas de Extensdo — PROBEX/UFPB. Executamos agdes
extensionistas junto as mulheres quilombolas, considerando a interseccionalidade entre
género, raca e classe.

Ambos os projetos, foram desenvolvidos na comunidade Quilombola Cruz da
Menina em Dona Inés/PB, o que fez com que eu passasse por um processo de auto
reconhecimento enquanto mulher negra e afirmasse meu direcionamento em continuar a
pesquisa no ambito dos direitos humanos. Buscamos compreender o processo de luta pelo
territorio, liderado pelas mulheres do quilombo e seus avancos na busca por direitos.

Sentindo a necessidade de aprimorar meus conhecimentos, em 2015 iniciei 0 curso
de Licenciatura em Ciéncias Agrarias, na UFPB — Campus IIl. Em processo de intensa
articulacdo entre ensino, pesquisa e extensdo estruturados no funcionamento das
universidades. Foram os anos de graduacdo que me fizeram chegar ao mestrado e a continuar
dialogando sobre as mulheres liderangas da Comunidade Quilombola de Cruz da Menina.

Essas trajetdrias, foram sendo construidas a partir da relagdo familiar assim como
com as leituras e reflex6es na sala de aula, com as professoras durante processo de orientacéo,
com as vivéncias nos assentamentos, no quilombo, com os amigos/as, durante o Grupo de
Estudos Territorio e Etnicidade do GESTAR: territorio, trabalho e cidadania/CNPg/UFPB.
Todos esses espacos e vivéncias contribuiram para o amadurecimento do tema, visto que

estamos todos os dias aprendendo e em transformacéo.
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Nos amparamos também nos escritos de Virginia Leonice Bicudo (2010), Neusa
Santos Souza (1983), Beatriz Nascimento (2021), Angela Davis (2016), bell hooks (2013),
Audre Lorde (2020), Lélia Gonzalez (2020), Carla Akotirene (2019), Sueli Carneiro (2011) e
tantas outras.

Ler os escritos de mulheres negras, escrever sobre elas e com elas, faz com que
minhas ancestrais ecoem suas vozes, pois elas assumiram espacgos que por geragdes foram
negados dessa forma se sentem retomando aos seus lugares. Experimento a vibracdo dessas
mulheres através de meus sentimentos, meu corpo e mente. Escrevo por que meu
conhecimento é também de minhas ancestrais, minha sabedoria € milenar. Sei quem eu sou e
para onde estou indo, minha mente é guia. Dessa forma afirmo o que escreveu Jurema

Werneck ao utilizar a insignia “nossos passos vém de longe” e destaca:

Falo do que vi, aprendi, li, ouvi, a partir de minha inser¢do em comunidades
heterogéneas: de diferentes geracOes, sexualidades, racialidades, escolaridades,
possibilidades econdmicas, culturais e politicas, e muito mais. Penso que a
originalidade de que posso ser acusada refere-se a tentativa de juntar aqui muitas
fontes, diferentes vozes (WERNECK, 2010, p.76).

As mulheres negras resistiram a travessia transatlantica em condigdes sub-humanas
de diversas formas e repassaram os conhecimentos e tradi¢des africanas, tornando o que hoje
denominamos de cultura afro-brasileira.

Apresento minha trajetividade® e justifico meu interesse em pesquisar mulheres
quilombolas e suas liderancas. Lembro que em determinado momento, j& assumi esse papel
em minha comunidade e sei 0 quanto é desafiador lutar para obter territorio, com o objetivo
de melhorar a vida do seu grupo comunitario e familiar.

O territério em estudo é o quilombo de Cruz da Menina, situado no agreste paraibano
zona rural do municipio de Dona Inés/PB, sdo familias que possuem dificuldades sociais,
econdmicas e territoriais, resquicios de um modelo escravocrata opressor.

O quilombo teve seu reconhecimento pela Fundacdo Cultural Palmares em 12 de
marco de 2008, atualmente possui 101 familias certificadas. Desde sua certificacdo ainda se
espera a constituicdo de uma equipe interdisciplinar para producdo do Relatério Técnico de
Identificacdo e Delimitacdo — RTID, garantido por meio da Instrucdo Normativa INCRA n°

57/2009, que regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagéo,

! Etimologia (origem da palavra trajeto). Do latim trajectus.us. A distancia (espaco) que precisa ser percorrida
para se chegar de um lugar a outro; percurso ou trajetéria. https://www.dicio.com.br/trajeto/. Acessado em 06 de
marco de 2020. Para Carvalho (2018) a trajetividade, ademais, também & uma passagem constante, um
deslizamento irrecuperavel posto entre as condi¢Bes objetivas do existir e as suas condigdes subjetivas, quer
dizer, entre a maneira pela qual um dado objetivo, como, por exemplo, a escassez, é tratado subjetivamente por
alguém, conforme o aspecto trajetivo do fazer-se com e na escassez.
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demarcacdo, desintrusdo, titulagdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.

Diante do exposto buscamos dialogar sobre mulheres quilombolas de Cruz da
Menina, partindo da compreensdo de Collins (2019, p. 19) ao abordar sobre 0 pensamento
feminista negro, quando ressalta a importancia de reconciliar subjetividade e objetividade na
producdo académica para desfazer rotas hegemonicas da teoria e assim dar voz as mulheres
que sofrem com o racismo proveniente do colonialismo.

Sendo essa uma pesquisa que tem como sujeito mulheres quilombolas liderancas,
discutiremos a respeito da luta dessas mulheres pelo territério, pontuando a partir de reflexdes
académicas, o0 que esta positivado como direitos e a realidade de vivéncias dessas mulheres,
num exposto entre a objetividade e subjetividade.

Em consonéncia ainda com Collins (2019) me identifico como: mulher preta,
agricultora e pobre, tais marcadores sociais interseccionam género, raca e classe, assim
minhas vivéncias tem permitido pensar acerca do pensamento feminista negro dentro de uma
vivéncia de mulher do campo na luta pela terra. Combinar tais fatores é justamente romper
com a estrutura que distancia subjetividade e objetividade, € dizer que estamos aqui
produzindo conhecimento dentro da nossa singularidade.

Durante a graduacdo os estudos sobre territorio, territorialidade, memoria e
Interseccionalidade permitiram, construir uma relagdo de identidade com o grupo, o que
Audre Lorde conceitua como irmandade outsider, capaz de realizar analises para agirmos em
prol de uma transformacao social com caminhos possiveis a serem realizados.

As atividades de campo, a aproximacdo com as familias da comunidade, as leituras
no grupo de estudos, todas essas questdes abordadas, foram acontecendo de modo que a
minha afinidade com o tema s6 aumentasse. E fazendo assim com que eu quisesse
compreender as dinamicas territoriais vivenciadas por mulheres nessa comunidade.

Embora ndo seja da comunidade de Cruz da Menina, minha identidade faz com que
me sinta solidaria a esse grupo ao partilhar a dor na condi¢do de irma outsider, conforme
Lorde (2020, p.196/197) diz:

N&o é que as mulheres negras tenham facilidade de derramar o sangue psiquico
umas das outras; o fato é que sangramos com tanta frequéncia que a dor do sangue
derramado acaba se tornando quase lugar-comum.

Enquanto forasteira, desenvolvendo uma pesquisa sobre e com as mulheres negras
quilombolas, sinto-me no lugar-comum autorizada a realizar discussdes, a partir da

objetividade, assim como das subjetividades das vivéncias e resisténcias das mulheres
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quilombolas, tanto na luta pelo direito ao territério como nas discussGes sobre mulheres na
perspectiva dos direitos humanos.

Dessa forma, pesquisar sobre esse tema tem feito situar no mundo o desejo de
reafirmar meu objetivo que é refletir sobre as dindmicas territoriais efetivadas por essas
mulheres na luta por dignidade e por direitos.

Na condicdo de mulher negra e por estar no espago universitario, negado por um
longo processo, ocupar esse lugar é uma forma de empoderamento no sentido de contribuir
para que mais mulheres transgridam as fronteiras dos discursos e préaticas opressoras (Hooks,
2013).

Outro ponto a ser considerado, tem sido a atual retirada de direitos dessas
populacbes, ou seja, o desgoverno atual para com essa etnia. Continuar a pesquisa na
comunidade quilombola Cruz da Menina através do programa de Pos-graduacdo em Direitos
Humanos com toda obscuridade vivenciada na ciéncia, educacdo, politica, economia, salde
[...] é resistir a mais um momento de opressdo para com 0S NOSSOS COrpos Negros.

Ratts (2006, p. 103) em sua abordagem sobre a mulher negra, a partir de Beatriz
Nascimento aponta que a realidade de vida da mulher negra brasileira ndo era diferente da
estadunidense. No que se refere a hierarquia social, a autora aponta dois polos a considerar, de
um lado os senhores de terras, que concentram o poder econémico e politico e do outro os
escravos, 0s quais tinham a forca de trabalho efetiva. Nessa estrutura, estdo os senhores na
condicdo de opressores e homens e mulheres escravizados, vivendo em condi¢cfes precarias.
“Por estar assim definida, a sociedade colonial se reveste de um carater patriarcal que permeia
toda sua estrutura, refletindo-se de maneira extrema sobre a mulher”.

Ainda numa perspectiva da mulher negra no Brasil, destacamos Gonzalez (2020,
p.101) quando afirma que essas mulheres tiveram participacdo para construcao da identidade
e das formas de resisténcia desses povos, quando executam trabalho doméstico e no campo.
Nas suas atividades, “a escrava do eito estimulou os companheiros para revolta, fuga e a
formacao de quilombos” além de educar os filhos no “espirito” com pautas antiescravista,
anticolonialista e antirracista.

Sobre a organizacdo desses povos no nosso pais, Leite (2000, p. 335) destaca que a
primeira lei de terras, escrita e lavrada no Brasil € de 1850 e exclui os africanos e seus
descendentes. Ao dialogar com Carneiro (2011, p. 12) sobre direitos humanos e o combate as
desigualdades, discriminagdo e violéncias, a mesma destaca que o processo de “concepc¢do de

que certos humanos sdo mais ou menos humanos que outros”, consolidou no imaginario
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social que os negros sdo “portadores de humanidade, incompleta”, dai foi naturalizada a
desigualdade de direitos.

Na Paraiba como em varias regides do Brasil, a condicdo de menos humanos dada
aos negros nao foi diferente no que se refere ao reconhecimento desse publico no acesso aos
seus territorios e as politicas publicas.

De acordo com os dados da Fundagdo Cultural Palmares (FCP? sdo contabilizadas
no pais 3.495 Comunidades Remanescentes de Quilombolas (CRQs), dessas 2.839
encontram-se com certidfes emitidas. O Estado da Paraiba possui 47 comunidades CRQs,
estando localizadas em 33 municipios, sendo que 43 encontram-se com suas certiddes de auto
reconhecimento.

Desse total, apenas duas tém seus territorios titulados, sdo elas: Grilo e Senhor do
Bonfim. Esse quantitativo de certidfes se deu a partir de instrumentos de base legal para
regulamentacdo, dos territérios quilombolas e politicas publicas direcionadas ao publico. No
ano de 2003 foi sancionado o Decreto n° 4.887 que trata da regularizacdo fundiaria de terras
quilombolas.

A politica de regularizacdo fundiaria dos quilombolas permite, que as familias
tenham suas terras que foram expropriadas, a desapropriacdo estabelece uma politica de
reparacdo dos direitos humanos, de reforma agraria e de ordenamento fundiario, conseguinte,
garante direito constitucional instituido também com o decreto.

Fanon (1968, p. 33) ao discutir sobre os povos colonizados afirma que, para eles, a
terra constitui um valor essencial, pois € dela que Ihe é assegurado o p&o, assim como sua
dignidade, embora essa dignidade nada tenha a ver com a da “pessoa humana”.

Sobre essa pessoa humana ideal, o colonizado nunca ouviu falar, porém sabiam e
ouviam que “podiam prendé-lo, espanca-lo, mata-lo a fome; ” e a burguesia que fomenta
licbes de moral, jamais percebeu a moral dessas violéncias, pois nunca veio sofrer as
pancadas em seu lugar, nem partilhar com ele seu pao. A moral do intelectual, que seguiu o
colonialista e possui o colonialismo infiltrado no seu modo de pensar, diz afirmar que o
colono e o colonizado devem coexistir dentro do contexto colonial. Mas como uma realidade
tdo opressora poderia ser suplantada sem reparacdes? Como afirma (FANON, 1968, p. 33)
“para o colonizado, ser moralista, € de modo bem concreto, impor siléncio a soberba do
colono, despedacar- lhe a violéncia ostentosa, numa palavra: expulsa-lo francamente do seu

espago’.

2 Dados do site da FCP: https://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/07/quadro-geral-por-estados-e-
regioes-20-01-2022.pdf. Acessado em 22 de janeiro de 2022.
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Buscaremos responder tanto numa perspectiva tedrica, quanto pratica através do
trabalho de campo, o processo emancipatorio dessas mulheres quilombolas, por considerar
que as discussdes sobre tal tematica tém sido pouco pesquisadas nos quilombos presentes na
regido do Brejo paraibano. Nessa regido, estdo localizadas as comunidades quilombolas do
Senhor do Bonfim e Mundo Novo no municipio de Areia e Caiana dos Crioulos no municipio
de Alagoa Grande. O quilombo de Cruz da Menina fica em Dona Inés/PB, segundo IBGE
(2020) localiza-se na mesorregido do Agreste Paraibano passando ser denominada Zona do
Agreste — Brejo, especificamente no quilombo em pauta, possuia até entdo pouca producao
académica sobre as mulheres da comunidade. A seguir apresentamos um resumo das
producdes realizadas desde o inicio do trabalho de pesquisa em Cruz da Menina.

Victor (2016) apresenta nesse trabalho um didlogo sobre a construcao identitaria das
familias quilombolas de Cruz da Menina, faz analise a partir dos conceitos de memoria de
Paul Ricoeur, de identidade por meio de Stuart Hall, poder com Michel Foucault e quilombo
a partir de José Mauricio Arruti, do ponto de vista da metodologia realiza uma pesquisa
bibliografica dentro de uma perspectiva da identidade e analisa junto a historia oral com foco
nos testemunhos dos moradores obtido por meio da entrevista.

Araljo e Aradjo (2017) tiveram como objetivo discutir sobre quais critérios o poder
publico municipal tem adotado para garantir a educacdo quilombola, considerando a educagéo
como um direito humano, dessa forma os autores analisam os acervos documentais e
bibliogréaficos pontuando como os aspectos tradicionais da comunidade tém sido respeitados
no planejamento pedagdgico da rede municipal de ensino.

Silva (2018), em seu trabalho de monografia, analisa como tem sido desenvolvido as
praticas pedagdgicas, o planeja e execugdo do Projeto Politico Pedagdgico da escola de Cruz
da Menina e como a identidade tem sido abordada no curriculo escolar, considerando a escola
ser quilombola.

Marques (2016) utiliza-se da metodologia da cartografia social, com o objetivo de
reviver por meio da memodria o territdrio e as territorialidades vivenciadas e utilizadas pelas
familias quilombolas de Cruz da Menina. A partir dessa metodologia a mesma se ampara na
abordagem qualitativa considerando as expressdes das linguagens escritas e faladas como
também a interpretacdo do mapa elaborado pela comunidade, identificando os locais onde se
realizam as atividades produtivas. Para a autora, a cartografia social enquanto metodologia
apresenta-se como uma ferramenta dindmica e eficaz para identificagdo de terras
tradicionalmente ocupadas de forma especifica para as familias do quilombo de Cruz da

Menina.
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Silva e Marques (2017) realizam um diélogo sobre o conceito de quilombo numa
perspectiva da formacdo, o desenvolvimento e o entendimento da comunidade também quanto
ao conceito de cultura e identidade. Nesse sentido, as autoras vao refletir a partir de uma
oficina na qual é utilizada a abordagem historica e normativa desse conceito no Brasil, as
mesmas consideram que a identidade dos sujeitos ndo condiz com a definigdo construida pelo
Estado. Segundo Silva e Marques (2017, p.1) “a cultura e costumes estdo transitando de
geracao para geragao, como também toda uma historia de luta e resisténcia desse povo”.

Nesse artigo Silva e Marques (2018) apresentam resultados da pesquisa no ambito da
iniciacdo cientifica, onde as mesmas discutem sobre as memorias e territorialidade da
comunidade quilombola de Cruz da Menina. O estudo foi desenvolvido por meio do trabalho
de campo com roteiro de pesquisa semiestruturada e tomando como base autores como
Maracajd (2013) e Raffestin (1993). As autoras consideram, a memoria um elemento
significativo no que diz respeito a reconstrucdo das territorialidades apresentadas a partir das
lembrangas das pessoas mais velhas. Essas sdo destacadas quanto ao desenvolvimento da
producdo agricola, no processo de apropriagdo do seu territorio pela burguesia da regido, bem
como pela sua resisténcia e permanéncia das familias no territorio em meio de todo um
sistema de negacéo de direitos.

O artigo de Felipe Filha, Marques e Silva (2018) é resultado de um levantamento
fundiario realizado no territorio tradicional de Cruz da Menina, a partir de registro de terras
do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA/Paraiba e nos cartérios de
imoveis. A partir do levantamento, as autoras identificam o dimensionamento de terras
préximas a comunidade remanescente de quilombo, a presenga da populacdo negra
escravizada no municipio de Dona Inés/PB, embora suas terras tenham passado e estejam em
posse de outros proprietarios.

Silva e Marques (2018) apresentam resultados do estagio supervisionado realizado
na escola do quilombo de Cruz da Menina, onde desenvolveram dentro da perspectiva da
interdisciplinaridade oficinas com diferentes tematicas a respeito do meio ambiente e
alimento. Na ocasido implantaram uma horta educativa, considerando sua importancia para
seguranca alimentar no espaco da escola.

Silva (2019), analisa o processo de reivindicacdo do territdrio e as territorialidades
étnicas considerando as memorias dos mais velhos da comunidade, dessa forma apresenta
elementos sobre a identidade, a cultura e sua dindmica diante a terra por meio de um sistema
de relacdes tridimensional que inclui: sociedade, espaco e tempo, de acordo com o que diz

Raffestin (1993). Além de compreender o processo de luta do territdrio, relacdo com a terra,
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organizacdo social familiar, religiosa, enfrentamento ao preconceito e resisténcia ao poder
estruturado em sistema.

Silva, Santana e Marques (2019; 2021) apresentam, resultados de oficinas realizadas
com as mulheres de Cruz da Menina sobre género, raga, classe e direitos territoriais dos povos
tradicionais. Considerando os temas debatidos juntos com as mulheres, resultou-se em
reflexdes quanto as suas lutas pelo territdrio, assim como na compreensdo quanto as suas
atividades cotidianas. Esse artigo apresentado no SINGA é fruto do projeto de extensdo
universitaria.

A partir das producgdes sobre a comunidade, consideramos que a pesquisa também
servira para apresentar os entraves e as principais dificuldades enfrentadas por elas na luta
pelo territério. O desejo de ter de volta o acesso ao territorio, fez com que mulheres se
organizassem em busca do que constitucionalmente Ihes é garantido. Muito embora o que
presenciamos é que esses grupos passam por varias violéncias, inclusive com a negacdo de
direitos bésicos a condi¢do humana.

Desde que iniciamos a pesquisa académica na comunidade por meio da UFPB, nédo
houve avancos para a efetivacdo dos tramites demarcatdrios. Essas mulheres se organizam
para reivindicar o titulo de propriedade coletiva. Desse modo, buscamos responder as
seguintes questoes:

1. Como se configura o territorio e as territorialidades étnicas das mulheres de Cruz da

Menina?

2. Quais impedimentos encontrados para se ter a demarcacgédo do territorio tradicional
de Cruz da Menina?

3. Quais sdo as estratégias de resisténcia das mulheres para consolidar a conquista do
territorio, considerando as memdrias transmitidas na comunidade?

Estabelecemos como recorte temporal o ano de 1988 ao periodo atual, em razdo da
promulgacdo da constituicdo brasileira o artigo 68 da ADCT que diz: Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.

A partir da realidade vivenciada em Cruz da Menina, objetivamos analisar o
processo de construcdo do territorio e das territorialidades étnicas na perspectiva dos Direitos
Humanos exercida pelas mulheres quilombolas na comunidade de Cruz da Menina — Dona
Inés/PB.

Os objetivos especificos sdo:
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- Compreender num &mbito tedrico a participacdo das mulheres no processo de luta
pelo reconhecimento do territdrio tradicional, nas relagbes familiares e de trabalho
no contexto comunitario;

- Refletir sobre as politicas publicas de acesso a terra que fazem referéncia ao

processo de certificagdo da Comunidade Cruz da Menina, enquanto Comunidade
remanescente de quilombo a luz dos direitos humanos;

- Interpretar as estratégias de resisténcia na terra a partir da transmissdo da memdria
de mulheres no quilombo.

Diante desse contexto, dialogamos com Sousa (2017, p. 23) ao estudar comunidades
quilombolas do sertdo paraibano que apresenta a importancia de realizar estudos que possam
colaborar na constru¢do de “registros académicos que sirvam de base para que o Estado
brasileiro possa garantir 0 acesso e o cumprimento de direitos para estes sujeitos”.

E de interesse da pesquisa, desmistificar e apresentar questdes estruturadas pelo
preconceito, racismo e desigualdade de género em que desqualifica as pessoas de cor e por
conseguinte negando-lhes direitos, a fim de provocar o Estado quanto a ideia de repara¢do em
contraponto a uma visdo estereotipada do (a) negro (a) como pessoas menos humanas,
consequentemente nao portadores de direitos humanos na prética da luta pelo territorio.

A pesquisa tem cardter interdisciplinar, tendo como campo principal os direitos
humanos como também a sociologia, historia, geografia e a antropologia. Nesse sentido
dialogamos com Morin (2003, p.115) quando defende através da teoria da complexidade a
interligacdo de conhecimento e saberes por meio das disciplinas a “interdisciplinaridade pode
significar também troca e cooperagdo, 0 que faz com que a interdisciplinaridade possa vir a
ser alguma coisa orgénica”.

Assim, a pesquisa foi estruturada por meio da abordagem qualitativa, a partir de
levantamento bibliografico, de campo e documental em sites de instituicdes oficiais e portais
de ONG’s que discutem a tematica. Destacamos a biblioteca da Universidade Federal da
Paraiba — UFPB e a Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes — BDTD.

Na perspectiva de informagbes quantitativas, buscamos conhecimento sobre as
comunidades negras no Estado e na comunidade, em sites como Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE, a Fundacdo Cultural Palmares — FCP e relatdrios de pesquisa.

Realizamos trabalhos de campo, por considerarmos que 0 pesquisador, ao iniciar
seus processos de busca e construgdo cientifica, analisa sua chegada e a permanéncia na

comunidade. De acordo com Marcos (2006, p. 109) ao citar Brandao, a participagdo ¢ “uma
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atitude do cientista para conhecer melhor a cultura que pesquisa”, ou seja, nesse momento ha
um compromisso por parte do pesquisador.

Concordamos com Fernandes (2007) quando afirma, que o pesquisador ndo deve se
excluir da problematica material ou moral dos sujeitos estudados e dos processos dos quais
eles participam. Entdo o processo de pesquisa leva-o a compreender a sua condicdo de
existéncia.

A priori entrevistamos mulheres quilombolas que estejam assumindo papéis de
lideranca no territério como as idosas e representantes da associacdo comunitaria. Dessa
forma, foram entrevistadas no total de 10 (dez) mulheres. Para realizar os registros usamos o
gravador que, segundo Queiroz (2008) com a gravagdo seguida por uma fiel transcricéo,
permitird produzir documentos para posterior interpretacdo e analise do material adquirido.

O trabalho de campo constitui 0 processo mais desafiador e também mais
importante, serd por dele que chegaremos a um dos objetivos propostos, dessa forma o
pesquisador precisa estar atento quanto a escuta. Segundo Fredrich (2018) o “habito da
escuta” se trata de um dos principios basicos durante o processo de coleta em qualquer tipo de
analise qualitativa. Para Marques (2015, p. 37) o pesquisador ao imersar na comunidade a fim
de compreender suas vivéncias deve estar “sempre atento para ouvir e aprender com 0S
grupos”’.

A pesquisa foi aprovada pelo comité de ética do Centro de Ciéncias da Saude da
Universidade Federal da Paraiba — CCS/UFPB, atraves do parecer numero: 5.002.712.
Seguimos com as entrevistas semiestruturadas atendendo ao preceituado nas Resolucgdes
466/12 e 510/16 ambas do Conselho Nacional de Saude, que disciplinam as pesquisas
envolvendo seres humanos.

Todas as participantes foram informadas previamente sobre 0s objetivos da pesquisa,
apos a sua autorizacdo e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE,
seguimos com as entrevistas tanto em grupo como individuais.

A entrevista em grupo aconteceu na sede da associagdo que fica localizada na
comunidade, enquanto que as individuais aconteceram em suas residéncias durante o periodo
que estive na comunidade dos dias 29 de abril de 2022 ao dia 02 de maio de 2022.

Para atender as normas estabelecidas pelo comité de ética da UFPB em consonancia
a resolucdo n°. 466/2012 do Conselho Nacional de Saude, que disciplina as pesquisas
envolvendo seres humanos, para assegurar o sigilo dos entrevistados por ocasido da

publicacdo dos resultados, os nomes das liderancas de Cruz da Menina entrevistadas foram
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trocados por nomes de liderancas de representatividade negra brasileiras, citadas na obra
“Heroinas Negras Brasileiras em 15 cordéis” de Jarid ARRAES (2020).

Dessa forma, para identificar as entrevistadas propusemos a seguinte ordem: a
entrevistada A recebeu o nome de Tereza de Benguela; B —Tia Ciata; C —Aqualtune; D -
Maria Felipa; E — Dandara de Palmares; F - Carolina Maria de Jesus; G - Zacimba Gaba; H-
Eva Maria; | - Luisa Mahin; e J - Na Agontimé.

O trabalho esté estruturado na introducdo onde foi apresentado a trajetoria do tema, o
local da pesquisa, 0s sujeitos e a justificativa.

No primeiro capitulo, intitulado: “A for¢a que nunca seca”: a participacio das
Mulheres Quilombolas na Luta pelo Territério Tradicional — dialogamos sobre mulheres
quilombolas no ambito nacional a luz de FIABANI (2017), DEALDINA (2020); a
ressignificacdo do conceito de quilombo, utilizando RATTS (2006), NASCIMENTO (2021),
ALMEIDA (2010); colonialismo, colonialidade do poder, decolonialidade CESAIRE (2020),
feminismo negro decolonial, colonialidade de género, Interseccionalidade, nos amparamos em
VERGES (2020), GONZALEZ (2020), CARNEIRO (2011), CRENSHAW (2002),
LUGONES (2014) e AKOTIRENE (2019).

O segundo capitulo intitulado: Direitos Humanos na concep¢do da
Amefricanidade, Politicas Publicas e a Cidadania Rural Quilombola — discutimos os
Direitos Humanos por intermédio de HUNT (2009), SOUSA (2013), PIRES (2017);
Amefricanidade — GONZALEZ (2020), assim como marcos legais e Politicas Publicas de
acesso as comunidades quilombolas como o Plano Nacional e Estadual de politicas publicas
para mulheres, Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, Convengéo sobre a Eliminagao
de todas as Formas de Discriminacdo contra as Mulheres, ratificada pelo Brasil em 1984,
Convencéo n°. 169 da OIT de 1989, Lei de Terra 1850, Constituicdo Federal em seu artigo n°.
68 e 0 Decreto 4.887/2003.

O terceiro e ultimo capitulo tem como titulo: O Luta pelo Territério Liderada
pelas Mulheres Quilombola de Cruz da Menina. Daremos continuidade a andlise de
informac0es obtidas no campo, utilizando os conceitos de memoria a partir de BOSI (1994) e
HALBWACHS (1968); territério e territorialidade - RAFFESTIN (1993), BONNEMAISON
(1999), HAESBAERT (1999), FREDRICH (2018), MARQUES (2015); identidade e Cultura
HALL (2015); sobre racismo, nos apoiamos em KILOMBA (2019) e ALMEIDA (2018).
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Capitulo I: “A forca que nunca seca”: a participacio das Mulheres
Quilombolas na Luta pelo Territério Tradicional

Ja se pode ver ao longe

A senhora com a lata na cabeca
Equilibrando a lata vesga
Mais do que o corpo dita

O que faz e equilibrio cego
A lata ndo mostra

O corpo que entorta

Pra lata ficar reta

Pra cada bragco uma forga
De forca ndo geme uma nota
A lata so cerca, ndo leva

A é4gua na estrada morta

E a forca nunca seca

Pra agua que é tdo pouca

Ja se pode ver ao longe

A senhora com a lata na cabeca
Equilibrando a lata vesga
Mais do que o corpo dita

O que faz e equilibrio cego
A lata ndo mostra

O corpo que entorta

Pra lata ficar reta

Pra cada bragco uma forga
De for¢a ndo geme uma nota
A lata so cerca, ndo leva

A é4gua na estrada morta

E a forca nunca seca

Pra agua que é tdo pouca

Vanessa da Mata®

A letra da musica “A forca que nunca seca”, da cantora Vanessa da Mata, nos faz
lembrar a trajetdria das mulheres quilombolas ao longo da histéria do Brasil escravista, pos-
emancipacdo e na atualidade, a partir das atividades produtivas e de participacdo em
mobilizacgdes para garantia de direitos.

Apresentamos a musica por ser uma mulher preta que vem na luta pela conquista de
direitos e dignidade. Sdo questdes que, do ponto de vista da vivéncia, carregam pesos quando
somados as lutas por terra, alimentos, liberdade, educacdo de qualidade e outras dimensdes
que necessitam ecoar.

Que a forca nunca seque, pois, a luta das mulheres quilombolas remonta a séculos.

Falamos a partir delas, com elas, para elas e sobre elas. Sdo vivéncias diferentes, dores

3 Vanessa Sigiane da Mata Ferreira é uma cantora, compositora, modelo e escritora brasileira.
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semelhantes com desejos iguais. Escrevemos sobre a busca por direito ao territério
tradicional, de modo que as mulheres quilombolas da comunidade de Cruz da Menina possam
utilizar esses escritos como ferramenta para angariar seus direitos constitucionais.

Nesse primeiro capitulo, buscamos compreender a participacdo das mulheres
quilombolas na luta pelo territério a partir da pesquisa bibliogréafica realizada na Biblioteca
Digital Brasileira de Teses e Dissertagfes — BDTD.

Para tal, realizamos pesquisas no portal da BDTD* com as palavras-chave®
“Quilombo” e “Quilombola” nos campos de “Titulo” e “Assunto”, o que resultou num
namero de 992 producdes entre dissertacdes e teses. Na sequéncia exportamos 0s dados no
formato de arquivo CSV e os carregamos no software Excel. Em seguida, selecionamos todos
os trabalhos que referenciam a palavra “mulher” resultando em um quantitativo de 103
producdes entre os anos de 1988 a 2020.

Dialogamos com autores das dissertacOes e teses acessadas, assim como as obras:
DEALDINA (2020) Mulheres quilombolas: territérios de existéncias negras femininas e
FIABANI (2017) Do Pildo ao Batom: Histdrias de Mulheres Quilombolas, como também os
materiais estudados na disciplina Territorio, Direitos Humanos e Diversidade Sociocultural |
em que foram abordados conceitos chave como territorio, identidade e cultura, que dialogam
com a pesquisa.

Entre os autores e conceitos destacamos: HAESBAERT (1999; 2004) para discutir
sobre territério, territorialidade, desterritorializacdo e identidades territoriais;
BONNEMAISON (1999) quando se refere ao conceito de etnia e territorio numa perspectiva
cultural, ALMEIDA (2010), ALMEIDA (2011) e NASCIMENTO (2021), para dialogar sobre
a ressignificacdo do conceito de quilombo. Utilizamos LUGONES (2014) e GONZALEZ
(2020) com o intuito de apresentar as discussdes de género no ambito do feminismo negro
descolonial, decolonial; da interseccionalidade CRENSHAW (2002), AKOTIRENE (2019) e
COLLINS (2019).

1.1. Um diélogo sobre mulheres quilombolas Brasileiras

De acordo com Akotirene (2019), as mulheres quilombolas brasileiras tém o

Atlantico como territorio que traduz a migracdo forcada de africanos e africanas. Para Sousa

4 Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertaces
> Termos de busca no portal: "(Titulo: quilombo OU Assunto: quilombo OU Titulo: quilombola OU Assunto:
quilombola)".
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(2017) “Mama Africa” remete ao trafico negreiro momento em que os/as filhos/as sdo
apartados da mée.

Ao discutir sobre os quilombos brasileiros, Nascimento (2021, p. 133) destaca em
seus escritos que esses territérios nao se caracterizam apenas pelas fugas ou rebelides como é
retratado na vasta literatura historiografica tradicional. Durante esse processo de organizacao,
as comunidades quilombolas formulam uma estrutura social de relagdo autbnoma com o
mundo externo.

A autora afirma que entre os ataques e as repressdes oficiais, 0s quilombolas se
mantinham “ora retroagindo, ora se reproduzindo”, o que ela denomina de paz quilombola. A
paz resulta dos momentos em que as comunidades constroem suas vivéncias e relacdes com a
terra partindo das experiéncias locais. Essas relacfes ndo estdo amparadas apenas nas disputas
pelo poder, mas nas relacbes de solidariedade entre as familias que se reproduzem nesses
espacos.

Nascimento (2021) ressalta ainda que se os proprios quilombolas tivessem escrito
sobre suas realidades de vivéncia na organizagdo dos quilombos, teriamos mais relatos sobre
essa paz e as dindmicas internas organizativas dessas comunidades.

Ao dimensionar os deslocamentos historicos, mas também atuais da populagao negra
brasileira, Ratts (2006, p. 73) (partindo da obra de Beatriz Nascimento) ressalta que, em
alguns casos, organizagOes denominadas por comunidades remanescentes de quilombos
partem de estratégias diversas “a mobilidade, em geral forcada, da populacdo negra, de Africa
para a America e dentro do Brasil, entre o rural e o urbano, entre o Nordeste ¢ o Sudeste” e
outras regides.

Para o0 autor, 0 corpo negro se constitui e se redefine na experiéncia da diaspora a
partir da transmigracéo® a “exemplo da senzala para o quilombo” formando um grupo étnico e
uma cultura.

Desse modo, a experiéncia da diaspora promoveu a formacao de territérios, o qual
por meio de sua cultura, possui o papel principal de definir os limites deste espaco. Esse
espaco é subjetivo e materializado em determinados lugares. Os territérios quilombolas tém
relacdo com a etnia, a cultura e a civilizacdo regional. Segundo Bonnemaison (1999), etnia e
territério s@o conceitos que partem da abordagem cultural. A etnia baseia-se na consciéncia

que tem de si mesma e pela cultura que passa a produzir.

® Cf. Nascimento (2001).
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Bonnemaison (1999, p. 107), ao refletir sobre as dimensfes da cultura de grupos
étnicos, afirma: “parece que uma etnia s6 se mantém se sua territorialidade estiver
preservada”. Nesse contexto, a territorialidade e a “paz quilombola” em Cruz da Menina esta
emoldurada por praticas culturais baseadas na reproducao da vida, a partir da agricultura, das
relacdes de parentesco e das afinidades estabelecidas entre os semelhantes.

Por outro lado, amalgamada por uma estrutura de poder hegemonica, esses grupos
étnicos intercambiam dindmicas que extrapolam a dimensdo do lugar de vivéncia, por
reivindicarem e necessitarem de uma organizagdo para garantia de direitos. Agem como
possibilidade de (re) existir, estando direcionado ao enfrentamento perante o Estado brasileiro
e as forgas produtivas do entorno.

A partir do pensamento critico descolonial essa territorialidade se da dentro da
realidade do tempo presente e do espaco vivido. Para Bonnemaison (1999) tanto o conceito de
etnia como o de cultura encontram-se no mesmo campo de visdo. Quando vivido de forma
coletiva, é preciso compreender que a cultura ndo esta estagnada, mas se d& numa realidade
dindmica, determinada por um ou diversos modelos culturais.

Nessa acdo, partimos da compreensdo de Ratts (2006) quando diz que o corpo negro
passa ser 0 unico documento que restou aos africanos presentes no Brasil, que permanece
consigo elementos de Africa por meio do Ori, que ¢ reverberado na cultura, costumes, ritos,
crengas entre outros elementos que caracterizam o diacritico.

Segundo Cirqueira (2010, p. 53):

O corpo foi — e de certa forma é — o territério-memdria que permitiu, ndo somente a
readaptacao e reterritorializacdo de africanos e africanas em terras brasileiras, como
também, a sobrevivéncia destes.

Ou seja, foi necessario que essas mulheres e homens utilizassem de novas estratégias a
partir de vivéncias experienciadas em outro espaco, tempo e realidade. Nesse momento essas
mulheres passam a construir identidades baseadas no espaco e tempo vivido, consolidando ali

uma territorialidade. Para Bonnemaison (1999, p. 107):

A territorialidade de um grupo ou de um individuo ndo pode se reduzir ao estudo de
seu sistema territorial. A territorialidade é a expressdo de um comportamento vivido:
ela engloba, a0 mesmo tempo, a relagdo com o territério e, a partir dela, a relagdo
com o espago “estrangeiro”. Ela inclui aquilo que fixa o homem aos lugares que sdo
seus e aquilo que o impele para fora do territério, 14 onde comega “o espago”.

E preciso considerar que as vivéncias constituidas na territorialidade partem de
dentro e fora. Dentro, estabelecendo novas formas de viver, e fora, a partir da relacdo de um

outro espaco, que é onde tudo se inicia.
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Para basilar a discussdo sobre mulheres quilombolas na compreenséo do que vem de
fora, Fiabani (2017, p. 13) afirma que as africanas traficadas para o Brasil ndo possuiam
regalias. Elas atuaram em atividades bracais nas plantacdes, praticas religiosas e nos espagos
politicos. Situacdo totalmente diferente das vivenciadas pelas mulheres europeias da época,
que ficavam “confinadas em casa, obedientes aos conjuges e a igreja”, enquanto as africanas
tinham necessidades de circulacdo e de exercer o comércio para terceiros em troca da
sobrevivéncia.

No caso das americanas, Davis (2016, p. 16/17) critica as literaturas estadunidenses
ao considerar que o debate exposto afirma os registros feitos sobre as condicdes de vida das
mulheres negras como insuficientes para retratar as suas reais condicdes.

Ainda considerando a visdo da autora: “Proporcionalmente, as mulheres negras
trabalharam mais fora do que suas irmas brancas”. E que a realidade de trabalho ocupada hoje
pelas mulheres negras reproduz os padrdes estabelecidos durante a escravizacao.

No caso brasileiro, essas mulheres sofreram violéncias de ordem fisica e psicologica
ao chegarem ao Brasil, sendo transformadas em cativas, violentadas em todos os sentidos.
Perdendo sua dignidade, visto que o sistema escravista assumia o direito de propriedade sobre
0 outro.

Na busca por liberdade e j& organizadas em quilombos, segundo Fiabani (2017,
p.14), cada ex-cativa passou a recuperar “sua liberdade sobre sua forga de trabalho e passou a
usufrui-la em beneficio proprio ou do grupo”, realizando trabalho nas rogas, cuidando da
criacdo e dos filhos, liderando revoltas, exercendo fungdes no comando do grupo. Ainda

segundo o autor, “a mulher quilombola recuperou sua dignidade no mocambo”.

Nas comunidades negras rurais brasileiras, as mulheres destacam-se na
organizacéo e condugdo do movimento social. Também séo responséveis por
chefiar familias extensas, além de educar os filhos, cuidar dos netos,
sobrinhos e outros. As mulheres compartilham fungdes politicas com os
homens e conduzem o destino das comunidades. A mulher quilombola
contemporanea escreve sua historia e da comunidade, forjada na luta diaria
pela sobrevivéncia, defesa do territorio, cultura e religiosidade
(FIABANI2017, p. 14).

A partir dessa analise apresentada pelo autor, é possivel fazer um destaque para o
tempo presente na comunidade quilombola de Cruz da Menina, onde as familias sdo extensas
e a chefia permanece sendo de responsabilidade das mulheres.

As mulheres quilombolas tém a rebeldia como uma forma de poder, como nas
constantes fugas para a liberdade. Nos quilombos, garantiam a producéo para permanecerem

no territdrio tradicional e se reproduzirem na coletividade.
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Ao assumirem o papel de liderangas em quilombos, adquiriam mais uma
responsabilidade, cujo objetivo era avancar na luta pela sobrevivéncia. Segundo Nilma Lino
Gomes (2020):

Dignidade, direitos, participacdo, equidade e justica social sdo eixos
orientadores das préaticas sociais e politicas das comunidades quilombolas
brasileiras. A esses elementos centrais as mulheres introduzem o recorte de
género, raca e geracional, aperfeicoando as pautas de lutas e as demandas por
politicas publicas.

Na perspectiva decolonial, sob influéncia dos movimentos politicos, essas mulheres
continuam a frente de organiza¢Ges comunitérias, liderando grupos em busca das suas pautas
e com o objetivo de reparacao.

A literatura sobre o tema das mulheres quilombolas tem demonstrado que elas tém
assumido espagos de anunciagdo, sendo liderancas reconhecidas em suas comunidades e em
campos de disputas externos a unidade territorial de origem. Os debates académicos recentes
nos apontam para um aumento dos estudos sobre o papel dessas mulheres em suas
comunidades, como veremos a seguir.

Propomos apresentar uma discussdo sobre as mulheres quilombolas numa
perspectiva tedrica, a partir das produces académicas que discutem sobre essas mulheres.
Realizamos uma leitura analitica nos titulos e resumos, sendo possivel identificar 88
producdes que versam sobre mulheres quilombolas que atuam ndo somente no campo da luta
pelo territério, mas em diversos outros campos tais como: no direito a educacdo, cultura,
salide, meio ambiente e producdo de alimentos de base agroecoldgica.

Mostra que as mulheres nos quilombos brasileiros tém assumido diversas pautas em
seus territorios. Outro elemento observado € que os programas de pos-graduacdo tém
avancado no didlogo sobre a tematica étnico-racial nas mais diversas areas do conhecimento,
pode ser visto no quadro a seguir.

A partir do levantamento exploratdrio, realizamos novo refinamento com objetivo de
verificar especificamente producdes que abordassem a participagdo das mulheres quilombolas
na luta pelo territério.

Nesta analise, encontramos 21 producbes, de acordo com o quadro a Sseguir,
destacamos os autores/as, 0s titulos, as teses/dissertacfes e 0s programas aos quais vinculam-
se as pesquisas. Demos énfase as discussdes que se aproximavam com o tema da pesquisa.

Identificamos que as pesquisas académicas sobre mulheres quilombolas sdo recentes,
encontramos 21 producdes entre os anos 2011 a 2020. Como ndo haveria tempo habil para

leitura de todo material e para ndo ficar uma analise extensa e cansativa para o leitor,



adotamos critérios para inclusdo e aprofundamento dos textos. Dessa forma os

analisados estdo destacados em verde.

Quadro 1: Disserta¢des e Teses analisadas

Autores/as

Titulos

Programas de Pds-

M Graduacéo
ADEIR ORGANIZACAO SOCIAL NO QUILOMBO .
FERREIRA MESQUITA: TRABALHO, SOLIDARIEDADE E M eDériggan"i':manos
ALVES ATUACAO DAS MULHERES
SUSTENTABILID
Elionice I?A DIASPORA NEGRA AO TERRITORIO DAS ADE JUNTO A
Conceigdo AGUAS Ancestralidade e protagonismo de mulheres M | POVOS E
Sacramento na comunidade pesqueira e quilombola TERRAS
TRADICIONAIS
MARIAS CRIOULAS: EMANCIPACAO E SUSTENTABILID
MARIA ADE JUNTO A
APARECIDA ALIANCAS ENTRE I\{IULHEBES NO ) M | POvOos E
MENDES ENFRENTAMENTO A VIOLENCIA DOMESTICA TERRAS
EM COMUNIDADES TRADICIONAIS TRADICIONAIS
. TERRITORIO DE AFETOS: préticas femininas
MARILEA DE antirracistas nos quilombos contemporaneos do Rio D | HISTORIA
ALMEIDA .
de Janeiro
DIRCE AS VIDAS QUE AS MULAHERES CRIAM: Egg_GRAMA D=
CRISTINA DE CAMINI—!OS DE RESISTENCIA E LUTA PELO M GRADUA(;AO EM
CHRISTO TERRITORIO NA COMUNIDADE DESENVOLVIME
QUILOMBOLA MACACO BRANCO NTO RURAL
IZADORA A FACE FEMININA KALUNGA FRENTE AO
MODELO DE DESENVOLVIMENTO
NOGUEIRA . ~ . . . DIREITO
NACIONAL: a conducéo do licenciamento ambiental | M 5
DOS SANTOS P PR AGRARIO
MUNIZ da PCH_ Santa M_onlca no Sitio Histérico da
Comunidade Quilombola Kalunga
GABRIELA O CUIDAR FEMININO: SABERES E FAZERES
PORTO TRADICIONAIS DE BENZEDEIRAS M B'IIE'gEIIQ\IL\J/ROAI\_IYIME
MARQUES QUILOMBOLAS DE MOSTARDAS-RS
GEILZA DA MULHERES QUILOMBOLAS: TERRITORIO,
SILVA GENERO E IDENTIDADE NA COMUNIDADE D Historia
NEGRA SENHOR DO BONFIM, AREIA/PB (2005-
SANTOS
2018
" A GENTE CASA PORQUE NASCE!" UM
MARIA ESTUDO SOBRE A CONCEPAQAO DOS CIENCIAS
ANGELA PROJETOS DE VIDA DE TRES GERACOES DE M SOCIAIS
BONIFACIO MULHERES DA BOA VISTA DOS NEGROS-
PARELHAS/RN
f\bIJASlflf\JEﬁ A Territorialidade Quilombola: um olhar sobre o papel
SANTOS DE feminino em Caiana dos Crioulos, Alagoa Grande, M | GEOGRAFIA

SANTANA

PB.
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textos



Karoline dos _ AS MULHERES QL;I!_(_)MBOLAS NA PARAIBA: GEOGRAEIA
Santos Monteiro | Terra, trabalho e territorio
LUCIA . A %
HELENA OS SENTIDOS ATRIBUIDOS AS IDENTIDADES EDUCACAO,
RAMOS DA DE MULHERES QUILOMBOLAS NA ESCOLA CULTURAE
SILVA DE EDUCACAO QUILOMBOLA IDENTIDADES
MARCIA
LEYLA DE PROTAGONISMO FEMININO: COMUNIDADE )
FREITAS QUILOMBOLA SITIO ARRUDA EM ARARIPE - HISTORIA
MACEDO CEARA
FELIPE
MARIAH INDIGENAS E QUILOMBOLAS ICAMIABAS EM
TORRES SITUACAO DE VIOLENCIA ROMPENDO DIREITO
ALEIXO FRONTEIRAS EM BUSCA DE DIREITOS
O cuidado como poténcia: entre o publico e o privado
Nathalia e as liderangas de mulheres nas Comunidades Antropologia Social
Dothling Reis Remanescentes de Quilombo Aldeia e Toca de Santa polog
Cruz
NAS TRILHAS DA ANCESTRALIDADE E NA
ALCIONE FORCA DA COR: PROTAGONISMO SOCIAL DE
FERREIRA DA | MULHERES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA SERVICO SOCIAL
SILVA DO GRILO-PB NA LUTA PELO DIREITO
SOCIAL A TERRA
ROSIANY MULHERES DOS QUILOMBOS JOAO SURA E
CORREGO DAS MOCAS: SABERES
2/:'55;\'6‘ DA TRADICIONAIS e PRATICAS AGROECOLOGIA
AGROECOLOGICAS
MULHERES QUILOMBOLASE O SERVICO
THAIS PERTENCIMENTO ETNICO-RACIAL: SOCIAL
CRISTINEDE | ELEMENTOS PARA UMA ANALISE DA TRABALHO E
QUEIROZ CONSTITUICAO DOS PERFIS IDENTITARIOS QUESTAO
COSTA NA COMUNIDADE DE QUILOMBO SITIO SOCIAL
VEIGA EM QUIXADA/CE
Vanessa Entre Rocados e Reunides: memorias de -
s = . . CIENCIAS
Emanuelle de assujeitamento e a condicdo quilombola diante dos SOCIAIS
Souza desafios de género e geracdo em Matdo-PB
MAMA AFRICA: OS QUILOMBOS DO SERTAO a:JRI\Ii,IA-I\-I\(I)gS
VIVIANNE E AS LUTAS DAS MULHERES DAS CIDADANIA E
SOUSA COMUNIDADES NEGRAS DE CATOLE DO .
ROCHA - PB POLITICAS
PUBLICAS

Fonte: BDTD. Elaborac¢édo: Autora, 2022.
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No grafico a seguir, apresentamos as universidades brasileiras que em seus

programas tem producdes sobre mulheres quilombolas. Em nivel nacional, a Universidade de

Brasilia - UNB tem se destacado com maior quantitativo de produc@es, enquanto que na

Paraiba encontramos producdes nas trés instituicbes publicas: a Universidade Estadual da
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Paraiba — UEPB, Universidade Federal de Campina Grande - UFCG e Universidade Federal
da Paraiba - UFPB.

Vale destacar que a UFPB possui 0 maior numero de publicacfes nos programas de
historia, direitos humanos e geografia. Esse Gltimo com maior producdo, conforme aponta
pesquisa de Marques e Silva (2019), que pautam em seus estudos as producdes bibliograficas
relativas & questdo étnico racial na pés-graduacdo em geografia da UFPB.

Enquanto SOUZA et al. (2020) afirmam que varios grupos de pesquisas vém
estudando a tematica das relacdes raciais, dentre eles destacam-se os estudos referentes as
comunidades quilombolas na p6s-graduacdo em Geografia e nos Direitos Humanos.

Figura 1: Quantitativo de producdes académicas que dialogam sobre mulheres quilombolas por
Universidades brasileiras
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Embora o maior numero de producdes seja de uma universidade do centro-oeste
brasileiro, se analisarmos por regido, o nordeste brasileiro possui maior percentual de
producBes, sendo também a regido em que se concentra maior presenca de comunidades

quilombolas no pais, conforme a figura a seguir:

Figura 2: Porcentagens de producdes académicas por regiGes que dialogam sobre mulheres quilombolas
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21%
28%

m Norte = Sul Centro-Oeste Nordeste = Sudeste

N&o é de hoje que as comunidades quilombolas brasileiras assumem uma identidade
territorial com foco na liberdade e na busca pelo direito de acesso as terras, constituem
relacBes de pertencga e estabelecem suas territorialidades. Para as mulheres negras brasileiras
esses passos de luta vém de longe, é possivel encontrar as discussdes sobre as mulheres no
Brasil escravista de pds- emancipacdo na obra de Xavier, Farias e Gomes (2012).

No ambito legislativo as comunidades quilombolas passam a ter normativa que nao
mais as excluem do direito a terra, a partir do seculo XX, através da Constituicdo Federal de
1988, em seu artigo 68 quando assegura: "Ao0s remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo
o Estado emitir-lhes titulos respectivos".

Rodrigues, Silva e Marques (2018) afirmam que para as comunidades quilombolas, a
CF/1988 se da além do titulo de propriedade, configura-se na valorizagdo e pertencimento a
terra. Ou seja, por parte das comunidades quilombolas, existe uma identidade no sentido mais
amplo que estimula a preservacdo de seus patriménios materiais e imateriais. Esse direito
legitima e permite acessar o territorio, conforme enfatiza Haesbaert (1999), quando diz que
ndo da para ver o territorio apenas como um ldcus de relacdo de poder.

Na busca por direitos, as liderangas, segundo Araljo e Matos (2017), tém sido
demandadas pelas comunidades quilombolas para que haja reconhecimento de sua identidade
quilombola e demarcacdo de seu territdrio. Desperta no meio académico, juridico e social a
necessidade de criticar e repensar 0s conceitos vigentes de quilombo que veremos a seguir.
Observa-se por parte dos/das autoras/es uma auto identificacdo, por meio de seus escritos que

visam a descolonizacdo do ser e do saber.
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A pesquisa intitulada: DA DIASPORA NEGRA AO TERRITORIO DAS AGUAS
Ancestralidade e protagonismo de mulheres na comunidade pesqueira e quilombola
Conceicdo de Salinas-BA, realizada por Sacramento (2019, p. 31), que se identifica como:
“pescadora por tradigdo, profissdo e também por decisdo politica, ser mulher da lama, mulher
do mangue”. Essas sdo identidades de uma pesquisadora que dialoga com o que propde
Giovana XAVIER (2019, p.107) quando ressalta: “Vocé pode substituir mulheres negras
como objeto de estudo por mulheres negras contando sua propria historia”, sua pesquisa
inicialmente demonstra denincia ao racismo institucional e estrutural, vivenciada enquanto

mulher negra e destaca:

Me disponho a dialogar sempre, mas ndo estou aberta para acatar de forma
subalterna os estudos que nos tiram a identidade e a relagdo com outros ambientes.
Sei que podemos fazer varias travessias e, ainda assim, manter a identidade, mas
também expandi-la (SACRAMENTO, 2019, p. 25).

Sua pesquisa demonstra que a politica de cota racial tem levado a populacdo negra a
assumir espacos de direitos. Mulheres e homens negros/as tém levantado pautas pelo direito
ao territério, a educacdo, a saude entre outras garantias, seja no movimento, em suas
comunidades ou nos ambientes académicos.

Silva (2017, p. 113) em seu texto dissertativo intitulado “Nas trilhas da
ancestralidade e na for¢ca da cor: protagonismo social de mulheres da comunidade
quilombola do Grilo-PB na luta pelo direito social a terra”, realiza notas sobre as mulheres
quilombolas que lideram a luta pela terra em sua comunidade. Tais praticas partem da
ancestralidade herdada e dos tracos culturais que sdo semelhantes aos da Africa oriunda da
matrilinearidade.

A autora faz apontamentos sobre os costumes transmitidos pela oralidade e que
foram repassados por diferentes geracdes de mulheres. Destaca ainda o temor vivenciado
pelas mulheres do Grilo, mas que nao foi impedimento para desistir de seu objetivo de
recuperar suas terras: “Enfrentar esse receio aliou-se & necessidade de erguer-se frente a
outro: os “donos” das terras quilombolas”. As insisténcias das mulheres quilombolas do Grilo
permitiu que elas conseguissem ter suas terras demarcadas. Foi uma vitdria alcancada em
2016 quando a presidenta Dilma Rousseff entregou o titulo de posse e foi recepcionada pela
maioria das mulheres do quilombo.

A pesquisa de Christo (2018, p.110) intitulada “As vidas que as mulheres criam:
caminhos de resisténcia e luta pelo territério na comunidade quilombola Macaco Branco”, é
um trabalho de cunho etnografico que descreve, sob a perspectiva das mulheres desse

quilombo, a resisténcia para manter-se no territorio. ‘“Paralelamente, ha uma luta pela
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transformacdo dos aspectos presentes no territério que pGem em risco suas vidas e seus
corpos”. Para essa autora, seu trabalho expde “um processo de enunciacdo politica das lutas
pela defesa da terra e dos corpos”.

Para Christo (2018), embora as familias quilombolas do Macaco ndo tenham
vivenciado a migracdo das familias, como apontado por Silva (2017), convivem com a
precariedade do trabalho desenvolvido tanto pelas mulheres, como pelos homens na producéo
de eucalipto, acacia—negra’ e silvicultura, principais exploracdes econdmicas da zona rural do
municipio Portdo, Rio Grande do Sul. O modelo de exploracdo tem afetado as familias de
forma que cada vez mais tem visto seu territorio reduzido, o que provoca limitacfes para o
autossustento.

Ja Santos (2018) em pesquisa intitulada “Mulheres quilombolas: territério, género e
identidade na comunidade negra senhor do Bonfim, Areia/PB” (2005-2018), parte da historia
oral como também da memoria dessas mulheres quilombolas, localizadas na regido do brejo
paraibano. A pesquisa ressalta que a principal reivindicagdo enfrentada por elas é a da luta
pela terra, que esté presente por geracdes diferentes. Outro apontamento de Santos (2018) séo
as praticas culturais, sendo as mulheres detentoras da historia, responsaveis por sua tessitura e
por repassa-la. S&o elas responsaveis pela reproducéo das praticas culturais do grupo.

A dissertacdo de Monteiro (2013) intitulada - As Mulheres Quilombolas na Paraiba
Terra, Trabalho e Territério buscou compreender a importancia das mulheres na reproducéao
social nas comunidades quilombolas em que vivem, a sua forma de participacao e inser¢do no
espaco agrario paraibano. Utilizou como campo de estudo mulheres de dezessete
comunidades quilombolas, localizadas em trés mesorregifes paraibanas: a Zona da Mata
Paraibana, o Agreste Paraibano e a Borborema.

Na pesquisa intitulada “Territorialidade quilombola: um olhar sobre o papel
feminino em Caiana dos Crioulos, Alagoa Grande — PB”, Santana (2011) interpreta as
praticas culturais a partir das atividades camponesas, buscando compreender a territorialidade
étnica da mulher quilombola, bem como o papel desempenhado por ela na construcdo da
identidade do grupo.

As consideracGes apresentadas pela autora sdo direcionadas as dificuldades de
infraestrutura, assisténcia médica, educacional e social, além do enfrentamento diverso e o

preconceito por parte das pessoas da cidade. Na discusséo de género a mesma destaca que:

7 Segundo Christo (2018) producéo silvicola da acéacia-negra ¢ utilizada nos curtumes da regido, espagos que
compdem a cadeia produtiva do couro. Os curtumes sdo espacos ocupados pelas mulheres que segundo seus
depoimentos desenvolvem atividades de seus direitos trabalhistas.
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Os diversos papéis desempenhados pelas mulheres dentro da comunidade
sejam nos espagos domésticos, sociais e religiosos, mas principalmente em
transmitir alguns aspectos da memaria que reafirmam a identidade do grupo,
através das préaticas culturais vivenciadas no cotidiano de seus membros,
mesmo sofrendo dificuldades para prover o sustento da familia, com a
auséncia do seu conjuge e com as impossibilidades de ter acesso a educacao
se mantém integras em seus propoésitos, na luta por dias melhores para a sua
familia e com a consciéncia que desenvolvem um papel muito importante na
preservacdo da sua cultura e na unidade de seus membros através das
atividades desempenhadas no seio da comunidade. (SANTANA, 2011, p. 87)

Observamos, a partir da autora, que teremos que romper varios paradigmas, tanto no
campo social nas relacbes de género, como no que se refere a luta pelo territério de uso
tradicional.

Sousa (2017) em sua producao intitulada “Mama Africa: os quilombos do sertdo e as
lutas das mulheres das comunidades negras de Catolé do Rocha — PB” denuncia a
invisibilidade por parte do Estado em ndo reconhecer essas comunidades que sofrem as
dificuldades de acesso as politicas publicas, principalmente na regulamentacédo do territorio.
A autora afirma que tem sido as mulheres quilombolas do municipio de Catolé do Rocha que
protagonizam o processo de luta pela demarcacéo territorial no sertdo paraibano.

Reis (2018) com a pesquisa intitulada: O cuidado como poténcia: entre o publico e o
privado e as liderangas de mulheres nas Comunidades Remanescentes de Quilombo Aldeia e
Toca de Santa Cruz, desenvolvida nas comunidades Aldeia de Imbituba/SC e Toca de Santa
Cruz em Paulo Lopes/SC, ambas da regido sul do pais, descreve a escolha por dialogar com a
epistemologia negra ¢ a partir das escritoras negras. Busca, “recuperar o conhecimento
produzido por intelectuais negras e negros” e considera os conceitos proprios da comunidade
“que ¢ a maternidade, a familia e o territorio”.

Além da lideranca, as mulheres da comunidade apresentam narrativas relacionadas a
ocupacdo nos trabalhos domésticos — como faxineiras, babas, cozinheiras, cuidadoras de
idosos, lavadeira, etc. Em periodo recente, a autora identifica o ingresso de quilombolas na
universidade, mas persiste a exploracdo por meio dos trabalhos duros. Faz uma analise
interessante ao identificar “mais de um tipo de lideranca dentro das comunidades
quilombolas, podendo ser religiosa, politica ou sociocultural” (REIS, 2018, p.173)

Dessa forma, consideramos que as principais reivindicacbes das mulheres
quilombolas s&o o direito ao territdrio, a educagdo, a satde, o acesso a mobilidade e o direito
a pratica da medicina tradicional. Elas ainda enfrentam a violéncia de género, raga e as
dificuldades de classe. Dentro do recorte espacial, as comunidades pesquisadas se ddo em

diversas regides do pais.



37

Os espacos ocupados pelas mulheres segundo os/as autores/as sao de participacdo na
organizacdo politica de suas comunidades, a chefia da casa com o cuidado dos filhos e da
casa, na pesca artesanal, nos curtumes de couro e no extrativismo.

Foram identificadas algumas praticas que se assemelham aquelas vivenciadas em
Cruz da Menina. Destacamos a migracao dos homens para regido centro-sul do pais, em busca
de trabalho, permanecendo as mulheres no territério, a assumir a chefia da casa e as pautas
politicas.

Santos (2018, p. 158) afirma que as familias podiam usar a terra para plantio proprio,
mas em contrapartida, teriam que trabalhar determinados dias para os proprietarios como
forma de pagamento por usar a terra.

Outro destaque ¢ a “relevancia dos lagos de parentesco, vizinhanga e compadrio,
apontados por muitos autores, como principais elementos que mantém a unido e coesdo do
grupo, através da associacdo e ajuda mutua", o que Nascimento (2020) vai denominar de paz
quilombola.

As familias, assim como em Cruz da Menina, ndo possuem terras para cultivos,
apenas 0s espacos limitados dos quintais. Observamos na comunidade, a acumulacdo de
atividades tanto nos espacos privados quanto nos espacos publicos.

Entre os conceitos apontados pelos pesquisadores/as e que dialogam com a pesquisa,
ressaltamos histdria oral, memoria, identidade, territério, territorialidade, feminismo negro,
colonialidade de género e interseccionalidade.

A producdo académica por meio das pesquisas realizadas pelas universidades tem se
feito presente nessas comunidades, contribuindo com o processo de construgdo de
conhecimento.

Com a leitura das teses e dissertacdes observa-se que academia brasileira tem uma
producéo de étima qualidade que pode subsidiar avancos para promocao de politicas publicas
para as mulheres quilombolas, resta saber se o poder publico por parte do Estado tem se
apropriado dessas pesquisas para atender as demandas por elas levantadas.

Em seguida iremos discutir o conceito de quilombo desde sua concepgéo colonial em
que teceremos criticas a partir de intelectuais que pesquisaram e suas ressemantizacdes, de
acordo Arruti (2008, p. 4) “quando deixa de ser usado pela ordem repressiva para tornar-se

metafora corrente nos discursos politicos, como signo de resisténcia”.

1.2. A Ressignificacdo do conceito de Quilombo
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Ao realizar a leitura do livro: Eu sou atlantica sobre a trajetoria de vida de Beatriz
Nascimento organizado por Alex Ratts (2006) destacamos que quilombo é um conceito
proveniente dos africanos Bantus da Africa centro ocidental e leste.

Na historiografia brasileira tradicional, esse conceito ao longo dos séculos passa por
modificac¢bes. O autor diz que nos documentos colonialistas escritos, observa-se 0 quanto néo
é dada a importancia da magnitude desse sistema que atravessa séculos.

Nascimento (2021, p.163) a partir de experiéncias de campo e analise documental na
zona rural de Minas Gerais e Alagoas: Carmo da Mata, Comarca do Rio das Mortes e 0
Palmares, afirma que o quilombo no final do século XIX passa a ser instrumento ideoldgico e
essa passagem de “instituicdo em si para simbolo de resisténcia mais uma vez redefine o
quilombo™.

E nesse carater ideoldgico que o quilombo surge no século XX, como uma
instituicdo de carater livre, contrario a denominacgdo no sistema escravista, na medida em que,
se institui e alimenta “anseios de liberdade da consciéncia nacional”. Sua dinamica se redefine
e véria de acordo com a area geogréfica, a representacdo social oficial e a diversidade étnica
(NASCIMENTO, 2021, p.163).

Considerando as experiéncias apresentadas pela autora, mas também de outros
tedricos que se debrugaram para refletir sobre o conceito de territério como Raffestin (1993),
a denominagdo quilombo se configura como territério de grupos subalternizados ao longo do
tempo.

Para Raffestin (1993, p. 2), o territério € um espaco onde 0 sujeito projeta seu
trabalho, energia e conhecimento, e que por consequéncia, se estabelece ali relagbes marcadas
pelo poder. Nesse sentido o autor diz que o espago ¢ a “prisdo original”, o territério ¢ a
“prisdo que os homens constroem para si”.

Nesse caso, 0 quilombo de Cruz da Menina, constitui um espaco onde 0s
quilombolas projetaram suas vivéncias, mas que atualmente sofrem com relages de poder
perpetradas pelos latifundiarios, estes se apropriaram do territorio que construiram para 0s
Seus.

Assim como Raffestin (1993), Haesbaert (2004) reflete a partir da geografia sobre o
territério, considerando suas multiplas dimensdes. Destaca que a ciéncia politica trata da
compreensdo do territério a partir da relagdo de poder, enquanto a economia prefere a nogdo
de espaco onde o sujeito desenvolve sua forgca produtiva. Ja a antropologia busca a anélise

simbolica, quando seu estudo € direcionado para as populacfes tradicionais, a sociologia
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enfoca as relagdes sociais no sentido amplo e por altimo a psicologia, que debate sobre a
subjetividade do sujeito na constituicdo da identidade pessoal.
Ainda sobre o territério Haesbaert (2004, p. 40) discorre trés concepcdes sdo elas: a

politica, cultural e econémica:
— Politica (referida as relagbes espaco-poder em geral) ou juridico-politica (relativa
também a todas as relagBes espago-poder institucionalizadas): a mais difundida,
onde o territorio é visto como um espag¢o delimitado e controlado, através do qual se
exerce um determinado poder, na maioria das vezes — mas ndo exclusivamente —
relacionado ao poder politico do Estado.
— Cultural (muitas vezes culturalista) ou simbolico-cultural: prioriza a dimenséo
simbélica e mais subjetiva, em que o territdrio € visto, sobretudo, como o produto da
apropriacdo/ valorizagdo simbdlica de um grupo em relacdo ao seu espaco vivido.
— Econdmica (muitas vezes economicista): menos difundida, enfatiza a dimenséo
espacial das relagBes econdmicas, o territério como fonte de recursos e/ou
incorporado no embate entre classes sociais e na relacdo capital-trabalho, como
produto da divisdo "territorial do trabalho.

Em dialogo com os autores, Souza (2003, p.79) reafirma que o territorio “é
essencialmente um instrumento de exercicio de poder”. Ao tratar da concepgao politica entre

a dimenséo cultural Souza (2003, p. 86) afirma que:

[...] O territorio é serd um campo de forgas, uma teia ou rede de relag@es sociais que,
a par de sua complexidade interna, define, a0 mesmo tempo, um limite, uma
alteridade: a diferenca entre “nds” (o grupo, os membros a coletividade ou
“comunidade”, os insiders) e os “outros” (os de fora, os estranhos, os outsiders).

Para o autor, quando por exercicio do poder as fronteiras do territorio sao alteradas,
dessa forma ndo da para estabelecer atributo sobre o territdério considerando apenas a
identidade sdcio espacial, pois as complexidades das relagcbes fazem com que sofram
alteridades, tais questdes também sdo apontadas por Marques (2015).

Santos (2014, p.151) considera o territorio como um conjunto de lugares, assim
como o espaco nacional um conjunto de localizagbes. O mesmo ressalta que esses lugares
estdo em constante mudanca e rearranjo de valores que é atribuido a cada lugar, como
também as atividades e as pessoas presentes.

De forma enfatica o autor diz: “a sociedade civil é, também, territério, € ndo se pode
definir fora dele”, que ndo devemos avangar para obter uma cidadania concreta, e de tal
maneira desprezar a questdo territorial (SANTOS, 2014, p.151).

Enquanto cidaddos quilombolas, segundo Nascimento (1989, p. 59) “nds somos
homens/mulheres, nos temos direitos ao territorio, a terra. Varias e varias partes da minha
histéria contam que eu tenho o direcito ao espago que ocupo na na¢do” as mudangas
acontecem, mas a identidade e pertencimento aquela terra ndo, as geragdes que ali vivem

continuam a lutar pelo direito ao territorio.
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Para (2015 (1999) “um territorio se desenvolve e adquire forma”. Nessa afirmagao é
preciso descolonizar as perspectivas hegemonicas do ponto de vista da formacdo e da
teorizacdo do quilombo produzido pelos portugueses. Pois, o territorio se desenvolve e
adquire forma influenciada pela cultura, essa por sua vez é dindmica estd em constante
movimento a partir das relag6es dentro do quilombo, como as de fora para dentro.

Para os quilombolas o sentido da terra vai além do aspecto material, ndo é o espaco
pelo espaco, mas sua utilizacdo através da cultura, a terra tem para eles um significado
simbolico.

Ainda segundo o autor esse espaco cultural, espaco geossimbdlico, os quilombolas
carregam afetividades e significacdes, existe ali uma comunhdo com espago expresso por
meio de valores e signos.

Ainda na discussdo do territorio, Haesbaert (1999) diz que:

Se o territério for visto ndo apenas como o ld6cus de relagdes de poder que se
fortalecem (ou debilitam) através das mediacGes espaciais, mas como um meio de
identificacdo e de reformulagdo de sentidos, de valores, entdo devemos enfatizar que
tanto a identidade “transterritorial” ndo é uma identidade a-territorial, como também
as identidades territoriais nos moldes mais tradicionais ndo estdo desaparecendo,
mas se reformulando.

Buscando dialogar com o autor a respeito do conceito de quilombo, entendemos que
este se constitui ndo apenas num lugar estruturado por relacdes de poder, ali existe uma
identidade em que ora retroage e permanece reproduzindo e que resistiu e reivindica direitos
ao Estado. Os quilombolas constituem relagbes com o mundo externo, resistem em
permanecer no espaco que ndo é apagado, mas adquirem novos sentidos, valores e
ressignificados.

Para Almeida (2011. p. 13), a proposta de discutir o conceito de quilombo numa
visdo “ressignificada” ¢ para desconstruir a concepgdo de quilombo, uma “ruptura com uma
certa continuidade histérica, veiculada por documentos coloniais e republicanos que atrelaram
os quilombos exclusivamente a escravos fugidos e a atividades marginais as plantations .

Ao longo da historia, o quilombo caracteriza-se como uma organizagao que resiste/
resistiu ao sistema colonial escravista em que 0S povos negros escravizados buscavam sua
liberdade. Os quilombos na atualidade continuam o processo de resisténcia, em um sistema
capitalista que se configura também como um sistema opressor, resquicio do colonialismo.

Para pensar a questdo do quilombo, ndo se pode continuar a usar uma categoria

historica acritica nem a definicdo de 1740 do conselho ultramarino que diz que quilombo se
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constitui de: “toda habita¢do de negros fugidos, que passem de cinco, em parte despovoada,
ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes nele".

Beatriz Nascimento (2021, p.126) vai dizer que essa é uma definicdo estereotipada
do que foi e ainda seja um quilombo, pois a fuga ndo foi a Gnica forma de resistir as opressdes
perpetrada pela escravizagdo, “havia abortos, suicidios e assassinatos de senhores”, ou seja, a
organizacdo comunitaria de um quilombo, de acordo com a autora, passou por diversas crises
de forma que desenvolvem ideias para fortalecer os lacos e criar estratégias para ir de
encontro a ordem social, politica e juridica estabelecida.

Quilombo, na visdo agora “ressignificada, ndo ¢ apenas uma tipologia de dimensoes,
atividades econdmicas, localizagdo geografica, quantidade de membros e sitio de artefatos de
importancia historica”, para Almeida (2010, p. 119) ¢ uma comunidade e, como tal, passa a
ser uma unidade viva, um l6cus de producdo material simbolica. Institui-se como um sistema
politico, econdmico, de parentesco e religioso que margeia ou pode ser alternativo a
sociedade abrangente.

Rodrigues, Silva e Marques (2018, p. 29) argumentam que:

Os quilombos representam contemporaneamente resisténcia e organizacao, visto que
a luta pelos direitos a liberdade, cidadania e igualdade continua em curso.
Entretanto, os entraves nas reivindicacdes pela posse da terra ndo sdo como outrora
com o sistema escravista, mas com os latifundiarios. Portanto, cabe ao Estado a
funcdo de mediar este embate, visto que este, ao legitimar a escraviddo, adquiriu
uma divida secular com a populacgdo negra, a quem deve a reparacao.

A ideia de ressignificar o conceito de quilombo, ocorre em razdo das territorialidades
do presente que destacam outras formas de vivéncias. Conforme as autoras apontam, o Estado
deve reparacdo a essa populacdo, ndo é legitimo continuar a olhar para essa etnia com uma
visdo escravista, mas com uma lente humana que lhes garanta a cidadania.

Manterei um diadlogo com Silveira (2019) para pontuar que os membros dos K®
(quilombos) hoje em dia a constituicdo CF/1988 estdo assegurados juridicamente no que esta
exposto no decreto n°. 4.887, de 20 de novembro de 2003 que “Regulamenta o procedimento
para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68.

Tracos de semelhanca entre as comunidades quilombolas, dizem respeito as rela¢fes
familiares, Silva (2019) aponta que é um elemento da construcdo da identidade desses grupos

e que sdo recorrentes em diferentes pesquisas.

O quilombo e o quilombismo sdo o enfrentamento a estas imposi¢Bes, a estas
instituicdes. E assim como uma familia, a lida quilombola diaria com os assuntos

8 0 K € para expressar a relagdo do quilombo brasileiro com o Kilombo africano.
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internos e externos expressa originalidade, autenticidade, especialmente, reunido
com os mais antigos (ALVES, 2019, p. 16).

Somos uma grande familia negra, de territério tradicional com muitas
especificidades, padrdes de condutas diferenciados [...] (SACRAMENTO, 2019,
p.19).

Devido a estrutura socioecondmica do grupo, esta estabelece maiores lagos e
vinculag¢Bes com o espago, nas atividades cotidianas desenvolvidas no grupo que séo
reproduzidas no trabalho, nas relagdes familiares, nas atividades culturais, nas
festividades diversas, na religiosidade, nos espacos femininos dentro e fora da
comunidade, onde o grupo desenvolve o processo da territorialidade étnica da
comunidade de Caiana dos Crioulos (SANTANA, 2011, p. 18).

“E tudo uma familia s6” ¢ uma expressdo que caracteriza a descendéncia e a
formacdo da comunidade a partir de trés fases: a filiacdo, o casamento e a residéncia.
Terra e familia sdo termos paralelos, cujo o contexto é unificado a partir das
categorias de parentesco que imediatamente compdem a identidade do territdrio a
partir de suas reproducdes (SOUSA, 2017, p. 66).

Chamamos atencdo ao fato de que embora a presenca negra seja operante no
processo de formacdo das familias em Pedra D’Agua, Grilo, Matdo e Matias,
constatamos nas pesquisas de campo e documentais dados que fazem mencéo ao

caboclo para descrever as caracteristicas da “existéncia de componentes indigenas”
(FREDRICH, (2018, p. 108/109).

E comum entre os grupos a afirmacéo de que tanto nas comunidades, quanto nos
territorios desapropriados, existe uma familia s6 (MARQUES, 2015, p. 295).

Como podemos observar a partir dos trechos destacados, varias pesquisas
apresentam o parentesco como categoria que estabelece a identidade e forca para resistir nas
comunidades quilombolas. Corroboramos com Silveira (2019) quando se refere que aos
membros dos quilombos ndo pertencem a mesma etnia especifica € possivel identificar
conceitos e ideias semelhancas nos estudos de (FREDRICH, 2018) e (MARQUES, 2015).

Considerando esses elementos que caracterizam a identidade e tradicdo nas
comunidades quilombolas, partimos da abordagem cultural de geografia, por considerar que
oferece contribuigdes para analisar o territério e as territorialidades considerando as
particularidades quilombolas.

Para Cosgrove (1998) sua “tarefa é apreender e compreender esta dimensdo da
interagdo humana com a natureza e¢ seu papel na ordenagdo do espaco” possibilita
compreender as relagdes de género, raca e classe na comunidade, assim como a luta pelo

territério. Apoiado no conceito de cultura em que o autor se refere que:

[...] No uso contemporaneo “cultura” serve para unir os aspectos fundamentais do
ser social: (1) trabalho, a interacdo direta dos seres humanos na natureza em
produgdo (como “agricultura”, “viticultura”, “silvicultura”); e (2) consciéncia, as
ideias, valores, crengas e ordem moral nas quais os seres humanos se tornaram
cientes de si mesmo como sujeitos capazes de transcender a grosseira materialidade

EERNT3 <

da natureza (como “cultura primitiva”, “cultura de classes”, “contracultura”). A
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cultura é o termo central do humanismo, incapaz de defini¢do clara como um
conceito objetivo, mensuravel, e compreensivel apenas através da pratica.

Do ponto de vista de estudo da geografia cultural que o autor discute, poderemos
durante a pesquisa, reconhecer o vivido da comunidade Cruz da Menina, apresentada através
dos aspectos simbdlicos.

Considerando os conceitos de identidade e quilombo a partir das mulheres de Cruz
da Menina Tia Ciata destaca o seguinte:

A histéria da comunidade a gente ja sabia a tempo, né? S6 ndo sabia que poderia ser
quilombo a gente sabia que morava na comunidade que era uma comunidade de
negro. E ndo tinha branco sé tinha negro, mas a gente ndo tinha conhecimento de
quilombo, entendeu. Ja foi através de um grupo que as meninas tinham, que saia se
apresentando e outras pessoas de fora que viu as meninas se apresentando. E disse
assim: vocés sdo todos da mesma familia, tudo pretinho, vocés ja pararam para
perceber que vocés moram numa comunidade quilombola. Af foi ai onde a gente foi
se aprofundar mais para saber o que era. Por que a gente ouvia falar em quilombo
mais na televisdo, mas ndo era aquela coisa conhecida entendesse, a gente achava
que quilombo era aquela coisa no mato escondido. Ai a gente viu que nao, é ai foi
quando a gente foi ter certeza que morava de fato numa comunidade quilombola s6
ndo tinham conhecimento que era. Ai depois foi que a gente veio a saber que a gente
morava numa comunidade quilombola (Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de
abril de 2022).

Partindo da identidade os “insiders”, enquanto grupo identificam suas
particularidades que na comunidade era constituida de uma so raga, ou seja, ressaltam que
sabiam que eram diferentes, nessa diferenga se identificavam como “uma de comunidade de
negro”, ja para os “outsiders” tal particularidade os tornava-0s um quilombo. Nesse sentido
quilombo é um conceito de fora, pois na visao de Tia Ciata ali ndo podia ser um quilombo,
pois seu pensamento foi construido que para ser quilombo teria que estd em lugar de dificil
acesso “no mato escondido” longe da vista da sociedade, diferente do que apresenta em Cruz
da Menina do quilombo estd muito proximo da cidade. Aprenderam com os de fora e hoje se
denominam como quilombo.

A partir das leituras das pesquisas desenvolvidas em diversos quilombos, chegamos
ao entendimento de que, as mulheres ao assumirem a luta pelo territério, ressignificam o
territdrio, pois saimos da referéncia do homem, como unico lider. Os espac¢os politicos assim
como a chefia das familias, a formacéo dos filhos também s&o func¢des ou papeis ocupados

pelas mulheres, ou seja, as mulheres quilombolas continuam ocupando esses espacos.

1. 3. As mulheres liderancas quilombolas descolonizando o género

As mulheres quilombolas foram invisibilizadas no que se refere & participacdo na

literatura historiogréafica especializada, muito embora tenham desempenhado varias fungées.
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Fiabani (2017) destaca que além de companheira e m&e, a mulher quilombola
também realizou funcgbes politicas. Paiva (2012, p. 22) reforca a ideia anterior de que as
mulheres permaneceram ocultas nas histdrias do Brasil. O mesmo vai dizer que sé a partir de
1980 a historiografia brasileira reconhece o papel dessas mulheres durante a escraviddo, ele

afirma ainda que:

Os papéis de vitimas indefesas dos maus-tratos dos senhores brancos e cruéis foram
problematizados e as pesquisas apresentaram realidades muito diferentes do que se
conhecia. Essas mulheres, que permaneciam anénimas e cuja contribuicdo para a
formacédo da sociedade colonial nem mesmo fazia parte dos temas historiograficos,
passaram ao primeiro plano de cena colonial, e muito se reescreveu desde ent&o.

E importante destacar que foi instituido pelos homens de ciéncia do século XIX a
existéncia de uma raca superior e outra inferior. Essas ideias foram pautadas a partir do
determinismo biolégico e geografico. Segundo Schwarcz (1993, p. 43), o conceito de raca
deixa de ser puramente da “biologia para adentrar questdes de cunho politico e cultural”. Esse
cientificismo atravessa geracoes e é tomado pelo colonialismo para escravizar 0s negros.

Em didlogo com Césaire (2020, p. 23) a respeito do colonialismo:

[...] a colonizagdo, repito, desumaniza até o homem mais civilizado; que a agéo
colonial, o empreendimento colonial, a conquista colonial fundada no desprezo pelo
homem nativo e justificada por esse desprezo, inevitavelmente, tende a modificar a
pessoa que o empreende; que o colonizador, ao acostumar-se a ver 0 outro como
animal, ao treinar-se para tratad-lo como um animal, tende objetivamente, para tirar o
peso da consciéncia, a se transformar, ele proprio, em animal. E essa ac&o, esse
choque em troca da colonizacéo, que é importante assinalar.

Quando se fala em desumanizacgdo, observa-se que os resquicios do colonialismo do
Brasil fizeram da mulher negra um objeto sofrendo as mazelas da discriminagéo, uma vez que
os esteredtipos, gerados pelo racismo e pelo sexismo, a colocam no nivel mais alto de
opressao. Apresentamos esses conceitos porque, do ponto de vista da estrutura politica e da
cultura, séo termos que marcam o lugar das mulheres quilombolas nos dias atuais.

Outro conceito que partimos se fundamenta em Quijano (2005, p. 117/118), de
colonialidade do poder. Para ele, o atual modelo econémico estabelecido pela globalizacéo

utiliza e tem suas estruturas baseadas no modelo de exploracédo do colonialismo:

[...] Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder é a classificacdo social da
populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma construcdo mental que
expressa a experiéncia basica da dominagao colonial e que desde entdo permeia as
dimensBes mais importantes do poder mundial, incluindo sua racionalidade
especifica, o eurocentrismo [...]

O mesmo fornece uma compreenséo sobre a exploragdo do sistema capitalista e suas
estabilidades com o processo de colonizacdo das Américas. A ideia de raca como construcao

mental, que mexe com a subjetividade ao ponto de desumanizar, provoca a perda de



45

identidade e estabelece a dominagdo de um grupo sobre o outro. “As novas identidades
histdricas produzidas sobre a ideia de raca foram associadas a natureza dos papéis e lugares
na nova estrutura global de controle do trabalho™.

Assim como Quijano (2005), Lugones (2019, p. 361) apresenta em sua escrita sobre
a colonialidade do poder a partir da perspectiva do género:

Ao usar o termo colonialidade, minha intencdo é nomear ndo somente uma
classificagdo de povos em termos de colonialidade de poder e de género, mas
também o processo de redugdo ativa das pessoas, a desumanizacdo que as torna
aptas para a classificacdo, o processo de sujetificacdo e a investida de tomar o/a
colonizado/a menos seres humanos.

Ainda sobre o processo histérico, Gonzalez (2020, p. 40) aponta no periodo pos —
abolicdo até o tempo pés-aboligdo, que os “cidadaos iguais perante a lei” foram as mulheres
negras que assumiram a posicdo de mestra de sua comunidade. Foram elas que deram o
sustento moral e a subsisténcia dos demais familiares. “Isso significou que seu trabalho fisico
foi duplicado, uma vez que era obrigada a se dividir entre o trabalho duro na casa da patroa e
as suas obrigagdes”.

Segundo Sousa, Lima e Sousa (2020, p. 90) ser mulher negra, quilombola na
atualidade ndo tem diferencas do p6s-abolicéo

Se falamos de mulheres negras e quilombolas, é preciso reconhecer as
especificidades do contexto em que elas estdo inseridas. Falamos de mulheres que,
em seus quilombos, travam batalhas contra opress6es especificas: a sobrecarga do
trabalho para o sustento, do trabalho na terra e do cuidado do lar e da coletividade; o
engajamento na luta pelo territdrio e pela sobrevivéncia; o enfretamento da violéncia
de género, doméstica e dos conflitos territoriais. Sdo mulheres que sempre
trabalharam no campo e em outras atividades para garantir o sustento da familia.
Mulheres que cuidam dos afazeres do lar, no entanto, mesmo de forma indireta, ndo
deixam de ser lideranga e trabalhar pela prote¢do da comunidade, agindo pela defesa
e promocao de outras mulheres — a¢Bes que as caracterizam como feministas, um
termo, alids, estranhos para muitas da comunidade.

Silva (2020, p. 55) ao lancar reflexdes sobre as mulheres quilombolas na luta pelo
territorio e suas insurgéncias por meio do feminismo negro, aponta que no campo teorico as
discussdes do feminismo e do feminismo negro, ndo tem contemplado as particularidades das
mulheres quilombolas. Dessa forma, propfe para 0 movimento que considere as
especificidades e as relacdes com os elementos simbolicos tais como:

Os territdrios, a cura, a relagcdo com a sociobiodiversidade; a influéncia dos lugares,
a das regides geograficas, dos biomas; a relacdo com a religido e os aspectos
culturais [...] Levar em conta esses aspectos ao considerar a perspectiva de género na

realidade quilombola € relevante por que sdo esses elementos que somados
influenciam a construcdo de uma identidade racial e de género nos quilombos e
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acabam por ordenar bandeiras de lutas estratégias de enfrentamento para
determinadas questdes (e porque ndo dizer para todas?).

O entendimento que passamos a ter a partir da Silva (2020, p. 55) é que devemos
descolonizar a ra¢a e o género, na medida em que ela pede para “evitar as armadilhas da
producdo de uma teoria inica”.

Dessa forma pensando nas provocacfes da autora, é possivel identificar avancos
sobre o que ela prop8e a partir da analise bibliografica com pesquisas de SACRAMENTO
(2019), SANTANA (2011), MONTEIRO (2013), SILVA (2017), SOUSA (2017), e com
autoras que abordam as teorias decoloniais e 0 debate interseccional.

A realidade atual das mulheres quilombolas, quando comparada a abordagem de
Lélia Gonzalez, sdo momentos histéricos diferentes, porém constata-se ainda as mesmas
dificuldades para ascensdo social, econémica e de direito a seus territorios.

Encontramos na escrita de Lélia Gonzalez que a mulheres negras quilombolas, ao
perceberem o racismo e o sexismo, desenvolvem estratégias transgressoras educacionais
antiescravista, anticolonialista e antirracista.

Sendo Lélia uma das pioneiras na discussdo sobre a mulher negra no movimento
feminista brasileiro nos anos de 1980, ela vai tecer criticas ao movimento, exclusivamente de
mulheres brancas. Lélia ressalta que a libertagdo dessas tem sido as custas da exploragdo da
mulher negra.

A luta das mulheres negras ndo é contra o feminismo, conforme aponta Vergés
(2020, p. 35) na perspectiva decolonial, o objetivo é destruir o racismo, o capitalismo e o
imperialismo. Partindo desses objetivos e na luta pelo direito de existir, enquanto portadoras

de direitos:

O feminismo decolonial € a despartriarcalizacdo das lutas revolucionarias. Em
outras palavras, os feminismos de politica decolonial contribuiram na luta travada
durante séculos por parte da humanidade para afirmar seu direito a existéncia.

E nessa busca pelo direito de existir que as mulheres negras provocam o feminismo
branco. Outra intelectual que assume o compromisso de enegrecer 0 movimento feminista e
de mobilizar essas questdes no movimento negro é a filosofa Sueli Carneiro (2013).

A mesma afirma que o feminismo deve libertar as mulheres quando considerar que
as formas de opressdes "tém como principal eixo articulador o racismo e seu impacto sobre as
relacbes de género, uma vez que ele determina a prépria hierarquia de género em nossas
sociedades” (CARNEIRO, 2013, p. 2)
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As mulheres quilombolas tém enfrentado a violéncia racial no campo, na luta pelo
direito ao territério, tem desafiado a violéncia perpetrada pelos latifundiarios, estes muitas
vezes provocando ameacas para que desistam da luta.

Podemos exemplificar tal afirmativa com o aumento do nimero de assassinatos de
mulheres quilombolas nos Gltimos anos no pais: “os assassinatos de mulheres quilombolas
ocorreram nos anos de 2008, 2013, 2015, 2016 ¢ 2017”. Muito embora os levantamentos de
assassinatos por género destaguem entre 2008 a 2017 que foram assassinados 32 homens
(84,2%) e 6 mulheres (15,8%). Em 2017, foram 16 homens (88,8%) e 2 mulheres (11,2%), os
dados evidenciam um percentual maior dos homens para a Coordenacdo Nacional de
Articulagdo das Comunidades Negras Quilombolas - CONAQ e existe incipiéncia quanto as
informacdes de violéncia contra as mulheres quilombolas, que coloca em questdo os seguintes

elementos:

(1) as violéncias contra mulheres sdo invisibilizadas com subnotificacdo dos casos
de assassinatos de liderangas quilombolas mulheres; (2) muitos casos sdo
considerados como feminicidios comuns e ndo decorrentes da luta pelo territério
e/ou defesa dos direitos humanos; (3) a exposicdo das mulheres ao maior risco
registra-se, sobretudo nos dltimos anos, quando passaram a assumir papéis de
lideranga publica. O feminicidios, no contexto da luta pelo territdrio, é tema que
merece aprofundamento [...] (CONAQ, 2018, p. 54).

De acordo com a CONAQ, ao reunir dados de violéncia enfrentados nas
comunidades quilombolas do Brasil, entre os anos de 2008 a 2017, a pesquisa identificou 13
situacBes que provocaram mortes de quilombolas. Ainda segundo o estudo, o ano de 2017 foi
0 mais violento dos ultimos 10 anos. Segundo levantamento o numero de assassinatos de
2016 para 2017 cresceu em aproximadamente 350%” (CONAQ, 2018, p. 46).

Para Rodrigues, Silva e Marques (2018, p. 51), existe no Brasil uma “identidade
negra marcada a ferro e fogo, configurada com a auséncia do Estado, que negou a historia da
populagdo negra”. Um outro apontamento que as autoras destacam foi o Golpe Parlamentar
contra a Presidenta Dilma que segundo as mesmas “volta a cena politica, o espectro de
negacdo de direitos”.

Golpe esse, que somado ao poder da sociedade burguesa, branca e racista, soma a um
projeto que colocou na presidéncia da republica um sujeito que faz questdo de se afirmar
contra os direitos dos quilombolas, indigenas e das mulheres. Quando em uma de suas falas
notadamente de cunho racista diz que: “Eu fui num quilombo. O afrodescendente mais leve 1a

pesava sete arrobas. Nao fazem nada. Eu acho que nem para procriador ele serve mais. Mais
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de R$ 1 bilhdo por ano é gasto com eles®” existe em sua concepgio de que esses povos nada
fazem que ndo sdo merecedores de direitos. Ou seja, 0 racismo que desumaniza a populacao
negra € escancarado por um representante do Estado.

A luta contra as opressdes vivenciadas pelas mulheres negras é interseccional e nao
hierarquica, visto que sofrem as dores do género, de raca e classe. N&o é hierarquica por que
ndo podemos caracterizar qual entre as identidades opressoras vivenciada pelas mulheres

negras é mais violenta. Para Crenshaw (2002, p.174):

A garantia de que todas as mulheres sejam beneficiadas pela ampliacdo da protecéo
dos direitos humanos sejam beneficiadas baseados no género exige que se dé
atencdo as varias formas pelas quais o género intersecta-se com uma gama de outras
identidades e ao modo pelo qual essas interseccBes contribuem para a
vulnerabilidade particular de diferentes grupos de mulheres. Como as experiéncias
especificas de mulheres de grupos étnicos ou raciais definidos sdo muitas vezes
obscurecidas dentro de categorias mais amplas de raca e género, a extensdo total da
sua vulnerabilidade interseccional ainda permanece desconhecida e precisa, em
altima analise, ser construida a partir do zero.

Spivak (2010, p. 17) diz que se o discurso do subalterno foi eliminado para a mulher
subalterna, sua posi¢do € ainda mais periférica pelos “problemas subjacentes as questdes de
género”. A teorica tece suas criticas, ao afirmar que no contexto colonial, o sujeito ndo tem
historia e ndo pode falar. Quando se trata do sujeito subalterno feminino é ainda mais
obscurecido. Essa negacao ultrapassa o tempo e se faz presente no contexto patriarcal e pos-
colonial

Crenshaw (2002, p. 173) aponta que de fato todas as mulheres estdo expostas as
discriminacbes de género, mas é também verdade que outros fatores em que estdo
relacionadas as identidades sociais expde “diferengas que fazem diferengas” na forma como
as varias mulheres vivenciam a discriminag&o.

Ainda segundo a autora essa diferenca é fator preponderante para criar problemas e
vulnerabilidade exclusivos de subgrupos especificos de mulheres, do mesmo modo que essas
vulnerabilidades relacionadas com o género ndo podem de alguma forma serem utilizadas
para negar a protecdo dos direitos humanos das mulheres em geral.

Para Vergés (2020. p. 41) é preciso desnacionalizar e descolonizar as narrativas do
feminismo branco burgués sem ocultar as demais redes feministas, observando as politicas de
apropriacdo. Nao devemos ser ingénuas nem subestimar o interesse do capital, devido a sua

velocidade em absorver certas ideias em palavras de ordens, e logo em seguida, esvazia-las. A

° https://congressoemfoco.uol.com.br/projeto-bula/reportagem/bolsonaro-quilombola-nao-serve-nem-para-

procriar/.
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autora vai afirmar que nunca o capital ird assumir e incorporar “a ideia de decolonizagdo e
decolonialidade”, pois o capital ¢ colonizador.

O colonialismo foi um processo, um movimento, que se enraizou e tem sua
perpetuacdo no capitalismo, dessa forma os feminismos decoloniais para Verges (2020)
estudam a estruturagcdo do racismo, sexismo e o etnicismo. Ou seja, cOmo esses impregnam
todas as relagGes de dominagdes, mesmo sendo um regime que embora néo exista mais, tem
associacdo ao regime atual. Ainda consolidando o pensamento de Verges (2020, p. 51), este
afirma que “os feminismos de politica decolonial ndo tém o objetivo de melhorar o sistema
vigente, mas sim de combater todas as formas de opressdao” buscando por justica para as
mulheres, consequentemente justi¢a para todos.

Lugones (2014, p. 939/940) enquanto tedrica decolonial assume uma postura de
resistir as tensdes provocada pela “colonialidade de género”, ¢ “a analise da opressdo
racializada capitalista”, ou seja, seres que ao longo da histéria sofrem opressGes e
sujeitificacdo. Nesse aspecto a autora propde entender a resisténcia a colonialidade de género

a partir da diferenca colonial ressaltando que para:

Descolonizar o género é necessariamente uma praxis. E decretar uma critica da
opressdo de género racializada, colonial e capitalista heterossexualizada visando
uma transformagdo vivida do social. Como tal, a descolonizacéo do género localiza
quem teoriza em meio a pessoas, em uma compreensdo historica,
subjetiva/intersubjetiva de a relagdo oprimir «— — resistir na intersec¢@o de sistemas
complexos de opressao.

A partir da analise da autora e do processo de resisténcia das mulheres quilombolas,
consideramos que seus vividos sociais tém descolonizado o género justamente numa
perspectiva das préxis, no momento que assumem as demandas politicas, reprodutivas,
sociais, educacionais e econémicas de seu grupo.

Segundo Lugones (2014), para descolonizar o género se faz necessario uma praxis, e
ousamos dizer que as mulheres quilombolas vem realizando, quando assumem espagos de
liderancas, ao ocuparem a academia dialogando sobre as epistemologias locais, quando se
expressam a partir de seus lugares de falas, quando ndo aceitam mais a “colonialidade de
género”, que atribuiram por meio do sistema capitalista opressor quais espagos deveriam
ocupar. Todas essas praticas tém contribuido para descolonizar o género e essas mulheres na
luta tém conquistado seus territorios. Em meio as opressdes de género, raca e classe, resistem,
tém constituido identidades, teorizado sobre suas subjetividades/intersubjetividades,

descolonizando o ser e o saber.
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De um ponto vista da descolonizagdo do género e interseccional vivenciada por
Tereza de Benguela!®, enquanto mulher preta, e uma das liderancas da comunidade
quilombola de Cruz da Menina apresentamos um pouco sobre sua vida de praxis dentro do
territorio. Atualmente é aposentada pelo rural, mas durante muito tempo exerceu varias outras
atividades agricolas e como comerciante. Nasceu em 1958, tem 62 anos, estudou sé até a 5°
série, 0 que € hoje é o 6° do ensino fundamental.

Segundo a mesma, teve inicio a vida do trabalho aos 9 (nove) anos com 0s pais na
agricultura. Com 12 (doze) anos de idade comegou a negociar, pois colocou um bar: “eu
comecei a trabalhar, eu vendi um litrinho de cana (cachaga) e uma carteira de cigarro. Eu
vendia cana brejeira como povo dizia brejeira, ai eu fazia cana temperada, eu botava uma cor
de uma, uma cor de outra, cada dosezinha que eu botava de cana diferente era um preco
diferente. Eu comecei com um litro, depois com dois, trés depois tinha uma bodegazinha”.
Este pequeno comércio ela tem até hoje, atualmente ndo vende mais bebidas, apenas
mercearias e confeitarias para criancas. Aos 16 (dezesseis) anos passou amansar gado, burro e
cavalo, uma atividade na época realidade por homens, mas ela fazia.

Trabalhou no cultivo e colheita de agave, no plantio e beneficiamento de farinha,
administrava grupo de trabalhadores no campo o que ela chamou de: “tomava conta de
turma”. Trabalhou no plantio e colheita do algodao. Em um determinado tempo de sua vida,
atuou como parteira: fez em média uns 20 partos na comunidade. Fazia castracdo de animais,
segundo a mesma: “capava cachorro, gato, boi, porco. Tudo eu fazia de tudo um pouco
tudo, inteligéncia que Deus me deu”. Durante a implantagdo do projeto de cisternas trabalhou
como servente, também realizou outros oficios da construgdo civil.

Pensando na atuacdo de Tereza de Benguela, Sojourner Truth foi uma mulher negra
ex-escravizada que, em 1851 na Convencao dos Direitos da Mulher (Ohio), discursou sobre a

“inferioridade” da mulher e questionou “E eu ndo sou uma mulher?”’:

Aquele homem ali diz que as mulheres precisam ser ajudadas a entrar em
carruagens, e que tém que ser erguidas para passarem sobre pogas e terem 0S
melhores assentos em qualquer lugar. Ninguém nunca me ajudou a entrar em
carruagens, a passar por cima de pogas de lama e nem me deu o melhor lugar! E eu
ndo sou uma mulher? Olhem para o meu brago! [E ela ergueu o punho para revelar
sua tremenda forca muscular] tenho arado e plantado e ceifado, e henhum homem
poderia me superar! E eu ndo sou uma mulher? Eu posso trabalhar tanto e comer
tanto quanto um homem — quando consigo comida — também aguentar o chicote! E
eu ndo sou uma mulher? Eu carreguei treze filhos, e vi a maioria ser vendida como
escravo, e quando chorei minha tristeza de mée, so tinha Jesus para me ouvir! E eu
nao sou uma mulher? (TRUTH [WAGENER], 2020, p. 27/28).

10 Nome fantasia os detalhes quando a escolha do nome na introdugao.



51

De 1851 ano do discurso de Sojourner Truth para 1958 que foi 0 ano em que Tereza
de Benguela nasceu, sdo 107 anos. De acordo com a entrevistada, a mesma iniciou na vida do
trabalho ainda criangca aos 9 anos de idade. Mais de um século ja tinha se passado e as
mulheres negras continuavam sem seus direitos garantidos, é possivel identificar semelhancas
quanto a realidade na vida do trabalho dessas mulheres e que é atravessado pelo tempo,
espaco e por geracdes.

A mesma casou, quando tinha 22 (vinte dois) anos teve 6 (seis) filhas, continuou
trabalhando na agricultura. Com o passar dos anos e a perda das terras de plantio, passou um
tempo sem trabalhar: “a gente ficou sem terra, a gente ndo tinha como trabalhar em rocado
porque as terras eram poucas, trabalhava com servi¢o pequenininho”. J& com as filhas e com
dificuldade de trabalhar na agricultura por causa das terras, migrou para o Rio de Janeiro. Na
época separada do marido e tendo que manter o sustento da familia sozinha, montou um
banco para comercializar verdura com apoio de um irméo, levando com ela apenas a filha
mais nova. Parte do recurso que apurava, enviava para as que ficaram na comunidade,
permaneceu no Rio de Janeiro durante dois anos. N&o adaptando a realidade do Rio, decidiu
voltar para a comunidade e desde entdo nunca mais saiu de Cruz da Menina.

Os relatos de sobre atuacdo de Tereza de Benguela enquanto lideranca sdo variados,
desde da criagdo das filhas solo a mediagdo de conflitos internos na comunidade, seja ela de
ordem familiar ou ndo. Segundo Gonzalez (2020), ela foi e continua sendo a mulher negra,
agricultora, periférica de classe pobre que mantém a ordem moral dentro de suas casas e seus
territorios.

Quando questionado sobre o papel de lideranga a mesma ressalta que percebeu que
era uma: “Quando eu fui apropriada de eu mesmo me mandar, eu fui uma pessoa que nao
gostava de ser mandada, eu gostava de mandar, eu nunca trabalhei em casa de familia”,
liderar na concepcdo de Tereza de Benguela, é algo da sua natureza. Receber ordens ndo era
algo que a mesma considerava, por isso dizia que nunca quis trabalhar em casa de familia,
atividade frequentemente exercida por mulheres negras. Para a mesma, liderar ndo esta
estabelecido pelo poder apenas de mandar, mas de se apropriar de si mesma para Ori ...
(1989):

Ori significa a iniciacdo a um novo estagio de vida... a uma nova vida, um novo
encontro. Ele se estabelece enquanto rito... e s6 por aqueles que sabem fazer com
que uma cabeca ... se articule consigo mesma e se complete ... com o seu passado,
com seu presente, com seu futuro ...com sua origem e com seu momento ali.

Tereza de Benguela teve seu ori iniciado a novo estagio, foi guiado pela sua intuicéo

ao se apropriar de si e insurgir quanto a ndo ter um dono. Que dentro da ordem colonial o
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corpo negro ndo é livre, quando pensado na I6gica do género e da raca e de classe esse corpo
sofre tripla dominagdo, mas segunda sua natureza a mesma ressalta que seu corpo pertencia a
si mesma, isso ndo e descolonizar género?

Ainda quanto a dominacdo, empregada doméstica é uma funcdo que historicamente
tem um carater opressor como resquicio da escravizagdo. Quando liberto a situagcdo ndo
melhorou para essas mulheres, os mandos foram sempre maiores que os direitos. Em meio a
tantas lutas, essa categoria sO teve seu direito regulamentado por lei em 2015. Ainda de
acordo com o IPEA (2020): “As trabalhadoras domésticas representam, hoje, cerca de 6
milhdes de mulheres no Brasil, 0 que corresponde a quase 15% das trabalhadoras ocupadas
(10% das brancas e 18,6% das negras)”, ou seja, Tereza de Benguela se negou fazer parte
dessa estatistica.

Tereza de Benguela € uma lideranca organica da comunidade, ela estabelece
internamente uma voz para que mantenha uma certa organizacdo, além de ser procurada
quando se tem algumas questdes a serem solucionadas.

Um outro ponto é que a comunidade passa pelo processo de autoconhecimento para
obter a certificacdo, enquanto Comunidade Remanescente de Quilombo esse reconhecimento
vem a partir de um grupo de danca denominado Oxumaré, composto apenas por mulheres
negras. Ndo tem como ndo relacionar a importancia de Tereza de Benguela nesse movimento,
pois na composicdo do grupo, parte das integrantes sdo suas filhas. Existe um repasse de
conhecimento matrilinear, pois a mesma destaca: “mamae era inteligente que nem eu”, ou
seja, ela aprendeu com a mée. Assim como ela enfatiza para as filhas serem corajosas e
enfrentar a vida como ela, muito embora ela fale que ninguém teve coragem que ela teve, mas
o que aprenderam foi: “a inteligéncia e sua a sabedoria”.

As acdes de Tereza de Benguela dentro da Comunidade, enquanto lideranca, sempre
foram no sentido de manter a organizacdo em Cruz da Menina, por isso sao as mulheres que
lideram sua atuacdo, que se constitui no ambito interno da comunidade, ou seja, elas ndo
participam de a¢des de mobilizagéo fora.

Exemplos: Conforme relatos dos moradores da propria comunidade, Cruz da Menina
teve essa denominacdo, quando uma crianca chamada Dulce chegou a localidade com seus
pais. Eles encontraram um senhor de engenho e pediram ajuda para saciar fome e sede, visto
que sua familia estava em processo de migracao, em consequéncia do periodo de escassez da
época.

A alimentacéo foi negada e decorrendo dessa feita, a crianca veio a falecer de fome e

sede. Surgiu um olho d 'agua no local em que a menina foi encontrada morta, desse modo 0s
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moradores atribuem esse fato a um milagre promovido pela menina. No local ergueu-se uma
cruz, sendo que o local passou a ser visitado por romeiros em busca de milagres.

A partir desse fato tem uma passagem em que um padre a paréquia de Dona Inés/PB
quis trocar o nome de Cruz da Menina para Santa Bakhita, na época Tereza de Benguela foi
até o padre fazer a intermediacdo informar que ndo aconteceria a troca do nome, pois a
comunidade ndo tinha nenhuma relagdo de memoria coletiva com aquele nome, segundo ela
foi um momento bastante conflituoso.

Partindo dessa agéo, dialogo com Bonnemaison (1999, p. 111), que na concepgéo do
lugar e dos geossimbolos afirma:

A reflexdo sobre a cultura leva a aprofundar o papel do simb6lico no espago. Os
simbolos ganham maior forca e realce quando se escarnam em lugares. O espaco
cultural é um espaco geossimbolico, carregado de afetividade e significagdes: em
sua expressdo mais forte, torna-se territorio-santuario, isto é, um espaco de
comunhdo com um conjunto de signos e de valores. A ideia de territorio fica entéo
associada a ideia de conservacao cultural.

Vale registrar que atualmente a mesma participa de outro grupo religioso, mas o
significado do nome é mais forte, pois culturalmente possui um afeto que é carregado por uma
alianca simbolica de valores maior que tudo. Por isso a importancia de preservar, ou seja, para
0 grupo existem razdes historicas e culturais que alimentam sua identidade territorial.

A identidade do nome, Cruz da Menina, parece-me um “sortilégio” — a expressao é
de Abdias Nascimento — que pode ser pensada a partir da auséncia de direitos, o fardo, a cruz
que essas mulheres carregam no trabalho diuturno, como também as diversas funcédo que as
mulheres de Cruz da Menina realizam ao ser comerciante, agricultora, dona de casa entre
outras.

Essa identidade passa por um processo de transmutacdo quando pensamos que 0
nome da comunidade surgiu a partir da negacdo de direito basico que foi a alimentacdo. Essa
menina entdo passa ser uma divindade, que ao ser cultuada torna-se referéncia para que as

promessas solicitadas sejam atendidas. Nesse rito simbdélico segundo Nascimento (2022):

Sortilégio foi construindo em cena uma identidade afro-brasileira cumprindo a
missdo de ensejar a criagdo de uma literatura dramatica que focalizasse o0 negro
como protagonista e sua cultura como matriz significante no universo simbdlico e na
sociedade humana.

No contexto da sociedade ocidental, a predominéncia de mulheres em cargos de
lideranca e fungdes rituais nas comunidades religiosas de origem africana constitui
fato diferenciador e incomum. A funcéo e o prestigio social relevantes da mulher
nas comunidades afro-descendentes inseridas em sociedades ocidentais ex-
escravagistas, e a influéncia da continuidade de tradi¢Bes culturais e sociais
africanas na configuracdo desse fenémeno, constituem dimensdes vivas e fundantes
da trajetoria da mulher negra na didspora. Ambas estdo presentes em Sortilégio,
representadas simbolicamente na figura das Filhas de Santo.
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Ainda nesse processo de transmutacdo da identidade da comunidade, numa
perspectiva simbdlica e de grupo feminino que deu subsidio para o processo de auto-
identificacdo enquanto quilombo, seu nome era denominado por Oxumaré. Na mitologia dos
orixas, de acordo com Prandi (2001, p. 227), Oxumaré é um dos filhos de Nand, considerada
“a dona da lama que existe no fundo dos lagos e com a qual foi modelado o ser humano. E
considerado o orixa mais velho do pantedo na América”. Seu filho Oxumaré € citado como “o
arco-iris, € o deus serpente que controla a chuva, a fertilidade da terra e, por conseguinte, a
prosperidade propiciada pelas boas colheitas”.

Werneck (2010) a partir do texto “Nossos passos vém de longe!” Aponta ndo ser
coincidéncia que, em meio as condi¢des sub-humanas da travessia transatlantica, esses mitos
tenham resistido mesmo com todo o regime de aniquilamento e terror racial promovido pelo
eurocentrismo cristdo e a violéncia patriarcal.

No que se refere a luta pelo territorio, ser mulher preta e pobre, a partir de alguns
integrantes da comunidade, identifica a importancia de Tereza de Benguela enquanto
matriarca que educou muito bem suas filhas. Visto que Aqualtune!!, sua filha, assume a
lideranca politica e passa a representar a comunidade nos diversos espacos fora da
comunidade.

Descolonizar género é torna-se negra, € tirar a mascara branca que Fanon (2020, p.
27/65) ressalta no momento que a “civilizagao” branca e a cultura europeia impuseram a nos
negros/as, causando desvio existencial”, ¢ quando conseguimos superar o sentimento de
inferioridade e expulsar de nossas mentes o “carater compulsivo” que nos fazem aproximar de
“comportamentos fobicos”. Nao tem como ndo afirmar que as mulheres t€ém descolonizado
género, pois quando perguntada o que é ser mulher negra encontra-se os discursos:

Homi! Ser mulher negra é ser livre, é ser eu, ndo me esconder atrds de
ninguém, ser mulher negra hoje é mostrar minha cara a tapa para o que dé e
vier se vocé me aceitar bem, se vocé ndo me aceitar problema é seu, eu sou eu
e pronto. A partir do momento que vocé bota na sua cabeca que vocé é mulher
negra, vocé é vocé e outra coisa nunca bote os outros na sua frente e vocé
ficar na retaguarda quando vOCé passar por esse processo de vocé ser o verbo
de eu ser, minha filha é muita coisa agora eu ser apagada minha filha é triste,
viu é por isso que eu digo ser mulher negra, quer dizer vocé é negra e vocé
fica ali se escondendo, se esmirrando uma pessoa assim do jeito que eu era
antes softi, né? mas agora. Agora ser mulher negra ¢ ser tudo “risos” € ser
tudo minha filha.

E ndo bota ninguém na sua frente e ndo deixe ninguém decidi botar palavras
na sua boca dizer que vocé é isso e vocé ter sua opinido e calar, ndo sua
opinido é sua opinido é a mesma coisa que um prato de comida, vocé s come
se vocé quiser, ninguém ndo vai obrigar vocé comer uma coisa que Vocé ndo

1 Destacamos a atuagdo dessa lideranca e demais entrevistada no 111 capitulo e suas jornadas de trabalhos.
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queira, que vocé ndo goste, entdo a partir do momento que vocé botar vocé
em primeiro lugar, vocé se sai, vocé é feliz é igualmente um relacionamento.
Vocé tem um relacionamento sem mudar de contexto se vocé bota sempre o
marido em primeiro plano, vocé em ultimo ele ndo anda ele desanda porque a
gente anda com as nossas pernas e ndo com as pernas dos outros vocé tem
seus bragos, vocé tem suas pernas, vOcé tem a sua opinido, vocé tem sua vida,
se vocé ndo se ama como é que vocé vai amar fulano se vocé ndo tem amor
nem pra vocé mesmo, né? Porque para vocé da amor, vocé eu tenho minha
filha, mas para eu dar amor a ele eu tenho que me amar, por que se ndo tenho
para mim que sou a dona da minha vida como é que eu vou amar 0s outros.
Eu sempre digo isso pra vocé ser feliz vocé tem que amar vocé mesma. E
igualmente vocé ser negra pra vocé ser feliz ter orgulho do que vocé é, da cor
gue vocé €, do cabelo que vocé tem, do que vocé tem, vocé tem que se aceitar
VOCé tem que se assumir porque se vocé ndo se assumir, ninguém da o valor
gue vocé precisa. Se eu sou negra ndo gosto da minha cor, vocé é obrigado a
gostar da minha cor, vocé é obrigado a gostar de mim se eu nem eu mesmo
me gosto. Entdo ser negra é vocé ter tudo isso assentado na sua mente num
patamar s, seja vocé (Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de abril de
2022).

Tornar-se negra/os € se distanciar dos anos de embranquecimento. Eu penso o

seguinte: ser mulher negra no processo de descolonizagdo € sentir-se. Hoje estou mais negra

do que ontem. Como Tia Ciata destaca em sua fala, ser é verbo em meio ao sofrimento e ela

se apropria de sua identidade, desmascarando a colonialidade branca que tentou inferioriza-la.

A fala de Tia Ciata expressa o que é ser mulher negra e como descolonizar-se e expropriar a

mascara branca (FANON,2020). Em dialogo com esse trecho da musica'? “Vai ser menina.

N&o deixa a dor dessa brancura apagar seus sonhos, apagar 0 sorriso, apagar seu rosto de

menina linda!”, ndo tem como deixar de pensar que ha dentro de si um processo de resisténcia

dessa mulher, a qual insurge a violéncia do racismo e orienta seu o Ori e segue. Conforme

esse outro texto da musica “Minh ‘alma brilha, cabeca erguida, meus ancestrais carregos por

cada esquina, Forte vou varrer varias armadilhas. E todo meu amor € para cuidar das minhas

meninas”.

12 MUsica Abayomi de Jéssica Gaspar. https://www.vagalume.com.br/jessica-gaspar/abayomi.html. Acesso em

10 de julho de 2022.
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Capitulo I1: Direitos Humanos na concepc¢ao da Amefricanidade, Politicas

Publicas e a Cidadania Rural Quilombola

Escrevemos para afirmar as injusticas que infringem o povo preto e dizer que
existem os que se favorecem com as injusticas. Em dialogo com Fanon (2020) registramos
para aqueles que buscam construir estratégias para descolonizar o saber, o ser e demonstrar 0s
artificios dos colonialistas, capitalistas, racistas, classistas e sexistas.

E desafiador, por que compreendemos que sob o aspecto colonial, a escrita foi
utilizada para favorecer um e negar a outros. A luz de Frantz Fanon (2020, p. 21),

concordamos com 0s seus escritos quando esses questionam:

Por que escrever? Ninguém pediu que o fizesse. Muito menos aqueles a quem ela se
dirige. E entdo? Entdo respondo calmamente que existem imbecis demais neste
mundo. E, tendo dito isso, compete a mim demonstra-lo.

Nos amparamos também no pensamento de Anzaldda (2000, p. 230) ao escrever uma

carta para as mulheres escritoras do terceiro mundo, em suas palavras:

Quem nos deu permissdo para praticar 0 ato de escrever? Por que escrever parece
tdo artificial para mim? Eu fagco qualquer coisa para adiar este ato — esvazio o lixo,
atendo o telefone. Uma voz é recorrente em mim: Quem sou eu, uma pobre
chicanita do fim do mundo, para pensar que poderia escrever? Como foi que me
atrevi a tornar-me escritora enquanto me agachava nas plantacfes de tomate,
curvando-me sob o sol escaldante, entorpecida numa letargia animal pelo calor,
maos inchadas e calejadas, inadequadas para segurar a pena? Como é dificil para
nds pensar que podemos escolher tornar-nos escritoras, muito mais sentir e
acreditar que podemos! O que temos para contribuir, para dar? Nossas proprias
expectativas nos condicionam.

A partir da autora identificamos que a escrita para mulheres negras foi negada por
anos. Atualmente, observo que minha escrita académica foi consequéncia do desejo de
insurgir contra a subalternidade imposta a partir da minha realidade geracional, e que esses
séo fatos vivenciados pelas mulheres negras quilombolas.

Anzaldda (2000) nos convida a atravessarmos esses papéis de cuidadora e doméstica,
sendo um dos meus desafios. Faco esse apontamento para as mulheres quilombolas que
desejam escrever: Ndo deixemos as nossas expectativas nos condicionarem ao lugar da
subalternidade, “finalmente, escrevo porque tenho medo de escrever, mas tenho um medo
maior de nio escrever” (ANZALDUA, 2000, p. 232).

Para Evaristo (2020, p. 30) "A nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como historia

de ninar os da casa-grande, e sim para incomoda-los em seus sonhos injustos”. Considerando
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os autores em dialogo, escrever é encruzilhada em que buscamos apresentar neste capitulo, as
injusticas historicas vivenciadas pelos povos tradicionais.

E a partir desse pensamento que dialogamos com os autores que discutem os Direitos
Humanos como HUNT (2009), SOUSA (2013) e PIRES (2017). Utilizaremos a reflexéo de
GONZALEZ (2020) sobre Amefricanidade, assim como apresentaremos as Politicas Publicas
e 0S marcos legais que amparam o tema, destacando-se: o Plano Nacional e Estadual de
politicas publicas para mulheres, Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, Convencéo
sobre a Eliminacao de todas as Formas de Discriminacdo contra as Mulheres, Convencgédo n°.
169 da OIT de 1989, Lei de Terras de 1850, Constituicdo Federal de 1988 e o Decreto
4.887/2003.

2. 1. A Terra como Direito Humano e sua Funcéo Social

Antes de adentrar nas questdes da terra como direito humano e sua funcédo social, é
importante destacarmos que a terra no Brasil passa por diferentes nuances do ponto de vista
historico, social e econdmico.

Partindo desse pressuposto, Gomes (2015) aponta que as comunidades negras rurais
e remanescentes de quilombos, sdo frutos de um processo social que nunca esteve estatico, na
atualidade esses grupos enfrentam desafios como a construcdo de cidadania e de uma
identidade cultural. Serd a partir desse autor que destacaremos elementos da histéria do
campesinato negro no Brasil, frente a relacdo desses povos com a terra e seus resquicios com
0 sistema colonial.

A organizacdo das comunidades quilombolas, comporta estrutura complexa a sua
constituicdo se da de diferentes formas e realidades regionais particulares. Do ponto de vista
histérico, os povos escravizados ao serem desterritorializados da Africa para o Brasil, tiveram
de enfrentar um sistema colonial baseado na méao-de-obra escrava e no latifindio, ou seja,
esses povos trabalham na terra e na agricultura para atender o mercado mundial.

Em meio a desumanizacdo do modelo de exploragdo, os negros buscaram negar a
escravizacdo por intermédio de insurreicdes, rebelides, fugas, assassinatos e outras formas que
fizeram parte do processo de organizacdo do que viria ser o quilombo. Assim como Gomes
(2015), Clovis Moura (1988), Jodo José Reis (1996) e Ademir Fiabani (2012), apresentam

uma vasta discussdo sobre o periodo, considerando a resisténcia desses grupos.
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De acordo com Gomes (2015, p. 13) a mobilizagdo e os conflitos coloniais para se

organizarem quilombos foram constantes:

Em Pernambuco, a invasdo holandesa e as batalhas coloniais decorrentes
provocaram caos e deser¢des em varios engenhos. No século imperial, no periodo da
Regéncia — com revoltas rurais em Pernambuco e Alagoas (Cabanada), no
Maranhédo (Balaiada), no Rio Grande (Farroupilha) e no Gréo-Para (Cabanagem) -,
houve o recrudescimento das deser¢des.

Com todas essas organizagGes que promoveram confronto a légica colonial, os
movimentos sociais afirmam que ndo houve passividade, mas sim resisténcia & ordem
escravocrata, essas mobilizacOes desestruturaram o0s sistemas impostos, dessa forma, o
quilombo passou a ser sindbnimo de transgressdo a ordem escravista. Constituiu processo de
descolonizacdo anterior ao 13 de maio de 1888 que ficou convencionado como marco para
libertacdo dos escravizados.

De acordo com Gomes (2015) o processo organizacional dos quilombolas passa a
estabelecer uma relagdo com a terra, formando estruturas socioecondmicas, ou seja, a face
camponesa do quilombo.

Embora, informagOes detalhadas sobre a vida interna nos quilombos durante o
periodo seja reduzida, a literatura pesquisada aponta para as relagcdes de venda do excedente
da producéo e trocas, o que denota que os quilombolas tinham relacGes externas, questéo
semelhante aquela apresentada por Beatriz Nascimento (2021) ao discutir o quilombo
brasileiro.

Outra reflexdo feita por Gomes (2015) diz respeito a relacdo dos escravizados com a
terra. Os senhores, para evitar fugas, passaram a conceder parcelas de terras para constituirem
suas rogas e mantimentos para que em determinados dias pudessem trabalhar para
autoconsumo. Segundo o autor, esse sistema ficou conhecido nas Américas como “sistema
Brasil”.

Assim como a vida interna nos quilombos, os escritos de Gomes (2015, p. 39)
apontam que a historiografia tradicional pouco retratou o papel da mulher no quilombo,
demonstrando que sdo raras noticias sobre sua presenca nesse espaco, reduzindo a
participagdo das mulheres ao ato de “esconder graos na cabegca — entre os penteados” ao
escapar dos ataques opressores para as matas e sua funcdo religiosa para proteger 0s
quilombos entrando em transe para adivinhar o momento dos ataques punitivos.

Para Gonzalez (2020, p. 198) essas mulheres tiveram participacdo para construcdo da
identidade e resisténcia desses povos executando trabalho doméstico e no campo. Nas suas

atividades, “a escrava do eito estimulou os companheiros para revolta, fuga e a formagao de
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quilombos” além de educar os filhos no “espirito” com pautas antiescravista, anticolonialista
e antirracista.

O que averiguamos a partir desses autores, € que foram diversas as formas que
retratam as imagens dos quilombos, poucas foram as narrativas que descrevessem as
vivéncias familiares, das mulheres, sua cultura, a politica organizacional, entre outras acoes.
Elementos também apontados por Nascimento (1989) ao tecer critica a historiografia
tradicional.

Constatamos que essas relagcdes ndo foram respeitadas, assim como nao houve por
parte do Estado agdes que garantissem a dignidade desses grupos. Na realidade houveram
acoes com objetivo de manter a permanente subalternidade e desterritorializagdo, a exemplo
da Lei de Terras n°. 601 de 18 de setembro de 1850 que dispde sobre as terras devolutas do
império em seu “Art.®® 1°, Ficam proibidas as aquisicOes de terras devolutas por outro titulo
gue ndo seja o0 de compra”. Como 0s ex-escravizados iriam comprar terras, uma vez que a Lei
de Terras os expropriou antes mesmo da sonhada liberdade?

No sentido de responder a essa questéo levantada, Leite (2000, p. 335) destaca que a
primeira lei de terras, escrita e lavrada no Brasil de 1850 exclui os africanos e seus
descendentes ‘“‘atingidos por todos os tipos de racismos, arbitrariedades e violéncia”, esses
eram expulsos dos lugares que viviam, mesmo quando tinham toda legalidade. “Decorre dai
que, para eles, o simples ato de apropriacdo do espaco para viver passou a significar um ato
de luta, de guerra”. As terras no Brasil foram divididas de duas formas: as publicas
pertencentes ao Estado e de particulares, adquiridas a partir da compra ou posse legalizada da
terra.

Em 13 de maio de 1888 oficialmente através da Lei Aurea foi abolida a escraviddo
um dos sistemas mais desumanos. No momento “livres”, o que Franco (1997, p. 31/32)
denominou por homens livres na ordem escravocrata, ainda assim permaneceram
invisibilizados pelo Estado, tomam destinos diferentes, sem politicas que os acolhesse
passaram a viver a propria sorte, o trabalho ndo foi garantido e a violéncia permanecia

institucionalizada.

Na verdade, as condicdes de existéncia das camadas inferiores da populagéo rural
livre, no Brasil, ndo favoreceram essa forma de cristalizacdo das relagdes de
trabalho. Deve-se considerar que o povoamento do interior se fez pela disseminacéao
de pequenos grupos esparsos em um amplo territério e que a grande disponibilidade
de terras férteis e a riqueza das fontes naturais de suprimento aliadas a pobreza das
técnicas de producdo, definiram um modo de vida semin6made, baseado numa
agricultura itinerante cujos produtos eram suplementados pela caga, pesca e coleta.
Pode-se dizer que, ao longo de sua histdria, esses grupos so tiveram reforcada essa

13 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/10601-1850.htm.
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grande instabilidade. Até o presente, observa-se que a mobilidade Ihes aparece como
0 Unico recurso contra condi¢Oes adversas de existéncias: problemas com o patréo,
salario baixo, trabalho insalubre, desavencas, desgostos resolvem-se ainda hoje com

transferéncia de domicilio.
Mesmo estando em um outro momento da historia do Brasil encontramos nas
comunidades rurais quilombolas fatos semelhantes dos apontados pela autora, sendo com uma
outra roupagem, a exemplo dos homens de Cruz da Menina que se deslocam para outras

regides e Estados em busca de trabalho.

Mas aqui 0os homens quase ndo estdo em reunido, dois ou trés que estdo na reuniao
mais ou menos que estdo nas reunies. Estdo trabalhando uns trabalham em
Campina Grande, outros trabalham em Jo&o Pessoa, ndo tem como meu esposo Vir
para reuniao [...]

Trabalha fora, a maioria tudo fora. Acho que 90% é fora. N&o tem trabalho aqui para
0 povo trabalhar.

[...] Quem ndo trabalha em Jodo Pessoa ou Campina Grande trabalha na pedreira.
Trabalha enchendo o carro, quebrando a pedra na pedreira (Entrevista concedida no
grupo no dia 29 de abril de 2022).

Os dados apresentados pelas mulheres, suscitam a questdo de classe e raca. Quando
pensamos classe dentro de uma perspectiva rural devemos considerar a concentracéo de terra
do Brasil numa dimensdo econdmica e social, a atual estrutura agraria revela produz e
reproduz desigualdade, pois as terras estdo concentradas nas maos da burguesia branca e
patriarcal, de acordo com o censo agropecuario do IBGE de 2017 os estabelecimentos
agropecuarios dirigidos por produtores do sexo masculino correspondiam a 81,0% do total de
estabelecimentos, enquanto que a participacdo dos estabelecimentos dirigidos por produtores
do sexo feminino foi ainda menor, de 8,5%. Sem terra para produzir e alimentar e garantir o
sustento das familias, os homens de Cruz da Menina ficam submissos a exploracdo da
construcdo civil tendo que sair da comunidade e trabalhar nas capitais, quando ndo ha outro
espaco de trabalho, além da pedreira que esta localizada na cidade de Dona Inés.

N&o € a familia toda que se transfere, mas um pai, um marido, um filho. Ndo podem
realizar a agricultura, mesmo que itinerante porque nao tem acesso aos seus territdrios, nem
rios, nem matas. Continuam realizando os trabalhos insalubres com salario baixo, 0 que nos
faz questionar: até quando os subalternos devem permanecer na subalternidade?

Observamos, que apds abolicdo os negros ndo sdo totalmente livres, seja a liberdade
de condicdo da moradia, na producéo de alimento para o consumo e comercializacdo como no
uso de exploracdo do espagco. No que se refere a terra para falar dessa relacdo entre
trabalhador-morador e proprietario, Fortes (2013, p. 52) discute a relacdo de trabalho em

quilombos na Paraiba:
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Localmente, usa-se sujeito, assujeitado ou sujeicdo para qualificar o regime de
trabalho a que ficam submetidos os trabalhadores rurais e moradores das fazendas
que, em troca de morada e terra para trabalhar, tém que pagar parte (muitas vezes a
metade) da producédo, além de obedecer as restricdes impostas dos patrdes, como
exclusividade na comercializacdo do excedente, entre outros.

Analisamos a partir da autora, a permanéncia de praticas de subalternizacdo dos
quilombolas. No caso de Cruz da Menina, as relacdes de trabalho ocorrem por meio de
arrendamentos em terras vizinhas, visto que em razdo da ndo regularizacdo fundiaria, as
familias ndo tém terra suficiente para produzir.

Retomaremos entdo, o corpo normativo sobre a terra no Brasil, desde a abolicdo 76
anos se passaram até que em 30 de novembro de 1964 a funcdo social da terra foi
regulamentada com lei n°® 4.504'% que dispde sobre o Estatuto da Terra, e da outras
providéncias.

Em seu artigo 1° “regula os direitos e obrigacdes concernentes aos bens imoveis
rurais, para os fins de execucdo da Reforma Agraria e promoc¢do da Politica Agricola”. O
Estatuto em seu § 1° considera a reforma agraria um conjunto de medida que visa promover a
distribuicdo da terra, a fim de atender aos principios de justica social. Ainda no Art. 2° ¢é
assegurado a todos a oportunidade de acesso a propriedade da terra condicionada a funcédo
social que €:

a) favorece o bem-estar dos proprietarios e dos trabalhadores que nela labutam,
assim como de suas familias;

b) mantém niveis satisfatorios de produtividade;

C) assegura a conservagao dos recursos naturais;

d) observa as disposicdes legais que regulam as justas relag@es de trabalho entre os
que a possuem e a cultivem.

Segundo Silvestre (2015, p. 69) ao debater sobre o Estatuto da Terra, destaca a
década de 1970 como um momento de grande mobilizagdo das comunidades negras rurais,
tais acOes foram decorrentes do aumento de violéncia no campo e o avango da grilagem de
terras das comunidades espalhadas no pais.

De acordo com o autor, a promulgacdo do estatuto estava diretamente ligada ao
clima de insatisfacdo no meio rural brasileiro, havia uma sensacdo de medo por parte do
governo e da elite conservadora de uma possivel revolugdo camponesa.

Para Santos (2015, p. 45) as lutas pelo direito das comunidades negras rurais seguem

as pautas de mobilizacdo em diversos momentos historicos e grupos quando afirma que:

Fogo!... Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos,
Fogo!... Queimaram Canudos,

1 hitp://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/14504.htm. Acesso em 25 de fevereiro de 2022.
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Nasceu Caldeirdes,

Nasceu Pau de Colher...

Fogo!...Queimaram Pau de Colher...

E nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades
Que o0s vao cansar se continuarem queimando
Porgue mesmo que queimem a escrita,

N&o queimaréo a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,

Né&o queimaréo os significados.

Mesmo queimando 0 nosso povo,

N&o queimardo a ancestralidade.

Para o autor, houve tentativas com o proposito de reduzir essa organizacdo, no
entanto esses grupos resistem. Consideramos que é possivel, identificar essas tentativas no
ordenamento juridico e pelas elites latifundidrias burguesa branca. No tempo presente,
ferramentas™® de controle sdo utilizadas, a exemplo da ndo execucéo e efetividade das leis,
formas e tentativas de apagamento do existir, viver e recriar as comunidades quilombolas.

Ao discutir as bases de sustentacdo do Estado e sua relacdo com as comunidades
quilombolas, Filgueira (2020, p. 63) afirma que:

O Direito é instrumento de poder que legitima as acdes e escolhas do Estado, ou
seja, a racionalidade juridica é uma das bases de sustentacio do Estado Moderno. E
instrumento de controle. De modo que enquadra-lo apenas na sua concepgao
normativista seria obstar uma analise de sua producdo inserida na dialética social e
no processo histérico. O campo juridico é influenciado pelas relagbes sociais,
econdmicas e culturais de determinado contexto histérico e temporal e, portanto, é
estruturado pela colonialidade do poder que o traduz em um sistema fechado,
isolado e homogéneo, contrario ao pluralismo e ideologicamente estruturado como
instrumento de poder e opressao, contrario a populagdo negra e pobre.

Nesse contexto, as comunidades quilombolas buscam romper com instrumentos de
controle e l6gicas do Estado que favorecem camadas mais abastadas da sociedade. De acordo
com Gomes e Boakari (2017, p. 27) “as comunidades rurais quilombolas constituem um
movimento politico inserido nos movimentos sociais de luta pela cidadania”. Assim, a luta
por direitos continuara por meio da contra-colonialidade que faz com esses povos resistam.

Dessa forma, destacamos que o direito ndo se d& apenas nas acfes normativas
racional juridica do Estado que age muito mais para controlar. O direito € 0 que 0S povos
tradicionais tém reivindicado por geracdes e de diversas formas, acdes e organizacoes.

O que Beatriz Nascimento (2021) chamou de paz quilombola é a luta pelo direito

desses povos, de existir e viver a dignidade da pessoa humana. A busca por direito se deu nos

15 Silvestre (2015) em sua pesquisa intitulada - O constitucional e o real da Politica de Regularizacio
Territorial Quilombola: Uma andlise da Comunidade de Caiana dos Crioulos — Alagoa Grande/PB. O autor em
sua pesquisa através do método de analise do discurso, analisa os discursos dos parlamentares a favor e contra a
com Acéo Direta de Inconstitucionalidade — ADI/3239 contra o Decreto 4.887/2003.
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momentos em gue negou a opressao e a violéncia aos seus corpos, nas lutas contra hegemonia
por meio do movimento negro.

Segundo Santos (2015) os povos tradicionais vém tentando viver de acordo com
outras bases civilizatérias, ou seja, para esses povos o direito ndo é simplesmente o
estabelecimento de normas através da organizacdo de palavras que dita como deve agir
segundo preceitos morais. Pois, 0 processo de escravizagdo em determinado momento da
histdria foi garantido por lei para que aos brancos desumaniza-se e violasse a humanidade dos
corpos do povo preto.

Ao dialogar sobre o Direito, Almeida (2018, p. 103) reflete sobre as quatro
concepcdes: o direito como justi¢a, o direito como norma, o direito como poder e o direito
como relacdo social. No que se refere ao direito como norma, o autor dialoga com a
declaracdo universal dos direitos humanos, onde todos tém direito “a vida, a liberdade, a
igualdade e a propriedade os valores que devem ser cultivados por toda a humanidade e
mesmo que nao estejam positivados” € importante destacar que embora ndo estejam expressos
por meio de uma norma juridica todos esses direitos devem ser protegidos.

Quando Almeida (2018, p. 104) trata do direito como poder destaca que “sem poder,
as normas juridicas ndo passam de abstra¢des sem realidade” ao abordar sobre esse aspecto €
importante refletir quem cria a norma? Quais individuos ocupam o mundo do direito dentro
da perspectiva de género, raca e classe? E possivel identificar em seu quadro a maioria
homens, brancos e burgueses, desse modo o poder é constituido a partir de um grupo, dentro
de uma ldgica estrutural branca, patriarcal, burguesa que detém o capital.

J& o direito como relagdo social, Almeida (2018) aponta que a sociedade é composta
por relagcdes e nesse aspecto estd nos mais variados temas entre os quais destacamos: “a
politica, a religido, a arte, o futebol, a saude, a raga” assim ndo sao os conteudos ou objeto de
uma relacéo que determinam se ela é juridica ou ndo, mas as relacdes.

Em meio a todo 0 movimento, a comunidade negra quilombola s6 tem seu direito
garantido por lei com a Constituicdo Federal de 1988 através do Artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias, ja mencionado no primeiro capitulo e voltaremos a
tratar no tépico seguinte.

No que concerne aos direitos fundamentais do povo negro Rodrigues (2021, p. 151)
afirma que, sua histéria é marcada por desrespeito e desde abolicdo de 1888 a 1988 com a
constituicdo: nada lhe foi concedido em direito além da precéria liberdade sobre os seus

corpos.
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Nesse momento, j& em liberdade e numa organizacgdo que é o quilombo, o Estado é
obrigado a realizar reparacdo e assegurar que para esse grupo a terra simbolo, ha ali
sentimentos envolvidos a partir da territorialidade. Woortmann (1990) discute através da
etnografia sobre campesinato brasileiro, constituido de uma ordem moral, tomando como base
a relacdo entre terra, trabalho e familia.

Numa interpretacdo da subjetividade dos sujeitos e de como a economia do

campesinato é pensada, Woortmann (1990, p.12) aborda na seguinte perspectiva:

[...] N8o se vé a terra como objeto de trabalho, mas como expressdo de uma
moralidade; ndo em sua exterioridade como fator de produgdo, mas como algo
pensado e representado no contexto de valorizagdes éticas. Vé-se a terra, ndo como
natureza sobre a qual se projeta o trabalho de um grupo doméstico, mas como
patrimdnio da familia, sobre a qual se faz o trabalho que constréi a familia enquanto
valor. Como patrimdnio, ou como dadiva de Deus, a terra ndo é simples coisa ou
mercadoria. (Grifo nosso).

Vale ressaltar, que para o camponés a terra tem varios significados que ndo apenas

de lucro pelo capital gerador de exploracdo e sendo a Unica relagcdo que o produtor tem com
terra, gerar economia. A terra é para produzir alimento para a familia, por isso o respeito,
cuidado, resisténcia e sentido de permanéncia e pertencimento aquele lugar.

Outro ponto abordado por Woortmann (1990, p.12) é o valor da familia para o
desenvolvimento do grupo doméstico. Esse valor ndo estd amparado na producdo de bens
materiais, mas na producdo do sentido cultural da familia. O apego a tradicdo pode ser 0 meio
de sobreviver a grande transformacdo. A tradicdo, entdo, ndo é o passado que sobrevive no
presente, mas o passado que, no presente, constrdi as possibilidades do futuro.

No préximo item do capitulo, retomaremos a questdo da terra por entendermos que
ela perpassa a questdo central de reivindicacdo quilombola, assim como dispositivos legais e

as politicas publicas destinadas a esses grupos.

2. 2. Os direitos quilombolas positivados: Politicas Publicas para Mulheres

Negras/Quilombolas

Propomos neste item do capitulo, realizar reflexdes por intermédio das declaragdes,
tratados, convencdes, Constituicdo Federal, leis e decretos, ou seja, direitos intrinsecos a toda
e qualquer pessoa humana. Observa-se que esses direitos ndo foram positivados do dia para
noite, a historia agraria brasileira aconteceu/acontece amalgamada por violéncias.

O que esté positivado foram e sdo direitos constituido por lutas e mobilizagdo de toda
comunidade negra, ndo foi simplesmente uma canetada de um representante de Estado que

decidiu ser bom, foram sangues derramados em terras sagradas, sangues de mulheres,
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homens, criancas e tantos outros que negaram a subalternizacdo impostas a Seus corpos
através da exploracdo da mao-de-obra.

A maior conquista do ponto de vista juridico para as comunidades quilombolas, foi a
Constituicdo Federal de 1988, em seu art. 68 que estabelece o direito a terra para as
comunidades remanescentes de quilombo. Destacamos também os artigos 215 e 216 que
garantem os direitos culturais, patrimoniais, bens materiais e imateriais.

Em 20 de novembro de 2003, tivemos no territorio brasileiro a regulamentacédo
fundiaria para comunidades quilombolas, por intermédio do decreto 4887 que preconiza 0
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulacdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 da
ADCT.

Outro instrumento legal, acionado pelos povos e populacbes tradicionais € a
convencdo n°. 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT foi ratificada pelo Brasil
em julho de 2002, mas s6 entrou em vigor em julho de 2003, um ano depois.

Desde a promulgacdo da constituicdo até reconhecimento no ambito internacional
passou-se 15 (quinze) anos para que o Brasil reconhecesse esse instrumento. Outros
instrumentos legais foram regulamentados no pais, destacando-se:

® Decreto n°. 5051/2004 em que institui o Direito a autodeterminacdo de Povos e
Comunidades Tradicionais®®;

® Decreto n° 6040, de 7 de fevereiro de 2007 - Institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais;

® Decreto n° 6261, de 20 de novembro de 2007 — DispGe sobre a gestdo
integrada para o desenvolvimento da Agenda Social Quilombola no &mbito do
Programa Brasil Quilombola;

® Portaria Fundacgdo Cultural Palmares n° 98 de 26 de novembro de 2007 que
institui o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos

da Fundacdo Cultural Palmares, também autodenominadas Terras de Preto,

6 No que concerne a autodenominacio na introdugdo do texto da OIT — 169 descreve: “Conscientes de sua
importancia e sob a orientagdo de sélidas organizagbes de promocdo de seus interesses e protecdo de seus
direitos, esses povos passaram a assumir, eles proprios, o direito de reivindicar, acima de tudo, sua identidade
étnica, cultural, econémica e social, rejeitando, inclusive, serem chamados de “populagdes”.

Outra inovagdo ¢ a distingdo adotada na Convengdo entre o termo “populagdes”, que denota transitoriedade e
contingencialidade, e o termo “povos”, que caracteriza segmentos nacionais com identidade e organizacdo
proprias, cosmovisao especifica e relagdo especial com a terra que habitam”. Dessa forma durante a abordagem
conceitual sera referenda utilizando povos e comunidades tradicionais.
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Comunidades Negras, Mocambos, Quilombos, dentre outras denominagGes
congéneres;

® Instrucdo Normativa INCRA n°. 57, de 20 de outubro de 2009 - Regulamenta
0 procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitagcdo, demarcacéo,
desintrusdo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.

Ainda no que concerne ao amparo juridico, o Brasil coaduna a Convencdo sobre a
Eliminacdo de Todas as Formas de Discriminagdo contra a Mulher, de 1979, por meio do
decreto n° 4.377, de 13 de setembro de 2002. Foi o primeiro tratado internacional que dispde
sobre os direitos humanos da mulher. E parte de duas propostas: promover os direitos da
mulher na busca da igualdade de género e reprimir quaisquer discriminagfes contra a mulher
nos Estados-partes. Porém, mesmo com esse instrumento a mulher continua sendo objeto de
discriminacéo.

E importante destacar que aconteceram avangos sim, muito mais burocraticos do que
com acgles concretas onde foram possiveis a aquisicdo dos titulos pelas comunidades, ndo
apenas com o titulo que os assegura juridicamente, mas onde essas comunidades pudessem se
reproduzir em suas terras para fins de producdo de alimentos, praticas culturais e sustento de
suas familias.

Tais constatacdes nos levam a questionar: Onde estdo os direitos humanos das
comunidades quilombolas? O Brasil segue a logica europeia ao ratificar as declaracGes e
convencdes que versam sobre os direitos dos povos tradicionais e das mulheres, segundo
Luhmann (2000, p. 154), o problema de fundamentacdo dos direitos humanos se da
justamente a partir do antigo “direito natural europeu” para o mesmo o direito natural com
“sentido cognitivos e normativos”, assim de natureza essa foi concebida como passivel de
corrupg¢ao, “visto que ela evidentemente nem sempre atinge seu objetivo imanente de perfei¢do”.

Ha de considerar, por mais que os direitos desses grupos tenham avangado no ambito
da promulgacdo de leis e decretos, as acOes, as efetivagbes desses direitos foram
historicamente negadas a essa etnia 0s quais sofrem discriminacao racial e estrutural. Destaca-
se ainda a auséncia e precariedade de diversas politicas publicas no ambito nacional, dentre
elas o direito ao territorio de uso comum tradicional das comunidades quilombolas.

Dessa forma, refletimos sobre a concepcdo dos direitos humanos com enfoque na
Amefricanidade desenvolvida por Gonzalez (2020, p. 127) que destaca que a formacéo
politica e historico-cultural do Brasil do inconsciente ndo sdo exclusivamente europeias e

brancas.
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Ao contrario, ele € uma América Africana cuja latinidade, por inexistente, teve
trocado o T pelo D para, ai sim, ter o seu nome assumido com todas as letras:
Améfrica Ladina (ndo é por acaso que a neurose cultural brasileira tem no racismo o
seu sintoma por exceléncia). Nesse contexto, todos os brasileiros (e ndo apenas os
“pretos” e os “pardos” do IBGE) sdo ladino-amefricanos.

Para a autora, a Améfrica € uma criagdo nossa, formulada por nossos antepassados
nesse continente, que foram inspirados nos modelos africanos e ancestralidade indigena. A
mesma afirma que embora pertencam a diferentes continentes, o sistema de dominacdo é o
mesmo e constitui uma hierarquia racial e cultural.

Considerando a ideologia colonialista, a construcdo identitaria da América foi
estabelecida e caracterizada pela “superioridade” branca ocidental e a “inferioridade” negro-
africana.

Nessa perspectiva, Africa ¢ um continente “obscuro”, sem historia propria, enquanto
que a razdo ¢ branca, a emocdo ¢ negra. “Assim, dada a sua “natureza sub-humana”, a
exploracdo socioecondmica dos amefricanos por todo o continente ¢ considerada “natural”.
Para GONZALEZ (2020, p. 135) a violéncia do racismo extorquiu nosso legado historico,
nossa dignidade, a nossa contribuicdo frente aos avangos para a humanidade no tange aos
conhecimentos filosoficos, cientificos, religiosos e artisticos a histéria dos povos africanos foi
forjada pelos europeus'’.

Ainda refletindo a partir de Gonzalez (2020, p. 143) destacamos na citacdo a seguir
sua reflexdo sobre a insercdo das logicas coloniais por intermeédio de ideologias que foram

difundidas:

[...] a lei assume um carater claramente formalista em nossas sociedades. O racismo
latino-americano é sofisticado o suficiente para manter negros e indios na condicao
de segmentos subordinados dentro das classes mais exploradas gracas a sua forma
ideologica mais eficaz: a ideologia do branqueamento, tdo bem analisada pelos
cientistas brasileiros. Transmitida pelos meios de comunicacdo de massa e pelos
aparatos ideoldgicos tradicionais, reproduz e perpetua a crenca de que as
classificagBes e valores da cultura ocidental branca sdo os uUnicos verdadeiros e
universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca prova sua eficacia
pelos efeitos da violenta desintegracdo e fragmentacdo da identidade étnica
produzida por ele; o desejo de se tornar branco (“limpar o sangue”, como se diz no
Brasil) é internalizado com a consequente negacdo da propria raca, da propria
cultura.

17 Para desviar-se do prisma da exploracio de um grupo sobre o outro a declaragio universal dos direitos
humanos de 1948 em seu artigo 2 incisos 1. Destaca: Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e
as liberdades estabelecidos nesta Declaracdo, sem distincdo de qualquer espécie, seja de raga, cor, Sexo,
lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou
qualquer outra condi¢do. https://www.unicef.org/brazil/declaracao-universal-dos-direitos-humanos.
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Atuando por meio dos seus aparelhos ideolégicos, o Estado reproduz praticas racistas
levando os/as negros/as negar sua identidade, sem identidade o sujeito vaga no mundo sem
saber quem é, ndo sabendo quem €, e de onde veio, qual seu lugar na sociedade.

O Estado se exime de reparacdo, e a elite latifundiaria que privativa a terra é
amparada pelo Estado. Para Pires (2017, p. 3) existe um padrdo que normalizou a condi¢édo
humana, eleito pelo centro europeu ¢é ele: “de origem europeia, masculino, branco, cristéo,
heteronormativo, detentor dos meios de produgdo e sem deficiéncias” esse padrao estd
presente nos proprietarios de terras que se apropriaram dos territdrios tradicionais.

Pires (2017) ao dialogar sobre os direitos humanos em Pretogués de Lélia Gonzalez,
a categoria da amefricanidade enquanto forca epistémica expressiva, permite aos grupos
subalternizados pelo sistema moderno/colonial produzir a partir de suas experiéncias
organizativas resisténcias, reivindicar seus lugares sociais, desafiar as estruturas de poder da
colonialidade, como também ird ajudar a constituir uma nocao de direitos humanos que dé
conta das multiplas e pluri possibilidades de ser humano.

Num dialogo com Hunt (2009, p. 16/17) ao abordar na perspectiva de igualdade de
direitos destaca em seu texto sobre a Declara¢do dos Direitos do Homem e do Cidadao e a

exclusdo de determinados grupos

[...] aqueles sem propriedade, os escravos, os negros livres, em alguns casos as
minorias religiosas e, sempre e por toda parte, as mulheres. Em anos recentes, essas
limitagOes a "todos os homens" provocaram muitos comentérios, e alguns estudiosos
até questionaram se as declaragbes tinham um verdadeiro significado de
emancipacdo. Os fundadores, 0s que estruturaram e 0s que redigiram as declaragdes
tém sido julgados elitistas, racistas e misdginos por sua incapacidade de considerar
todos verdadeiramente iguais em direitos.

Para pensar com a autora ressalto que, a Europa no periodo exposto constituiu as
liberdades apenas em seus escritos, pois sempre estiveram distantes de uma pratica humana,
humanizada que estabelecesse direitos a todos os individuos sem o cerceamento das
liberdades individuais e coletivas, em nosso caso especifico das mulheres.

Para Bobbio (2004) “o problema fundamental em relag&o aos direitos do homem,
hoje, ndo é tanto o de justifica-los, mas o de protegé-los. Trata-se de um problema nao
filosofico, mas politico”, ou seja, do ponto de vista dos direitos territoriais a justificativa para
execucao desses direitos ja esta positivada o que as comunidades precisam para que seus
territorios sejam demarcados é que o Estado deixe de agir apenas de forma politica, onde a
concentracdo de terra no Brasil esta nas médos de poucos os grandes latifundios.

Na realidade os que ndo tém propriedade continuam sendo os/as negros/as livres, que

permanecem sob légicas desiguais os tornando presos ao sistema de opressdao e negacdo de
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direitos, assim como as mulheres que mesmo com a insercdo da discussé@o de género nas
pautas dos direitos humanos, podemos observar que atualmente ndo houve emancipacao, nem
direitos iguais a todos.

Destacamos a seguir trechos da convencéo sobre a eliminacdo de todas as formas de

discriminacdo contra a mulher, notadamente os que fazem referéncia as mulheres rurais:

Artigo 3° Os Estados-parte tomardo em todas as esferas e, em particular, nas esferas
politica, social, econdmica e cultural, todas as medidas apropriadas, inclusive de
carater legislativo, para assegurar o pleno desenvolvimento e progresso da mulher,
com o objetivo de garantir-lhe o exercicio e gozo dos direitos humanos e liberdades
fundamentais em igualdade de condi¢cGes com o homem.

Artigo 14

1. Os Estados-parte levardo em consideracdo os problemas especificos enfrentados
pela mulher rural e o importante papel que desempenha na subsisténcia econdmica
de sua familia, incluindo seu trabalho em setores ndo monetérios da economia, e
tomardo todas a medidas apropriadas para assegurar a aplicacdo dos dispositivos
desta Convengdo a mulher das zonas rurais.

2. Os Estados-parte adotardo todas as medidas apropriadas para eliminar a
discriminacdo contra a mulher nas zonas rurais a fim de assegurar, em condicdes de
igualdade entre homens e mulheres, que elas participem no desenvolvimento rural e
dele se beneficiem, e em particular assegurar-lhes-do o direito a:

a) Participar de elaboragdo e execucdo dos planos de desenvolvimento em todos os
niveis;

b) Ter acesso a servicos médicos adequados, inclusive informagdo, aconselhamento
e servicos em matéria de planejamento familiar;

c) Beneficiar-se diretamente dos programas de seguridade social;

d) Obter todos os tipos de educacdo e de formagdo, académica e ndo académica,
inclusive os relacionados a alfabetizacdo funcional, bem como, entre outros, os
beneficios de todos os servigos comunitarios e de extensdo a fim de aumentar sua
capacidade técnica;

e) Organizar grupos de autoajuda e cooperativas a fim de obter igualdade de acesso
as oportunidades econdmicas mediante emprego ou trabalho por conta propria;

f) Participar de todas as atividades comunitarias;

g) Ter acesso aos créditos e empréstimos agricolas, aos servigos de comercializacao
e as tecnologias apropriadas, e receber um tratamento igual nos projetos de reforma
agraria e de restabelecimento;

h) Gozar de condicfes de vida adequadas, particularmente nas esferas da habitacg&o,
dos servicos sanitarios, da eletricidade e do abastecimento de agua, do transporte e
das comunicagoes.

Percebemos a urgéncia das condi¢des de igualdade. No tocante as mulheres rurais, e
em nosso caso especifico as mulheres rurais quilombolas, é preciso reconhecer seu papel no
processo de organizacdo de suas comunidades, assim como garantir que as politicas publicas
cheguem a contento em seus territorios, notadamente porque todos tém a capacidade de gozar

de direitos e liberdades, conforme Davis (2018) aponta no trecho a seguir:

Dizem que a liberdade é uma luta constante.
Dizem que liberdade é uma luta constante.
Dizem que liberdade é uma luta constante.
Oh, Senhor, lutamos h4 tanto tempo.
Devemos ser livres, devemos ser livres.
Lutamos hé tanto tempo.

Choramos ha tanto tempo.

Lamentamos hé tanto tempo.
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Morremos ha tanto tempo.
Devemos ser livres, devemos ser livres.

Como a autora ressalta que a liberdade é uma luta constante, destacamos a luta das
mulheres quilombolas que é diéria, essa é a realidade vivenciada pelas mulheres de Cruz da
Menina, é a realidade de varias outras mulheres quilombolas nas diversas comunidades
espalhada pelo pais ao assumir a luta pelo territério.

Por geracdes essas mulheres enxergam na luta a possibilidade de demarcar seu
territorio. Quantas mais geragdes serdo necessarias para essas mulheres de fato terem seus
territorios demarcados? Terra para 0s povos quilombolas é sinbnimo de autonomia de
producdo, econdmica, social, politica, além de ser chave para acessar seus patrimonios
materiais e imateriais.

Bertulio (2019) considera que, o Estado mesmo com todos instrumentos, é incapaz
de dimensionar e combater o racismo institucional e estrutural'® para de fato garantir a
titulagdo desses territorios.

Observamos que no atual contexto, as ferramentas de violéncias e repressdo nao
estdo pautadas em instrumentos fisicos, mas em estruturas simboélicas somadas ao racismo
institucional que com muita morosidade, falta de compromisso e negligéncia do Estado, faz
com que ndo avancemos na demarcacdo dos territorios quilombolas, as familias sem acesso a
terra para plantio, para construcdo de moradia, ou seja, acesso as politicas publicas de

qualidade.

No Brasil, Estado e Direito organizam-se para negar direitos a populacdo negra,
distribuir privilégios a parte branca da sociedade e, especialmente, reproduzir a
exclusdo social de negros e negras. Logo, o racismo ocupa um lugar central na
compreensdo tanto dos mecanismos penais quanto ndo penais de garantias de
direitos BERTULIO (2019, n.p).

Exemplo dessa negligéncia ocorre, com a extingdo da Secretaria de Politicas de
Promocédo da Igualdade Racial - SEPPIR, fundada em 2003. No ano de 2004 foi criado o
Programa Brasil Quilombola'® com o objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado
para as areas quilombolas atuando em 4 (quatro) eixos principais acesso a terra, infraestrutura
e qualidade de vida, desenvolvimento local e incluséo produtiva direitos e cidadania atuando
com diversas a¢des que propuseram melhorias de acesso em VAarios aspectos para 0S povos

que resistem nessas comunidades.

18 ALMEIDA, S. L. de. O que é racismo estrutural? Belo Horizonte — MG: Letramento, 2018. 204 p.

19 Na busca de informagdes para construgio desse texto, ao acessar a pagina da FCP sobre o programa Brasil
quilombola e a¢bes que vém desenvolvidas deparamos com a seguinte aviso: “Desculpa, mas essa pagina ndo
existe”. O que dizer desse atual governo? Quanto aos procedimentos de promocao dessas politicas.
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A secretaria teve sua extincdo em 2015, o que por sua vez provoca reflexo nas
comunidades quilombolas por falta de incentivos do Estado brasileiro que na perspectiva de
avancar, retroceder e paralisa 0s projetos que estavam sendo desenvolvidos.

No ambito nacional a politica para mulheres quilombolas esta no 1l Plano Nacional
de Politicas para Mulheres - Il PNPM, construido a partir de mobilizacdo da sociedade e
organizacOes da sociedade civil em 2007, por meio da Il Conferéncia Nacional de Politicas
para as Mulheres - 11 CNPM. O plano apresenta perspectiva de reverter as desigualdades entre

homens e mulheres do ponto de vista dos principios, objetivos, prioridades e metas.

O I1 PNPM amplia e aprofunda o campo de atuacéo do governo federal nas politicas
publicas para as mulheres, incluindo seis novas areas estratégicas que irdo se somar
aquelas ja existentes no | Plano. S&o elas: Participacdo das mulheres nos espagos de
poder e decisdo; Desenvolvimento sustentavel no meio rural, na cidade e na floresta,
com garantia de justica ambiental, incluséo social, soberania e seguranca alimentar;
Direito a terra, moradia digna e infraestrutura social nos meios rural e urbano,
considerando as comunidades tradicionais; Cultura, comunicacdo e midia ndo-
discriminatdrias; Enfrentamento ao racismo, sexismo e leshofobia; e Enfrentamento
as desigualdades geracionais que atingem as mulheres, com especial atencdo as
jovens e idosas (BRASIL, 2008).

Como estamos dialogando sobre mulheres quilombolas com esse Il plano
identificamos a contemplacdo de pautas especificas para esse grupo, sobremaneira quando
pontua questdes como desenvolvimento rural, direito a terra e o racismo. Sdo temas quando
posto em discussdo rompem com uma lacuna para que mulheres quilombolas tenham atencéo
e se obtenha a reparacéo de direitos.

O plano apresenta 0s seguintes principios: igualdade e respeito a diversidade,
equidade, autonomia das mulheres, laicidade do estado, universalidade das politicas, justica
social, transparéncia dos atos publicos, participacdo e controle social. Entre os objetivos, do

pIano encontram-se com onze que destacamos a seguir:
I - Autonomia econdmica e igualdade no mundo do trabalho, com incluséo social;

Il - Educacéo inclusiva, ndo-sexista, ndo-racista, ndo-homofébica e ndo-leshofdbica;
I11 - satde das mulheres, direitos sexuais e direitos reprodutivos;

IV - Enfrentamento de todas as formas de violéncia contra as mulheres;

V- Participacdo das mulheres nos espacos de poder e deciséo;

VI - Desenvolvimento sustentavel no meio rural, na cidade e na floresta, com
garantia de justica ambiental, soberania e seguranca alimentar;

VII - Direito a terra, moradia digna e infraestrutura social nos meios rural e urbano,
considerando as comunidades tradicionais;

VIIl - Cultura, comunicagdo e midia igualitarias, democraticas e ndo
discriminatérias;

IX - Enfrentamento do racismo, sexismo e lesbofobia;

X - Enfrentamento das desigualdades geracionais que atingem as mulheres, com
especial atengdo as jovens e idosas;

XI - Gestdo e monitoramento do plano BRASIL (2008)
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Em se tratando de politicas publicas para mulheres quilombolas, o plano nacional
apresenta treze principios, assim também sdo consideradas a populacdo de mulheres pretas.
Segundo dados do IPEA (2013):

Em 2009, as mulheres negras respondiam por cerca de um quarto da populacéo
brasileira. Eram quase 50 milhdes de mulheres em uma populacao total que, naquele
ano, alcancou 191,7 milhdes de brasileiros (as). Dentro desse encontrasse as
mulheres.

Desses quantitativos destacamos as mulheres quilombolas que conforme o Manifesto
das mulheres® "N6s, mulheres quilombolas, somos parte das 49 milhdes de mulheres negras
que compdem um quarto da populagdo do Brasil” do ponto de vista desses grupos, essas VEm
h& muito tempo nessa luta por principios basicos.

Essas mulheres vém buscando autonomia econémica durante muito tempo,
realizando trabalhos de pouco prestigio. Ao analisar o plano nacional destacamos que 0 eixo
que trata das mulheres que vivem em situagdo de vulnerabilidade foi ampliado.

Sobre educacdo inclusiva houve avangos, seguidos de retrocesso nos ultimos anos
em razdo a ascensao de um governo misdgino, homofobico e racista que ndo promove
respeito a diversidade e suas diferencgas.

Para a execucdo das acOes do plano 0s movimentos sociais pressionam 0 governo
para que de fato esses principios e objetivos sejam implementados.

Em nivel estadual apresentamos elementos do | plano de politicas para mulheres do

Estado da Paraiba, que esta pautado em sete eixos que destacamos a seguir:

| — Igualdade no mundo do trabalho e autonomia econdmica;
I - Educacdo para a lgualdade e Cidadania;
Il — Saude integral das mulheres, direitos sexuais e direitos reprodutivos;
IV — Enfretamento de todas as formas de violéncia contra as mulheres;
V — Fortalecimento e Participacdo das mulheres nos espacos de poder e deciséo;
VI — Desenvolvimento sustentavel com Igualdade econdmica e social,
VIl — Direito a terra com lgualdade para as mulheres do campo e trabalhadoras
rurais;
VIII - Cultura, Esporte, Comunicacao e Midia;
IX — Enfrentamento do Racismo, Sexismo e Lesbofobia;
X — Igualdade para as Mulheres Jovens, Idosas e Mulheres com Deficiéncia.

Quando observamos e comparamos as politicas publicas no ambito nacional,
observamos semelhancgas sejam nos objetivos e nos eixos, principalmente os que versam
sobre as questdes étnico raciais. Dentro dos eixos as principais pautas estdo: mulheres do

campo, educacdo e saude. No tocante ao campo as acdes estdo relacionadas a busca por

20 hitp://www.palmares.gov.br/?p=39527. Acessado em 16 de fevereiro de 2021.
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capacitar profissionais que envolvam as mulheres do campo. Sobre a educacdo estd
dimensionada nos direitos das mulheres, género, direitos humanos, antirracista.

No aspecto da salde, o Estado busca realizar planejamento familiar e reprodutivo
que envolva mulheres negras quilombolas. Ja no eixo IV ndo foi possivel identificar uma acédo
mais direcionada para as mulheres negras, nem para as mulheres quilombolas.

As promoc0es de politicas para o desenvolvimento sustentavel, estdo propostas como
incentivos através de custeios para as comunidades tradicionais. Para os eixos VI e VII
didlogo com Monteiro (2013, p. 126) no sentido de que o acesso as politicas publicas e a
créditos produtivos destaco:

Se as mulheres quilombolas na Paraiba ndo tém acesso a créditos produtivos, ndo
tém terra suficiente para plantar, nés indagamos quais sdo as estratégias por elas
acionadas, para continuar reproduzindo socialmente enquanto parte de uma
coletividade, de um grupo étnico.

A partir da autora, as acdes do Estado ainda sdo escassas para que essas mulheres
tenham acesso a politica de crédito. Esse retrocesso que vivenciamos em nivel nacional e a
insuficiéncia estadual sdo refletidos nas comunidades quilombolas, que atualmente almejam
ter suas terras demarcadas pelo Estado brasileiro. E possivel identificar na fala da lideranca da
comunidade quilombola Cruz da Menina ao ser entrevistada sobre a luta pelo territorio:

Uma das coisas que a gente vem batalhando, né que eu acredito que é o, sonho de
grande parte da comunidade é conseguir a demarcagao do territdrio, né que nés nao
temos territorio, nds s6 temos terrenos comprados com recursos préprios e muitos
pequenos para atividades que algumas pessoas queiram desenvolver, entdo assim
nés comecamos eu ja fui alguns debates, algumas discussdes com relagcdo a
demarcagdo do territorio, sendo que a gente teve alguns entraves (Lideranca
quilombola de Cruz da Menina, entrevista concedida em 12 de abril de 2017).

A luta pelo territério em Cruz da Menina, conforme observamos na entrevista com
uma lideranca da comunidade, é organizada pelas mulheres da comunidade. Em nome do
grupo, elas reivindicam acesso a direitos e politicas publicas que sejam capazes de realizar
reparagdo histdrica de desigualdade e injustica social.

As mulheres de Cruz da Menina ao assumirem a lideranca do quilombo vém com
outras entidades criando estratégias de luta por direitos, nesse processo, varias entidades vém
atuando no territério com diversas acoes.

No que diz respeito a esse territorio quilombola do ponto de vista do acesso ao auto
reconhecimento, como Comunidade Remanescentes de Quilombo - CRQ se deu através da
Associacdo de Apoio aos Assentamentos e Comunidades Afrodescendentes da Paraiba -

AACADE-PB onde foi realizado todo processo de orientacdo para a certificacdo, nesse caso
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assessorou para que a comunidade tivesse acesso a certificacdo enquanto CRQ estabelecido

na CF como no programa Brasil quilombola, no eixo acesso a terra.

Outra entidade foi a Comissdo Pastoral da Terra — CPT que atuou na comunidade

durante algum tempo. De acordo com relato da lideranca a mesma destaca sua atuacao, pois a

partir dela foi observada a situagdo do ponto de vista da formacéo:

A CPT entrou mais no processo de evangelizacdo de algumas pessoas e a oficinas,
né... mais formativo nada daquela coisa assim mais atuante...trabalhava alguns
temas sobre juventude, sobre os idosos, mas era mais nesse sentido de sociedade
(Lideranca quilombola de Cruz da Menina, entrevista concedida em 12 de abril de
2017).

Ainda com relacdo a politica acessada pela comunidade, a lideranca faz o seguinte

destaque:

Sim, eu esqueci de falar também da COOPERAR que foi um parceiro que a gente
elaborou um projeto e foi um dos projetos grande, que a gente diz que foi um
patriménio que a gente conseguiu que foi as cisternas, né a gente elaborou um
projeto e a gente conseguiu 52 cisternas para as familias, né da comunidade, entao
foi um patriménio que a gente conseguiu através do COOPERAR em parceria da
associacdo com o COOPERAR a gente conseguiu esse patrimdnio, né essas
cisternas pra essas familias que tanto precisa na comunidade (Lideranca quilombola
de Cruz da Menina, entrevista concedida em 12 de abril de 2017).

As familias de Cruz da Menina através do projeto COOPERAR?! obtiveram, a

instalacdo de cisternas em suas residéncias. Outra entidade que atuou na comunidade foi o

Servico Nacional de Aprendizagem Comercial — SENAC através de formacao:

Algumas mulheres fizeram o curso, trés meses de curso de corte e costura pelo
SENAC, né, é curso de bordado entre outras coisas a gente sempre ta tendo um
apoio, uma parceria, mas ndo é aquela coisa que fica atuante, é sempre aquela coisa
intermitente chega vai volta e muitas vezes a gente fica solto ndo tem aquela méo
que fica nos assistindo sempre que eu acredito que é devido aos recursos que sao
poucos e algumas pessoas (Lideranca quilombola de Cruz da Menina, entrevista
concedida em 12 de abril de 2017).

Ainda no acesso a politicas publicas de habitacdo o estado por meio de projetos

construiu algumas casas na comunidade:

N6s estamos com a SEAP na comunidade que a gente t& com um projeto de casas,
né a gente ta no processo ele t4 atuando e ndo t4, né uma entidade, nesse caso uma
instituicdo, entdo a gente t4 com isso ai em andamento (Lideranca quilombola de
Cruz da Menina, entrevista concedida em 12 de abril de 2017).

Uma ultima politica publica acessada e informada pela lideranga, diz respeito a

alimentacdo para as familias que vivem em vulnerabilidade:

21 E uma ag#o do governo do Estado que tem como missdo atuar para o desenvolvimento sustentavel com foco
na melhoria da qualidade de vida dos beneficiarios que vive em situagdo de vulnerabilidade social, econdmica
seu principal objetivo é reduzir os problemas agroclimatico.
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A gente conseguiu também na CONAB por um bom tempo doacfes de cestas
basicas mensais para comunidade. (Lideranca quilombola de Cruz da Menina,

entrevista concedida em 12 de abril de 2017).

A Colisdo Negra fez uma doacéo via associacdo de cestas basicas em 3 etapas: 2 de

150 cestas e outra de 200 e essas cestas segundo Aqualtune, foram direcionadas apenas para

as familias de comunidades que vivem em vulnerabilidade social, no periodo da pandemia

estendeu e todas as demais comunidades.

Entre as politicas citadas pela lideranca da comunidade e ao analisar 0 guia de

politicas publicas para comunidades quilombolas de 2013, da antiga SEPPIR?? ¢ possivel

analisar que dentro dos quatros eixos de atuacdo quase nenhuma politica publica foi acessada

pela Comunidade de Cruz da Menina. Tal fato ocorreu em razdo da nédo regularizacéo

territorial, destacamos um quadro com 0s eixos em verde para as politicas que foram

acessadas, em vermelho, as quais as comunidades ndo tiveram acesso.

Quadro 2: Eixos de politicas pubicas Programa Brasil Quilombola

Eixo I: Acesso

Eixo Il: Infraestrutura e

Eixo I11: Desenvolvimento

Eixo 1V: Direitos e Cidadania

aTerra qualidade de vida local e incluséo produtiva
Certificacdo Programa Nacional de
PAC FUNASA Declaracdo de aptiddo ao | Educacdo do Campo
PRONAF - DAP
Regulamentacdo | Programa  Agua para | Programas cisternas Programa Nacional de Livro
fundiéaria todos Didatico — PNLD
- Programa Nacional de | Seguranga Alimentar e | Programa Dinheiro Direito na
Habitagdo Rural Nutricional Escola — PDDE
- Programa Luz para Todos | Programa de Aquisicio de | PROCAMPO
Alimentos — PAA
Tarifa Social Assisténcia Técnica e | Educagdo Quilombola com
Inclusdo Rural quilombola Observacoes
- - Selo quilombos do Brasil Programa Nacional de

Alimentagdo Escolar — PNAE

Programa Brasil Local -
Economia Solidaria o Férum
Nacional da ECOSOL esta em
implementacédo

Programa Nacional de Acesso
ao Ensino Técnico e Emprego —
PRONATEC

Programa Bolsa Familia — PBF

Busca Ativa— CADUNICO

Programa Saude da Familia —
PBF

Programa Salde Bucal — PSB

225ecretaria Nacional de Politicas de Promocéo da Igualdade Racial
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- - - TELECENTRO - BR

- - - Réadios Comunitarias

- - - Documentacédo Bésica e
Registro Civil

Organizado pela autora, 2021.

Ao estudar o guia de politicas publicas para comunidades quilombolas, € possivel
identificar no quadro acima e a partir da entrevista com a lideranca 0 quanto a comunidade
quilombola de Cruz da Menina poderia ser beneficiada com politicas publicas, mas em fungéo
do ndo avango com a regularizacdo fundiaria deixam de acessar tais direitos que a politica

quilombola permite.

2. 3. O paradoxo dos Direitos Humanos para as Comunidades Remanescentes de
Quilombo

O que os povos tradicionais buscaram quando se organizaram nos quilombos foi a
afirmacdo para viver a dignidade da pessoa humana. Emancipar-se do sofrimento que a
escravizacdo provocou. Insurgiram contra a colonialidade vivenciada pelas lutas insurgentes
de Canudos, Conceicéo das Criolas, de Palmares, assim como o quilombo de Cruz da Menina.

Nesse sentido buscarei no dltimo tépico deste capitulo retomar com Lyn HUNT
(2009), em didlogo com a teoria critica dos direitos humanos de Joaquim Herrera FLORES
(2009) e a concepcao paradoxal dos direitos humanos de Niklas LUHMANN (2000).

Para Flores (2009), os direitos humanos enquanto teoria critica € visto como
resultados provisorios de lutas sociais por dignidade. Ainda segundo o autor, ao discutir sobre
a ética dos direitos humanos, a ética identifica o outro como merecedor de igual consideracao
e respeito para desenvolver as potencialidades humanas, assim como a prevencdo ao
sofrimento humano. Quando deixamos a teoria e analisamos as realidades da condicédo
humana da populacdo negra e, de forma mais especifica, das mulheres negras quilombolas, a
ética dos direitos humanos néo lhes sdo aplicadas.

Durante entrevista, perguntamos para as mulheres de Cruz da Menina o0 que sdo

direitos humanos, obtivemos as seguintes respostas:

Direitos humanos é tudo aquilo que a gente nao teve aqui tudo o que a gente falou
aqui nessa rodada. Tudo que a gente falou aqui a gente ndo teve, a gente ndo tem
direitos humanos. E isso, direito a escola, é direito a educagéo, direito a saude, direito
as politicas publicas, vém tudo isso, engloba tudo no geral, sem tirar nem por, sem
diferenciar. A gente ja buscou direito no pau, a gente ja buscou nosso direito no grito
e na guerra, a gente fala na educacdo uma, duas, trés vezes, ndo escuta, a gente da
uma de doida. Ai o povo diz assim: Deus me livre eu mexer com grande. Que grande?
Grande é Deus. Nos também somos grandes. O mesmo sangue que o branco tem, o
negro tem, o mesmo buraco que o branco vai o nego vai. (Entrevista concedida por
Aqualtune em 29 de abril de 2022).
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Ou seja, as mulheres quilombolas de Cruz da Menina tém a concepgdo de que ndo
acessam os direitos humanos como deveriam. Refletem que todos sdo iguais, porém no
sentido de acesso aos bens e servicos, hd uma precariedade quanto a oferta por parte das
entidades puablicas. Assim como na qualidade indo na contramdo do que sdo os direitos
humanos e 0 que no concreto é 0 acesso a bens materiais e imateriais que permite viver com
dignidade.

Agualtune em seu depoimento apresenta 0 que sdo os direitos humanos dentro de
uma definicdo ndo formal. Mas consciente de que seus direitos ndo tém sido garantidos, a
mesma dialoga com Gonzalez (2020, p. 265) ao afirmar que as amefricanas do Brasil, numa
perspectiva da amefricanidade, tem sido “as verdadeiras porta-vozes “de suas organizagoes
politicas na luta e resgate da sua cidadania.

Trazemos Flores (2000) novamente para o debate no sentido de refletir que a
declaracdo quanto sua universalidade sobre os direitos humanos é um marco importante para
0 processo de humanizagdo da humanidade. Mas de um ponto de vista dos fundamentos
ideologicos, filoséficos e culturais, o debate foi concentrado a partir de concepgdes
ocidentais. Dentro da complexidade cultural, esse é um fato que limita a implementagéo

pratica dos direitos humanos.

Direitos Humanos minha filha é tudo o que nés negros ndo tem. Direitos humanos
para muitos, direitos humanos para poucos serve, né? Vocé vé uma realidade que
vocé precisa de um médico e quando vocé precisa de uns exames que vocé ndo possa
custear para vocé ter, vocé tem que ir para justica. Precisava disso? A gente ndo
somos humanos? A gente ndo tem os nossos direitos. E por que € quando vocé precisa
dos direitos é negado? Ai os direitos humanos néo sdo para todos. E para uns, né?
Deus o livre acontece alguma coisa com vocé, vocé seja presa, vocé precisa de
alguma coisa, os direitos humanos vai para quem? Se vocé tem 0 que eu vejo muito
passando uma coisa € vocé sentir, outra coisa é vocé ver e outra coisa é vocé viver.
Vocé acha que uma mae que perdeu um filho assassinado, um pai que morre na méo
de qualquer uma outra pessoa, vocé acha que aquela familia que ficou, ela esta sendo
assistida pelos direitos humanos? Os direitos humanos véo para quem? Para quem
matou. O direito humano vai proteger o assassino. O direito humano ndo quer saber
se da vilva com uma ruma de filho pra da o que comer, sem ter 0 marido. Se 0s
direitos humanos fossem justos aquele que tirou a vida ele ia da sustento. Direitos
humanos sdo vérias etapas, eu estou pegando s uma, mas eu vejo os direitos
humanos defendendo mais os errados do que os justos. E sempre assim... (Entrevista
concedida por Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

E possivel observar a partir dessa fala de Tia Ciata que a mesma tem uma
compreensdo de que nao lhe sdo garantidos os direitos humanos, quanto uma politica de
acesso a saude, educacgdo. Ou seja, tudo que o esta positivado como direitos humanos, a ela
ndo é possibilitado o acesso. Embora em determinado momento da sua fala ressalta a

necessidade de compreender melhor os direitos humanos, existe também um entendimento de
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que os direitos humanos tém defendido mais os bandidos do que a familia das vitimas que
sofreram a violéncia. Do ponto de vista ideoldgico, essa foi uma concepgdo construida por
uma estrutura de poder dos que defendem a barbérie. O fascismo, entre ideais que ferem a
condicdo humana, que acabaram impregnando no imaginario social a ideia de que os direitos
humanos s6 servem para defender bandidos.

Na construcdo do senso comum, numa concepgédo ideoldgica dos direitos humanos,
foi possivel observar, também em seu depoimento, que existe a compreensdo veiculada pelos
meios de comunicacdo de que atender e informar a grande massa sobre os direitos humanos
sdo para defender bandidos. E um paradoxo quando a mesma destaca que os direitos humanos
sdo tudo que elas, enquanto mulher negra ndo tem, mas que serve mais para defender os
errados. A informacdo veiculada de fora para dentro da comunidade ndo explica o que de fato
séo os direitos humanos.

Né&o h& como dizer que essas mulheres ndo vivem com seus direitos constantemente

violados. Tia Ciata relata:

Eu fiquei mais de 4 anos, fiquei muito mais sem fazer exame citolégico. Uma que
voceé vai fazer e fica envergonhada quando sai de casa pra fazer, porque vocé ndo vai
fazer o exame de bom agrado, né? Ai, muito bem. Fui naquele maldito posto 4 em
baixo, naquele momento eu s6 ndo me levantei de la porque nao sabia tira o ferro de
14 de dentro, mas eu fiquei com uma raiva tdo grande. Como € que vocé esta la
naquela posicdo triste, ai um pano na janela ndo tinha, quem estivesse do outro lado
ali de Manoel olhava pra dentro da via tudo, a porta ndo foi fechada. Ai eu naquela
posi¢do 15 para as 3, 14 bonitinha, 14 com o material, “toque, toque”. A sorte que nio
foi um homem. Entra mulher. A profissional mandou entrar e eu la bufando de 6dio
da enfermeira. Ai ela chegou e disse: ndo sei 0 qué, ndo sei o qué, né mulher, ndo sei
0 qué a outra eu deitada naquela triste posicéo. Ficou do lado conversando e ela la
com ferro fazendo um exame. Eu disse: eu tenho fé em Deus, meu Deus do céu de
gue aqui eu ndo venho mais fazer exame. Porque, oh! A cena triste foi aquela que eu
passei. Ai eu disse: mulher tu ja terminasses? Tira isso ai aqui, porque aqui eu ndo
venho mais fazer exame, ndo. Mas porqué? Ai eu disse: vocé viu a situacdo que vocé
me colocou? Sé fiz me levantar e fui embora. Mais de cinco anos sem fazer exame,
pra dizer que eu ndo fui. Fui fazer com Jessica naquele dia que eu fui, Bia... quer
dizer isso é falta de profissionalismo, isso é falta de ética, isso € falta de consideracéo
com o paciente. A pessoa sai de casa pra fazer uma desgraca daquela, um exame que
ndo é bom, porque mexer com um negécio que ta la guardado ndo é bom. Muitas
pessoas e eu passei. Acho que eu ndo fui a primeira que passou por uma situacao
daquela. (Entrevista concedida por Tia Ciata em 29 de abril de 2022).

Ao escutar esse relato de violacdo recordei do filme Vénus Negra, que trata de um
drama/ficcdo que retrata a histéria de Saartjes Baartman, uma doméstica negra que em 1808
abandonou o sul da Africa para morar na Europa a convite de seu chefe, Hendrick, com a
esperanca de encontrar fama e fortuna. Mas na verdade, Baartman por possuir as nadegas

protuberantes devido a acumulagdo de gordura considerando “anormais” foi explorada de
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forma fisica e sexualmente, ou seja, foi tratada como objeto e servida como atrativo para
pessoas brancas.

Trouxe esse exemplo para refletirmos sobre corpos, sexualidade, género, raca e
exploracdo das mulheres negras dos estigmas construidos sobre nossos corpos. A hiper
sexualizagdo enquanto um fendmeno se manifesta de diversas formas em nosso cotidiano
através da midia, moda, musica, internet entre outros espacos. De forma mais direta, sofrida
por Tia Ciata, foi a exposicdo, sem nenhum cuidado com a sua intimidade, sem nenhum
impedimento que outra pessoa entrasse naquele ambiente, constrangendo assim a paciente.
Até quando o corpo da mulher negra sera violado?

Esse é um debate no que se refere a politica de cuidado da satde. Por causa de uma
violacdo desse direito, a mesma ndo se sentiu mais a vontade para continuar sendo
acompanhada pela profissional que praticou a violagcdo. Sera que na formacdo académica
desses profissionais se tem debatido em seus curriculos a despeito dos direitos humanos, raca,
etnia, classe, religido etc.? Quantas outras mulheres ndo foram prejudicadas e puseram sua
vida em risco?

Entrando no debate sobre a politica de regularizacao territério eles afirmaram que:

Eu acho que esse decreto ajudou muito as pessoas. Acho que muitas comunidades que
ndo era reconhecida, acho que passou a ser reconhecida depois desse documento e
passou a valorizar mais o quilombo. (Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de
abril de 2022).

Quanto ao acesso a politica e aos recursos que sdo destinados via municipio, foi

questionado se eles tém acesso aos direitos, enquanto comunidade quilombola. A resposta foi:

Tem algumas atividades que vem direcionada, eles atendem [...] Um exemplo, essa
vacina. Teve que atender porque foi obrigado. Um exemplo, vem uma acdo destinada
para comunidade quilombola, tem que executar, mas se for uma politica pablica uma
acdo direcionada para comunidade quilombola que a prefeitura faca aqui, olha
dedinho, ndo. (Entrevista concedida por Aqualtune em 29 de abril de 2022).

No que refere as acbes do Estado a situagdo ndo é diferente quanto o acesso as

politicas publicas para Cruz da Menina:

O Estado ndo tem atuado também. Esté falho também. Agora é que eles estdo com
umas agBes, umas incidéncias na comunidade, mas porque outubro vem ai. Mas
assim, a questdo de atender, ndo. (Entrevista concedida por Aqualtune em 29 de abril
de 2022).

Ou seja, o governo federal certifica, mas ndo titula, dessa forma a comunidade sem

titulo ndo acessa seus direitos. Para Luhmann (2000, p.157/158):
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Também se pode dizer que as formulagBes textuais sdo sd auxilio de uso, sO
equipamentos acidentais de direitos ja existentes. Mas pode-se ver que nao faz
diferenca alguma se afirmagfes desse tipo sdo verdadeiras ou ndo. E acima de tudo
essa necessidade de positivacdo torna o gerenciamento do paradoxo dependente da
instituicdo do Estado Territorial. Isto deixa a base de validade dos direitos humanos
obscura para a sociedade global — um problema crescentemente urgente nos dias de
hoje, que ninguém podera resolver simplesmente mediante a negacdo do direito da

sociedade global.

Se a lei ndo atende a necessidade das familias quilombolas, é preciso a préxis do
poder politico, meio ao desamparo social, considerando suas especificidades dos grupos
familiares dentro dos seus territorios.

Conforme j& exposto, consideramos que o Brasil tem uma divida quanto ao
reconhecimento dos direitos territoriais dos remanescentes das comunidades dos quilombos.
De 1988-2015, com a mobilizacdo do movimento negro na luta por direitos, aconteceram
avancos de reconhecimento e implementacdo de politicas, mesmo que acanhado. Diante das
reais necessidades vivenciadas por esse publico, entre as politicas destacamos a certificacao
reflexo do decreto 4.887/2003, que de acordo com Benedetti (2021) correspondem ao periodo
de maior intensidade na emissdo de certificados das comunidades quilombolas no pais, com
outro momento de apice no ano de 2013, periodo esse na qual Cruz da Menina foi
contemplada.

Ja o periodo de 2017-2022, portanto no tempo presente, tudo desfigurou, o que se
tinha de politica publica vem sendo destruido com a extingéo de érgédos e programas, 0 baixo
desempenho na efetivacdo dos direitos a territdrios, quanto aos procedimentos
administrativos, a reducdo de investimentos no orcamento dos Orgdo responsaveis para
reconhecimento e indenizacdo de territorios quilombolas, todas essas questdes vém

impactando a realidades das familias quilombolas ndo sé de Cruz da Menina, mas do pais.
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Capitulo I11: A Luta pelo Territério Liderada pelas Mulheres Quilombola
de Cruz da Menina

Esse capitulo esta estruturado com as informacdes coletadas a partir dos trabalhos de
campo, considerando caderno de campo e as entrevistas com as mulheres lideranca de Cruz
da Menina. Articulamos as reflexdes em consonédncia com os conceitos de memoria, terra,
trabalho e familia. J& com as entrevistas transcritas realizamos a analise de conteddo. Assim,
seguimos a abordagem organizacional desenvolvida por Kilomba (2019, p. 88), selecionando
episodios baseados em topicos centrais das experiéncias de luta dessas mulheres pela terra,
fazendo o que a autora denomina de analise episodica®.

Tal metodologia ajudou a organizar as discussfes a partir dos tdpicos ja pré-
estabelecidos, uma vez que ao longo do texto estardo expostas as memdrias do povo
quilombola de Cruz da Menina, as territorialidades, os desafios e as violéncias enfrentadas
dentro e fora do territdrio, além da esperanca de um dia té-lo de volta.

Com as entrevistas em méos, realizei as transcricbes usando a ferramenta Google
Documentos, a qual possui uma opcdo de digitacdo de voz, que converte o dudio em texto.
Durante a transcricdo fui tecendo comentarios quanto aos topicos centrais ja escritos, com
objetivo de aproveitar as falas correspondentes aos mesmos, para avangar mais
profundamente nas analises.

Os referenciais teoricos serviram de apoio para refletir sobre as situagcdes do campo,
consideramos as falas dos sujeitos e utilizamos os conceitos de memdria a partir dos autores,
BOSI (1994) e HALBWACHS (1968); territdrio e territorialidade, RAFFESTIN (1993),
BONNEMAISON (1999), HAESBAERT (1999) e identidade e cultura, HALL (2015),
KILOMBA (2019), ALMEIDA (2018).

Conforme ja destacado na introdugdo, os nomes das entrevistadas foram trocados por
nomes de heroinas negras para atender o sigilo estabelecido pelo comité de éetica. A seguir
apresento o fluxograma no sentido de informar como essas mulheres atravessam geragdes e

como o papel de representacdo € repassado dentro da familia a partir de Tereza de Beguela.

Figura 3 - Fluxograma de vinculos familiares

23 Segundo Kilomba (2019, p.88) ¢é: “Dividi as entrevistas em episodios e para cada episddio selecionado usei
um titulo que que revelasse o contexto e o contetido do racismo”. Ou seja, a autora utilizou citagdes da narrago
para dar origem ao titulo assim como aos subtitulos com o objetivo de identificar as questdes teoricas.
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LIDERANCAS

Tereza de Benguela (Lideranca
Interna)

Tia Ciata - Irmd de Tereza
(Vice-Presidente)

ViINCULOS
FAMILIARES

Cargos de lideranca

Organizado pela Autora, agosto, 2022.

Tereza de Benguela é uma agricultora aposentada, considerada uma lideranca interna
da comunidade. Tia Ciata é irma de Tereza de Benguela, atualmente ocupa o cargo de vice-
presidente da associacgdo, tem 47 anos, 2 filhos e é funcionaria publica do municipio.

Aqualtune ¢é filha de Tereza de Benguela e sobrinha de Tia Ciata, umas das poucas
com formagdo superior, é licenciada em letras, atualmente ocupa o cargo de presidente da
associacdo quilombola de Cruz da Menina, tem atuado no Conselho Estadual de
Desenvolvimento Rural Sustentavel, no Conselho Estadual de Promocdo Igualdade Racial -
CEPIR, na Coordenacao das Comunidades Negras e Quilombolas da Paraiba, na Coordenacgéo
Nacional de Articulagéo das Comunidades Negras e Quilombolas e no Conselho da Cultura e
do Turismo e da Educacdo do municipio de Dona Inés. E pré-candidata a deputada Estadual
pelo partido REDE/PB.

Maria Felipa, agricultora e dona de casa, atualmente atua como secretaria da
associacdo. Dandara dos Palmares € dona de casa e tem voz ativa na luta da comunidade,
embora ndo ocupe cargo de lideranca. Carolina Maria de Jesus é dona de casa, trabalha como

manicure e também tem voz ativa no que se refere a busca por direitos na comunidade.

3.1. A Memodria das Mulheres Quilombolas e no Territério de vivéncia

No dia 29 de abril de 2022, saimos em seu carro de Jodo Pessoa as 7:30 da manha,
em direcdo a via BR-230 e PB-073, para 0 municipio de Bananeiras/PB. Fizemos uma parada

no campus Il da UFPB, em seguida almocamos em Solanea/PB, cidade vizinha, e por volta
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das 13:00 horas seguimos para o quilombo de Cruz da Menina, localizado em Dona Inés/PB,
pela via PB — 103, estrada de terra.

Essa é uma rota que comumente faziamos durante os periodos de execucdo do
PIBIC, por se tratar de um percurso de alguns quilémetros a menos do que pela via PB-105,
PB-073 e PB-103. Durante o trajeto observamos que a estende durante toda a via.

Embora o percurso feito de carro ndo possibilite o registro pormenorizado dos
conjuntos de componentes naturais presentes na paisagem, ao sair de Bananeiras, observamos
ter deixado para trds as imagens das residéncias urbanas e seus comércios. As habitacdes
agora séo diferentes das residéncias encontradas durante todo o trajeto, ndo mais uma situada
do lado da outra ou em cima da outra, apenas uma |4, outra acola, algo que sd presenciamos
no campo durante a estrada de terra no sentido a Dona Inés/PB.

O periodo chuvoso é intenso nessa época do ano. A vegetacdo esta exuberante com
tonalidades de verde diferentes, alguns tons mais escuros e outros mais claros, assim como
folhas secas espalhadas pelo chdo. Observamos também uma variedade de galhos secos, as
variagdes dos solos, rochas e de relevos, chego a pensar na diversidade de vida que habita
aquele espaco, na sociologia vegetal, animal e humana. Ainda € possivel visualizar os
pequenos rocados de milho, feijdo e mandioca, entre outras variedades, alguns com flores e
uma outra pog&o ja com seus frutos.

De acordo com CPRM (2005, p. 4) no aspecto fisiolégicos o municipio de

Bananeiras:

Estd inserido na unidade geoambiental do Planalto da Borborema, formada por
macicos e outeiros altos, com altitude variando entre 650 a 1.000 metros. Ocupa
uma area de arco que se estende do sul de Alagoas até o Rio Grande do Norte. O
relevo é geralmente movimentado, com vales profundos e estreitos dissecados. A
vegetacdo de Bananeiras € formada por Florestas Subcaducifolica e Caducifélia,
préprias das areas agrestes. O clima é do tipo Tropical Chuvoso, com verdo seco. A
estacdo chuvosa se inicia em janeiro/fevereiro com término em setembro, podendo
se adiantar até outubro.

O trajeto também nos encaminha para uma mudanga da paisagem geoambiental, no
municipio de Dona Inés/PB, que do ponto de vista fisioldgico é assim descrito segundo a
CPRM (2005, p.3):

Estd inserido na unidade geoambiental dos Serrotes, Inselbergues e Macigos
Residuais, as &reas dessa unidade situam-se em altitudes de 200 a 500 metros,
compreendendo elevacBes geralmente formadas por grandes penhascos rochosos,
que ocorrem em algumas areas das planicies dos sertfes de Sergipe, Alagoas, Ceara,
Paraiba e Rio Grande do Norte. A vegetacdo é de Caatinga Hipoxerdfila, com

pequenas areas de florestas Caducifélia.

Embora os municipios apresentem aspectos fisioldgicos diferentes, durante o trajeto,

visualmente observando, essas mudancas sdo sutis para o observador comum, ndo da para
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determinar quanto uma vegetacao termina e outra comega. A presenca de floresta Caducifdlia,

em ambas, assim como a presenga de camadas rochosas e formas de relevo, fazem com que

ndo consigamos identificar tal transicao.

As imagens a seguir destacam a vegetacao e sua peculiaridade em diferentes estagdes

do ano. Para além disso, apresentamos essas imagens no sentido de informa-los que essas

terras, num passado, foram &reas utilizadas para produzir alimentos, a sobrevivéncia dos

ancestrais quilombolas que ali viviam. Cada area desse territdrio carrega uma lembranca,

sobretudo para os mais velhos.

Figura 4: Paisagem de Cruz da Menina

Figura 5: Paisagem de Cruz da Menina

Fonte: Acervo da pesquisa, abril, 2022

Fonte: Acervo da pesquisa, novembro, 2016.

Pela estrada, ao chegarmos no municipio de Dona Inés/ PB, em um ponto mais alto

da estrada, é possivel ver parte da cidade com seus adensamentos urbanos. Seguimos pelo

centro em direcdo ao quilombo, conforme as imagens a seguir.

Figura 6: Placa sinalizando a entrada do quilombo.

Figura 7: Estrada sentido comunidade cidade de Dona
Inés/PB.
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Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2020. Fonte: Acervo da pesquisa, 2017.

Ao chegarmos ao quilombo fomos a casa de Tereza de Benguela, que fica localizada
ao lado da associacdo e onde estava marcada uma reunido com as mulheres. Ocasido
importante, pois desde de 2019 deixamos de ter encontros presenciais em virtude da pandemia
de Covid-19. Como tinhamos chegado mais cedo, conversamos sobre as mudancas das coisas
que aconteceram, das dificuldades, conquistas, alegrias, das criangas que cresceram, quem
estd mais gorda ou mais magra, enfim, esse encontro € sempre um momento de muitos risos.
Foi um dia para matar a saudade depois do longo e sofrido periodo pandémico.

Quando estamos na comunidade tudo vai acontecendo ao seu tempo. Uma conversa
leva a outra, que leva a outro lugar... Saimos da casa de Tereza de Benguela e fomos para
associacdo, onde um grupo de mulheres nos aguardavam. Nesse momento, as entrevistas
ocorreram em grupo. A maioria dos presentes foram mulheres que tém cargos dentro da
organizacgéo social da comunidade, nesse caso a associagao.

Com objetivo de compreender as vivéncias, as territorialidades das mulheres que
lideram o quilombo Cruz da Menina, permaneci nesse territorio no periodo de 29 de abril de
2022 até 03 de maio de 2022. Durante esse tempo, fui acolhida na casa de Tereza de
Benguela, a matriarca da comunidade, uma mulher com a qual, ao longo desses anos, muito
tenho aprendido.

Ap0s anos de distanciamento por causa da pandemia, os dias que estive no quilombo
foram bastante intensos. Estava retornando ali com uma bagagem de reflexdes teoricas,
realizadas a partir dos componentes curriculares cursados, como também das leituras e
discussdes no grupo de estudo do GESTAR — Territorio, trabalho e cidadania. Falo sobre essa
intensidade porque ao momento que observava, escutava as mulheres, minha mente ia
fazendo as conexdes entre a teoria e a realidade, o que é bastante conflitante quanto se trata de
assuntos como o acesso de fato aos direitos humanos, a cidadania e as politicas pablicas.

Na primeira noite no quilombo, nos reunimos no quintal da casa de Aqualtune, com
seu esposo, filhos, algumas de suas irmés, sobrinhos e sobrinhas. Naquele instante, aquela
vivéncia me fez deslocar para minha comunidade e o sentimento foi muito familiar.

Um vizinho da familia tinha dado milhos ao esposo de Aqualtune, entdo decidiram
fazer um fogo para assar. Tudo era parecido com o que vivenciei e vivencio na minha
comunidade e com isso algumas das minhas lembrancas foram ativadas: aquele

comportamento de estarem todos reunidos na comunidade assando milho ao redor do fogo,
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conversando sobre o trabalho realizado durante dia, as dificuldades, os desafios enfrentados,
as alegrias, as trocas e algumas das experiéncias relatadas pelas mulheres. Essa vivéncia
cultural, composta de estruturas psicologicas individuais e coletivas, aconteceu em Vvarios
momentos em que estive na comunidade.

Entre as dificuldades e desafios enfrentados por eles/elas, a questdo financeira foi um
dos temas que esteve mais presente durante esse momento em suas falas. Um exemplo,
destacado pelo esposo de Aqualtune, foi o trabalho desenvolvido por ele na pedreira. O
mesmo apresenta 0 quanto era perigoso, pois usava explosivo, além de ter atravessador para
comercializar a producao das pedras e que, diante de todo o processo durante a exploragéo, o
lucro no final ndo era muito satisfatorio diante do excessivo trabalho. Aqualtune também fez
relato, enquanto mulher e as dificuldades financeiras.

Dessa forma dialogo com Geertz (1989, p. 21), quando esse autor reflete sobre
cultura do ponto de vista da antropologia cognitiva ressaltando: “a cultura é composta de
estruturas psicoldgicas por meio das quais, os individuos ou grupos de individuos guiam seu
comportamento”.

Seguimos em direcdo a casa da irmd de Aqualtune, ao chegar la, nos deparamos com
um bolo surpresa. Era seu aniversario. Cantamos parabéns, tiramos fotos. Quando cheguei na
comunidade senti estranhamento por parte das moradoras que nos receberam, porém naquele
momento, durante aquela festa, tal sentimento ndo estava mais presente. Em seguida fomos
para a casa de Tereza de Benguela onde ainda conversamos longamente, depois fomos
dormir.

No dia 30 de abril de abril de 2022, j& no quilombo, como eu sei que é costume de as
pessoas mais velhas acordarem cedo, tentei seguir suas rotinas. Quando acordei, Tereza de
Benguela ja estava acordada, era por volta das 5:40 da manha. Ja tinha varrido o quintal, o
que, segundo ela, € um dos seus habitos, como também trabalhar numa pequena horta
préximo a sua casa. Logo depois, Tereza de Benguela fez o café e sentamos na mesa. Eva
Maria do Bonsucesso uma das suas filhas chegou para tomar café com a mae, uma rotina que
ela também sempre segue. Permanecemos na mesa ap6s o café até um certo momento. Aos
poucos foram chegando outras filhas. Tereza de Benguela estava contando sobre um conflito
familiar que aconteceu na comunidade, no qual uma pessoa lhe pediu amparo. Apds a escuta
do acontecido informei que ia até a casa de Tia Ciata, que é irmd mais nova de Tereza de
Benguela, para entrevista-la.

Chegando na casa de Tia Ciata, seu esposo estava indo para o ro¢ado. Ele € um dos

homens que trabalha em Jodo Pessoa na construcdo civil, mas que mantém um rocado na
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comunidade. Como ela ja sabia sobre a minha estadia na comunidade e 0 que objetivava,
disse que estava livre para a entrevista. Fomos até a mesa onde dei inicio a entrevista. Fui
fazendo as perguntas do roteiro conduzidas pela nossa conversa, € em outros momentos,
seguindo a ordem do roteiro.

Apos a entrevista permaneci em sua casa, continuei a conversa agora sem gravador e
sem roteiro. Segui a conversa cCOmo uma pessoa que veio até sua casa, mas que ndo veio
prender sua atencdo ao ponto de ndo permitir que seguisse realizando suas atividades. Ela
falou sobre o seu fogédo a lenha, que servia para diminuir o custo com o gas. Na ocasido, ja
tinha colocado roupa no tanquinho para lavar, seguindo para o preparo da carne do almogo.
Pedi para varrer a casa enquanto ela fazia um fogo para cozinhar a carne. Queria que ela ndo
se sentisse invadida ou incomodada com minha presenca no seu espaco.

Tia Ciata seguiu falando sobre como era sua rotina diaria em casa durante a semana,
a mesma trabalha de dia na escola e a noite realiza as atividades domésticas. Como seu esposo
trabalha fora em Jodo Pessoa, as atividades domeésticas ficam todas sob sua responsabilidade,
assim como os cuidados dos filhos. Quando no final de semana seu esposo estd em casa, a
atividade desenvolvida por ele esta direcionada ao rocado e em alguns momentos fica com 0s
filhos ali mesmo no rogado, enquanto Tia Ciata realiza os servicos domésticos pendentes da
semana. Além de ser dona de casa, ela é servidora publica municipal na escola da
comunidade. InformacGes importantes de nossa conversa serdo apresentadas com mais
detalhes no topico 3.2 deste capitulo.

Estar o dia todo no quilombo, vivenciando a rotina e fazendo entrevistas, trouxe um
sentimento intenso e conflituoso. Ao passo que associava nossas conversas a teoria ou a um
livro ou um texto abordado nos componentes curriculares cursados, principalmente quando
eram abordados temas como salde, educacao, terra e parentesco. A0 mencionarem as suas
dificuldades eu pensava comigo mesma: cadé a cidadania, as politicas publicas e os direitos
humanos dessas familias?

Embora elas tenham suas rotinas, todo dia tem coisas diferentes acontecendo.
Diferentes também foram as conversas que tinhamos ao acordar. No dia 01 de maio de 2022,
quando acordei, Tereza de Benguela ja tinha acordado, estava tomando café da manha na sala
assistindo sua programacédo do domingo. Sentei com ela e comegamos a conversar. O assunto
em destaque foi sobre os problemas pessoais que ndo cabe destacar aqui. O sentimento que
tive € que em determinados momentos 0 meu papel ndo era de questionar, e sim apenas de
escutar. Como ela mesmo disse em varios momentos: “minha filha, ¢ muita histéria que eu

tenho para contar”. Nao sei, penso que ter alguém que a escute talvez seja uma forma de
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desabafo em meio a todos os desafios, enquanto mulher negra, agricultora, sem-terra de
plantio, tendo que criar suas filhas sozinha. Ndo tem como pontuar qual dos marcadores
sociais mais lhe afligiu, se de género, de raca ou de classe.

Ainda nesse dia, pela tarde, chegaram pessoas de Jodo Pessoa para conhecer o grupo
de danca da comunidade. Essas pessoas faziam parte de um grupo de coco de roda e capoeira.
Estavam interessados em conhecer mais a cultura da comunidade. Na sede da associagéo,
Aqualtune falou que ndo tinha mais o grupo de danca.

O grupo de danca relatado por Aqualtune foi o Oxumaré criado em 2004 pelas
mulheres da comunidade. Foi a partir desse grupo de danca e da insercdo das mulheres da
comunidade em espagos de representacdo que houve a reivindicagdo do territorio quilombola.
Fotografias do grupo e a memoria histérica compuseram o relatorio enviado a Fundacao
Cultural Palmares para fins de certificacdo da comunidade.

Com o objetivo de reintroduzir o grupo de danca na comunidade, Aqualtune relatou
que atraveés de um projeto através da Lei Aldir Blanc, adquiriu instrumentos e estava tentando
buscar parceria para que os jovens da comunidade pudessem aprender tocar e retomar as
atividades artisticas do grupo.

Sobre esse aspecto, demonstrou que estava enfrentando dificuldades devido a
maioria das familias serem evangélicas e terem preconceito quanto aos instrumentos, muasicas
e dangas.

Carreiro (2020), ao dialogar sobre o avanco neopentecostal na comunidade
quilombola do Maranhdo, destaca que essa mudanca é fruto de causas internas que, em
consonancia com as externas, estdo alterando os padrdes culturais dos grupos. As causas
internas estdo ligadas as questdes sociais, culturais, econdmicas, entre outras. As familias
quilombolas passaram a ter contato com os centros urbanos. Dessa forma, o contato com o
mundo moderno, o capitalismo e a ideia do privado fazem com que aconte¢ca uma atualizacéo
cognitiva, que permite ao sujeito entrar e se adaptar no novo mundo. Assim, um conjunto de
preceitos morais, sociais e econdmicos fazem com que abandonem as crencgas, préaticas e 0s
mitos de seus ancestrais.

Os visitantes sabiam tocar os instrumentos mostrados por Aqualtune, e logo formou-
se um grupo de pessoas, entre criangcas e mulheres, onde teve danca, cantiga de coco e

ciranda, de acordo com a imagem a seguir.

Figura 8: Criancas do quilombo tocando e cantando | Figura 9: Visitantes cantando, tocando e dangando
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durante a visita na associacao. na associacdo.

Fonte: Acervo da pesquisa, abril, 2022. Fonte: Acervo da pesquisa, abril, 2022.

Ja no final da tarde, fui para outro setor e encontrei, passando em frente a residéncia,
Zacimba Gaba e fui convidada entrar. Ela foi muito receptiva, me levou até a cozinha e foi
fazer cafe. Pedi que ndo se preocupasse, que ficasse tranquila, que iamos sé conversar um
pouco. Ficamos conversando por volta de uma hora ou mais. Ela me relatou um pouco da sua
histéria de vida na comunidade. No momento em que estavamos conversando, chegou seu
esposo. Ele falou também um pouco sobre sua vida, as condi¢des de trabalho na construgédo
civil fora da comunidade, os desafios enfrentados pela falta de transporte, ou seja, toda lida,
seja ele dentro da comunidade ou fora dela.

Apo6s um longo tempo de conversa, eles me mostraram seu quintal e 0 pequeno
plantio de ervas medicinais, algumas verduras e um pequeno rocado apenas para consumo
proprio e doacao para os familiares.

As ervas medicinais sdo utilizadas para fazer cha, seja para o uso diario como
realizado por Tereza de Benguela que tém substituido por café, como pelas outras mulheres
que as utilizam para dores, controlar febre entre outros usos. As mulheres tém o quintal como
espacos extensivos das casas, € no quintal também onde elas lavam as roupas, secam, criam,
cozinham no fogdo a lenha e cultivam alimentos.

Nos quintais cultivados pelas mulheres existem ervas medicinais, verduras, rogados
para autoconsumo e estabelecimento de lacos de solidariedade, pois quando tem um
determinado alimento é partilhado entre as familias. A seguir, destacamos no quadro e nas

figuras de alguns quintais e seus cultivos.

Quadro 3: Cultivo realizados pelas mulheres de Cruz da Menina

Plantas Verduras Rocados Criagdes Frutiferas
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Medicinais

Capim Santo,
manjericéo,
coldnia,
alfavaca,
alecrim,
cidreira, etc.

Coentro, couve-
folha, pepino,
maxixe.

Milho, feijéo,
macaxeira, fava,
batata-doce.

Aves (galinha,
suinos.

Mamado, caju,
pinha, laranja,
manga, etc.

Figura 10: Quintal de Aqualtune com a irma Eva

Figura 11: Quintal de Tereza de Benguela.

Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2022.

Fonte: Acervo da pesquisa, abril, 2022

Figura 12: Zacimba com esposo na cozinha de casa.

Figura 13: Tia Ciata no quintal preparando alimento.

Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2022.

Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2022.

Depois me mostraram o ambiente interno da casa onde atualmente reside apenas o

casal de idoso, pois seus filhos estdo casados e cada um tem suas casas.

Ainda nesse setor, ao sair da casa de Zacimba Gaba, estava um grupo de pessoas

reunido na frente de casa com uma churrasqueira acesa, assando e comendo milho. Fui

convidada e caminhei até 1a. Ja era noite e fiquei conversando com eles, escutando-os e
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comendo milho. Depois de um certo tempo voltei para casa de Tereza de Benguela. Chegando
Ia, pouco tempo depois fomos dormir. Conclui mais um dia intenso de vivéncia no quilombo.

Normalmente nas comunidades rurais o domingo é dia de descanso, de ir para igreja,
é¢ um momento de vivenciar o grupo. Depois do almogco nos reunimos todos em frente a
barraca de Tereza de Benguela, local que € extensdo da sua casa. Na ocasido, ficamos
conversando e oi um momento de troca e interacdo pessoal. Um outro momento que
aconteceu nesse dia foi quando as criancas me convidaram para conhecer alguns locais do
territorio, onde fomos até o local que elas chamam de pedra da baleia, depois fomos no acude
esses dois lugares ficam numa area proximo a residéncia.

A leitura que faco é: embora essas familias ndo explorem aquelas terras como no
passado, eles/elas (nesse caso, as criangas) transitam dentro do territério nos lugares. Para
Serpa (2021, p.16/17), o lugar na geografia “¢ ocupacao. E ocupar significa a um s6 dirigir-se
e distanciar-se”. Ao tempo que dirigimos ao lugar e o ocupamos por aquele pequeno
momento apreciando a paisagem, também nos distanciamos ao voltarmos para Cruz da
Menina onde as familias vivem.

Ainda segundo o autor, hd& uma concep¢ao do lugar na perspectiva de “lar” e
“horizonte de alcance orientado fora daquele lar”. Sdo questdes distintas que estabelecem
pistas sobre como os individuos constituem a identidade dos lugares. Dessa forma € possivel
observar tais elementos na transitividade e na dindmica da comunidade quanto aos lugares do
passado e do presente (SERPA, 2021).

Figura 14: As filhas, Netos/as e vizinhas reunidas em | Figura 15: As criangas de Cruz da Menina na pedra
frente da casa de Tereza de Benguela.

ey =

da baleia.

Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2022. Fonte: Acervo da Pesquisa, abril, 2022.
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No dia 02 de maio de 2022, quando acordei Tereza de Benguela estava no quintal em
suas atividades rotineiras. Eu a acompanhei e enquanto ela varria seu quintal, ajudei na
organizacdo da casa. Na sequéncia ela disse: “vamos tomar café”. Antes de entrar em casa,
fomos a area do quintal onde ela cultiva hortalicas e plantas medicinais. Essa € uma prética
encontrada na maioria dos quintais das casas do quilombo. Na ocasiéo, ela colheu umas folhas
de capim santo para fazer cha, pois tem evitado tomar café.

Nesse dia, como as casas sdo muito proximas uma da outra, observei a
movimentacdo das mulheres na organizacdo das criangcas para escola. Algumas delas
relataram que como tem que acordar cedo, as vezes depois de deixa-las na escola, voltam para
dormir mais um pouco e sé depois é que vao realizar os servi¢os domesticos e alimentacao.

Outro acontecimento me chamou atencdo: Aqualtune, por ser a presidente da
associacdo, € a pessoa que mais participa de reunides representando o quilombo, seja na
capital Jodo Pessoa, seja em outros Estados. Devido a essa rotina, as suas atividades
domeésticas ora ficam comprometidas, ora ndo sdo realizadas a contento. Nesse dia ficamos
eu, ela e sua mée (Tereza de Benguela) depenando umas rolinhas que seu esposo tinha cagcado
nos perimetros de uso de ocupacdo do territorio tradicional. Suas irmas que estavam conosco
sairam em direcdo as suas casas, mas ndo informaram para onde iriam, nem o que iriam fazer.

Apos horas, Aqualtune chegou e falou para mae que as irmas foram realizar as
atividades domésticas de suas casas. Vale destacar que, ao tempo que estavamos depenando
as rolinhas, Aqualtune estava em uma reunidao do conselho estadual através da ferramenta do
Google Meet. Antes de ir embora conversei com Aqualtune a respeito das politicas publicas
acessadas pela comunidade, no momento atualizei tabela exposta no Il capitulo do item 2.2,
concluindo minha estadia na comunidade. A seguir apontaremos as analises e refletiremos

sobre o material coletado durante o trabalho de campo.

Memodria que se esvai e que se refaz

E assim foi uma histéria, um contava e a gente ndo sabe muito da histéria da nossa
comunidade, como comecgou, quando de fato chegou gente para morar aqui. Porque
os mais velhos tinham por si guardar tudo e ndo compartilhavam os conhecimentos
uns com 0s outros, eu acho que de tanto passar por represalia e por outras coisas, eu
acho que achavam melhor ficar quietos. Por isso que a gente sabe pouco, porque vai
uns que falava alguma coisa que viu, a gente veio da fazenda que até esqueci 0 nome
agora e 0s pouco que teve coragem para falar alguma coisa. Mas quem sabia de fato

da historia de onde veio, para onde o povo foi, morreu com ele. Vocé podia
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perguntar, outras pessoas podiam perguntar, eles diziam: “deixa isso para I4, isso ja
passou, isso ja acabou, vamos esquecer”, mas nio devia. E por isso que a gente sabe
pouca coisa da nossa origem do nosso quilombo. A gente conhece s6 0 que vai
garimpando mesmo, porque de fato a origem do pé da letra mesmo eles morreram e

levaram com eles. (Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

A partir da epigrafe, é possivel observar que, provavelmente, recorrer as tais
lembrancas do vivido provoque dor. Por isso, 0s que sabiam ou vivenciaram essa memdaria
quando indagados diziam: “deixa isso para 14, isso ja passou, isso ja acabou, vamos esquecer”.
A memoria de dor e de medo de reivindicar o territorio, para nao sofrerem represalias dos
grupos locais, é latente e se revela no olhar, nas expressdes corporais, nos siléncios. Ou seja,
nem sempre os detalhes de determinadas lembrancas irdo comparecer nos depoimentos.

Penso que parte dessa lembranca permaneceu e levou com 0s antepassados, mas
existem outras lembrancgas que circulam e estdo presentes na comunidade até hoje. Antes de
ser Cruz da Menina, a comunidade era conhecida por Tapuio. Outras memorias estdo
presentes através dos geossimbolos para as familias, um dos marcos historicos de origem a
Cruz da Menina, onde tudo comecou por volta de 1850 quando os primeiros povoados foram
se formando na regiao.

O nome Cruz da Menina foi instituido a partir do seguinte relato: uma familia de
viajantes do sertdo da Paraiba (pai, mée e filha) chega até a fazenda de um poderoso da
regido, em busca de comida e agua, e este negou. Ao ser negado comida e agua, a crianca
conhecida como Dulce, veio a 6bito. No local em que morreu surgiu um olho d 'agua. Para 0s
moradores foi um milagre, pois o local era seco. Apds esse acontecimento, foi erguida uma
Cruz e, com o0 passar dos tempos, os moradores construiram uma capela. Todo ano, no dia 1°
de novembro tem uma romaria para onde os fiéis vdo agradecer as gracas alcadas, e fazer suas

promessas. As figuras a seguir referem-se a esse lugar.
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Figura 16: Capela de Cruz da Menina.

Figura 17: Parte interna da Capela.

Fonte: Acervo da pesquisa, abril de 2022. Fonte: Acervo da pesquisa, novembro de 2016.

Marques (2020, p. 66) destaca também sobre os primeiros nucleos familiares que se
deu nos Seixos, segundo a mesma fica localizada no sudeste da comunidade ja na divisa com
o municipio de Riachdo. “A memoria social do grupo que, embora tenha passado por um
processo de desterritorializacdo, guardam em suas lembrancas, e até praticas de permanéncia
no territorio, suas materialidades”. Dessa forma, embora existam fatos que foram pedidos
com tempo por ndo recorrer a lembrancas dolorosas, existem outras memorias dos lugares e
fatos que foram repassadas e encontram-se presente até hoje.

Para Serpa (2021, p. 81), a paisagem dentro de uma perspectiva da fenomenologia
“deve revelar o invisivel espacial presente no “visivel” de cada paisagem, de cada aparicao,
enquanto “esséncia”, construindo uma tipologia baseada em sistemas materiais e sistemas de
valores”. Num dialogo com as imagens anteriores, a discussdo do autor e as falas das
entrevistadas, destaco que, para as mulheres, a terra enquanto um sistema material tornou-se
um segredo a desvendar. Visto 0 espaco que se apresenta nas imagens no passado pertenceu
aos seus avos, bisavos, as geragdes passadas.

As terras de outros sdo aquelas ocupadas por fazendeiros, dessa forma Tia Ciata,
quando iniciou o debate de luta pela terra, ressaltou para sua sobrinha Aqualtune: “se for para
a gente conseguir as coisas invadindo as coisas dos outros, a gente ndo encabegaria isso ndo”.
Conforme Marques (2020, p. 56): “Para os grupos, isso denota uma forma de deslealdade com
os codigos de ética construidos coletivamente”, sem invadir as terras dos outros, terra que o
dia foi ocupada por geracdes anteriores.

Kilomba (2019, p. 34), ao dialogar sobre as memdrias de plantacdes, aponta como o

racismo nega, exclui e legitima a estrutura violenta da excluséo racial quando:



95

Elas/es querem tomar o que ¢ nosso, por isso “Elas/es tem de ser
controladas/os”. A informagao original e elementar - “Estamos tomando o
que é Delas/es” - é negada ¢ projetada sobre a/o “Outra/o” -” elas/eles estdo
tomando o que é Nosso” -, 0 sujeito negro torna-se entdo aquilo a que o
sujeito branco ndo quer ser relacionado. Enquanto o sujeito negro se
transforma em inimigo intrusivo, o branco torna-se a vitima compassiva, ou
seja, 0 opressor torna-se oprimido e o oprimido, o tirano.

Embora alguns tenham a compreensdo do processo regulatério, para outros o
pensamento de tomar o que é do outro ainda existe. As mulheres buscam por meio da

memoria coletiva entender como essas terras deixaram de pertencer as geragdes, presente em:

Ontem mesmo a gente estava conversando comigo (Aqualtune), Luisa Malin e
mae (Tereza de Benguela) sobre esse processo, como era antes. Minha mae
falando que essas terras eram todas das nossas familias, todas dos Henrique, dos
Sinézio, dos Miguel e assim foi tomada, assim e ninguém sabe como foi. E
ficaram s6 com os quintais de casa que teve que comprar. A gente conversando é
impressionante como a terra até chegar na cidade era de uma familia s6. Néo era
mae, de uma familia s6? [...] Entrevista concedida por Aqualtune em 29 de abril
de 2022).

Elas buscam compreender como as terras deixaram de pertencer as suas familias.
Serpa (2021) afirma que: “nem sempre a realidade visivel esclarece completamente o que de
fato acontece no espago”. A partir desse pensamento, ¢ possivel identificar os sentidos dos
sujeitos que observam e ndo imaginam que dentro da realidade objetiva de exploracéo
econdmica suas familias passaram por um processo que tiveram que vender as terras, pois no
momento das urgéncias, para viver, necessitavam de alimentos, e este é apenas um dos fatores
causadores do problema.

Conforme ja afirmei em estudos anteriores, Silva (2019) destacou que 0s poderes
econdmicos da regido compraram as terras das familias por precos inferiores, além de tirarem
proveito de suas idades e ndo possuirem experiéncia em negociagdo, considerando o valor real
e a terra.

Ainda na busca de compreender sobre a perda das terras questionamos: “E 0 que foi
que aconteceu para eles perderem as terras?” Na Agontimé responde: “Quem sabe, quem sabe
¢ ele, que era véi nesse tempo, eu ndo era gente”. A mesma ressalta o seguinte: “ninguém era
gente ainda”, é porque ela era uma criangca na época em que as terras foram vendidas. Numa
I6gica do pensamento humano de direito e dentro perspectiva cultural, ela por ser uma crianca
naquele periodo ndo era portadora de nenhum direito, entdo ndo era considerado gente, assim
como os negros e as mulheres. Ao dialogar com Akotirene (2019) sobre os marcadores sociais
de “raca” e “classe”, em que as familias quilombolas estdo inseridas numa perspectiva
econdmica de poder, antes colonial e hoje do capitalismo, tais marcadores foram favoraveis

para aqueles que compraram as terras.
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A memoria sobre a terra sofre os reveses do siléncio, do medo e da dor dentro de um
codigo de ética, especialmente a memdria das mulheres, suas lembrangas 0s acontecimentos,
eventos, trocas intergeracional e social. Como podemos ver nos depoimentos e registros e
observacdes do campo, a memoria dos lugares que sdo transmitidas pela oralidade nas
conversas no fim de tarde, nos horarios de partilhas de alimentos, nas trocas familiares.
Dandara de Palmares vai dizer que conheceu a histéria da comunidade através da sua mde,

Tia Ciata ao ser questionada ressalta:

As vezes as pessoas questionavam muito porque é que s6 morava negro aqui no sitio
ah! E o sitio da Cruz da menina é o sitio que s6 mora negro/a, mas as vezes a gente
ficava com raiva o povo discriminava muito, mas ndo sabia. Eu acho assim que
ninguém sabia o que era Quilombo s6 achava que morava negro, entendeu.

Ao ser questionada pelo povo da cidade sobre a existéncia apenas de negros, pois era
algo que provocava curiosidade em saber sobre sua origem e ela vai dizer que o sabido foi
contado pela mée e avd/ave. E que ndo sabia que ali era um quilombo, mas sim uma
comunidade de negros/as. Além de também ficar com raiva quando o tom era de
discriminacdo, ou seja, ndo tem como desvincular da populacdo quilombola a violéncia
quanto a sua identidade de ter ali apenas negros/as.

ApoOs discutirmos sobre a memoria histérica da comunidade, apresentamos a
avaliacdo de alguns entrevistados sobre qual pessoa da sua familia poderia ser uma lideranca.
As pessoas indicadas pelas entrevistadas de quem poderia assumir a lideranca da comunidade
poderia ser homem ou mulher. Segundo Tia Ciata, poderia ser as pessoas que gostam de ter
atitude. Entre os nomes, ela disse: podia ser Tereza de Benguela, sua irma, Lima Barreto seu
irmao e ela mesma, com ressalva, de que: “apesar de muito ocupada, mas se precisar estamos
juntos”. Ja para Dandara de Palmares, poderia ser Tia Ciata, sua tia corrobora com a mesma.
Ela propria podia estad assumindo esse compromisso se ndo fosse suas mdultiplas atividades de
dona Casa que lhe sobrecarrega, ressalta ainda: “assim eu ndo vou me meter em muitas coisas
porque eu ndo vou dar conta, né? A pessoa SO entra huma coisa quando a pessoa ver que da
conta, se ndo deixa para outra pessoa que tem tempo”. A partir dessa fala de Dandara, ¢
possivel identificar de que existe o desejo, mas suas duplas, triplas jornadas as impedem de
assumir o papel de lideranca, muito embora as que tém assumido a lideranga, também néo
possuem jornadas simples. Além dessas indicacdes, tem o0 nome da Aqualtune que é a atual
presidente. Na sequéncia apontaremos sobre as territorialidades das mulheres de Cruz da

Menina e como elas resistem.
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3. 2. As Territorialidades e as Estratégias de Resisténcias

As familias de Cruz da Menina vivem praticamente numa vila de casas, a Unica terra
que esse quilombo rural possui para plantio estd localizado em pequenas areas nos Sseus
quintais. Ao tempo em que os filhos/as vdo se casando e constituindo suas familias, essas
areas para producdo tém ficado cada vez mais reduzidas, pois eles estdo construindo suas
casas nesses espacos. Por exemplo, o setor que vive Tereza de Benguela é uma area de
aproximadamente 4 ha e %, foi herdado pelo seu pai, ja falecido, que na época comprou esse
pequeno terreno. Essa area esté dividida com seus irmaos/as. Cada irméo/a teus seus filhos/as
e netos/as. Assim, do ponto vista de acesso a area para o plantio e moradia, esse quilombo tem
se assemelhado a uma paisagem urbana em virtude da proximidade das casas.

Em razdo da falta de terra para cultivar e da reproducdo familiar, os espagos
circunvizinhos as residéncias dos familiares sdo utilizados para incluir os filhos que se casam,
mas mantém relacbes com o nucleo central dos pais. A Cruz da Menina se organiza em
setores por nucleos familiares, por exemplo: No setor A o cabeca é Zé de Tonha, filhos/as,
netos e bisnetos ele € a pessoa mais idosa da comunidade, no setor B encontra-se Tereza de
Benguela suas seis filhas e netos/as é o setor que possui mais familias e no setor C esta
Zacimba Gaba e seus filhos/as e netos/as.

Embora cada setor tenha seus representantes, eles estdo interligados e se misturam
entre primos e parentescos em graus diferentes. Outro exemplo: as filhas de Tereza de
Benguela do setor B s&o primas das filhas/os de Zacimba Gaba do setor C por parte de pai. O
representante do setor A é casado com a irmd de Tereza de Benguela, que representa o setor

B.

Figura 18: Cruz da Menina em setores familiares
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Fonte: Imagem Google Earth. Julho de 2022.

Tia Ciata detalha um pouco essa realidade:

E tanto que eu gosto muito de frisar isso que s vezes 0 povo pergunta assim, “vocé
tem, qual é o seu ponto de orgulho que vocé vive no quilombo?” Eu digo: O ponto de
orgulho que eu tenho, que eu acho que vocés também tém, cada um que mora aqui
nesse setor tem a alegria de vocé morar num setor dividido por irmdo, por familia.
Vocé vai chegar logo na entrada do quilombo é cumpadre Zé de Tonha que é ele com
os filhos, os filhos, os filhos, os filhos e agora os netos. O setor ndo se mistura, o
Unico que mistura aqui foi Cleide que debandou & pra baixo, Michele que debandou
14 pra baixo, Rosa que debandou para o lado 14 de baixo, né? Mas é familia do mesmo
jeito, quer dizer. Ai vocé vem pra c4, ai tem Bia, dona Izabel e a filha dela. VVocé ja vé
que a familia de Bia é pequena. Vocé chega aqui, vé que a familia daqui ja é maior, ja
estamos subindo ja as vilas, ai vocé vai, atras é irmdo, sobrinhos. E 0s que estdo
subindo sdo os filhos dos filhos, porque ja sdo os netos, bisnetos subindo, fazendo
aquele nid. Ai vou vé que é tio, tia, sobrinho, neto, bisneto, pai, mée, tudo naquele
contexto ali. Ai vocé desce mais um pouquinho, ai vem a familia dos Biu e Teo6filo,
tem a Dona Joana. Ai mais na frente tem os filhos agora e os filhos de Biu tudinho
rodeado. Quer dizer, isso é orgulho pra gente, porque nenhum outro canto que vocé
vai chegar, que vocé vai ver uma defini¢do dessa. [...] € uma caracteristica da nossa
comunidade. A caracteristica da nossa comunidade é essa, divididos por setores, tanto
que vocé chega: que setor é esse? o setor dos Honorios. (Entrevista concedida por Tia
Ciata em 29 de abril de 2022).

Dentro do seu processo de classificacdo dos grupos de familias estdo as maes no
centro e os filhos/as e netos/as arredores. As familias estdo divididas por setores: “Ai quem
vem, do Seixo para ca é Tapuio primeiro, segundo e terceiro. Quem vem da cidade € o

primeiro, segundo e o terceiro. Aqui é o segundo sempre. Antes era Tapuio 1, 2, 3 ¢ 4”. Quem
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se desloca do Seixo, que segundo elas é o local onde se d& a origem do quilombo, conforme
estudos anteriores SILVA (2019), em direcdo a cidade, segue uma légica, ja que vem sentido
cidade Dona Inés tem uma outra logica em que estio: “Tia Maria, que é dos Grandes. E nossa
Tia, mais Tia de Bilola. J4 é minha Tia segunda, Tia de Zacimba Gaba morava l4 e a casa dela
¢ no meio e dos lados os filhos/as”.

Em cada um desses setores tem os cabecas das familias, no primeiro € seu Zé de
Tonha e Dona Isabel, no segundo setor fica Tereza de Benguela, no terceiro Fatinha e Zé Biu,
no quarto setor que fica localizado ap6s a capela de Cruz da Menina que elas chamam de
quilombo do Sul tem outro setor, onde os cabegas sdo: “dois irmdos Deta e compadre seu
Valetim em cima e Tia Maria ¢ os filhos”.

A partir dessas falas ndo da para pensar numa unanimidade no modo de vida e
organizacdo social dos quilombos, pois essas particularidades relacionadas ao papel das
mulheres de Cruz da Menina sdo questdes que integram a sua identidade e as fazem ter
orgulho da sua comunidade. Por mais numerosos que sejam os quilombos no Brasil, tais
detalhes s&o particulares. Seré possivel encontrar semelhancas quanto ao parentesco, mas ndo
na forma organizativa da comunidade no espago como ali encontrada.

[...] Eu nasci perto mesmo do riacho da mijonia [...]. Quando eu nasci I embaixo na
descida da ladeira em frente a capela, a gente nasceu 4, nasci ali eu e meu irmdo. Ai
0s outros ja subiu pra cima. Meu pai saiu de 14, morou aqui em cima numa casa perto

da capela, foi quando nasceu todos os outros irmdos. Ali na subida da ladeira junto na
capela. Ali era nossa casa antigamente, ai saimos de I4 e viemos pra ca.

A area do riacho da Mijonia segundo Marques (2020) foi um local que no passado
realizava a producgdo e acesso a agua para banho, ou seja, constituiu para o grupo um lugar
que faz parte do marco histérico deles/as. Ainda quanto as territorialidades destacamos o
lugar de acordo com Serpa (2021), no a@mbito da geografia que expressa fendmenos de
experiéncias, assim como suscitam as acfes vividas, rotinas, confrontos, seus ritmos e
contradicOes. Tereza de Benguela apresenta para nés alguns lugares expressando uma leitura
conforme seu deslocamento dentro do territorio.

Ainda quanto a perda do lugar de cultivo, Tia Ciata destaca o quanto sdo limitados

por ter pouca terra para producéo e criagéo:

Vocé vai criar um boi ndo tem onde botar, vocé vai criar uma galinha vocé ndo tem
onde botar. Aqui vocé vai botar onde? Se vocé tem vontade de botar duas, trés
cabecas de gado vocé vai botar a onde? N&o tem [...] fazer uma plantacdo de capim,
fazer isso, fazer aquilo. Um por exemplo, se vocé for criar ndo da certo, porque se
vocé for ocupar trés, quatro cabecas de gado vai faltar para o outro. Porque a vaca ndo
vai comer s6 num canto s, vai comer em VAarios cantos, ai vai amarrar a onde? E a
seca? E a 4gua? Por isso ai eu digo, vocé tendo espago vocé pode comprar e criar, né?
Mas vocé se esforca pra comprar um negdcio pra morrer junto com o bicho. Acho que
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0 mesmo pensamento que todo mundo tem. Uma comparacdo: ali em Zacimba Gaba,
se a gente for comprar trés cabecas de gado, ela vai colocar onde? Em canto nenhum,
ndo tem espaco. E 0 movimento de cada um. Antes vocé alugava espago pra colocar,
mas vocé via que ndo compensa. Vocé compra um bicho por tanto ai vocé aluga,
coloca no terreno, quando vocé terminar vocé vai buscar onde o tanto de dinheiro que
VOCé pagou o0 povo, a ragdo ndo, o terreno [...] (Entrevista concedida por Tia Ciata em
30 de abril de 2022).

Antes eles arrendavam terrenos para producdo, mas o retorno financeiro apés a
colheita ndo era satisfatorio para as familias, por isso que eles deixaram de arrendar.
Atualmente, sem produzir em grande quantidade, nem conseguir criar animais de grande porte
como o gado, que é uma das criacdes que as familias tinham antes, hoje tem desejo, mas ndo
conseguem criar por falta de terra. Mesmo com a perda do espaco de plantio, tem as familias
que continuam cultivando mesmo que no lugar reduzido. A exemplo do esposo de Tia Ciata
que:

Planta mais feijdo, feijdio mulatinho, feijdo macassar, milho. Ele gosta muito de
plantar fava, s6 que a fava aqui. Ele ndo cria muito porque o terreno é pouco e fava
tem que ter tempo, porque bem dizer a fava s6 colhe ela na seca. Ela fica 14 no milho
e vocé so colhe ela na seca. Como 0 pessoal precisa do terreno para plantar para os
bichos, ai acha eficaz plantar fava. E macaxeira também a gente também plantava
bastante, mas como a mesma questdo de precisar do terreno para 0s animais comer,
né? E a macaxeira leva aquele processo de tempo e também ndo é adequado.
(Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

A dificuldade de pouco espaco ndo é apenas para criar, mas também de cultivar
algumas culturas com a fava por causa da rama precisa e um espaco maior atualmente seu
esposo ndo cultiva mais.

Ap0os dialogamos sobre a perda da terra e 0 que antes era cultivado e deixou de ser.
Aqui falaremos sobre a divisdo do trabalho produtivo e reprodutivo. Entre o rocado e as
atividades domésticas quanto a divisdo do trabalho foi possivel identificar que segue a ldgica
cultural em que a mulher ocupa os cuidados dos filhos/as e os afazeres da casa, embora tenha
mulheres que estejam ocupando outro posto de trabalho fora de casa, mas as atividades

domésticas seguem sendo realizadas por elas na casa de Tia Ciata por exemplo:

A divisdo do trabalho é assim: Eu levanto de manha fago café, arrumo as meninas
para ir para escola e 0 grosso mesmo eu fago a noite, como eu trabalho na escola o dia
todo, ai ndo tem como e deixar alguma coisa para fazer ai eu fago tudo a noite a
comida, arrumar a casa, passo pano as vezes eu lavo roupa tudo a noite que é para
ocorrer do dia pegar o destino sem estar presa as tarefas de casa e assim final de
semana sabado e domingo eu vou levando aos pouquinhos fago almogo, ai lavo a
roupa que o marido tras do servico e sucessivamente. Ele s6 quer saber do rocado, né?
como voceé viu. Ele ndo para é muito dificil ele parar para fazer alguma coisa dentro
de casa porque o negdcio dele quando ele chega de Jodo Pessoa é o rocado ele passa o
dia todinho ele s6 chega na hora do almoco, ai almocar e j& pega 0 beco de novo e eu
fico cuidando dos meninos sé tem essa que € minha, mas tem minha neta que, tem
meu neto que daqui a pouco ele chega, pronto. (Entrevista concedida por Tia Ciata
em 30 de abril de 2022).
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A realidade de Tia Ciata ndo é diferente das demais mulheres de Cruz da Menina
guanto as atividades como dona de casa. Existe um turno de trabalho pela manha enquanto
mé&e no cuidado com a cria para organizar para escola, na escola desenvolve as atividades
como merendeira e nos servigos gerais, a noite em casa realiza as agfes de dona de casa e mée
e no final de semana é mée, esposa e dona de casa para dar conta das atividades domésticas
acumulada da semana. Ainda nesse meio tempo, como é vice-presidente da associacdo
guando necessaria esta ali no apoio as demandas politicas da luta pelo territério.

Tereza de Benguela por causa da idade e da satde ndo trabalha mais no rogado como
antes, o cultivo agora se da apenas no espaco reduzido do quintal e as atividades domésticas
lavar, cozinhar e o cuidado da casa além do seu comércio. Aqualtune se divide entre o
cuidado do filho, da casa e das atividades politicas fora do territdrio, entre as liderancas ela é
a que mais sai da comunidade, enquanto que seu esposo trabalha na pedreira.

No geral as atividades domésticas e cuidados das crias sdo realizadas sempre pelas
mulheres, enquanto que os homens trabalham na agricultura no mais pesado no preparo da
terra para o plantio, e fora na construcéo civil, as mulheres que trabalham também no rogado,
mas no plantio e na colheita. Dandara dos Palmares diz que: “A coragem que Tereza de
Benguela tinha quando era nova eu ndo tenho, eu ndo tenho essa coragem de botar um rogado
e passar o dia todinho” as atividades bragais de preparar a terra que era desenvolvida pelas
mulheres mais velhas ndo é algo que as mais nova da comunidade tem desejo de realizar, nem
fazem.

Quanto a responsabilidade pelo recurso em sua casa e do lote, segue da seguinte
forma: as mulheres que possuem trabalho remunerado ou recebe o auxilio do governo elas
mesmo administram seus recursos. Em didlogo com Aqualtune, Tia Ciata e Eva Maria
disseram que esse dinheiro € utilizado para adquirir vestuario, no complemento de uma conta
ou outro durante o0 més e em algumas necessidades pontuais que surjam ao longo do més.
Enquanto que o recurso dos esposos € destinado para alimentacdo normalmente quanto recebe
ja vao para o mercado em alguns casos o casal e em outros casos ou um ou outro. O que
podemos observar é que o poder de decisdo na maioria das familias é das mulheres.

Ja na questdo do lote/sitio onde mora, foram terras adquiridas por herdeiros, por
exemplo a area de terra de Tereza de Benguela foi seu pai que comprou, hoje pertence a ela e
seus irmdos/as. Como em cada setor tem um cabeca, sdo eles 0s responsaveis pelos lotes junto
com os irmdos/as. Os lugares de producdo agricolas além dos quintais sdo nas areas proximas
as casas em cada setor dos cabecas que por sua vez acaba sendo uma area coletiva do grupo

familiar daquele setor.
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No que refere ao conflito o que elas destacaram que esses, sempre foi sobre o
processo de cultivo, pois os fazendeiros das terras ao lado soltavam e soltam os animais que

acabam comendo suas lavouras segundo Tia Ciata:

Antes tinha porque assim como era de arame quem criava o direito de vocé ta
criando, vocé tem animais. VVocé tem que ajeitar a cerca que é divisa se seu trabalho
for agricultura vocé trabalha com boi, entdo vocé tem que reforgar a cerca para 0s
bois ndo pular para o cercado do outro pra comer do vizinho, né? muitos ndo queria
fazer isso. Vocé plantava quando era no outro dia aparecia a lavoura no chéo e outra
eles nem ajeitava a cerca e nem ressacia o rogado que foi destruido, entendesse teve
muito disso aqui a gente s6 ndo teve problema com isso com o proprietario Josué
Lucas quando ele via que o gado entrava dentro cercado no outro dia o trabalhador ja
tava na divisa ajeitando, mas o dono do outro terreno de cima até hoje da trabalho os
gados entra voce vai la, vocé tem que comprar arame, vocé tem que butar estaca, vocé
tem que fazer alguma coisa pra o gado dele ndo destruir o que é seu. (Entrevista
concedida por Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

Esse mesmo relato é apontado por Marques (2020) no ponto 4 do mapa social 1,
porcao norte, nesse caso esse acontecia no local préximo ao riacho da mijonia por se tratar de
uma area proxima ao manancial de agua ideal para producdo. Essa € uma questdo de conflito

no passado que permanece até hoje.
3.2. A politica territorial e os enfrentamentos contra o racismo no territorio

Quando Tereza de Benguela se deslocava para a cidade e sofria ataques de
preconceito, discriminacgéo e racismo, embora ndo reconhecesse por esses nomes, agia sempre
em defesa de si e em favor dos seus: “Eu sempre dizia e brigava com os outros também que
ndo podiam assumir. Defendia. Tinha muitos outros que era mais claro, mas ndo queria
assumir ser negro porque tinha uma cor mais aberta”. A atuacao de Tereza de Benguela contra
o0 racismo acontecia de forma enfatica. Ao chegar na cidade de Dona Inés, sofriam constantes
ataques nos quais eram chamadas de: “nego preto, os arrubu (urubu), ndo sei o que, macaca
preta, cabelo ndo sei de que, sabe? Ai quando passava no canto que nego ndo dizia nada,
passava cochichando. Nos escutava, fingia que ndo escutava, passava”.

A mesma afirma que a comunidade tinha sua particularidade por serem todos negros.
Os mais claros (pardos) ndo se reconheciam como negros, porém sofriam da mesma forma.
Ela questionava aos que atacavam se 0 negro ndo era humano como qualquer outro e o0 que
ela tinha de errado nisso.

Tereza de Benguela afirma que as formas agressivas como as pessoas a tratavam,
assim como os adjetivos para a menosprezar por ser negra, eram atos que a faziam ter receio

de sair so. As formas utilizadas por ela para se defender, as vezes por intervencdes verbais e
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as vezes fisicas, eram entendidas como agdes que objetivavam o respeito enquanto ser
humano. Assim era 0 modo como agiam antes de se reconhecerem quilombolas.

Ap0s o reconhecimento, 0s posicionamentos passam por um processo de mudanca.
Por parte dela houve mudancas quanto a forma de agir diante de acdes preconceituosas
sofridas. Buscava informar que sua condi¢do, enquanto humano, ndo era diferente da
condicgéo dos que Ihe hostilizavam devido sua cor negra.

Com o passar do tempo, ressalta que também houve mudancas no comportamento
das pessoas que a hostilizavam. Depois das varias abordagens, passaram a ter receio em
discrimina-la. Esse posicionamento antes era s6 de Tereza de Benguela, tanto é que as demais
sO queriam ir para os locais que sofriam preconceito se ela fosse, a medida que suas filhas
foram ficando maiores de idade, passaram a tomar as mesmas posi¢es da mae, assim como
outras mulheres da comunidade.

Quando questionamos sobre a politica de reconhecimento territorial a partir da
promulgacdo do decreto 4887/2003 e o que ela representava para as mulheres de Cruz da
Menina, Tia Ciata afirma:

Eu acho que esse decreto ajudou muito as pessoas. Acho que muitas comunidades que

ndo era reconhecida, acho que passou a ser reconhecida depois desse documento e
passou a valorizar mais o quilombo. (Entrevista concedida por Tia Ciata)

No que refere ao decreto 4887/2003 que trata da regularizacdo das terras
remanescentes de quilombo (popularmente conhecido como o decreto de Lula), quando
questionado sobre sua importancia para as mulheres, as mesmas destacaram que 0 ponto
principal foi o reconhecimento e a valorizagcdo do grupo, considerando 0s conhecimentos
obtidos a partir do processo de autorreconhecimento.

No momento de realizacdo do dialogo, aconteceu uma discussao sobre o racismo e as
opressdes sobre 0s negros, ou seja, 0 debate sobre identidade. Relataram sobre o0s
enfretamentos contra o preconceito e a discriminagédo nos dizeres delas:

A gente, levando para esse contexto de conversa, a gente traz para o contexto de hoje.

Muitos ainda... por que é que muitos negros baixam a cabega ainda quando esta
falando com branco? [...]

A gente que tem o conhecimento porque a gente assiste televisdo, a gente estuda, a
gente ainda ndo sabe se defender como deve fazer, mas vocé pode prestar atencdo
tem aquele recentemente, receio. Eu digo por mim mesmo quando eu nédo entendia
de nada eu chegava em qualquer um ambiente que tinha muita gente branca, é como
se eu me escondesse ali, eu achava que eu ndo estava ali, eu pensava comigo: eu ndo
tenho direito de estar aqui. Entendesse? Vocé fica murcha, sem acéo, como falar, o
que fazer. Hoje ndo, hoje pode até botar num balde de leite, ndo t6 nem ai. Eu falo o
que quiser, eu penso 0 que eu quiser, por que? porque eu busquei conhecimento.
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Mas antes eu me sentia assim, mas vocé ficava murcha como se vocé fosse sumir,
como se vocé fosse sumir ali. (Entrevista concedida por Tia Ciata).

A partir de Bento (2002, p. 32/33) e da observacdo da fala da entrevista, é possivel

dimensionar, numa perspectiva psicologica, os danos que o racismo promovido pela

branquitude afetou e ainda atinge a identidade da populacdo negra. Séo feridas psiquicas de

uma profundidade inimaginavel que atravessam a memoria coletiva de geracdes.

A percepcéo da alteridade € um fendmeno universal e é certo que todas as culturas
constroem categorias para conhecer, classificar e pensar o Outro. No entanto,
estudos vém indicando que uma das particularidades dos esquemas de pensamento
ocidentais é conceber o Outro como inferior, com a finalidade especifica de
submeté-lo.

A subjetividade do pensamento negro foi estruturada a construir ideias de que

quando estdo nos espacos sociais, especialmente aqueles em que predomina a branquitude,

aquele é um ambiente

pelo racismo consiste:

do qual ndo pertencem. Para Sousa (1983, p. 2/3) a violéncia provocada

Sob o angulo da dindmica intrapsiquica. A violéncia racista do branco exerce-se,
antes de mais nada, pela impiedosa tendéncia a destruir a identidade do sujeito negro.
Este, através da internalizacdo compulsdria e brutal de um Ideal de Ego branco, é
obrigado a formular para si um projeto identificatério incompativel com as
propriedades biolégicas do seu corpo.

Ainda em didlogo com Sousa (1983), ao refletir sobre as vicissitudes da identidade

do negro, ressalta que ser negro é ser violentado de forma constante, continua e cruel, sem

pausa ou repouso. Tal reflexdo é confirmada a partir da fala de Tia Ciata, quando ela nos

apresenta:

[...] mas vocé ja fica notando as coisas. Vocé ja anda com os ouvidos abertos e com
os olhos mais abertos ainda, prestando atencdo nas coisas porque vocé nao sabe de
onde pode vir 0 ataque, entendeu. Aqui vocé anda a vontade, na cidade também vocé
anda a vontade, mas vocé sair daqui pra fora vocé ja bota todos os sentidos em alerta.
E vocé andando e parece que tudo esta funcionando mais que a cota. N4o ¢ a toa que
quando vocé viaja que vocé volta, ja volta doente, porque vocé bota todos os seus
orgdos ativos, vamos falar assim. Todos o0s seus sextos sentidos estdo em pé,
trabalhando. Aqui ndo. Aqui sd trabalha a visdo e fala mesmo, mas nos outros cantos
ndo. Vocé tem que saber onde vocé vai entrar, vocé tem que saber onde se coloca,
vocé tem que saber onde botar a mdo, entendeu? Porque vocé pode ser acusada de
alguma coisa sem necessidade s6 por causa da sua cor. Vocé estd ali, mas vocé esta
sendo seguido por qualquer outra pessoa, entendeu? e vocé tem que ta em alerta
sempre em alerta. Ai a diferenca é essa, da nossa comunidade aqui de ta circulando
dentro do nosso territorio e quando vocé ta fora e sai pra aqui ou pra qualquer outro
canto. Vocé ndo pode esperar do jeito que vocé ta na sua comunidade, vocé ta em
Jodo Pessoa ou em qualquer outro canto é diferente. (Entrevista concedida por Tia
Ciata em 30 de abril de 2022).
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Sair da comunidade, do meio dos seus, para Tia Ciata, ¢ 0 momento de se instalar um
estado de alerta. Todos os sentidos sao ativados, porque nunca se sabe de onde o ataque ou
uma acusacao pode vir. Para a branquitude isso € um exagero. Claro que eles nunca vao saber
que sentimento é esse, porque a violéncia foi estruturada por eles. Quem recusou e sempre
anulou a presenca do corpo negro foram os brancos.

Eu vou dizer uma coisa, antes, logo quando eu aceitei Jesus, eu ia pra igreja, sé tinha
eu de negra na igreja. Ai tinha uma hora que todo mundo dava gldria a Deus, eu disse,
eu vou da gldria a deus aqui ndo, vai que o povo diga assim: quem é essa negra dando
gloria a deus? “risos” depois de algum tempo eu disse assim, sabe de uma coisa, esse

povo estd dando gléria a Deus, eu vou da também, eu tenho direito, ai pronto.
Entrevista concedida por Carolina Maria de Jesus em 29 de abril de 2022).

Quando vocé comeca entender a coisa e comecga a saber que vocé tem o direito de
qualquer outra pessoa que tem o direito de esta ali, vocé sabe se defender, mas como
vocé ndo tem, vocé acha que tem que ser submissa sempre. Se chegar uma pessoa
para falar, se chegar um branco para falar e diz: é isso, isso assim. Se vocé ndo tem
consciéncia, vocé diz: €. Por mais que vocé queira falar, mas vocé ndo fala, vocé acha
que ndo tem o direito de botar sua voz ali. (Entrevista concedida por Tia Ciata em 29
de abril de 2022).

Quando reconhecida enquanto comunidade negra, essas mulheres quilombolas
passam por um processo de reconhecimento do seu ser e auto - valorizagdo da identidade, ou
seja, tornam-se negras numa ordem mais psiquica, embora sempre soubessem e se
identificassem como negras devido a sua cor. Compreenderam, que de fato, sdo portadoras de
direitos, ou seja, 0 acesso ao conhecimento permitiu reafirmar que sdo possuidoras dos
mesmos direitos de qualquer outra pessoa de outras etnias. E que pode ocupar todo e qualquer
espaco.

Ser mulher negra para Tereza de Benguela é: “Mulher negra, minha filha agora ¢ um
orgulho, ndo sabia que era tdo gostoso vocé ser mulher negra”. Ao descobrir-se negra além de
ser um ato prazeroso as fazem relembrar das violéncias, dos estigmas que a populacdo da

cidade tinha para com a comunidade.

Eu descobri faz uns 10 a 12 anos, e descobri tudo nego, né? [...] era tudo nego aqui,
era tudo nego mesmo. Branco no meio ndo tinha, hoje tem algum branco porque ja
invejou a nossa vivéncia, ter nosso carinho de dar para as pessoas, mas eu vou fazer
parte daquela familia também para receber um carinho, um abraco, uma organizagdo
daquela pessoa. O povo bom a gente ndo era conhecido assim ndo. A gente para o
povo, ave Maria, era dificil. O povo quando chegava aqui tinha medo. Quando dava
certa hora da tarde aqui ndo vinha ninguém mais. Tinha medo, dizia que a gente ia
matar e ia pegar, comer. T4 vendo como é que era dificil. (Entrevista concedida por
Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

Ap0s serem reconhecidas enquanto quilombolas, com um tempo as pessoas de fora
da comunidade foram se aproximando, brancos foram se aproximando e querendo ser

acolhidos pelo carinho que as familias recebiam ao chegarem ali. Atualmente ha o
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reconhecimento da comunidade e houve mudancas, mas antes era dificil lidar com toda essa
violéncia, transitar na cidade sem que fosse apontado como uma pessoa perigosa ou ter receio
ao aproximar-se.

As palavras dessas mulheres sobre os seus lagos familiares, os seus depoimentos

sobre o racismo me fizeram lembrar da musica abayomi, citada a seguir:

Abayomi?*

Meu olhos de Poncia, percorrem o céu de minh'alma
Atentos a cada sentir a cada toque de tambor em mim
Meus olhos de Poncia, percorrem meu corpo doce
Atentos a cada sentir a cada toque de tambor em mim

Desde que nasci

Nunca ajoelhei, nunca me curvei, nem engatinhei, espanto causei

Forte eu cresci

Minh'alma brilha, cabega erguida, meus ancestrais carrego por cada esquina
Forte vou varrer vérias armadilhas

E todo meu amor é pra cuidar das minhas meninas

Minha menina pegue essa abayomi
Da barra da saia foi pra ti

Fiz pra te ver sorrir

Minha menina pegue essa abayomi
Fiz foi pra ti

Pra te ver menina

Pra cuidar de ti

Voa, voa, voa Poncia
Corre, vai brincar

A vida pode ser sorrir

Voa, voa, voa Poncia

Corri vai brincar

Menina preta vai (re) existir

Meu olhos de Ponci4, percorrem o céu de minh'alma
Atentos a cada sentir a cada toque de tambor em mim
Meus olhos de Poncid, percorrem meu doce corpo
Atentos a cada sentir a cada toque de tambor em mim

Desde que nasci

Nunca ajoelhei, nunca me curvei, nem engatinhei, espanto causei

Forte eu cresci

Minh'alma brilha, cabeca erguida, meus ancestrais carrego por todas as esquinas

24 para acalentar seus filhos durante as terriveis viagens a bordo dos tumbeiros — navio de pequeno porte que
realizava o transporte de escravos entre Africa e Brasil — as mées africanas rasgavam retalhos de suas saias e a
partir deles criavam pequenas bonecas, feitas de trangas ou nos, que serviam como amuleto de protecdo. As
bonecas, simbolo de resisténcia, ficaram conhecidas como Abayomi, termo que significa ‘Encontro precioso’,
em lorubd, uma das maiores etnias do continente africano cuja populagdo habita parte da Nigéria, Benin, Togo e
Costa do Marfim.

Sem costura alguma (apenas nds ou trangas), as bonecas ndo possuem demarcacdo de olho, nariz nem boca, isso
para favorecer o reconhecimento das multiplas etnias africanas. http://www.afreaka.com.br/notas/bonecas-
abayomi-simbolo-de-resistencia-tradicao-e-poder-feminino/. Acesso em 10 de julho de 2022.
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Forte vou varrer vérias armadilhas

E todo meu amor é pra cuidar das minhas meninas
Minha menina pegue essa abayomi

Da barra da saia foi que eu fiz pra ti

Minha menina pegue essa abayomi

Fiz pra te ver sorrir

Pra te ver menina

Pra cuidar de ti

\Voa, voa, voa Poncia
Corre, vai brincar

A vida também é sorrir
Voa, Poncia, voa Poncia
Corre, vai brincar

Menina preta vai (re) existir

N&o vai mais sofrer, vai ter que brincar a vida é assim!
Né&o vou mais chorar nem engatinhar, a vida é sorrir
Preto é beleza, é resisténcia, é dogura!

Vai ser menina

Nao deixa a dor dessa brancura
apagar seus sonhos
apagar o0 sorriso

apagar seu rosto de menina linda!

Vai brincar!

Vai dancar!

Vai cantar!

Vai sorrir!

Voa Poncia!

Menina preta vai (re) existir!

Vai resistir

Vai (re) existir

Vai brincar, vai sorrir
Menina preta abayomi

Jéssica Gaspar?®

A medida que construia esse texto recorria as artes, pois as escutas das falas de violéncias
racistas eram agressivas ao ponto de suscitar em mim algumas pulsdes. Quando escutei essa musica de
Jeéssica Gaspar estava no banho e pensei: nossa as mulheres de Cruz da Menina em meio a perda das
terras, 0s ataques racistas nunca se ajoelharam, nem se curvaram. Essa atitude de resisténcia é possivel
ser identificada nos atos de defesa de Carolina Maria de Jesus, sobretudo quando ela afirma: “Eu néo
baixo a cabeca para nenhum, porra” a musica, a escrita, a poesia, as artes em geral, ¢ a fala das

mulheres de Cruz da Menina sdo reveladores dessa resisténcia.

25 Nascida no Rio de Janeiro e radicada em Diamantina, € uma artista multidisciplinar, escritora, compositora,
performer, coredgrafa, educadora social, diretora artistica, produtora independente, jovem mae, pesquisadora e
académica no bacharelado interdisciplinar em Humanidades (Universidade Federal dos Vales do Jequitinhonha e
Mucuri).Com uma poesia sofisticada e timbre peculiar de voz, suas composices acolhem e suscitam reflexdes
importantes sobre ancestralidade, emancipacdo negra e feminina, escrevivéncia, necropolitica e Historia.
https://musicahistoricadiamantina.com.br/jessica-gaspar. Acessado em 30 de julho de 2022.
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Quando Jéssica ressalta “espanto causei”, dialoga com o depoimento de Tereza de
Benguela quando fala sobre o medo que a cidade tinha dos membros da comunidade. Légico
que o medo dessas pessoas ndo deixa de ser racismo estrutural, que provoca o estranhamento
em suas mentes ao ver ali uma comunidade composta so de negros.

Além de haver o estranhamento quanto ao agir das mulheres de Cruz da Menina
contra os ataques racistas, alguns poderiam dizer que era exagero, mas ndo silenciar e se
posicionar contra posturas e falas racistas, ou seja, indagar contra atos racistas. Foi construido
pelo branco racista, a metadfora da “mulher negra raivosa”. Tate (2020), quando convida a
descolonizar a raiva, associa a raiva a dor psicoldgica institucional. Ao realizar essa
nomeacdo, convida as mulheres negras taxadas como tal a utilizar da raiva/dor como
ferramenta analitica, com objetivo de descolonizar o saber, atitude, o afeto, a préatica e as
construcdes antimulher.

Tereza de Benguela ao nos apresentar sobre sua vida e os diversos trabalhos que
desempenhou, ressalta sobre o qudo dificil foi sua jornada de trabalho no quilombo. Durante a
entrevista, vivéncias e conversas informais, ela ressalta que ndo tem medo de nada, apenas
dos castigos de Deus. Prontamente eu fiz a seguinte pergunta: e a senhora acha que Deus ja

castigou a senhora alguma vez? obtendo a seguinte resposta:

Minha filha se Deus me castigou foi com trabalho “risos” com trabalho isso ai foi
muito castigo na minha vida, mas gracas a Deus sou feliz por isso. J& batalhei muito
por mim e pelos outros. E minha funcéo até quando Deus quiser. Precisando de um
apoio, precisando de um conselho, chega até aqui, ajeito, indireito todo mundo na paz
e volto para minha casa. E assim, essa ¢ a minha missdo e o meu trabalho de vida.
(Entrevista concedida por Tereza de Benguela em 30 de abril de 2022).

Chega a ser dificil analisar essa fala, quando eu penso sobre “trabalho” e “mulher
negra” numa perspectiva de género e classe, pois 0 seu castigo ¢ também sua fungdo de
trabalhar. Irei discutir a partir de uma perspectiva historica do conceito de trabalho, palavra do
latim que significa tripalium, nome de um instrumento de madeira utilizado para tortura.

De acordo Woleck (2002) a partir do seculo XVII o trabalho fisico, por seu carater
servil e humilhante, repousa nos ombros dos escravizados. Enquanto que no século XVIII,
com a burguesia em ascensdo, o desenvolvimento produtivo, a transformacdo da natureza, o
processo evolutivo da ciéncia e da tecnologia, o Ocio passou a ser condenado, sendo o
trabalho e a produtividade considerados sagrados.

Ja Santos (2015, p. 40/41) ao analisar o conceito de trabalho numa perspectiva

biblica faz a seguinte apontamento:

Javé deus disse para o homem: "ja que vocé deu ouvidos a sua mulher e comeu da
arvore cujo fruto eu lhe tinha proibido comer, maldita seja a terra por sua causa.
Enquanto vocé viver, vocé dela se alimentara com fadiga. A terra produzira para vocé
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espinhos e ervas daninhas, e vocé comera a erva dos campos. Vocé comera seu pao
com o suor do seu rosto até que volte para terra, pois dela foi tirado, vocé é p6 e ao po
voltard". (GENESIS [3] 17).

Como podemos interpretar nesta leitura biblica, o trabalho (castigo) foi criado pelo
Deus dos cristdos para castigar o pecado, portanto, o seu produto dificilmente servird
ao seu produtor que, por ndo ver o seu Deus de forma materializada, muitas vezes se
submete a outro senhor que desempenha o papel de coordenador do trabalho
(castigo). Talvez por isso o produto concreto do trabalho (castigo) tenha evoluido
facilmente para a condicdo fetichista de mercadoria sob o regimento do "Deus
dinheiro".

Nas religides de matriz afro-pindoramicas a terra, ao invés de ser amaldicoada, é uma
Deusa e as ervas nao sao daninhas. Como ndo existe o pecado, 0 que ha é uma forca
vital que integra todas as coisas. As pessoas, ao invés de trabalhar, interagem com a
natureza e o resultado dessa interacdo, por advir de relacbes com deusas e deuses
materializados em elementos do universo, se concretizam em condi¢des de vida.

A partir dessa perspectiva biblica cristd Tereza de Benguela néo esté errada em dizer
que seu castigo maior foi o de ter trabalhado demais quando mais nova. Mas ela vé o seu
trabalho como missdo: “Ja batalhei muito por mim e pelos outros (....) essa € a minha missdo e
o meu trabalho de vida.” Woortmann (1990, p.12), ao abordar na perspectiva da economia

camponesa sobre a terra, o trabalho e a familia, destaca que:

[...] Ndo se vé& a terra como objeto de trabalho, mas como expressdo de uma
moralidade; ndo em sua exterioridade como fator de producdo, mas como algo
pensado e representado no contexto de valorizagdes éticas. VVé-se a terra, ndo como
natureza sobre a qual se projeta o trabalho de um grupo doméstico, mas como
patrimonio da familia, sobre a qual se faz o trabalho que constréi a familia enquanto
valor. Como patriménio, ou como dadiva de Deus, a terra ndo é simples coisa ou
mercadoria.

Para o camponés, o trabalho projetado na terra tem varios significados que ndo
apenas de lucro pelo capital gerador de exploragdo, sendo gerar economia, a Unica relagdo que
0 produtor tem com terra. O trabalho desenvolvido pelo camponés em suas terras é para
produzir alimento e o sustento da familia, por isso o respeito, o cuidado, a resisténcia e o
sentido de permanéncia no lugar. O trabalho e o cultivo em suas terras passa ser 0 objetivo
pelo qual se vive.

Quanto ao trabalho e renda, Aqualtune vai dizer durante a entrevista em grupo que
“90% das familias de Cruz da Menina recebem o auxilio Brasil”, uma das principais fontes de
renda que essas mulheres tém para sobreviver.

Embora ndo seja a realidade de todas as mulheres de Cruz da Menina, as
entrevistadas tém outras rendas, mas nao € regra, pois tem 0s aposentados e 0S esposos que

trabalham fora, especialmente na construcao civil.
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Ao mencionarem sobre as relagcbes de classe, as multiplas fun¢Bes e as longas

jornadas de trabalhos, essas mulheres relatam:

Eu sou auxiliar de servicos gerais, trabalho como merendeira na escola. Ai ja viu, né?
Fazer comida pra crianga, ai se prende mais ainda. N&o pode deixar as criangas sem
comer, nao tem outra pessoa pra me ajudar. Eu trabalho sozinha ja ha 22 anos.
Sozinha [...]

Isso. Duas fungfes em uma sé. Eu ja reclamo demais com isso. Como € que vocé vai
fazer? Eu faco o que dé& pra fazer. Eu comecei a trabalhar com 25 anos, eu td6 com 47,
eu ndo tenho a mesma disposicdo quando eu tinha. E pra limpar. Vocé conhece o
tamanho da escola, ndo é tio pequena assim. E para cozinhar e quando vocé esta na
cozinha leva muito tempo. Isso eu tenho que fazer o desjejum para as criangas de
manha e a merenda tem que ta pronta de 9 horas e a escola tem que ta limpa. Eu tenho
que me virar que nem um pinhdo. Eu td muito cansada, muito cansada mesmo,
mas tenho que dar conta.

Tanto que eu ja falei com a professora e com a nutricionista. Olhe eu ndo vou fazer a
merenda de manha se tiver eu so, se tiver pra da biscoito eu dou. Eu tenho que me
importar com a merenda de 9 horas, essa daqui tem que ta pronta. Agora porque as
criancas a maioria chega sem tomar café. Essa mesmo é um trabalho pra ela comer de
manha. Ela ndo gosta de comer de manha [...] em duas horas da para fazer tudo isso
se vocé tem outras fungdes para fazer, ai esse acimulo de fungdo é muito ruim ai a
gente pediu, eu ja pedi. Se vocé ndo quer mandar uma pessoa, Vocé tem que aumentar
meu salario, eu estou dobrando de servico [...]. Ndo, nunca aumentaram. E sempre
como eu lhe digo, eles dizem: vamos resolver. E nesse resolver nunca resolveu.
(Entrevista concedida por Tia Ciata, em 30 de abril de 2022) (grifos da autora).

Sdo incontaveis os afazeres das mulheres negras nas tarefas domésticas. Quando fora
de casa ao ocupar um cargo publico, é notorio que nao € diferente. Tia Ciata foi contratada
para atuar como prestadora de servicos gerais. A descricdo sumaria do cargo detalhada no
altimo concurso do municipio ndo inclui manipulacdo de alimentos, ou seja, além da mesma
esta realizando dupla fungéo, tem o agravante de desvio de funcéo.

Tia Ciata ja solicitou por meio de oficio para que outra pessoa ocupasse 0 cargo de
merendeira, mas a prefeitura ndo atendeu ao seu pedido. Nessa realidade, além dela ser
prejudicada com o0 excesso de servigo, as criangas acabam nédo recebendo a primeira refeigéo
do dia, consequentemente interferindo no processo de aprendizagem. Um problema que leva a
outro, que gera outro, que atrapalha a vida e o desenvolvimento de um grupo.

Ao refletirmos sobre essa questdo, Akotirene (2019) vai dizer que: vivemos racga
através do género e classe através da raca, além da subalternidade do servigo que desempenha
resquicios coloniais que perdura no sistema capitalista. Para Maria Felipa ndo foi diferente,

como podemos ver a seguir:

Eu sempre trabalhei. Assim que eu entrei na prefeitura eu fui trabalhar como
secretéria do prefeito. Sai assim porque era muita demanda e na época eu ndo tinha
muito estudo, entdo ele quis me profissionalizar em ficar ali como atendente, na
recepcao, s6 na comunicacdo. Entdo ele decidiu que eu teria que ter uma formacéo,
né? em computacdo. Ele me colocou no hospital. Foi onde eu assumi um cargo
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comissionado como digitadora. Na época eu entrei como digitadora no hospital e
depois ele renomeou o contrato para marcadora. Entdo eu fiquei como marcadora por
11 anos e 8 meses na prefeitura [...] Eu tive um problema psicoldgico por trabalhar
demais [...].

Olhe! Eu fazia servico l& de 20 funcionérios. Vocé j& ouviu falar em cavalo de troia,
que ele mexe no computador sozinho, faz tudo e come virus, pega virus. Era eu. Eu
pegava problema, tirava problema, fazia problema e assim era Maria Felipa. Entdo o
que acontecia... eu trabalhei 12 anos na prefeitura, trabalhava na central de marcagé&o,
coordenava 12 funcionarios que era 12 motoristas. Se um carro quebrasse era minha
responsabilidade. Se tinha um paciente de alta quem tinha que responsabilizar teria
que ser eu. Na verdade, eu que resolvia. Tinha o secretario, mas eu é que era a burra
de carga, vamos dizer assim, né? Para fazer todos os servicos. Ai eu trabalhei 12
anos, tive meu primeiro filho trabalhando. Tive uma gravidez de alto risco. Eu
engravidei com 64 quilos, ganhei menino com 100 quilos. Tive meu filho aqui no
hospital onde eu trabalhava. Eu ia me acabando, mas gracas a Deus me livrou. Ai
passei 4 anos livre com esse dai, 0 mais velho, e trabalhando. Trabalhava a semana
todinha, tomava de conta da minha casa...nunca deixei meu filho abandonado. Saia
para trabalhar deixava a mamadeira feita, roupa lavada. Final de semana era para
cuidar de marido, era para cuidar de filho, tudo era eu, entendeu. Era mae, pai, filho e
espirito santo. Tudo nas minhas costas. Ai eu tive 0 meu segundo filho, 0 mais novo,
que é Luiz. Ai eu tive uma gravidez também de alto risco trabalhando. Trabalhei até
0s 8 meses. Sai da gravidez, ganhei menino, passei uns dias em casa sem trabalhar.
Quando ia completar 12 anos de trabalho tive uma depressao, sé que essa depressdo ja
vinha sentindo a muito tempo. Desde a gravidez do mais velho que eu tive uma
rejeicdo a ele, sabe? eu ndo queria saber dele. Enfim. Eu ndo gosto muito de falar do
assunto, sabe? e eu sei que eu peguei um estresse muito grande. Eu tinha os sintomas,
mas eu ndo queria declarar para ninguém que eu tinha vergonha, né, que trabalhava,
as vezes o0 povo dizia que reclamava muito dos procedimentos que ndo saia € porque
eu era culpada e aquilo eu fui botando na cabeca. Nao tinha com quem desabafar. Ndo
tinha com quem contar, com quem falar, alids, ndo tinha com quem conversar, e eu
também ndo tinha coragem de dizer também que estava passando por um momento de
estresses [...]

Assim, porque eu ndo contava a familia, as vezes quando ia falar o povo dizia assim:
vocé ja vem chorando. Ta entendendo? J& vem chorando, ja ta chorando. Mas ndo
contava do que eu passava.

Penso que n6s mulheres carregamos ainda o estigma de ser a forte. Até quanto as

mulheres negras irdo seguir com esse estigma? O pior € que ndo nos foi dado o direito de

sermos frageis e de expressar sentimentos de cansaco ou falarmos dos nossos limites. N&o

podemos demonstrar fraqueza, pois somos guerreiras. Até quando vamos continuar s6

guerreando, sem que tenhamos nossos direitos garantidos? Quando vamos poder dizer que

estamos cansadas de sermos vistas como uma mulher forte, trabalhadora? Quando vamos

poder dizer que a batalha pelo direito a terra foi vencida? Seguem os depoimentos de Maria

Vocé sabe que os casais tém seus problemas. Eu passei por muita dificuldade no meu
relacionamento. Tive uma fase na minha vida que enfrentei um preconceito dentro da



112

familia mesmo, mas gragas a deus eu venci, né? Da minha forma eles entenderam que
negro também € gente, né? Eu botei na minha cabe¢a que quem queria era meu
marido, ndo era sogra, ndo era sogro, ndo era ninguém. Era meu marido. Entdo
enfrentei o preconceito, tive os dois filhos. S6 ndo consegui enfrentar a depresséo,
mas hoje eu consegui, né?

Porque eu ndo assumia que eu tinha aquele estresses, que eu tinha depressao, que eu
tinha problema de toque. Minha casa tinha que ser 100% perfeita. E tanto que ...eu
tenho problema de toque. Se eu botar um neg6cio aqui vocé ndo tire ndo porque se
vOCé tirar, porque se tirar isso aqui € mesmo que ser um veneno. E igual um chinelo,
se eu lavar ele e vestir ele, ali vocé me matou, entdo estou sendo tratado por isso ai.
Eu tive uma depressdo, foi triste pra mim porque eu era muito nova, porque na época
eu tinha s6 32 anos, ndo, eu tinha s6 29 anos quando eu tive minha depressdo. Meu
cabelo caiu todinho, perdi 18 kg, fiquei sem conhecer pai, sem conhecer mae, sem
conhecer filho, sem conhecer marido, sem conhecer ninguém [“chora intensamente]”.
Figuei na casa da minha méde isolada um més, ndo comia pelas minhas méos, comia
pelas médos do povo, passei por esse processo lento.

[...] eu ndo fiquei com nada. Eu sai da prefeitura s6 com o corpo e a alma. VVocé esta
entendendo? Eu ndo estou denegrindo a imagem de ninguém. Eu sai s6 com o corpo e
alma e a coragem de vencer, porque eu sai sem estrutura de nada. Eu ndo tinha
nenhum reembolso em caixa, ndo tinha nada, ndo tinha guardado nada. Essa doenca
me pegou de surpresa, entendeu? de surpresa entre aspas, porque eu tinha todos os
sinais. Meu cabelo tava caindo, sensivel, tudo ficava roxo, tudo ficava branco,
embranquecido. As vezes minha mente queria desandar, mas eu ndo contava a
ninguém. (Entrevista concedida por Maria Felipa em 02 de maio de 2022).

A extensdo do relato € o reflexo da necessidade de registrar o desabafo sobre a
violéncia sofrida. Primeiro o preconceito sofrido a partir da sua relacdo com seu esposo, como
dimensionar a violéncia de ndo ser aceita por ser negra dentro de uma relacéo inter-racial? O
que antes era proibido, hoje é livre de viver, mas ndo livre de sofrer as mesmas violéncias do
passado.

Numa perspectiva cultural, o cuidado com a saude mental foi considerado
“anormal”. Aqueles afetados dessa forma eram isolados, pois sua sociabilidade estava
comprometida, tais pensamentos e praticas atravessam geracdes.

A partir da ciéncia da mente tornaram-se algo acessado pela burguesia, branca.
Como culturalmente também se instituiu, a partir da ciéncia médica, que 0S negros eram
passiveis de “aguentar mais a dor”, entdo se o corpo suporta a mente também.

Dessa forma, os cuidados da mente era algo longe de ser acessado e ainda é
negligenciada e culturalmente se tem um preconceito. Essas sdo questdes que até hoje
sofremos. Quando Maria Felipa diz que percebeu que ndo estava bem, mas que resistiu a
procurar os cuidados, ndo deixa de ser sequela da cultura de que a mulher tem que ser forte e

de aguentar a dor para ndo se mostrar fragil.
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O exemplo da negligéncia é ela dizer: “Eu sai da prefeitura s6 com o corpo ¢ a
alma”, um corpo violentado e sem assisténcia aos cuidados necessarios. Até quando seremos
apenas numeros, estatisticas de morte e corpos que sdo descartados sem acesso as assisténcias
béasicas de alimentacdo, saude, educacdo [...]? Maria Felipa ndo teve seus direitos garantidos
quando saiu da prefeitura, quando nos relata todo sofrimento, tem receio de expor a prefeitura
e acaba reproduzindo umas palavras racistas, como ‘“denegrir”’, ocasionando preconceito
assimilado.

Akotirene (2019, p. 71) vai dizer que o direito possui uma dindmica interseccional,
misoginias e racismos institucionais e da conta dos mesmos recursos administrativos ao
obstruir as mulheres para prestarem queixas, levando os “discursos prévios sobre as faceis,
raivosas, perigosas, ou sexualmente disponiveis”. Se estabelece um ‘“descrédito das
reivindicagdes das mulheres negras, é consequéncia da intersecdo complexa do sistema
moderno, atravessado por discriminagdes de raca e de género”.

Foi a sobrecarga de trabalho que levou a entrevistada a ter problemas psicologicos.
No seu relato quando diz que ndo quer “denegrir” a imagem de ninguém, vemos que existe
um receio por parte dela em denunciar o descaso da prefeitura quando ndo lhe garantiu seus

direitos trabalhistas.
Minha filha, eu sou Dona de casa, eu sou sobrecarregada de tudo, tomo conta da
minha mée, eu e minha irmé [...]. (Entrevista concedida por Dandara dos Palmares em
abril de 2022).

Davis (2016, p.225) ao discutir classe, diz que as tarefas domésticas sdo: “cozinhar,
lavar a louca, lavar roupa, arrumar a cama, varrer o chdo, ir as compras etc. -, ao que tudo
indica, consomem, em média, de 3 mil a 4 mil horas do ano de uma dona de casa”, esses
dados revelam o processo de naturalizacdo do servico doméstico para as mulheres negras.

Com certeza para as mulheres negras agricultoras, a realidade é ainda mais amarga.

3. 3. A Terra para as Mulheres Quilombolas de Cruz da Menina

Conforme aponta Morin (2003), a interdisciplinaridade pode vir a ser alguma coisa
“organica”. Pensando sobre a relagdo dessas mulheres com a terra, ndo podia deixar de
ressaltar que ndo existe nada mais organico que a terra para elas. E dela que essas mulheres
tém o amparo das suas moradias, 0 cultivo em seus quintais. A terra é simbolicamente o bem
mais importante, de onde provém a memodria de luta e na lida com terra para o cultivo de

alimentos. Foi da terra que brotou a fonte de 4gua que deu nome a Cruz da Menina e é pela
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terra que elas seguem lutando. Para que num futuro breve elas possam usar todos 0s espacos

que estdo guardados em suas memdarias e que pertenceram aos seus ancestrais.

Pra mim a terra é a coisa mais maravilhosa do meio do mundo minha filha. Porque
vocé tinha a capacidade de fazer um barreiro bom, tem uma capacidade para vocé
criar um bicho. As vezes tem até um dinheirinho para comprar, mas para criar e se
botar no terreiro ndo tem o que comer, vai morrer de fome. E se vocé for comprar
alimento pra da de comer um bicho grande vocé ndo come na carestia que ta hoje. Por
mais que vocé goste de criar e saber que é bom. Agora se tivesse terra vocé
comprava, cercava o bicho solto pra comer a vontade, agua para beber, ai dava pra
trabalhar. Esta esperanca que um dia que chegue para 0s nossos netos e bisnetos,
tataraneto. Esse orgulho que a gente foi feliz no que pdde, né? no que tinha.
(Entrevista concedida por Tereza de Benguela).

Mesmo com toda a morosidade do Estado, existe 0 desejo, caso acesse suas terras,

em ampliar a producéo e criacdo. Caso ndo presencie esse fato, ela tem a esperanca que seus

netos possam ter acesso e usufruir dos bens obtidos através da luta pelo territorio.

A terra é tudo, hoje em dia minha filha a terra ¢ vida. E onde vocé vive, é onde vocé
trabalha, é onde vocé tira seu sustento. Terra, hoje em dia, ndo é a toa que o povo ta
morrendo em cima da terra porque a terra é maravilhosa, principalmente para quem
gosta de agricultura, para quem gosta de criar, pra quem gosta, pra quem gosta do
movimento, entendesse?

Agora pra vocé que vive s6 na sua casinha tanto faz um terreno como um quintal. E a
mesma coisa. Agora pra quem gosta de criar, minha filha [...]. Comparacéo, a gente
vive aqui, somos 13 irmos, 8 esta aqui, um morreu e trés est4 no meio do mundo.
Agora vocé ja imaginou 4 hectares de terra dividida para esse tanto de irmao e os
filhos. SO d& um chdo de casa. E os demais? N&o tem como vocé se virar. Se vocé
quiser fazer uma coisinha a mais vocé tem que invadir a parte do outro e a gente ndo
quis esse processo de divisdo, porque como é que vocé vai dividir 4 hectares e %2, um
pedacinho de terra de herdeiro que 0 nosso pai deixou e nossa mae, entre esses irmaos
todinho, vai ficar com nada. Entdo a gente achou melhor viver todo mundo junto.
Morar no que tem, trabalhar, porque vocé pode trabalhar onde vocé quiser e construir
e agregar 0 nosso neto, bisneto o que for chegando, enquanto tiver um pedacinho.
Quando nio tiver mais, ao invés de crescer para o lado vai crescer pra cima “risos”. E
que a familia é grande, é por isso terra é tudo. Pra quem gosta de trabalhar hoje em
dia vocé tendo seu pedacinho de chao pra vocé fazer o que vocé quer, minha filha, é
uma méo na roda. (Entrevista concedida por Tia Ciata em 30 de abril de 2022).

Tia Ciata ressalta sobre a importancia da terra para ela, das limitacdes de ter pouca terra para

muita gente, sobretudo ao pensar em sua descendéncia, e do quanto poderia avangar caso consiga ter

seus territorios demarcados. Para elas, ndo hé davida, caso a terra fosse titulada, o quanto a situagdo

das familias iria melhorar. Para Carolina Maria de Jesus “vai melhorar tanto para agricultura como

para as outras coisas”.

Mulher! E uma coisa assim t4o0 imaginéria que no momento a gente nao sabe nem o
que pensar. O meu marido diz: se sair eu vou cavar o barreiro. O sonho dele é
trabalhar com hortalicas, criacdo de galinha e gado. Ele gosta. S&o as trés coisas que
ele gosta. Criacdo de galinha, essas coisas assim. Ele disse: ndo vou trabalhar mais em
canto nenhum na minha vida, vai ser dentro do mato, dentro do rogado, orar a deus
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para que saia porque se sair o plano da gente é esse. (Entrevista concedida por Tia
Ciata, em 30 de abril de 2022).

Existe planos na mente de alguns na comunidade caso tenham seu territdrio
demarcado, embora ainda seja algo muito do imaginario.

Atualmente a realidade das mulheres de Cruz da Menina € diferente da relatada por
Tereza de Benguela. Nao sdo todos que continuam a trabalhar diretamente na agricultura. O
principal motivo é a perda do territdrio, que de alguma forma as distanciaram dessa vivéncia.

A partir disso, elas foram buscando outras formas de renda, por exemplo:

Eu s6 faco plantar, meu marido diz assim: essa agricultora, quer ser agricultora, mas
ndo botou a m&o na enxada ainda para limpar um pé de mato. Eu digo: mas o homem
ja limpou. Eu digo: vou colher depois [...] Mas é muito bom, minha gente, € uma
terapia. Tem gente que tem condicBes e ndo faz. (Entrevista concedida por Aqualtune
em 29 de abril de 2022).

Agualtune, em meio a todo o trabalho de lideranca, ndo pega na enxada, como destaca seu
marido, mas participa do plantio e da colheita, que para ela é um momento de conexdo com terra e um
processo terapéutico.

Quanto aos tramites legais para regularizacdo do territrio, onde uma das etapas ¢ a
elaboracdo do Relatorio Técnico de Identificacdo e Delimitagdo - RTID, em conversa com
Aqualtune perguntei como estava o processo da comunidade de Cruz da Menina. Ela me
informou que esta em pregéo.

Ao perguntarmos sobre as principais necessidades das mulheres da comunidade hoje,
a resposta de Aqualtune foi: “a nossa terra e dgua o suficiente” o territdrio € o que se

apresenta com maior intensidade Tia Ciata detalha:

Se tivéssemos espaco tinha como fazer um barreiro bom, vocé tinha onde fazer uma
irrigacdo que voce tinha terra para isso, né? Mas aqui quando é o espaco que VOcé tem
para fazer um barreiro bom ou vocé tem a casa para morar vocé planta.

E uma coisa que ta sendo muito bom aqui é que através da de algumas oficinas quem
desenvolveu algumas atividades na comunidade que através da agroecologia é a partir
dessas oficinas e eu fui observando que sdo coisas que a gente ja faz eu faco Tia Ciata
ja faz seu Elias planta nos quintais ¢ uma coisa que mais da metade daqui faz aqui
atras a questdo da agrofloresta, faz um rocado ai dentro do préprio rogado tem pé de
pinha, pé de mamao tem acerola tem tudo neste mesmo lugar. Passa o tempo de
colher o feijdo e o milho, mas ainda vai ter a batata, vai ter a macaxeira, vai ter a
banana, vai ter a goiaba, acerola, a pinha é isso. E uma coisa eu tava la em cima
vendo a gente tem que entrar em contato com alguma pessoa para pegar pe de frutas
para plantar que € para reflorestar [...] (Entrevista concedida por Aqualtune em 29 de
abril de 2022).

Além das terras, a partir das oficinas que elas tém participado sobre agroecologia e
implantacdo de sistema de agrofloresta, tem surgido o desejo e demanda de melhorar suas

areas de cultivos, pois as mesmas observam que sao praticas que ja desenvolvem.
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Entre as necessidades da terra, observamos a partir das suas falas outras demandas,
tais como: a salde, a educacdo, atividades para os idosos da comunidade, momento de lazer e
cultura, atividades para as criancas e os adolescentes.

Com relacdo a saude elas destacaram que tem que se deslocar para cidade e disputar
vagas com o publico de l4. Se na comunidade tivesse um posto de saide, ou ao menos um dia
da semana fosse dedicado para elas, ficaria melhor o atendimento.

Sem contar que sdo politicas previstas no plano nacional e estadual de politicas para
mulheres (conforme apresentado no item 2.2 do segundo capitulo). Ou seja, 0 plano existe. As
necessidades das mulheres sdo latentes e diarias, o que falta para que o Estado garanta o
acesso a essas politicas?

Ao longo do processo de luta pelo territorio, as mulheres passaram a compreender

que essas terras sao delas por direito e que nao estdo tomando nada de ninguém!



117

Considerac6es Finais

A partir dos levantamentos bibliograficos sobre o tema, consideramos que as
mulheres negras desenvolveram estratégias na busca pela liberdade. Na dindmica
organizacional para a reivindicagdo de suas demandas territoriais, assumem a
responsabilidade com a producdo, transmissdo cultural, com o cuidado dos membros da
familia e com a organizacao politica.

E possivel identificar que a produgéo historiografica tradicional pouco referenciou
sobre sua participagdo, descrevendo suas atuacdes na resisténcia durante o sistema colonial.
Na atualidade, essas mulheres quilombolas permanecem assumindo 0s mesmos papéis no
aspecto politico, enquanto liderancas na acdo de movimentacdo de luta pelo direito ao
territorio.

As producbes académicas no ambito das ciéncias humanas e sociais, tem se
apresentado de forma a mobilizar e evidenciar o “modus-operandi cristalizado” do Estado,
que indica auséncia de politicas para efetivar a regularizacéo territorial dos quilombos. Assim
como o0 movimento negro tem levantado a discussdo para refutar o conceito de quilombo a
partir da perspectiva colonial.

Com a leitura das teses e dissertacGes, observa-se que a academia brasileira tem uma
producdo de 6tima qualidade que pode subsidiar avancos para promogao de politicas publicas
para as mulheres quilombolas. Resta saber se o poder publico tem se apropriado dessas
pesquisas para atender as demandas por elas levantadas.

Dentro das perspectivas epistémicas, as tedricas decoloniais tém construido dialogos
no sentido de romper da estrutural colonial do saber/poder. Nas discussdes de género, quando
se refere a mulher negra interseccionam com ragca, classe e etnia no sentido de refletir sobre as
multiplas opressdes vivenciadas pelas mulheres quilombolas.

A partir das reflexdes realizadas ao longo dos capitulos apresentados, consideramos
gue o Estado ndo tem cumprido com a garantia dos direitos territoriais dos quilombolas, bem
como de outras politicas publicas que garantem a reproducdo fisica e cultural desses grupos.
A destinacdo dos recursos é escassa, sendo insuficiente para que essas comunidades possam
se manter nos territorios tradicionais.

Que o direito possa ser para todos, que atenda as necessidades e particulares e a
diversidade. Que o direito ndo seja um documento, mas que acima de tudo seja pratica.

Espero em algum momento da nossa historia, que a luta pela terra vivenciada e liderada pelas
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mulheres seja justa, que seja mais leve, menos dolorosa, com menos sangria e com mais
tranquilidade.

Que esses povos tenham o direito de viver e consigam desenvolver o ciclo da vida
nos territorios sagrados. Penso que nossa luta € por reparacao, justica e equidade.

O trabalho de campo nos apresenta varias memadrias de plantagdes das mulheres Cruz
da Menina, tal como discute Kilomba (2019). Destacando-se quando s&o desterritorializadas
dos seus territdrios tradicionais, ficando sem terra de cultivo apenas com o chao da casa e 0s
quintais, ao sofrerem os episodios de racismos tendo que se deslocarem para as cidades, nas
muitas funcgdes atribuidas, seja ela fora ou ocupando o servico publico. Tais memdrias
episodicas revelam doenca mental e cansaco fisico, provocados pelo excesso de trabalho
bracal e violacGes do corpo.

Conforme entendimento das mulheres quilombolas de Cruz da Menina, ndo existe
uma mulher negra universal, o que existe € um grupo étnico que tem o fenétipo igual, mas o
pensar ¢ as demandas sdo diferentes. Segundo Tia Ciata: “N&o porque eu vejo tantas mulheres
negras que so Jesus na causa fraca, omissa. VVocé pode ser igual na cor, mas vocé néo é igual
nas atitudes, vocé nédo é igual no pensar, vocé ndo é igual em fazer, né? VVocé é igual na cor
vocé € igual [...] vocé ¢ igual no fisico, mas no interior vocé ¢ completamente diferente. Esta
erradissimo eu ndo concordo que todos os negros/as sdo iguais pode até chegar num nivel,
mas dizer que todos 0s negros sao iguais ndo sdo, ndo pode ser igual na cor uns mais aberto,
outros mais fechado, outros mais pretos, outro mais clarinho, mas no interno no pensamento
completamente diferente”.

Quanto ao territdrio, ndo podemos afirmar que todos os quilombos séo iguais, pois 0
que podemos identificar é que a estrutura organizacional das familias quilombolas de Cruz da
Menina se assemelham com dinamicas familiares comuns a outros quilombos. No entanto,
enxergamos singularidades, notadamente quando as familias estruturam a terra e classificam a
comunidade por setores, contendo ndcleos familiares centrais. Ainda em didlogo com as
mulheres quilombolas, essa organizacdo é uma classifica¢do Unica, ndo existe em outro lugar.

O resultado do trabalho de campo coaduna com a pesquisa bibliografica realizada no
primeiro capitulo. As mulheres de Cruz da Menina tém repassado os costumes e a cultura
através da memoria. Sao elas que por geracOes estdo na luta para construir o territorio. Elas
sofrem com as duplas, triplas e tantas mais jornadas de trabalhos.

Evidenciamos que o racismo a partir das relacOes de alteridade tem sido velado.
Essas mulheres ndo tém acessado seus direitos de forma digna a sua condicdo humana, quanto

a salde, a educacao, sendo o territorio a demanda central. A positivacao da politica territorial
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a partir do decreto 4887/2003 favorece o auto reconhecimento da identidade quilombola.
Dessa forma, elevam suas autoestimas em ser um corpo negro e ter direito quanto qualquer
outro corpo no mundo.

Existe o esperancar das mais velhas de um dia ter seus territorios demarcados para
essa ou as futuras geracdes. De acordo com as mulheres quilombolas da comunidade, o sonho
é que tal garantia seja acessada pelos seus netos.

Para elas, a partir do territorio titulado a vida vai melhorar. Elas vdo poder cultivar e
criar ndo mais em espagos limitados, mas em quantidade e extensdo que garanta renda e o

sustento para suas familias ndo necessitarem migrar.
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Certifico que o Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Salde da
Universidade Federal da Paraiba — CEP/CCS aprovou a execucao do referido projeto de
pesquisa. Outrossim, informo que a autorizacdo para posterior publicacdo fica
condicionada a submissdo do Relatorio Final na Plataforma Brasil, via Notificacdo, para
fins de apreciacdo e aprovacao por este egrégio Comité.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Arg Postagem Aut Situacéo
Documento uivo or
Informagdes PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_P 11/08/202 Aceito
Baésicas 1
do Projeto ROJETO_1652030.pdf 15:58:36
Outros declaracao.pdf 11/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
1

15:27:55 SILVA

Cronograma CRONOGRAMA_DE_ATIVIDADES.pdf 11/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
1

15:15:47 SILVA

Projeto Projeto_Detalhado.pdf 11/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
Detalhado / 1
Brochura 15:11:09 SILVA

Investigador

Orcamento orcamento.pdf 11/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
1

15:07:45 SILVA

Qutros Termo_de_anuencia.pdf 06/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
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1
15:42:21 | SILVA
Outros ROTEIRO_Entrevista.pdf 06/08/202 MARIA JOSE DA Aceito
1
15:40:14 | SILVA
TCLE/ Termo_de_Consentimento_Livre_e_Escl 09/07/202 MARIA JOSE DA Aceito
Termos de 1
Assentimento/ | arecimento.pdf 13:25:33 SILVA
Justificativa de
Auséncia Termo_de_Consentimento_Livre_e_Escl 09/07/202 MARIA JOSE DA Aceito
arecimento.pdf 1 SILVA
13:25:33
Folha de Rosto Folha_de_rosto_assinada.pdf 09/07/202 MARIA JOSE DA Aceito
1 SILVA
13:21:19

Situacao do Parecer:

Aprovado
Necessita Apreciacdo da CONEP:

Nao

JOAO PESSOA, 28 de
Setembro de 2021

Assinado por:

Eliane Marques Duarte
de Sousa (Coordenador

(@))
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO

O (A) Sr. (a) esta sendo convidado (a) a participar da pesquisa intitulada: Mulheres
Quilombolas: Trajetorias de luta no territorio tradicional de Cruz da Menina, Dona
Inés - PB, desenvolvida por Maria José da Silva, aluno regularmente matriculado no
Programa de Pés-Graduacdo em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas do
Centro de Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes da Universidade Federal da Paraiba,
sob a orientacdo da Profd. Dr2&. Amanda Christinne Nascimento Marques e Profé. Dr?.
Maria de Fatima Ferreira Rodrigues.

Os objetivos da pesquisa sdo: Objetivo Geral: Analisar o processo de construcdo do
territorio e das territorialidades étnicas na perspectiva dos Direitos Humanos exercido pelas
mulheres quilombolas situadas na comunidade quilombola de Cruz da Menina — Dona
Inés/PB.

Especificos:

- Compreender a participagdo das mulheres no processo de luta pelo reconhecimento
do territdrio tradicional, nas relagGes familiares e de trabalho no contexto comunitério;

- Refletir sobre as politicas publicas de acesso a terra que fazem referéncia ao processo de
certificacdo da Comunidade Cruz da Menina, enquanto Comunidade remanescente de
quilombo;

- Interpretar as estratégias de resisténcia na terra a partir da transmissdo da memoria de
mulheres no quilombo.

Justifica-se a partir de estudos sobre a tematica por meio iniciacdo cientifica —
PIBIC/CNPg/UFPB e PROBEX pensando no sentido de dar continuidade as atividades de
pesquisa na comunidade, o desenvolver académico, 0 que permitiu, enquanto pesquisadora
elaborar também uma construcéo de identidade com o grupo. Buscaremos compreender tanto
numa perspectiva tedrica quanto pratica de as mulheres quilombolas de Cruz da Menina, vem
enquanto lideranca politica assumindo a luta para obtencdo do territério tradicional, outra
justificativa é que as tematicas tém sido pouco pesquisadas nos quilombos presentes na regido
do Brejo, especificamente no quilombo proposto, o qual ndo possuia até entdo nenhuma
producdo académica. A pesquisa também servira para apresentar 0s entraves e as principais
dificuldades enfrentadas por elas na luta pelo territorio).

A participacdo do(a) sr.(a) na presente pesquisa € de fundamental importancia, mas

sera voluntéria, ndo Ihe cabendo qualquer obrigacdo de fornecer as informagbes e/ou
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colaborar com as atividades solicitadas pelos pesquisadores se ndo concordar com isso, bem
como, participando ou ndo, nenhum valor lhe serd cobrado, como também nao lhe sera devido
qualquer valor.

Caso decida nédo participar do estudo ou resolver a qualquer momento dele desistir,
nenhum prejuizo Ihe sera atribuido, sendo importante o esclarecimento de que os riscos da
sua participacdo sdo considerados minimos, limitados & possibilidade de eventual
desconforto psicoldgico ao responder o questionario que Ihe sera apresentado, para que iSso
ndo venha ocorrer sera escolhido um local privado, sem a presenca de pessoas alheias ao
estudo, enquanto que, em contrapartida, os beneficios obtidos com este trabalho seréo
importantissimos e traduzidos em esclarecimentos para a populacdo estudada (falar dos
beneficios proporcionados aos participantes do estudo).

Em todas as etapas da pesquisa serdo fielmente obedecidos os Critérios da Etica em
Pesquisa com Seres Humanos, conforme Resolucdo n°. 466/2012 do Conselho Nacional de
Saude, que disciplina as pesquisas envolvendo seres humanos no Brasil.

Solicita-se, ainda, a sua autorizagdo para apresentar os resultados deste estudo em
eventos cientificos ou divulga-los em revistas cientificas, assegurando-se que 0 seu nome sera
mantido no mais absoluto sigilo por ocasido da publicacdo dos resultados.

Caso a participagdo de vossa senhoria implique em algum tipo de despesas, as mesmas
serdo ressarcidas pelo pesquisador responsavel, 0 mesmo ocorrendo caso ocorra algum dano.

O (A) pesquisador (a) responsavel estara a sua disposicdo para qualquer
esclarecimento que considere necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Eu, , declaro que  fui

devidamente esclarecido (a) quanto aos objetivos, justificativa, riscos e beneficios da

pesquisa, € dou o meu consentimento para dela participar e para a publicacdo dos

resultados, assim como o uso de minha imagem nos slides destinados a apresentacd® do
trabalho final. Estou ciente de que receberei uma copia deste documento, agsinada por mim

e pelo pesquisador responsavel, como trata-se de um documento em ¢luas pagings, a

primeira devera ser rubricada tanto pelo pesquisador responsavel quanto por mim.

Jodo Pessoa-PB, de de 202__.

Pesquisador responsavel
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Participante da Pesquisa

Pesquisador Responsavel: Prof. Dr2, Amanda Christinne Nascimento Marques

Endereco do Pesquisador Responsavel: Rua Julieta Arruda da Silva, 16 A — Bairro Rua do Campo —Lagoa do Itaenga - CEP: 55.840-000 -
Fones: 998089306 - E-mail: mariasilvat.a@gmail.com. E-mail do Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Sadde da
Universidade Federal da Paraiba: eticaccs@ccs.ufpb.br — fone: (83) 3216-7791 — Fax: (83) 3216-7791

Endereco: Cidade Universitaria — Campus | — Conj. Castelo Branco — CCS/UFPB — Jodo Pessoa-PB - CEP 58.051-900

OBSERVACAO: No caso do pesquisado ser analfabeto (apenas neste caso), devera ser
colocado o quadriculo para colocacdo da impressdo datiloscdpica, assim como devera ser
inserido o espaco para colocacao da assinatura de uma testemunha.

Pesquisador responsavel

Testemunha


mailto:mariasilvat.a@gmail.com
mailto:eticaccs@ccs.ufpb.br
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APENDICE C - Roteiro de Entrevista

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES —- CCHLA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM DIREITOS HUMANOS,
CIDADANIA E POLITICAS PUBLICAS

PESQUISA — Mulheres Quilombolas: Trajetdrias de Luta no Territorio Tradicional de
Cruz da Menina, Dona Inés — PB

Roteiro de entrevista semiestruturado com as mulheres liderancas quilombolas
Comunidade Quilombola Cruz da Menina—Dona Inés/PB.Data /[
Idade Estado Civil

Relagdes familiares

1. Vocé tem parentes na comunidade? Se sim, de qual familia? Qual o grau de
parentesco que vocé tem com elas?

2. Na sua avaliacdo qual pessoa da sua familia poderia ser uma lideranga? Indicar
homem e mulher

3. Como conheceu a historia da comunidade?

4. Conte a histdria que vocé conhece. De quem ouviu?
Territorio, Trabalho e Territorialidade

5. Como ocorre a divisdo de tarefas na sua casa?

6. Quem e responsavel pelas atividades domésticas? Trabalha na agricultura ou tem outra
ocupacéo?

7. O que produz na terra? Quem é responsavel pelo recurso em sua casa e do lote?
8. Produzem no quintal? Quem realiza essa atividade?
9. Quais sao os lugares em que realizam atividades agricolas? Indicar nomes dos lugares

10. Ocupa algum cargo de lideranca dentro da comunidade? Qual? Ha quanto tempo? De
que forma?

11. Como lideranca, participou do processo de reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo? Como ocorreu esse processo e como se encontra
atualmente?

12. Como vocé avalia esse processo dentro da comunidade e a politica dos territérios
quilombolas?

13. Esté acontecendo algum tipo de conflito em relacdo as pessoas que tem propriedade
dentro do territério da comunidade?
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14. O que é a terra para vocé? Por que assumiu a luta pela terra?

15. Vocé é a responsavel pela terra/lote/sitio onde mora? Caso nédo seja, quem €
responsavel?

16. Como conseguiu a terra/lote/sitio onde mora?

17. Como é realizado o uso da terra na comunidade atualmente? Existem areas de
trabalho coletivo?

18. Como estdo pensando o uso da terra na comunidade daqui para frente? Como
pretendem fazer esse planejamento?

Autoidentificacdo e politicas publicas

19. Vocé se auto define enquanto quilombola? O que significa para vocé ser quilombola?
20. O que significa para vocé ser mulher negra? Ja sofreu algum tipo de preconceito?

21. Quais as principais necessidades das mulheres da comunidade hoje?

22. Quais sao as principais necessidades da comunidade hoje?

23. Em sua opini&o as condigdes de vida das mulheres da comunidade vdo melhorar com
a titulagdo quilombola?

24. O que acha da vida na comunidade? O que esta faltando? O que gostaria que
melhorasse.

25. Recebe algum auxilio do governo federal?
26. Quais projetos estdo sendo desenvolvidos na comunidade para as mulheres?

27. Existe grupo de mulheres na comunidade?



