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RESUMO

Este trabalho tem como fenomeno o direito de protec¢ao aos territorios sagrados das comunidades
tradicionais de matriz africana. Tem como objetivo geral analisar, a luz da teoria critica dos
Direitos Humanos e da pratica decolonial, as possibilidades e limites da protecdo juridica aos
territorios sagrados das comunidades de terreiro, considerando os conceitos de autodefinicao,
identidade e territorialidade estabelecidos na Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT) e a situagdo de insegurancga juridica do territorio vivenciada pela comunidade de
umbanda “Filhos do Oriente Maior”, na cidade de Acaildndia/MA. Trata-se de pesquisa
qualitativa, tendo como suporte fontes bibliograficas, documentais e a pesquisa de campo,
desenvolvida no Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior, utilizando como instrumento de
coleta de dados entrevistas semiestruturadas. O referencial tedrico adotado alinha-se ao
pensamento decolonial, ndo circunscrito aos pensadores do grupo modernidade/colonialidade,
entendendo a decolonialidade como um projeto de desconstru¢do e reconstru¢do do
conhecimento que inverte a logica colonial de subalternizar, silenciar e invisibilizar os saberes
produzidos pelos povos colonizados. Assim, utilizou-se do conceito de amefricanidades, elencado
por Lélia Gonzalez (2020), mesticagem, estabelecido por Kabengele Munanga (2020), mito da
democracia racial, destacado por Abdias Nascimento (2016), corporeidade, delineado por Beatriz
Nascimento (1989) e Luiz Rufino (2019). Por fim, verificou-se que, o Direito Moderno, de matriz
eurocentradada, reproduz a colonialidade do poder, implicando em limitagcdes nas aplicagdes de
instrumentos juridicos protetivos dos direitos territoriais dos povos de terreiro, uma vez que as
comunidades de matriz africana se assentam em cosmologia diversa dos conceitos civilistas de

posse ¢ propriedade e da dualidade corpo/mente.

Palavras-chave: Direitos Humanos. Identidade. Decolonialidade. Territorios Sagrados. povos de

terreiro.



ABSTRACT

This work has as a phenomenon the right to protect the sacred territories of traditional
communities of African origin. It’s general aim to analyze, in the light of the critical theory of
Human Rights and decolonial practice, the possibilities and limits of legal protection to the sacred
territories of the communities of terreiro, considering the concepts of self-definition, identity and
territoriality established in Convention 169 of the International Labor Organization (ILO) and the
situation of legal uncertainty in the territory experienced by the Umbanda community “Filhos do
Oriente Maior”, in the city of Acailandia/MA. It's about research qualitative, that having as
support sources bibliographics, documents and the field research, developed at Centro
Espiritualista Filhos do Oriente Maior, using semi-structured interviews as a data collection
instrument. The theoretical framework adopted is aligned with decolonial thinking, not limited to
thinkers of the modernity/coloniality group, understanding decoloniality as a project of
deconstruction and reconstruction of knowledge that inverts the colonial logic of subalternizing,
silencing and making invisible the knowledge produced by colonized peoples. Thus, we used the
concept of amefricanities, listed by Lélia Gonzalez (2020), miscegenation, established by
Kabengele Munanga (2020), myth of racial democracy, highlighted by Abdias Nascimento
(2016), corporeality, outlined by Beatriz Nascimento (1989) and Luiz Rufino (2019). Finally, it
was found that Modern Law, with a Eurocentric matrix, reproduces the coloniality of power,
implying limitations in the application of legal instruments protecting the territorial rights of
terreiro peoples, since communities of African origin are based on a cosmology different from the

civility concepts of possession and property and the body/mind duality.

Key words: Human rights. Identity. Decoloniality. Sacred Territories. Territory people.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa trabalha o fendmeno da protecdo aos territorios sagrados das comunidades
tradicionais de matriz africana, considerando os conceitos de autodefini¢do, identidade e
territorialidade estabelecidos na Convengao 169 da Organizagao Internacional do Trabalho (OIT).

Os territorios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana (povos de
terreiro), enquanto locais indispensaveis para sua a reproducdo social, cultural e econdmica,
possuem prote¢do de cardter constitucional e supralegal. Todavia, o conceito de territorio para
tais comunidades apresenta uma extensdo para além do espago fisico do terreiro, englobando
todos os locais de culto ao sagrado - matas, fontes, rios, praias e demais espagos utilizados em
rituais ou simbologias - sejam eles contiguos ou nio.

Tal compreensdo abrangente do conceito de territorio, identificando, por vezes, o
proprio corpo como extensao do sagrado, decorre de uma concep¢do de mundo ndo eurocéntrica,
com sua matriz em Africa, e reconstruida durante as travessias forcadas do Atlantico até as
Américas, emergindo a dificuldade do direito moderno, de base eurocentrista e capitalista, em
abarcar realidades que se afastam do padrio de racionalidade estabelecido na
modernidade/colonialidade.

A aproximagdo com a temadtica ora levantada deu-se durante a graduacdo em direito na
Universidade Federal do Maranhdo, em especial, devido a experiéncia de estagio no escritério de
Advocacia Popular “Oniday6”, que patrocinou a defesa da comunidade de Umbanda “Filhos do
Oriente Maior”, no ano de 2013, na agdo de reintegragdo de posse de n° 564-06.2013.8.10.0022,
que tramitou na 1* Vara da Comarca de Agailandia/MA e na qual foi deferida liminar de despejo
em face de parte do territorio da comunidade.

O Centro Espiritualista “Filhos do Oriente Maior” esta localizado as margens da BR
010, bairro Barra Azul, zona rural do municipio de Agailandia/MA. Foi fundado em 24 de maio
de 1996 pela Talorixa' Zazuleia Elenita Santos Mesquita, conhecida como Zazuleia de Oxum.

A comunidade apresenta um arcabougo culturalmente diferenciado ¢ mantém formas
proprias de organizagdo em fungdo dos rituais realizados no territério sagrado. Ainda, mantém

uma relagdo de apropriagdo simbolica e material do territoério ocupado, de modo que este possui

! Termo utilizado para identificar a sacerdotisa de um terreiro de matriz africana.
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uma dimensdo comunitaria e ndo individualista, representando um todo indivisivel necessario a
realizagdo de suas crengas, praticas e rituais.

O processo de inseguranca juridica da posse da referida comunidade foi objeto de
pesquisa durante o trabalho de monografia, apresentado em 2015 para o curso de Direito da
Universidade Federal do Maranhdo (ALMEIDA, 2015). Na oportunidade, foi verificada a
possibilidade de regularizagdo fundidria do territério, nos moldes analogos ao Decreto n°
4.887/03 (BRASIL, 2003) que regula os processos de identificagdo e demarca¢do das
comunidades quilombolas.

Assim, a presente pesquisa deu seguimento ao trabalho iniciado em 2015, desta vez
debrucando-se nas proprias dificuldades conceituais e de implementagao identificadas aquela
época, em especial no que se refere as dificuldades de utilizacdo da politica de regularizagdo
fundidria como instrumento de garantia dos territérios das comunidades tradicionais de matriz
africana, uma vez que os conceitos de posse e propriedade estabelecidos pelo direito brasileiro
diferem-se dos modos de reprodugao e uso do territdrio por esses povos tradicionais.

Nesse cenario, surge o seguinte problema de pesquisa: quais as possibilidades e
dificuldades de efetivacdo do direito de protecdo aos espacos sagrados das Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana?

A Convengao 169 da OIT foi introduzida no ordenamento juridico brasileiro pelo
Decreto Presidencial n® 5.051 de 19 de abril de 2004. Ainda, dentro da agenda politica nacional, o
Decreto de n° 6040 de 07 de fevereiro de 2007 instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, estabelecendo diretrizes para elaboragao de
planos nacionais voltados a essas comunidades (BRASIL, 2003; 2004).

Em janeiro de 2013, foi publicado o I Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (BRASIL, 2013). O Eixo 2 do
referido plano tratava sobre territorialidade e cultura, destacando como prioridade agdes voltadas
a questao fundiaria e a preservacao do patrimonio cultural dos povos de terreiro.

Contudo, em que pese alguns avangos na promog¢do de politicas publicas para essas
comunidades, percebe-se uma caréncia de levantamentos e dados oficiais. Segundo dados do I
Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais de

Matriz Africana, no ano de 2013 somente eram conhecidos sete levantamentos realizados por
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instituicdes publicas, privadas e universidades, no sentido de mapear os territorios tradicionais de
matriz africana (BRASIL, 2013).

Dentre tais mapeamentos, destaca-se a pesquisa “Mapeamento do Ax¢é”, realizada em
2010, pelo Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) e a Organizacdo das Nacdes Unidas
para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), em parceria com a Secretaria de Politicas de
Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR) e a Fundagdo Cultural Palmares (FCP), que mapeou
informagdes socioecondmicas de terreiros nas regides metropolitanas de Belo Horizonte (MG),
Belém (PA), Porto Alegre (RS) e Recife (PE).

Tal documento, antes disponivel nos sitios oficiais do Governo Federal (site da
Fundagao Cultural Palmares), atualmente encontra-se indisponivel, sendo verificada a mesma
informacdo para outros documentos relativos as politicas de Estado voltadas a esses povos
tradicionais, 0 que, a primeira vista, indica uma tentativa de apagamento dos poucos dados
oficiais existentes sobre tais grupos.

Ainda, destaca-se que o entdo Ministério dos Direitos Humanos, por meio da Secretaria
Nacional de Politicas Publicas de Promog¢ao da Igualdade Racial, em outubro de 2018, abriu
consulta publica para opinides, criticas e sugestdes ao II Plano Nacional para Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana. Contudo, os sitios oficiais ndo trazem dados sobre
o resultado da consulta, tampouco o texto relativo ao plano em questao.

Em 27 de abril de 2021, o Deputado Federal Alceu Moreira da Silva (MDB-RS) propds
o Projeto de Decreto Legislativo 177/2021, que prevé a autorizagdo ao Presidente da Republica
para denunciar’ a Convengdo 169 da OIT (BRASIL, 2021). Na pratica, caso aprovado, o projeto
implica na possibilidade de retirada da Convengao da ordem juridica brasileira.

O projeto apresenta, em sua justificativa, que a Convencao, ao estabelecer a necessidade
de consentimento prévio dos povos tradicionais para fins de eventual interferéncia de particulares
ou do poder publico nos territorios ocupados ou utilizados por estes, inviabiliza “o projeto de
crescimento do Brasil™”.

E nesse cenario e reconhecendo a importancia das comunidades de terreiro na
pluralidade social brasileira, que se denota a relevancia da presente pesquisa para o Programa de

Pos-graduacao em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas da Universidade Federal da

> A denuncia ¢ o ato unilateral pelo qual um participe em dado tratado internacional exprime firmemente a sua
vontade de deixar de ser parte no acordo anteriormente firmado
® https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/prop _mostrarintegra?codteor=1999797
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Paraiba (UFPB). Em especial, denota-se a importancia para a linha de pesquisa Territdrios,
Direitos Humanos e Diversidades Socioculturais, uma vez que trabalha questdes relacionadas a
construcdo de identidades e direitos territoriais dos povos e comunidades tradicionais de matriz
africana, sob a otica da teoria critica dos Direitos Humanos e do pensamento decolonial.

Trata-se de pesquisa interdisciplinar, buscando, na antropologia e na geografia, a
identificacao dos conceitos de territorio e territorialidades dos povos e comunidades tradicionais
e, na historia e sociologia, os conceitos e discussoes acerca dos processos de formacgdo de
identidades e sua interdependéncia com a cultura. No campo do direito, mais especificamente no
Direito Constitucional e Direitos Humanos, o estudo acerca da liberdade religiosa e prote¢ao dos
territorios sagrados dos povos e comunidades tradicionais de terreiro.

Tem-se como objetivo geral analisar, a luz da teoria critica dos Direitos Humanos e da
pratica decolonial, as possibilidades e limites da protecdo juridica aos territorios sagrados das
comunidades tradicionais de matriz africana, considerando os conceitos de autodefinigao,
identidade e territorialidade estabelecidos na Convengao 169 da Organizagdao Internacional do
Trabalho (OIT) e a situagdo de inseguranga juridica do territorio vivenciada pela comunidade de
umbanda “Filhos do Oriente Maior”, na cidade de Agailandia/MA.

Como objetivos especificos, apresentam-se: i) analisar, a partir dos conceitos de raca,
poder colonial e miscigenacdo, os impactos da colonialidade na formacdo da identidade dos
povos tradicionais de matriz africana no Brasil; ii) identificar os novos conceitos de territdrios
sagrados, a partir da autodefinicdo formulada pelos membros do Centro Espiritualista Filhos do
Oriente Maior, elencando a interdependéncia desses territorios com a reprodugdo/manutencao da
comunidade; iii) analisar as possibilidades e limitagcdes de utilizagao da Politica de Prote¢ao ao
Patriménio Cultural Material e Imaterial para fins de prote¢do dos territorios sagrados das
comunidades de matriz africana, considerando a cosmovisao diversa do conceito eurocéntrico de
posse e propriedade.

Antes de adentrar nas questdes tedrico-metodologicas, urge situar a pesquisadora e seu
lugar de fala na presente tematica.

O processo de constru¢do do conhecimento na sociedade moderna/colonial perpassa pela
invisibilizagdo e negacdo das formas de saber dos povos subalternizados, renegando tais
conhecimentos a categoria de primitivo, a-cientifico. Assim, conforme delineado por Maldonado-

Torres (2020), a colonialidade expressa-se em trés dimensdes centrais: do ser, do saber e do
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poder. Essas trés esferas encontram-se interligadas e impactam diretamente no elemento comum:
a subjetividade. Desse modo, os povos colonizados, nos dizeres de Fanon (2005), sdo os
condenados da terra, ndo podendo figurar como construtores/possuidores do conhecimento,
sendo, quando muito, assimilados a estrutura de poder.

No projeto moderno/colonial, os condenados/subalternos* sdo todos aqueles moldados
pela categoria ndo cientifica de raca, consubstanciando os ndo europeus, nao brancos.

Assim, na légica da modernidade/colonialidade, cabe apenas aos brancos/europeus,
dotados de racionalidade, a construcdo do conhecimento -cientifico vélido, sendo os
conhecimentos subalternos classificados como nao cientificos, “populares”, primitivos,
localizados em estagio anterior ao da civilizagao ocidental.

Nesse cendrio, situa-se a presente pesquisadora, dentro da logica da colonialidade,
enquanto subalterna: mulher, negra, periférica, em processo de reconstru¢do da identidade
afrodiasporica.

Assim, em contraposi¢ao ao mito da neutralidade cientifica, esta pesquisa se apresenta
localizada e moldada a partir das interseccionalidades que me atravessam enquanto pesquisadora.
Em que pese o projeto colonial de silenciamento, esquecimento e subjuga¢do da mulher negra,
insurgem as vozes daquelas que, mesmo esmagadas pelo racismo, machismo e capitalismo,
reivindicam-se como produtoras de conhecimento dentro do espago demasiadamente reprodutor
das logicas de dominagdo: a universidade.

Como delineado por bell hooks’ (2019) a linguagem ¢ também um lugar de luta. Assim,
falar representa ndo apenas a expressao da criatividade, sendo um ato politico e de resisténcia as
politicas de dominag¢do, que nos querem circunscritas aos lugares sociais tecidos pela
colonizacao.

Produzir conhecimento enquanto mulher negra, implica no processo de erguer a voz,

transicionando do papel de objeto para sujeito (hooks, 2019). Nesse sentido, esta pesquisa nao

* O termo “subalternos”comegou a ser utilizado por volta dos anos de 1970, na india, como referéncia as pessoas
colonizadas do subcontinente sul-asiatico, sendo que, para alguns pensadores do Grupo de Estudos Subalternos, o
termo encontra-se associado a grupos indianos marginalizados em decorréncia do status social (FIGUEIREDO,
2010). Todavia, neste trabalho utiliza-se as expressdes subalternos/subalternizados para referir-se indistintamente aos
grupos marginalizados durante o processo de colonizagdo europeia das Américas (especialmente os povos africanos
escravizados e indigenas), aproximando-se da critica estabelecida por Quijano (2005).

5 “bell hooks” ¢ um pseuddnimo utilizado pela escritora Gléria Jean Watkins. E inspirado na bisavé materna da
autora e escreve-se em letras minusculas para, segundo a autora, dar enfoque a sua escrita e ndo a sua pessoa.
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pretende amarrar-se a paradigmas e metodologias de neutralidade, uma vez que a neutralidade
nada mais € que a objetificagdo e silenciamento dos sujeitos subalternos.

Ancorada em pensadoras negras como Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Sueli
Carneiro, bell hooks, Angela Davis, Djamila Ribeiro e tantas outras ancestrais, construo o
presente trabalho compreendendo a necessidade de falar e de transgredir o chamado rigor
cientifico da academia, ecoando e reverberando outras falas subalternas e destacando a total
parcialidade do conhecimento moderno com a colonialidade e sua base principal: a construgdo da
raca como elemento justificador da expansdo imperialista e da manutengdo da estrutura de poder
capitalista/colonial/moderno.

Tecidas essas breves consideracdes, passo a descrigdo metodologica da pesquisa.

Trata-se de pesquisa qualitativa, uma vez que a se preocupa com “um nivel de realidade
que ndo pode ser quantificado” dando especial destaque aos processos, fenomenos e seus
significados (MINAYO, 2002, p.22).

Para Richardson (2012), as investigagdes qualitativas tem como objeto situagdes
complexas e buscam descrever a complexidade de um problema, compreender e classificar
processos vivenciados por diferentes grupos sociais, possibilitando um maior nivel de
conhecimento das particularidades dos comportamentos dos sujeitos.

O referencial tedrico adotado alinha-se ao pensamento decolonial, ndo circunscrito aos
pensadores do grupo modernidade/colonialidade, entendendo aqui a decolonialidade como um
projeto de desconstru¢do e reconstru¢do do conhecimento que inverte a logica colonial de
subalternizar, silenciar e invisibilizar os saberes produzidos pelos povos colonizados.

Dessa forma, a decolonialidade se expressa em praticas que subvertem a ldgica da
modernidade, tornando possiveis outras formas de criar, fazer e viver. Nao se pretende aqui,
negar as formas de conhecimento ja existentes e construidas durante a histéria da Europa
Ocidental, mas sim destacar a possibilidade de existéncia de outras formas de saber, nao
condicionadas a racionalidade iluminista e erguidas a partir de um outro referencial
espacial/politico.

Assim, como destacado por Djamila Ribeiro (2017), a decolonizagdo epistemologica
perpassa, necessariamente, por pensar a importancia epistémica da identidade, uma vez que as
experiéncias se diferenciam a depender das localizagdes (espaciais, de posi¢ao social, género etc.)

e, ainda, tais localizac¢des sdo indispensaveis a producao do conhecimento.
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A decolonialidade enquanto opg¢do politica e epistemologica ndo se encontra
circunscritas a pensadores do grupo modernidade/colonialidade que, em que pese localizados
espacialmente no chamado sul global, ndo incluem pensadores e pensadoras negras brasileiros.

Assim, entende-se aqui que as obras de Lélia Gonzalez (2020), Beatriz Nascimento
(1989), Adbias Nascimento (2016), Kabengele Munuanga (2020), Muniz Sodré (2019), Luiz
Rufino (2019) e Luiz Anténio Simas (2018), situam-se dentro do pensamento decolonial, na
medida que pretendem a constru¢cdo de um conhecimento ndo excludente, com multiplas formas
de apresentagdo e ndo circunscrito a logica eurocéntrica do academicismo e da vinculagdo aos
conceitos e métodos estabelecidos como unicos possiveis.

Considerando a localizagdao geografica desta pesquisa no territério brasileiro, construido
na dindmica de travessias do Atlantico e do encontro da cultura africana com os povos
originarios, urge decolonizar o referencial teorico aqui utilizado, situando os questionamentos e
possibilidades de respostas ndo apenas nos escritos de pesquisadores e pesquisadoras negras
localizados no centro pelo projeto colonial (a Europa e a América Central - Estados Unidos), mas
também de intelectuais negros e negras brasileiros, compreendendo as especificidades da
dominagdo colonial no Brasil, em especial na constru¢do do conceito de mestigagem e do mito da
democracia racial, imprescindiveis a analise dos direitos dos povos de terreiro.

Alinho-me, metodologicamente, ao proposto por Luiz Rufino (2019) como pedagogia
das encruzilhadas. A encruzilhada, para as religides de matriz africana, em suas multiplas
reconstrugdes em travessias, representa um ponto de intersec¢do entre todos os caminhos, cruzos,
desafiando a linearidade tempo e espago. Exu, orixa dono da encruzilhada, transgride com o
apelo colonial pelo dualismo (bem e mal, presente e passado, vida e morte), transitando entre os
diferentes mundos e tempos, caminhando nas frestas, nos entres. Exu ¢ movimento!

Assim, o Atlantico apresenta-se como uma grande encruzilhada, um ponto de
interseccao entre a mae Africa e as Américas. Nessas intersecgoes, os africanos escravizados,
destrocados pelo projeto colonial/imperialista, reconstruiram seus saberes no Novo Mundo,
pautados na ancestralidade.

As encruzilhadas se apresentam como multiplas possibilidades e as praticas realizadas
pelos povos escravizados, nos cruzamentos do Atlantico e no encontro com povos indigenas,
fizeram uso do poder inventivo, de negociagdes e transgressdes, colocando em cheque a

pretensdo ocidental de histdria tnica e de detentora do unico saber vélido.
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Exu, transmutado e reconstruido do lado de cd, ao transitar, de forma simultanea pelas
multiplas temporalidades, transgride a linearidade historica eurocéntrica, alargando as
possibilidades de leitura do mundo para além da historia construida pela Europa Ocidental,
possibilitando a emergéncia de outras historias e de outras nogdes de saberes construidas nos
entres, nas travessias do atlantico e no encontro dos saberes ancestrais negros com as
cosmologias indigenas das Américas.

Assim, para Rufino, “a encruzilhada, nos termos exusiacos, emerge como o
tempo/espacos das invengdes cruzadas entre um imaginario em Africa e as suas reverberagdes
criativas, circunstanciais e inacabadas na diaspora” (RUFINO, 2019, p.28).

A pedagogia das encruzilhadas apresenta-se, portanto, como um contragolpe ao projeto
colonial de subjugacio “dos outros”. E um “projeto politico/epistemologico/educativo que tem
por finalidade principal desobsediar os carregos do racismo/colonialismo através da transgressao
ao canone ocidental” (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 22).

Pretende-se, portanto, construir a presente pesquisa nas frestas, nas fissuras causadas
pela transgressdo negra e indigena no projeto colonial/moderno, e partir desse movimento, que
ndo se pretende linear, dialogar com a diversidade de saberes construidos na pratica, nos transes e
nos corpos subalternizados.

Nessas encruzilhas e movimentos, emergem as construcgdes tedricas criativas delineadas
nas frestas, pelos pensadores negros na didspora brasileira, que serdo utilizados neste trabalho: o
conceito de mesticagem, elencado por Kabengele Munanga (1999), genocidio do negro
brasileiro, delineado por Adbias Nascimento (2016), corporeidade, destacado por Beatriz
Nascimento (1989), amefricanidades, conceituado por Lélia Gonzalez (2020), racismo estrutural,
destacado por Silvio Almeida (2020).

Ainda, dialogando com os autores supracitados, integram o referencial tedrico autores
como Achille Mbembe (2018), bell hooks (2019), Nelson Maldonado Torres (2020), Anibal
Quijano (2005), Aimé Césaire (2020) e Frantz Fanon (2005).

Para tecer constru¢des junto aos povos de terreiro, utilizou-se dos conhecimentos
produzidos nas macumbas de Luiz Antonio Simas (2018), Luiz Rufino (2019) e Muniz Sodré
(2019).

Cabe ainda destacar, que o presente trabalho se situa dentro do grande campo dos

Direitos Humanos. Contudo, a nog¢ao de direitos humanos aqui levantada e defendida, ¢ aquela
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delineada por Thula Pires (2018), afastada da concepg¢do classica, eurocentrada, ¢ marcada por
amefricanidades, permitindo uma aproximag¢ao com a realidade das didsporas africanas.

No primeiro capitulo, realizou-se uma andlise da constru¢do do conceito de raca
enquanto elemento articulador da modernidade e da colonialidade, estabelecendo-se a
interferéncia dessa construgao historica/cultural no estabelecimento do mito da democracia racial
e na subalternizagao, inclusive juridica, dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana.
Apos, analisou-se como essa estrutura, marcada pela colonialidade, interfere na construgdo da
identidade dos povos de terreiro, propondo-se a analise da identidade desses grupos a partir da
categoria tedrico-epistemologica da amefricanidade, destaca por Lélia Gonzalez (2020).

O segundo capitulo aborda os conceitos de corporeidade e territorio, a partir do aporte
teorico em Beatriz Nascimento (1978), Luiz Rufino e Simas (2018), Muniz Sodré (2019),
relacionando-os aos resultados obtidos na pesquisa de campo junto a comunidade de umbanda
Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior, localizada na cidade de Acailancia/MA. Assim,
num movimento encruzado de interlocuc¢ao entre o suporte tedrico, de matriz decolonial, e das
entrevistas aos membros da comunidade, construiu-se, de ndo imutavel, o conceito de territorios
sagrados.

As entrevistas foram realizadas apos aprovag¢ao no comité de ética competente, nos dias
29 e 30 de novembro de 2021, sendo entrevistados sete membros da comunidade, elegendo-se
como critérios: a) ser integrante da comunidade e figurar no polo passivo da acdo de reintegracao
de posse que tramita na Comarca de Acailandia/MA; b) ser maior de 18 (dezoito) anos, participar
regularmente das atividades desenvolvidas no terreiro e residir na cidade de Acailandia/MA (sede
do terreiro).

No terceiro capitulo, propdem-se um novo paradigma dos direitos humanos, afastado da
concepcao hegemonica ocidental pautada na pretensa igualdade e universidade, aproximando-os
da Teoria Critica dos Direitos Humanos destacada por Joaquim Herrera Flores (2009) e do
conceito de amefricanidades de Lélia Gonzalez (2020), possibilitando o reconhecimento e
emergéncia de outros parametros de fundamentacdo e aplicabilidade. Ainda, realizou-se uma
breve analise documental de alguns instrumentos normativos protetivos dos povos de terreiro, a
citar, a Convengdo 169 da OIT (1989), o Decreto n° 6.040 de 2007 (BRASIL, 2007), o I Plano

Nacional para Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
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Africana (BRASIL, 2013), Estatuto da Igualdade Racial (BRASIL, 2010) ¢ o art. 5°, VI e art. 215
e 216 da Constitui¢ao Cidada de 1988 (BRASIL, 1988).

Utilizou-se como fonte documental os autos do processo de n° 1007408-
77.2021.4.01.3700), em tramite na 1* Vara Federal Civel e Criminal da Seccdo Judiciaria de
Imperatriz/MA, que tem como objeto acao de reintegragdo de posse de parte do territério sagrado
da comunidade de umbanda “Filhos do Oriente Maior”.

Ademais, realizou-se uma analise da Politica de Prote¢do ao Patrimonio Cultural e
Imaterial, em especial do Decreto-Lei n® 25/1937 e Lei n° 3.551/2000, que regulam,
respectivamente, os institutos do tombamento e do registro de bens culturais de natureza imaterial
que constituem o patrimdnio cultural brasileiro. Neste ponto, delineou-se as possibilidades e
limitacdes de tal politica na efetivacdo dos direitos culturais e territoriais dos povos de terreiro,
diante da diversa compreensdo de tais grupos acerca dos direitos territoriais e do direito de posse
e propriedade de matriz moderna e civilista.

Frisa-se que, tratando-se de uma pesquisa pautada em referéncias decoloniais, este
trabalho ndo apresenta hipoteses pré-constituidas, uma vez ndo objetiva direcionar os
resultados/conclusdes a uma ideia pré-estabelecida da pesquisadora, mas sim a constru¢do dos
conceitos de territorios sagrados e a reflexdo sobre os problemas apresentados ‘a partir de” e
“junto a” comunidade tradicional Filhos do Oriente Maior, local de produgdo dos saberes

tradicionais aqui destacados.
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2 A RACA COMO ELEMENTO ESTRUTURANTE DA SOCIEDADE COLONIAL

2.1 O conhecimento construido nas encruzilhadas: Exu como principio e poténcia de
epistemologias decoloniais
“Exu matou um passaro ontem com a pedra que atirou hoje.”

Proverbio loruba

O rapper Emicida, no documentario “Amarelo: ¢ tudo pra ontem” (2020)°, recita o
supracitado provérbio loruba, a fim de destacar que as possibilidades de consertar os
desencontros do passado se encontram no presente.

Mas quem ¢ Exu? Dentro da cosmologia loruba, em suas multiplas recriacdes em
didspora, Exu é o orixa guardido da comunicagdo. E a palavra, o movimento e agdo. Exu ¢é o
interlocutor, mensageiro entre os homens, os orixds ¢ os ancestrais. E o senhor da encruzilhada,
entendendo esta como lugar de convergéncias e divergéncias, entradas e saidas. E ao mesmo
tempo, o guardido da ordem do universo e principio de caoticidade.

Exu se apresenta em diversas faces: Oba Oritd-Metd, o senhor da encruzilhada de trés
caminhos; Igba-Ketd, o dono da terceira cabega; Enugbarijo, a boca coletiva dos orixas. Exu ¢é
plural, ¢ aquele que precede todas as criagdes, € principio dindmico do universo (RUFINO, 2019,
p. 24).

Exu tem a cabeca afiada como a ponta de uma faca, para que sobre esta ndo repousem
fardos. Ainda, o seu carater de mobilidade é presentado pela boca e pelo falo ereto. A boca é
campo de transformagao, ingerindo e regurgitando, transformando pensamentos em palavras. Ja o
falo ereto representa a mobilidade, a “vivacidade do ser enquanto elemento individualizado e sua
poténcia na atividade de procriag@o e seus vinculos com a continuidade e inacabamento da vida
(RUFINO, 2019, p. 32).

Assim, de pronto o orixa causou escandalo e pavor aos colonizadores que, pautados na
sua concepcao dualista do mundo, cindido entre o bem e mal, moral e amoral, sagrado e profano,

associaram Exu ao pecado e ao diabo cristdo. Todavia, a cosmologia africana ndo se encontra

¢ “Amarelo: ¢ tudo pra ontem” é documentario lan¢ado pela Netflix com realizagdo da Laboratério Fantasma,
produgdo de Evandro Fiéti e dire¢do de Fred Ouro Preto, na qual o rapper Emicida usa os bastidores do show no
Theatro Municipal de Sdo Paulo para resgatar a historia da cultura e dos movimentos negros no Brasil.
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baseada em dualidades, sendo esta uma carateristica da logica eurocéntrica de justificativa da
colonizagdo e do dominio da Igreja Catolica.

Exu, uma poténcia indisciplindvel e incontroldvel, capaz de ocupar e transitar por
multiplas temporalidades, praticando estripulias nas encruzas, nos faz reconhecer também as
estratégias que, como aduz Rufino (2019), foram adotadas pelos povos subalternos no processo
de desconstru¢do da armadilha colonial: a resiliéncia, entendida como reconstrugdo tatica a partir
dos cacos despedagados pela violéncia colonial e a transgressdo, entendida como invengdo de
novos seres para além do carcere racial.

A encruzilhada de Exu apresenta-se como um local de multiplas possibilidades, de
rupturas, mas também de ligacdes. Assim, pode-se compreender o Atlantico como uma grande
encruzilhada na medida que, ao mesmo tempo que representa o ponto de ndo retorno, de
deslocamento forg¢ado, os africanos escravizados reconstruiram possibilidades, reinventando suas
cosmologias no territorio do “Novo Mundo”.

O Atlantico como encruzilhada ndo ¢ somente o lugar de travessia, mas também o de
mobilidade no sentido da reinven¢do e da continuidade. A encruza de Exu aponta
caminhos enquanto possibilidades: cruzando perspectivas, a encruzilhada transatlantica é
a categoria que, a partir de principios explicativos de mundo assentes em Exu, nos
fornece bases para pensar a tragica experiéncia de deslocamentos for¢ados e ndo retorno

também como uma possibilidade de reinveng@o da vida, de culturas resilientes que se
recodificam no proprio transito. (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 55)

A encruzilhada nos possibilita a reconstru¢do da historia da humanidade, afastando-a da
historica unica, com pretensdes universais, da Europa Ocidental. Se, na histéria do ocidente, a
existéncia do territério da América Latina e da Africa somente ¢ relatado a partir da empreitada
imperialista de dominacao, uma virada epistemoldgica pressupde a producdao de presenga em
contraposic¢ao a politica colonial de producao de esquecimento.

As gramaticas produzidas nas travessias devem ser credibilizadas e invocadas ndo como
estagios anteriores a modernidade, mas sim como cruzamentos, reconstrugdes epistemologicas
que subvertem a logica da colonialidade e colocam no centro aqueles que foram
expulsos/empurrados para a margem.

Assim, o Atlantico apresenta-se ambivalente: ao mesmo tempo que representa a
solidificagdo do projeto de destruicio e dominagdo da Europa Ocidental, ¢ um ponto de
interseccdo entre a ancestralidade africana e as novas identidades e praticas construidas nas

travessias.
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O grande cemitério que, a principio, separava mundos foi o elemento propulsor do nédo
esquecimento. Saindo de 14, o que estava cravado para os que foram atravessados era a
perspectiva do ndo retorno. Para os que ficaram do lado de 14 restava a memoria dos
ancestrais que sairam para ndo retornar. Para aqueles que atravessaram a calunga grande
ficam as memorias de outro tempo a serem reivindicadas para substanciar a invengao de
uma nova vida. A presenga negro-africana nas bandas ocidentais do Atlantico, mas
Américas, ¢ marca do devir-negro no mundo, mas ¢ também uma marca inventiva da
reconstru¢do da vida enquanto possibilidade produzida nas frestas, em meio a escassez, ¢
na transgressdo de um mundo desencantado. A ancestralidade em sabedoria pluriversal
ressemantizada por essas populagdes em didspora emerge como um dos principais
elementos que substanciam a inveng¢ao e a defesa da vida. (RUFINO, 2019, p. 15)

Destaca-se que ndo se pretende, a partir da perspectiva da encruzilhada, negar a violéncia
da empreitada colonial, afinal, conforme dito por Aimé Césaire (2020, p.09), “A Europa ¢
indefensavel”. Todavia, pretende-se, para além da unica histéria contada nos livros oficiais (a
producao das Américas como quintal da Europa e a condicdo de escravizados dos povos
africanos), colocar em destaque as reinvengdes produzidas nas frestas, nos cruzamentos iniciados
desde as travessias do Atlantico.

Essa nova epistemologia tem como matriz fundante a ancestralidade, entendida como
principio de presenga, saber e comunica¢do e, consequentemente, uma pratica encruzilhada, uma
vez que o conceito de encruzilhada ¢ também um saber construido ancestralmente (RUFINO,

2019, p. 16).

E na encruzilhada, como um lugar que d4 origem a varios caminhos, ¢ de uma logica
exuistica, ou aceitacdo de tudo que ha de mais humano na propria controvérsia do orixa
Exu, que terreiros/praticas de terreiro/rito/mito ¢ a propria ancestralidade como horizonte
ético, poténcia inventiva, assumem a reconstrucdo dos seres, a partir dos cacos gerados
pelo colonialismo. (NOGUEIRA, 2020 p.30)

A ancestralidade enquanto principio de produgdo de presenca se expressa no proprio
corpo, sendo este suporte da memoria, dos saberes, um campo de possibilidades. Nao a toa, a
colonialidade expressa-se na tentativa de destruicdo do corpo fisico e imaterial dos povos
colonizados. O corpo sulbartenizado e objetificado pela colonizagdo, ao apresentar-se
corporificado, em transe, como espaco de reproducao da memoria viva dos ancestrais, causa uma

ruptura no sistema dominante e destaca a produg@o de outras vivéncias e praticas.

Exu matou o passaro ontem com a pedra que atirou hoje. A pedra lancada, as édras
trazidas, pedras que fundamentam os segredos das bandas de 14, as pedras que invocam
saberes ancestrais e sustentam os chdos e os axés dos terreiros de cd. As pedras
encantadas nos tiros de sacrificio dos corpos emanam energia vital. As pedras que
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fundamentam as inveng¢des dos terreiros encantam-se a partir dos corpos. Assim,
firmamos o ponto! O corpo, suporte de saberes e memoria, ¢ também terreiro. O corpo ¢é
também um tempo/espaco onde o saber ¢ praticado. O corpo terreiro ao praticar seus
saberes nas mais variadas formas de inventar o cotidiano reinventa a vida e o mundo em
forma de terreiros. (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 53)

Assim como Luiz Rufino (2019, p. 38), a defesa que se faz aqui ¢ que Exu, transladado e
ressignificado deste lado de c4 do Atlantico, materializa os golpes desferidos contra a
colonialidade. E um “principio e poténcia de descolonizagdo”, uma vez que, inserido nas praticas
de travessias, mantém a ancestralidade enquanto poténcia de produgdo de presencas, destroi a
dualidade bem e mal e, por meio de suas encruzilhadas, nos apresenta novos caminhos/novo
caminhar.

Desse modo, esta pesquisa tem Exu como guia e fundamentaciao da constru¢do de uma
outra epistemologia, despida das amarras coloniais e reconstruida nos corpos e nas praticas dos
grupos historicamente subalternizados.

Se o0 colonialismo construiu o conceito de raga como articulador da
modernidade/colonialidade, o que se propde aqui ¢ a presenca de Exu como elemento
desarticulador das amarras coloniais e construtor de possibilidades. Exu, transitando nas
temporalidades, a boca que tudo como e cospe de forma transformada, engole a epistemologia
colonial e a regurgita de forma restituida.

Esta pesquisa propde beber de outras fontes epistemologicas, construidas nas frestas, nas
rasuras deixadas pelo colonialismo e, a partir disso, matar o passaro do passado (a ideia de uma
epistemologia universal de matriz eurocentrada) com a pedra langada hoje: as praticas dos
sujeitos subalternos.

O grande campo de producgdo epistemoldgica parte, portanto, do corpo resiliente e
trangressor de uma pesquisadora negra e dos corpos-memdrias-territorios dos membros da
comunidade de Umbanda “Filhos do Oriente Maior”.

Como canta Emicida (2019)’, a verdade ¢ que a reconstru¢do afro-diaspodrica “nunca foi

sorte, sempre foi Exu.”

2.1 Raga como elemento fundante e articulador da colonialidade/modernidade

7 EMICIDA. Eminéncia parda. 2019. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=_zaqRm73GCo. Acesso
em: 13/02/2022.
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A “modernidade” ¢, na realidade, outro nome para o projeto europeu de expansdo
ilimitada que foi implementado durante os ultimos anos do século XVIII.

(MBEMBE, 2018, p. 105).

Inauguro este topico refletindo sobre a supracitada frase de Achille Mbembe (2018), que
coloca em cheque a méxima eurocéntrica de modernidade enquanto apice da racionalidade
ocidental e de sua superioridade historica.

Os europeus ocidentais imaginaram-se produto-fim de trajetoria civilizatoria, iniciada no
estado de natureza e aperfeicoada com a racionalidade, modernidade, “civilidade”. Assim, ao
mesmo tempo que se colocaram em uma posicdo de superioridade historica e cientifica,
renegaram o restante da populacdo mundial a categoria de inferiores.

A Europa Ocidental colocou-se na posicdo ndo s6 de Unica detentora da modernidade,
mas também sua Unica criadora e protagonista. Ademais, os europeus foram capazes de difundir e
estabelecer tal perspectiva como Unica verdadeira, redimensionando a histéria da humanidade
como a propria historia da Europa Ocidental (QUIJANO, 2005, p.122).

Baseados no ideal iluminista de racionalidade, os europeus estabeleceram a empreitada
imperialista com a suposta justificativa de levar aos povos primitivos a “luz”, a modernidade, a
racionalidade, retirando-os da ignorancia e possibilitando o surgimento de uma humanidade

desenvolvida.

O iluminismo tornou-se o fundamento filoséfico das grandes revolugdes liberais que, a
pretexto de instituir a liberdade e livrar o mundo das trevas e preconceitos da religido,
iria travar guerras contra instituicdes absolutistas e o poder tradicional da nobreza. As
revolugdes inglesas, a americana e a francesa foram o apice de um processo de
reorganizacdo do mundo, de uma longa e brutal transicdo de sociedades feudais para a
sociedade capitalista em que a composigo filoséfica do homem universal, dos direitos
universais ¢ da razdo universal mostrou-se fundamental para a vitoria da civilizagao.
Esta mesma civilizagdo que, no século seguinte, seria levada para outros lugares do
mundo, para os primitivos, para aqueles que ainda ndo conheciam os beneficios da
liberdade, da igualdade, do Estado de direito e do mercado. E foi esse movimento de
levar a civilizacdo para onde ela ndo existia que redundou no processo de destruigdo e
morte, de espoliagdo e aviltamento, feito em nome da razdo e a que se denominou
colonialismo. (ALMEIDA,2020, p.26-27)

Desse modo, objetivando fundamentar a hegemonia da Europa e justificar a dominacgao
dos novos territérios, o ocidente colocou-se no centro do globo, como tnico criador de direitos

civis e politicos, capaz de construir uma sociedade civil organizada pelo direito, figurando o resto
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do mundo como “outros”, dessemelhantes, cuja existéncia foi objetificada (MBEMBE,2018, p.
29).

Assim, para Mbembe (2018), a modernidade coincide com o surgimento da
colonialidade, tendo a raca como principio explicativo e instrumentalizador das técnicas de
dominagdo. E mais, a colonialidade emerge junto a invasdo e saqueamento das Américas, com a
escravizacao dos povos africanos, tendo o Atlantico como espago de travessias e expansao desse
poder colonial.

Por principio de raga, entende-se “uma forma espectral da divisdo e da diferenca humana,
suscetivel de ser mobilizada para fins de estigmatizagdo, de exclusdo e de segregacdo”
(MBEMBE, 2018, p. 106). E por meio dessa diferenciagdo que se busca o isolamento, a
eliminagdo e mesmo a destruicao fisica de determinado agrupamento humano.

Ao discorrer sobre a constru¢do do novo padrdo de poder mundial, marcado pela
colonialidade e eurocentrismo, Quijano (2005, p.117) destaca como elementos fundamentais o
processo de codificacdo da diferenga entre colonizadores e colonizados, sintetizado na ideia de
raca, associada as formas historicas de controle do trabalho e recurso, em torno do capital.

Dessa forma, assim como Mbembe (2018), Quijano (2005) destaca que o conceito de
raca se origina a partir da constru¢cdo das Américas e da consequente expansio do poder colonial,
a fim de marcar as diferengas fenotipicas entre conquistadores e conquistados.

Esse processo desembocou na construcao de multiplas identidades sociais, como negros,
indigenas, mesticos, dentre outras. Ademais, o conceito foi utilizado como justificativa para o
processo de dominagao, estabelecendo lugares na estrutura social para esses grupos, constituindo-

se em verdadeiro instrumento de classificagdo social da populagao (QUIJANO, 2005, p. 118).

Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as relagdes de
dominagdo impostas pela conquista. A posterior constituicio da Europa como nova
identidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu ao resto do mundo
conduziram a elaboracdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a
elaboracdo tedrica da ideia de raca como naturalizagdo dessas relagdes coloniais de
dominacdo entre europeus e ndo-europeus. Historicamente, isso significou uma nova
maneira de legitimar as jd4 antigas ideias e praticas de relagdes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou ser
o mais eficaz e duravel instrumento de dominagdo social universal, pois dele passou a
depender outro igualmente universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de género:
os povos conquistados e dominados foram postos numa situagdo natural de inferioridade,
e consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas descobertas
mentais e culturais. Desse modo, raca converteu-se no primeiro critério fundamental
para a distribuicdo da populagdo mundial nos niveis, lugares e papeis na estrutura de
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poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo basico de classificacdo social
universal da populagdo mundial. (QUIJANO, 2005, p. 118)

Na mesma linha, Stuart Hall (2006, p.63) destaca que raca se trata muito mais de uma
categoria discursiva e ndo biologica, na medida que ela organiza sistemas de representagdes
sociais, que tomam por base um conjunto de diferencgas fisicas como simbolos que diferenciam
socialmente um grupo de outro.

Desse modo, raca nao é um conceito dotado de cientificidade, como tentou-se estabelecer
ao longo do processo de dominacdo europeia do “novo” continente, mas sim um conceito
utilizado para justificar a expansao do poder colonial, que culminou na classificagdo de grupos, a
partir de suas caracteristicas fisicas, em superiores e inferiores, associando-os a determinados
papeis dentro da estrutura do capitalismo.

A colonialidade expressa-se, portanto, a partir da utilizagdo do racismo como principio

organizador e estruturante de todas as dinamicas sociais de domina¢ao da modernidade:

O racismo ¢ um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relagdes
de domina¢do da modernidade, desde a divisdo internacional do trabalho até as
hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagogicas, médicas, junto com
as identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as formas e seres
superiores (civilizados, hiper-humanizados, etc., acima da linha do humanos) e outras
formas e seres inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc. abaixo da linha do
humano) (GROSFOGUEL, 2020, p. 59).

Assim, Mbembe (2018, p. 122) elenca que, se a priori a justificativa da colonizacao
pairou sobre a ordem econdmica, ideoldgica ou humanitaria, todas essas razdes também
mobilizam o componente racial, sendo este fator central e articulador da

colonialidade/modernidade:

A primeira vista, as razdes expostas para justificar o colonialismo eram de ordem
econdmica, politica, militar, ideologica ou humanitaria: conquistar novas terras para
nelas instituir o excedente populacional; encontrar novas saidas para os produtos de
nossas fabricas e de nossas minas, assim como as matérias-primas para nossas
inddstrias; plantar o estandarte da civilizagdo entre as ragas inferiores e selvagens e
penetrar as trevas que as envolvem; garantir, com nosso dominio, a paz, a seguranga ¢ a
riqueza a tantos desafortunados que nunca puderam conhecer essas benesses; moral
cristd propagando o evangelho entre os pagaos, ou entdo por fim, pela via do comércio,
ao isolamento engendrado pelo paganismo. Mas todas essas razdes também
mobilizavam o significante racial, que jamais fora, no entanto, considerado um fator
subsidiario. No argumento colonial, a raga sempre aparecia a0 mesmo tempo como uma
matriz material, uma institui¢do simbdlica e um componente psiquico da politica e da
consciéncia imperiais. Na defesa e na ilustragdo da coloniza¢do, nenhuma justificativa
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escapava a priori ao discurso geral a respeito daquilo que na época era designado como
atributos da raca. (MBEMBE, 2018 p. 122)

A raga tornou-se, portanto, conceito central na contradicdo, apenas aparente, entre a
universalidade da razdo iluminista € o projeto de morte, destruicdo e escravizagdo do
colonialismo, articulando-os de forma simultinea como fundamentos da sociedade moderna.
Assim, a classificagdo elaborada pelo conceito de raga opera como uma tecnologia do
colonialismo para subjugacio e destruicdo dos povos nas Américas, Africa, Asia e Oceania
(ALMEIDA,2020, p. 28).

A Europa também concentrou sua hegemonia sobre a subjetividade, cultura e
conhecimento, renegando a categoria de ndo cientifico, “folclore”, ndo moderna, toda producao

de conhecimento e reproduc¢ao cultural dos povos subalternizados.

Esse resultado da historia do poder colonial teve duas implicagdes decisivas. A primeira
¢ obvia: todos aqueles povos foram despojados de suas proprias e singulares identidades
historicas. A segunda ¢, talvez, menos 6bvia, mas ndo é menos decisiva: sua nova
identidade racial, colonial e negativa, implicava o despojo de seu lugar na histéria da
producdo cultural da humanidade. Dai em diante ndo seriam nada mais que ragas
inferiores, capazes somente de produzir culturas inferiores. Implicava também sua
relocalizagdo no novo tempo historico constituido com a América primeiro e com a
Europa depois: desse momento em diante passaram a ser o passado. Em outras palavras,
o padrio de poder baseado na colonialidade implicava também um padrdo cognitivo,
uma nova perspectiva de conhecimento dentro da qual o ndo-europeu era o passado e
desse modo inferior, sempre primitivo. (QUIJANO, 2005, p.127)

Para solidificagdo enquanto poténcia mundial, a Europa ndo apenas expropriou 0os povos
colonizados, fazendo uso de seus conhecimentos em prol do desenvolvimento do capitalismo e
em beneficio proprio, mas também reprimiu as formas de produgdo de conhecimento dos grupos
subalternizados, seus simbolos, suas significagdes do mundo, sua lingua, obrigando-os a
apreender a cultura dos dominadores, em tudo que fosse util ao processo de dominagdo
(QUIJANO, 2005, p. 121).

Dessa forma, a colonialidade expressa-se, para Maldonado-Torres (2020) em trés
dimensdes: a colonialidade do poder, do saber e do ser.

A colonialidade do poder expressa-se pela articulagdo de multiplas formas de construgao
e manutengdo do sistema-mundo, alicercadas pela relagdo capital-raga e suas interseccionais

formas de subjugacdo do outro, mantendo-se por estruturas criadas pelo Poder Colonial, com
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imposi¢do de papeis sociais aos grupos subalternos. Essa colonialidade do poder expressa-se,
portanto, sobre a estrutura de poder, cultura e subjetividade dos povos subalternizados.

A colonialidade do saber opera-se na marginalizacdo dos conhecimentos subalternos,
colocando-os na condic¢do de nao cientificos, e, portanto, carentes de validade dentro dos sistemas
eurocentrado de produgdo de conhecimento. Dessa forma, o subalterno podera figurar apenas na
posi¢ao de objeto do conhecimento, jamais seu produtor.

Ja a colonialidade do ser apresenta-se pela tentativa de interiorizagdo, pelos colonizados,
da propria condicdo de inferioridade, de ndo-lugar, uma vez que a Unica historia contada e
proclamada se trata da historia da Europa Ocidental. Impacta diretamente na subjetividade do
subalterno, afetando a constru¢do de sua autoestima, seus sentidos, bem como sua identificacao
enquanto grupo social.

Para Maldonado-Torres (2020), somente por meio da articulagdo das formas de ser, saber
e poder, a colonialidade poderia produzir logicas coloniais como pratica legitima do projeto
civilizatorio ocidental.

As trés dimensdes da colonialidade tem como elemento comum a subjetividade, o sujeito
corporificado. Isso ocorre pois o sujeito € constituido por sua localizagdo no espago € no tempo, a
posicdo que ocupa na estrutura de poder, na cultura, bem como sua posi¢do na producao do
conhecimento. Assim, o sujeito € um campo de luta, devendo ser controlado para estabilizacao e

manuten¢do da ordem moderna/colonial (MALDONADO-TORRES,2020, p. 43).

A colonialidade do ser inclui a colonialidade da visdo e dos demais sentidos, que sdo
meios em virtude dos quais os sujeitos tém um senso de si e do mundo. Uma exploragio
da colonialidade do ser, portanto, requer uma averiguacdo da colonialidade do tempo e
espago, bem como da subjetividade, incluindo a colonialidade do ver, do sentir e do
experienciar. A colonialidade do saber e a colonialidade do poder envolvem a mesma
operagdo em relacdo aos elementos que a constituem. O mais direto e dbvio fio que
unifica a colonialidade do poder, do saber e do ser é o sujeito colonizado, que eu
proponho que concebamos, seguindo Fanon, como um damné, ou condenado.
(MALDONATO-TORRES, 2020, p. 44)

O objeto da colonialidade €, portanto, em todas as suas dimensdes, o corpo do “outro”,
sendo o “outro” qualquer “ndo-branco”, nao europeu. Entende-se aqui o corpo para além de seu
aspecto material, incluindo a subjetividade, o aspecto imaterial que, apesar de separado pela

concepedo dualista de “corpo” e “alma”, apresenta-se como uno. A colonialidade opera, portanto,
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com o objetivo de enclausurar, manter os “condenados” no lugar que lhes foi fixado, e,
simultaneamente ou paralelamente, exterminar os corpos desviantes, mantendo a ordem intacta.

Importante destacar o intenso impacto da raga e, consequentemente, do poder colonial,
na escravizacao dos povos africanos. Tomados pela ganancia de constru¢ao do Império, a Europa
demandava mdo de obra barata para valorizagdo do territorio das Américas, encontrando no
territorio africano um “reservatorio humano apropriado, com um minimo de gastos e de riscos”
(MUNANGA, 2020, p. 21).

Para Kabengele Munanga (2020), a colonizagdo no continente africano ¢ marcada pela
imposi¢do de uma minoria estrangeira, que clama uma suposta superioridade étnica e cultural,
confrontando-se duas civilizagdes heterogéneas: a sociedade colonial e a sociedade colonizada,
sendo esta condenada a sua funcao instrumental. Desse modo, a manuten¢ao da dominacao, com
suas vantagens econdmicas e psicossociais, leva a sociedade colonial a recorrer ndo somente a
forca, mas também outros mecanismos de controle, a citar, a criagdo de esteridtipos racistas do
negro africano, por meio de producao discursiva.

A escravizacdo negra apresenta-se, portanto, como instrumento indispensavel para a
coloniza¢do das Américas, levando a constru¢do de um império de mercado, com expropriacdo
de terras, recursos € homens, ¢ de um império da historia, com a constru¢do de um homem nao
histdrico e, portanto, selvagem (MUNANGA, 2020, p. 25).

Assim, unificando outras formas historicas de dominacao, a colonialidade constroi a
imagem de um outro, negro, despido de humanidade e moralidade. Tais ideias buscam sua
fundamenta¢@o na missao colonizadora, pautada num cristianismo deturpado pela Igreja Catolica
€ no posterior surgimento do racismo cientifico, no século XIX.

O racismo cientifico emerge a fim de fundamentar uma suposta superioridade racial
pautada na biologia. Assim, tragos fisicos como cor, estrutura Ossea, cabelos, nariz foram
associados a suposta superioridade intelectual, moral, social e politica de uma “raga” sobre a
outra. Enquanto raca inferior e degenerada, caberia ao negro-africano a tUnica saida da
escravizacao.

Baseado nesse racismo cientifico e na tentativa de negar a predominancia negra da
populacdo brasileira apds o periodo da escravizacdo, emergiram na chamada intelectualidade

brasileira, defensores de teorias que, a longo prazo, pretendiam a aniquilagdo do negro e a
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constru¢do de um pais mais proximo das caracteristicas dos colonizadores europeus, cabendo a

analise dos impactos de tais teorias e politicas de branqueamento na sociedade brasileira.

2.2 O mito da democracia racial e seus impactos no silenciamento/inviabilizacao dos
sujeitos subalternos

Apoés a abolicdo formal da escravatura, em virtude do intenso trafico de africanos ao
territorio brasileiro e constantes estupros das mulheres negras escravizadas, a sociedade brasileira
apresentava um contingente populacional cujo fenotipo era mais proximo dos povos colonizados
que dos colonizadores. Assim, a negritude do pais apresentou-se como “problema”, que
necessitava de imediata intervencao.

Abdias Nascimento (2016), em seu livro o Genocidio do negro brasileiro, identifica a
existéncia de determinados “cientistas”, que forjaram as carreiras académicas a partir da
fabricacao de eufemismos para o negro no Brasil. Assim, destaca Gilberto Freyre como um dos
maiores contribuintes ao colonialismo portugués.

Para Nascimento (2016), Freyre utilizou o conceito de “morenidade” como proposta
racista de apagamento/desaparecimento do descendente africano, tanto do ponto de vista material,
quanto espiritual. Além da categoria morenidade, Freyre cunhou o termo metarraga, que
significaria um “além-raga”, basilar da consciéncia brasileira, uma vez que os conceitos de
arianismo e negritude seriam racistas.

Bebendo da constru¢do europeia do racismo bioldgico dos séculos XIX e XX, Freyre
elaborou sua teoria do lusotropicalismo partindo da suposi¢do de que a histéria registrava a
incapacidade dos seres humanos, localizados nas d&reas tropicais, erguerem civilizagdes
importantes. Para ele, os indigenas do Brasil e os africanos seriam a prova material dessa suposta
incapacidade. Assim, os portugueses, ao colonizarem o territorio brasileiro, teriam obtido éxito
tanto em implementar uma civiliza¢do “avangada” no territorio nacional, quanto em transformar
o local em paraiso das ragas.

Nesse cenario, a elite branca brasileira buscou alternativa para a constru¢do de uma
suposta identidade nacional, marcada pela tentativa de embranquecimento do pais, uma vez que
as carateristicas fenotipicas dos povos originarios e dos africanos escravizados, considerados

inferiores, nao poderia ser a marca principal do Brasil.
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A pluralidade racial nascida do processo colonial representava, na cabeca dessa elite,
uma ameaga ¢ um grande obstidculo no caminho da constru¢do de uma nacdo que se
pensava branca, dai por que a raga se tornou o eixo do grande debate nacional que se
travava a partir do fim do século XIX e que repercutiu até meados do século XX.
Elaboragdes especulativas e ideoldgicas vestidas de cientificismo dos intelectuais e
pensadores dessa época ajudariam hoje, se bem reinterpretadas, a compreender as
dificuldades que os negros e seus descendentes mesticos encontram para construir uma
identidade coletiva, politicamente mobilizadora. (MUNANGA, 1999, p. 51)

Dessa forma, os pensadores defensores do branqueamento da populagdo brasileira
encontraram na mesticagem um passo inicial para a consumagdo do projeto, sendo o mestico
apenas uma ponte étnica entre o negro e o branco, a fim de salvaguardar a “raca” branca.

Abdias Nascimento (2016) destaca que esse processo foi sustentado pela exploragao
sexual da mulher negra e consubstanciou um verdadeiro genocidio, na medida que buscou a
eliminacdo do negro a partir do progressivo clareamento da populacdo. Esse genocidio foi
endossado pela classe dominante, preocupada com a “degeneragdo” da raca branca, pela propria
igreja catolica, e pelos “cientistas” do periodo, culminando na elaboracdo da politica de
imigragdo, a fim de incentivar o ingresso no pais de brancos europeus.

Assim, as leis de imigracdo do periodo pds-aboli¢do foram elaboradas com a finalidade
de, pelo ingresso de imigrantes brancos, clarear progressivamente a populacdo brasileira, por
meio do “cruzamento” dos brancos com os mesti¢os, ¢ do isolamento dos negros escravizados
que, libertos sem terras, sem empregos € sem nenhuma politica compensatoéria, estavam fadados a
morte.

A facilitagdo de entrada dos imigrantes no pais (1.125.000 entre 1891 ¢ 1900) -
desencadeada pelo senador Vergueiro desde o Império - foi uma decisdo contra o negro:
a concorréncia estrangeira viria a prejudicar em muito o acesso de ex-escravos as vagas
oferecidas pela industria e comércio. Tratava-se de uma decisdo politico-cultural, com
logica orientada pelo reforgo das aparéncias brancas da populagdo urbana. As alegadas
“vantagens técnicas” dos imigrantes europeus eram um argumento que mal escondia o
desejo manifesto de se promover a “regeneragdo racial” do pais. De sua parte, também
por razodes culturais e historicas, os negros ndo deixavam de oferecer resisténcia aos

regimes produtivos de capatazia, ao regime férreo e pouco compensador do trabalho
proletario. (SODRE, 2019, p. 43-44)

Destaca-se que a politica imigratdria somente autorizava o ingresso no pais de imigrantes
brancos, sendo vedada a entrada de individuos negros, conforme restou estabelecido, por
exemplo, no Decreto-Lei n°7967 de 1945, sancionado por Getulio Vargas (BRASIL, 1945).

Evidencia-se, portanto, a tentativa de constru¢do de um modelo racista universalista,

caracterizado pela assimilagdo de grupos étnicos diversos na cultura do segmento dominante. Tal
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modelo pressupde a negacdo de qualquer diferenca, surgindo um ideal de homogeneidade, que
seria alcancado por meio da miscigenagdo e assimilagdo cultural. Desse modo, a mesticagem
levaria a destruicdo racial e cultural dos grupos subalternizados, constituindo-se peca crucial na
construcdo da ideologia racial brasileira (MUNANGA, 1999, p. 110).

Abdias Nascimento (2016) destaca que tais politicas, de fato, levaram a uma evidente
diminui¢cdo da populagdo negra e crescimento da populagdo branca, conforme dados do censo
1950. Todavia, tais dados devem ser analisados com cautela, uma vez que a ideologia do
branqueamento impactou a subjetividade de mestico, fazendo com que este, por vezes, se
identificasse como branco. Ainda, o censo de 1950 ndo registrava a informagao “raga’, numa

evidente tentativa de desconstrucao da imagem de um Brasil negro.

Além disso, essas estatisticas demonstram ndo apenas o declinio em niimeros absolutos,
dos negros. Elas refletem fato mais grave: o ideal de branqueamento infundido de forma
sutil a populagdo afro-brasileira, por um lado; e de outra parte, o poder coativo nas maos
das classes dirigentes (brancas) manipulado como instrumento capaz de conceber ou
negar ao afrodescendente africano acesso e mobilidade as posi¢cdes sociopoliticas e
econdmicas. E nesse cerco fechado, o termo “raga” ndo aparece, mas ¢ o arame farpado
onde o negro sangra a sua humanidade. (NASCIMENTO, 2016, p. 92).

Em que pese os esfor¢os da classe branca dominante, a mesticagem ndo resolveu os
efeitos decorrentes da hierarquizacdo dos grupos origindrios da sociedade brasileira (branco,
indigena e o negro) e as desigualdades sociais que resultaram desse processo, de modo que os
mesticos constituiram, em verdade, uma categoria intermediaria, entre o negro ¢ o indigena

(MUNANGA, 1999, p. 121).

[...] na construgdo do sistema racial brasileiro, o mestico ¢ visto como ponte
transcendente, onde a triade branco-indio-negro se encontra e se dissolve em uma
categoria comum fundante da nacionalidade. Dai o mito de democracia racial: fomos
misturados na origem e, hoje, ndo somos nem pretos, nem brancos, mas sim um povo
miscigenado, um povo mestico. No sistema classificatorio utilizado por cientistas sociais
e idedlogos negros, usa-se a polarizagdo preto/branco ou negro/branco, enquanto na
auto-representacdo popular, usa-se um sistema relacional baseado no binémio
claro/escuro. Esse gradiente claro/escuro, segundo Ivonne Maggie, faz a ponte entre os
termos do sistema polar negro/branco, valoriza diferengas por contiguidade e dilui as
oposigdes, por serem relacionados. (MUNANGA, 1999, p. 119)

A democracia racial implicaria, portanto, na convivéncia harmonica dos grupos étnicos
integrantes da sociedade brasileira, desfrutando todos de iguais oportunidades, uma vez que a

sociedade brasileira ¢ essencialmente miscigenada.
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Abdias Nascimento (2016) identifica trés elementos chaves do mito da democracia
racial: a) a falsificacdo de fatos histéricos e constru¢do do mito do senhor benevolente,
associando a escravizagdo no Brasil como “leve”, benigna, em compara¢do com a escravizacao
nos Estados Unidos, por exemplo; b) a mistificacdo da sobrevivéncia da cultura africana; c) a
existéncia de casamentos interraciais.

Assim, o mito da democracia racial consubstancia, em verdade, uma metafora do racismo
brasileiro, objetivando esconder a multiplicidade de fatores e politicas que interferem na desigual

posi¢@o do negro no Brasil:

Devemos compreender democracia racial como significando a metafora perfeita para
designar o racismo estilo brasileiro: ndo tdo obvio como o racismo dos Estados Unidos e
nem legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas institucionalizado de forma eficaz
nos niveis oficiais de governo, assim como difuso e profundamente penetrante no tecido
social, psicoldgico, econdmico, politico e cultural da sociedade no pais. Da classificagido
grosseira dos negros como selvagens e inferiores, ao enaltecimento das virtudes da
mistura de sangue como tentativa de erradicagdo da “mancha negra”; da operatividade
do “sincretismo” religioso a aboli¢do legal da questdo negra através da Lei de Seguranga
Nacional e da omissdo censitdria - manipulando todos esses métodos e recursos - a
historia ndo oficial do Brasil registra o longo e antigo genocidio que se vem perpetrando
contra o afro-brasileiro. (NASCIMENTO, 2016, p.111).

O mito da democracia racial, forjado na constru¢do de uma sociedade brasileira dita
miscigenada, trata-se de um mecanismo sofisticado de apagamento das multiplas identidades,
instituindo o racismo por denegacdo. Lélia Gonzalez (2020) destaca que a chamada América
Latina ¢ marcada pela ideologia da classificagdo social e suas técnicas juridico-administrativas
ibéricas. Assim, diferente da realidade dos Estados Unidos e da Africa do Sul, dispensam formas
abertas de segregacdo, uma vez que a ideologia do branqueamento conseguiu manter 0s negros e

indigenas na condi¢ao de subordinagao.

Sabemos que as sociedades ibéricas se estruturam a partir de um modelo rigidamente
hierdrquico, onde tudo e todos tinham seu lugar determinado (até mesmo o tipo de
tratamento nominal obedecia as regras impostas pela legislagdo hierarquica). Enquanto
grupos étnicos diferentes ¢ dominados, mouros e judeus eram sujeitos a violento
controle social e politico. As sociedades que vieram a constituir a chamada América
Latina foram as herdeiras historicas das ideologias de classificagdo social (racial e
sexual) ¢ das técnicas juridico-administrativas das metropoles ibéricas. Racialmente
estratificadas, dispensaram formas abertas de segregac¢do, uma vez que as hierarquias
garantem a superioridade dos brancos enquanto grupo dominante. A expressdo do
humorista Millér Fernandes, ao afirmar que “nfo existe racismo no Brasil porque o
negro conhece o seu lugar”, sintetiza o que acabamos de expor (GONZALEZ, 2020, p.
131)
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Desse modo, o racismo apresenta-se eficaz enquanto articulador ideolédgico e de praticas
para o equilibrio do sistema como um todo, estabelecendo lugares sociais a determinados grupos,
em razao da cor da pele, bem como uma divisdo racial do trabalho necesséria ao capitalismo.
Mantém a populagcdo negra, anteriormente escravizada, na condicdo de massa marginal, de
exército de reserva, perpetuando a maquina colonial mesmo apds abolicdo formal da escravatura
(GONZALEZ, 2020, p.96).

A tentativa de constru¢do de uma identidade nacional, pautada na exclusdo dos diferentes
(leia-se, ndo brancos), aliada ao mito da democracia racial, fundada na suposta igualdade formal,
desencadearam uma fragilizagdo no processo de mobilizagdo social dos grupos subalternizados e

subjugacdo de todos os modelos sociais e culturais nao hegemonicos.

No nosso entender, o modelo sincrético, ndo democratico, construido pela pressao
politica e psicologica exercida pela elite dirigente, foi assimilacionista. Ele tentou
assimilar as diversas identidades existentes na identidade nacional em construgao,
hegemonicamente pensada numa visdo eurocéntrica. Embora houvesse uma resisténcia
cultural tanto dos povos indigenas como dos alienigenas que aqui vieram ou foram
trazidos pela forca, suas identidades foram inibidas de manifestar-se em oposicao a
chamada cultura nacional. Esta, inteligentemente, acabou por integrar as diversas
resisténcias como simbolos da identidade nacional. Por outro lado, o processo de
construgdo dessa identidade brasileira, na cabega da elite pensante e politica, deveria
obedecer a uma ideologia hegemonica baseada no ideal do branqueamento. Ideal esse
perseguido individualmente pelos negros e seus descendentes mestigos para escapar aos
efeitos da discriminacdo racial, o que teve como consequéncia a falta de unidade, de
solidariedade e de tomada de uma consciéncia coletiva, enquanto segmentos
politicamente excluidos da participagdo politica e da distribui¢do equitativa do produto
social MUNANGA, 2020, p. 67)

Assim, o que se revela por trds da cortina do mito da democracia racial ¢, conforme
aduzido por Abdias Nascimento (2016, p.94), a negacdo do direito de autodefesa do negro, de
modo que qualquer tentativa de conscientizacdo afro-brasileira se reveste em verdadeira ameaga a
classe branca. Tal ideologia pretende negar ao negro a sua possibilidade de autodefini¢do e, a
partir disso, dificulta sua organizagdo e mobilizagdo enquanto grupo alvo de discriminagdo racial.

Nesse cenario, marcado pela colonialidade do poder, pelo mito da democracia racial e
pelo racismo, tudo que vem do negro ¢ valorado negativamente. Essa valoragdo negativa ocorre
por meio das diversas institui¢des, refletindo nos curriculos escolares, na representacdo do negro
na midia, na elaboracdo de legislagdes criminalizadoras da cultura africana, da religiosidade

desses povos e na negagdo de sua afirmagdo enquanto grupo formador da sociedade brasileira.
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2.3 Racismo e direito

Conforme aduzido por Dora Lucia de Lima Bertalio - sua dissertagdo intitulada
“DIREITO E RELACOES SOCIAIS - uma introdugio critica ao racismo (1989) - tratando-se o
Brasil de um pais colonizado, o direito seguiu a tradi¢ao do liberalismo econdémico, reproduzindo
no ordenamento juridico local matrizes juridicas importadas racistas, objetivando a manutencao
dos privilégios raciais brancos, quer de forma explicita, quer pela omissao proposital do carater

racial nas legislagdes constitucionais e infraconstitucionais.

Assim, ainda no sistema escravista, era proibido aos pretos, cativos ou libertos a
realizarem festas ou ajuntamento de seus amigos, manifestarem-se religiosamente
conforme seus principios e espiritualidade, estudar e ter propriedade — tudo, repito,
inscrito no sistema juridico do século XIX — sob pena de intervencdo imediata das
policias, do sistema de seguranca do Estado, com prisdes e delegacias de policia como
sendo o tUnico braco do Estado que tinha interagdo com a populacdo negra, como
veremos nesses estudos. (BERTULIO, 2021, p. 26)

Considerando que o presente trabalho pretende discutir os impactos da colonialidade
sobre os povos de terreiro, este topico abordard, de forma breve e sem pretensdes de exaurimento
do tema, os contornos da aplicabilidade das teorias racistas do século XIX nos instrumentos
normativos brasileiros.

O recorte justifica-se ainda considerando o contexto social da abolicdo formal da
escravatura, em 1888, e o surgimento do chamado “problema no negro”, culminando na
elabora¢do de pseudo-teorias racistas e politicas institucionais de tentativa de apagamento da
identidade negra da sociedade brasileira por meio da mesticagem e da politica imigratoria branca,
e o posterior estabelecimento do mito da democracia racial.

Vislumbrando a ocorréncia proxima do fim da escravizagdo oficial negra (ndo por
reconhecer o negro enquanto sujeito de direitos, mas por questdes intimamente ligadas a
economia e ideais imperialistas iluministas), logo apos a promulgacdo da Lei n°® 581 de 04 de
setembro de 1850, conhecida como Lei Euzébio de Queiroz, que estabelecia o fim do trafico de
africanos no Império, foi promulgada a Lei n°601 de 18 de setembro de 1850 - a Lei de Terras.

Referida lei apresenta o movimento Estatal (politico e juridico) de, as vésperas da
aboli¢do, impedir a aquisi¢do, pelo negro liberto, de terras, uma vez que o direito de propriedade

somente seria prerrogativa do homem branco, nos termos da racionalidade iluminista.
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Assim, a Lei de Terras estabeleceu, logo em seu artigo 1°, que as chamadas terras

devolutas somente poderiam ser adquiridas mediante compra:

Assim a Edi¢do da Lei de Terras ¢ concomitante com a segunda lei de extingdo do
trafico negreiro em que a terra passa a ser bem do Estado, somente podendo ser ocupada
por compra. Mantém os ja proprietirios e reserva parte das terras publicas para
utilizagdo por imigrantes europeus, com recursos do Tesouro para seu transporte,
chegada ao Brasil e fomento para suas necessidades laborais na terra. A propriedade na
sociedade capitalista ¢ o bem seguro e essencial para o desenvolvimento da riqueza para
os entdo proprietarios (BERTULIO, 2021, p.21).

Apds a promulgacio da Lei Aurea, o Estado brasileiro buscou outras formas de
contengdo e exterminio dos corpos negros, estabelecendo como crimes praticas socialmente
atribuidas aos negros libertos.

Assim, o Codigo Penal de 1890 institui os crimes de capoeira, mendicancia e

vadiagem, punido com pena de prisao.

Novamente aqui as categorias misturam-se e incidem sobre individuos determinados,
cuja associacdo permite e reproduz o esteredtipo negativo do elemento negro na
populacdo brasileira. Mendigos ¢ vadios ndo eram exclusivamente negros - eram a
maioria, ndo s6 do total daquele universo, como do universo de sua populacdo.
Capoeiras ndo s6 eram todos os negros como a Capoeira era (¢) uma danga ou bailado
que, embora tivesse servido de arma de defesa nos idos da escraviddo, era
principalmente danga, tradigdo, resquicios da cultura africana. (BERTULIO, 1989, p.
186-187)

Ja a Lei de Contravengdes penais, de 1941, estabeleceu, em seu art. 59, a contravengao
penal de vadiagem, com pena de prisdo de quinze dias a trés meses e, em seu art. 60, a

contraven¢ao penal da mendicancia.

Art. 59. Entregar-se alguém habitualmente a ociosidade, sendo valido para o trabalho,
sem ter renda que lhe assegure meios bastantes de subsisténcia, ou prover a propria
subsisténcia mediante ocupagdo ilicita: Pena — prisdo simples, de quinze dias a trés
meses.

Art. 60. Art. 60. Mendigar, por ociosidade ou cupidez:Pena — prisdo simples, de quinze
dias a trés meses. (BRASIL, 1941)

Referidas leis foram usadas como forma de encarceramento em massa de negros

libertos que, destituidos de terras e oferta de emprego, restaram condicionados a situagdo de rua.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEL%203.688-1941?OpenDocument

40

Frisa-se que o art. 59 do supracitado decreto continua vigente, sendo o art. 60 revogado somente
em 2009, pela Lei n° 11983/2009, durante o governo do Presidente Luiz Inacio Lula da Silva
(BRASIL, 2009).

No mesmo sentido, o Codigo Penal de 1940 criminalizou, em seu artigo 284, a pratica
do curandeirismo, associada aos saberes tradicionais negros, em especial os saberes praticados

nos terreiros de matriz africana.

Art. 284 - Exercer o curandeirismo:
I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer substancia;
II - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;
III - fazendo diagnostico.
Pena - detengdo, de seis meses a dois anos.
Paragrafo unico - Se o crime ¢ praticado mediante remuneragdo, o agente fica também
sujeito a multa. (BRASIL, Cddigo Penal de 1941)

Para Luiz Antonio Simas (2021), o artigo permite o enquadramento de diversas praticas

religiosas afroindigenas:

Por curandeiro, o Codigo Penal define todo aquele que adota procedimentos de cura sem
possuir um diploma de medicina reconhecido. A pratica do curandeirismo estaria
manifesta ndo apenas na recomendagdo de substancias terap€uticas, mas também em
gestos, palavras ou emissdo de diagnosticos a respeito de doencas. Considerada ao pé da
letra, a penalizacdo do curandeirismo poderia levar a cadeia ndo s6 o praticante ilegal de
medicina, mas todo aquele que usasse tecnologias de cura baseada no uso de
defumadores, banhos de ervas, descarrego, consultas com caboclos, pretos-velhos, etc.
Diversos pontos cantados poderiam ser suficientes para caracterizar a pratica do crime,
bastando para isso que alguma evocagdo de cura fosse explicitada. (SIMAS, 2021,
p-110-111)

Ainda, a contraven¢ao penal prevista no art. 42 do Decreto-Lei 3.688/1941, perturbacao
da paz publica, foi utilizada para reprimir praticas afroamerindias nos terreiros, em especial as
que faziam uso de instrumentos sonoros como percussao e cantos (SIMAS, 2021, p.111).

A Constituicdo de 1946, promulgada durante o Estado Novo, no governo de Getulio
Vargas, conhecido como o periodo de maior repressdo as comunidades de terreiro, previu em seu
artigo 141, paragrafo 7° a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e crenga, exceto daqueles
que contrariarem a ordem e os bons costumes.

Em 03 de julho de 1951, foi sancionada a Lei n°1390, conhecida como Lei Afonso
Arinos, a primeira a tratar expressamente sobre as relagdes raciais no Brasil, estabelecendo como

contraven¢do penal a discriminagao racial. Eunice Prudente (1988) destaca que a lei foi resultado
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da improvisada emog¢do ocorrida em virtude da discriminagdo racial sofrida por um motorista
negro do entdo Deputado Federal Afonso Arinos de Melo Franco, que teve o ingresso impedido
em uma confeitaria do Rio de Janeiro. Assim, o delito tipificado menciona a discriminagdo
sofrida em bares e hotéis e similares em trés dos nove artigos que a compde, tornando-a indcua,
uma vez que o acesso de pessoas negras a tais ambientes era deveras dificultado no periodo

histérico em questao.

Com a lei n° 1.390/51, conhecida como Lei Afonso Arinos, a pratica do racismo,
entendida na norma como “a recusa, por parte de estabelecimento comercial ou de
ensino de qualquer natureza, de hospedar, servir, atender ou receber cliente, comprador
ou aluno, por preconceito de raca ou de cor”, passa a configurar contravencdo penal,
punivel com multa, prisdo simples de, no maximo, um ano e perda do cargo publico em
alguns casos. A puni¢do do racismo na condi¢do de contravengdo penal, isto €, delito de
menor potencial ofensivo, ndo garantiu a populacdo afrobrasileira sequer a possibilidade
de acreditar no sistema penal como o mecanismo inibidor da conduta desrespeitosa.
Além de afirmar publicamente que as praticas racistas cingem-se a esfera privada de
acdes ndo graves, as penas previstas para seus autores apresentavam-se COmo
completamente inocuas. Na pratica, o efeito da Lei Afonso Arinos ndo diferiu da
previsdo acima anunciada. Enquanto vigorou ndo produziu efeitos concretos no processo
de enfrentamento do racismo e das desigualdades raciais. A militdncia negra atribuiu sua
inefetividade ao tipo de delito e as penas por ela descritas, passando a direcionar a luta
para que a conduta fosse tipificada como crime. (PIRES, 2013, p.221-222).

Frisa-se que ndo ha qualquer mengdo, na referida lei, ao preconceito contra as religides
de matriz africana. Para Luis Antonio Simas (2021) o Estado Brasileiro lidava com a questdo
racial e sua expressao na religiosidade num movimento de morde e assopra, o que reflete os
dilemas existentes no proprio pensamento social do periodo, amparado na mesticagem e no mito
da democracia racial, reconhecendo a existéncia do negro e do indigena na sociedade brasileira,

contudo, colocando-os hierarquicamente abaixo dos marcos da civiliza¢do europeia.

Ao mesmo tempo que se estabelecia um discurso, ancorado na ideologia da mesticagem,
que abria caminho para elaboragdo da fantasia da “democracia brasileira” - e neste
sentido as praticas religiosas ndo brancas deixavam de ser encaradas como crimes e
estavam plenamente liberadas - criavam-se subterfugios legais que, sem manifestagdes
explicitas, permitiam a continuidade das perseguicdes aos cultos. [...] De certa forma, é
como se a legislacdo refletisse dilemas que envolviam o préprio pensamento social
brasileiro: somos mesti¢os, resolvemos os horrores da nossa formagao, reconhecemo-nos
como resultado original do encontro das ragas, valorizamos os elementos indigenas e
negros na constituicdo de um “ser brasileiro”; ao mesmo tempo, consideramos que essa
pertenca afroindigena estd hierarquicamente inserida abaixo do impacto civilizatorio
trazido pela tradigdo europeia. (SIMAS, 2021, p. 112-113)
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Para Dora Lucia Bertulio (1989), os trés poderes - executivo, legislativo e judicidrio - ao
tratar das questOes raciais, encobrem as relagdes estabelecidas entre brancos e negros, assentados
em uma pretensa igualdade formal e democracia racial, exibindo, paradoxalmente, discursos
antirracistas, porém legitimando tais praticas e perpetuando as diferencas sociais.

Nao a toa, somente na Constituicdo Republicana de 1988, apds intensas mobilizagdes do
movimento negro, foram reconhecidos formalmente os direitos territoriais e culturais dos povos e
comunidades tradicionais de matriz africana. H4 de se observar, ainda, que o reconhecimento
juridico-formal, importante no processo de valoracdo positiva desses grupos sociais, nao
assegurou sua plena efetivacao.

Assim, em que pese a disposi¢do constitucional do carater laico do Estado brasileiro,
bem como a garantia do direito fundamental a liberdade de consciéncia e crenca e ao livre
exercicio dos cultos religiosos, com a devida protecdo a tais espagos esculpida no art. 5°, VI da
CF/88, as comunidades de matriz africana enfrentam cotidianamente entraves na preservagao de
seus territorios sagrados e no exercicio de suas liturgias, figurando como alvos de frequentes
investiduras policiais e de grupos fundamentalistas religiosos, reproduzindo praticas que remetem
ao periodo do Brasil coldnia.

O Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015)%, elaborado
pelo entdo Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial, da Juventude e dos Direitos Humanos,
ao analisar dados relativos a casos de intolerancia e violéncia religiosa no Brasil relatados pela
imprensa oficial, identificou que, dos 409 documentos analisados, 53% (cinquenta e trés por
cento) das vitimas pertenciam a religides de matriz africana. Ainda, quanto ao perfil dos
agressores, dentre os identificados, 27% (vinte e sete por cento) tratava-se de evangélicos.

J& em relagdo aos dados obtidos por dentncias em ouvidorias de 6rgdo publicos, o
relatério destaca que se sobressai o uso das categorias “macumbeiro”, “demodnio”, “diabo”, de
modo pejorativo, como simbolo de critica e negacdo sobre um modo de vida e uma visdo de
mundo.

Segundo dados do Disque 100- Ministério da Mulher, Familia e Direitos Humanos,
compilados pelo Jornal Brasil de Fato’, no primeiro semestre de 2019 houve um aumento de 56%

no niumero de denuncias de intolerancia religiosa em comparacdo ao mesmo periodo do ano

& https://direito.mppr.mp.br/arquivos/File/RelatoriolntoleranciaViolenciaReligiosaBrasil.pdf
® https://www.brasildefato.com.br/2020/01/21/denuncias-de-intolerancia-religiosa-aumentaram-56-no-brasil-em-2019
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anterior. A maior parte dos relatos foi feita por praticantes de crengcas como a Umbanda e o
Candomblé.

Tais dados reafirmam os tentaculos da colonialidade na constru¢do e manutencdo de
esteridtipos raciais, que articulam estruturas excludentes de mutilagdo de direitos de grupos
associados a descendéncia africana no Brasil.

Assim, se a colonialidade impde a formagao de identidades e valoracdes negativas sobre
o negro e as comunidades de matriz africana, emerge a necessidade de constru¢do de um outro
paradigma politico-epistemolodgico para caracterizacdo e reafirmacdo da identidade dos povos de

matriz africana.

2.4 A categoria amefricanidade como opc¢iao politico epistemologica de formacao da
identidade dos povos de terreiro

A reconfiguragdo das cosmologias africanas em didspora simboliza um processo
fundamental para reconstru¢cdo da identidade negra durante e apds o periodo escravagista. Tal
processo deu-se por meio do didlogo cultural forcado e resisténcias negras que se iniciaram ainda
nos navios negreiros, expandindo-se na formagao dos quilombos como centros de resisténcia.

As religides de matriz africana configuram verdadeiros polos de resisténcia & dominagao
colonial. Expropriados geograficamente, os povos africanos trouxeram no corpo fisico a memoria
ancestral, reconstruindo suas divindades, culturas, experiéncias e a propria identidade no
territorio das Américas.

Ao tratar sobre a persisténcia da cultura africana no pais, Abdias Nascimento (2016)
destaca que o candomblé, religido dos povos loruba, trazida da Nigéria, constitui uma verdadeira
trincheira de resisténcia cultural, na medida que conseguiu conservar sua cosmologia, sua
doutrina, mesmo no contexto da dominacdo colonial. Para tanto, procurou refiigio em locais de
dificil acesso, no interior das matas, protegendo-se das invasdes policiais, que frequentemente
confiscavam suas vestimentas e instrumentos utilizados nos rituais, € encarcerava Seus
sacerdotes.

Ainda, Abdias Nascimento (2016) destaca que as diferentes expressoes das religides
afro-brasileiras estdo relacionadas com as diferentes areas ocupadas pelos grupos praticantes dos
cultos, estabelecendo, a partir da realidade local, um sincretismo de elementos dos cultos

indigenas:
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As diferengas que se notam nas expressdes das religides afrobrasileiras e em sua
sincretizagdo obedecem a exigéncias culturais especificas oriundas das diferentes areas
geograficas: o culto afrobrasileiro prevalescente nos estados de Sao Paulo, Rio de
Janeiro e adjacéncias denomina-se macumba. Embora progressivamente a macumba
assimile a religido indigena, yoruba, elementos do catolicismo e do espiritismo
cardecista, a influéncia bantu permanece a mais ponderavel. No estado do Rio Grande
do Sul, a religido afro-brasileiras proxima a macumba ¢é o batuque. Enquanto no estado
de Pernambuco, mais ligado ao candomblé, o culto denomina-se Xangd. No estado do
Maranhéo, com prepoderante influéncia dos fon (Daomé, hoje Benin) é conhecido como
tambor-de-minas. Outra variacdo que ultimamente vem se expandindo com velocidade,
sobretudo nos estados do sul, ¢ a Umbanda. A influéncia predominante ¢ a bantu, porém
a composi¢do inclui elementos de origem indigena, espiritismo cardecista, hindu,
chinesa, e outras menos significativas. Seu crescimento rapido € notado ndo s6 no Brasil,
como também noutros paises da América. As raizes africanas da Umbanda sdo
profundas e basicas. (NASCIMENTO, 2016, p. 135-136)

Destaca-se que a sobrevivéncia e recriacdo da religiosidade africana no territorio
brasileiro nao se deu por meio de concessdes dos senhores de escravos e dos 6rgados oficiais, mas
pelo poder criativo dos negros escravizados, que recriaram, no territorio brasileiro suas
cosmologias, fazendo uso, inclusive, de santos catolicos para a realizacdo de seus cultos sem
interferéncia policial.

Assim, conforme aduzido por Abdias Nascimento (2016, p.133) somente ¢ possivel falar
em sincretismo em relagdo aos elementos indigenas, posto que, neste caso, operou-se uma troca
livre e aberta de saberes. Ja em relagdo ao catolicismo, o chamado sincretismo sé aconteceu como
metodologia de prote¢do contra investiduras destrutivas do poder colonial.

O sincretismo entre as religides afro-brasileiras e os cultos indigenas ocorreu de maneira
natural, a partir da coexisténcia de dois grupos sociais subalternizados pela légica da
colonialidade. O mesmo ndo ocorreu em relacdo ao catolicismo, uma vez que a Igreja Catdlica
sequer imaginava a possibilidade de coexisténcia pacifica com as religides de matriz africana.

Assim, a historia registra, em verdade, uma investida da Igreja Catolica no sentido da
suposta evangelizacdo e destruicdo dos cultos africanos, associando-os a figura do diabo e

condenando seus praticantes ao inferno cristao.

O catolicismo, como a religido oficial do Estado, mantinha o monopodlio da pratica
religiosa. Os escravos se viram assim forcados a cultuar, aparentemente, os deuses
estranhos, mas sob o nome de santos catdlicos, guardaram, no coragdo aquecido pelo
fogo de Xangd, suas verdadeiras divindades: os orixas. Bastide nos diz que o
“sincretismo ¢ simplesmente uma mascara posta sobre os deuses negros para beneficio
dos brancos”. Os negros fizeram uma inversdo na formula e sacaram dela resultado
positivo a preservacdo e continuidade da sua religido. (NASCIMENTO, 2016, p. 133-
134)
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As comunidades tradicionais de matriz africana, enquanto reconfiguragdes da propria
identidade negra, ndo restaram imunes ao processo de valoracdo negativa imposto pelo poder
colonial. Assim, historicamente as divindades africanas foram relacionadas as categorias cristas
de bem e mal, sendo colocadas na posi¢do de inferioridade e clandestinidade, mesmo apos a
abolicdo da escravatura.

A reconstru¢do da religiosidade africana no Brasil, reunindo divindades cultuadas em
Africa, como os orixas, elementos da cultura indigena, como os caboclos, bem como elementos
do proprio catolicismo (neste caso, como estratégia de sobrevivéncia no contexto colonial),
encontram amparo na proposta metodologica da amefricanidade, elencada por Lélia Gonzalez
(2020).

Em uma perspectiva contra-hegemonica, de valoragao positiva da identidade negra, Lélia
propoe a substitui¢do do conceito de afro-americano pelo conceito de amefricano, na medida que
este ultimo melhor se adequa a realidade vivida pelos povos colonizados nas Américas, em
especial no Brasil e no Caribe. Para Lélia, o termo nos permite ultrapassar os limites impostos
pelo territorio, pela lingua, e mesmo ideoldgico (o termo afro-americano reproduz, de forma
inconsciente, a posi¢ao imperial dos Estados Unidos como a propria América), possibilitando um
entendimento mais profundo deste lado do mundo em sua totalidade (GONZALEZ, 2020, p.
135).

Dessa forma, amefricanidade reflete o processo historico-cultural vivido pelos povos
colonizados, marcado pela adaptacao, reexisténcia e constru¢ao de novas formas de saber e viver,
essencialmente afrocentradas. Essa dindmica cultural recriada, ndo nos leva para o outro lado do
Atlantico, mas sim nos traz de 14 e nos transforma em amefricanos (GONZALEZ, 2020, p.134-
135).

Seu valor metodologico, a meu ver, estd no fato de permitir a possibilidade de resgatar
uma unidade especifica, historicamente forjada no interior de diferentes sociedades que
se formaram numa determinada parte do mundo. Portanto, Améfrica, enquanto sistema
etnogeografico de referéncia, ¢ uma criagdo nossa e de nossos antepassados no
continente em que vivemos, inspirados em modelos africanos. Por conseguinte, o termo
amefricanas/amefricanos designa toda uma descendéncia: ndo sé a dos africanos trazidos
pelo trafico negreiro como a daqueles que chegaram a América muito antes de Colombo.
(GONZALEZ, 2020, p. 135)

O conceito de amefricanidade nos lembra que o processo vivenciado pelos africanos em

diaspora ¢ diferente da vivéncia daqueles que permaneceram no continente. Dessa forma, retira a
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ideia eurocéntrica de imutabilidade da cultura e religiosidade africana, dinamizando a vivéncia
das comunidades de matriz africana no territorio brasileiro.

As comunidades de matriz africana em suas multiplas apresentacdes (candomblé, mina,
terecd, jurema, umbanda, dentre outras) consubstanciam suas amefricanidades ao recriarem um
espaco que une elementos trazidos do continente africano e elementos dos povos originarios,
apresentando-se diversas em cada regido do pais e, a0 mesmo tempo, caracterizadas pela
cosmovisdo africana, pela oralidade e pela relacdo de pertencimento e identidade estabelecida
com o territério ocupado.

A tradicdo dessas comunidades ndo estd pautada na imutabilidade, mas sim na
possibilidade de recriagdo e reconstru¢ao da identidade africana, através da memoria, da
oralidade, dos valores ndo eurocéntricos de relacdo com a natureza, desafiando os lugares sociais
impostos pela colonialidade.

Falar em amefricanidades, destaca a explosdo criativa desses povos de terreiro que, no
periodo colonial e ainda hoje, se reinventam e reconstroem lutas sociais para preservagao de sua
identidade e de seus territdrios. Esse processo criativo vai desde a utilizagdo de elementos do
catolicismo para cultuar suas divindades, a recriagdo dos territérios sagrados, quer nos
quilombos, quer nos centros das periferias urbanas.

Nos permite olhar para a realidade dos povos de terreiro afastados das amarras
epistemologicas eurocentradas, distanciando da premissa embranquecida de que a religido afro-
brasileira precisa ser um espelho de uma Africa no Brasil, ¢ nos permite pensar nesses povos
como dindmicas em movimento, em constante reconstru¢do, sem a linearidade imposta pela

tradi¢ao do materialismo cristao.

3 MEMORIAS DE TRAVESSIAS: a construcio do territério sagrado do Centro
Espiritualista Filhos do Oriente Maior

Este capitulo objetiva identificar os conceitos e significados dos territérios sagrados para
as comunidades de matriz africana, estabelecendo a interdependéncia destes com a memoria,
corporeidade e reproducao sociocultural desses grupos.

Metodologicamente, utilizou-se a pesquisa bibliogréfica, tendo o referencial tedrico em
Beatriz Nascimento e seu conceito de corporeidade, estabelecido no documentario “Ori” (1989),
e o conceito de patrimdénio enquanto metafora para o legado da memoria coletiva, conforme

destacado por Muniz Sodré (2019).
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Também foi utilizado o conceito de corpo como tempo/espago onde o saber ¢ praticado,
sendo suporte de memorias e configurando um verdadeiro terreiro, conforme aduzido Luiz
Rufino e Luiz Antonio Simas (2018).

Ainda, realizou-se a analise dos dados obtidos no trabalho de campo. Conforme ja
descrito na introducdo, o campo trata-se da comunidade de umbanda “Filhos do Oriente Maior,
localizada em Acailandia/MA.

A cidade de Acaildndia nasce em meio as obras da BR-010 (figura 1), conhecida como
Belém-Brasilia, durante o Governo do Presidente Juscelino Kubitschek, que mobilizou milhares
de trabalhadores para a regido. Tornou-se independente da cidade de Imperatriz/MA em 1981,
Hoje, compde o grande polo siderurgico do Estado do Maranhdo, sendo também marcada por
conflitos socioambientais, em especial de comunidades do entorno da Estrada de Ferro Carajas.

Nesse territorio, as margens da BR-010, no bairro Barra Azul, foi fundado, em 24 de
maio de 1996, o Cento Espiritualista Filhos do Oriente Maior, pela lalorix4 Elenita Santos

Mesquita, conhecida como Zazuléia de Oxum.

Figura 1 — Mapa da cidade de Acailandia/MA
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Fonte: OpenStreetMap (2022)

% Dados obtidos no site do IBGE: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ma/acailandia/historico>
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A escolha do territorio ¢ revestida de simbologia, pois os integrantes da comunidade
acreditam que o local foi escolhido por uma entidade cigana chamada Zayda, sendo que a BR 010
representa um elo entre o norte e o sul do pais, simbolizando as constantes viagens realizadas

pelo povo cigano (figura 2).

Figura 2 — Localiza¢dao do Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior

Fonte: Google Maps (2022)

Considerando tratar-se de comunidade de umbanda, formulou-se uma breve analise da
constitui¢do da umbanda no Brasil, tendo como suporte tedrico Luis Anténio Simas, em especial
em sua obra “Umbandas: uma histdria do Brasil” (2021).

A escolha do campo justifica-se pela aproximacdo com a comunidade em questdo, no
ano de 2013, apds decisao judicial liminar de reintegragdo de posse em face de parte do territorio
da comunidade, proferida pelo juizo da 1* Vara da comarca de Acailandia/MA. Assim, a
comunidade vivencia um processo de inseguranca juridica do territério, de modo que, a partir da
analise do caso em questdo, sera possivel avaliar como os direitos dessas comunidades sdo

garantidos ou violados.
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Para tanto, foram entrevistados 07(sete) de membros da comunidade, mediante gravacao
em instrumento de audio e assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, apds a
devida aprovagdo no Comité de Etica.

Utilizou-se como critérios de escolha dos entrevistados os seguintes: a) ser integrante da
comunidade e figurar no polo passivo da agdo de reintegragdo de posse que tramita na Comarca
de Acailandia/MA; b) ser maior de 18 (dezoito) anos, participar regularmente das atividades
desenvolvidas no terreiro e residir na cidade de Agailandia/MA (sede do terreiro).

Tais critérios foram estabelecidos levando-se em consideragdo os objetivos da pesquisa
de campo, de modo que os entrevistados deveriam ter conhecimento e integrar a dindmica de
organizacao da comunidade, bem como manter relagdo de identificagdo com o territoério ocupado.
Ademais, tratando-se de pesquisa qualitativa, deu-se maior importdncia ao conteido das
entrevistas que a quantidade de entrevistados.

As entrevistas revelam-se como instrumentos possiveis de visibilizacdo das falas
subalternas, possibilitando a emergéncia, no campo académico, de outras formas de saber e de
praticas silenciadas pela estrutura de dominagao.

Como ja delineado acima, as epistemologias decoloniais ndo pretendem refutar todas as
formas de producdo de conhecimento estabelecidadas pelo mundo ocidental, mas pretendem a
ampliacdo e o reconhecimento de outras possibilidades de construgao do saber.

Assim, fez-se uso das entrevistas ndo na perspectiva de circunscri¢do dos entrevistados a
objetos de pesquisa, mas sim para possibilitar a emergéncia de producgdes de linguagem e de
conhecimento que se constroem nas frestas deixadas pela colonialidade.

A coleta de dados foi realizada nos dias 29 e 30 de novembro de 2021, sendo
entrevistados sete (07) membros da comunidade, mediante grava¢do em instrumento de dudio e
assinatura de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, conforme aprovado pelo Comité de
Etica competente.

Os didlogos estabelecidos durante as entrevistas abordaram os seguintes pontos: 1 - Qual
a sua funcdo no desenvolvimento e organizagao das atividades do Centro Espiritualista Filhos do
Oriente Maior? 2- Como vocé enxerga a sua relagdo com o territério da comunidade e como essa
relacdo influencia sua vida (seu dia a dia, sua identidade, seu trabalho etc.)? 3- Para vocé, quais
sdo e o que configuram os territorios/espagos sagrados da comunidade? 4- O Centro Espiritualista

Filhos do Oriente Maior desenvolve atividades voltadas para a comunidade do entorno? Quais? 5



50

- Como vocé se sente diante da possibilidade de ser obrigado a desocupar o territério da
comunidade ou ser impedido de frequentar tal espago?

Tais questdes objetivaram identificar quais espagos a comunidade identifica como
sagrados, a dindmica de organizacdo social do terreiro, com o seu calendério litargico, bem como
importancia da comunidade em agdes voltadas para os moradores do entorno do territorio e os
impactos da agdo de reintegragdo de posse na dinamica local.

Ao final, apresenta-se, de forma provisdria e em constante movimento, a constru¢do do
conceito de territdrios sagrados, agregando a este as significagdes explicitadas pelos entrevistados

e o referencial tedrico reinterpretado nos capitulos anteriores.

3.1 Territorio e identidade

No campo da geografia, sao inumeras as definicdoes e diferenciagdes conceituais de
territdrio, sendo comum sua associagdo as relacdes de poder, em especial ao conceito de Estado-
Nagao.

Historicamente, a delimitacdo do territorio ¢ um conceito em disputa, tendo o
pensamento ocidental, de pretensdes universais, centralizado o debate no plano do espago fisico,
delimitado e marcado pelas relagdes de poder, expropriagdo e dominagdo. Assim, conforme
aduzido por Muniz Sodré (2019), durante o processo de dominagdo colonial, a Europa tomou
para si o alegado direito de usurpacgao dos territorios considerados livres, colocando-se no centro
do globo terreste, sendo a colonizagdo das terras estendida a colonizacdo da consciéncia,

utilizando como instrumento a chamada “racionalidade instrumental moderna”.

A Europa, ciente das pretensdes universais de seu sistema econdmico liberal, arrogava-
se o direito de ocupar os imensos espacos que aparecem como “livres” na época dos
descobrimentos - Australia, Africa e as Américas. Ela se via como o continente central
do planeta (tal e qual Jerusalém, que ocupava nos mapas medievais a posicdo de centro
da Terra) incumbido de ordenar, através da fé cristd, do conhecimento cientifico e do
liberalismo econdmico, o resto da Terra. Justificavam-se desse modo a ocupagdo dos
territdrios ndo-europeus, o escravagismo, assim como a delimitacdo de espagos sem
garantias juridicas internacionais. (SODRE, 2019, p. 31)

Assim, nao ha como falar em territério sem demarcar as implicagdes do poder colonial e
da reconfiguracdo dos territorios sagrados enquanto locais de resisténcia politica e

repatrimonializa¢do dos povos escravizados.
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Para fins de definicdo e constru¢do do conceito de territorios sagrados, de matriz
decolonial, necessario pensar territorios para além da fixidez e de demarcacdo espacial,
alargando-o conceitualmente a fim de abarcar as construcdes e reconfiguracdes da identidade e da
cultura em face da expropriacdo do territorio fisico dos povos colonizados.

Nao se pretende aqui elaborar um panorama das diferenciagdes conceituas sobre espagos
e territérios, mas sim analisar as implicacdes do uso e apropriacdao simbolica destes pelas
comunidades afroamerindias e sua correlagdo com a (re)territorializacdo e recriagdo das
divindades, rituais e comoslogia de base afrocentrada.

Para Muniz Sodré (2019), o territério caracteriza-se como protoforma de qualquer
cultura, sendo um sistema de regras de movimentacao de um grupo, local de relacionamento com
o real, indissociavel da questdo da identidade, na medida que demarca um local de diferenciagdo

em relacdo ao outro.

A ideia de territorio coloca de fato a questdo da identidade, por referir-se a demarcagdo
de um espago na diferenca com outros. Conhecer a exclusividade ou a pertinéncia das
acdes relativas a determinado grupo implica também localiza-lo territorialmente. E o
territorio que, & maneira do Raum heideggeriano, traga limites, especifica o lugar e cria
caracteristicas que irdo dar corpo & agdo do sujeito. (SODRE, 2019, p. 24)

De modo similar, Marcelo José Lopes de Souza (2003) destaca que o territorio
fundamenta o sustento econdomico e a identidade cultural de um grupo, sendo indispensavel fator

de autonomia:

Em qualquer circunstdncia, o territorio encerra a materialidade que constitui o
fundamento mais imediato do sustento econdmico e de identifica¢do cultural de grupo,
descontadas as trocas com o exterior. O espago social, delimitado e apropriado
politicamente enquanto territdrio de um grupo, € suporte material da existéncia e, mais
ou menos fortemente, catalisador cultural simbolico - e, nessa qualidade, indispensavel
fator de autonomia. (SOUZA, 2003, p.108)

Os terreiros das comunidades de matriz africana consubstanciam territorios
historicamente e simbolicamente reconstruidos, demarcando a identidade cultural, econdémica,
social e religiosa do grupo. Expropriados geograficamente do territério originario, os povos
escravizados reconstruiram, em solo brasileiro, o patrimonio cultural usurpado, entendo-se este
como metafora para o legado de uma memoéria coletiva culturalmente diferenciada (SODRE,

2019, p. 51).
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Assim, o terreiro ndo se restringe a concepcao cartesiana de espaco. Ele configura uma
realocacio, repatriagdo, dos povos sequestrados na Africa e tornados cativos na América. Dessa
forma, o terreiro possibilita a reconstrucdo do espaco geografico africano e das identidades
negras violadas (REIS NETO, 2021, p. 103). Para os povos de terreiro, a terra ¢ sagrada, ¢ nela
que os ancestrais retomam a vida, e tal importancia esta consubstanciada na maxima ioruba “sem

folha, ndo ha orixa”.

O patriménio simbélico do negro brasileiro (a meméria cultural da Africa) afirmou-se
aqui como territério politico-mitico-religioso, para sua transmissdo ¢ preservacao.
Perdida a antiga dimenséo do poder guerreiro, ficou para os membros de uma civilizagédo
desprovida de territorio fisico a possibilidade de se “reterritorializar” na didspora através
de um patrimoénio simbolico consubstanciado no saber vinculado ao culto de muitos
deuses, a institucionalizacdo das festas, das dramatiza¢des dancadas e das formas
musicais. E o eghé, a comunidade litargica, o terreiro, que aparece na primeira metade
do século XIX - periodo de investimentos simbdlicos marcantes por parte do Estado:
Missdo Artistica Francesa (1816), inauguragdo da Academia Imperial do Rio de Janeiro
(1826) - como base fisico-cultural dessa patrimonializagdo. (SODRE, 2019, p. 52)

O terreiro apresenta-se, para as comunidades afroamerindias, como o locus fisico-
cultural da patrimonializagdo da memoria coletiva que, adaptada ao processo de transmigragdo
forcada, recriou-se tanto no ambiente rural quanto urbano, marcado pelo paradigma cosmologico
em Africa, mesmo diante das inimeras denominagdes e reconfigura¢des histéricas dos rituais.

A identidade social das comunidades de matriz africana é também, invariavelmente

territorial, na medida que esta se reconstroi no espago fisico do terreiro.

Uma das caracteristicas mais importantes da identidade territorial, correspondendo ao
mesmo tempo a uma carateristica geral da identidade, ¢ que ela recorre a uma dimensao
historica, do imaginario social, de modo que o espago que serve de referéncia
“condense” a memoria do grupo, tal como ocorre deliberadamente nos chamados
momunentos historicos nacionais. A reconstru¢do imaginaria da identidade envolve,
portanto, uma escolha, entre multiplos eventos e lugares do passado, daqueles capazes
de fazer sentido na atualidade. (HAESBAERT, 1999, p. 180)

O terreiro se apresenta, portanto, em multiplas dimensdes: a) politica e contra-
hegemonica, na medida que se articula como espago de resisténcia ao poder colonial; b) cultural
ou simbolica, na medida que se apresenta como o produto da apropriagdo e valorizagao simbolica
realizada pelo grupo social; ¢) econdmica, na medida que, em muitas comunidades de matriz

africana, este se apresenta também como uma fonte de renda.
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Os territérios das comunidades de matriz africana sdo, simultaneamente, produto e

produtor de identidade. Nesse sentido,

113 L3

[...] o territério ndo é apenas um “ter”, mediador de relagdes de poder (politico
econdmico) onde o dominio sobre parcelas concretas do espago ¢ sua dimensdo mais
visivel. O territoério compde também um “ser” de cada grupo social, por mais que sua
cartografia seja reticulada, sobreposta e/ou descontinua. (HAESBAERT, 1999, p. 185-
186)

Quanto a dimensdao do sagrado, importante delimitar que esta encontra-se ligada ao
conceito de assentamentos das entidades cultuadas, enquanto fundamentos simbolicos fixados no
territorio reconfigurado. Para Rufino (2019), os assentamentos sdo a base estruturante que
identifica as praticas negras recriadas. Assim, os orixds, voduns ou inquices ndo se trata apenas
de entidades religiosas, mas verdadeiros suportes simbdlicos indispensaveis a continuidade do
grupo (SODRE, 2019, p.57).

Tais entidades, por intermédio de rituais transmitidos oralmente, sdo fixadas, assentadas,
no territorio fisico do grupo, representando o axé, a forga vital e memoria da Africa distante.
Assim o sagrado apresenta-se relacionado a presenga das entidades cultuadas, em suas diversas
formas de representacdo nas reconfiguragdes dos cultos africanos.

Neste ponto, importante destacar que, nos movimentos de travessias, as ‘“regras”
fundadoras, originais, foram reelaboradas nas trocas for¢adas entre os diversos povos africanos,

sem, contudo, perder de vista a matriz fundamentadora.

A construcdo do grupo “negro de terreiro” no Brasil obedeceu, como ja se observou, a
uma reterritorializagdio condensadora. A questio dos orixds: na Africa Ocidental,
originalmente, uma regido ou uma cidade tinha como patrono as vezes um unico orixa,
pois se supunha uma relagdo de ancestralidade entre a dinastia local e o deus cultuado.
Assim, um orixd como Oxalufd predominava em Ifan; Oxaguid, em Ejibé; Xangd, em
Oyo, e assim por diante. No Brasil, entretanto, os orixas concentravam-se numa mesma
regido ou cidade, propiciando a cria¢do de um novo espaco mitico e histdrico, no qual
estava em primeiro plano a preservacdo de um patrimdénio simboélico que seria
responsavel pela continuidade da cosmologia africana no exilio. (SODRE, 2019, p. 58)

E importante destacar, também, que as comunidades de matriz africana se organizam de
forma comunitéria e solidaria, de modo que o terreiro reconstrdi os lagos familiares que foram
destruidos pela colonizacdo. Essa solidariedade, tanto em relagdo aos membros dos terreiros

como em relacdo a sociedade em seu entorno, cultiva principios contra-hegemonicos, a citar, a

coletividade e o bem comum.
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Nesse sentido, a pesquisa “Mapeamento do Axé”, realizada em 2010, pelo entdo
Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) e a Organizagdo das Nacgdes Unidas para a
Educacao, Ciéncia e Cultura (UNESCO), em parceria com a Secretaria de Politicas de Promoc¢ao
da Igualdade Racial (SEPPIR) e a Fundagdo Cultural Palmares (FCP), identificou que os
territorios tradicionais de matriz africana estabeleciam relagdes com as comunidades do seu
entorno, de modo que 81,6% das casas desenvolviam atividades comunitarias (BRASIL, 2013,
p.18).

Dessa forma, os terreiros sdo também um espago de solidariedade e de importante
atuacdo no desenvolvimento de agdes voltadas a saude, educagdo e assisténcia social das
populagdes localizadas no seu entorno.

Além da dimensdo material, insta destacar a dimensdo invisivel, imaterial, dos territorios
sagrados das comunidades de matriz africana. O terreiro, enquanto espaco de reconstrucio e
reconfiguragio da Africa perdida, materializa-se no proprio corpo do integrante da comunidade.
Essa materializacdo iniciou-se ainda no movimento de transmigragdo, nos navios negreiros,
refletindo no proprio “transe”, incorporacao, durante os rituais afrobrasileiros.

Assim, necessaria a analise do conceito de corpo territorio e suas implicagdes no papel

formativo e sedimentador da memoria coletiva dos povos de terreiro.

3.2 A memoria marcada no corpo

As comunidades tradicionais de matriz africana apresentam como uma de suas principais
caracteristicas a relacdo estabelecida entre o territorio, a identidade e a cultura. Essa relagao
encontra-se diretamente ligada a memoria coletiva do grupo, marcada pela oralidade e pela
tradigao.

Em seu texto “Memoria, esquecimento e siléncio”, Michael Pollak (1989) destaca que a
memoria se encontra em constante disputa. Os grupos historicamente marginalizados, portadores
de “memodrias subterraneas”, se contrapdem a memoria oficial (elevada a posicdo de memoria da
nacdo). Tais “memorias subterraneas”, marcadas pela lembranga, estdo em constante
movimentagao e reconstrug¢ao entre o vivido, o aprendido e o transmitido.

Para o autor, a tentativa de imposicdo de uma memoria nacional oficial, que dé
unicidade, coesdo ao grupo, perpassa pelo que chamou de “enquadramento da memoria”. Esse

trabalho de enquadramento se alimenta da historia e depende da escolha de testemunhas e de uma
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producdo de discursos organizados em torno de acontecimentos tidos como relevantes,
subsistindo os rastros desse processo de enquadramento nos museus, bibliotecas, monumentos
historicos, entre outros lugares de memoria.

O enquadramento da memoria encontra rupturas principalmente a partir da insurgéncia
da memoria e da historia oral dos grupos marginalizados, como ¢ o caso do terreiro de umbanda
“Filhos do Oriente Maior”. Tais grupos subvertem a historia oficial, forjada pelas instituicdes
nacionais, deixando vir a tona as “memorias subterraneas”, que se construiram ainda no ambiente
dos navios negreiros, no processo de transmigragdo do continente africano para a América,
durante o periodo da colonizagao.

Beatriz Nascimento, no documentario Ori (1989), ressalta que a memoria coletiva dos
povos escravizados ¢ marcada pelo compartilhar da experiéncia do sofrer, do exilio e da perda da
imagem. Expropriados geograficamente, os povos africanos trouxeram no corpo fisico a memoria
ancestral, reconstruindo suas divindades, culturas, experiéncias e a propria identidade no
territorio da América. Para as comunidades afro-amerindias, o corpo ¢ também “mapa de um pais
longinquo” e se redefine na experiéncia da didspora, nos constantes movimentos de Africa para a
América, das senzalas para os quilombos e dos centros para as periferias urbanas.

Para Beatriz Nascimento (1989), o corpo marcado abrange diversos significados, ocupa
e apropria-se de espagos, possibilita reencontros, sendo ao mesmo tempo, memoria da dor e

possibilidade de cura. Nesse sentido:

O corpo é também pontuado de significados. E o corpo que ocupa os espagos e deles se
apropria. Um lugar ou uma manifestacdo de maioria negra ¢ “um lugar de negros” ou
“uma festa de negros”. Nao constituem apenas encontros corporais. Trata-se de
reencontros de uma imagem com outras imagens no espelho: com negros, com brancos,
com pessoas de outras cores e complei¢des fisicas e com outras historias. O corpo ¢
igualmente memoria. Da dor — que as imagens da escraviddo ndo nos deixam esquecer,
mas também dos fragmentos de alegria — do olhar cuidadoso para a pele escura, no toque
suave no cabelo enrolado ou crespo, no movimento corporal que muitos antepassados
fizeram no trabalho, na arte, na vida. Um golpe de cabega, um jeito de corpo para
escapar dos estereotipos, dos preconceitos e do racismo explicito. Um jeito de corpo
para entrar nos lugares onde negros nao entram ou ainda sdo minoria desigual. (RATTS,
2006, p. 68)

Munidos da memoria ancestral, inscrita no proprio corpo, € na dindmica de
transmigragdo, os africanos escravizados (re)construiram suas crengas, suas divindades, no
territorio do “novo continente”. Essa reconstru¢do implicou numa intensa dinamica de interagao

cultural com os povos originérios, ja ocupantes do territorio anteriormente a colonizacao e, ainda,
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com os colonizadores (neste caso, como estratégia de sobrevivéncia no contexto colonial).

Destaca-se que a sobrevivéncia e a recriagdo da religiosidade africana no territorio
brasileiro ndo se deram por meio de concessdes dos senhores de escravos e dos 6rgdos oficiais,
mas pelo poder criativo dos negros escravizados, que ressignificaram, no territorio, suas
cosmologias, fazendo uso, inclusive, de santos catolicos para a realizacdo de seus cultos sem
interferéncia policial.

Para Abdias Nascimento (2016) somente € possivel falar em sincretismo em relagdo aos
elementos indigenas, visto que, neste caso, operou-se uma troca livre e aberta de saberes. J4 em
relacdo ao catolicismo, o chamado sincretismo s6 aconteceu como metodologia de protecao
contra as investiduras de violéncia do poder policial.

O sincretismo entre as religides afro-brasileiras e os cultos indigenas ocorreu de maneira
natural, a partir da coexisténcia de dois grupos sociais subalternizados pelo projeto da
colonialidade/ modernidade. O mesmo ndo aconteceu em relagdo ao catolicismo, uma vez que a
Igreja Catolica sequer imaginava a possibilidade de coexisténcia pacifica entre as religides. A
histéria registra, em verdade, a sistematica investida da Igreja Catdlica — hoje, das igrejas
evangélicas - na evangelizacdo e destrui¢do dos cultos africanos, associando-os a figura do diabo,

condenando os seus praticantes ao inferno cristao.

O catolicismo, como a religido oficial do Estado, mantinha o monopodlio da pratica
religiosa. Os escravos se viram assim forcados a cultuar, aparentemente, os deuses
estranhos, mas sob o nome de santos catdlicos, guardaram, no coragdo aquecido pelo
fogo de Xangd, suas verdadeiras divindades: os orixds. Bastide nos diz que o
“sincretismo ¢ simplesmente uma mascara posta sobre os deuses negros para beneficio
dos brancos”. Os negros fizeram uma inversao na formula e sacaram dela resultado
positivo a preservacdo e continuidade da sua religido. (NASCIMENTO, 2016, p. 133-
134)

No mesmo sentido, Muniz Sodré (2019) destaca que o sincretismo se baseia na premissa
de troca de influéncias, culminando sempre em transformacdes litargicas. Assim, o catolicismo e
as comunidades de matriz africana apresentam sistemas simbolicamente incompativeis, uma vez
que aquele trata-se apenas de uma religido, marcada pela articulagdo com a economia imperialista
e dominacdo europeia, enquanto as comunidades afroamerindias expandem-se para além do
carater religioso, apresentando-se como uma cosmovisdo marcada pelo legado da memodria

coletiva e ecologia de saberes.
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Ao associarem alguns de seus deuses, os orixas, com santos, da religido catdlica, os
negros ndo sincretizavam coisa alguma, mas respeitavam (como procediam em relacao
aos deuses das diversas etnias) e seduziam as diferencas gracas a analogia de simbolos e
fungdes. Desse modo, o Senhor do Bonfim (cuja imagem esta entronizada na igreja do
mesmo nome, localizada numa colina, em Salvador) pode ser associado a Oxald, por
causa do simbolismo da colina-montanha e da vigéncia do principio de criagdo
(assinalado no sistema nagd pela cor branca) em ambas as entidades. Isso ndo deixa de
lembrar a evocatio romana, mecanismo pelo qual o Poder Imperial, ao invés de renegar e
destruir (como faziam os povos semitas) os deuses adversarios vencidos, seduzia-os,
evocando-lhes os nomes e entronizando as imagens em templos no Aventino. E apenas
uma lembranca, pois, no caso brasileiro, as diferencas permaneceram mais radicalmente
marcadas. De fato, os negros de terreiro admitem o axé (a forca realizadora) dos santos
catdlicos, mas ¢ clara a nogdo de lugar proprio, do territério especifico de cada um.
(SODRE, 2019, p. 60)

O chamado sincretismo entre os cultos catdlicos e as comunidades de matriz africana
apresenta-se, portanto, como estratégia de reterritorializagdo, sendo um marco de diferenciacao,
por exemplo, a ndo limitacao dos cultos e ritualisticas aos espacos fisicos dos terreiros, tampouco
ao campo apenas religioso, expandindo-se para o proprio corpo do membro da comunidade, para
os grupos de afoxés, maracatus, grupos de samba, etc. (SODRE, 2019, p. 60).

Em contraposicao as investidas coloniais de destrui¢do do corpo e da ancestralidade
africana, os povos negros escravizados fizeram uso de sua capacidade inventiva e trouxeram no
corpo a memoéria de uma Africa distante, recriando-a posteriormente nos chamados terreiros. De
tal modo, pensar os corpos dos integrantes das populagdes afro-amerindias como lugares de
memorias e extensao do sagrado, nos permite repensar o proprio conceito de terreiro, apartado de
uma concepcdo eurocéntrica necessariamente ligada ao espago fisico e ao dominio da
propriedade privada — e sua projecdo, a posse - reconhecendo que os corpos negros escravizados
foram os primeiros terreiros, ainda no Atlantico.

Para Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018), os terreiros recriados no territorio
brasileiro indicam uma “ecologia de saberes” e sdo resultados de processos historicos e politicos
especificos, codificando-se como experiéncia inventiva e ressignificagdo da vida, diante da

empreitada colonial, que desterritorializou a forca os povos africanos.

A inscri¢do da nogdo de terreiro como algo que transcende as dimensdes fisicas o
redefine, possibilitando pensa-lo como mundo que inventa e cruza multiplas
possibilidades de ressignificagdo da vida frente a experiéncia tragica da
desterritorializagdo forgada. O terreiro, termo que compreende as mais diversas
possibilidades de inveng@o dos cotidianos em sociedade, ndo se configura como um
mundo particular a deriva nos transitos da didspora. O mesmo codifica-se como uma
experiéncia inventiva que inscreve modos em coexisténcia e interagdo com as mais
diversas formas de organizacdo de vida. (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 45)
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Beatriz Nascimento (1989) também destaca que a linguagem do “transe” nos terreiros ¢
a linguagem da memoria: “E neste momento que a matéria se distende e traz com muito mais
intensidade a historia, a meméria, o desejo de nio ter vivido em cativeiro[...]” (ORI, 1989, s.p.).

Nesse sentido, ndo se pode negar que o corpo € instrumento potencializador da memoria
e da tradicdo. E nele que sdo observados os movimentos do visivel e do invisivel, transmitidos de
geracdo em geragdo, pela oralidade. Dessa forma, a produ¢do da memdria coletiva se apoia no
proprio corpo, na medida em que, se ndo ha mais o territério expropriado (a Africa), o que resta é

0 corpo como espago de memoria, como territorio. Isso implica considerar que:

A dimensdo do corpo, para essas sabedorias, transcende os limites do emprego usado
pela logica ocidental. O mesmo ¢ suporte de sabedorias multiplas que baixam e
encarnam; ¢ também um elemento de imantagdo e didlogo constante (cruzo) com o
campo multidimensional. O corpo potencializado pelo transe (deslocamento e transito
por multiplas dimensdes) passa a ndo ser meramente passivo as violéncias a ele
empregadas, se desgarra da fixidez material imposta pelo substantivo racial e passa a
operar inventado/inventariando ac¢des de resiliéncia e transgressdo. (RUFINO, 2019, p.
131)

Nao a toa, o corpo do colonizado ¢ o principal alvo da violéncia simbolica e fisica
produzida pela colonialidade/ modernidade, com os seus aparatos institucionais de repressao.
Tais violéncias apresentam-se, desde a escravizagdo da populagdo negra, estendendo-se as novas
tecnologias de contencdo de corpos negros, como: o carcere, a violéncia policial nas ruas, a ndo
implementac¢do nos curriculos escolares da historia afro-amerindia, a criminalizagdo das religioes
de matriz africana. Para Luiz Rufino (2019), a maquina colonial amparou-se na pilhagem de

corpos indigenas e negros e na producao de esquecimento:

Assim, a politica colonial sempre foi e sempre serd uma biopolitica. Por aqui, ha mais de
cinco séculos se empilham corpos, se cavam covas rasas, assim como se investe em
tecnologias de contengdo, tortura ¢ docilizagdo dos mesmos. Para além da manuteng@o
do genocidio de indigenas e negros, ha também um investimento na perpetuacdo do
esquecimento. Essa dimensdo ¢ aquela que os iorubas conhecem como morte espiritual,
a morte ndo fisica. A empresa colonial mata de inimeras formas, seja com balas, com a
precarizagdo da vida, com o desarranjo das memorias, com o desmantelo cognitivo, com
a coisifica¢do do ser ou com a producdo ¢ a manutengdo do trauma. (RUFINO, 2019,
p-130)

O objeto da colonialidade ¢, sempre, em todas as suas dimensdes, o corpo do “outro”,

sendo o “outro” qualquer “ndo-branco”, nao europeu. Entende-se aqui o corpo para além de seu
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aspecto material, incluindo a subjetividade, o aspecto imaterial que, apesar de separado pela
concepcao dualista de “corpo” e “alma”, apresenta-se como uno. A colonialidade opera, portanto,
com o objetivo de enclausurar, manter os “condenados da terra” no lugar que lhes foi destinado,
e, simultdnea ou paralelamente, exterminar os corpos desviantes, mantendo a ordem intacta.

Por isso tudo, o corpo em transe rompe a logica colonial e produz presenca em
detrimento do esquecimento. Ao “incorporar” suas divindades, em territdrio forasteiro, a
memoria ¢ preservada e transmitida por geragdes, configurando um verdadeiro terreiro, entendido
este como espaco de recriacdo da ancestralidade e da territorialidade usurpada.

O corpo-territério expandiu-se, configurando os terreiros enquanto espacos fisicos.
Nesses espacos ¢ que o corpo sagrado ¢ reconfigurado, que a memoria do corpo ¢ expressa.
Assim, para as comunidades de matriz africana, a corporeidade estd integrada com os elementos

da natureza.

A complexidade do sistema de memoria dos povos tradicionais garante que até os dias
atuais houvesse tradi¢do nos terreiros de candomblés. O modo dinamico destes
elementos nos permite realizar uma analise apurada dos usos da cultura ancestral
africana. Em virtude da necessidade de realizar o culto ao ancestral. O escravizado
africano ao chegar ao Brasil trouxe consigo um conjunto de memoria que lhe permitia
vivenciar sua religido. Por mais que alguns tenham trazido seus utensilios sagrados
escondidos nos navios de trafico negreiro, outros itens eram necessarios para organizar o
culto, por esta razdo, a matéria prima brasileira se incorporou a pratica litargica, com
especial destaque das folhas, como dizemos dentro do candomblé, sem folha ndo ha
orixa. Deste modo, a memoria ndo ¢ estatica, a medida que recebe interferéncia para sua
sobrevivéncia. De geragdo a geragdo, o afrobrasileiro, guardou na memoria os
ensinamentos para preservagdo de uma cosmopercepcdo, guardou para passar de ouvido
a ouvido daqueles que habitam este territério, mas ndo so isto, como vimos, além da
oralidade, outros recursos foram manejados para que a memoria fizesse este percurso
secular, do continente africano, da Nigéria, da Cidade de Oba, para o Brasil, para
Sergipe, para Laranjeiras, para nos dos Filhos de Oba. A construgdo de um legado
historico e cultural que estd em pleno dinamismo. (SANTOS, 2020, p.56-57)

Para além do corpo, outro elemento importante na construgdo da memoria coletiva dos
povos de terreiro € a oralidade. Esta ¢ a fonte primordial de transmissdo do conhecimento e das
tradigdes, funcionando como espaco simbodlico de preservacao dos conhecimentos tradicionais,
afirmando uma identidade coletiva e erigindo a ancestralidade a patamar fundamental na
dindmica da propagagdo de seus saberes.

Para A. Hampaté Ba (2010), na tradigdo oral, o espiritual e o material estdo interligados,
ndo se limitando a historia, as lendas ou mitologias. Ela ¢ simultaneamente conhecimento, ciéncia

natural, religido, histdria, divertimento, conduzindo o homem a sua totalidade. Nas tradi¢des
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africanas, além de um valor moral, a palavra falada também esta ligada a um carater sagrado
vinculado a origem divina. Ou seja, nas religides afro-brasileiras, a oralidade estd intimamente
vinculada a memoria cultural do povo, atualizada nas palavras dos mais velhos quando realizam
rituais ou contam historias.

A influéncia dessa oralidade ¢ latente no processo de produgdo e difusdo das crengas,
das praticas ritualisticas, na preparacdo das oferendas, na celebracdo de cultos, na iniciagdao e
formagdo dos sacerdotes, detentores dos conhecimentos da doutrina religiosa transmitida de cada
pai ou mae de santo aos filhos de santo. Assim, corpo e oralidade sdo, portanto, elementos
essenciais para a constru¢do da memoria coletiva dos povos de terreiro e, consequentemente, para

a reconfiguracao das identidades africanas no territorio brasileiro.

3.3 A umbanda no Brasil

A histéria da fundacdo da umbanda, mais difundida nacionalmente, remonta ao ano de
1908, tendo como fundador Zélio de Moraes. Z¢lio, aos 17 anos de idade, foi acometido por uma
paralisia, sem diagndstico e prognostico médico, sendo levado, no dia 15 de novembro de 1908, a
Federacao Espirita de Niteroi (Rio de Janeiro), oportunidade que, durante a sessdo kardecista,
Z¢lio incorporou uma entidade, que questionou o porqué da inexisténcia de flores brancas na
mesa de reunido. Simultaneamente, diversos médiuns incorporaram entidades chamadas de pretos
velhos e caboclos (PINTO, 2020, p.25).

Ao ser questionado por um médio sobre seu nome, a entidade se identificou como
Caboclo das Sete Encruzilhadas, tendo, ainda, anunciado que fundaria, a partir dali um novo
culto, pautado na pratica do amor e da caridade. Assim, apos o episddio, Z¢élio teria fundado, em
Niter6i, um centro de umbanda, denominado Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade (SIMAS,
2021, p. 98).

Insta salientar que, no kardecismo, espiritos de pretos velhos e caboclos ndo sdo
autorizados a participarem dos cultos, por serem considerados espiritos atrasados, desprovidos de
luz.

Luis Antonio Simas (2021) destaca que, em algumas versoes, associa-se a fundagao da
umbanda ao jesuita Gabriel Malagrida, morto pena inquisicdo, e que o Caboclo das Sete

Encruzilhadas teria anunciado que as novas entidades estariam a trabalho do Santo Agostinho,
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sento sintomatica a associacdo da fundacgdo da religido a um padre da Companhia dos Jesuitas,

conhecido pela suposta protecao dos indigenas no periodo da colonizagao.

E emblematico que a umbanda, se tomarmos como referencial aqui o mito fundador da
anunciacdo do caboclo, tenha comegado a estruturar o seu culto em momento singular
dos debates sobre a construgdo da identidade nacional: o periodo pds-aboli¢do ¢ as
primeiras décadas da republica. A historia da umbanda e os significados do seu mito
fundador contam muito sobre os tensionamentos que pautaram os debates sobre a
formagdo brasileira. (SIMAS, 2021, p. 99)

Referido autor destaca que os membros da Tenda Nossa Senhora da Piedade passaram a
reivindicar o status de uma umbanda que seria branca, afastada das chamadas macumbas,
vinculadas aos rituais africanos. Ocorre que, a propria nomenclatura dada pelo Cabloco Sete
Encruzilhadas ao culto: umbanda, e a correlagdo da entidade com a encruzilhada, em especial no
formato de cruz, remete a cultura africana - no caso da encruzilhada, a cultura dos congos

(SIMAS, 2021, p.36).

A cosmopercepc¢ao dos congos ¢ representada pelo dikenga, uma mandala marcada por
um circulo dividido por uma cruz, que apresenta os mistérios da vida, do universo e do
tempo a partir dos quatro movimentos do sol: o nascer, na alvorada; o auge do brilho, ao
meio-dia; o poente; ¢ a meia-noite, quando o astro brilha no outro mundo. Se o circulo
da mandala representa a orbita circular do espirito (nascimento, vida, morte e
renascimento em outro mundo), a cruz ¢ a expressdo da encruzilhada dos fluxos e
encontros entre as dimensoes do visivel e do invisivel, do mundo dos vivos € do mundo
dos espiritos. (SIMAS, 2021, p. 37)

Segundo Nei Lopes, a palavra umbanda deriva do quimbundo “lingua de Angola,
derivando do verbo kubanda, "desvendar" e significando arte de curandeiro, ciéncia médica.
Medicina” (LOPES, 2005, p.253).

Ocorre que, a umbanda nasce no contexto de tentativa de criagdo da identidade nacional
brasileira, pautada na miscigena¢do, em busca da extirpagdo do elemento negro e sua gradual
substitui¢do pela ascendéncia europeia branca. Assim, seguindo a ordem nacional de apagamento
da identidade negra e valoragdo negativa dos elementos afroamerindios, o I Congresso Brasileiro
de Espiritismo da Umbanda, ocorrido em 1941, tentou desvincular a chamada umbanda branca,
pura, das umbandas com elementos de origem africana, chegando a delimitar as diferengas entre

a umbanda e quimbanda.
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O Congresso, em sua declaracdo final, consignou que a umbanda seria exatamento o
oposto a quimbanda, sendo esta ultima “linha de esquerda”, voltada a pratica do mal, enquanto a
primeira seria de “linha branca”, voltada a pratica do amor e da caridade (SIMAS, 2021, p. 121).

O proprio uso do termo “linha branca”, denota o elemento linguistico representativo da
colonialidade, associando-se as praticas africanas a valorizagdo negativa (magia negra) ¢ as
praticas mais proximas ao kardecismo a valoragdo positiva (linha branca).

Para Luis Antonio Simas (2021), as teses estabelecidas no congresso de 1941 alinham-se
ao periodo historico, marcado pela consolidagdo do Estado Novo de Getulio Vargas, buscando
afastamento do curandeirismo, estabelecido enquanto contraven¢do penal, reconhecendo na
umbanda a presenga de elementos indigenas e africanos numa perspectiva evolucionista, de
aprimoramento dos rituais primitivos desses povos.

Evidente, portanto, que a matriz mais divulgada da umbanda atendia as teorias racistas
do periodo ¢ ao mito da democracia racial, estabelecendo que o encontro das culturas negras,
indigenas e europeias teria levado a umbanda a um marco civilizatério de aprimoramento dos
rituais selvagens, primitivos.

Em contraposicdo a umbanda de Zélio, importante destacar uma outra ramificacdo,
propagada por Tancredo da Silva Pinto, a umbanda omolokd, pautada numa aproximagao maior

dos elementos tradicionais africanos. Ao conceituar omoloko, Nei Lopes definiu como:

Antigo culto provavelmente banto, de origens e praticas obscuras, cuja expansio se
verificou no Rio de Janeiro em especial, na primeira metade do século XX.
Desenvolvido principalmente por intermédio da lideranca de Tancredo da Silva Pinto,
sua difusdo foi fruto de uma reacdo reafricanizante a chamada “umbanda branca”,
expandida a partir do Primeiro Congresso de Espiritismo de Umbanda, realizado no Rio
de Janeiro em 1941. Reivindicando uma remota origem angolana, no dmbito da cultura
dita “lunda-quioco”, o omolocd, ja pouco conhecido a época deste texto, parece ter sido
apenas uma linha ritual da umbanda que procurou reviver em parte a antiga cabula. O
nome “omolocd” liga-se provavelmente ao quimbundo muloko, “juramento”, ou ao
quicongo loko, “enfeitigar”, originador de buloko, “feiti¢aria”. (LOPES, 2011, p. 1058)

Assim, em contraposi¢do a umbanda defendida pelo Congresso de 1941, Tancredo da
Silva buscava ressaltar a ligacdo da umbanda com as praticas do candomblé, considerando as
origens africanas comuns, destacando, inclusive, que a tentativa de “desafricaniza¢do” do culto se

trava de apagamento da influéncia negra na sociedade brasileira (SIMAS, 2021, p. 148).
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O presente trabalho ndo pretende evocar ou chegar a uma sintese da historia do
nascimento da umbanda, mas situar o leitor quanto a existéncia de divergéncias em relagdo a
natureza e matriz do rito.

Ainda, o conceito de umbanda aqui adotado apresenta-se ndo como uma sintese do
processo historico da miscigenacdo, culminando em uma religido que seria essencialmente
brasileira, na qual os elementos originarios (branco, negro e indigena) estariam diluidos.

Pretende-se ressaltar, pautado na categoria da amefricanidade, de Lélia Gonzalez (2020),
j& delineada no capitulo anterior, que as comunidades afroamerindias, aqui incluidas as
comunidades de umbanda, sdo marcadas pela transmigragdo e pelo compartilhar dos saberes e
culturas desde o inicio da colonizacdo que, num contra-movimento de reterritorializagdo e
capacidade inventiva, recriaram os cultos africanos de forma transformadora, unindo elementos
dos povos originario, dos africanos escravizados, em suas diversas matrizes e, como estratégia de

repatrimonializag@o, os elementos do cristianismo.

3.4 O Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior

O Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior foi fundado no dia 24 de maio de 1996,
as margens da BR 010 (Belém-Brasilia), no bairro Barra Azul, zona rural do municipio de
Acgailandia/MA, pela lalorixa Elenita Santos Mesquita, conhecida como Zazuléia de Oxum.

Zazuléia de Oxum ¢ cigana, nasceu em 26/12/1956, no municipio de Xambiod, na regido
que compreende o atual estado do Tocantins. Nasceu em uma familia kardecista, contudo,

11 3inda aos sete anos de idade.

apresentou a primeira “incorporacao
Antes de tornar-se sacerdotisa da Umbanda, frequentava reunides kardecistas, contudo,
ao mudar-se para a cidade de Acgailandia/MA, por volta de 1985, passou a realizar atendimentos
pautados na cosmologia da Umbanda.
Inicialmente, possuia um Terreiro localizado na Rua Tiradentes, n°® 1089, centro de
Acgailandia/MA, mudando-se, em 1996, para o terreiro localizado no bairro barra azul, zona rural
do Municipio de Acailandia/MA, com a denominagdo “Centro Espiritualista Filhos do Oriente

Maior”.

' A incorporagdo ¢ o meio pelo qual a entidade se manifesta para dirigir os trabalhos na Umbanda. Ocorre quando o
espirito do comunicante aproxima-se do envoltério semimaterial do espirito do médium, passando a comandar, a
partir de entdo, sua fala, seus pensamentos, gestos, etc. (PINTO, 2014, p. 121)



64

O terreiro foi construido sob a orientacao da entidade Cigana Zayda, Dona Tereza Légua
Boji Bua, Caboclo Flecheio, Tumba Jugara, pretos velhos e outras entidades. Ainda, recebeu
parte do territdrio do terreiro como doagdo, apds realizar trabalhos para fazendeiros da regido,
sendo o restante adquirido mediante compra ao longo dos anos.

Zazuléia foi reconhecida pela Associagdo dos Cultos Afro Brasileiros da Regido
Tocantina, sediada na cidade de Imperatriz/MA, em 28 de junho de 1995, como Chefe Espirita do
Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior e, desde outubro de 1998, foi nomeada Delegada
do Povo de Umbanda da Regido de Agailandia'® pela Federagdo de Umbanda Espirita e Culto
Afro Brasileiro do Maranhao.

Em 23 de maio de 2008 conquistou o titulo sacerdotal de Ialorixa Cigana'’, pela
Confederagao Espirita Umbandista do Brasil.

A Autoridade Eclesiastica Suprema da Umbanda no Maranhao, até o ano de 2019, era o
pai de santo Wilson Nonato de Sousa, conhecido como Mestre Bita do Bardo de Guaré', que
faleceu no dia 18 de abril de 2019.

Possuia um Terreiro estabelecido em Cod6/MA desde 1954 — a Tenda de Umbanda
Rainha Iemanja — e era responsavel pela realizagdo de duas obrigagdes' anuais no terreiro
“Filhos do Oriente Maior”. A primeira no més de maio, em homenagem a Santa Sara Kali,
padroeira do povo cigano, ¢ a segunda em setembro, em homenagem a Sao Cosme e Damiao.

Durante uma dessas obrigacdes, em maio de 2009, o Mestre Bita do Bardo incorporou o
espirito da Preta Velha'® Rosa de Aruanda, uma negra escravizada no periodo pré-aboli¢do, sendo
que esta determinou que fosse construido no territério do Centro Espiritualista um templo,
batizado de Senzala dos Negros, que serviria de morada para os espiritos de negros que viveram e
morreram no periodo da escraviddo, tendo, inclusive, determinado o exato local para sua

construcdo (na area que até entdo servia de roga).

? Compreende os municipios de Agailandia, Bom Jesus das Selvas e Itinga do Maranh&o.

3 Jalorixa cigana ¢ um titulo sacerdotal na Umbanda que designa a autoridade responsavel pela chefia dos rituais
religiosos ciganos.

1 Zazuleia de Oxum ¢ filha de santo do Tata Bita do Bardo de Guaré, sendo formada na doutrina da Umbanda na
Tenda Espirita de Umbanda Rainha Iemanja.

* Os rituais, com forma e local determinados por entidades espirituais, sdo conhecidos na Umbanda como
obrigagdes. Assim, uma tarefa determinada por alguma entidade espiritual deve ser cumprida pela Autoridade
Eclesiastica da Umbanda como forma de reveréncia e respeito.

'* Pretos Velhos ¢ Pretas Velhas sdo entidades espirituais de negros escravizados no periodo pré-aboligdo ¢ que
morreram em idade bem avancada, sendo que incorporam nos médiuns em rituais especificos da religido.
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Os primeiros rituais da Senzala dos Negros foram realizados ainda em 2009, quando
foram feitos os assentamentos'” dos pretos velhos no local. Inicialmente, a estrutura era formada
por um barraco coberto de lona, sendo substituido por uma constru¢cdo de alvenaria somente em
2011.

O Territério da Comunidade Filhos do Oriente Maior forma um todo indivisivel
composto pelo Templo Central/Saldo Santo, Senzala dos Negros, Sala da Pomba Gira, Escritorio
de Consultas Ciganas, Casa dos Exus (creche), Castelo da Moca Bonita, mata da Tumba Jugara,
dos indios e caboclos, cozinha do santo, quarto do santo, quartos dos pacientes, assentamento do
Senhor Tranca Ruas, de Ogum, Oxum, Ox6ssi, Omolu, Xang6 e Iansa e outros assentamentos
8

(figura 3). No entorno, estdo as residéncias de Zazuléia e seus familiares ¢ do mdo de faca'

Matias.

Figura 3 — Planta do Territério do Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior

iy

ZAZULEIA
Avea: 19,417.97 m? ou S
\ 1.94180 ha ou 0.4012 Algs =X
\ Perimetro: 1767.930 m

=5 FABIO =i =F
Area: 15,863,86 m? ou
1.58639 ha ou 0.3278 Algs
Perimetro: 774.885 m

Fonte: Imagem fornecida por Zazuleia de Oxum e produzida por topdgrafo contratado pela comunidade
(2022)

Y Na doutrina da Umbanda, os espiritos de seres humanos desencarnados podem ser assentados, fixados, em locais
especificos, por meio de determinados rituais, passando o local a representar um ponto de energia, forga, daquela
entidade.

' Méo de faca ¢ a designacgdo dada ao integrante da comunidade que participa de todos os rituais, auxiliando na
preparacao das oferendas, banhos etc.
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Todos esses espacos sdao considerados sagrados para os membros da comunidade, sendo
indispensaveis para sua reprodugao cultural, social, religiosa e economica.

O Templo Central ou Saldo Santo, primeira constru¢do do terreiro, feita sob orientagdo
da cigana Zayda, ¢ o local onde sdo realizados os principais rituais. Durante o periodo da
pandemia de COVID-19, a maior parte dos rituais passaram a ser realizados na senzala dos

negros, uma vez que se trata de um ambiente com maior ventilagao (figura 4).

Figura 4 — Interior do Saldo Santo

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

A Senzala dos Negros (figura 5), localizada ao lado do Templo Central/Salao Santo ¢
espaco de morada dos espiritos de varios negros e negras que viveram no periodo da escravidao.
Tem como madrinha a Preta Velha Rosa de Aruanda, sendo neste local que os médiuns

“incorporam”.
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Figura 5 — Frente da Senzala dos Negros

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

A sala da Pombagira, localizada no corredor que fica em frente ao Templo Central, ¢
destinada as Pombagiras, que sdo mensageiras dos Orixas. Neste espaco sdo realizados rituais de
incorporagdo dessas entidades espirituais, sendo proibida a participacdo de criancas em tais
cultos, tendo em vista que, durante a incorporacdo, as entidades fumam e consumem bebidas
alcoolicas.

No mesmo corredor (figura 6), existem mais quatro quartos destinados aos pacientes,

pessoas que sdo tratadas espiritualmente no territorio.

Figura 6 — Corredor em frente ao Salao Santo

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.
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O Escritério de Consultas Ciganas (figura 7) € o local onde a lalorixa Zazuléia realiza
consultas com base na tradi¢ao milenar cigana de leitura das maos (quiromancia) e de cartas

(baralho cigano e tard).

Figura 7 — Escritorio de Consultas

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

A Casa dos Exus (figura 8), também chamada de “creche”, localizada atras da Senzala
dos Negros, ¢ local de morada dos Exus, que sdo entidades intermediarias entre os orixas e os
seres humanos. Nesse local somente os médiuns mais graduados tém permissdo para entrar. Ao
lado da casa dos Exus, encontra-se o assentamento do Sr. Tranca Ruas. Em frente a casa dos
Exus encontra-se o Cruzeiro (figura 9), local que guarda mistérios da casa e assentamento de

entidades.

Figura 8 — Casa dos Exus

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.
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Figura 9 — Cruzeiro

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

A Mata dos Indios e Caboclos encontra-se em local mais afastado da zona edificada da
comunidade, sendo espaco destinado ao cultivo de ervas que servem para banhos e outros rituais.
La se encontra uma pedra (figura 10), destacada pela lalorix4 Zazuleia como local de muita forga,
ax¢é, magia, sendo um dos principais pontos do terreiro, que pertence a cabocla principal, a

Tumba Jugara.

Figura 10 — Pedra da Tumba Jugara

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.
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O quarto do santo ¢ o local onde ocorre a “feitura do santo”, ou seja, os membros da
comunidade ficam acolhidos no espago durante o processo de transmissdo dos conhecimentos da
religido.

A cozinha do santo ¢ o local utilizado tanto para a preparagdo de oferendas, quanto para a
alimentacao diaria dos membros da comunidade.

O castelo da Moca Bonita (figura 11) ¢ a constru¢do mais recente do terreiro, sendo
inaugurado em 18 de dezembro de 2021, e foi construido sob orientacdo da Pomba Gira Moca

Bonita, mestre do terreiro.

Figura 11 — Castelo da Mocga Bonita

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

Ha ainda, cajueiros sagrados (figura 12), pé¢ de moreira e pé de jurema, onde sdo
realizados rituais e cultivo de ro¢a de milho, que serve de base para as oferendas e alimentagdo

dos membros da comunidade.
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Figura 12 — Cajueiro Sagrado

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

Na foto acima, identifica-se o cajueiro sagrado, que se localiza na regido mais afastada
da érea edificada da comunidade, onde sdo realizadas obrigagdes e outros rituais por membros da

comunidade religiosa.

Figura 13 — Assentamento Omolu

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.
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Figura 14 — Assentamento de Ogun, Oxum e Ox0ssi.

o ]

Fonte: Fotografia autoral obtida durante a pesquisa de campo, no dia 29/11/2021.

Nas fotografias acima, é possivel identificar assentamentos dos orixds no territoério da
comunidade, sendo o assentamento de Omolu localizado proximo a Senzala dos Negros e os
assentamentos de Oxdssi, Oxum e Ogum localizados proximos a Casa dos Exus.

A comunidade Filhos do Oriente Maior segue a doutrina dos orixds, com o0s
ensinamentos e costumes da Umbanda, do Candomblé, Tereco, Pajelanga bem como de outras
ramificagdes espirituais, tendo como mentores a cigana Zayda do Oriente Maior, representada
por Santa Sara Kali, protetora dos ciganos, Oxum, rainha das aguas doces, associada a Nossa
Senhora Aparecida, Iemanja, Omolum (S3o Lazaro), Cosme e Damido (Beji-Beji), Ogum,
caboclos, Z¢ Pelintra, Pretos Velhos, Exus, dentre outras entidades.

No calendario liturgico da comunidade, destacam-se: as obrigagdes para Ox0ssi, de 12 a
20 de janeiro; em 02 de fevereiro, festejo em homenagem Iemanja e em 11 de fevereiro em
homenagem a Omolu; de 23 a 26 de abril, novena para Ogum; em 24 de maio, em homenagem a
Cigana Zayda (Santa Sara Kali) e a entidade cigana criancga Luisinha (a crianga -eré- principal da
casa que representa a corrente cigana); no periodo de 03 e 13 de agosto, em homenagem a Z¢

Pelintra; festejo de Cosme e Damido (Beji-Beji) no dia 27 de setembro; em novembro, novena de
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Santa Barbara, que se estende até o dia 03 de dezembro e em dezembro a obrigacdo a Pombagira
Moca Bonita

A festa de Cosme e Damido ¢ uma das maiores festas do terreiro, sendo que nessa data
sdo festejados os erés da casa, com toque na ritualistica dos tambores e distribuicdo de
brinquedos para os participantes da festividade.

Além das festas, diariamente a Ialorixa realiza atendimentos do publico em geral, bem
como sao realizadas rezas de tercos e tambores em homenagem as entidades da casa, e sessoes de
mesa branca, comandadas pelo Pai Barbosa, sendo uma reunido de desobsessdo (tratamento de
pessoas com depressao e outras doencgas associadas a perturbagdes espirituais).

Uma vez por més (na primeira segunda-feira) sdo realizadas reunides para Omolu e todas
as quartas-feiras ocorrem tambores de cura na linha de Xango.

Frisa-se que a lalorixd Zazuléia também realiza obrigacdes em outros terreiros,
participando da festa para Oxum no terreiro do mestre Bita do Bardo, em Cod6/MA, no dia 08 de
dezembro de cada ano.

O espago do terreiro ¢ configurado pelos elementos da estrada (margem da BR-010),
mata e agua, sendo estes indispensaveis a realiza¢do dos rituais.

Cerca de 250 (duzentos e cinquenta) pessoas compde a comunidade tradicional, e
diariamente, uma média de vinte a trinta pessoas participam das atividades do local.

Além de Zazuleia, o sacerdote Tiago de Ogum, que também ¢ companheiro de Zazuleia,
participa da organiza¢do geral da comunidade, tanto das festividades, quanto da administragao
local, sendo figura de referéncia a todos os membros do terreiro.

A transmissdao dos ensinamentos ¢ pautada essencialmente na oralidade, sendo
transmitida dos membros mais graduados da casa aos novos integrantes.

Tiago, zelador da casa, aduz que foi “feito” no candomblé pela mae de Santo Marinalva
de Ogum, natural da Bahia. Além da feitura no camdomblé, esta lhe deu obrigacdes da umbanda.
Aduz Tiago que, no Maranhao, a ritualistica da matriz africana ¢ bem diferente do resto do pais.
Também possui obrigacdes dadas pelo Mestre Bita do Bardo, no Tereco.

Segundo Tiago, a linha de Terecd praticada pelo Mestre Bita do Bardo tratava-se de uma

9919

“umbanda omolokd™"”, misturada com os orixas, oriunda dos negros escravizados ¢ for¢ados a

migrarem para a regido de Cod6/MA, para a regido das plantagdes de algodao.

¥ Para Luis Antonio Simas (2021, p. 140), a umbanda omolok trata-se de uma umbanda pautada nas culturas em
diaspora, com predominancia afroindigena.
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Zazuleia relata que “ja nasceu feita”, ou seja, ndo passou pelo processo de feitura do
santo junto a outra sacerdotisa. Todavia, apds adoecer, foi escolhida pelo Mestre Bita do Barao
para orientacdo, na linha do Tereco. Assim, destaca que foi feita em Oxum, na linha do tereco,
sob orientacdo do Mestre Bita do Bardo, este ultimo orientado pela entidade Bardo de Guaré.

A estrutura da umbanda praticada no terreiro € caracterizada por hierarquias, composta
por reis, rainhas, princesas etc., assim como no candomblé e na ritualistica cigana. Assim, o
terreiro apresenta-se como um reinado, relacionado ndo sé a hierarquia espiritual, mas também a
propria heranca sanguinea dos filhos da zeladora de santo Zazuléia.

Também integram a estrutura eclesiastica do terreiro a made pequena, a Sra. Marlene, da
corrente do zelador Tiago, e a mae pequena Francisca. A funcdo da mae pequena ¢ organizar os
rituais do terreiro no caso de auséncia dos sacerdotes, realizando todos os tipos de trabalho da
casa.

Abaixo das maes pequenas, em ordem decrescente de responsabilidades, estdo os guias
da casa, os contra-guias, fiscais, bem como a estrutura de uma diretoria organizada.

Também sdo membros da comunidade os Ogans, abatazeiros, que batem os tambores
durante as obrigacdes e a mao de faca mestre, o Sr. Matias, responsavel pela preparacdo dos
rituais, do sacrificio dos animais.

Em virtude de problemas de satde do Sr. Matias e considerando a indispensabilidade da
mao de faca nos rituais, o filho do Sr. Matias, Gilberto, passou a exercer a fun¢dao de mao de faca.

A comunidade apresenta, em sua pratica religiosa, um arcabouco culturalmente
diferenciado e mantém formas proprias de organizacdo em fungdo dos rituais realizados no
territorio sagrado. Ainda, mantém uma relagdo de apropriagao simbolica e material do territorio
ocupado, de modo que este possui uma dimensdo comunitaria € ndo individualista, representando
um todo indivisivel necessario a realizacdo de suas crengas, praticas e rituais.

Ainda, a comunidade realiza atividades de solidariedade a comunidade do entorno, bem
como de lazer e cultura, ocorrendo distribui¢do de comida, cestas basicas, brinquedos, e, em
periodo anterior & Pandemia de COVID-19, aconteciam aulas de capoeira, atendimento itinerante
a comunidade por advogados, atendimentos e orientacdes na area da satide (vacinacdo, marcagao
de exames etc.).

O terreiro também se apresenta como um espago de acolhimento e escuta aqueles que

estdo em situagdo pessoal de desamparo. Assim, a entrevistada Maria das Dores, guia da casa, ao
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ser questionada sobre as atividades desenvolvidas pelo terreiro & comunidade do entorno

destacou que:

[...] as vezes uma palavra de conforto, um conselho, muita gente chega desesperado sem
saber o que fazer da vida e a gente vai aconselhar ¢ eles ja comegam até a participar e vir
atras das nossas oragdes, pra mim isso ¢ uma doagdo assim de amor, de carinho, de
afeto, quando vocé vai praticar aquela caridade de ta ajudando aquela pessoa. (Entrevista
concedida por Maria das Dores Dias Romeira. Data: 29/11/2021. Duragdo: 00:09:53.
Entrevistadora: Jennifer Martins Almeida. Arquivo: gravagdo em audio MP4)

No mesmo sentido, o entrevistado Tiago Leal destacou que:

[...] a parte social do terreiro ela € muito, muito, todo zelador tem isso, todo zelador "ah,
to passando mal", "ndo, faz um chazinho aqui, melhora, vem para cd. Ou ndo, d4 um
benzimento ali". Isso ndo ¢ so espiritual, isso envolve muito o social também. As vezes a
pessoa ta querendo mesmo sé alguém pra conversar, né. A gente percebe que as vezes a
pessoa fala assim "ah, to precisando de um benzimento", as vezes ndo ¢ o benzimento, a
pessoa ta precisando desabafar, ter alguém pra conversar, as vezes na familia ndo tem,
ne? (Entrevista concedida por Tiago Leal. Data: 30/11/2021. Durago:00:54:09.
Arquivo: gravagdo em audio MP4)

Tal caracteristica remete aos lacos de solidariedade estabelecidos pelos povos negros
escravizados ainda no translado para as Américas, sendo o terreiro ndo apenas um espago
destinado a religido, apresentando-se, em verdade, em multiplas dimensdes: politica, econdmica,

cultural e social.

3.5 Deixa a gira girar: a configuracio do sagrado para a comunidade Filhos do Oriente
Maior

O territério do Centro Espiritualista “Filhos do Oriente Maior”, desde sua construcao
inicial, ¢ marcado pela orientagdo ancestral das entidades cultuadas. Assim, cada construgdao do
terreiro precede de enunciagdes dos orixas e das demais entidades, bem como qualquer alteragao
no territorio, inclusive retirada de arvores e outras vegetagdes, precisa ser comunicada e
autorizada previamente.

Assim, o sacerdote Tiago destacou que, no territorio da comunidade, havia uma
mangueira que, devido a altura, oferecia riscos de quebra e queda. Todavia, precisaram aguardar
mais de quatro anos para o corte da arvore, pois estavam aguardando autorizagdo da entidade.
Ademais, somente apos o apodrecimento do caule restante puderam realizar a retirada total da

arvore, sendo determinada a constru¢cdo de uma “trunqueira”, um assentamento, nas mesmas
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dimensdes da raiz da arvore, nesse local, possibilitando a continuidade dos rituais. Tiago desta
que: “[...] nada aqui ¢ feito por vontade nossa, aqui a entidade fala assim: vai fazer isso, mas tem

que ser bem ali. Nao, o tamanho ¢ tanto; Eu ndo posso pegar aqui uma mao de terra e dar pra uma

pessoa se a entidade ndo permitir.””.

Ao ser questionado sobre o significado de territorio sagrado, o entrevistado Tiago
destacou a relacdo do sagrado com os assentamentos dos orixds e das entidades cultuadas na
terra, possibilitando a interligacdo do territorio com os mistérios das entidades e funcionando

como um elo de ligagdo entre o aié€ (plano material) e o orun (plano espiritual):

[...] o territorio sagrado ele inicia com a colocagdo de alma espiritual que representa o
espiritual ali naquele pedago de chio. E, a gente considera também como um territério
sagrado as outras igrejas, por exemplo, noés consideramos. Nos consideramos que as
igrejas evangélicas, aquele pedago que esta ali, ¢ um territorio sagrado para eles. Nos
consideramos que a igreja catdlica, os outros templos, ali € um local sagrado porque tem
algo espiritual 14, da mesma forma que nés também consideramos assim, entdo aqui
Zazuleia chegou num lado, na parte antiga do terreiro, implantou as ferramentas, os
objetos sagrados dos orixas e das entidades que vieram habitar aqui. Aqui ¢ um ponto de
ligagdo pra se considerar dentro da espiritualidade pra nés povos de matriz e culto afro
um territorio sagrado, aquele territorio tem que ser um ponto de ligagdo do aié para o
orum, ne, da terra para o céu e do céu para a terra, isso quer dizer que € uma ligacdo do
plano espiritual para o plano material, que ¢ um portal, ne, todo territorio sagrado é um
portal de energias. Entdo, aqui ¢ onde vocé transita por energia de elementos terra, agua,
ar, fogo, né? Sdo os elementos principais que os orixds representam. Entdo para ser
considerado, tem que ser esse portal, entdo, ou seja, todo terreiro ¢ um local onde tem
vinculo com os orixas ou com algum tipo de espiritualidade, dependendo da nacdo que
terreiro segue ne. [...] (Entrevista concedida por Thiago Leal. Data: 30/11/2021.
Durag0:00:54:09. Arquivo: gravacdo em audio MP4)

No mesmo sentido, a lalorixa Zazuleia identifica que o sagrado esta relacionado com a
presenga, do orixd, do santo, destacando a inviolabilidade do territério e necessidade de

obediéncia as determinagdes e orientagdes das entidades naquele espago:

Territorio sagrado € porque ¢ do orixa, ¢ do santo, € uma coisa assim que tem que ser
muito respeitada, sabe? Que tem que ser muito bem tratada, bem tratado que eu digo, no
qual eu falo, é a obrigagio deles, ¢ bem tratado no lado espiritual e muito respeitado. E
uma coisa assim que, por mim, todos respeitariam. E territorio sagrado do muro para ca,
entdo ai, assim que ¢ a doutrina da casa, os filhos respeitam, podem ser tudo de 14 pra c4,
mas aqui ¢ uma area sagrada. Entdo aqui, muita coisa do mundo ndo pode.
Principalmente quando eles sdo feitos no sangue. (Entrevista concedida por Zazuleia de
Oxum, em 29/11/2021. Duragdo: 02:46h. Entrevistadora: Jennifer Martins Almeida.
Arquivo: gravagdo em audio MP4)

*® Entrevista concedida por Thiago Leal. Data: 30/11/2021. Duragd0:00:54:09. Arquivo: gravagdo em audio MP4.
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A entrevista Nubia, remete o sagrado a presenca de algo plantado no territorio,
remetendo a existéncia de assentamentos das entidades, bem como a indivisibilidade do territorio:
“Pra mim o todo, o todo... cada ponto daqui de dentro é sagrado, ¢ um territério sagrado, tem
alguma coisa plantada, tem algo que tem significado espiritualmente, da sala que eu trabalho a
entrada, ¢ sagrado.””’

Assim, a dimensdo do sagrado ocorre no momento da patrimonializagdo da memoria
coletiva do grupo no espaco fisico, num movimento de reterritorializacdo marcada pela inscrigao,
em pedras, plantas, na terra, de assentamentos, que materializam a forca vital, o axé, a energia
dos orixas, o vinculo com a ancestralidade usurpada.

Assim, o assentamento perfaz o elo de ligacdo, ndo so6 dos orixas e demais entidades
com o espago fisico, mas também do membro da comunidade com a espiritualidade e com o
territorio agora reconfigurado e marcado pela memoria coletiva cultural e social.

Ainda, os membros da comunidade “Filhos do Oriente Maior” identificam como

territdrio o proprio corpo do integrante, uma vez que o proprio orixa compde esse corpo fisico e

espiritual. Nesse sentido, destacou o entrevistado Tiago que:

[...] isso aqui faz parte hoje da gente. Primeiro, porque os assentamentos, nossos orixas,
estdo aqui. E o assentamento do nosso orixa faz parte da vida, ¢ como se fosse um
membro da gente, ne? E aonde o orix4 da gente se alimenta, onde o orix4 da gente nos
da forga, onde o orixa ta implantado. Isso ta tdo intrinseco dentro da gente, porque o
orixa vive na gente que isso aqui ¢ uma parte da gente também, ndo tem como a gente
dizer ¢, ¢, sou dum terreiro sem dizer que ¢ do terreiro mesmo, ndo tem como
desvincular isso ndo. Nao € s6 questao material, tem muita gente que pensa pra que que
a entidade quer esse horror de terra? Nao ¢ a terra, porque aqui a gente precisa da terra
pra plantar a comida do orix4, a gente precisa da terra pra poder assentar o orixa, colocar
um local que represente ele, que € isso que € o assentamento, ¢ um local de ligagdo do
teu corpo a um orixa, de uma forma que se fala em alimentagdo, que vocé vai arriar, vai
colocar a oferenda do orixa. Que o filho que ¢ feito ele vive com o orixa dentro dele.
Mas ele necessita ter um local que represente o orixa dele, ndo porque é bonito, porque a
gente enfeita, mas ¢ um pedaco de terra que a gente coloque ali algo que ¢ mistério dele
e ali fique [..] (Entrevista concedida por Tiago Leal. Data: 30/11/2021.
Durag0:00:54:09. Arquivo: gravagdo em audio MP4)

Percebe-se, portanto, que a memoria e a ancestralidade se expressam no proprio corpo do
membro da comunidade, a0 mesmo tempo que mantém uma relacdo indissociavel com os

espacos fisicos que constituem o terreiro. Essa constitui¢do enquanto sagrado esta relacionada a

* Entrevista concedida por Nubia de Jesus Silva. Data: 30/11/2021. Duragdo: 00:16:59. Entrevistadora: Jennifer
Martins Almeida. Arquivo: gravacao em dudio MP4.
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presenga ancestral, imaterial das entidades cultuadas, com as orientagdes prestadas por estas,
sendo toda a dinamica social e comunitaria orientada a partir dessa correlagao.

O elemento do sagrado encontra-se atrelado aos elementos da natureza, como agua, rios,
a propria encruzilhada, sendo justamente nesses espacos naturais os locais de maior
contato/expressao com 0s orixas.

Nesse sentido, destacou o entrevistado Tiago que:

[...] a gente sabe que tem alguns trabalhos, a feitura de Santo, obrigagdes que a gente
precisa utilizar o chdo, é, eu ndo posso especificar como, mas ¢ utilizado o chio para
poder fazer algumas obrigagdes, entdo a gente precisa ter um espago para isso. O
zelador, o sacerdote, que ndo tem isso, ele vai procurar outros lugares, encruzilhadas, e
isso acaba as vezes saindo de forma pejorativa na boca do povo e aqui noés ndo temos
quase essa necessidade. (Entrevista concedida por Tiago Leal. Data: 30/11/2021.
Dura¢d0:00:54:09. Arquivo: gravagdo em audio MP4)

O territorio da comunidade apresenta-se indispensavel a reproducgdo cultural e social do
grupo, uma vez que, simultaneamente trata-se de elo de ligagdo com as entidades cultuadas e
local de preparacdo dos novos sacerdotes, de realizagdo das oferendas e obrigagdes, de

manifestacdo do sagrado e incorporacdo dos médiuns.

[...] E um local na terra onde se prepara as coisas espirituais, entdo ¢ isso que faz ela ser a
principal ligacdo, ¢ por se tratar de um local sagrado, ¢ um local onde prepara os filhos e onde
habitam as forgas, a for¢ca daquela entidade. Porque a gente sabe que entidade a gente vai dizer
que mora em tal local assim, ¢ meio, ¢ meio conturbado a gente querer dizer um local onde a
entidade vive, mas eu prefiro utilizar o termo onde fica a for¢a principal da entidade que me
acompanha, do orixa que vive em mim. E para isso que a gente precisa cuidar e zelar de um local
desse, porque ¢ o corpo da gente também, ndo tem como, como eu falei anteriormente, &,
desvincular sua..., é, vincular, alids, somente como patrim6nio, ndo, ndo ¢ s6 material, ¢
espiritual, faz parte do corpo e da alma da gente, isso aqui ¢ uma ligacdo muito séria pra gente
[...] (Entrevista concedida por Tiago Leal. Data: 30/11/2021. Duracdo:00:54:09. Arquivo:
gravacdo em audio MP4)

E latente, também, que mesmo diante da multiplicidade de doutrinas adotadas no terreiro
Filhos do Oriente Maior, com obrigagdes referentes a umbanda, terecd, candomblé e outros
cultos afroamerindios, o chamado sincretismo com os santos catodlicos apresenta-se ainda como
uma estratégia de repratimonializacdo, de modo que a comunidade acredita no axé, na forga

mitica dos santos catolicos, todavia, estabelece a diferenca destes com os orixds, o que resta

explicito na fala do sacerdote Tiago:
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Nos ainda utilizamos essa questdo do sincretismo aqui na nossa casa porque ela é muito
intrinseca dentro das religides de culto afro... aqui no Maranhdo ela ainda é muito ainda
enraizado, mas em alguns estados, por exemplo na Bahia, alguns terreiros de candomblé ndo
utilizam imagem de santo, eles retiraram mesmo, isso por uma questdo de que antes era utilizado
por uma questdo de segurancga né, tinha o sincretismo de um santo catélico a um orixd, né, um
santo de terreiro, e ali pelas semelhangas se colocava o assentamento do orixa embaixo e
colocava a imagem catolica em cima, mas a fé ela ainda é muito forte com relagdo a isso, apesar
de ter se tornando um sincretismo, ne, nesse sentido, virou uma jun¢do mesmo, hoje ¢ muito
dificil vocé falar até pra algumas pessoas mais velhas que, por exemplo, que Ogum néo é Sdo
Jorge, que Sao Sebastido nao ¢ Ox0ssi, entdo a gente faz dois tipos de obrigag@o aqui em casa, a
gente faz uma novena ao santo, eu junto com Zazuleia nds quisemos dessa forma pra gente poder
conciliar os dois né, e colocamos a obrigag@o ao orixa no ultimo dia pra em oferenda a ele, entdo
a gente acaba mesclando, mas de um forma que nio se misture né, que cada, fica a novena ao
santo ¢ a obrigagdo ao orixa né. (Entrevista concedida por Tiago Leal. Data: 30/11/2021.
Duragd0:00:54:09. Arquivo: gravagdo em audio MP4)

Ao serem questionados sobre a importancia do territorio na dinamica de vida dos

entrevistados, evidenciou-se que a cosmovisdo africana ndo se encontra restrita a religido, nao

tratando-se, portanto, de algo apartado as demais areas da vida do membro da comunidade. A

matriz afroamerindia ¢ percebivel na integralidade da vida do participante, expressa tanto na

individualidade quanto na coletividade. O terreiro apresenta-se como parte substancial da vida do

entrevistado.

A Talorixa Zazuleia de Oxum destacou que:

A influéncia pra mim... a influéncia ¢ um tudo. Porque eu amo, ta entendendo, eu amo os
terreiros. Eu amo ¢é viver aqui dentro. Hoje em dia, minha vida se resumiu aqui dentro,
entendeu? Pra mim, tanto faz ta na rua ou ndo. Mas eu sempre to atras, ndo s6 pra mim,
pro nosso terreiro, mas pros terreiros de fora também. Entio eu amo a umbanda, o
candomblé, sabe? Eu sinto que ¢ essa a minha tarefa, a minha missdo, as vezes sendo ¢
recusada disso, daquilo, mas eu to assim, sempre lutando. Quando eu vou na luta por
nosso terreiro, eu vou pelo dos outros também. Entendeu? E pelo nosso povo. Entendeu?
E contra o preconceito, isso para mim é muito importante, entendeu? (Entrevista
concedida por Zazuleia de Oxum, em 29/11/2021. Duracdo: 02:46h. Entrevistadora:
Jennifer Martins Almeida. Arquivo: gravagdo em audio MP4)

No mesmo sentido, o sacerdote Tiago identifica-se como parte do terreiro, ndo sendo

possivel se afastar do local por muito tempo, destacando ainda que o sagrado e o profano estao

interligados e indissociaveis, na medida que todos os espacos do terreiro, quer sejam os locais de

culto ou os locais de residéncia dos sacerdotes ¢ outros filhos de santo, estdo atrelados a

construgado de sua identidade:

O terreiro hoje, o territério sagrado hoje ¢ tdo importante da minha vida, que eu ndo
consigo mais ficar muito tempo longe de casa, eu digo que a minha casa hoje aqui ¢é
tudo. Eu moro aqui, para n6s aqui ¢ uma chacara, para quem ta fora, para nos ¢ casa, é
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religido, € tudo, ne. Entdo assim, eu eu hoje viajo para outros estados, fico até em locais,
¢ bons, digamos assim, mas eu sinto falta daqui. A gente vira parte do terreiro. A gente
cria raiz. A gente ndo pode se ausentar muito, que a gente se sente ruim. Eu ndo consigo
me afastar mais do que 7 dias daqui que eu me sinto mal. E. Nio sei se ¢ espiritual. Mas
uma coisa minha mesmo. Eu amo minha casa, amo meu quarto, amo minha... eu ando
descalgo aqui dentro porque eu gosto. Né? E assim vou para outros locais ¢ me sinto
vazio. (Entrevista concedida por Thiago Leal. Data: 30/11/2021. Duragao:00:54:09.
Arquivo: gravagdo em audio MP4)

A identidade coletiva da comunidade encontra-se ligada as relagdes de pertencimento
estabelecidas com os locais de culto, que representam a materializagdo do sagrado, a forca das
entidades cultuadas, englobando as matas circundantes, a Senzala dos Negros, o Templo Central
e todos os outros locais destinados ao assentamento das entidades que, frisa-se, ndo foram
construidos ou preservados de forma aleatéria, mas sim em decorréncia de determinagdes
emanadas pelas proprias entidades.

Desse modo, o terreiro representa a materializagdo da memoria desse grupo, sendo o
espaco no qual ela é reconfigurada, reinterpretada e solidificada.

Assim, ainda que de forma inacabada, diante da complexidade e extensdo, ¢ possivel
conceituar territorios sagrados como locais de repatrimonializacio da memoria coletiva e
identidade cultural afroamerindia, marcados pela presenta da forca vital, axé, das divindades
cultuadas, pela comovisdo e principios de solidariedade africanos, indispensaveis a reproducao
social, cultural, econdmica e espiritual das comunidades de matriz africana.

Frisa-se que se trata de um conceito em movimento, reconstruido constantemente nas
dinamicas de interagdes da comunidade com o territorio € com seus membros, numa grande gira,
sendo a memodria ancestral dos povos africanos, indigenas, ciganos, e outras populagdes

tradicionais, a matriz propulsora do encantamento e da materializacao do sagrado.
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4 POSSIBILIDADES E LIMITES DE PROTECAO AOS TERRITORIOS SAGRADOS

Neste capitulo elabora-se uma analise das possibilidades e dificuldades de efetivacdo dos
direitos territoriais das comunidades de matriz africana, para além da politica de regularizagdo
fundiaria dos territérios, considerando as diferentes cosmologias dessas comunidades e suas
variadas formas de expressao sociocultural.

Para tanto propdem-se pensar a emergéncia dos direitos humanos numa perspectiva
contra-hegemonica, possibilitando que estes sejam evocados sob um outro paradigma que ndo a
universalidade e igualdade formal, aproximando-os das experiéncias (re)inventivas dos povos
subalternizados e questionando as multiplas violéncias neocoloniais impostas aos povos de
terreiro.

Metodologicamente, foram analisados instrumentos normativos destinados a protecdo
das comunidades e povos tradicionais, dando-se especial destaque aqueles destinados aos povos
de terreiro, a citar, a Convencao 169 da OIT, a Politica Nacional Para Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, Estatuto da Igualdade Racial e o I Plano
Nacional para Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana (2013-2015).

Considerando que a comunidade Filhos do Oriente Maior localiza-se no Estado do
Maranhao, estabeleceu-se uma analise comparativa da Lei n° 11.399 de 28/12/2020, que instituiu
o Estatuto da Igualdade Racial do Estado do Maranhdo, bem como o Decreto n® 37.761, que
institui a Politica Estadual de Protecdo aos Direitos dos Povos ¢ Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana e Afro-brasileiros no Maranhdo, e as convergéncias a Convencao 169 da OIT,
destacando-se o contexto historico das promulgacdes de referidas legislagdes.

Ap6s, formulou-se uma breve analise da acdo de reintegragdo de posse proposta em face
de parte do territorio sagrado da comunidade Filhos do Oriente maior (Processo n°1007408-
77.2021.4.01.3700), em tramite na 1* Vara Federal Civel e Criminal da Secc¢ao Judiciaria de
ImperatrizZMA. A anélise documental em questdo objetivou verificar de que forma foi
encaminhado o conflito, destacando-se a atuagdo dos membros do poder judicidrio diante das
contradigdes existentes entre os conceitos de posse e propriedade do direito moderno e os direitos

de pertencimento e territoriais da comunidade de umbanda.
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Ainda, a partir de uma reflexao sobre a politica de protegdo ao patriménio material e
imaterial dos diferentes grupos integrantes da sociedade brasileira, estabelecidos no Decreto-Lei
n°® 25/1937 e Lei n.3.551/2000, o texto destaca a dicotomia de tratamento, no sistema juridico
brasileiro, do chamado patriméminio material e do patrimonio imaterial, frente a cosmologia
afroamerindia.

Ao final, evidencia-se os impactos da colonialidade do poder na elaboracao de
instrumentos juridicos e politicas publicas destinadas aos povos e comunidades tradicionais, que,
pela matriz eurocéntrica, encontram entraves quando da aplicagdo a realidade vivenciada pelos

povos tradicionais de matriz africana.

4.1 Direitos Humanos para quem?

Pensar direitos humanos na Améfrica, em especial na sociedade brasileira, marcada pela
colonizagdo, institui¢do do capitalismo predatdrio e vivéncias de regimes antidemocraticos,
implica necessariamente em questionar a teoria tradicional dos direitos humanos, de base
eurocentrada.

A teoria dominante dos direitos humanos ¢, em verdade, a historia de sua constru¢ao no
ocidente, buscando os fundamentos destes ora nos chamados direitos naturais, ora na positivagao
de direitos considerados basicos e universais a toda humanidade, consubstanciando seu
reconhecimento juridico-formal nos tratados internacionais de direitos humanos e nas
Constitui¢oes dos Estados.

Assim, na teoria dominante, os direitos humanos pretendem-se universais, sem, contudo,
observar as diferengas historico-culturais das sociedades ditas periféricas, o que leva ao
questionamento de seus pressupostos de fundamentacao e validade.

A Teoria Tradicional dos Direitos Humanos tem sua origem na tradi¢do ocidental, no
chamado século das luzes, refletindo, portanto, as condi¢des econdmicas e sociais daquela
época. Assim, em que pese a longa discussdo filosofica da dignidade, fraternidade e cidadania,
ultrapassando os limites ocidentais, a historia das declaragdes dos direitos do homem inicia no
ocidente (MBAYA, 1997, p.19).

A visdo ocidental predominante vincula o contetido de tais direitos aos movimentos
politicos e filosoficos produzidos na Europa, tratando-se ndo somente da historia politica dos

franceses e norte americanos nos séculos XVII ¢ XVIII, mas também da “tradicdo tedrica
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racionalista da modernidade” (BRAGATO, 2014, p.206).

Bobbio (2004, p. 17) ao tratar sobre os direitos humanos na sua obra “A inven¢ao dos
Direitos Humanos”, identifica tal processo de construcdo nas declaragdes de direitos,
organizando-o em trés fases: 1) as declarac¢des de direitos como resultados de teorias filosoficas;
2) a positivacdo dos chamados direitos naturais e; 3) a universalizagdo dos direitos humanos.

Dessa forma, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948 representaria o
inicio da ultima fase do processo historico de constru¢do dos direitos humanos: a afirmacao de

que estes sdo, simultaneamente, universais € positivos:

universal no sentido de que os destinatarios dos principios nela contidos ndo sdo mais
apenas os cidaddos deste ou daquele Estado, mas todos os homens; positiva no sentido
de que pde em movimento um processo em cujo final os direitos do homem deverao ser
ndo mais apenas proclamados ou apenas idealmente reconhecidos, porém efetivamente
protegidos até mesmo contra o proprio Estado que os tenha violado. No final desse
processo, os direitos do cidaddo terdo se transformado, realmente, positivamente, em
direitos do homem. Ou, pelo menos, serdo os direitos do cidaddo daquela cidade que
ndo tem fronteiras, porque compreende toda a humanidade; ou, em outras palavras,
serdo os direitos do homem enquanto direitos do cidaddao do mundo. (BOBBIO, 2004,

p- 19).

Para referido autor, a Declaragdo Universal consubstancia a sintese da dialética, que se
inicia na universalidade abstrata dos direitos naturais, apés, configura-se na particularidade dos
direitos positivados e por fim, culmina na universalidade concreta de “direitos positivos
universais” (BOBBIO, 2004, p. 19).

Para Joaquim Herrera Flores (2009, p. 26), tal visdo da teoria hegemonica confunde os
planos da realidade do que convencionou-se chamar direitos humanos e das razdes que
justificam sua existéncia. Isso pode ser verificado na propria Declaragao Universal de 1948,
quando no seu predmbulo, identifica os Direitos Humanos como um ideal a conseguir e, em
seguida, nos artigos 1° e 2° conceitua tais direitos como algo inerente a condi¢do humana,
independentemente de qualquer condigdo ou caracteristica. Assim, os direitos humanos se
satisfazem “tendo direitos”.

A%

Nessa perspectiva tradicional, a ideia do “qué” sdo os direitos se reduz a extensdo e a
generaliza¢do dos direitos. A ideia que inunda todo o discurso tradicional reside na
seguinte féormula: o contetdo basico dos direitos ¢ o “direito a ter direitos”. Quantos
direitos! E os bens que tais direitos devem garantir? E as condi¢des materiais para exigi-
los ou coloca-los em pratica? E as lutas sociais que devem ser colocadas em pratica para
poder garantir um acesso mais justo a uma vida digna? Estamos diante de uma logica
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bastante simplista que, contudo, tem consequéncias muito importantes, pois conduz a
uma concepcao “a priori” dos direitos humanos. Se estamos atentos, essa logica nos faz
pensar que temos os direitos mesmo antes de ter as capacidades e as condig¢des
adequadas para poder exercé-los. (FLORES, 2009, p. 28).

Dessa forma, ao considerar que os direitos humanos integram a esséncia humana, estes
sdo reduzidos a uma retdrica conservadora, que nao resolve os problemas sociais, configurando
apenas propostas utopicas frente as violagdes de direitos ocorridas no periodo da segunda guerra
mundial.

A universalidade dos direitos humanos, na perspectiva tradicional, ¢ medida pelo
universal homem branco, na medida que este passou a figurar ndo apenas como colonizador ¢
expropriador de povos e terras, mas também como corpo passivel da violéncia que outrora
somente afetava corpos ndo brancos.

Nesse sentido, Aimé Césaire (2020), ainda em 1950, destacou que o horror do nazismo,
a chamada perversao de Hitler, ndo choca pelo crime em si, mas sim pela violéncia e humilhacao

direcionar-se ao homem branco:

Sim, valeria a pena estudar, clinicamente, em detalhes, os passos de Hitler e do
hitlerismo e revelar ao burgués muito distinto, muito humanista e muito cristdo do século
XX que ele carrega consigo um Hitler sem saber, que Hitler vive nele, que Hitler é seu
deménio, que se ele o vitupera, é por falta de 16gica e, no fundo, o que ele ndo perdoa
em Hitler ndo é o crime em si, o crime contra 0 homem, ndo ¢ a humilhacdo do homem
em si, ¢ o crime contra 0 homem branco, ¢ a humilhagdo do homem branco, é haver
aplicado a Europa os procedimentos colonuialistas que atingiam até entdo apenas os
arabes da Argélia, os coolies da India e os negros da Africa. E essa ¢ a grande acusagdo
que dirijo ao pseudo-humanismo: ter por muito tempo reduzido os direitos humanos, ter
ainda uma concepgdo estreita e fragmentada deles, parcial, tendenciosa e, considerando
tudo, sordidamente racista. (CESAIRE, 2020, p. 18)

Também nesse sentido, Ana Luiza Flauzina (2014) destaca que, a constru¢do da
equivaléncia da supremacia branca ao senso de humanidade, elaborada e solidificada durante
todo o periodo de expansdo colonial, foi ferida durante a 2* guerra mundial, de modo que, diante
do medo de tornar-se alvo da violéncia outrora dirigida apenas aos considerados ndo humanos,
inferiores, exigiu a incorporagdo de um outro elemento a humanidade (além dos pressupostos da
racionalidade iluminista): a vulnerabilidade.

Assim, a racionalidade eurocéntrica buscou instrumentos capazes de assegurar a
pretensa universalidade e humanidade branca, culminando na elaboracdo de instrumentos

juridicos internacionais de protecao ao homem universal: branco, homem, heterossexual.
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Portanto, embora o potencial da racionalidade ainda constitua uma moldura para a
superioridade branca, a vitimiza¢ao, melhor simbolizada pela violagdo sistematica do
“ser humano por exceléncia”, ou seja, o homem branco heterossexual, também foi
incorporada como uma marca distintiva fundamental da humanidade. Se a humanidade,
dados seus superiores atributos fisicos e intelectuais, era caracterizada principalmente
pela capacidade de governar e explorar antes da II Guerra Mundial, apos esse episodio a
possibilidade de ser vitima também constituiria um aspecto importante da condigdo
humana. Foi na busca fundamental pela defesa contra danos causados a seres humanos,
agora também identificados como os que s@o submetidos as relagdes de terror, que uma
série de legislagdes internacionais foram adotadas, como a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos e a Convengao sobre a Prevengdo e Puni¢do do Crime de Genocidio.
(FLAUZINA, 2014, p.136)

Evidente, portanto, que os chamados Direitos Humanos, pretensamente universais e
internacionalmente evocados pela Declaragao de Direitos Humanos de 1948, nascem no contexto
de colonialidade do poder e do direito, sendo evocados para a defesa do homem universal.
Assim, ao pensar a realidade dos povos subalternizados, imperiosa a instituicdo de um conceito
de direitos humanos que ndo reproduza a légica colonial, ¢ que tenha em sua centralidade as
multiplas formas de expressao do saber e do ser daqueles que sdo cotidianamente excluidos da
categoria hegemonica da humanidade.

A construc¢do dos direitos humanos na Améfrica, em especial no territdrio brasileiro, é
marcada pela luta travada pelos povos historicamente oprimidos e marginalizados pela
colonizagdo, em busca da implementagdo de condigdes necessarias a vida com dignidade e
reconhecimento da diversidade étnicocultural, resultante do processo (violento) de formagdo da
sociedade.

Nao se pretende aqui refutar a importincia de tais instrumentos de positivacdo de
direitos na historia da humanidade, contudo, ¢ preciso que se considere os fundamentos
ideoldgicos e culturais de tais dispositivos. Assim, a Declaragdo Universal de 1948 denota-se
importante dentro do processo histérico das atrocidades decorrentes da 2* guerra mundial,
contudo, trata-se de uma constru¢ao ocidental e, portanto, penetrada por conceitos eurocéntricos.

Assim, ao analisar a realidade da sociedade brasileira, ¢ necessario que sejam
considerados os contextos sociais locais: as desigualdades decorrentes do processo de
colonizagdo e escravizagdo africana; a instituicdo do golpe militar de 1964, anos ap6s a propria
publicacdo da Declaragdo Universal de Direitos Humanos de 1948; a fragilidade da democracia

social inaugurada com a Constituicdo Republicana de 1988, bem como a perpetuagdao das novas

formas de colonialismo por meio de politicas de exterminio dos povos e comunidades
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tradicionais e da populagdo negra.

E nesse cenario que insurge a necessidade de construgdo de uma teoria dos direitos
humanos ndo mais pautada na pretensa universidade, consubstanciada em tratados internacionais
de direitos, e derivada da racionalidade humana.

Joaquim Herrera Flores, um dos expoentes da Teoria Critica dos Direitos Humanos,
propde uma mudanga de paradigma: pensar os direitos humanos como “resultado sempre
provisorio das lutas que os seres humanos colocam em pratica para ter acesso aos bens
necessarios para a vida” (FLORES, 2009, p. 28.).

Assim, os direitos humanos ndo nascem dos tratados internacionais ou outras normas
juridicas, mas sdo forjados nas lutas travadas pelos grupos sociais, historicamente
marginalizados, em busca da emancipag¢do humana (FLORES, 2009, p. 71).

Uma vez conceituados enquanto processos dirigidos a obten¢do de bens materiais e
imateriais, Flores (2009) propde a centralidade dos direitos humanos ndo mais na conceituagao
destes, mas sim no “por que” e “para qué¢” dos direitos humanos.

Nesse sentido, diz o autor que promovemos processos de direitos humanos por
necessitarmos acessar bens da vida, bem como porque o acesso a tais bens sdo negados a
determinados grupos, oprimidos ao longo da historia por critérios hegemonicos de construgdo da
sociedade capitalista (divisdo social, sexual e étnica do “fazer humano™). Assim, o objetivo das
lutas ¢ viver com dignidade, sendo esta entendida como acesso igualitdrio e ndo hierarquizado
aos bens da vida (FLORES, 2009, p. 31).

Enquanto na teoria dominante a universalidade dos direitos humanos estd pautada na
propria condigdo humana e consubstanciada nos documentos internacionais que positivam tais

direitos, a teoria critica propde um novo elemento universal dos direitos humanos: a dignidade.

3

A luta pela dignidade é o componente “universal” que nos propomos. Se existe um
elemento ético e politico universal, ele se reduz, para nos, a luta pela dignidade, de que
podem e devem se considerar beneficiarios todos os grupos e todas as pessoas que
habitam nosso mundo. Desse modo, os direitos humanos ndo seriam, nem mais nem
menos, um dos meios — talvez o mais importante — para se chegar a referida dignidade.
A dignidade é, por conseguinte, o objetivo global pelo qual se luta utilizando, entre
outros meios, o direito. (FLORES, 2009, p.69)

Dessa forma, as normas juridicas e internacionais € nacionais ndo sao as criadoras dos
direitos humanos, de modo que o conteudo basico ndo se trata do “direito a ter direitos”, mas sim

o “conjunto de lutas pela dignidade, cujos resultados [..] deverdo ser garantidos por normas



87

juridicas, por politicas publicas e por uma economia aberta as exigéncias da dignidade”
(FLORES, 2009, p. 33).

Ocorre que, os chamados bens indispensaveis a vida e a dignidade humana, ndo se
restringem as geragdes de direitos individuais, coletivos ou sociais, uma vez que as populagdes
afroamerindias, por exemplo, apresentam uma cosmovisdo diversa do pensamento eurocéntrico
de relacionamento com a natureza, com a religiosidade, ancestralidade e cultura.

Assim, um novo paradigma dos direitos humanos, pressupde a possibilidade de uma
multiplicidade de conceitos sobre tais direitos, 0 que nos remete a categoria da Amefricanidade,
de Lélia Gonzalez (2020), ja destacada no primeiro capitulo deste trabalho.

Propde-se, portanto, nos termos ja aduzido por Thula Pires (2018), pensar os direitos
humanos sob a 6tica da amefricanidade, possibilitando a insurgéncia de diferentes praticas das
comunidades afroamerindias, subvertendo a ldgica colonial da marginalidade e trazendo a

centralidade os saberes tradicionais africanos, indigenas e de outras populagdes tradicionais.

A experiéncia amefricana tem muito a contribuir para a redefinigdo dos direitos
humanos, com a teimosia ¢ criatividade que permitiu a subsisténcia do povo negro em
diaspora por séculos de opressdo. Essas reorientagcdes t€ém por objetivo responder ao
mundo herdado, e ndo ao mundo idealizado pelas declaragdes de direitos humanos. A
categoria da amefricanidade, informada pela dentincia do mito da democracia racial e
das politicas publicas de branqueamento aporta um sofisticado letramento racial para
pensar o contexto de disputa politica a que estamos submetidos. Na construcdo de
sociedades politicas complexas como os quilombos e nas multiplas experiéncias
quilombistas que desenvolvemos, os conceitos de resisténcia e liberdade guardam
contornos proprios que poderiam informar mecanismos alternativos de convivéncia,
producdo (i)material, relagdo com a natureza e de organizagdo politica. (PIRES, 2018,
p.73).

Assim, enquanto a concepcao tradicional dos direitos humanos propoe a centralidade da
humanidade universal, a amefricanidade possibilita a evocacdo de maultiplas praticas
afroamerindias, encruzadas e alternativas de relagdes com a natureza, com as formas de
apropriacao e uso dos territérios, com a diversidade e organizagdo politica desses grupos sociais.

Frisa-se que ndo se pretende chegar, aqui, a um conceito fechado sobre os direitos
humanos, mas sim possibilitar que estes sejam evocados sob um outro paradigma que ndo a
universalidade e igualdade formal, aproximando-os das experiéncias reinventivas dos povos
subalternizados e questionando as multiplas violéncias neocoloniais impostas aos corpos nao-

brancos e suas multiplas formas de expressao.
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E, a partir desse movimento de reinvencdo e reconfiguragdo das formas de saber, fazer,
viver, questionar as multiplas opressdes vivenciadas por esses grupos e as possibilidades de

enfrentamento dos novos/velhos tentaculos da colonialidade.

4.2 Tecituras legais dos direitos dos povos e comunidades tradicionais de matriz Africana

A Constituicdo Cidada de 1988, fruto de um intenso processo de mobilizagdes sociais
durante o periodo de redemocratizagdo, pds golpe militar de 1964, aglutinou uma série de
reivindicagdes populares, destacando-se a importancia do movimento negro no tensionamento
politico e social para a garantia dos direitos das populagdes afrodescendentes e o combate ao
racismo, em todas as suas vertentes.

Assim, o art. 5°, VI da CF/88 estabelece a inviolabilidade da liberdade de consciéncia e
crenga, assegurando-se o livre exercicio dos cultos religiosos e, na forma da lei, a protecdo aos
locais de culto e suas liturgias.

A protecdo constitucional apresenta-se, portanto, em duas vertentes: a vedagdao ao poder
publico de embaragar o exercicio de cultos e outras liturgias, bem como a elaboragcdo de normas
que busquem a protecdo dos locais utilizados para referidos cultos e liturgias.

O artigo 215 da Constituicdo de 1988 estabelece que cabera ao Estado garantir o
exercicio dos direitos culturais, bem como o acesso as fontes da chamada cultura nacional,
devendo proteger as manifestacdes culturais populares, indigenas e afrobrasileiras e de todos os
grupos que integram o “processo civilizatorio nacional”.

Na mesma linha, o artigo 216 destaca que o patrimonio cultural brasileiro é formado por
bens de natureza material e imaterial, quer individuais ou em conjunto, que denotem referéncia a
identidade, memoria, formas de fazer, criar e viver dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira.

Em que pese a previsdo constitucional constitua um avango no reconhecimento juridico
das diferentes formas de expressao e identificacdo dos grupos sociais afroamerindios, as normas
supracitadas reproduzem, em certo nivel, a compreensao da existéncia de uma “cultura nacional”
que seria resultado do processo de miscigenacdo ocorrido no Brasil. Assim, a expressdo

“processo civilizatorio nacional” encontra-se, de certo modo, associada ao etnocidio e
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epistemicidio dos diversos povos que foram subalternizados na colonizagdo (CAMPOS;
AMARAL, 2021, p. 433).

Em 05 de janeiro de 1989, um ano apods a promulgagdo da Constituigdo de 1988, foi
sancionada a Lei n® 7.716 (BRASIL, 1989), conhecida como Lei Cad, em homenagem ao
deputado federal Carlos Alberto Oliveira dos Santos, jornalista e militante do movimento negro,
que participou da assembleia constituinte que elaborou a CF/88. Referida lei define os crimes
resultantes de preconceito de raga e cor e, com a redacdo dada pela Lei 9.459/97, incluiu os
crimes de discriminac¢do em razao de etnia, religido ou procedéncia nacional.

A Lei Cao avanga ao retirar do rol de contravengdes penais as condutas de discriminagao
racial, elecando-as enquanto crimes, passiveis de pena de reclusdo de até cinco anos. Todavia,
ndo avanca quanto ao combate do racismo institucional, uma vez que a tipificacdo das condutas
consideradas racistas se mantém mais na esfera da manifestagdo individual, exigindo, inclusive, a
comprovagao do dolo.

Assim, Thula Pires (2018) destaca que o mito da democracia racial méscara as condutas
racistas, uma vez que a caracteristica do racismo brasileiro da-se, em especial, por denegacao e
ndo de forma aberta, conforme aduzido por Lélia Gonzalez, dificultando o efetivo enquadramento
nas previsoes legais.

Quanto as normativas voltadas de forma especifica para os povos e comunidades
tradicionais, destaca-se a Convengdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
adotada na 76* Conferéncia Internacional do Trabalho de 1989, inserida no Estado brasileiro por
meio do decreto legislativo de 143 de 2002 e promulgada pelo Decreto n® 5051/2004%, que
reconhece os grupos cujas condi¢des econdOmicas, sociais e culturais os distingue de outros
setores da coletividade nacional, estabelecendo uma série de direitos.

Para Alfredo Wagner Berno de Almeida (2006, p. 39), a Convengdo possibilita o
reconhecimento de multiplas situagdes sociais, incluindo diversos agrupamentos invisibilizados
pela tentativa de homogeneizacao juridica da categoria “povo”, realizada pelos 6rgaos oficiais de
Estado desde o periodo colonial. Simultaneamente, destaca a existéncia de territorialidades
especificas, que se contrapde ao modelo de desenvolvimento predatdrio vigente na sociedade

brasileira.

? O Decreto n° 5051/2004 foi revogado pelo Decreto n°10.088 de 05 de novembro de 2019, que consolida todos os
atos normativos editados pelo Poder Executivo Federal que dispdem sobre a promulgacdo de convengdes e
recomendacdes da Organizagdo Internacional do Trabalho - OIT ratificadas pela Republica Federativa do Brasil. O
texto da Convengao 169 da OIT consta no anexo LXXII do referido Decreto.
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Seguindo a l6gica da Convengao 169 da OIT, em 7 de fevereiro de 2007, foi publicado o
Decreto n° 6.040 que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais - PNPCT.

A PNPCT foi construida de forma participativa, apds uma série de debates publicos
realizados junto a Comissdo Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (CNPCT), instituida pelo Decreto de 27 de dezembro de 2004 e
alterada pelo Decreto de 13 de julho de 2006. Assim, incluiu em seu processo de construgdo as
comunidades de terreiro, ciganos, indigenas, quilombolas, quebradeiras de coco babacu,
pescadores artesanais, dentre outros grupos culturalmente diferenciados.

Em seu art. 3°, o Decreto conceitua povos e comunidades tradicionais, territorios
tradicionais e desenvolvimento sustentavel, dando especial destaque a autoidentificagdo desses
grupos enquanto culturalmente diferenciados e com formas proprias de organizagdo, uso do

territorio e recursos naturais.

Art. 3° Para os fins deste Decreto e do seu Anexo compreende-se por:

I - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizacao social, que ocupam
e usam territorios e recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas
gerados e transmitidos pela tradigdo;

I - Territorios Tradicionais: os espagos necessarios a reprodugdo cultural, social e
econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdem os arts. 231 da Constitui¢do e 68 do Ato
das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias e demais regulamentacdes; e

IIT - Desenvolvimento Sustentavel: o uso equilibrado dos recursos naturais, voltado para
a melhoria da qualidade de vida da presente geragdo, garantindo as mesmas
possibilidades para as geragdes futuras. (BRASIL, 2007).

A principiologia da PNPCT destaca a preservagao dos direitos culturais, memoria cultura
e identidade étnica, a promog¢ao do controle social e da participagdo dos povos e comunidades
tradicionais nos processos decisoOrios relacionados a seus direitos, a seguranca alimentar e a
garantia dos direitos territoriais desses grupos.

Joaquim Shiraishi Neto (2007) destaca que, o deslocamento do termo populacdes para o
termo povos tradicionais, em sintonia com o termo comunidade ¢ resultado de uma série de

reivindicagdes e discussdes ocorridas no ambito da Organizagdo Internacional do Trabalho, nos


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#cfart231
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao.htm#dtart68
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anos de 1988-1989, uma vez que o uso do termo comunidades denota uma dindmica de
mobilizagao.

Em 20 de julho de 2010, foi publicada a Lei n® 12.288, que instituiu o Estatuto da
Igualdade Racial, no ambito nacional, destinando-se a “garantir a populagdo negra a efetivacdo da
igualdade de oportunidades, a defesa dos direitos étnicos individuais, coletivos e difusos e o
combate a discriminagao e as demais formas de intolerancia étnica” (BRASIL, 2010).

O artigo 23 do Estatuto reitera o texto constitucional referente a garantida do direito a
liberdade de consciéncia e crenca e protecdo aos locais de cultos e liturgias (art. 5°, inciso VI da
CF/88), avangando no que diz respeito a regulamentagdo do direito ao livre exercicio dos cultos

religiosos de matriz africana, no seu artigo 24.

Art. 24. O direito a liberdade de consciéncia e de crenga e ao livre exercicio dos cultos
religiosos de matriz africana compreende:

I - a pratica de cultos, a celebragdo de reunides relacionadas a religiosidade e a fundagéo
e manutengdo, por iniciativa privada, de lugares reservados para tais fins;

IT - a celebragdo de festividades e cerimdnias de acordo com preceitos das respectivas
religides;

III - a fundagdo e a manutengdo, por iniciativa privada, de instituicdes beneficentes
ligadas as respectivas convicgdes religiosas;

IV - a producdo, a comercializago, a aquisi¢ao ¢ o uso de artigos ¢ materiais religiosos
adequados aos costumes e as praticas fundadas na respectiva religiosidade, ressalvadas
as condutas vedadas por legislagdo especifica;

V - a produgdo e a divulgacdo de publicacdes relacionadas ao exercicio e a difusdo das
religides de matriz africana;

VI - a coleta de contribui¢des financeiras de pessoas naturais e juridicas de natureza
privada para a manutengdo das atividades religiosas e sociais das respectivas religioes;
VII - o acesso aos Orgdos e aos meios de comunicagdo para divulgagdo das respectivas
religides;

VIII - a comunicagdo ao Ministério Plblico para abertura de agdo penal em face de
atitudes e praticas de intolerancia religiosa nos meios de comunicacdo ¢ em quaisquer
outros locais (BRASIL, 2010).

Destaca-se ainda, o estabelecimento do dever, ao poder publico, de adotar medidas de
combate a intolerancia religiosa, devendo, dentre outras medidas, inventariar, restaurar e proteger
os documentos, obras e outros bens de valor artistico e cultural, os monumentos, mananciais,
flora e sitios arqueoldgicos vinculados as religides de matrizes africanas” (BRASIL, 2010, Art.
26).

O Estatuto da Igualdade Racial apresenta-se como importante instrumento de combate a

discriminacdo racial e garantia do livre exercicio da liberdade de consciéncia e de crenga,
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introduzindo no ordenamento juridico conceitos como discriminagdo racial ou étnico-racial e as
desigualdades sociais decorrentes do processo historico de escravizagao negra no Brasil.
Destaca-se, por fim, a existéncia de outras normativas juridicas que estabelecem direitos
aos povos e comunidades tradicionais de terreiro, a citar, a Lei n® 10.639/2003, que altera a lei de
diretrizes e bases da educagdo nacional, a fim de incluir a obrigatoriedade da tematica historia e
cultura afro-brasileira. Todavia, considerando que o presente trabalho possui como objetivo
principal a identificacdo das possibilidades e limitagdes da prote¢do aos territdrios sagrados dos
povos de terreiro, dar-se-a especial énfase a Convencao 169 da OIT e as politicas e legislagdes

direcionadas a protegao destes.

4.2.1 A Conven¢ido 169 da OIT como marco legal dos direitos territoriais dos povos
tradicionais
A Convencdo 169 da OIT elenca como critério fundamental para determinag¢do dos
grupos destinatarios de suas disposi¢des o conceito de autodefinicdo, estabelecendo apenas
diretrizes para identificagdo dos chamados povos indigenas e tribais. Assim, aplica-se aos povos
com modos de vida diferenciados da cultura hegemonica, independentemente do critério da
ancestralidade na ocupacdo dos territdrios, bem como aos povos indigenas, sendo que, neste

caso, o fator preponderante ¢ a ancestralidade e preservagao de instituicdes contra hegemonicas.

Desde que os grupos sociais autodesignados como povos e comunidades tradicionais se
definam enquanto tal devem ser “amparados” pela Convengdo. A convencdo ndo define
a priori quem sdo esses “povos indigenas e tribais”, apenas oferece instrumentos para
que o proprio sujeito se auto-defina, como o da “consciéncia de sua identidade”. Neste
caso, a Convengdo n® 169 faz acertadamente pois se definisse de antemao, excluiria
uma infinidade de povos e comunidades tradicionais desse dispositivo. No caso,
compete a cada pais a decisdo sobre quais grupos sociais recai a aplicacdo dessa
convengdo. (SHIRAISHI NETO, 2007, p.46)

Dentro da politica geral da Convengdo, o artigo 6° dispde acerca da necessidade de
consulta aos povos interessados, pelos Estados signatarios, sempre que sejam previstas medidas
legislativas ou administrativas que possam afetd-los, de forma direta ou indireta, resguardando-
se ainda, a livre participagao de tais grupos na elaboracdo de politicas publicas e programas que

sejam destinatarios.

Artigo 6°
1. Ao aplicar as disposi¢des da presente Convengao, os governos deverdo:
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a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados e,
particularmente, através de suas instituigdes representativas, cada vez que sejam
previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de afeta-los diretamente;

b) estabelecer os meios através dos quais os povos interessados possam participar
livremente, pelo menos na mesma medida que outros setores da populacdo e em todos os
niveis, na adog@o de decisdes em instituicdes efetivas ou organismos administrativos ¢
de outra natureza responsaveis pelas politicas e programas que lhes sejam concernentes;
¢) estabelecer os meios para o pleno desenvolvimento das instituigdes e iniciativas dos
povos e, nos casos apropriados, fornecer os recursos necessarios para esse fim.

2. As consultas realizadas na aplicagdo desta Convencao deverdo ser efetuadas com boa
fé e de maneira apropriada as circunstancias, com o objetivo de se chegar a um acordo e
conseguir o consentimento acerca das medidas propostas. (BRASIL, 2004)

Na mesma linha, o artigo 7° disciplina que cabe aos povos interessados escolherem suas
prioridades no que se refere ao processo de desenvolvimento econdmico, social e cultural,
participando da elaboracao, aplicacdo e avaliagdo de planos e programas de desenvolvimento
nacional ou regional que possam afetar-lhes.

A necessidade de consulta e efetiva participacdo dos povos e comunidades tradicionais
na formulagdo de politicas, programas e leis, que sejam de seus interesses, denota a necessaria
mudanca de paradigma em relacdo ao tratamento juridico dispensado a esses grupos. Se, na
logica da colonialidade e mestigagem, tais povos apresentam-se como inferiores, primitivos e
ndo produtores de conhecimento, a Conven¢do 169 da OIT os destaca enquanto fontes de
saberes, sendo indispensavel a sua participacdo nos processos de elaboracao e controle social de

politicas publicas.

H4 uma mudanga radical no sentido de eliminar qualquer forma de tutela, sempre
presente nos dispositivos juridicos, que notadamente tem visto esses povos e
comunidades tradicionais como sujeitos inferiorizados, incapazes de discernirem os
significados de seus proprios atos. Nesta perspectiva, o “principio da igualdade” passa a
ser o pressuposto € ndo o objetivo a ser alcangado, uma vez que a emancipacdo decorre
do reconhecimento da existéncia da diversidade e das diferengas de cultura, que
envolvem distintos sujeitos. Mais do que isto, entendo que o Estado devera condicionar
suas politicas e programas as a¢des dos grupos sociais; deverd, ainda, se estruturar de
forma diferenciada para o atendimento das demandas que sdo multiplas e complexas,
determinando “novas” maneiras de pensalas. Isso implica que o Estado realize uma
mudanca na forma de organizar e operacionalizar suas agdes, que ndo pode ficar restrita
as competéncias administrativas firmadas previamente. (SHIRAISHI NETO, 2007, p.48-
49)

Em sua parte II, que trata sobre as terras tradicionalmente ocupadas, a Convencao 169
da OIT estabelece, no artigo 13 que, ao aplicarem o dispositivo, os Estados signatarios deverdo

estabelecer especial importancia aos valores culturais e espirituais elencados pelos povos



94

interessados nas relacdes estabelecidas com as terras ou territdrios utilizados, em especial as
questodes coletivas. Ainda, destaca que o uso do termo terras inclui o conceito de territérios,
entendendo estes como a totalidade das localidades ocupadas ou utilizadas por tais grupos.

O artigo 14 trata especificamente dos direitos de posse e propriedade - nos conceitos do
direito moderno - sobre os territorios tradicionais, bem como o direito a preservacdo e uso das
terras de ocupagdo nao exclusiva, mas que sejam utilizadas para sua reproducdo social e

econOmica:

Artigo 14

1. Dever-se-a reconhecer aos povos interessados os direitos de propriedade e de posse
sobre as terras que tradicionalmente ocupam. Além disso, nos casos apropriados,
deverdo ser adotadas medidas para salvaguardar o direito dos povos interessados de
utilizar terras que ndo estejam exclusivamente ocupadas por eles, mas as quais,
tradicionalmente, tenham tido acesso para suas atividades tradicionais e de
subsisténcia. Nesse particular, devera ser dada especial ateng¢do a situagdo dos povos
ndmades e dos agricultores itinerantes.

2. Os governos deverdo adotar as medidas que sejam necessarias para determinar as
terras que os povos interessados ocupam tradicionalmente e garantir a protegdo efetiva
dos seus direitos de propriedade e posse.

3. Deverdo ser instituidos procedimentos adequados no ambito do sistema juridico
nacional para solucionar as reivindicagdes de terras formuladas pelos povos
interessados. (BRASIL, 2004)

A garantia implica também na ndo remocao das terras que ocupam (item 1 do art. 15) e,
em carater de excepcionalidade, se for considerado necessdria a remogdo e o reassentamento
desses povos, sera imprescindivel o livre consentimento destes (item 2 do art. 15), bem como o
direito de regressar as suas terras assim que deixem de existir os motivos que levaram a remocao
e reassentamento (item 3 do art. 15).

A utilizagdo dos conceitos de posse e propriedade denotam a necessidade de, dentro de
um sistema juridico que se pretende unico e oriundo das teorias liberalistas e iluministas,
garantir o acesso e permanéncia das comunidades tradicionais aos territérios utilizados que,
conforme destacado neste trabalho, consubstanciam uma repatrimonializacdo da memoria
coletiva.

Assim, mesmo destacando-se que as concepgdes sobre terra e territorio para as
comunidades tradicionais ndo se submetem aos conceitos de posse e propriedade do direito civil,
a Convengdo 169 da OIT denota-se de fundamental importdncia enquanto marco legal de
reafirmacdo da identidade coletiva e territorial desses grupos, em suas variadas formas de

ocupacao e relacionamento com a terras ocupadas ou utilizadas.
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Ademais, a Convengao 169 da OIT possibilita refletir sobre a necessaria mudanga nas
estruturas estatais, ressaltando que o pretenso universal ¢, na verdade, diverso, devendo as
diferengas serem explicitadas e consideradas na elaboracdo de politicas, programas e agoes.
(SHIRAISHI NETO, 2007, p. 49).

Tamanha a importancia da Convengdo no reconhecimento e protegdo dos povos e
comunidades tradicionais, que emergem tentativas de sua desconstituicdo e retirada do
ordenamento juridico brasileiro, a citar, a propositura do Projeto de Decreto Legislativo
177/2021, de autoria do Deputado Federal Alceu Moreira (Movimento Democratico Brasileiro -
MDB), que tem como objetivo autorizar o Presidente da Republica a denunciar a Convengado 169
da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT).

A denuncia consiste na possibilidade de retirada de um Estado signatario da convengao,
estando prevista no artigo 39 da Convencdo 169 da OIT. Assim, dispde referido artigo que,
expirado o prazo de dez anos, contados da data de entrada em vigor da convencdo, podera o
Estado signatario denuncid-la, mediante ato comunicado ao Diretor-Geral da Reparti¢ao
Internacional do Trabalho por ele registrado.

Na justificativa do Projeto de Decreto Legislativo, apresenta-se o evidente
descontentamento dos grupos econdmicos com o direito a consulta prévia, livre e informada
estabelecido na Convengdo 169 da OIT e ao critério da autodefinicdo na identificacdo dos grupos

abrangidos pela norma.

A Convengdo ao estabelecer, por exemplo, a restrigdo de acesso do Poder Publico e dos
particulares nas terras indigenas sem o consentimento desses individuos, assim como
fato de se necessitar de prévia autorizacdo para qualquer acdo governamental na Terra
Indigena, acaba por inviabilizar o projeto de crescimento do Brasil. Conforme
informagdes obtidas do sitio da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), 12,90%2 do
territorio brasileiro ¢ de terras indigenas, portanto, com diversas dificuldades de acesso
do Estado para garantia do desenvolvimento nacional em razéo dos diversos empecilhos
elencados pela Convengdo 169 da OIT. Destaca-se que o Brasil é um pais que precisa
investir em infraestrutura para atrair investimentos, principalmente para a regido norte.
Diante da dificuldade de acessar terras indigenas, tem-se o absurdo de um estado da
Federacdo (Roraima) ndo estar interligado ao Sistema Interligado Nacional (SIN) de
produgdo de transmissdo de energia elétrica e ter que importar energia da Venezuela,
pais em notéria decadéncia e em grave situagdo socioecondmica. (Projeto de Decreto
Legislativo 177/2021. disponivel em:
https://www.camara.leg.br/proposicoesWeb/prop mostrarintegra?codteor=1999797.
acesso em 20 de julho de 2022)

Evidente, portanto, que a Convencao 169 da OIT, ao assegurar os direitos de ocupacao,
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posse e propriedade dos territérios tradicionais por grupos que ndo representam a hegemonia

branca, bem como a indispensabilidade da realizacdo de consulta prévia, livre, e informada

anterior a qualquer projeto privado ou publico que possa afetar referidas comunidades, dificulta

a implementagdo e continuidade de projetos de destruicdo da natureza e do “outro”, culminando

na insurgéncia dos grupos politicos e econdomico racistas em busca da manutencao do sistema de

contencdo, exterminio ou assimiliacdo de corpos nao brancos. .

Em nota técnica divulgada em 14/11/2021, o Ministério Publico Federal, por meio da 6*

Camara de Coordenagdao ¢ Revisao do Ministério Publico Federal, destaca a invalidade,

inconsisténcias e inconstitucionalidade material da referida proposta, uma vez que a Convengao

dispde sobre direitos e garantias fundamentais - individuais e coletivas - que consubstanciam

clausulas pétreas, nos termos do art. 60, § 4°, IV da CF/88.

A Convengdo 169 ndo apenas corresponde a esses dispositivos constitucionais, como os
desenvolve. Por isso, a denuncia da Convengdo 169 da OIT contradiz as determinagdes
da Constitui¢do brasileira e, como ato normativo estampado em decreto legislativo,
incide em inconstitucionalidade material. Ao mesmo tempo, a dentincia provoca uma
lacuna normativa que deixa menos protegidos os povos ¢ comunidades tradicionais,
enfraquecendo-lhes os direitos fundamentais e, desse modo, violando o principio da
vedacdo do retrocesso que caracteriza o regime juridico dos direitos fundamentais em

geral. (MPF - nota técnica, pagina 2) 3

A Nota Técnica destaca ainda, que a Convencao 169 da OIT promove a alteridade,

abrindo-se a uma epistemologia do outro, na medida que promove o didlogo cultural,

inscrevendo-se em um movimento anti e decolonial, na medida que retira esses grupos da tutela

estatal e destaca-os enquanto atores sociais que se impde e constituem o Estado.

Como marco normativo, a Convencdo 169 da OIT promove a alteridade ¢ se abre a
“epistemologia do outro”. Justamente por promover o dialogo entre culturas, a
Convencao 169 nao ¢ supérflua. Nao se trata de uma concessdo, sob a ldgica colonialista
do Direito formal, mas de uma conquista dos povos e comunidades tradicionais em face
do Poder Publico, eis que ndo ha mais tutela: a democracia ndo tolera que o Estado se
imponha sobre 0s povos6 e sim que os povos se imponham e constituam o Estado. A
Convengdo 169 da OIT inscreve-se no movimento anti ¢ decolonialista. O Projeto de
Decreto Legislativo 177/2021 caminha na contramdo do modelo emancipatorio trazido —
em perfeita sintonia com a Constituigdo de 1988 — pela Convengdo 169 da OIT, pois
pretende voltar ao ultrapassado paradigma do assimilacionismo. (MPF - nota técnica,
p.02). *

% Nota Técnica - - PROJETO DE DECRETO LEGISLATIVO 177/2021 (DENUNCIA DA CONVENCAO 169 DA
OIT). Disponivel em: < http://www.mpf.mp.br/pgr/documentos/Nota Tecnica_Convencaol69.pdf>. Acesso em 01

de julho de 2022.
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O Projeto de Decreto Legislativo inscreve-se na légica colonial de tentativa de
enfraquecimento dos atos normativos que, resultados de mobilizagdes dos grupos
subalternizados, garantem seu reconhecimento ndo mais sob a logica da inferioridade e atraso,
mas sim enquanto grupos portadores de identidades individuais e coletivas reconstruidas nas
frestas da colonizagdo, ¢ suas diversas formas de relacdo com a natureza, com o territorio, e

cultura.

4.2.2 O 1Plano Nacional para Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais de Matriz Africana (2013-2015)

O I Plano Nacional para Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana foi langado em janeiro de 2013, sendo fruto de um intenso
processo de mobilizagdo social dessas comunidades junto ao poder publico. O Plano foi
coordenado pela Secretaria de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial da Presidéncia da
Republica - SEPPIR, com participagao de outras 10 instituicdes federais responsaveis por sua
elaboragdo, monitoramento, avaliagao e revisao (BRASIL, 2013, p.24).

A construgdo do plano deu-se por meio do Grupo de Trabalho Interministerial®, e
utilizou como fontes os documentos resultantes de processos de didlogos entre as comunidades
interessadas e o Governo Federal, em especial, das Conferéncias Nacionais de Promog¢ao da
Igualdade Racial (2005 e 2009), Oficina Nacional para elaboracao de politicas Publicas de
cultura para Povos Tradicionais de Terreiros (2011), Semindrio Territérios das Matrizes
Africanas no Brasil (2011 - SEPPIR) e Conferéncia Nacional de Seguranca Alimentar e
Nutricional (2011 - Ministério do Desenvolvimento Social). Ainda, foram realizadas atividades
junto a sociedade civil durante o segundo semestre do ano de 2012.

J& na sua apresentacdo, o plano conceitua os povos e comunidades tradicionais de matriz

africana como:

* Nota Técnica - - PROJETO DE DECRETO LEGISLATIVO 177/2021 (DENUNCIA DA CONVENCAO 169 DA
OIT). Disponivel em: < http://www.mpf.mp.br/pgr/documentos/Nota Tecnica_Convencaol69.pdf>. Acesso em 01
de julho de 2022.

* O Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), coordenado pela SEPPIR/PR e instituido pela Portaria n® 138/2012
contava com a participacdo de representantes do Ministério do Desenvolvimento Social ¢ Combate a Fome (MDS),
do Ministério do Meio Ambiente (MMA), do Ministério da Cultura (MinC), do Ministério da Educacdo (MEC), do
Ministério da Saude (MS), do Ministério do Planejamento, Or¢amento e Gestdo (MPOG), da Secretaria de Diretos
Humanos (SDH/PR), da Fundacdo Cultural Palmares (FCP/MinC), do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN/MinC) e da Empresa Brasileira de Pesquisa e Agropecuaria (Embrapa/MAPA).
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Grupos que se organizam a partir dos valores civilizatorios ¢ da cosmovisdo trazidos
para o pais por africanos para ca transladados durante o sistema escravista, o que
possibilitou um continuo civilizatério africano no Brasil, constituindo territorios
proprios caracterizados pela vivéncia comunitaria, pelo acolhimento e pela prestagao de
servicos a comunidade. (BRASIL, 2013, p.12)

Referida conceituagao alinha-se ao estabelecido na Convengao 169 da OIT e ao conceito
de amefricanidade, trazendo como caracteristicas centrais a autodefini¢do, os diferentes modos
de organizagdo social dessas comunidades, pautados na cosmovisdo africana, bem como o
estabelecimento de relagdes de pertencimento e interdependéncia com os territorios ocupados,
destacando, ainda, a importadncia desses grupos na prestagdo de servigos as comunidades
localizadas no seu entorno.

O plano elenca como objetivo principal a preservagao da tradi¢ao africana no Brasil, por
meio da garantia de direitos, protecdo do patrimdnio cultural e enfrentamento da vulnerabilidade
social vivenciada por esses grupos portadores de identidade coletiva.

Em sua contextualizagdo, traz dados da pesquisa “Mapeamento do Ax¢”, realizada em
2010, pelo entdo Ministério do Desenvolvimento Social (MDS) e a Organizagdao das Nacgdes
Unidas para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO), em parceria com a Secretaria de
Politicas de Promocdo da Igualdade Racial (SEPPIR) e a Funda¢do Cultural Palmares (FCP),
que mapeou informagdes socioecondmicas de terreiros nas regides metropolitanas de Belo
Horizonte (MG), Belém (PA), Porto Alegre (RS) e Recife (PE).

A pesquisa entrevistou 4.045 liderangas tradicionais, sendo pioneira no levantamento de
informagdes socioeconomicas e culturais das comunidades de matriz africana. Identificou-se que
72% das liderancgas tradicionais de matriz africana se autodeclaravam negras, sendo que 55,6%
mulheres (BRASIL, 2013, p. 18).

Identificou-se ainda, que os territdrios tradicionais de matriz africana estabeleciam
relacdes com as comunidades do seu entorno, de modo que 81,6% das casas desenvolviam
atividades comunitarias (BRASIL, 2013, p.18).

Dessa forma, além de espacos destinados as praticas religiosas, os terreiros sao locais de
preservacao das tradigdes africanas e da natureza, sendo, também um espago de solidariedade e
de importante atuacdo no desenvolvimento de ag¢des voltadas a satde, educacdo e assisténcia
social das populagdes localizadas no seu entorno.

O I Plano apresentou um quadro de iniciativas e metas organizadas em trés eixos
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estratégicos: 1) Garantia de Direitos; II) Territorialidade e Cultura; III) Inclusdo Social e
Desenvolvimento Sustentavel, sendo sua execuc¢do prevista para os anos de 2013 a 2015.

O cixo “Garantia de Direitos” reuniu medidas direcionadas a valorizacdo da
ancestralidade africana no Brasil, e garantia de mecanismos eficientes de politicas voltadas a
eliminagdo da discriminagdo racial sofrida pelas comunidades tradicionais de matriz africana,
bem como a implementacao de instrumentos de enfrentamento ao racismo institucional.

O eixo “Territorialidade e Cultura” reuniu medidas de valorizacdo do patrimdnio
cultural desses povos, bem como medidas destinadas a regularizacdo fundiéria dos territdrios
ocupados pelas comunidades tradicionais de matriz africana.

O cixo “Inclusdao Social e Desenvolvimento Sustentavel” inseriu ag¢des destinadas a
valorizacdo do uso sustentdvel dos recursos naturais, promocdo de politica alimentar e
nutricional, valorizacdo dos métodos tradicionais de saude preservados e ampliacdo do acesso
dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana as politicas sociais instituidas pelo
Governo Federal.

Ao tratar da Territorialidade e Cultura, o I Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana conceitua os territorios
tradicionais como espagos necessarios a reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e
econOmica, que constituem base da organizacao social e identidade cultural dessas comunidades,
de modo que a questdo da regularizacdo fundidria representa uma tematica central no seu
desenvolvimento sustentavel (BRASIL, 2013, p.36).

Quanto aos objetivos de tal eixo, travam-se de: 1) Mapear os povos e comunidades
tradicionais de matriz africana; 2) Promover a regularizacao fundidria e institucionalizacao dos
espacos necessarios a manutengdo das tradicdes de matriz africana; 3) Promover, preservar e
difundir o patriménio e as expressdes culturais dos povos e comunidades tradicionais de matriz
africana.

Percebe-se que o plano reconhece a importancia da preservagdo dos territorios de tais
comunidades, contudo, centraliza as agdes numa perspectiva eurocentrada de regularizagdo
fundiaria de terreiros localizados em territorios de dominio da Unido, ndo trazendo medidas
especificas para preservagdo dos espacos sagrados dessas comunidades que estejam localizados
em dominio privado ou areas descontinuas.

Destaca-se que, como ja abordado anteriormente, o territério das comunidades
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tradicionais de matriz africana n3o se restringe aos templos, estendendo-se para espacos
descontinuos, marcados pela natureza, uma vez que ¢ no meio natural, na terra, que o sagrado
toma forma. Desse modo, para além da politica de regulariza¢dao fundiaria dos terreiros, urge a
necessidade de protecdo dos territérios descontinuos utilizados pelas comunidades, garantindo o
acesso a estes, independente de sua localizagdo sob o dominio da unido, dos estados, ou de
particulares.

Segundo dados do entdo Ministério dos Direitos Humanos (2018, p.70-75), no
documento eletronico elaborado pela Secretaria Nacional de Promocdo da Igualdade Racial
intitulado “Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e Povos de Terreiro: seguranca
alimentar, nutricional e inclusao produtiva”, quanto a analise dos compromissos assumidos pelo
IPHAN? no I Plano, verificou-se auséncia de informagdes sobre o compartilhamento de
diagnosticos realizados sobre as casas tradicionais de matriz africana, bem como auséncia de
participagdo do instituto em espagos de debate junto a sociedade civil para explicar as regras do
tombamento. Ademais, até o ano de 2016, somente nove terreiros constavam como tombados
pelo IPHAN, entre os anos de 1938-2016. (BRASIL, 2018, p.50).

Esses dados confirmam que, em que pese o plano represente um avango no processo de
reconhecimento dos direitos territoriais dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana
e na implementagdo de politicas publicas voltadas a essas comunidades, as agdes elencadas
foram timidas e sua execucao ficou aquém do desejado.

Destaca-se ainda, que, o entdo o entdo Ministério dos Direitos Humanos, por meio da
Secretaria Nacional de Politicas Publicas de Promogao da Igualdade Racial, em outubro de 2018,
abriu consulta publica para opinides, criticas e sugestdes ao II Plano Nacional para Povos e
Comunidades Tradicionais de Matriz Africana. Contudo, os sites oficiais nao trazem dados sobre
o resultado da consulta, tampouco o texto relativo ao plano em questdo, o que denota uma
fragilizacdo na continuidade de politicas voltadas a essas comunidades.

A garantia dos direitos territoriais dos povos e comunidades tradicionais de matriz
africana ndo dependem apenas da formalizagdo de tais direitos em legislagdes e planos de
governo. Dependem, também, da existéncia de vontade politica para a promog¢ao. Desse modo,
falar em implementacdo de politicas publicas e instrumentos de efetivacao dos direitos humanos

inclui a necessidade de vontade politica dos poderes publicos (FARIAS, 2019, p.243)

% Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
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Dessa forma, o I Plano representa avango ao conceituar quem s3ao 0S povos €
comunidades de matriz africana, contextualizando suas demandas e propondo estratégias para
superagdo das vulnerabilidades sociais vivenciadas por esses grupos. Contudo, emerge o desafio
da implementagdo e continuidade de politicas publicas voltadas a essas comunidades, uma vez
que a execugdo de politicas de direitos humanos depende do engajamento da sociedade civil e

dos orgaos estatais.

4.2.3 Direitos dos Povos de Terreiro no Estado do Maranhao

No Estado do Maranhdo, destaca-se como instrumento protetivo dos povos e

o

comunidades tradicionais de terreiro o Estatuto da Igualdade Racial, instituido pela Lei n
11.399 de 28/12/2020, que, nos termos do art. 1°, tem como finalidade estabelecer diretrizes para
defesa dos direitos humanos da populagdo negra, combate a discriminacdo e demais formas de
intolerancia étnico-racial.

Logo em seu artigo 2°, o Estatuto da Igualdade Racial elenca os conceitos de povos e
comunidades tradicionais e territorios tradicionais, nos mesmos termos estabelecidos no Decreto

n°® 6040/2007:

Art. 2° Para os fins desta Lei, considera-se:

[...]

I - povos e comunidades tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizacao social, que ocupam
e usam territdrios e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas
gerados e transmitidos pela tradigdo;

II - territorios tradicionais: os espagos necessarios a reproducdo cultural, social e
econdmica dos povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos indigenas e
quilombolas, respectivamente, o que dispdem o art. 231 da Constituicdo Federal e o art.
68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias e demais regulamentacdes;
(ESTADO DO MARANHAO, 2020)

Ainda, o art. 2° inciso V da referida lei traz a importante conceituacdo de racismo
institucional, inovando em relacdo a Lei 12.288/2010, destacando a¢des ou omissdes sistémicas,
de natureza organizacional e institucional, publica ou privada, que, pautadas em preconceitos ou
estereotipos, culminam em discriminacdo e dificultam a promogdo e oferta de atividades e

servicos as pessoas em fun¢do de sua raga, ascendéncia, origem ou etnia.

VI - racismo institucional: a¢des ou omissdes sistémicas caracterizadas por normas,
praticas, critérios e padrdes formais e ndo formais de diagndstico e atendimento, de
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natureza organizacional e institucional, piblica e privada, resultantes de preconceitos ou
estereotipos, que culminam em discriminagdo e auséncia de efetividade na promogao e
oferta de atividades e servigos qualificados as pessoas em fun¢do da sua raga, cor,
ascendéncia, origem nacional ou etnia;(ESTADO DO MARANHAO, 2020)

Silvio Almeida (2020) destaca que a concepcao do racismo institucional se estende para
além de comportamentos individuais, sendo também resultado do funcionamento das
institui¢des, que refletem os conflitos raciais, e estabelecem, por normativas, praticas e critérios,
parametros de discriminacdo baseados na raga, que servem a manutencao do poder hegemonico

do grupo que esta no poder.

Isso faz com que a cultura, os padrdes estéticos ¢ as praticas de poder de um
determinado grupo tornem-se horizonte civilizatorio do conjunto da sociedade. Assim, o
dominio de homens brancos em instituigdes publicas - o legislativo, o judiciario, o
ministério publico, reitorias de universidades, etc. - e instituicdes privadas - por
exemplo, diretorias de empresas - depende, em primeiro lugar, da existéncia de regras e
padrdes que direta ou indiretamente dificultem a ascens@o de negros e/ou mulheres e, em
segundo lugar, da inexisténcia de espacos em que se discuta a desigualdade racial e de
género, naturalizando, assim, o dominio do grupo formado por homens brancos.
(ALMEIDA, 2020, p. 40-41).

Assim, a legislacdo estadual, ao nomear e reconhecer o racismo institucional,
possibilita a elaboragdo de instrumentos normativos e politicas publicas que tenham como
objetivo o seu enfrentamento, a citar, as politicas de a¢des afirmativas.

O artigo 4° do Estatuto da Igualdade Racial institui o Sistema Estadual de Promocgao da
Igualdade Racial - SEPIR, integrado pela Secretaria de Estado dos Direitos Humanos e
Participagdo Popular - SEDIHPOP, Secretaria de Estado Extraordinaria da Igualdade Racial -
SEIR, Secretaria de Estado da Seguranga Publica - SSP; Conselho Estadual da Politica da
Igualdade Etnico -Racial, Conselho Estadual de Defesa dos Direitos Humanos e Conselho
Estadual de Articulagdo de Politicas Publicas para Povos Indigenas no Maranhao.

Referido sistema tem como objetivo a execucdo das agdes, politicas e servigos
destinados a igualdade étnico-racial, garantia dos direitos individuais e coletivos dos grupos
destinatarios da lei e combate ao racismo e todas as formas de intolerancia étnico-racial.

O artigo 26 dispde que cabera ao Poder Publico Estadual a garantia do pleno exercicio
dos direitos culturais das populacdes negras, indigena e dos povos e comunidades tradicionais,
destacando, no inciso V, a garantia do direito de registro das comunidades de terreiros, tendas e

casas de matriz africana junto a Secretaria Extraordinaria da Igualdade Racial - SEIR.
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Frisa-se que o Estatuto de Igualdade Racial do Estado do Maranhdo foi promulgado
num contexto social marcado pela intensificacdo dos debates e manifestagdes populares contra o
racismo e violéncia estatal, que tiveram como estopim o assassinato de George Floyd*’, homem
afroamericano, em 25 de maio de 2020, por um policial de Minneapolis, nos Estados Unidos, e
o assassinato de Jodo Alberto Silveira Freitas®™, também homem negro de 40 anos, espancado até
a morte por segurangas privados da rede de supermercados Carrefour na cidade de Porto Alegre
(BH), em 19 de novembro de 2020, um dia antes do “Dia da Consciéncia Negra” (20 de
novembro).

A fim de garantir o disposto no artigo 26, inciso V do Estatuto, em 17 de agosto de
2021, a Secretaria Extraordinaria de Igualdade Racial do Maranhao e a Secretaria de Estado dos
Direitos Humanos e Participagcdo Popular publicaram a Portaria Conjunta n°® 05/2021, instituindo
o Cadastro Geral de Identificagdo e mapeamento das comunidades de Matriz Africana e de
Terreiros, a ser realizado pela SEIR e SEDIHPOP, em registro numerado ¢ em livro proprio.

Tal portaria estabelece como principal critério de mapeamento a autodeclaracdao dos
membros da comunidade enquanto mantenedores de tradi¢do de Matriz Africana (art. 3°),
alinhando-se ao estabelecido na Convengao 169 da OIT, bem como conceitua comunidades de

matriz africana em trés dimensoes: territorios, espacos, residéncias e ou locais de rito:

Art. 2° Para fins desta Portaria compreende-se por Comunidade de Matriz Africana e de
Terreiros: 1 — Territorios que expressam uma dimensdo cultural, material e imaterial por
meio de elementos invariantes que simbolizam uma identidade comum, constituida por
um sistema de valores, crencgas ¢ ideias que constroem um modo especifico de observar,
agir e compreender o mundo a partir da matriz civilizatoria africana e indigena; II —
Espagos que congregam grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como
tais, que possuem formas préoprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios
e recursos naturais como condigdo para sua producdo cultural, social, civilizatoria,
ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdo e praticas geradas e
transmitidas pela tradi¢do, conforme o Decreto Federal n® 6.040/2007; 111 — Residéncias
e/ou locais onde sdo realizadas formas distintas de ritos de matriz africana, a partir das

? George Floyd foi asfixiado até a morte por um policial identificado como Derek Chauvin, que permaneceu por
quase dez minutos ajoelhado sobre o pescoco da vitima, que gritava que ndo conseguia respirar. O Policial foi
condenado a 22 anos e seis meses de prisdo pelo crime, em 23 de setembro de 2021. Mais informagdes em:
https://www.cnnbrasil.com.br/internacional/derek-chauvin-e-sentenciado-a-22-anos-e-seis-meses-pela-morte-de-
george-floyd/

* Jodo Alberto Silveira Freitas, de 40 anos, foi agredido por segurancas do hipermercado, localizado no bairro Passo
D'Areia, na Zona Norte de Porto Alegre. Em 17 de dezembro de 2020, o Ministério Publico denunciou os seis
indiciados por homicidio triplamente qualificado (motivo torpe, meio cruel e recurso que dificultou a defesa da
vitima) com dolo eventual. O MP incluiu ainda o racismo como forma da qualifica¢do por motivo torpe. O Processo
ainda se encontra em fase de instru¢do criminal. Mais informag¢des em: <https://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/noticia/2022/05/20/justica-ouve-perito-e-tres-reus-em-audiencia-do-caso-joao-alberto-homem-negro-morto-em-
hipermercado-de-porto-alegre.ghtml>


https://pt.wikipedia.org/wiki/Minneapolis
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tradigdes do Tambor de Mina, Pajelanga ou Cura, do Terecd, Candomblé, Umbanda e
outras expressoes Afro Religiosas, bem como agdes culturais, educativas e assistenciais.
(Portaria n® 05/2021 -SEIR-SEDIHPOP-MA?*)

A portaria destaca a importancia dos territorios na reproducao social das comunidades
afroamerindias®, sendo relevante a ndo limitagdo de tais territorios aos templos/terreiros,
destacando a existéncia de outros locais, espacos ou territdrios utilizados e apropriados por essas
comunidades, nas suas dimensdes materiais, imateriais e culturais.

Ocorre que, decorrido quase um ano da publicagdo da referida portaria, ndo consta nos
sites oficiais da SEIR ou SEDIHPOP nenhum documento produto do mapeamento, tampouco
informacdes sobre o atual estagio de mapeamento dos terreiros no estado.

Em 28 de junho de 2022, foi publicado o Decreto n® 37.761, que estabelece a Politica
Estadual de Protecdo aos Direitos dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana e
Afro-brasileiros.

O decreto conceitua, em seu artigo 2°, casas de religides de matriz africana e afro-

brasileiras, comogonia, territorialidade e povos tradicionais de terreiro nos seguintes termos:

Art. 2° Para os fins deste Decreto, considera-se:

I - casas de religides de matriz africana e afro-brasileiras: espacos sagrados de
convivéncia e preservagdo das tradicdes religiosas de matriz africana, nominados
conforme as diferentes vertentes da religido (terreiro, ilé, roca, casa de axé, barracdo,
egbe , dentre outros);

IT - cosmogonia: visdo de mundo concebida, na relagdo intrinseca com os elementos da
natureza ¢ as entidades espirituais que as regem, respeitando os significados e
simbologias presentes nas diferentes formas de manifestagdo entre os individuos, o
coletivo e a natureza na perspectiva da ancestralidade;

III - territorialidade: espagos de referéncia necessarios para a preservagdo das tradigdes
religiosas dos povos tradicionais de terreiros, podendo ser continuos ou ndo e que
possuam os elementos vitais utilizados em suas praticas ritualisticas e culturais, a
exemplo da coleta de folhas, oferendas, mares, rios, florestas dentre outros;

*» Disponivel em: https://www3.igualdaderacial.ma.gov.br/files/2021/08/PORTARIA-CONJUNTA-No-05-
%E2%80%93-SEIR-SEDIHPOP-terreiros.pdf. acesso em 20 de junho de 2022.

* Ao longo deste trabalho, utilizam-se os termos comunidades afroamerindias, comunidades/povos de terreiro e
povos e comunidades tradicionais de matriz africana para designar, genericamente, 0s grupos sociais
autoindentificados enquanto tais, optando-se por preservar as diversas nomenclaturas em virtude da multiplicidade
de dindmicas sociais incluidas em tais denominagdes, porém, mantendo o elemento comum: a referéncia africana.
Frisa-se que, considerando todo o debate politico-social estabelecido quando da elaboragao do I Plano Nacional para
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana, em especial quanto a
denominagdo/nomenclatura de tais grupos sociais, em que pese a critica desta pesquisa a imutabilidade do termo
tradicional, preservou-se a categoria politica supracitada, uma vez que tal conceito resultou de uma construgdo
historica coletiva.
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IV - povos tradicionais de terreiros: organizag@o coletiva a partir das na¢des oriundas do
continente africano nos processos diasporicos, fundamentando-se, no Brasil, nos troncos
linguisticos Bantu ¢ Yoruba; (BRASIL, 2022)*'

Observa-se que o decreto reafirma o conceito de territorios tradicionais de matriz
africana enquanto locais sagrados e a prescindibilidade de continuidade espacial, podendo tais
territdrios configurarem espagos descontinuos. Ainda, tais espagos sdo marcados pela presenca de
elementos vitais utilizados nas praticas ritualisticas, a citar, os elementos da natureza como
mares, rios, folhas etc.

A politica elenca trés objetivos, sendo um deles a protecdo aos lugares sagrados e ao
patrimonio material e imaterial dos povos de terreiro (art. 3°, III), bem como reitera o preceito
constitucional da inviolabilidade da liberdade da consciéncia e de crenga, assegurando-se o livre
o exercicio dos cultos religiosos e a prote¢ao dos locais de culto e liturgias (art. 4°).

O art. 5° regulamenta o supracitado direito a liberdade de crenca e exercicio dos cultos

de matriz africana, estabelecendo que este compreende:

I - a pratica de cultos, a celebrac@o de reunides relacionadas a religiosidade, bem como
a fundagdo e manutengdo, por iniciativa privada, de lugares reservados para tais fins;

IT - a celebragdo de festividades e cerimdnias de acordo com preceitos das respectivas
religides;

III - a fundacdo e a manutencdo, por iniciativa privada, de instituicdes beneficentes
ligadas as respectivas convicgdes religiosas;

IV - a produgdo, a comercializagdo, a aquisi¢do e o uso de artigos e materiais religiosos
adequados aos costumes e as praticas fundadas na respectiva religiosidade, ressalvadas
as condutas vedadas por legislagdo especifica.

V - a produgdo ¢ a divulgacdo de publicacdes relacionadas ao exercicio e a difusdo das
religiGes de matriz africana;

VI - a coleta de contribuigdes financeiras de pessoas naturais ¢ juridicas de natureza
privada para a manutencao das atividades religiosas e sociais das respectivas religioes;
VII - a comunicacdo ao Sistema de Seguranca Publica, ao Ministério Publico e a
Defensoria Publica acerca de praticas de intolerancia religiosa, para conhecimento e
providéncias cabiveis a fim de resguardar a vida, a integridade fisica, o patriménio e
garantir a liberdade religiosa. (BRASIL, 2022)

Frisa-se que referido rol deve ser considerado a titulo exemplificativo, possibilitando o
reconhecimento e prote¢do do direito constitucional em outras perspectivas encruzadas nao
abrangidas pelo art. 5° do Decreto em questao.

O artigo 12 institui o Grupo de Trabalho Interinstitucional destinado a fiscalizagdo do

cumprimento do disposto no Decreto, que devera ser composto por um representante da

* Disponivel em: https://images.jota.info/wp-content/uploads/2022/07/decreto-no-37-761-2022-ma-05-07.pdf.
Acesso em 20 de julho de 2022.


https://images.jota.info/wp-content/uploads/2022/07/decreto-no-37-761-2022-ma-05-07.pdf.
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SEDIHPOP, que serd o coordenador do grupo, um representante da SEIR, um representante da
Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC), um representante da Secretaria de Estado de
Seguranga Publica (SSP), um representante da Defensoria Publica do Estado, um representante
do Ministério Publico do Estado e 4 membros indicados pelos Povos e Comunidades Tradicionais
de Matriz Africana, escolhidos ap6s chamamento publico.

A previsao do Grupo de Trabalho denota-se importante a fim de controle institucional e
social da politica publica, bem como adequagdo ao disposto na Convengdo 169 da OIT acerca da
imprescindibilidade de participagdo dos grupos destinatarios de todo o processo de elaboracio e
controle de politicas destinadas a eles. Todavia, considerando a diversidade de ritualisticas no
estado do Maranhao, o nimero de apenas 04 membros dos povos de terreiro denota a inexisténcia
de paridade em relacdo aos membros do executivo e do poder judiciario.

Urge destacar, ainda, que a publicagdo do Decreto n® 37.761/2022 ocorre apds ampla
repercussao da situagdo de racismo religioso ocorrido em 24 de abril de 2022, em frente a Casa
Fanti Ashanti*?, um dos terreiros de Tambor de Mina e Candomblé mais conhecidos do
Maranhdo, localizada em Sao Luis/MA. Na ocasido, enquanto os membros da comunidade
tradicional se preparavam para saudagdo do orix4, integrante de uma igreja evangélica
posicionaram-se em frente ao terreiro, com uso de carro de som, distribuiram panfletos para os
membros da casa, enquanto diziam frases como “Jesus esta agindo” e faziam gestos semelhantes
aos de um exorcismo em dire¢do ao terreiro.*

Tal fato teve ampla repercussdo no estado, inclusive com divulgagdes de notas de apoio
de diversas entidades a Casa Fanti Ashanti, bem como a realizagdo de manifestagdes contra o
racismo religioso.

Observa-se, portanto, uma tentativa recente, a nivel estadual, de regulamentagdo e
normatiza¢do local dos direitos dos povos de terreiro, em especial apos o ano de 2020. Conforme
aduzido por Silvio Almeida (2020), os conflitos intra e interinstuticionais podem culminar em

alteracdes na forma de funcionamento das institui¢des, a fim de manter sua estabilidade,

* A Casa Fanti-Ashanti,foi fundada em 1954, por Euclides Menezes Ferreira, mas s6 comegou a funcionar, como
casa de mina em 1958, ap6s a inauguragdo do barracdo construido para a realizac@o de rituais, no sitio do Igapara (as
margens do rio Bacanga), na cidade de Sdo Luis/MA..Em 1964 transferiu-se para o bairro Cruzeiro do Anil, local
que permanece até a presente data. Em 29 de setembro de 1980, deu-se a entrada do Candomblé na Casa. Apds o
falecimento do Pai Euclides, em 2015, Mae Mae Kabeca passou a ocupar a chefia ¢ a manuteng@o dos rituais da
Casa. Fonte: https://www.gpmina.ufma.br/wp-content/uploads/2017/04/LP-CFA.pdf. Acesso em 01 de julho de
2022.

¥ Mais informagdes em: https://amazoniareal.com.br/racismo-religioso-maranhao/
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contemplando interesses de grupos que ndo estdo no poder. Esse tensionamento pode resultar em
alteracdes de regras e padrdoes de funcionamento, todavia, a finalidade principal ¢ manter a
estrutura institucional, com algumas concessdes aos grupos historicamente excluidos de sua
composi¢ao.

Assim, a intensifica¢do dos tensionamentos raciais, no ano de 2020, levou ao centro do
debate pautas antirracistas e de necessarias mudancas legais e estruturais, culminando na
elaboragdo de legislagdes, regulamentagcdes e politicas voltadas aos grupos marcados pela
colonialidade do poder.

Todavia, a simples regulamentacdo ndo implica na efetiva garantia de direitos,
destacando-se as aparentes contradi¢des quando da execugdo de politicas publicas e emergéncia
de conflitos de matriz econdmica e/ou politica que tenham como objeto os territdrios tradicionais.

Conforme destacado por Dora Lucia Bertulio (1989), as contradigdes aparentes frente
aos movimentos de regulamentagcdo juridica de direitos dos povos subalternizados e, em
contrapartida, a ndo execucao de tais politicas e inaplicabilidade das legislagdes protetivas e/ou
repressoras de condutas discriminatdrias raciais sdo, em verdade, a resposta institucional do

Estado brasileiro a questao racial.

4.2.4 A inseguranca juridica do territorio sagrado do Centro Espiritualista Filhos do
Oriente Maior

No inicio de 2013, o Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior viu-se diante de
ameacas de retirada for¢ada do territorio, apds suposta aquisi¢ao de titulo de propriedade de parte
do territorio por Antonio Fernando Teodfilo Sobrinho. Na ocasido, o advogado do suposto
proprietario interpelou a comunidade, oferecendo proposta de divisdo do territério, com a
“cessd0” do direito de posse da area construida na qual encontra-se localizada a Senzala dos
Negros e a antiga residéncia do mao de faca Matias, e a entrega da regido da mata dos indios e
caboclos ao Sr. Antonio Teofilo.

Na oportunidade, a comunidade procurou o Centro de Defesa da Vida e dos Direitos
Humanos Carmen Bascaran, institui¢do ndo governamental que atua na defesa dos direitos
humanos na regido de Acailandia/MA, com referéncia no combate ao trabalho escravo, a fim de
resguardar o direito de protecao a integralidade do territorio sagrado.

Em 21 de fevereiro de 2013, o suposto proprietdrio ingressou com Acdo de

Reintegragdo de Posse, junto a 1* Vara da Comarca de Acaildndia/MA, sob o n°® 564-
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06.2013.8.10.0022. Alega o autor da agdo que adquiriu um imoével com area superficial de
16.310,75 m?, em 20 de dezembro de 2012 e, ao tentar tomar a posse do mesmo, verificou que
estaria sendo esbulhado, referindo-se a existéncia de uma residéncia, construida pelo Sr. Matias, e
de templo de Umbanda, de propriedade de Elenita Mesquita, conhecida como Zazuléia de Oxum.
Destaca ainda a existéncia de area cultivada no local.

Requereu que o pleito fosse deferido em sede de tutela antecipada (antes do
julgamento final da demanda), sob o argumento que os requeridos poderiam, de forma irregular,
alienar o bem, e que o autor pretendia “lotear o imovel, tendo para tanto, inclusive, iniciado os
estudos de viabilidade”.**

Em 01 de marco de 2013, o juiz da 1* Vara da Comarca de Acailandia/MA deferiu a
liminar de reintegracdo de posse requerida, determinando a imediata expedicdo de mandado de
reintegracdo de posse do territorio.

Como fundamentagdo da decisdo, o juiz alegou a injusta privacdo do direito de posse
do autor, legitimo proprietario do bem, bem como a comprovagdo que o esbulho®® ocorreu antes
do prazo de um ano e um dia.

Diante da iminéncia do despejo, a comunidade impetrou Agravo de Instrumento junto
ao Tribunal de Justica do Estado do Maranhao, com pedido de decretacao de efeito suspensivo da
decisdo do juizo de 1° grau (processo n° 2336-70.2013.8.10.0000/TI/MA).

O referido recurso destaca que territorio em litigio integra o espaco sagrado indivisivel
da Comunidade Filhos do Oriente Maior, ocupado hd mais de 17 anos sem que houvesse nenhum
tipo de oposi¢ao, devendo ser protegido pela ordem juridica existente nos termos do art. 5°, inciso
VI da Constitui¢do, e nos moldes estabelecidos pela Convencao 169 da OIT e pela Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos ¢ Comunidades Tradicionais, tendo em
vista tratar-se de uma comunidade tradicional de matriz africana.

Ainda, requereu-se, em sede do Agravo, a declinagdo de competéncia para a Justica

Federal, nos termos do art. 109, 1 e III da Constitui¢do de 1988%*, tendo em vista o interesse do

* Processo n°1007408-77.2021.4.01.3700 (numeracdo anterior: processo n° 564-06.2013.8.10.0022), em tramite na
1* Vara Federal Civel ¢ Criminal da Se¢do Judiciaria de Imperatriz/MA. Péagina 08.
* O esbulho ocorre quando o possuidor perde a posse do bem, por ato de terceiro, de maneira violenta, for¢ada.

3% Art. 109 da Cf: Art. 109. Aos juizes federais compete processar e julgar: I - as causas em que a Unido, entidade
autarquica ou empresa publica federal forem interessadas na condigdo de autoras, rés, assistentes ou oponentes,
exceto as de faléncia, as de acidentes de trabalho e as sujeitas a Justica Eleitoral e a Justi¢a do Trabalho; (...) III - as
causas fundadas em tratado ou contrato da Unido com Estado estrangeiro ou organismo internacional;
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6rgao (a Unido) executor da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentdvel dos Povos e
Comunidades Tradicionais em rela¢ao ao pleito, bem como em razao do litigio se relacionar com
a aplicabilidade de tratados celebrados pela Unido com Estado estrangeiro ou organismo
internacional, destinados a prote¢ao das comunidades e povos tradicionais.

Paralelamente a interposicdo do recurso de Agravo de Instrumento, a comunidade
articulou-se com a Fundagao Cultural Palmares, por meio de sua subsec¢ao localizada na cidade
de Sao Luis/MA, onde registrou a situagdo de ameaga a seu territorio sagrado. Ainda, articulou-se
com a Secretaria de Igualdade Racial do Estado do Maranhao, no intuito de assegurar o direito
territorial.

No dia 04 de abril de 2013, a Quarta Camara Civel do Tribunal de Justica do Estado do
Maranhdo determinou a suspensdo da decisdo de reintegracdo de posse por entender que nao
restaram configurados os requisitos do art. 927 do Cddigo de Processo Civil de 1973, vigente a
época da propositura da agdo, ou seja, o autor ndo comprovou a posse, a perda da posse ¢ a data
do esbulho.

Quanto ao pedido de declinagdo de competéncia para a Justiga Federal, o tribunal

considerou inexistente o interesse da Unido na demanda, nos seguintes termos:

O fato de haver politicas de prote¢@o oriundas de érgdos federais no sentido de preservar
as tradigdes populares, nelas inclusas os terreiros de Umbanda, ndo se afigura motivo
habil a deslocar a competéncia da Justica Estadual, até porque a questdo em apre¢o ndo
se encontra incluida no rol do art. 109, da CF/88. Embora haja discussdo sobre o
exercicio de rituais religiosos, a matéria de fundo possui natureza possessoria,
havendo disputa sobre bem imoével entre particulares (grifos nossos). (Decisdo
proferida pelo Desembargador Jaime Ferreira de Aratjo, em 04 de abril de 2013,
TJ/MA, Quarta Camara Civel. Publicado em: 08/04/2013).

Da analise do referido trecho, percebe-se que o julgador reduz a complexidade da
comunidade tradicional de matriz africana a questdo religiosa, ignorando a dindmica de
organizagdo cultural, social e economica, ¢ a relagdo estabelecida com o territdrio tradicional
ocupado, e sequer menciona a aplicabilidade ou ndo da Convengado 169 da OIT ao caso.

Quando do julgamento final do Agravo de Instrumento, em 07 de maio de 2013, a
Quarta Camara Civel confirmou a decisdo de atribuicdo de efeito suspensivo a decisdo de
reintegragdo de posse proferida pelo juizo da 1* Vara de Agailandia/MA, julgando procedente o

recurso, a fim revogar a decisdo de liminar de reintegragdo de posse. Todavia, novamente a




110

fundamentagdo juridica atem-se a discussdo sobre o direito civil de posse e propriedade,
destacando a necessidade de reforma da decisdo do juizo de 1° grau apenas considerando que o
autor ndo comprovou a posse anterior do territorio, nos termos estabelecidos no Codigo Civil e
no Cddigo de Processo Civil de 1973.

Quanto ao pedido de declinagdo de competéncia, o Tribunal de Justica manteve a
posicdo quanto a inexisténcia de interesse da Unido, sob a justificativa que a existéncia de
politicas publicas federais voltadas as populagdes tradicionais ndo atrai a competéncia da Justica

Federal para julgamento e processamento do feito.

AGRAVO DE INSTRUMENTO EM ACAO DE REINTEGRACAO DE POSSE.
COMPETENCIA DA JUSTICA FEDERAL. AUSENCIA DE INTERESSE DA
UNIAO. LIMINAR CONCEDIDA EM DEMANDA POSSESSORIA FUNDADA EM
DIREITO DE PROPRIEDADE. IMPOSSIBILIDADE.

I. A existéncia de politicas de protecdo oriundas de orgdos federais voltadas a
preservagdo das tradi¢des populares, nelas incluidas os terreiros de Umbanda, ndo se
afigura motivo habil a ensejar a competéncia da Justiga Federal para o processamento do
feito, até porque a questdo em apre¢o ndo se encontra incluida no rol do art. 109, da CF/
88, dada a auséncia de interesse da Unido.

II. Se os requisitos previstos no art. 927 do CPC néo restaram comprovados na espécie, e
se o autor ajuizou demanda possessoria fundada em direito de propriedade, deve ser
revogada a liminar indevidamente concedida pelo juiz singular na instancia a quo.

III. Agravo conhecido e provido. (Acoérdao n°® 128.705/2013. Agravo de Instrumento n°
0002336-70.2013.8.10.0000. Relator Jaime Ferreira de Araujo. Data do julgamento:
07/05/2013. Data da Publicagdo: 10/05/2013).

A comunidade formulou denuncia de violacao de direitos de comunidade de matriz
africana junto a Fundagao Cultural Palmares, que encaminhou relatério da situacdo de violagao
de direitos da comunidade tradicional Filhos do Oriente Maio ao Ministério Publico Federal do
Maranhdo. Assim, o MPF, em 13 de novembro de 2013, requereu habilitagdo nos autos do
processo, pugnando pela declinagdo de competéncia para a Justica Federal, por entender que a
lide ndo se restringe ao direito de posse, envolvendo bens juridicos da liberdade de culto e
multiculturalismo, bem como elementos de direitos indigenas.

Nesse sentido, cabe colacionar parte do argumento elencado pelo representante do

Ministério Publico Federal no Processo de reintegragdo de posse:

Ocorre que trés circunstancias do caso concreto merecem analise detida que levam a
uma conclusdo distinta da resposta negativa acima. Primeira: ha proteg¢do constitucional
aos direitos coletivos das comunidades no que tange a cultura tradicional, na medida em
que tais integram o patrimonio cultural nacional. Segunda: o MPF pretende demonstrar
que ndo se trata de mero grupo de individuos dedicados a uma religido. Na verdade, ha
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elementos nos autos que permitem a constatacdo de que se trata de um grupo
culturalmente diferenciado, com formas proprias de organizagdo social, que ocupam e
usam o territorio e seus recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural,
social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas
gerados e transmitidos pela tradigdo (art. 3, I, Decreto 6.040/2007 — Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais). Finalmente, a
terceira e mais relevante questdo do caso concreto: ha alegagdo do grupo tradicional de
existéncia de direitos indigenas. Com efeito, o territorio sagrado para os fiés contempla
um espago nominado Mata dos Indios e Caboclos, por eles definido como um local de
cultivo de ervas que servem para banhos e outros rituais (...), local de morada de varios
espiritos de indios(...). Deste modo, estd-se diante de um tipico caso de sincope de
culturas titularizadas por grupos minoritarios: afrodescendentes, ciganos e indigenas, de
modo que s6 o fato de envolver indigenas ja atrai a competéncia federal. (Processo n°
1007408-77.2021.4.01.3700, 1* Vara Federal Civel da Se¢do Judiciaria de
Imperatriz/MA, pagina 165, Disponivel no Processo Judicial eletronico - PJE, grifo
Nno0sso)

Assim, o MPF reconhece que o litigio se encontra além de uma disputa de imdvel por
particulares, existindo em verdade a oposi¢do entre os direitos de livre acesso, posse e
propriedade de territdrio tradicional de uma comunidade de matriz africana e o suposto direito de
propriedade do autor da agdo possessoria.

Destaca-se que o Ministério Publico Federal elenca a necessidade de realizagdao de
estudo antropoldgico da comunidade, especialmente para o fim de afericio de componente
indigena, o que, nos termos do art. 109, XI, da Constituicdo de 1988, devera ser realizado em
sede da Justiga Federal, com base no paradigma constitucional e convencional da autodefinicao,
instituido pela Convengao 169 da OIT.

Somente em 01 de agosto de 2017, o juizo da 1* Vara de Acailandia proferiu decisao
reconhecendo a incompeténcia em razdo da matéria e determinando a remessa do feito a Justiga
Federal. Frisa-se que referida decisdo apresenta-se em apenas um paragrafo, fundamentando-se
na manifestacdo de interesse do MPF e no art. 109, XI da CF/88.

Em 30 de setembro de 2021, os autos processuais, anteriormente fisicos, foram
virtualizados e remetidos a Justica Federal, Seccdo Judicidria de Imperatriz/MA, sob o nimero
1007408-77.2021.4.8.3701, passando a tramitar junto ao sistema do Processo Judiciario
Eletronico.

Em 19/10/2021, o Ministério Publico manifestou-se nos autos, reiterando que o feito
ndo se limita a discussdo de posse e propriedade, e destacando a protecdo constitucional dos
direitos coletivos das comunidades em relagdo a cultura tradicional, nos termos do art. 215 da CF/

88, por tratar-se de patrimdnio cultural imaterial, dando especial destaque a existéncia de direitos
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indigenas, tendo em vista que um dos espagos em disputa trata-se da Mata dos Indios e Caboclos,
local definido pela comunidade como assentamento de entidades espirituais indigenas e cultivo
de ervas utilizadas nos rituais.

Ademais, o MPF pugnou pela intimacdo da Fundacdo Cultural Palmares para
manifestar a permanéncia da questdo e fornecer elementos que entender necessarios, bem como a
intimacao de todos os envolvidos para manifestacao no feito.

Verifica-se que o Ministério Publico, em que pese reconheca tratar-de uma
comunidade tradicional, atribui interesse no feito especialmente por considerar os elementos
indigenas incorporados a dinamica cultural, religiosa e territorial do Centro Espiritualista Filhos
do Oriente Maior, ndo alargando a discussao a fim de incluir o debate acerca do direito de
protecdo aos territorios sagrados das comunidades de matriz africana enquanto locais de
patrimonializagdo da memoria ancestral e de indispensdvel conexdo com a identidade
sociocultural do grupo.

Assim, ¢ perceptivel uma tentativa do MPF no sentido de enquadrar a situacao em
analise ao previsto no art. 109, XI da CF/88, que determina a competéncia da Justica Federal para
julgamento de agdes que envolvam disputa sobre direitos indigenas.

Em meados de setembro de 2021, a Ilalorixd Zazuleia tomou conhecimento da
existéncia de leildo promovido pela Caixa Econdémica Federal do territério em litigio judicial.
Assim, apos diligéncias junto ao cartorio de registro de imdveis de Agailandia/MA, tomou-se
conhecimento que o suposto proprietario Antonio Teofilo Sobrinho, em 15/04/2013 e
05/05/2013, apods revogacdo da decisdo liminar de reintegracdo de posse, providenciou o
desmembramento da matricula do imével em litigio, e, em 28 de junho de 2013, vendeu o imovel
a terceiro, pelo valor de R$10.000,00 (dez mil reais), em que pese a avaliagdo do bem em
R$50.000,00 (cinquenta mil reais).

Em 26 de julho de 2013, um més apos a suposta venda, o novo comprador deu o imével
em garantia em contrato de mutuo em dinheiro, com obrigacdes e alienacdo fiducidria,
formalizado junto a Caixa Econdmica Federal, no valor de R$ 449.000,000 (quatrocentos e
quarenta e nove mil reais).

Em 26 de margo de 2015, ocorreu a consolidagao da propriedade em favor da caixa, de

ambos os imoOveis desmembrados.
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Em 03 de maio de 2022, a CEF realizou leildo publico do imovel, sendo os bens
arrematados, em 03 de maio de 2022, pelos valores de R$33.000,00 (trinta e trés mil reais) e
R$31.000,00 (trinta € um mil reais), pelo mesmo comprador.

Referidas movimentagdes dao indicios de realizagdo de fraude processual, uma vez que
0 suposto proprietario, apés nao obter éxito em despejar a comunidade, vendeu o imoével e,
posteriormente, o bem foi dado em garantia de matuo em importancia muito acima do valor de
avaliacdo do bem.

Em julho de 2022, a lalorixd Zazuleia e o Sr. Matias voltaram a ser procurados por
supostos compradores do imdvel, recebendo ameagas de novas tentativas de despejo do territorio.

Tendo em vista a iminente possibilidade de novas agdes possessorias em desfavor da
comunidade, esta vem buscando o apoio institucional do Estado, por meio da Secretaria de
Estado de Direitos Humanos e Participacdo Popular, em especial considerando a recente
promulgacdo do Decreto Estadual de N° 37.761/2022, bem como junto ao Ministério Publico
Federal de ImperatrizZMA.

Todavia, at¢ o momento de elaboracdo deste trabalho, a comunidade aguardava o
agendamento de reunido com o procurador federal que atua no processo para fins de

requerimento de medidas no sentido de assegurar a prote¢ao do territorio sagrado.

4.3 O novo/velho dualismo na politica de protecio ao patriménio cultural material e
imaterial dos povos e comunidades tradicionais

A chamada politica do patrimonio cultural emerge com a publicagdo do Decreto-Lei n°
25 de 1937, que organiza a protecdo ao patrimonio historico e artistico nacional, durante o
governo de Getllio Vargas. Assim, surge no contexto dos debates nacionais acerca da constru¢ao
da identidade nacional e aplicacdo de uma politica imigratoria racista, que pretendia, por meio do
ingresso de imigrantes brancos, de origem europeia, a progressiva mudanga da imagem brasileira
acerca da composi¢ao racial.

Em seu artigo 1°, dispde o referido decreto que:

Art. 1° Constitue o patrimonio histdrico e artistico nacional o conjunto dos bens moéveis
e imoveis existentes no pais e cuja conservacao seja de interésse publico, quer por sua
vinculagdo a fatos memoraveis da histéria do Brasil, quer por seu excepcional valor
arqueoldgico ou etnografico, bibliografico ou artistico. (BRASIL, 1937)
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Considerando o contexto histérico de promulgacdo da referida normativa, chega-se a
conclusdo que o patrimonio histérico e artistico passivel de tutela e protecdo estatal trata-se
daquele que remete a historia da colonizagdo e heranga europeia, ndo destinando-se, a priori, a
protecdo dos direitos dos povos indigenas ou afrodescentes, uma vez que politica de Estado do
periodo restava pautada na assimilagdo ou aniquilagdo desses grupos.

Assim, a Unica mengao, no referido Decreto-Lei, a cultura amerindia, apresenta-se no
art. 4°, item 1), ao dispor sobre a organizacao dos Livros de Tombo, devendo constar no Livro do
Tombo Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico “as coisas pertencentes as categorias de arte
arqueoldgica, etnografica, amerindia e popular, e bem assim as mencionadas no § 2° do citado
art. 1°.” (BRASIL, 1937), ndo constando nenhuma menc¢ao ao patrimonio cultural afrobrasileiro.

Com a promulgacdo da Constitui¢do Cidada de 1988, o art. 216 estabeleceu um novo
conceito de patrimonio cultural brasileiro, alargando-o a fim de abranger ndo s6 os bens de
natureza material, mas também os bens imateriais, portadores de referéncia a identidade e
memoria dos diferentes grupos sociais brasileiros, cabendo ao poder publico, junto a comunidade,
proteger e promover tal patriménio por meio de inventarios, registros, tombamentos e outras

formas de acautelamento e preservacao.

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a agdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,
nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;

II - os modos de criar, fazer e viver;

II1 - as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espagos destinados as
manifestagdes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histdrico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontologico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° O Poder Publico, com a colaboragcdo da comunidade, promovera ¢ protegera o
patrimonio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia, tombamento
e desapropriagdo, ¢ de outras formas de acautelamento e preservagdo. (BRASIL, 1988)

Verifica-se uma ampliacdo dos instrumentos protetivos do patriménio material e
imaterial sendo o mais utilizado, para fins de protecdo aos bens de natureza material, o
tombamento, ainda regulado pelo Decreto-Lei n® 25/1997, e dos bens imateriais, o registro,

regulado pelo Decreto n® 3.551/2000.
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Para Yussef de Campos e Jodao Paulo Pereira do Amaral (2021), uma andlise analitica
do conceito de patrimonios culturais no ordenamento juridico brasileiro remete-o ao conceito de
identidade e Estado-Nag¢do, emergindo valores marcados pela colonialidade do poder e

reproduzindo relagdes assimétricas.

Sugerimos que podemos ver os patrimonios culturais, analiticamente, por um lado, como
objetos ou préticas culturais as quais sdo atribuidas coletivamente o sentido de marcos
de identidade, referéncias culturais para os segmentos sociais que os vivenciam e, por
outro lado, como categoria socioldgica moderna, diretamente vinculada aos dispositivos
institucionais do Estado e seus discursos técnico-cientificos, construida a partir da 16gica
do Estado-nagdo, configurando um saber regular e ao qual subjaz uma estrutura de
poder. A partir deste recorte € possivel refletir sobre as relagdes de poder ¢ o contexto
sociopolitico na constitui¢do da preservagdo dos patrimdnios culturais no Brasil. Ao
sistema de classificagdo patrimonial consagrado, subjazem valores e hierarquizacdes
marcados pela colonialidade, reproduzindo simbolicamente as relagdes de poder
assimétricas das quais emergem, contribuindo assim para perpetua-las. (CAMPOS;
AMARAL, 2021, p. 434)

Quanto ao tombamento, o instituto foi utilizado pela primeira vez para fins de prote¢ao
das comunidades de matriz africana, em 1984, em favor do Terreiro da Casa Branca do Engenho,
em Salvador/BA, que vivenciava um processo de possivel destruicdo em virtude de conflitos
fundiérios e imobiliarios (SANT’ANNA, 2012, p.29).

Para Luis Nicolau Parés (2012), existem divergéncias em relagdo a preservagdo
promovida pelo Estado, quando do tombamento, e os interesses dos povos de terreiro, uma vez
que, para o IPHAN, a énfase patrimonial refere-se a monumentalidade, excepcionalidade
historica e artistica do bem a ser tombado, enquanto para os povos de terreiro, a preocupacao
refere-se mais a defesa do territorio sagrado da comunidade em face de invasdes,

empreendimentos econdmicos, ou mesmo melhorias estruturais.

[...] Portanto, a ideia do IPHAN de congelar qualquer mudanga arquitetonica em nome
da preservagdo entra em contradi¢do coma dindmica interna dos terreiros, comunidades
vivas e sujeitas a inevitavel historicidade. A divergéncia entre o interesse do IPHAN no
valor histérico e o interesse das comunidades no valor de uso ¢ notavel. O tombamento
tenderia a monumentalizar os terreiros como emblemas ou memoria de um passado que
deve ser projetado no futuro para o bem coletivo e nacional, mas sob o risco de vir a
fossilizar o seu presente fluido e transformativo. (PARES, 2012, p.86)

Assim, o Decreto-Lei n® 25/1937 estabelece, em seu artigo 17, que os bens tombados
ndo poderdo sofrer alteracdes estruturais, nem mesmo reparos, pinturas ou restauragdes, sem a

prévia autorizagdo do Servigco do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional (atualmente, o
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IPHAN), sob pena de multa. Tal previsdo legal ndo se coaduna com a dinamica de organizagdo
dos povos de terreiro uma vez que, conforme ja destacado quando da andlise das entrevistas
realizadas junto aos membros do Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior, as construcdes,
modificagdes estruturais ou qualquer modificacdo no territério sagrado demandam orientacdo e
autorizagdo das entidades cultuadas, devendo ser realizadas nos exatos termos determinados, nao
submetendo-se, portanto, aos interesses e/ou autorizagdes de Orgdos externos a dindmica da
comunidade.

Do mesmo modo, a disposicdo, inscrita no artigo 20 do Decreto -Lei, que determina a
permanente vigilancia e inspecdo do IPHAN no bem tombado, a qualquer momento, sendo
vedado ao proprietario criar obstaculos a inspecdo, sob pena de multa, destoa das determinacgdes,
constantemente presentes nas comunidades de terreiro, de limitagdo de acesso a determinados
espacos da comunidade, uma vez que guardam mistérios da casa, restringindo o acesso apenas a
membros devidamente habilitados e autorizados pelas entidades religiosas, dentro da logica oral
de transmissdo de conhecimentos.

Assim, os procedimentos previstos para fins de tombamento implicam, conforme

aduzido por Luis Nicolau Parés (2012), uma burocatrizacao do sagrado:

Em ultima instancia, o tombamento impde ao grupo religioso certo grau de formalizagdo
legal e padronizagdo. Transparéncia a prestacdo de contas, por exemplo, sdo demandas
burocraticas que as congregacdes religiosas tem dificuldade em assimilar, pois entram
em conflito com formas de autoridade tradicional ou carismatica e com dindmica do
segredo e a discri¢do ou sigilo que regulam a vida religiosa, Nesse sentido, a intervengdo
do Estado tente a privilegiar, com seus interlocutores, os membros letrados da
comunidade, propiciando, as vezes, distor¢des nas hierarquias religiosas. (PARES, 2012,

p. 88)

Para referido autor, o aumento no numero de pedidos de tombamento, a nivel nacional,
estadual e municipal, associa-se a esperanga dessas comunidades de terreiro em proteger o
territdrio sagrado, mesmo considerando todas as limitagdes impostas pelo instituto, bem como o
devido reconhecimento visibilidade e distingdo social do grupo afroamerindio na sociedade
brasileira. Todavia, questiona-se os riscos da patrimonializagdo, revestida de burocratizagdo,
incorrer em domesticacdo de dinadmicas contra-hegemonicas e na mercantilizagdo do religioso.
(PARES, 2012, p. 94).

Analisando os dados disponiveis no sitio oficial do IPHAN, consta a informagdo que,

até 04/07/2022, foram tombados 12 terreiros em todo o territorio nacional, sendo 11
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tombamentos definitivos € um tombamento provisorio®”. Sdo eles: Terreiro da Casa Branca,
localizado em Salvador/BA, Terreiro do Axé Opd Afonja, localizado em Salvador/BA, Terreiro
Casa das Minas Jeje, localizando em Sao Luis/MA, Terreiro de Candomblé I1€ Iya Omim Axé
Iyamassé,, localizado em Salvador/BA, Terreiro do Alaketo, I1é Maroid L4ji, localizado em
Salvador/BA, Terreiro de Candomblé do Bate-Folha, localizado em Salvador/BA, Terreiro de
Candomblé I1é Axé Oxumaré, localizado em Salvador/BA, Terreiro Culto aos ancestrais - OMO
[1€ Agbduld, localizado em Itaparica/BA, Terreiro Tumba Junsara, localizado em Salvador/BA,
Terreiro Oba Ogunté-Sitio Pai Adao, localizado em Recife/PE, Terreiro Zogbodo Male Dogun
Seja Unde (Roga do Ventura), localizado em Cachoeira/BA e Terreiro Aganjii Didé da Nagdo
Nago-Tedo (Terreiro 1€ Axé Icimimd Aganju Dide), localizado em Cachoeira/BA, sendo este
ultimo tombado de forma provisoria/emergencial. **

Ainda, vinte terreiros encontram-se em processo de tombamento junto ao IPHAN, e
dois terreiros tiveram o pedido de tombamento indeferido. Percebe-se uma predominancia de
terreiros localizados no Estado da Bahia e uma nitida auséncia de terreiros tombados no Estado
do Maranhdo, destacando-se que o unico listado, a Casa das Minas, trata-se de um dos terreiros
mais tradicionais, do ponto de vista da ritualistica do tambor de mina, e que se localiza na regido
urbanizada da capital ludovicence (Sao Luis).

Seguindo o dispositivo constitucional de protecdo nao somente ao patriménio material
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, mas também do patriménio imaterial
(simbolico), foi editado o Decreto n° 3.551 de 04 de agosto de 2000, que instituiu o Registro de
Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem patrimonio brasileiro e criou o Programa
Nacional do Patrimdnio Imaterial.

O decreto estabelece que o Registro dos bens culturais de Natureza imaterial sera
realizado em quatro livros: Livro de Registro dos Saberes, Livro de Registro das Celebragdes,
Livro de Registro das Formas de Expressao e Livro de Registro dos Lugares, tendo sempre, como
referéncia, a continuidade histérica e relevancia para memoria, identidade e formagdo social
brasileira. Ademais, estabelece que o rol de livros ndo ¢ taxativo, podendo ser abertos novos

livros para inscri¢do de bens que ndo se enquadrem nas hipdteses anteriores.

¥ Nos termos do art. 10 do Decreto-Lei 25/87, o tombamento dos bens sera considerado provisorio ou definitivo,
conforme esteja o respectivo processo iniciado pela notificagdo ou concluido pela inscri¢do dos referidos bens no
competente Livro do Tombo. Ademais, o tombamento provisorio é equiparado ao definitivo, em todos os seus
efeitos, salvo o disposto no art. 13 do Decreto-Lei.

*® Dados disponiveis em: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/126. Acesso em 07 de julho de 2022.
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Art. 1° Fica instituido o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que
constituem patrimoénio cultural brasileiro

§ 1° Esse registro se fard em um dos seguintes livros:

I - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e modos de fazer
enraizados no cotidiano das comunidades;

IT - Livro de Registro das Celebracdes, onde serdo inscritos rituais e festas que marcam a
vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e de outras praticas da
vida social;

III - Livro de Registro das Formas de Expressdo, onde serdo inscritas manifestacdes
literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras, santudrios,
pragas ¢ demais espagos onde se concentram e reproduzem praticas culturais coletivas.

§ 2° A inscri¢do num dos livros de registro terd sempre como referéncia a continuidade
historica do bem e sua relevancia nacional para a memoria, a identidade ¢ a formagéo da
sociedade brasileira. (BRASIL, 2000).

Diferentemente do tombamento, o pedido de registro de bens imateriais somente
poderéa ser realizado por meio de instituigdes publicas ou sociedades e associacdes da sociedade
civil (Ministério da cultura, institui¢des vinculadas ao ministério da cultura, secretarias de Estado,
Municipio e do Distrito Federal e Sociedades ou associagdes civis - art. 2° do Decreto
3551/2000).

De pronto, observa-se que, apesar de tais bens estarem constitucionalmente vinculados
a grupos contra-hegemonicos, a propria propositura do pedido de registro implica em
formalizagdes e burocratizacdes inerentes ao direito moderno, implicando em necessidade de
enquadramento dos atores sociais interessados em dinadmicas e marcos civis alheios a sua
organizacao sociocultural ou mesmo a exclusdo de comunidades que ndo se enquadram na
formalizagdo requisitada. Tal exigéncia vai de encontro ao direito de consulta prévia e
participagdo dos povos e comunidades tradicionais, em todas as esferas, no processo de

reconhecimento e garantia de seus direitos territoriais e culturais.

Com esta delimitagdo, por suposto, ndo serdo todos os segmentos sociais formadores da
sociedade brasileira que verdo suas referéncias culturais serem reconhecidas como
Patrimoénio Cultural do Brasil. Inimeros segmentos sociais, uma vez que sejam grupos
que se associem de modo diverso do formato juridico eurodescendente, como
populacdes tradicionais as mais diversas ou grupos de matriz africana ou amerindia - ndo
por coincidéncia os mesmos historicamente subalternizados - , permanecerao ocultados
no pantedo dos patriménios culturais. (CAMPOS; AMARAL, 2021, p.436-437).

Assim, a propria estrutura do Decreto n® 3551/2000 e a consequente Politica Nacional

do Patrimonio Imaterial denotam a colonialidade do poder, na medida que caberd a um outro
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grupo validar ou mesmo requisitar a inscri¢ao e acesso de determinados grupos sociais a politicas
publicas pautadas em suas referéncias culturais. Denota-se, portanto, a perpetuacdo da
colonialidade na definicdo do que ¢ patrimdnio cultural imaterial, limitando a participagdo
politica dos reais possuidores de tal patrimonio (CAMPOS; AMARAL, 2021, p. 437).

A Portaria n° 200/2016 do IPHAN regulamentou o Programa Nacional do Patriménio
Imaterial - PNPI - reproduzindo conceitos da Convencao para a Salvaguarda do Patrimdnio
Imaterial/ UNESCO — 2003, ratificada pelo Brasil por meio do Decreto n°. 5.753/2006, a citar, o

proprio conceito de Patrimonio Cultural e Salvaguarda:

Art. 2° Para efeitos desta portaria entende-se por:

[...]

III - Patriménio Imaterial — “(...) s3o os usos, representacdes, expressoes, conhecimentos
e técnicas — junto com os instrumentos, objetos, artefatos e espagos culturais que lhes
sdo inerentes- que as comunidades, os grupos e em alguns casos os individuos
reconhegam como parte integrante de seu patrimonio cultural. Este patriménio cultural
imaterial, que se transmite de geragdo em geragdo, ¢ recriado constantemente pelas
comunidades e grupos em fun¢do de seu entorno, sua interacdo com a natureza e sua
historia, infundindo-lhes um sentimento de identidade e continuidade e contribuindo
assim para promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana”.
(Convengao para a Salvaguarda do Patrimonio Imateria/lUNESCO — 2003);

[...]

IV - Salvaguarda — “(...) entende-se por “salvaguarda” as medidas que visam garantir a
viabilidade do patriménio cultural imaterial, tais como a identifica¢do, a documentag@o,
a investigagdo, a preservagdo, a prote¢do, a promogdo, a valorizagdo, a transmissao —
essencialmente por meio da educacdo formal e ndo formal - e revitalizagdo deste
patriménio em seus diversos aspectos.” (Convengdo para a Salvaguarda do Patrimdnio
Imaterial/lUNESCO - 2003) (IPHAN, 2016)

Para Maria Leticia Mazzucchi Ferreira e Silvia Helena Zanirato (2021) a A
Organizagao das Nag¢des Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), institui¢ao
responsavel, a nivel internacional, pela politica patrimonial, consagrou uma concepg¢ao binaria
material/imaterial, pautada nos conceitos da modernidade ocidental de separagdo entre o “corpo”
e a “alma/razdo”, que classifica as e separa as diversas formas de ver o mundo, ao instituir a
Convengdo do Patrimonio Mundial de 1972 e a Convengdo para Salvaguarda do Patrimdnio

Cultural Imaterial em 2003.

E mais do que sabida que a dualidade material e imaterial é uma das bases do
conhecimento moderno e de como as sociedades modernas sdo reguladas. Essa divisdo
também fundamenta a separagdo mente/corpo, sujeito/objeto, real/imaginario,
material/imaterial, que ndo € apenas conceitual, pois tem implicacdes na efetividade das
formas de pensar e agir sobre o que consideramos como real. O patrimoénio instituido por
politicas publicas caminha, assim, na direcdo oposta a concepgdo de Féliz Vicq-d,Azy,
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que o via associado & memoria, ao tempo e aos sentidos sociais que nao separam
material e imaterial, tangivel e intangivel. Ainda assim, pode-se dizer que o patrimdnio
ativo pelo poder publico ¢ imaterial porque resulta de escolhas, ideias e valores, ou seja,
de uma dimensdo imaterial culturalmente produzida, e isso ndo pode ser compreendido
apartado do territorio de sua ocorréncia. (FERREIRA; ZANIRATO, 2021, p. 46-47)

Considerando que toda cultura se desenvolve em relagdo ao entorno natural
influenciando as praticas dos grupos, o patrimonio imaterial expressa-se sempre territorialmente,
implicando em direitos territoriais. Assim, a vinculagdo das comunidades tradicionais ao
territério ocupado contesta a dimensdo puramente imaterial, configurando desafios politicos de
conservagdo do referido patrimdnio, dentro de uma légica ocidental da sociedade (FERREIRA;
ZANIRATO, 2021, p. 47).

Na ordem juridica brasileira, de matriz positivista, percebe-se que foram instituidos
instrumentos diferenciados para fins de prote¢ao do patrimonio material e imaterial. Assim, para
bens considerados materiais, utiliza-se com mais frequéncia o tombamento e, para bens de
natureza imaterial, o registro. Ocorre que, ao analisar as producgdes de conhecimento e diferentes
formar de criar e viver dos povos e comunidades tradicionais, destacando-se as dindmicas dos
povos de terreiro, o material e o imaterial ndo se encontram apartados, de modo que a dimensao
cultural do grupo encontra-se diretamente associada ao territdrio apropriado e/ou utilizado no
cotidiano das praticas tradicionais.

Ao analisar a patrimonializagdo imaterial da Cachoeira de lauareté, lugar sagrado dos
Povos Indigenas dos Rios Auapés e Papuri, registrado pelo IPHAN no livro dos lugares, em
2016, Maria Leticia Mazzucchi Ferreira e Silvia Helena Zanirato (2021) destacam que, o mito de
origem e narrativas histérias desse povo registrados s3o imateriais, todavia, a cachoeira ¢
material, necessitando também de prote¢do, uma vez que € nesse espago natural que se encontra
a cosmologia do grupo. Assim, o registro enquanto patrimonio imaterial, sem consideragdes
acerca da protegdo as territorialidades, fragiliza a protecdo as praticas e lugares de memoria e
saberes culturais de povos tradicionais. Tanto ¢ que, mesmo apos o registro da cachoeira como
patrimdnio imaterial, a Arenondutica ameacou implodir as pedras do local para ampliacdo de
uma pista de pouso o que, sequer, deveria ser cogitado. (FERREIRA; ZANIRATO, 2021, p. 50).

Analisando a dualidade material e imaterial na protecdo dos bens culturais e territoriais
dos povos de terreiro no estado do Maranhdo, verifica-se que somente um terreiro foi tombado,

nos critérios estabelecidos no Decreto-Lei 25/1937, a Casa das Minas, Localizada em Sdo Luis/
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MA, e, em 04 de setembro de 2019, o Governo do Estado do Maranhdo publicou o Decreto n°
35.153 declarando patriménio cultural e imaterial do Estado do Maranhdo a area do antigo
Terreiro do Egito, localizada na comunidade Cajueiro, zona rural de Sao Luis/MA.

Quanto ao tombamento da Casa das Minas, destaca-se a oposi¢do de uma das vodunsis™
que chefiaram a casa, a Dona Amélia, em relagdo ao tombamento, uma vez que o procedimento
implicaria na possibilidade de intervengdao de pessoas alheias ao culto no territério sagrado
(FERRETI, 2012, p. 80).

Ja em relagdo ao Terreiro do Egito, importante destacar que o decreto emerge num
contexto de mobilizagdo dos povos de terreiro de Sao Luis/MA diante da ameaca de destrui¢ao
do territorio em virtude da instalacdo de um porto na regido do Cajueiro, zona rural de Sao Luis/
MA, pela empresa WPR — Sdo Luis Gestdo de Portos e Terminais Ltda, do grupo WTorre.

O territério do antigo Terreiro do Egito ndo possui edificagdes, tratando-se de um morro
coberto de arvores que sdo consideradas sagradas pelos descendentes do terreiro, sendo tal local
utilizado para alguns rituais de comunidades tradicionais de matriz africana, bem como ¢
norteado de simbologia e memoria.

Em que pese ndo possua edificacdes, o Terreiro do Egito ndo se encontra destituido de
materialidade e territorialidade, na medida que o espago natural continua a ser referéncia para o
uso, mesmo que nao continuo, das comunidades de matriz africana descendentes do referido
terreiro.

Assim, as concepgdes dualistas e vinculadas a marcos civis eurocéntricos, quando da
elaboragdo e mesmo da execucao das politicas de protecdo ao patrimdnio material e imaterial das
comunidades de matriz africana chocam-se com os diferentes referenciais de relacao territorial e
com o imaterial dessas comunidades, uma vez que partem de cosmologias e visdes de mundo
diversas.

A dualidade ocidental e epistemicida expressa-se, portanto, no direito moderno que,
mesmo ao reconhecer as variadas formas de criar, saber e viver dos povos afroamerindios,
introduz no ordenamento juridico normativas protetivas sob a 6tica ocidental, construida em
referenciais eurocéntricos de posse e propriedade e que demandam o reconhecimento de tais
praticas tradicionais, desde que devidamente enquadradas nos critérios importados estabelecidos

por segmentos sociais que nao figuram enquanto subalternos, mas sim enquanto produtores de

* Titulo dado a lideranca religiosa no Tambor de Mina.
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subalternidades.

Assim, alinhado a teoria moderna do Estado-Nagdo, o direito tradicional apresenta-se
como instrumento normatizador da colonialidade do Poder, objetivando manter a estrutura
colonial e a consequente subalternizagdo dos grupos ndo brancos. No cendrio Brasileiro,
conforme destacado por Quijano (2005), a trajetoria histérica e ideoldgica culminou na
imposicao da ideologia da democracia racial, mascarando a dominag¢dao colonial dos povos
afroamerindios, dificultando a constituicdo de uma real cidadania desses grupos.

Dessa forma, questiona-se aqui ndo somente a escolha de um modelo de sociedade
pautada no Estado-Nacdo e em seus preceitos liberais de igualdade e liberdade, mas também os
contornos dados a tais direitos pelas estruturas institucionais - inclusive do poder judicidrio - ¢ a
desqualificagdo de outras perspectivas assentadas em outras bases ideoldgicas (PIRES, 2020,
p-290).

Conforme destacado na introdug¢do deste trabalho, ndo se pretende negar as formas
tradicionais/modernas de produgdo de conhecimento, mas ressaltar, em um movimento
decolonial, a insurgéncia de grupos sociais que causam fissuras no projeto colonial de destrui¢dao
e subalternizagdo e que reinventam direitos sob uma logica diversa daquela institucionalizada.

Encerro este topico/capitulo, destacando a fala de Ailton Krenak (2021), importante
lideranga indigena brasileira, em outubro de 2019, durante o I Seminario Lugar e Patrimonio
intitulado “Patrimonios Marginalizados e a luta pelo territorio”, transcrita no epilogo do livro

“Patrimonio Imaterial e Politicas Publicas no Brasil: trajetorias e desafios”:

Ao invés da gente ficar criando novos argumentos para tombar patrimdnio e para
delimitar campos de producdo material e imaterial, nds deveriamos pensar sobre nossa
vida, nossa vida integra. Porque se n6s ndo estivermos vivos e com integridade nos ndo
vamos produzir subjetividade nenhuma e o eventual patriménio imaterial que a gente
inventar, que a gente viver a produzir, a criar, a imaginar, ele vai virar mercadoria. E
nés vamos ser reduzidos aquilo que ja foi enunciado aqui: ao invés de cidadania, nds
vamos nos constituir numa legido de consumidores e de clientes. (KRENAK, 2021, p.
471-472).

Assim, mesmo que se apresentem enquanto instrumentos possiveis de manejo pelos
povos e comunidades tradicionais de matriz africana, quando em situagdes de conflito com
interesses mercadologicos e institucionais predatérios, as politicas de acautelamento do
patrimonio material e imaterial devem ser utilizadas de forma critica, destacando suas limita¢des

as multiplas realidades apresentadas pelos grupos tradicionais, uma vez que a matriz fundante de
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tais intrumentos trata-se de uma perpectiva importada de uma realidade outra (a realidade
ocidental), que ndo reflete os dilemas e as formas tradicionais recriadas de produgdo de saber e

de vida dos grupos marcados pela colonialidade do poder.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

O atual padriao de poder mundial, que emergiu no processo de expansdo imperial da
Europa nas Américas, ¢ marcado pela colonialidade e pelo eurocentrismo, culminando na
elaborag¢do do conceito de raca como instrumento de subjugacdo e dominagdo dos grupos sociais
ndo europeus. Essa dominacdo estendeu-se ndo s6 no plano da objetividade, mas também no
plano da subjetividade, designando os saberes, a cultura, a religiosidade dos povos colonizados
em inferiores e primitivos.

Os dados apresentados nesta pesquisa nos permitem visualizar que a dinamica de
reconstrucao da identidade e das territorialidades dos povos de matriz africana no Brasil rompem
com as formas hegemonicas de organizacao politica e estatal, causando fissuras nas novas/velhas
formas da colonialidade.

Esses tensionamentos refletem-se no processo de institucionalizagao/positivagdo de
garantias e direitos humanos voltados a tais grupos, a citar, a convenc¢ao 169 da OIT, o Estatuto
da Igualdade Racial, a Politica para Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais e outros documentos juridicos/politicos analisados, na medida que, mantendo a
base colonial do Direito e a importacdo de teorias e conceitos eurocéntricos, tais como o0s
conceitos de posse, propriedade e igualdade, estruturam-se de forma diversa das organizacdes
ancestrais e tradicionais afroamerindias.

Tal limitagdo ¢ perceptivel quando da analise da situacao vivenciada pela comunidade de
umbanda Filhos do Oriente Maior. Em que pese sua configuracdo enquanto comunidade
tradicional, encruzilhada pela tradicdo cigana, cosmovisdo africana e estrutura comunitaria
marcada pela oralidade, memoria ancestral, solidariedade e estabelecimento de um territorio-
corpo atrelado a um territorio imaterial e material, o embate juridico-processual resta restrito a
analise de titulos de propriedade e nos marcos civilistas do direito possessorio.

Destaca-se que a nitida inadequacdo e limitagdo desses instrumentos ndo se trata de uma
falha no sistema juridico, mas um modus operandi que reflete a matriz colonial e que objetiva a
manutencdo do sistema de divisdo entre os detentores do poder hegemodnico e os grupos
subalternos/subalternizados.

Assim, este trabalho iniciou com a problematica de analisar as possibilidades e limita¢des

de protecdo aos territorios sagrados das comunidades de terreiro, todavia, finaliza ndo com uma
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resposta fechada e direcionada, mas sim com outros questionamentos: como proteger territorios
identificados com o proprio corpo subalternizado dentro de um sistema que se fundamenta no
aniquilamento deste? como estabelecer direitos territoriais em uma dimensdo que ndo seja
puramente material, mas também considerando a dimensao simbdlica do sagrado?

A resposta para tais problematicas jamais nascera fora dessas comunidades, tampouco no
direito tradicional. Tanto ¢ que institutos juridicos como o tombamento e o registro de bens
culturais imateriais, em que pese constantemente evocados na defesa dos direitos dos povos
tradicionais, ndo refletem as estruturas de organizacdo social dessas comunidades, implicando
em uma burocratizacdo dos ritos, da dindmica de organizacao social e apropriacdo do territorio
tradicional.

Tais instrumentos foram pensados e articulados de fora para dentro, ou seja, sua
propositura e execucdo nao tem como fundamento os proprios integrantes das comunidades
tradicionais e assentam-se na premissa da necessidade de adequacdo de multiplas formas de
organizacao social em um padrao unico de poder articulado pelo conteudo racial, para que
direitos contra-hegemonicos sejam, de algum modo, garantidos.

Assim, imperioso pensar outros referenciais para construgdo de direitos dos povos de
terreiro, nao vinculados a concepc¢do de igualdade formal e democracia racial. Nao se nega aqui
a importancia de instrumentos juridicos, como a Convencao 169 da OIT - ja que tais
comunidades localizam-se em um sistema pautado na ideologia do Estado-Nacdo - sendo
fundamentais ao destacarem a existéncia de outras cosmovisdes e possibilitarem sua invocagdo
em conflitos que serdo resolvidos a partir de critérios eurocéntricos. Contudo, tais instrumentos
devem ser utilizados e invocados mantendo sempre em mente o contexto historico, cultural e
politico no qual foram elaborados, e a repercussao de sua utilizacdo na dinamica da comunidade.

Destaca-se, ainda, que as jovens politicas de estado voltadas aos povos de terreiro, vem
sofrendo inimeros ataques de governos de facetas antidemocraticas, resultado da intensificagao
do discurso fundamentalista religioso cristdo e do descontentamento dos grupos econdmico-
sociais ligados a agroindustria em relacdo as formas nao predatorias de relacionamento dessas
comunidades com o territério.

Assim, nos ultimos trés anos, ndo foram apresentadas propostas a nivel federal de
implementagdao de planos ou politicas voltadas aos direitos territoriais e culturais das

comunidades de matriz africana. Ao contrario, emerge um movimento de desestruturacdo das
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garantias conquistadas a partir de mobilizagdes sociais, a citar, o Projeto de Decreto de
Legislativo 177/2021, que busca possibilitar a dentincia da Convengao 169 da OIT, bem como a
tese do marco temporal, que, em que pese tenha como foco principal a limitacdo da demarcacao
de territorios indigenas as terras ocupadas por estes antes da Constituicdo de 1988, certamente
implicara em precedentes de julgamento as demandas que envolvam direitos territoriais de todas
as comunidades tradicionais.

Pesquisadores vinculados a marcos epistemologicos da modernidade destacariam que os
objetivos deste trabalho ndo foram alcangados, uma vez que nao se chegou a uma solugdo pratica
e fechada para a problematica proposta. Contudo, destaco que enfrentar as consequéncias da
colonialidade e do amplo processo de destruicdo e valoragdo negativa de identidades negras e
indigenas perpassa pela propria reconfiguragdo epistémica e emergéncia de outros marcos,
categorias e reflexdes que questionem as bases do conhecimento, do direito, e da politica em
vigéncia, sendo essa guinada epistemoldgica o éxito da pesquisa.

Para além das possibilidades de protecao dos territorios tradicionais das comunidades de
terreiro na perspectiva juridica, emergem possibilidades nos movimentos de giras reinventivas
desses grupos que, mesmo no contexto de conflitos legais, ideoldgicos e historicos, mantém, de
forma transformadora, a ancestralidade e potencialidade inventiva, subvertendo a ordem

eurocéntrica candnica com praticas, saberes e fazeres decoloniais.
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nmatriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagio de tais dificuldades.

ANEXOS
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé estid sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexies sobre o
direito de protegio aos territérios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagio da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades ¢ limites da protegdo
juridica 2os territérios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o temitério, bem como a partir da analise da situagdo de inseguranga da posse
vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,
Jocalizada na cidade de Agailindia/MA.

A finalidade deste trabalho ¢ contribuir para identificagio de entraves na
formulag3o e execugdo de politicas pablicas destinadas as comunidades tradicionais de
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) y it
Vocé ndo terd nenhuma despesa ao participar dit pesquisi. Ainda, vocé lem d:rc‘;
sive
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20 ressarcimento das despesas decorrentes da cooperagio com 4 pesquisa, INCIL
. i rme
transporte ¢ alimentagio, sc for o caso, e a pleitear indenizagio em caso de danos, confol
i i ia di i igilo
previsto em Lei. Se vocé nio quiser que seu nome sgja divulgado, esta garamtdo o sigl

que assegure a privacidade e o anonimato.

Os riscos decorrentes de sua participagio na pesquisa s30: possibilidade de
constrangimento ou desconforto psiquicos ou emocionais com as perguntis apresentadas.

As informagdes desta pesquisa serdo confidenciais ¢ serdo divulgadas apenas em
eventos ou publicagdes cientificas.

Durante todo o periodo da pesquisa e na divulgagdo dos resultados, sua privacidade
serd respeitada. Todo material ficard sob minha guarda por um periodo minimo de ¢inco
anos. Para condugdo da entrevista € necessario o seu consentimento para utilizagdo de um
_gravador, faca uma rubrica entre os parénteses da opgdo que valida sua decisdo:

( X.) Permito a utilizagio de gravador durante a entrevista.
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Solicito autorizagiio para utilizagio dos dados em pesquisas futuras. Para validar sua
decisdo, faga uma rubrica entre os paréneses abaixo:

( X ) Permitoa utilizagfio desses dados para pesquisas futuras,
() Nio Permito a utilizagio desses dados para pesquisas futuras.

Esclarecemos que sua participagiio no pesquisa é voluntaria e, portanto, ofa)
senhor(a) ndo ¢ obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades
solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida nfio participar do estudo, ou resolver a qualquer
momento desistir do mesmo, nfio sofrera nenhum dano,

A pesquisadora estard a sua disposiglio para qualquer esclarecimento que considere

necessario em qualquer etapa da pesquisa.

mmmemmmmmmmmmm
m@amdommm
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ANEXO II — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Cleinton Tiago Leal Spinosa

Universidade Federal da Paraiba - UFFPB - —.
Centro de Ciéncas Humanes, Letras o Artes- CCHLA \
Nilcleo de Cidadania e Direitos Humanos - NCOH
Frograma de Pos-Craduagio em Direltos Hurmanos
Cidadania & Politicas Publicas < PPGDH
PPGOM-UFPR

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé estd sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexbes sobre o
direito de protegiio aos territérios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pos-Graduagdo em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da protegdo
juridica aos territbrios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o temritorio, bemcomoapa:ﬁrdaané]isedasitual;iodeinsegmangndapome

vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,

localizada na cidade de Agaildndia/MA.

A finalidade deste trabalho € contribuir para identificagdo de entraves na
formulagdo e execugdo de politicas piiblicas destinadas as comunidades tradicionais de
matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagdo de tais dificuldades.

Sua participagdo pessibilitard 2 diseussio sobre os conceitos de identidades culturais

e territoriais dos poves de terreiro, reafirmando a necessidade de protegdo dos direitos

humanos desses grupos.
A sua participagdo se dard por meio de entrevista semi estruturada, que serd aplicada

no territéric da comunidade Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior ou, caso

persistam as restrigdes impostas pela pandemina de COVID-19, mediante utilizagdo de
plataformas virtuais como 0 Google Meet ou Whatssap, com um tempo estimado de 40

{quarenta) minutos para sua realizagdo.

1
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Vocé nfio terd nenhuma despesa ao participar da pesquisa. Ainda, vocé tem direito
20 ressarcimento das despesas decorrentes da cooperagdio com a pesquisa, inclusive
transporte ¢ alimentagdio, se for o caso, ¢ a pleitear indenizaglio em caso de danos, conforme
previsto em Lei. Se vocé ndo quiser que seu nome seja divulgado, estd garantido o sigilo

que assegure a privacidade ¢ o anonimato.
Os riscos decorrentes de sua participagdo na pesquisa sfo: possibilidade de

constrangimento ou desconforto psiquicos ou emocionais com as perguntas apresentadas.
As informagdes desta pesquisa serfio confidenciais e serdo divulgadas apenas em

eventos ou publicagdes cientificas.
Durante todo o periodo da pesquisa e na divulgagdo dos resultados, sua privacidade

serd respeitada. Todo material ficard sob minha guarda por um periodo minimo de cinco
anos. Para condugdo da entrevista € necessario o seu consentimento para utilizagio de um

gravador, faga uma rubrica entre os parénteses da opg3o que valida sua decisdo:

{ 3¢ ) Permito a utiliza¢do de gravador durante a entrevista.
{ ) Nio permito a utilizagfo de gravador durante 2 entrevista.

Asgrava;;ﬁwserﬁnuﬁlizadasnahznscﬁqﬁoeanﬂisednsdados,sen&;

resgmn'dadooswdi:eitodelereapmvarasmscﬁgﬁes.
Pode haver também a necessidade de utilizarmos sua opinido em publicacdes, faca

uma rubrica entre os parénteses da opgdc que valida sua decisio:

( ){ ) Permito a divulgagdo da minha opinido nos resultados publicados da pesquisa.
( )Néﬂpamimadivulgagiﬂdanﬁnhaopiaisomsmlﬂ!adospubﬁcados da pesquisa.
Pode haver também a necessidade de utilizarmos sua imagem em publicacdes, faga

uma rubrica entre os parénteses da opgo que valida sua decisdo:

{>) Permito a divulgagio da minha imagem nos resultados publicados da pesquisa.

() Nao Permito a divulgagio da minha imagem nos resultados publicados da pesquisa.

SN



Solicito autorizagio para utilizagio dos dados em pesquisas futuras. Para validar sua
decisdo, faga uma rubrica entre os parénteses abaixo:

( ) Permito a utilizagio desses dados para pesquisas futuras,
( ) Nio Permito a utilizagio desses dados para pesquisas futuras,

Esclarccemos que sua participaglio no pesquisa ¢ voluntéria ¢, portanto, ofa)
senhor(a) ndo ¢ obrigado(a) a fornecer as informagbes efou colaborar com as atividades
solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida ndo participar do estudo, ou resolver a qualquer
momento desistir do mesmo, ndo sofrerd nenhum dano.

A pesquisadora estard a sua disposigdo para qualquer esclarecimento que considere

necessario em qualquer etapa da pesquisa.
exposto, eu,

Diante
P\Tro«\‘\’\‘—aom Lm\ Qomo& ARG

A3A esél_g;?mip_gdeclm que fui devidamente esclarecido(a) e dou 0 meu consentimento
para perticipar da pesquisa e para publicagdo dos resultados. Estou ciente que receberei

uma cépia desse documento.

P"f" landin WA B0 de novrmbng  de 2084

Q“\O(\ \muf\) Lmd\ Qmmos@\

Acemnhnﬂ An Particthants da Pecmica |
ou Responsavel Legal
—————
Espago para impressio
dactiloscopica
Assinatura da Testemunha

B
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ANEXO III — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Francisca Lima Silva

Cidadama e Politicas Publicas - PPGDH

I‘ Universidade Federal da Paralba - UFPB -~ —
Centro de Clénaas Humanas, Letras e Artes- CCHLA / %
Nucleo de Cidadama e Direitos Humanos - NCOH I
Programa de Pos-Graduagao em Direitos Humanas, \ )

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado {2) Senhor {2)

Vocé estd sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: refiexdes sobre o
direito de protegio aos territérios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagdo em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da proteg¢do
juridica aos territérios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
mnsidemndoasmhgﬁesdeidmﬁdadeemﬁﬁﬂidadeesﬂbehddupummemhm
com o fterritbrio, bem como a partir da andlise da situagio de inseguranga da posse
vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,
{ocalizada na cidade de Agailindia/MA.

A finalidade deste trabalho ¢ contribuir para identificagdo de entraves na
mmemwmuwmﬂmmamnmmu
matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagdo de tais dificu

Sua participagio possibilitard a discusso sobre os conceitos de it
¢ territoriais dos povos de terreiro, reafirmando a necessidade de p

it

5 I i
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Vocé nio tera nenhuma despesa ao participar da pesquisa. Ainda, vocé tem direito
2c ressarcimento das despesas decorrentes da cooperagio com a pesquisa, inclusive
transporte ¢ alimentagdo, se for o caso, e a pleitear indenizagio em caso de danos, conforme
previsto em Lei. Se vocé nio quiser que seu nome seja divulgado, esté garantido o sigilo
que assegure a privacidade e o anonimato.

Os riscos decorrentes de sua participagio na pesquisa séo: possibilidade de
constrangimento ou desconforto psiquicos ou emocionais com as perguntas apresentadas.

As informagdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdio divulgadas apenas em
eventos ou publicagdes cientificas.

Durante todo o periodo da pesquisa e na divulgagio dos resultados, sua privacidade
sera respeitada. Todo material ficara sob minha guarda por um periodo minimo de cinco

anos. Para condugdo da entrevista ¢ necessério o seu consentimento para utilizagio de um
gravador, faga uma rubrica entre os parénteses da op¢do que valida sua decisio:

() Permito a utilizagio de gravador durante a entrevista.
() N3o permito a utilizagdo de gravador durante a entrevista.

As gravagdes serdo utilizadas na transcri¢io e andlise dos dados, sendo
resgrmdadooseuditeitodehreapmvarskmcdgbw. ‘

Pode haver também a necessidade de utilizarmos sua opinido em p
uma rubrica entre os parénteses da opgdo que valida sua decisdo:

(X ) Permito a divulgago da minha opinido nos resultados publicad :
( ) Nao permito a divulgagio da minha opinido nos resultados !

Pode haver também a

Digitalizado com CamScanner
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ANEXO IV — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Maria das Dores Dias Romeira

g T ——

L Universidade Federal da Paraib ) qadviimn.,
u,'a\lnjm de Ciénaas Humanas, Lqre:-.t:ﬂ\éa'-:flz-,ru A il \\
- icleo de Cidadania e Direitos Humanos - NCOH {
ogramade Pds-Graduagho em Direitos Humanos
Cidadania e Politicas Publicas - PPGDH }

PPGOH-UFPR

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé esta sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexdes sobre o
direito de protegio aos territorios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da prote¢do
juridica a2os temitorios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o territorio, bem como a partir da andlise da situagio de inseguranga da posse
vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,
localizada na cidade de Agailindia/MA.

A finalidade deste trabalho ¢ contribuir para identificagdo de entraves na
formulagdo e execugdo de politicas publicas destinadas s comunidades tradicionais de
matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagdo de tais dificuldades.

Sua participagdo possibilitard a discuss3o sobre os conceitos de identidades culturais
e territoriais dos povos de terreiro, reafirmando a necessidade de protegdo dos direitos
humanos desses grupos.

A sua participagio se dard por meio de entrevista semi estruturada, que serd aplicada
no territério da comunidade Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior ou, caso
persistam as restrighes impostas pela pandemina de COVID-19, mediante utilizagdo de
PlﬂinfmmsvhtnismmooGoogleMeetouWhaIssap,mmmnthpoaﬁlmdodew

(quarenta) minutos para sua realizagio.

—"'"5@..,\
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icito autorizagio para utilizagio dos dados em pesquisas futuras. Para validar sua
faga uma rubrica entre os parénteses abaixo:

) Permito a utilizagio desses dados para pesquisas futuras.
) Ndio Permito a utilizagiio desses dados para pesquisas futuras.

Esclarecemos que sua participaglio no pesquisa ¢ voluntiria e, portanto, ofa)
senhor(a) ndo & obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades
solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida nio participar do estudo, ou resolver a qualquer
momento desistir do mesmo, niio sofrerd nenhum dano.

necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, e,
2

Mowe dan Dews Dian Qoneices 5 G

declaro que fui devidamente esclarecido(a) e dou o meu consentimento
ppﬁphmempﬁmﬂ“ﬂﬂ&%eﬂpﬂ—f
uma copia desse documento.

Digitalizado com CamScanner
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ANEXO V — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Nubia de Jesus Silva

Universidade Federal da Paraiba - UFPE PP s
Centro de Ciénaas Humanas, Letras e Artes- CCHLA
Nucleo de Cidadania e Dirsitos Humanos - NCDH rf \
Programa de Pos-Graduagao em Direitos Humanos,
Cidadania e Polincas Publicas — PPGDH \ j
PPGDH-UFPB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé esta sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexdes sobre o
direito de protegio aos territérios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e

Politicas Puablicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagiio da

Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.
A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da protegdo

juridica aos territérios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o territorio, bem comoaparﬁrdaanﬂisedasinuqiodeinsegumwadapume

vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,

localizada na cidade de Agailindia/MA.
A finalidade deste trabalho € contribuir para identificagdo de entraves na

formulagio e execugdo de politicas publicas destinadas as comunidades tradicionais de

matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superacao de tais dificuldades.
Sua participagdo possibilitard a discussdo sobre os conceitos de identidades culturais

e territoriais dos povos de terreiro, reafirmando a necessidade de protegio dos direitos

humanos desses grupos.
A sua participagdo se dard por meio de entrevista semi estruturada, que ser4 aplicada

no territério da comunidade Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior ou, caso
persistam as restrigdes impostas pela pandemina de COVID-19, mediante utilizagio de
plmformﬁm:aismmooﬁoogieMeetouWhatssap,mumtempoesﬁmadodew

(quarenta) minutos para sua realizagdo.

BN
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ANEXO VI — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Matias Pereira Almeida

]
|

T - e ey e ok

sidade Federal da Paraiba - UFPB Y

r 1
| |
| £ ) 5

| €5 cent as Humanas, Letras & Artes. CCHLA r' \' [
i Nu dania & Direitos Humanos - NCDH ¥ 2

| Pro de Pés-Graduagdo em Direitos Humanos, L ¥

F yar, Cidadania & Pdliticas Publicas — PPGDH &

PPGDH-UFPE -l

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé esta sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDADES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexdes sobre o
direito de protecdio aos territérios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Piblicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da protegdo
juridica ao0s territérios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o territrio, bem como a partir da analise da situagdo de inseguranga da posse
vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,
localizada na cidade de Agailindia/MA.

A finalidade deste trabalho ¢ contribuir para identificagio de entraves na
formulagdo e execugdio de politicas publicas destinadas s comunidades tradicionais de
matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagdo de tais dificuldades.

Sua participagdo possibilitara a discussdo sobre os conceitos de identidades culturais
e territoriais dos povos de terreiro, reafirmando a necessidade de prote¢io dos direitos
humanos desses grupos.

A sua participagiio se dard por meio de entrevista semi estruturada, que serd aplicada
no territério da comunidade Centro Espiritualista Fithos do Oriente Maior oun, caso
persistam as restrigdes impostas pela pandemina de COVID-19, mediante utilizagio de
plataformas virtuais como o Google Meet ou Whatssap, com um tempo estimado de 40
(guarenta) minutos para sua realizag3o.

Malyas WS
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Vocé niio terd nenhuma despesa ao participar da pesquisa. Ainda, vocé tem direito
mmmﬁmmmdmdmmmhmmnlmm
msmmenllmenmm.seforom,e-pleluulndonlmlounmd-d-nmm
previsto em Lei. Se vocé ndo quiser que seu nome seja divulgado, esta garantido o sigilo
que assegure a privacidade e o anonimato,

Os riscos decorrentes de sua participagio na pesquisa sfio: possibilidade de
constrangimento ou desconforto psiquicos ou emocionais com as perguntas apresentadas.

As informagdes desta pesquisa serio confidenciais e serfio divulgadas apenas em
eventos ou publicagdes cientificas.

meom&memﬁmmhmdﬂu,ﬁm
suiremMTodommidﬁmﬁmbminhnMpmmpahbnmhm
mmmamﬁménm&niﬁuouuwmmﬁmmmnﬁm&m
m.f-amnahiam«m&opgqun&hmm

(>« Permito a utilizagio de gravador durante a entrevista.
{ ) N3o permito a utilizagio de gravador durante a entrevista.

As gravagdes serio utilizadas na transcrigio e andlise dos dados, sendo
Momm&hemmm R i _,l"

Pode haver também a necessidade de utilizarmos sua opinido em pub ﬁﬁ‘ ;
‘uma rubrica entre os parénteses da opgdo que valida sua decisdo: '
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Solicito autorizaghio para utilizaglio dos dados em pesquisas futuras, Para validar sua
decisdo, faga uma rubrica entre os parénteses abaixo:

(A< ) Permito a utilizagio desses dados para pesquisas futuras,
' ) Nio Permito a utilizagiio desses dados para pesquisas futuras.

Esclarecemos que sua participagiio no pesquisa ¢ voluntria e, portanto, o(a)
senhor(a) nio € obrigado(a) a fornecer as informagdes e/ou colaborar com as atividades
solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida niio participar do cstudo, ou resolver a qualgucr
momento desistir do mesmo, nilo sofrerd nenhum dano.
A pesquisadora estard a sua disposigio para qualquer esclarecimento que considere
necessério em qualquer etapa da pesquisa. ¢
Diante do €Xposto, : 2
HMA___M QQrEA.fR A‘W&g—
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Tonnifne Martine Almaidn

Pesquisadora -
Contato da Pesquisadora Responsavel: Jennifer Marting Almeida
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ANEXO VII - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido Mirian Nazaré Mesquita Filgueira

i G 1

Universidade Federal da Paraiba - UFPE /"“'"“».,
Centro de Ciéncaas Humanas, Letras ¢ Arntes- CCHLA Vs \
Nicleo de Cidadania & Dirsitos Humanos - NCOH ¥
Programa de Pds-Graduacao em Diretos Humanos, \ j
Cidadania e Politicas Publicas - PPGDM
PPGOH-UFPB

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Prezado (a) Senhor (a)

Vocé estd sendo convidado para participar da pesquisa intitulada “POVOS E
COMUNIDABES TRADICIONAIS DE MATRIZ AFRICANA: reflexies sobre o
direito de proteciio aos territorios sagrados”, desenvolvida pela pesquisadora Jennifer
Martins Almeida, aluna do Programa de Pés-Graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas (PPGDH) da Universidade Federal da Paraiba, sob a orientagdo da
Professora Doutora Iranice Gongalves Muniz.

A pesquisa tem como objetivo analisar as possibilidades e limites da protegdo
juridica aos territérios sagrados das comunidades tradicionais de matriz africana,
considerando as relagdes de identidade e territorialidade estabelecidas por seus membros
com o temitério, bem como a partir da anslise da situagio de inseguranga da posse
vivenciada pela comunidade de umbanda Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior,
lccalizada na cidade de Agailandia/MA.

A finalidade deste trabalho ¢é contribuir para identificacio de entraves na
formulag3o e execugdo de politicas piblicas destinadas 3s comunidades tradicionais de
matriz africana, bem como identificar as possibilidades de superagdo de tais dificuldades.

Sua participagio possibilitara a discuss3o scbre os conceitos de identidades culturais
e territoriais dos povos de terreiro, reafirmando a necessidade de protegio dos direitos
humanos desses grupos.

A sua participagdo se dara por meio de entrevista semi estruturada, que seré aplicada
no territério da comunidade Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior ou, caso
persistam as restrigoes impostas pela pandemina de COVID-19, mediante utilizagio de
plataformas virtuais como o Google Meet ou Whatssap, com um tempo estimado de 40

{quarenta) minutos para sua realizagdo.

W\

N uor
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* Vocé nlo terd nenhuma despesa ao participar da pesquisa. Ainda, vocé tem direito
das despesas decorrentes da cooperagio com a pesquisa, inclusive
hupmee-hmenm se for o caso, ¢ a pleitear indenizaglio em caso de danos, conforme
previsto em Lei. Se vocé ndo quiser que seu nome seja divulgado, estd garantido o sigilo
que asscgure a privacidade ¢ o anonimato,

Os riscos decorrentes de sua participagio na pesquisa sfio: possibilidade de
constrangimento ou desconforto psiquicos ou emocionais com as perguntas apresentadas.

As informagdes desta pesquisa serfio confidenciais e serfio divulgadas apenas em
eventos ou publicagdes cientificas.

Durante todo o periodo da pesquisa e na divulgagio dos resultados, sua privacidade
serd respeitada. Todo material ficara sob minha guarda por um periodo minimo de cinco
anos. Para condugdo da entrevista € necessario o seu consentimento para utilizagdo de um
gravador, faga uma rubrica entre os parénteses da opgo que valida sua deciso:

(){)Pami!nautilimﬁodegmvadordmnteaenh'evista.
{ )Nz pemmito a utilizagio de gravador durante a entrevista.

As gravagbes serdo utilizadas na transcrigio e andlise dos dados, sendo

resguardado o seu direito de ler e aprovar as transcrigdes.
Pode haver também a necessidade de utilizarmos sua opinido em publicagdes, faca

uma rubrica entre os parénteses da opgio que valida sua decis3o:

(f)?ﬂnlba&mlpﬁodammhaopmmnosmﬂhdospublmdosdapmqum
. i 1mwa&woammmmmmmmmm
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ijoﬁcimaumﬁmaopmuﬁumclodosdadosmmﬂmmummﬁum
lecisiio, faga uma rubrica entre os parénteses abaixo:

(> ) Permito a utilizagho desses dados para pesquisas futuras,
{ ) Nao Permito a utilizagiio desses dados para pesquisas futuras.

Esclarecemos que sua participagdo no pesquisa ¢ voluntaria e, portanto, ofa)
senhor(2) ndo ¢ obrigado(a) a fornecer as informagdes ef/ou colaborar com as atividades
solicitadas pelo Pesquisadora. Caso decida néio participar do estudo, ou resolver a qualquer
momento desistir do mesmo, nio sofrerd nenhum dano.

A pesquisadora estara a sua disposigdo para qualquer esclarecimento que considere
necessario em qualquer etapa da pesquisa.

Diante do exposto, eu,
MmN agors” Jonspuihn) .fﬁ,ﬂaawo) L g e
000.516 413 - 33 declaro que fui devidamente esclarecido(a) e dou o0 meu consentimento
para participar da pesquisa e para publicagio dos resultados. Estou ciente que receberei
uma copia desse documento.

Assinatura do Particinante da Pesanisa

ou Responsave! Legal ! sk

Digitalizado com CamScanner
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s
Tennifer Marting Almeida
Pesquisadora
Contato da Pesquisadora Responsdvel: Jennifer Martins Almeida
Telefone: (98) 982174483
E-mail: jennifer.almeida.adv@gmail.com

@ Digitalizado com CamScanner
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ANEXO VIII - Inicial da Agao de Reintegracao de posse
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EXCELENTISSIMO SENHOR DOUTOR JUIZ DE DIREITO DA
VARA DA COMARCA DE ACAILANDIA/MA.

ANTONIO FERNANDO TEOFILO
SOBRINHO, brasileiro,” solteiro, estudante, portador da C.I.
023355472002-6 SSP/MA, inscrito no CPF sob o n® 602.955.953-29,
residente e domiciliade na Rodovia BR 010, KM 1418, Agailédndia/Ma,
CEP 65.930-000, vem perante Vossa Exceléncia, com o devido

| acatamento, por intermédio de seus ADVOGADOS que adiante
assinam (PROCURACAO em ANEXO doc. 01), com fundamento nos
; artigos 1.210 e seguintes do Cddigo Civil, e dos artigos 273 e
, O seguintes e 924 do Cédigo de Processo Civil propor a presente
| DE REINTE D E
’ ANTECIPACAQ DE TUTELA
em face de ELENITA DOS SANTOS MESQUITA, vulgo “ZAZULEIA",
I brasileira, solteira, autdnoma, portadora da cédula de identidade
i RG n® 039800202010-8 SSP/MA, inscrita no CPF sob o no®
137.610.563-20, residente e domiciliada na Rua Esmeralda n® 22,
| Bairro Jardim América, Acailédndia/Ma, CEP 65.930-000 e MATIAS DE
‘ TAL, qualificagdo desconhecida, padende ser localizado no KM 1418,

-o

) Assinado eletronicamente por: PAULO SERGIO NASCIMENTO DE ARAUJO - 30/09/2021 13:46:49 Num. 755344960 - Pég. 1
=% hitp:/pje1g.tr1 jus.br:80/pje/Processo/ConsultaDocumentollistView.seam7x=2109301346490 120000074 8262129
5o Nimero do documento: 21093013464901200000748262129
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Bairro Barra Azul, Acaildndia/Ma, CEP 65.930-000, pelos motivos de
fato e direito a seguir aduzidos:

DOS FATOS
O Autor & legitimo proprietdrio de um imével

com &rea superficial de 16.310, 75 M? (Dezesseis Mil, Trezentos e
Dez Metros e Setenta e Cinco Centimetros) Quadrados, devidamente

descrito na escritura plblica de compra e venda cuja copia segue em
anexo (Doc. 02). O imbvel estd devidamente matriculado sob o n°
| 021 - R - 04- 0121, Protocolo 30.380, Livro n® 2-DA, registro de
’ o iméveis fis 200/222, do Cartério do 1° Oficio da Comarca de
E Acailandia/Ma. A se comprovar, segue anexo coépla da Certidéo de
' Registro do imével (Doc. 03).
| O imével fol avaliado em R$ 29.334,79 (Vinte
: e Nove Mil, Trezentos e Trinta e Quatro Reais e Setenta e Nove
Centavos).
| O Autor adquiriu o imével na data de 20 de
dezembro de 2012.
Vem cumprindo com as obrigacdes oriundas da
o propriedade do imovel, em especial as tributdrias conforme se
observa na copia da CERTIDAO NEGATIVA DE DEBITOS DE
TRIBUTOS MUNICIPAIS em anexo (doc: 04).
Ocorre que, ao tentar tomar posse do imével,
verificou que o mesmo estava esbulhado e que 0S autores do
esbulho, primeiro e segundo Requeridos, desde meados de 2009,
invadiram o imével, construindo um "barraco” de madeira; onde o
segundo Requerido, Sr. MATIAS DE TAL, passou a residir. O Sr.
MATIAS DE TAL trabalha para a primeira Requerida cuidando de um
templo de “umbanda”, em uma area que confronta com a darea

CHRISTIANG PERNANDES DE ASSIS FILHO
OAB/MA 2 363(Digite *exte]

EN Acci

Ass#nat.jo eletro!'ucamenle.por: PAULO SERGIO NASCIMENTO DE ARAUJO - 30/09/2021 13:46:49
htt.p,t‘t‘pje1g,lrf1 jus.br:80/pje/Processo/ConsultaDocumento/listView seam?x=2109301346490 120000074 8262129 hom; Famatied-Fagna
Numero do documento: 21093013464901200000748262129
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invadida. A drea onde se localiza o templo é de propriedade da
Primeira Requerida, Sra ELENITA SANTOS MESQUITA. Ainda na area
esbulhada, no correr do ano de 2012, foi edificado uma extensédc
deste “templo” de umbanda. Os invascres, simplesmente, ocuparam
o terreno como se deles fosse, inclusive cultivando a area, conforme
se observa nas fotos em anexo (docs. 05 a 13).

O Autor procurou os Requeridos na tentativa
de desocuparem o imével pacificamente, tendo proposto o
ressarcimento pelos investimentos indevidamente realizados. A
tentativa de acordo restou infrutifera.

N&o restando alternativa, o Autor procurou a
autoridade policial onde comunicou o fato. Copia do Boletim de
Ocorréncia anexo (Doc. 14).

Tem-se que a primeira Requerida, Sra ELENITA
MESQUITA, & proprietaria de, ao menos, dois imoéveis, conforme se
observa em sua declaracdo de bens prestados a Justica Eleitoral
(doc. 15). Vé-se que a mesma ¢ possuidora de um imével localizado
no Bairro Barra Azul, nesta cidade, confrontado este com a drea
invadida, bem como ainda é possuidora de outro imével localizado
no Bairro Nova Agaildndia. Em anexo, fotos da residéncia (docs. 16 e
17).

Resta inconteste que a posse direta exercida
pelos Requeridos é absolutamente injusta e que o bem deve ser
prontamente desocupado para que o Autor possa finalmente tomar
posse deste, sem a inconveniente presenca de terceiros.

Em virtude do exposto, pleitela pela
reintegracdo na posse do referido imével, tendo em vista ter se
caracterizado o esbulho por parte dos Requeridos.

CHRISTIANO FERMANDES DF ASSTS FILHO
OAB/MA 8.363[Digife texto)

|2
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DA TUTELA ANTECIPADA

I Frisa-se que a conduta dos Requeridos vem
prejudicando sobremaneira o Autor, que se encontra impossibilitado
de usufruir do imdvel, conseguido mediante grande esforco.

Faz-se, assim, necessdria a concessdo de
tutela antecipada, a fim de que o Autor recupere a posse de seu
imével o mais rapido possivel, de forma a utilizé-lo da melhor
maneira que lhe aprouver,

Em relagdo ao pedido e concess@o da tutela

> antecipada inaudita altera pars, estabelece o Codigo de Processo
| Civil em seus artigos 273, caput, I, e 461, § 3°:

*Art. 273. O juiz poderd, a requerimento da parte,
antecipar, total ou parcialmente, os efeitos da tutela
pretendida no pedido inicial, desde que, existindo prova
inequivoca, se convenga da verossimilhanca da
alegacéo e:

I - haja fundado receio de dano irreparével ou de dificil
reparagao; (...)"

“Art. 461.(...)

§ 39 Sendo relevante o fundamento da demanda e
havendo justificado receio de ineficdcia do provimento
final, & licito ao julz conceder a tutela liminarmente ou
mediante justificagdo prévia, citado o réu. A medida
liminar podera ser revogada ou modificada, a qualquer

o tempo, em decisdo fundamentada”.

A antecipacdo de tutela, na forma prevista no

artigo 273 do Cédige de Processo Civil, deve ser entendida como um

relevante instrumento de que dispde o magistrado para, diante de
prova inequivoca e verossimilhanga das alegagles, preste tutela

jurisdicional oportuna e adequada que, efetivamente, confira
protecdo ao bem juridico tutelado, abreviando, ainda que em carater
provisorio, os efeitos préticos do provimento definitivo.

Acerca da antecipagdo da tutela antecipada em
osse ocorreu a mais de

Num. 755344860 - Pag. 4
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um ano, entende-se perfeitamente possivel, tendo nossos Tribunais
aplicado na.sentido da concessdo da tutela. Vejamos:

«ACAO DE REINTEGRACAQ DE POSSE - FORCA VELHA -
ANTECIPACAO DA TUTELA - POSSIBILIDADE. Ante o
cunho ordindrio que deve ser conferido & acgdo
possessoria de forga velha, consocante previsto no art,
924 do CPC, cabivel é o pedido de antecipacdo da
tutela, cujo éxito depende da comprovagdo da
posse, de sua consequente perda, e também da
presenga dos requisitos do art. 273 do CPC. Correta é
a decisdo que, com base na prova até entdo
produzida, defere antecipacdo de tutela, para que
um dos conddminos se abstenham de utilizar,
indevidamente, drea de uso comum em prejuizo dos
demais. (Agravo n° 1.0024.05.846649-1/001 -
Comarca de Belo Horizonte - Relator: Des.Guilherme
Luciano Baeta Nunes - Data da PFublicagdo do
Acdrddo: 25/05/2006 - TI/MG.

REsp 1139625 RJ 2009/0089363-7 - ST1

Hipdtese em que se (rata de violagdo direta ao
dispositivo legal que disciplina o deferimento da medida
(CPC, art. 273), razdo pela qual é cabivel o recurso
especial,

E possivel a antecipagdo de tutela em agdo de
reintegracdo de posse em que o esbulho data de mais
de ano e dia (posse velha) submetida ao rito comum,
desde que presentes os requisitos que autorizam a sua
concessdo, previstos no art. 273 do CPC, a serem
aferidos pelas Instdncias de origem. Recurso especial
provido.

.......................................................

AGRAVO DE INSTRUMENTO - ACAO DE REINTEGRACAO
DE POSSF - DEMANDA POSSESSORIA DE POSSE VELHA
- IMPOSSIBILIDADE DE MEDIDA LIMINAR NOS TERMOS
DO ART. 928 DO CPC - PLEITO DE ANTECIPACAO DE
TUTELA - ART. 273, CPC - REQUISITOS EVIDENCIADOS
- PROVIMENTO.

1.56 a posse nova autoriza medida liminar, nos termos
do art, 928 do CPC.

M“M
£.363(Digite texro]
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2.No0 ha& vedacdo legal a concessdo de tutela
antecipada em acdo possessoria quando se tratar de
posse velha, desde que rigorosamente preenchidos os
requisitos do art. 273 do CPC.

3.Evidenciada a verossimilhanga das alegagbes pela
sublocacéo irregular de parte do imével.

4.Provado o fundado receio de dano ou de dificil de
reparagdo, haja vista se encontrar o locatério
responsével pela sublocagdo irregular arcando com o
pagamento  integral da drea  sublocada. Al
602880420118170001 PE 0000748-67.2012.8.17.0000
TI/PE.

REsp. n® 1.194.6489-RJ Superior Tribunal de Justica
[ o) “(...) E possivel a antecipagdo de tutela em acdo de
reintegragdo de posse em que o esbulho data de mais
' de ano e dia (posse velha), desde que presentes 0s
requisitos que autorizam a sua concessao, previstos no
[ art. 273 do CPC, a serem aferidos pelas insténcias de
origem”,

} Este é também o entendimento de nossa
[ melhor doutrina. Vejamos

"0 que varia, conforme tenha ou ndo passado ano e
dia, € o procedimento, ou mefhor, s80 as técnicas
processuals cabiveis para tutela do direitc & posse.
Atualmente, 0 que varia & apenas o emprego da técnica

o antecipatéria, que, quando passado ano e dia, exige,
além dos requisitos do art. 927 do CPC, a
demonstracdo de uma situagdo de urgéncia”
(MARINONI e ARENHART, Procedimentos especiais, RT,
p. 95).

Restam evidentes, pois, 0s requisitos para a
concessdo da medida pleiteada, quais sejam, o fumus boni furis e 0
periculum in mora.

O primeiro esta configurado na medida em que
os documentos juntados demonstram que o imével em epigrafe foi
adquirido pelo Autor, sendo este seu legitimo possuidor, estando

impedido de usar e gozar do bem po ;
CHRISTL F MNDES DE ASSIS
A 8.353Digite texto]
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J4 o segundo requisito reside no fato de que os
Requeridos podem alienar o bem de forma irregular, causando ainda
mais transtornos (de ordem material e principalmente moral) ao
Autor, bem com pelo fato de que o Autor pretende lotear o imével,
tendo para tanto, inclusive, iniciado 0s estudos de viabilidade.

DIREITO
A pretensdo encontra fundamento juridico no
artigo 1.210, caput, do Cédigo Civil, a seguir transcrito:

“Art. 1,210 O possuidor tem direito a ser mantido na
(e posse em caso de turbacdo, restituido no de esbuiho, e
segurado de violéncia iminente, se tiver justo recelo de
ser molestado.”.
Em se tratando de posse velha, ou seja, de
esbulho praticado ha mais de ano e dia, aplicivel & o procedimento
ordinario, nos termos do artigo 924 do Cédigo de Processo Civil:

Art. 924. Regem o procedimento de manutengdo e de
reintegracdo de posse as normas da sec8o seguinte,
guando intentado dentro de anc € dia da turbagdo ou
do esbulho; passado esse prazo, serd ordindrio, néo
perdendo, contudo, o cardter possessorio”.

A posse dos Requeridos estd mais do que

comprovada mediante os documentos que acompanham a inicial.
O esbulho sofrido estd devidamente
caracterizado por todo o fartamente exposto, fato que certamente

sera reforcado pelo depcimento das testemunhas arroladas. |
Ndo havendo possibilidade de o Autor resistir a
invasdo por seus proprios meios, cabe, agora, valer-se da tutela do

Poder Judicidrio, para ver restituida a sua posse.

DO PEDIDO

Diante do exposto;Tequ -se de V. Exa.:

CHRISTIANG, 5 DE ASSIS
0, .353[Digite
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» a concessSo dos efeitos da antecipag8o da tutela, inaudita altera
pars, restituindo o Autor na posse do imdvel, com a utilizagdo de
forga policial, se necessdrio, cominando-se a multa didria de R$
1.000,00 (Hum Mil Reais), caso haja nova ameaca de esbulho;

» a citacdo dos Requeridos para responderem aos termos da
presente acdo, sob pena de revelia;

» aintimacdo das testemunhas nesta arroladas;

» a procedéncia integral da presente acdo para reconhecer 0
esbulho praticado pelos Requeridos e o direito do Autor de
manter-se como legitimo possuidor do bem que é de sua
propriedade;

» a condenacdo dos Requeridos no pagamento de custas

I processuals e honordrios advocaticios de 20% (vinte por cento)

sobre o valor da condenagéo.

O

Provara o Autor o alegado por todos os meios
de prova em direito admitidas, em especial pelo depoimento das
testemunhas cujo rol segue anexo (doc. 18).

Atribui-se a causa o valor de R$ 29.334,79
(Vinte e Nove Mil, Trezentos e Trinta e Quatro Reais e Setenta €
“Nove Centavos).

Termos em que
@] Pede e espera deferimento

Acailandia/MA, aos 28 de Janeiro de 2013.

OAB/MA 8.363

! End, Rua S Francisch, n® 1114, Centro, Acailandia-MA CEP 65930-000 E-mail:
teiero@ig.com,br, crigtionofilnesdv@hotmeil.com Fone 39-3538-0899

-

4 ANDES DE ASSLY FILHO
AB/MA B.363(Dgite text
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ANEXO IX — Decisdo Liminar de Reintegracao de Posse
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ESTADO DO MARANHAQ
PODER JUDICIARIO
1* VARA DA COMARCA DE AGAILANDIA

Processo n* 664.06,2013.
DECISAO
RECEBIDOS HOJE,

Trata-se de AGAO DE REINTEGRAGAO DE POSSE COM PEDIDO
TUTELA ANTECIPADA, proposta por ANTONIO FERNANDO TEOFILO SOBRINHO em
face de ELENITA SANTOS MESQUITA E MATIAS DE TAL, alegando em apertada
sintese que os requeridos esbulharam % de sua propriedad

' Requer assim, liminar de reintegracdo de posse, para determinar que o
. o requerido reintegre na posse o requerente.

Juntou documentos, fls. 12/24.
Vieram o8 autos conclusos.
Els o relatério. Decido.
Segundo eschlic do mestre NELSON ROSENVALD', a reinfegragdo de posse
irata-se de édio pr | ade do & restitvigho da posse dquele que fenha perdido bm
raz8o de um esbutho, sendo privedo do poder fisico sobre a colsa.

Acrascents, ainda, 0 d. Doutrinador’, que o ndo & Genle a
um ato de forga cu ameaga contra a pessoa do possuidor ou de seus detentores, pois alcanga

também posse & sublraida por qualquer dos vicios objetivos, quais sejam:
- W‘.T?".‘ tinidade. Exemplificando tal situsc@o, assevera Elpidio Donizetti
Cl, !

Do cotejo dos autos denoto que os requerides invadiram a propriecade do
| O requerante, realizando rogas e levantando pequenos imévels, atos estes Gue tomaram impcssivel
a continuagdo na posse da parte req| te, ficando el assim o P

A kminar possesséria tem cardter de adiantamento do resultado do pedido de
protecio da posse. Tal medida satisfativa confunde-ss com o préprio pedido de mérito da
difs & em sua p j& que pode ser revogada ou

se for ar

|
:

Am,nmuamm-mm«nwupm.u
conformidade com o disposto no art. 927 do CPC, somente se mostra admissivel se houver a
M.pbm.hmﬂmm-mmomwmm,a
data do esbulho e a parda da posse,

A esse respeito, o jurista ADROALDO FURTADO FABRICIO" leciona que, “Dentre
ummwbﬂws!awwmm.mhuwm“momm
Mam,mdommmmwcwlbdnnmdnm

isiva N0

* Dieeitos reais, 2* ed., Rio do Janaio, 2004, p. 281
aE do Processe CIW, vol Vill, Forense, pp. 546-547.
Comentiios o Chdigo de f 8- RO 1+ VARA
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ESTADO DO MARANHAQ
PODER JUDICIARIO
1* VARA DA COMARCA DE AGAILANDIA

@ qual fica de pronto efesteda a possibilidade de protegSo provisional da posse, ainda que provada
esta”. :

Ressaltando, ainda, ensina que; o & de exigirse prova cabal, completz e
mwwmmmmmwammw ndo & demasia repellr - de cognigBio
incompleta, destinada a um convencimenio supericlal e a orientar uma decisfo de carafer
aminentemente provisério. NSo se poderis exigl, para uma provisfio judicial destinada a duragfo
néo malor que & do processo, © mesmo grau de convencimento érip ao julgament
definitivo de mérifo”.

Nesse contextc e, compulsando os autos, constato, diante das alegagbes

i expendidas e documentos anexados 4 pega portal, que sao verossimels e plausiveis, numa analise

‘ perfunctéria, as alegagdes do autor, consistentes na injusta privagioc da posse de parte da

O propriedade em litigio, que Ihe partence, ficando evidente ainda que o esbufho ccorreu dentro do

} mhmeﬁmﬁnpmomaamemhnﬂomﬁarﬂonpﬂd que parmite a
} concessdo de liminar.

Assim, diante dos fundamentos acima avocados, DEFIRO a medida liminar
plefteada, e determino, nos termos do art. 928 do CPC, a imediata expedicao do mandado
de reintegragiio, para que seja determinada a reinfegracio de posse do imével descriio na
axordial em favor de ANTONIO FERNANDO TEQFILO SOBRINHO,

- Mandado devera ser cumprido com moderagdo, cautela e com reforgo
policial,

INTIMEM-SE as partes da presento decisdo.
Cite-se na forma da lei.

Cumpra-se,

Agailandia (MA), 01.03.2013.

ANGELO Al AR S
Juiz e Direito

COMARCA DE ACALANDIA — 1* VARA

@y Assinado eletronicamente por: PAULO SERGIO MASCIMENTO DE ARAUJO - 30/09/2021 13:46:49 Num. 755344960 - Pég. 30
%% hittp://pje1g.tri1 jus br:80/pje/Processo/ConsultaDocumento/listView seam?x=2109301346490 120000074 8262129
a Mamero do documento: 21093013464901200000748262129
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ANEXO X - Decisao liminar em Agravo de Instrumento
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+  PODERJUDICIARIO DO ESTADO DO MARANHAO QAO
. TRIBUNAL DE JUSTIGA DO ESTADO DO MARANHAD Z =
. Consulta realizada em: 05/04/2013 12:12:44
. Procssso de 2° Grau g
Q_ Quinta-feira, 04 de Abrfl de 2013 im(-)-yﬁ-mmao

AS 17:57:14 - Reeebidos 0s sutos - COORDENADORIA DAS CAMARAS CIVEIS

ISOLADAS

sem observagdes adicionais

AS 17:20:04 - Remetidos 03 Autos COORDENADORIA DAS CAMARAS CIVEIS
ISOLADAS; Motivo: outros motivos - COORDENADORIA DAS CAMARAS CIVEIS
ISOLADAS

adicionais

sem observagbes
AS 17:15:25 - Nifio Concedida a Medida Liminar Parte: MATIAS PEREIRA ALMEIDA;
Decisfio: Decisdio - GAB, DES. JAIME FERREIRA DE ARAUJO
QUARTA CAMARA CIVEL
AGRAVO DE INSTRUMENTO N° 0002336-70.2013.8.,10.0000 (10544/2013)
TAGCAILANDIA
AGRAVANTE: Matias Pereira Almeida
ADVOGADOS: Nonnato Messon Mendes dos Santos & outros
AGRAVADO: Anténio Fernando Teéfilo Sobrinho
ADVOGADOS: Christiano Fernandes de Assis Filho ¢ outra

e RELATOR: Des. JAIME FERREIRA DE ARAUJO

DECISAO

TraeuedgAmdeImmmm.mpedidodoefmomw.mmmprmim
Pmm“fucdcd&iﬁopmm&pdommizdemwbl'v:mdnm
deApMammuﬂwhAﬂodeRdmmﬁodePo«en‘iM.ﬂﬁlﬂl! contra si
proposta por Antdaio Femando Tedfilo Sobrinho, deferiu a liminar requerida na inicial,
dnmmhnndn?ahndimapodiphdommdﬁoderdnm&o,mqmsejndﬂmnhaﬂu
mam@Mdemumﬁmamomommo
TEOFILO SOBRINHO? ? fis. 24-25,

Mmonmmwﬁmhmmampmhdllusﬁwhduﬂmombc
iulsmemod-uo-nmNomeio.depquznimnm[iﬁgbpomivﬂam
dcﬁnﬂamuﬁdﬂb‘h‘ﬂmhmmnﬁopdaquﬂnmmmdem
dinmplo.Damqu?ohunrulnmpmvnapnan,pohnunﬂmveapwedoindwl,por
6bvio nio ha perda da posse ¢ nfio b csbulho? , Apds tecer cutras consideragdes, inclusive
lobnodﬁdwtmcaﬁnemmdchdzwhomﬁﬁma,mwawnmdoe&im
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suspensive ¢, no méito, pmﬁnmmdovmmamvodeimmwo./
hmunomwo&donnmdsih 24-106.

E o relatério. Passa-se & decisgo. é

Preenchidos os requisitos de admussibilidade do recurso, passo 2o seu exame.
Ab initio, concedo ao recorrente o beneficio da assisténcia judicidria, o que fago pela simples
aﬁmaﬂodamh@aﬂodisphdamhlpmpagaruﬂmsprm.ﬁoquenao
art. 4° da Lei. 1.060/50.

Relativamente 4 alcgada pompeténcia da Justiga Federal para apreciar a questio posta em juizo,
razilo nfio assiste 80 recorrente, dada a inexisténcia de interesse da Unific na presente demanda.

O fatg oo profegio oriundas de érgios federais no sentido de preservar as
tradigdes popul nelas ip os terreiros de Umbanda, nfo so afigura motivo hibil a
de a dllumuEmduaJ lﬁpﬁMlqummlmwnﬁosemW

mhgo_u_umam&nhﬁndopoummwmﬁmhmdod&mmbnhmm&vd
Q mmﬁhﬂm

Sobre o tema, cumpre trazer & bzila o arcsto adiante transcrito, in  verbis:
STF-029726) RECURSO EXTRAORDINARIO COM AGRAVO (LEI N° 12.322/2010).
Alegada violagio a preceitos inseritos na Constituigdo da Republica - Auséncia do ofensa direta
A constituigio - Mera alegagio da existdneia de interesse da UniSo Federal ou de egéncia
reguladora - Razlio insuficiente para justificar o deslocamento da causa para a esfera de
competéncia da Justica Federal - Recurso improvido. (Ag. Reg. no Recurso Extraordindrio com
Agravo n° 693.017/RS, 2* Turma do STF, Rel. Celso de Mello, j. 25.09.2012, undnime, Dle
29.10.2012). FONTE: CD Juris Plenum QOuro. n° 30. Margo de 2013. Original sem destaque.
Vencida a preliminar, passa-se a0 exame de fundo, do mérito,

Na cspeécie, merece gun(h o efeito suspensivo postulado pelo recorrents, consoante serd
demonstrado adiante.

Cm&m-mmammwmmswdlammmﬂ
esbulho,  visando verdadeiro  possuidor  (art. 926, CPC).
Aswdlguumhsunlmmﬁw:mm-laﬂodenwde

Q posse, consoante determina o an. 927, CPC, sfo a comprovagdo da passe anterior, do esbulho
praticado ¢ a data de sua ocorréncia, bem como a perda da posse.

No que tange & instruglio da petigfo inicial em sede de aglio possesséria, MARINONI e
MITIDIERO lecionam que:

Ao aludir & petiglo inicial devidamente instruida, o art. 928, CPC, quet esclarecer que para a
concessio da tutels antecipada ¢ imprescindivel prova documental, juntada com a petiglo
inicial, capaz de demonstrar, ainda que sumariamente, 0s requisitos do art. 927, CPC. (Original
sem destaque)

ARNMDORIZZARDO,parmununn,emmoM?DieimdasCoim?,Riodchmim:
Forense, 2003, p. 93, traz elocidativo escélio a respeito das agles possessérias. Afirma o
renomado civilista:

A lei considera a profegiio possesséria inteiramente independente e desligada da protegio da
propriedade.

Protege-se o possuidor, simplesmente porque é possuidor, situagio que lhe assegura mais
direitos que o ndo possuidor, sem, em prineipio, firmar-se na forga do dominio. (Original sem
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destaque).
Os escolios doutrindrios acima transcritos bem demonstram a iddia de que os Interdites ——"
possessérios objetivam a protegio da posse  nio da propriedade, devendo, pois, a inicial vir

instruida com os requisitos previstos no art. 927 do CPC. Caso niio o esteja, o juiz designard

audiéncia de justificaglio prévia (art. 928, CPC) para que através dela possa o autor esclarecer os

pontos que restaram duvidosos.

Na espécie, o agravado sequer entrou na posse do imével, o qual fora adquirido em 20/12/12.
Na propria inicial, ele corrobora tal constatagio quando afirma que, a0 tentar tomsr posse do
bem, werificou a ocupagio pelo recomido ¢ as benfeitorias ali realizadas
Por ébvio, o8 requisitos do art. 927 do CPC restam incomprovados no presente caso, vez que
nio evidencisda nem a posse do autor, nem a sua perda, nem a data do esbulho.
Consoante se depreende da jurisprudéncia pdtria, inclusive deste sodalicio, a protecio
possessdria somente tem lugar quando cfetivamente comprovados os requisitos do artigo 927 do
CPC. Veja-se:

STJ-319599 RECURSO ESPECIAL, PROCESSUAL CIVIL. ADMISSIBILIDADE.
VIOLAGAO DE DISPOSITIVOS CONSTITUCIONAIS. NAO CABIMENTO. DISSIDIO

®] JURISPRUDENCIAL NAO CARACTERIZADO. AGAO DE REINTEGRAGAO DE POSSE.
REQUISITOS. DOUTRINA. PROVA DA POSSE E DO ESBULHO. NAO COMPROVAGAQ
DA POSSE INTEGRAL DA AREA. REEXAME DE PROVAS. INVIABILIDADE. SUMULA
Ne 7/STJ. PRECEDENTES. ALEGAGAO DE INSPEGAQ JUDICIAL TARDIA. AUSENCIA
DE INDICAGAO DO DISPOSITIVO DE LEI FEDERAL TIDO POR VIOLADO. SUMULA
N° 284/STF. FALTA DE PREQUESTIONAMENTO. SUMULA N° 211/STJ. PRECLUSAQ. 1.
{...). 3. Constituem requisitos para a procedéncia da agio possessdria de reintegraglo a prova da
posse dz Area e do esbulho com a sua perda. 4. A sentenga de primeiro grau, mantida
integralmente pelo acérdgo recorrido, para concluir pela auséncia dos requisitos necessirios &
procedéncia integral da aglo de reintegragiio de posse, incursionou detathadamente na
apreciagio do conjunto fético-probatrio (requerimentos administrativos, contratos, fotos,
desenhos, além de inspegBo judicial). 5.(..). 7. Recurso especial conhecido em parte ¢, nessa
parte, nio provido, (Recurso Especial n® 1213518/AM (2010/0159070-4), 3* Turma do STJ,
Rel. Ricardo Villas Bdas Cueva. j. 06.12.2011, unénime, DJe 15.12.2011). FONTE: CD Juris
Plenum Quro. n® 30. Margo de 2013. Original sem destaque,

@) TRFI-159846 PROCESSUAL CIVIL. REINTEGRAGAO DE POSSE. LOTERIA.
RECOLHIMENTO DE EQUIPAMENTO DE INFORMATICA. AUSENCIA DE RELACAO
CONTRATUAL. ESBULHO CONFIGURADO. 1. O possuidor tem direito de ser reintegrado

na posse em caso de esbulho, sendo o awtor incumbido de provar a sua posse, o esbulho

praticado pelo réu, a data do esbulho ¢ a perda da posse. 2.(..). 3. Apelagdo a que s¢ nega

provimento. (Apelagio Clvel n® 0038219-37.1998.4.01,3800/MG, 6* Turma do TRF da 1°

Regilio, Rel. Jirair Aram Meguerian, Rel. Convocado Ricardo Gongalves da Rocha Castro. .

25.10.2010, e-DJF1 08.11.2010, p. 34). FONTE: CD Juris Plenum Ouro. n® 30. Margo de 2013.

Original sem destague.
AGAO DE DE POSSE. ESBULHO. AUSENCIA DE COMPROVAGAO
DA DATA. CIA. A agio de reintegragdo deve ser julgada improcedente,

quando inexistir nos autos prova quanto & data em que o esbulho ocorreu, ndo preencheado,
portanto, os requisitos do art. 927 do CPC. (Nimero do processo: 0142812011, Nimero do
scordio: 1112272012, Data do registro do acordSo: 08/0222012, Relator: JOSE STELIO
NUNES MUNIZ). Disponivel em: www.fjmajusbr. Acesso em 04/04/2013. Original sem
destaque.

PROCESSO CIVIL. AGRAVO DE INSTRUMENTO. DESPACHO QUE DEFERIU
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LIMINAR EM REINTEGRACAO DE POSSE. AUSENCIA DOS REQUISITOS EXIGIDOS 3,11 3
NO ART. 927 DO CPC. DESCABIMENTO. RECURSO PROVIDO. 1 - Verificada a auséncia —
dos requisitos estabelecidos no art. 927 do CPC, ha de ser reformada decisio que concedeu

liminar de reintegrag@io de posse; I1 - agravo provido. (Nimero do processo: 0103112010,

Namero do acordio: 0958432010, data do registro do acdrddo: 15/10/2010, Relator: CLEONES
CARVALHO CUNHA). Disponivel em: www.tjma.jus.br. Acesso em 04/04/2013. Original sem

destaque.

qumpuumpmhemdiﬂpdepmpﬁmdomomdqudkniquﬂmlmuﬁnde
iminar nas possessérias ndo bastam documentos relativos ao dominio, assim como nio sbo
suficientes meras declaragBes de terceiros, desprovidas do crivo do contraditério? (VI ENTA
4s),

Por 8bvio, somente nas agBes petitérias é que se admite a exceptio proprietatis, sendo verossimil
coneluir, diuudndmumdommdapebnmmn,qmnocumbdlimmu
mﬁsdcuoadin,wmuhmmemqmmmdmojuizwnuudedﬁnm
mmomumhméodmummmﬁmdm-m
direito de propriedade, o que ndo se mostra possivel, sendo descabids, outrossim, o deferimento
de liminar de reintegragio de posse nessa situaciio,

Esse entendimento, de resto, encontra lastro na jurisprudéncia pitris, como demonstram os
arestos adiante transcritos, in exthensis:

TJIAC-000294) PROCESSUAL CIVIL. ACAO POSSESSORIA. MEDIDA LIMINAR
NECESSIDADE DE COMPROVAGAO DA POSSE ANTERIOR, MESMO EM SE
TRATANDO DE DEMANDA AJUIZADA PELO PROPRIETARIO DO IMOVEL. | -
WhlﬁoMqujgdademmdlqmmmoumhpodhouwﬁcio
muiwdaposceomahdhoporaunm,enhdeaﬂopah&h,jiqwnﬁoudhmho
di:etwdnpmpriemde,cdmndlmmonmocaunodomhriommidopclomwheos
iubvn';molhnpluﬁmjuﬁbodapmqmmudmm.ummz-&n
dmndafmemivindiﬂtmiqpumohdqéquuoﬁtﬂndadumhio.mmqmﬂo
tivesse posse anterior, poderia recuperd-la de quem se colocou em antagonismo ao seu direito de
me&dﬁodampdndmh.S-Comonlouwmdeaquivh:dicnoﬁn.wdeulo
possesséria, ndo basta a prova do dominio do iméve! esbulhado, sendo necesséria a prova de
que Autor ji exercesse, antes do suposto esbulho, a posse direta ou indireta sobre o imével
objeto da demanda. (Agravo de Instrumento n° 2007.001136-5 (4.551), Cimara Civel do TJAC,
) Rel. Miracele Lopes. j. 10.07.2007, Publ. 12.07.2007). FONTE: CD Juris Plenum Ouro. n® 30,
i Margo de 2013, Original seon destaques.

TIAP-004432) PROCESSUAL CIVIL, AGAO DE REINTEGRACAO DE POSSE. PROVA
DO JUS POSSESSIONIS. INDISPONIBILIDADE. I - £ requisito bdsico, na agio de
reintegracio de posse, que o autor prove o requisito de ser possuidor, pois sendo apenas titular
do dominio da propriedade questionada, o meio processual reclamével judicialmente ¢ pela via
de agdo petitdria, a0 invés da agfio possessdria, IT - Agravo provido, Liminar revogada. Agl n®
010/92 - Capital. Relator Des. MELLO CASTRO. Cmara Unica. Maioris. (Agravo Regimental
n® 10/92 (193), Cdmara Unica do TJIAP, Rel. Meilo Castro. DJe 15.02.1993). FONTE: CD Juris
Plenum Ouro. n° 30, Margo de 2013, Original sem destague. ’

TICE-028723) APELACAO CIVEL. ACAO POSSESSORIA. ALEGACAO DE
PROPRIEDADE. POSSE ANTERIOR NAO CARACTERIZADA. ART. 927, I, DO CPC.
RECURSO CONHECIDO E IMPROVIDO. l. A reintegragio de posse se submete &
ohuvhchdmmxiﬁnoamlﬂimdom927doCPC.qmiuejun:pomemmrinr;priﬁa
do esbulho pelo réu; data desse ato ilicito ¢ & perda da posse, A posse, em sendo fato, deve ser
provada, 2. In casu, inexiste comprovaclio do exercicio de posse anterior pela autora/apelante
sobre o imével objeto da lide. 3. A questiio da propriedade nio pode ser objeto de apreciaglo na
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— = 92

presente demanda, uma vez que em
PUItes ¢ nads maal ! 2¢do possessoria s¢ se pode discutir posse
33?‘;‘}3‘4’_;3‘0063?‘?- ol IR Rl e (claco 228 —F
—_ 1_2).. T;."’f CD Jiris Plenum Ouro, n° 30, Margg ¢ dfm Bastos Mota. undnime,
imprescindivel, a teor do que do efeito suspensivo no caso sub ex-m‘umd“m:'

oart. 527, 1ML do CPO. ine é medida

o » Sutorizando 0 mangej presente  via  recursa)

ﬂponop;‘e‘mmfn.lcr: _m.sz‘],n:ln,doc;(,z.dr:wboo o ’
Notifique-se o Juizo Singular vés 6 0 julgamento do méito dl:'wcp' ““"m"':om':e
ey q‘:‘ ! deo-mauu_serempadidopercsmpbimee, .
?hmeoammm mm*lo{dﬂ;ﬂdﬂr
PﬁnmummlPGmemm - o

Publique-se e CUMPRA-SE.
S2o Lufs, 04 de abril de 2013,
Deaemhum
TAME DE ARAUJO
|
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ANEXO XI — Pedido de Declinagdo de competéncia do Ministério Publico Federal
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! MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
PROCURADORIA DA REPUBLICA NO MUNICIPIO DE IMPERATRIZ/MA
Rua Rafael de Almeida Ribeiro, 750, Bairro Bacuri, CEP: 65.916-900
Telefax: (99) 3529-7310 - Email; prmiptz@prma.mpf.gov.br

EXMO. SENHOR JUIZ DE DIREITO DA 12 VARA DA COMARCA DE ACAILANDIA/MA

Processo n? 564-06.2013.8.10.0022 (564/2013)
O Acdo de reintegragio de posse

Autor: Antdnio Fernando Tedfilo Sobrinho

Ré: Elenita dos Santos Mesquita (Zazuléia)

O MINISTERIO PUBLICO FEDERAL, pelo Procurador da Repiblica
subscritor, no exercicio de suas atribuigdes convencionais, constitucionais e legais, vem
requerer sua habilitagio no processo com a consequente declinagio de competéncia
para uma das varas da Subsecdo Judicidria de Imperatriz/MA, pelas razdes de fato e de

direito expostas a seguir.

A Noticia de Fato n® 1.19.001.000452/2013-87 (integral em
anexo) fol instaurada no dmbito desta Procuradoria a partir de denincia de suposta
violagio em terreiro de Umbanda em Acailindia/MA, encaminhada pela Fundagio
Cultural Palmares, As fls. 09/10, consta solicitagio da Associacdo Espiritualista Filhos do
Oriente Maior por providéncias para resguardar direito de realizagdo de rituais
religiosos. A alegacdo ¢ de que o territdrio onde se realizam os cultos teria sido
escolhido pelo espirito de uma cigana ja falecida e que, desde entiio, a comunidade
tradicional teria sua posse para realizacio de rituais e cultivo,

Ocorre que foi ajuizada a presente ag3o de reintegragdo de posse
no bojo da qual Vossa Exceléncia concedeu liminar de despejo de parte do terreiro.

S
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Contudo, tal liminar, ac que consta, foi suspensa por ordem do MM. Desembargador
Jaime Ferreira de Araljo, em 4 de abril de 2013.

Pois bem,
O Ministério Piblico Federal tem interesse no feito.

No caso concreto, a res in ludicium deducta ndo se limita ao
direito/fato “posse”. Vai além e envolve diretamente os bens juridicos liberdade de
culto, multiculturalismo e, supGe-se, direitos indigenas, valores caros para a sociedade (_)
pluralista brasileira cujas tutelas inserem-se no rol de atribuigBes do Ministério Publico
Federal e no 8mbito de competéncia jurisdicional da Justica Federal.

Pelo art. 215, § 12 da Constituicdo, o Estado protegerd as
manifestaces das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional. De outro lado, o art. 129, V, da
Constituiciio Federal, determina que o Ministéric Piblico Federal defenderd os direitos
e interesses das populagbes indigenas.

Pois bem. Tais matrizes constitucionais permitem o debate:
seriam os integrantes de um grupo religioso equiparados a uma populago indigena,
tal como uma comunidade tradicional? A principlo nfic. Desse modo, a protegdo estatal
conferida aos indigenas (arts. 231 e seguintes da Constituigio Federal) ou aos
quilombolas (ADCT art. 68) ndo seria extensivel, pelo menos da mesma maneira, a
religiosos, sobretudo considerando-se a laicidade democritica do Estado brasileiro.

Ocorre que trés circunstincias do caso concreto merecem andlise
detida que levam a uma conclusdo distinta da resposta negativa acima. Primeira: ha
protegdo constitucional acs direitos coletivos das comunidades no que tange 3 cultura

tradicional, na medida em gque tais integram o patrimdnio cultural nacional. Segunda: o
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MPF pretende demonstrar que ndo se trata de mero grupo de individuos dedicados a
uma religido. Na verdade, hi elementos nos autos que permitem a constatacdo de que
se trata de um grupo culturalmente diferenciado, com formas préprias de organizacio
sociol, que ocupam e usam o territério e seus recursos naturais como condicio para
sua reproduglio cultural, social ,religioss, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovacBes e prdticas gerados e tronsmitidos pela tradigdo (art. 3, |,
Decreto 6.040/2007 — Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentive! dos Povos e
Comunidades Tradicionais). Finalmente, a terceira e mals relevante questio do caso
concreto: hé alegacio do grupo tradicional da existéncia de direitos indigenas. Com
efeito, o territério sagrado para os fiéis contempla um espago nominado Mata dos
Indios e Caboclos, por eles definido como um local de cultivo de ervas que servem pora
banhos e outros rituais (...}, local de morada de vérios espiritos de indios |...).

Deste modo, Exceléncia, esti-se diante de um tipico caso de
sincope de culturas titularizadas por grupos minoritarios: afro-descendentes, ciganos e
indigenas, de mode que o so fato de envolver indigenas j& atral a competéncia federal.

No presente caso, Exceléncia, ha trés valores em disputa no caso
concreto: 1) a posse, que, enquanto valor, ndo interessa ao Ministério Publico; 2) a
tutela do direito de liberdade religiosa, de exercicio de crenca, de manifestagio
cultural, que, enquanto valor, poderiz interessar ao Ministério Publico, mas ndo a atual
judicial do MPF; e, por fim, 3) a tutela coletiva de uma comunidade tradicional com
possivel envolvimento do elemento indigena, o que atrai o interesse do Ministério
Publico Federal e a competéncia da Justica Federal.

Assim, somente um estudo antropolégico no caso concreto
permitird a aferigio, pelo Magistrado, da existéncia do componente indigena. E o paico
processual para tanto, na forma do art. 109, Xl, é a Justica Federal, onde a avaliagdo
deverd partir do paradigma constitucional e convenclenal da autodefinigio, instituido
pela Convengdo n? 169 da Organizagao Internacional do Trabalho.
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PROCURADORIA DA REPUBLICA NO MUNICIPIO DE IMPERATRIZ/MA PAGINA 4 DE &

Finalmente, é de ser aplicado ao caso concreto o entendimento
jurisprudencial consubstanciado no Enunciado 150 da Sumula do E. Superior Tribunal
de Justiga, verbis: compete & Justica Federal decidir sobre a existéncia de interesse

juridico que justifique a presenga, no processo, da Unido, suos autarquias ou empresas
pablicas.

Forte em tais razBes, requer o MPF sua habilitagdo nos autos no
polo passivo com o deslocamento de competéncia para a Justiga Federal.

Imperatriz/MA, 11 de novembge de 2013, O
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ANEXO XII — Decisdo de Declinagdo de Competéncia

( a
&
ESTADO DO MARANHAO 6

PODER JUDICIARIO
PRIMEIRA VARA CIVEL DA COMARCA DE ACAILANDIA

PROC. 564-06.2013.8.10.0022
DECISAO
o =
L Tendo em vista o interesse do MPFE ng feito, bem coma o disposto no art.

109, X, da CF, reconhego a incompeténcia absoluta desta unidade em razdo da
matéria. Declino, portanto, da competéncia para a Justi¢a Federal.

Remetam-se os autos & Justiga Federal.
Publique-se. Intime-se.

Agailandia-MA, ° de agosto de 2017

" Vara da Comarca dd Aqailandia
\ Q {Portaria-CCJ n. 782/2017)



ANEXO XIII — Manifestagdo do MPF

PRM-IMPERATRIZ-MANIFESTAGA0-3032/2021

MINISTERIO PUBLICO FEDERAL
PROCURADORIA DA REPUBLICA NO MUNICIPIO DE IMPERATRIZ-MA
GABINETE DO 1° OFICIO

EXCELENTISSIMO SENHOR JUIZ FEDERAL DA 1° VARA FEDERAL DA
SUBSECAO JUDICIARIA DE IMPERATRIZ/MA

Autos de n° n® 1007408-77.2021.4.01.3701 (Reintegragao/Manutencio de Posse)

O Ministério Publico Federal, pelo Procurador da Republica signatério, vem

na presenga de Vossa Exceléncia para expor e, ao final, requerer o seguinte:

Trata-se de Acgdo de Reintegragido de Posse com pedido de tutela antecipada,
proposta por Anténio Fernando Tedfilo Sobrinho em face de Elenita Santos Mesquita e
Matias Pereira Almeida. O autor alega ser o legitimo proprietdrio do imével com 4rea
superficial de 16.310, 75 m? (dezesseis mil, trezentos e dez metros e setenta e cinco

centimetros quadrados), devidamente descrito na escritura publica de compra e venda.

O imovel esta matriculado sob o n. 021 - R - 04 - 0121, Protocolo 30.380,
Livro n® 2-DA, registro de imoveis fls. 200/222, do Cartério do 1° Oficio da Comarca de
Acailandia/MA. Ainda afirmou que adquiriu o imoével em 20/12/2012 e que cumpre com as
obrigagdes oriundas da propriedade do imdvel, em especial, as tributérias.

A agdo n. 564-06.2013.8.10.0022 foi intentada perante o Juizo da Comarca de
Acailandia, na qual, em sede liminar, deferiu-se a expedi¢io de mandado de reintegracio,
para que fosse determinada a reintegragdo de posse do imovel em favor de Antonio Fernando
Teofilo Sobrinho. Porém, por meio de agravo de instrumento interposto por Matias Pereira, a

liminar possessoria foi suspensa pelo tribunal ad quem.

Em sede de contestagido (ID. 755344960, pags. 158/167) apresentada por
Matias Pereira Almeida, este argumentou que o autor da agdo pretende recuperar a posse de
um imoével que nunca foi seu, em total afronta ao sentimento religioso em local sagrado para
toda a comunidade fiel a religiosidade de matriz africana. Nesse sentido, alega que os fatos
ocorreram de forma diametralmente oposta ao que € alegado pelo autor, pois o referido
imovel constitui-se em parte de um Territorio Tradicional da Comunidade do Terreiro Filhos
do Oriente Maior, o qual estd na posse da comunidade desde o ano de 1996.

Alegou também a necessidade de deslocamento de competéncia para a Justiga
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Federal, e a necessidade de elaboragdo de pericia antropoldgica para o escopo de se
comprovar e compreender de forma clara o direito ao culto sagrado no territorio em litigio.

O Ministério Publico Federal requereu a habilitagio no processo com a
consequente declinagio de competéncia para uma das varas da Subsegio Judicidria de
Imperatriz (1ID. 755344960, péag. 180). Posteriormente, aquele juizo declinou de sua
competéncia em favor da Subsegdo Judicidria de Imperatriz, visto o interesse do MPF,
conforme disposto no art. 109, X1, da CF (ID. 755344960, pag. 264).

Consoante despacho de id. 765956959, pag. 1, os autos vieram ao MPF para

manifestagio.
E relatério.

Consoante ja anteriormente salientado (ID. 755344960, pags. 181/184), no
caso concreto, ares iudicium deducta ndo se limita ao direito/fato "posse". Vai além e
envolve diretamente os bens juridicos liberdade de culto, multiculturalismo e, supde-se,
direitos indigenas, valores caros para a sociedade pluralista brasileira cujas tutelas inserem-se
no rol de atribuigdes do Ministério Pablico Federal e no dmbito de competéncia jurisdicional
da Justica Federal.

Com efeito, da leitura do art. 215, §1° da Constitui¢io Federal, o Estado
protegerd as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e de outros
grupos participantes do processo civilizatério nacional. De outra banda, o art. 129, V, da
Constitui¢do, determina que o Ministério Publico Federal defenderd os direitos e interesses
das populagdes indigenas.

No ensejo, tais matrizes constitucionais ddo azo ao seguinte debate: seriam os
integrantes de um grupo religioso equiparados a uma populacio indigena, tal como uma
comunidade tradicional? A principio nio. Desse modo, a protegdo estatal conferida aos
indigenas (arts. 231 e seguintes da Constituigdo Federal) ou aos quilombolas (ADCT, art. 68)
nao seria extensivel, pelo menos da mesma maneira, a religiosos, sobretudo considerando-se
a laicidade democratica do Estado Brasileiro.

A partir dessa linha de raciocinio trés circunstincias desembocadas do caso
concreto merecem atenc¢do para andlise, com o escopo de se chegar a uma conclusio da

negativa acima.

Primeira: ha protecdo constitucional dos direitos coletivos das comunidades
no que tange a cultura tradicional, na medida em que tais integram o patriménio cultural
nacional.

Segunda: o Ministério Publico Federal entende que nio se trata de mero grupo
de individuos dedicados a uma religido. Na verdade, ha elementos nos autos que permitem
inferir que a questio envolve grupo culturalmente diferenciado, com formas proprias de

organizagdo social, que ocupam e usam o territorio e seus recursos naturais como condi¢do
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para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando
conhecimentos, inovagdes e praticas geradas e transmitidos pela tradi¢do (art. 3, 1, Decreto
6.040/2007 - Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades

Tradicionais).

Por fim, ¢ como das mais relevantes das questdes do caso (terceira): ha
alegacdo do grupo tradicional da existéncia de direitos indigenas. Com efeito, o territdrio
sagrado para os fiéis contempla espago nominado Mata dos Indios e Caboclos, por eles
definido como local de cultivo de ervas que servem para banhos e outros rituais (...), local de

morada de varios espiritos de indios (...).

Desta forma, e como ja antes mencionado, o caso se mostra como tipico de
sincope de culturas titularizadas por grupos minoritarios: afro-descendentes, ciganos e
indigenas, de modo que o s6 fato de envolver indigenas ja atrairia a competéncia federal.

Nesta ordem de ideias, o caso apresenta trés valores em disputa: /) a posse,
que, enquanto valor, ndo interessa ao Ministério Publico; 2) a tutela do direito de liberdade
religiosa, de exercicio de crenga, de manifestagdo cultural, que, enquanto valor, poderia
interessar ao Ministério Publico, mas ndo a atuagdo judicial do MP; e, por fim, 3) a tutela
coletiva de uma comunidade tradicional com possivel envolvimento do elemento indigenas, o

que atrai o interesse do Ministério Piublico Federal e a competéncia da Justica Federal.

Diante de tais consideragdes, verifica-se que o caso merece atengdo da Justiga
Federal e corroboram a necessidade de elaboragio de estudo antropologico, o qual permitira a
aferi¢do, por esse Juizo, da existéncia ou ndo do componente indigena. Todavia, antes de se
partir para tal pormenor, faz necessiria a atualizagdo das circunstancias faticas que
culminaram na presente agdo. Possivelmente, com atualizadas e novas perspectivas a serem
demonstradas pelas partes envolvidas na celeuma, se permitird tragar um rumo resolutivo a

questdo.
Diante disso, o Ministério Publico Federal pugna:

1. pela continuidade do feito, e requer a intimacao dos envolvidos para que se
manifestem nos autos, trazendo todos os elementos necessdrios € aptos a comprovar o direito

que almejam.

2. que seja a Fundagdo Cultural Palmares instada a se manifestar acerca da
permanéncia ou nio da questio, bem como o de também oferecer elementos necessarios ao
seu melhor entendimento, considerando que esta Fundagio trouxe ao MPF a representagéio
que ensejou a instaurago da Noticia de Fato n. 1.19.001.000452/2013-87.

3. apds o aporte de informagdes aos autos, seja dada nova vista dos autos,
precipuamente para angariar mais indicios com o fim de subsidiar a elaboragio de eventual

laudo antropologico.
Imperatriz, na data da assinatura eletrénica.
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ANEXO XIV — Roteiro das Entrevistas semiestruturadas

ROTEIRO DAS ENTREVISTAS

1 - Qual a sua fung¢do no desenvolvimento e organizacao das atividades do Centro
Espiritualista Filhos do Oriente Maior?

2- Como vocé enxerga a sua relacdo com o territério da comunidade e como essa relacao
influencia sua vida (seu dia a dia, sua identidade, seu trabalho etc.)?

3- Para vocé, quais sdo e o que configuram os territorios/espacos sagrados da comunidade?
4- O Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior desenvolve atividades voltadas para a
comunidade do entorno? Quais?

5- Como vocé se sente diante da possibilidade de ser obrigado a desocupar o territério da
comunidade ou ser impedido de frequentar tal espago?

6- Como vocé enxerga a responsabilidade dos 6rgaos publicos quanto a protecao do territdrio

da comunidade?
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ANEXO XYV - Fotografia da lalorixd Zazuleia de Oxum, em frente a Senzala dos Negros

Foto Autoral autorizada obtida durante a realizacdo da pesquisa de campo, em 29 de novembro

de 2021.
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ANEXO XVI - Fotografia do interior da Senzala dos Negros

Foto Autoral autorizada obtida durante a realizacdo da pesquisa de campo, em 29 de novembro

de 2021.
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ANEXO XVII - Fotografia da entrada do Tempo Central/ Saldo Santo
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Foto Autoral autorizada obtida durante a realizacdo da pesquisa de campo, em 29 de novembro

de 2021.
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ANEXO XVIII - Assentamento de Xango

Foto Autoral autorizada obtida durante a realizacdo da pesquisa de campo, em 29 de novembro

de 2021.






	1 INTRODUÇÃO
	2 A RAÇA COMO ELEMENTO ESTRUTURANTE DA SOCIEDADE COLONIAL
	2.1 Raça como elemento fundante e articulador da colonialidade/modernidade
	2.2 O mito da democracia racial e seus impactos no silenciamento/inviabilização dos sujeitos subalternos
	2.3 Racismo e direito
	2.4 A categoria amefricanidade como opção político epistemológica de formação da identidade dos povos de terreiro

	3 MEMÓRIAS DE TRAVESSIAS: a construção do território sagrado do Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior
	3.1 Território e identidade
	3.2 A memória marcada no corpo
	3.3 A umbanda no Brasil
	3.4 O Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior
	3.5 Deixa a gira girar: a configuração do sagrado para a comunidade Filhos do Oriente Maior

	4 POSSIBILIDADES E LIMITES DE PROTEÇÃO AOS TERRITÓRIOS SAGRADOS
	4.1 Direitos Humanos para quem?
	4.2 Tecituras legais dos direitos dos povos e comunidades tradicionais de matriz Africana
	4.2.1 A Convenção 169 da OIT como marco legal dos direitos territoriais dos povos tradicionais
	4.2.2 O I Plano Nacional para Desenvolvimento Sustentável dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (2013-2015)
	4.2.3 Direitos dos Povos de Terreiro no Estado do Maranhão
	4.2.4 A insegurança jurídica do território sagrado do Centro Espiritualista Filhos do Oriente Maior

	4.3 O novo/velho dualismo na política de proteção ao patrimônio cultural material e imaterial dos povos e comunidades tradicionais

	5 CONSIDERAÇÕES FINAIS
	REFERÊNCIAS
	ANEXOS

