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RESUMO

Este trabalho de conclusdo de curso ¢ resultado de um estudo sociologico que teve como
objetivo geral analisar o processo de demoli¢do do templo da Igreja Batista do Coqueiral (IBC)
em Recife — PE. No intuito de compreender como esse advento afetou a vida da igreja local e a
comunidade circunvizinha, abordo o caso da derrubada do templo como um percurso de
ressignificagdo do capital simbolico do templo que culminou na reconstrucao do habitus da
referida instituicdo local, com a chegada do pastor José Marcos da Silva. Para tanto, utilizo a
perspectiva reflexiva de Pierre Bourdieu como metodologia de pesquisa, admitindo como
instrumentos de coleta de dados as entrevistas informais e em profundidade. Como fonte
documental, recorro a obra literaria de autoria do sujeito protagonista da pesquisa que aborda o
caso, aqui, investigado. A partir das experiéncias relatadas, em conformidade com os
referenciais tedricos que fundamentam as andlises sociologicas realizadas, é possivel
compreender os impactos sociais decorrentes deste marco simbolico e estrutural que se constitui

em um caso excepcional.

Palavras-chave: templo, habitus; poder simbdlico, violéncia simbdlica; figuragdo; processo.



ABSTRACT

This course conclusion work is the result of a sociological study that had as general objective
to analyze the process of demolition of the temple of the Baptist Church of Coqueiral (IBC) in
Recife - PE. In order to understand how this advent affected the life of the local church and the
surrounding community, I approach the case of the demolition of the temple as a way of re-
signification of the symbolic capital of the temple that culminated in the reconstruction of the
habitus of the referred local institution, with the arrival of the pastor Jos¢ Marcos da Silva. To
do so, I use Pierre Bourdieu's reflective perspective as a research methodology, admitting
informal and in-depth interviews as data collection instruments. As a documentary source, |
resort to the literary work authored by the protagonist of the research that addresses the case
investigated here. From the reported experiences, in accordance with the theoretical references
that underlie the sociological analyzes carried out, it is possible to understand the social impacts

arising from this symbolic and structural framework that constitutes an exceptional case.

Key-words: temple; habitus; symbolic power, symbolic violence; figuration; process;
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INTRODUCAO

Desde os periodos iniciais da sociologia como campo especifico e autdbnomo de
saber, a religido ocupa lugar de preponderdncia entre os elementos socioldgicos para
investigacdo da enigmatica sociedade moderna. Em Weber (1991), a religido atua junto com
um novo ethos capitalista, caracterizando parte do ocidente e integrando uma rede de relagoes
e acdes sociais. Em Durkheim (1996), como uma liga das representagdes coletivas, ou seja,
uma estrutura de funcionamento, ordem e coesdo social. A religido, portanto, transita por um
arcabouco tedrico de analise do mundo social.

No Brasil, desde o censo de 1980, o fendmeno religioso tem se mostrado em um
processo de efervescéncia, passando por grandes transformagdes no “mercado religioso”
(BOURDIEU, 2003). A partir deste periodo houve um crescimento vertiginoso dos
evangélicos, enfatizando uma tendéncia que nao era percebida em décadas anteriores (ORO,
1996; PRANDI & PIERUCCI 1996; FERNANDES et al. 1998; CAMPOS, 2008).

Desde entdo, ocorreram grandes mudangas macrossociais: a segregacao social entre
subordinado-superior na relagdo entre classes faz uma analogia com a distancia territorial e a
nova configuracao da sociedade, com os espagos segmentados e exclusivos dentro da propria
sociedade e, nesse contexto a religido forneceu e fornece uma espécie de reconhecimento das
pessoas e suas respectivas posi¢des na estrutura social (MAFRA, 2011).

Nesse contexto, as Ciéncias Sociais € humanas tém direcionado seu foco de estudos
para o crescimento das denominagdes evangélicas neopentecostais, bem como as reinvengdes
do catolicismo, em suas tentativas de reforma e transformagdes, nessa disputa por “fié¢is” com
os evangélicos. Contudo, apesar de serem minoritarias no arcabougo religioso nacional e
assumirem papel coadjuvante no ambito quantitativo das pesquisas publicadas
academicamente, as igrejas evangélicas historicas (Batistas, Presbiterianas, Metodistas,
Anglicanas, dentre outras) ndo s6 dialogam, mas fazem parte dessas movimentacgdes. Isso
ocorre, sobretudo, pelo fato de que boa parte das institui¢des do segmento neopentecostal
brasileiro nasce de divisdes e rompimentos com denominacdes de segmento historico. As
igrejas histdricas, por sua vez, nascem do rompimento com o catolicismo romano, com a
Reforma Protestante, estabelecendo didlogos e engajamentos com a igreja catdlica.

Ha de se considerar, ainda, a atual conjuntura politica brasileira, o capital politico
em seu poder, haja visto o ex-Ministro da Educacdo Milton Ribeiro e o “terrivelmente
evangélico” Ministro do Supremo Tribunal Federal André Mendonga, ambos pastores

presbiterianos. No atual cenario politico brasileiro, as igrejas evangélicas em seus mais variados
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segmentos tem ingressado de maneira pujante na esfera politico-partidaria, logo, consolidando
sua forca no cenario nacional. Muitos destes, tornando-se atores politicos de relevancia,
agregando sobre si poder para influir decisdes no campo politico. O interesse pela politica
expandiu-se tanto que denominagdes pentecostais de expressiva importdncia no campo
religioso passaram a contar com uma assessoria politica que lhes orienta no desenvolvimento
de estratégias eleitorais, propiciando, assim, a ampliagdo da representacdo parlamentar e a
conquista de cargos eletivos nas esferas municipal, estadual e federal (TREVISAN, 2013).
Dessa maneira, comegaram a ocupar posi¢des de poder, convertendo-se em agentes politicos

de expressividade nacional.

Por ocasido da Constituinte, Flavio Pierucci (1996) destacou o pedigree
majoritariamente conservador ¢ o pendor fundamentalista da bancada evangélica,
rotulou-a de “direita cristd” e ressaltou o apelo popular de suas demandas moralistas
e tradicionalistas por “lei e¢ ordem”, “moralidade e decéncia”. Enfatizou sua
“preocupacdo de fundo” “com o sexo, com a moral sexual” (Pierucci 1996:178), o
que, alias, remete a obsessdo evangélica atual com a protecdo da familia, tida sob
ataque de forcas demoniacas e comunistas. Aliados do Centrdo na Constituinte,
deputados evangélicos identificaram-se como conservadores e opuseram-se a
proibicdo da discriminag@o por orientacao sexual, liderando manifestacao de centenas
de pessoas contra o aborto, a pornografia e os homossexuais na Camara dos
Deputados. Ndo a toa, Pierucci sublinhou seu parentesco com a New Christian
Right norte-americana. De 14 para c4, na esteira de sua expansao demografica liderada
pelos pentecostais, esses religiosos ampliaram consideravelmente seu ativismo
politico, sua base parlamentar e sua estrutura midiatica. Em alianga com grupos e
parlamentares catolicos carismaticos, a Opus Dei, movimentos “provida” e “pro-
familia” passaram a protagonizar o ativismo politico cristdo conservador no Brasil
(Machado 2017). Para tanto, no Congresso Nacional, a bancada evangélica,
composta por noventa deputados e nove senadores na atual legislatura, conta com
apoio ¢ assessoria do Forum Evangélico Nacional de Agdo Social e Politica
(FENASP), da Associagdo Nacional de Juristas Evangélicos (ANAJURE). (SALES;
MARIANO; 2019, p. 15-16)

Nesse contexto, as ultimas eleigdes presidenciais demostraram que boa parte deste
campo evangélico, estd determinado a alavancar seu poderio bélico-politico em prol de algo
muito maior, ou seja, um projeto politico comum que envolve conexdes politicas, religiosas,
empresariais, na qual uniu-se ao proprio governo brasileiro, a extrema direita internacional e as
principais liderangas evangélicas do Brasil (LIRA; CLAYTON, 2021).

O proprio negacionismo se tornou vocabulario recorrente, quase que um dialeto
especifico da extrema-direita, engendrando um alinhamento entre lideres evangélicos e o
governo federal. Durante o periodo pandémico ficou nitido que algumas declara¢des do atual
Presidente da Republica, eram previamente mencionadas em [lives de pastores e lideres

evangélicos, corroborando para uma obvia sincronia de pensamento. Como exemplo as falas
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sobre: recusa no fechamento de templos religiosos, uso de medicamentos sem comprovagao
cientifica, a ineficacia das vacinas e a ndo utilizagdo das mascaras, pois estas nao tinham acao
comprovada (ALMEIDA, 2021).

Contudo, as igrejas evangélicas histéricas, embora fundamentais para se
compreender as disputas pelo campo religioso (e, agora, politico) no cenario
nacional, parecem representar uma lacuna em pesquisas académicas no ambito
das ciéncias sociais € humanas, que se ocupa prioritariamente com os fendmenos relacionados
ao neopentecostalismo. Além dessa lacuna mais ampla, um caso em particular me chamou a
aten¢do e diz respeito a um fato inusitado que ocorreu em uma igreja evangélica brasileira de
seguimento historico, modificando aquilo que se compreendia como habitus institucional®
evangélico historico brasileiro.

Assim, este trabalho aborda o caso da derrubada do templo da Igreja Batista do
Coqueiral (IBC), construido no inicio da década de 1930 para a inauguragdo organizacional
da referida institui¢do. O evento que constitui o cerne desta investigagcdo ocorreu no ano de
2004 e se apresenta como um marco simbdlico para a reconstrugao da identidade da instituicao,
enquanto se desdobra em inimeras consequéncias praticas para a vida social da comunidade
circunvizinha.

O caso da derrubada do templo da IBC chamou-me a ateng¢do, inicialmente, pela
sua excepcionalidade e em seguida, pelo cardter em grande medida consensual da decisdo, por
parte do pastor local, lideres e membros da referida instituicdo religiosa. Essa resolucao
consensual ndo foi motivada por finalidade estética, tampouco emergiu de um processo de
modernizagdo arquitetonica, mas resultou de um gradual processo de ressignificagdes que
culminou na necessidade de derrubar o ultimo elemento simbolico referente a paradigmas
anteriores, que nao representavam mais a identidade desse grupo em particular, conforme nos
informa um de seus principais atores (SILVA, 2018).

Meu interesse por fendmenos socioldgicos ligados a grupos religiosos partiu da
minha propria formacdo anterior no bacharelado em teologia, mas as delimitacdes das
dimensdes de tal interesse foram sistematizadas apenas apos o ingresso na graduagdo em
Ciéncias Sociais na Universidade Federal da Paraiba. Assim, embora este estudo dialogue com

temas proximos a teologia, ciéncias das religides e areas afins, ¢ na dimensdo sociologica que

1[...] o habitus institucional ¢ um universo simbolico (Bourdieu, 2001 — poder simbdlico) de valores e verdades
incluidos e legitimados pela esfera publico-institucional (Habermas, 2003; 2002), trata-se de conhecimento
homogeneizado [...] o habitus institucional é um espago hibrido, em que o publico e o particular se articulam, é
um espago de codigos simbolicos, valores e representacdes [...] (ANNELIESE, 2018, p. 165;168)
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encontro respaldo para evidenciar o carater simbolico e representacional do caso da derrubada
do templo da IBC, considerando campos conceituais ja consolidados em abordagens
sociologicas.

A relevancia da andlise do caso da derrubada do templo da IBC se justifica,
inicialmente, pelo carater singular e excepcional que o evento representa, tendo em vista que
at¢é o momento ndo hé conhecimento de outros casos semelhantes, dentre os multiplos
seguimentos das religides cristas-ocidentais no Brasil. Deste modo, o evento que corresponde
ao cerne desta pesquisa pode ser considerado um caso Unico na historia das igrejas evangélicas
de seguimento historico batista brasileiro (e ndo se tem conhecimento de caso semelhante em
outras denominagdes historicas no Brasil).

Nao obstante ao carater excepcional do caso, hd um conjunto de dimensdes
heuristicas que podem ser consideradas, tanto em relagdo a vida cotidiana do referido grupo,
quanto em relacdo a amplitude da discussdo sociologica que o fenomeno provoca. Tais
dimensdes podem ser observadas desde processo de desconstrugdo do capital simbdlico do
templo, perpassando pelo gradual percurso de reconstrucdo do campo local e o impacto
sociologico que a destruicdo do templo passa a exercer sobre a instituicdo, sujeitos e
comunidade circunvizinha.

Além disso, busco destacar o perfil outsider (ELIAS, 2000) do pastor José Marcos,
que se constitui no sujeito central desta pesquisa, relacionando sua trajetdria de vida ao evento
da derrubada do templo em questdo. Assim, estabeleco como objeto deste estudo de caso a
derrubada do templo da IBC, considerando a historia do pastor principal da referida igreja e
suas implicagdes para as modificagdes simbolicas e estruturais advindas de sua chegada a essa
instituicdo religiosa. Procuro perceber sua atuacgao, contudo, como inserida em uma “figuracao
social” (ELIAS, 2006) mais ampla, conforme a teoria eliasiana. Tal figuragdo, de sua parte, se
coloca em um “processo” mais amplo que se refere as transformac¢des do mercado religioso no
Brasil quanto nos significados e dilemas locais da igreja em questao.

A andlise sociologica desse processo parte da compreensdo da nogdo de capital
simbolico, desenvolvida na obra de Pierre Bourdieu (1977; 1983; 1989; 2007b; 2008). No caso
em questdo, da compreensao do valor simbolico atribuido ao templo por parte dos integrantes
da IBC, que perpassa por um gradativo processo de desconstru¢do do sentido de sua
representacdo, culminando para sua propria destruicao (tanto no plano simboélico, quanto no
ambito do patrimonio material).

Desta forma, este estudo aborda aspectos relacionados ao poder simbolico e

violéncia simbdlica exercida pelo antigo templo, tanto em relagdo a antiga estrutura da igreja
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quanto para a comunidade circunvizinha, a partir de uma perspectiva bourdieusiana, no intuito
de compreender como se deu o processo da derrubada do templo da IBC e de que maneira essa
decisdo radical e sem precedentes afetou a historia do referido campo local, a vida do pastor
principal, a comunidade externa a igreja, ritos religiosos, denominacionais, dentre outros.

Partindo de Pierre Bourdieu sobre o habitus como realidade social vivida
individualmente, busco analisar como se deu o encontro, aparentemente improvavel, entre a
trajetoria de ascensdo de classe do pastor e o descompasso entre a IBC e seu entorno social.

Em termos metodoldgicos, a abordagem qualitativa foi escolhida como a mais
adequada, pois ela se caracteriza por apresentar-se mais flexivel e descritiva, contemplando
situagdes muito proximas a natureza dos fendomenos na realidade onde eles acontecem,
atribuindo ao pesquisador uma qualidade instrumental e dindmica. As pesquisas qualitativas
adotam uma variedade de procedimentos, instrumentos de coleta de dados € métodos de analise,
objetivando, sobretudo, a compreensdo de certos processos e praticas de grupos, instituigoes e
comunidades (BOGDAN; BIKLEN, 1982). Quanto aos instrumentos de coleta e analise de
dados, utilizo entrevistas abertas ¢ em profundidade, realizadas de maneira informal, com a
dindmica de conversa, no intuito de captar experiéncias dos sujeitos, galgando novas
percepgdes, em uma relagdo de confianca que se estabelece entre o pesquisador e o sujeito.

Para além das conversas, realizei observagao participante nas ocasides de eventos
promovidos na IBC, como o Férum de missdo urbana, onde aproveitei a oportunidade para
fazer entrevistas informais, aproveitando momentos de descontragdo como cofee breaks, grupos
de discussodes, almogos. Nestes momentos, aproveitei para conversar com varias pessoas
pertencente a IBC e, outras que apenas pertenciam a comunidade, mas conheciam o trabalho
desenvolvido pela IBC.

Foram dois dias de intenso contato com os mais variados atores, ou seja, membros
da IBC, voluntérios, moradores da comunidade que tem seus negdcios no entorno da instituicao,
membros de outras igrejas, palestrantes e o proprio pastor José Marcos, com quem agendei
posteriormente uma entrevista. Nesta entrevista tive a oportunidade de obter outros relatos
complementares a fonte documental, “causos’ interessantes que também transcenderam ao
escopo do livro, como o momento da sua conversao por exemplo.

Como fonte documental principal para analise, utilizo a obra intitulada: Desculpe o
transtorno estamos mudando a igreja: um guia prdtico, escrita pelo proprio sujeito da pesquisa,
que aborda um pouco da sua trajetéria de vida e a forma como sua chegada a IBC culminou
para a mudanca de paradigmas simbdlicos e estruturais como a derrubada do préprio templo,

na época com 77 anos de tradi¢io. E importante destacar que essa obra pode ser encontrada
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facilmente em livrarias ao redor do mundo, o que indica que o caso em questdo desperta
interesse para além das fronteiras do denominacionalismo evangélico brasileiro, o que contribui
para evidenciar o carater excepcional dessa historia.

Quanto ao fazer cientifico, utilizo a perspectiva reflexiva sugerida por Bourdieu;
Chamboredon e Passeron (1999) no livro “A profissdo de sociélogo”, que perpassa por uma
conquista progressiva de campos com maior autonomizac¢io, na qual, para que ocorra uma
corporificacdo da ciéncia, essa ndo pode estar fundamentada na objetividade do pesquisador.
De forma que, os indices de vigilancia epistemoldgica® e reflexividade sem perfazem no campo
(BOURDIEU; CHAMBOREDON; PASSERON, 1999).

Por fim, considero que o caso aqui apresentado pode ser compreendido como
fendomeno de carater singular e proeminente para a abordagem socioldgica, em didlogos que se
estabelecem com outros campos do conhecimento cientifico. Dentre outros possiveis
desdobramentos, a perspectiva ¢ que essa discussao amplie reflexdes do proprio campo (e de
outros campos) para fendomenos sociais complexos, como o caso da derrubada do templo da
IBC.

Deste modo, abordo no primeiro capitulo a questdo do significado do templo
cristdo no ambito teoldgico e para a IBC, perpassando por aspectos relacionados a momentos
anteriores e posteriores a sua derrubada. Em seguida, direciono o olhar ao sujeito protagonista
da pesquisa, enfatizando momentos de sua trajetoria de vida e fatores que podem ter
influenciado a decisdo radical da igreja em desconstruir seu patrimonio histérico e material, a
fim de reconstruir uma nova identidade eclesiastica.

No terceiro capitulo busco me aprofundar na “crise” vivenciada no referido campo

local, caracterizada, aqui, como a constru¢ao da desconstrugdo, tendo como foco a mudanga

2 “Com rigor, cabe ressaltarmos que a solu¢do metodologica apresentada por Bourdieu para resolver o dilema
entre, de um lado, o empirismo cego e, de outro, a teoria sem controle, consiste na pratica daquilo que ele entende
por “vigilancia epistemologica”, e que, sucintamente falando, trata-se de um método de sondagem onde o
pesquisador procura trabalhar a teoria do conhecimento sociologico e a teoria do sistema social de forma
envolvente, relacional e reflexiva. Essa vigilancia epistemologica, por sua vez, exige ainda uma ruptura com
aquelas prenogdes, ou melhor, pré-construgdes que cerceiam e organizam o mundo social, as quais, de forma muito
perigosa e envolvente, conduzem os pesquisadores a tomarem falsas evidéncias e falsas certezas como se fossem
verdadeiras. No entanto, essa rigorosidade instaurada pela vigilancia epistemologica (que a priori ¢ bem contrario
de rigidez), ndo significa que o pesquisador deva desprezar ou entdo romper com as materialidades empiricas que
sdo pertinentes aos objetos de pesquisa, mas, indubitavelmente, se atentar para o processo de construgdo dos
mesmos prezando pela objetividade tedrica na interpretacdo do universo empirico e, acima de tudo, ndo tratando
os “fatos” como “dados”, ou seja, como um corpo de conhecimentos que materializa de tal modo a realidade a
ponto de ndo demandar um tratamento teérico mais refinado e especifico. Dito em termos mais sintéticos, Bourdieu
insiste é na conversdo intelectual, na ruptura com nogdes estereotipadas ¢ na recusa de juizos de valor (sejam
aqueles provenientes do senso comum ou, entdo, dos universos cientificos) como condi¢des de urgéncia para que
se instaure a vigilancia epistemologica no campo da sociologia ¢ de modo que os objetos de pesquisa possam ser
mais bem construidos e problematizados (SOUZA, 2010, p. 28-29).
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do habitus local, bem como os fatores responsaveis por essa mudanca. Por fim, direciono a
aten¢do para as transformacdes sociais advindas do advento da derrubada do templo da IBC,
na medida em que a referida igreja sai de seu “gueto eclesiastico” para fazer parte da

comunidade em seu entorno.
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CAPITULO 1: OS SIGNIFICADOS DO TEMPLO

Conforme ja explicitado, a presente pesquisa delimita o foco de sua atengdo para
uma comunidade religiosa em particular, situada no bairro do Coqueiral, periferia do Recife-
PE. Contrariando a préaxis de grupos semelhantes, esse grupo distinto ressignifica a fun¢do de
seu templo, culminando na derrubada consensual do referido bem material, advento que passa
a representar o simbolo da propria reconstrugdo do campo local.

Deste modo, a questdo central dessa pesquisa elege o templo como elemento que
divide a estrutura social e organizacional da IBC em duas fases distintas, a anterior e a posterior
a sua derrubada. Contudo, essas fases sdo pensadas como “processo” (ELIAS, 2006) aquele
livro dos “escritos” que usamos na disciplina) e constituem os dois eixos da elaboragao do
campo teodrico da investigacdo, que busca compreender, primeiramente, o processo de
desconstrugdo do capital simbodlico do templo, para, assim, analisd-lo como objeto de
reconstrucao do significado a identidade do referido campo local da igreja local. Para tal, faz-
se necessario compreender as bases epistemologicas e contribuicdes bibliograficas que
fundamentam esse plano preliminar de estudo.

E de conhecimento comum 4 sociologia contemporanea que as elaboragdes tedricas
e empiricas provenientes da obra de Pierre Bourdieu foram trabalhadas progressivamente, ao
longo de 60 anos, em torno dos conceitos relacionais de habitus, campo e capital, além do de
espaco social. Essa producdo objetivou, sobretudo, a compreensdo das dimensdes do poder, em
disputas pela constru¢do de sentidos dos objetos sociais, em determinadas formagdes sociais e
culturas (CATANI et al., 2017).

Dentre as inimeras contribui¢des para o campo conceitual da sociologia, a nogao de
capital simbolico pode ser considerada como um dos mais complexos conceitos da abordagem
Bourdieusiana, cujo significado ndo pode ser compreendido a margem das demais categorias
constituintes do nucleo de sua teoria epratica. Ou seja, a nogao de capital simbolico s6 pode ser
adequadamente compreendida em relagdo a outros conceitos centrais da economia da pratica de
Bourdieu, utilizando-a como instrumento heuristico para articular dimensdes objetivas e
subjetivas de qualquer fendmeno social. Trata-se, portanto, de um conceito relacional, embora
apresente um sentido muito preciso em toda a extensdo de sua obra (FERNANDEZ
FERNANDEZ, 2013).

Na sociologia de Bourdieu, se considerada a defini¢ao geral de capital, como a for¢a
dentro do campo ou energia da fisica social (BOURDIEU, 1977), ¢ a distribuicao dos diferentes

tipos de capital que configura a estrutura do espago social e determina as oportunidades de vida
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dos agentes sociais. Essa nog¢ao inclui todos os bens (materiais, simbodlicos) que se apresentam
em uma determinada formacao social ou nos diferentes campos que compdem o espago social
das sociedades modernas.

Embora admita a existéncia de outras formas de capital, o trabalho de Bourdieu
distingue quatro tipos principais: capital econdomico; capital cultural, capital social e capital
simbdlico, sendo este ultimo, considerado o mais complexo a ser definido. Tal complexidade se
refere ao fato de que o capital simbolico perpassa por toda a dimensdo do capital, sendo o
mesmo considerado pelo proprio Bourdieu como uma espécie de “capital denegado” ou ainda
como um “capital desconhecido enquanto capital”, posto que se apoia na crenga ou no

reconhecimento dos membros do grupo social (ou sociedade).

O capital simbdlico € um capital com base cognitiva que se apoia no conhecimento (ndo
intelectual, mas um dominio pratico, um senso pratico). Qualquer propriedade [...],
qualquer diferenga pode se tornar capital simbélico, distingdo, se a distingdo makes
sense, ‘adquire sentido’ para as pessoas que dispdem de categorias de percepc¢ao para
aprendé-la [...] E algo da honra, da posi¢do, da diferenga [...] um capital alienado por
definicdo, um capital que se apoia necessariamente nos outros, no olhar e na fala dos
outros (BOURDIEU, 2007, p. 388-389).

Isso significa que qualquer espécie de capital (econdmico, cultural, social)pode
funcionar como capital simbolico, o que o torna dificilmente objetivavel, ndo sendo definido
como um tipo especifico de capital, mas como aquilo no qual qualquer capital tende a se tornar,
quando o ¢ desconhecido enquanto capital, mas percebido e reconhecido como legitimo. Essa
legitimagdo advém das estruturas objetivas de um determinado campo, considerando a
distribuicdo do capital e o habitus, que segue as mesmas estruturas do espago no qual foi
engendrado.

O habitus de Bourdieu pode ser definido como “sistema de disposi¢des duraveis,
estruturas estruturadas predispostas a funcionarem como estruturas estruturantes”, ou seja,
“como principio que gera e estrutura as praticas e as representacdes que podem ser
objetivamente ‘regulamentadas’ e ‘reguladas’, sem que por isso sejam os produtos da
obediéncia de regras [...]” (BOURDIEU, 1977, p. 72). Na sociologia de Bourdieu, o habitus e o
capital constituem as vantagens e desvantagens que compdem a dindmica dasociedade.

No caso do templo da IBC, a atribuicdo simbolica de seu status de legitimacao
oriunda de um habitus engendrado anteriormente a sua propria fundacdo. Advém, portanto, do
proprio significado do templo para as religides cristds de seguimento tradicional, como € o caso
da denominagdo Batista. Ou seja, o templo, enquanto capital simbolico, carrega em si mesmo

todo um habitus institucional (ANNELIESE,2018), que transcende o habitus institucional local,
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na medida em que faz parte de uma rede mais ampla de significados e estruturas de
funcionamento (e organizacdo) para inumeros grupos € organizacdes religiosas ao redor do
mundo.

Assim, o processo de ressignificacdo do valor atribuido ao templo perpassa por um
percurso de reconstru¢do da propria identidade institucional do referido campo local. Deste
modo, faz-se imprescindivel olhar para a derrubada do templo da IBC como um marco
simbdlico da desconstru¢do de determinados paradigmas oriundos do proprio habitus
institucional, que influencia diretamente na atribuicdo simbolica de significados e valores
conferidos ao objeto e suas inter-relagdes com o campo e sujeitos.

Neste capitulo, apresentamos em um primeiro momento o significado do templo no
ambito teoldgico, pela centralidade que os preceitos das denominagdes evangélicas historicas
conferem a ele, de acordo com sua interpretacdo do pressuposto biblico. Em um segundo
momento, apresentamos o significado do templo para a IBC desde o periodo que antecede a sua
derrubada, que formalmente iniciou-se com a chegada e posse do pastor José Marcos da Silva

como ministro principal da referida instituicao em 2002.

1.1 OS SIGNIFICADOS DO TEMPLO NA TEOLOGIA: onde sagrado ¢ profano se

conectam

A histodria da igreja crista € perpassada pelo constante ideario de disseminagdo da
religido, o que acaba por resultar em varias transformagdes sociais no decorrer dos séculos. Em
um primeiro momento, inicio essa argumentacao apontando para o Vaticano do século XVII
por meio da Igreja Catolica, que detinha grande poder religioso e politico e utilizava-se da fala
a fim de propagar as boas novas do evangelho a sua maneira. Em um segundo momento, com
o surgimento da imprensa de Gutenberg e a emergéncia da Reforma Protestante, as pessoas
passariam a ter acesso direto aos textos biblicos sem a necessidade de um intermediario.

Assim, uma das grandes consequéncias da Reforma Protestante foi a ruptura com
alguns paradigmas dogmaticos da igreja Catodlica, tais como o ndo reconhecimento da figura
papal como lider supremo e extingdo do culto imagético aos santos e o consequente surgimento
de diversas denominagdes. Com o passar do tempo, essas denominagdes foram sendo agrupadas
em trés macro categorias de andlise, a saber, historicas, pentecostais ¢ neopentecostais
(CAMPOS, 2011; CUNHA, 2004; 2007, MENEZES, 2010; SOUZA, 2013). No Brasil, tais
grupos podem ser, assim, caracterizados:

e Historicas (Congregacionais, Presbiterianas, Metodistas, Batistas; Anglicanas, Episcopais,
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dentre outras): caracterizadas por preservar principios da tradi¢do reformada e formas
litirgicas mais conservadoras, frequentadas, em sua maioria, por familias com mais
privilégios sociais, sendo integradas, contudo, por sujeitos pertencentes a todas as classes.

e Pentecostais (Assembléia de Deus, Evangelho Quadrangular, Deus ¢ Amor, dentre outras):
caracterizadas por preservar principios da tradi¢do reformada, mas com formas liturgicas
mais carismaticas ¢ espontaneas, atendendo, principalmente populagdes mais vulneraveis
socialmente, ainda que admita membros com diferentes situagdes sociais.

e Neopentecostais (Universal do Reino de Deus, Sara Nossa Terra, Mundial do Poder de
Deus, dentre outras): caracterizadas por praticas mais proximas ao catolicismo medieval
(como a pratica da “compra” de lugares celestiais por meio da contribui¢ao financeira -
indulgéncias), com empréstimos de abordagens litirgicas mais carismdticas e populares,
sendo consideradas por algumas liderangas historicas e pentecostais como movimentos
pseudo evangélicos, mais proximos a uma espécie de neocatolicismo medieval tardio e,
portanto, ndo pertencentes legitimamente a tradi¢ao reformada.

Contudo, quer para o cristdo catolico ou pertencente a denominagdes protestantes,
ou ainda ao mais recente movimento neopentecostal, o templo € concebido como local celestial
ou santo. Segundo Eliade (1992), a construcao do templo representa o surgimento de um local
consagrado ao transcendente, local onde o proprio Deus se manifestaria. O templo ¢ local de
culto a Deus, onde o cristdo busca crescimento espiritual € comunhao entre os irmaos de f¢.

Partindo-se deste preambulo, suscita-se o seguinte questionamento: O que ¢ um
templo? Em uma pesquisa por variados dicionarios, chegamos a resultados como: “Casa de
oragdo em que se adora uma divindade; igreja.; Sinagoga, mesquita; local onde a magonaria
celebra as suas sessdes.; A Ordem dos Templarios.; Lugar sagrado ou veneravel”. Em comum,
as defini¢des tém o fato de remeterem o templo a um local fisico.

No contexto da pesquisa, contudo, precisamos entender primeiramente seu uso
biblico e seu respectivo significado. A palavra hekel®> ¢ o termo hebraico para “Templo”. Sua
primeira utilizacdo no contexto biblico ocorre no Antigo Testamento, que cita o santudrio do

tabernaculo de Sil6 na narrativa do nascimento do profeta Samuel:

Apds terem comido e bebido em Sild, estando Eli, o sacerdote, assentado numa
cadeira, junto a um pilar do templo do Senhor, levantou-se Ana, e, com amargura de
alma, orou ao Senhor, e chorou abundantemente (SHEED, 1997, p. 388).

3 95'n — héykal — 1) palacio; 2) templo (palacio de Deus como rei); 3) nave. (Bible Study, 2022).
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A outra Gnica vez que o mesmo termo hekel ¢ utilizado para templo € no terceiro

capitulo do mesmo livro:

Certo dia, estando deitado no lugar costumado o sacerdote Eli, cujos olhos ja
comecavam a escurecer-se, a ponto de ndo poder ver, e tendo-se deitado também
Samuel, no templo do Senhor, em que estava a arca, antes que a lampada de Deus se
apagasse, o Senhor chamou o menino: Samuel, Samuel! Este respondeu: Eis-me aqui!
(SHEED, 1997, p. 392)

Ja nas outras 78 vezes em que se emprega a palavra templo, esta ¢ considerada como
estrutura fisica, como significado dos véarios templos de Yahweh* em Jerusalém. Assim, o
templo como estrutura fisica foi classificado como local divino pela religido judaica, embora
houvesse o entendimento de que Deus possuisse seu proprio templo no céu: “Na minha
angustia, invoquei o Senhor, clamei a meu Deus; ele, do seu templo, ouviu a minha voz, e o
meu clamor chegou aos seus ouvidos” (SHEED, 1997, p. 786).

Mas a concepcao de templo como estrutura fisica também pode ser relacionada aos
templos construidos para os chamados “deuses pagdos” ou, ainda, a estrutura templaria
dedicada a Yahweh em Samaria, norte de Israel, fora de Jerusalém ainda que estes fossem
considerados ilegitimos pelos judeus. No caso dos templos construidos aos “deuses pagaos”, a
ilegitimidade pode ser associada ao fato de que a religido judaica surge de uma perspectiva
monoteista, onde todos os deuses, a excecdo de Yahweh, seriam falsos. Quanto a ilegitimidade
dos templos construidos ao mesmo Yahweh em Samaria, havia uma rivalidade entre judeus e
samaritanos a respeito de qual seria o local correto para a adoragdo, para o primeiro grupo, em
Jerusalém, para o segundo, em Samaria.

Nesse sentido, a definicilo de templo apresentada até aqui, embora
epistemologicamente correta, precisa ser expandida, a fim de compreendermos que o “Templo”
na perspectiva judaico-crista significa o lugar onde Deus habita. Essa perspectiva fica ainda
mais evidente no Novo Testamento, que transforma o significado de templo enquanto estrutura
material inorganica, para o organismo vivo do préprio corpo de cada seguidor de Cristo. Nesse
sentido, o templo de Deus (ou do Espirito Santo) deixaria de ser uma construgdo arquitetonica
e passaria a ser o proprio corpo fisico de cada cristdo, conforme se percebe na seguinte
passagem biblica: “Sera que vocés ndo sabem que o corpo de vocés ¢ santudrio do Espirito

Santo, que estd em vocés e que voces receberam de Deus, e que vocés ndo pertencem a vocés

4 Yahweh - Deus explicou o significado de Yahweh colocando-o em paralelo com o termo hebraico de som
semelhante “Eu sou” (ehyeh, da raiz hayah). Yahweh é o nome pessoal de Deus, tdo intimamente identificado com
seu ser que muitos judeus ortodoxos se recusam a pronuncia-lo, dizendo em vez disso HaShem (“o0 nome”) ou
Adonai (“Senhor”), para guardar a santidade desse nome (Bible Study, 2022).
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mesmos?” (SHEED, 1997, p. 1613)

Entretanto, para os povos considerados “pagdos” pela tradicao judaica, os templos
poderiam ser compreendidos como qualquer lugar em que “um deus habite”: caverna, bosque
de arvores, estruturas temporarias ou mesmo edificios permanentes. A ideia central, portanto,
ndo era acolher fisicamente o deus, mas seria a de um recinto onde deus morava ou estaria
presente para comunicar-se com seus sacerdotes e adoradores. Um lugar sagrado, santo, por
onde céus e terras estdo conectados, onde os fiéis, profetas, videntes, sacerdotes e adoradores
ofertavam presentes e sacrificios. Em contrapartida, esses deuses atendiam suas necessidades:
chuvas, colheitas fartas, vitéria sobre os inimigos etc.

Contudo, essa perspectiva sobre a necessidade da constru¢do de uma estrutura
arquitetonica para o local da adoracdo judaica ¢ atribuida a ao proprio Yahweh, sobretudo na

concepg¢do que permeia o conceito de templos terrestres no Velho Testamento.

Desde o dia em que tirei os filhos de Israel do Egito até o dia de hoje, ndo habitei em
nenhum templo, mas tenho andado em tenda, em tabernaculo. Em todos os lugares
em que andei com todos os filhos de Israel, por acaso falei alguma palavra com
qualquer das suas tribos, a quem mandei apascentar o meu povo de Israel, dizendo:
‘Por que vocés ndo construiram um templo de cedro para mim?’ (SHEED, 1997, p.
618).

Assim, embora Yahweh nao precisasse de um templo, permitiu a construgdao de um
“local de adoragao” por parte do seu povo escolhido, o que acabou por conceder ao povo
israelita uma importancia politica e econdmica, tornando-se, obviamente um centro sagrado. O
Templo em questdo trouxe prosperidade, os festivais traziam milhares de peregrinos e, com
eles, a necessidade de gastos monetarios para sua manutencao durante sua estadia na cidade, o
que acabou por transformar Jerusalém em um centro comercial e fonte de geragdo de renda para
todo o povo, gerando um interessante e rentdvel ciclo monetario entre interior e capital
(BUCHANAN, 2022).

O templo passou, portanto, a ser lugar de tradi¢do e culto a Deus, onde seus
adoradores buscam crescimento espiritual ¢ comunhao entre os irmdos de fé, em que estes
poderdo estar a servico da obra de Deus. As comunidades da época construiram os templos,
permeando-os ndo apenas com sinais religiosos, mas também com a propria cultura do povo
(BUCHANAN, 2022).

Portanto, o templo € construido para viabilizar a relagdo entre Homem e o sagrado,
terra e céu, campo de encontro e adorag@o a Deus. Assim, a visita ao templo € algo obrigatério

e sagrado. Neste contexto, a comunhdo e a propria vida espiritual sdo revigoradas por
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intermédio do culto prestado a Deus. “A Casa de Deus” permite tanto ao judeu quanto ao
“gentil” uma experiéncia metafisica, ja que o templo representa um lugar separado, em ultima
analise, sagrado.

Nessa perspectiva, interessa-nos o conceito Durkheimiano de religido, uma vez que
ele ¢ elaborado pela oposigdo entre as categorias de sagrado e profano, as quais ele refere as
representacdes sociais que, por sua vez, diriam respeito as divisdes do mundo social. Durkheim

concebe religido como:

[...] um sistema solidario de crengas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto &,
separadas, proibidas, crengas e praticas que reunem uma mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos aqueles que a elas aderem. O segundo elemento que participa
assim de nossa defini¢do ndo ¢ menos essencial que o primeiro, pois, a0 mostrar que
a ideia de religido ¢ inseparavel da ideia de igreja, ele faz pressentir que a religido
deve ser uma coisa eminentemente coletiva” (DURKHEIM, 1989, p. 32).

Logo, para Durkheim, a centralidade da religido ¢ o sagrado, ou seja, algo
extraordinario, em contrapartida, na dire¢do oposta encontra-se o profano, que esta diretamente

relacionado as ordinarias e mundanas.

O sagrado e o profano foram sempre e por toda parte concebidos pelo espirito humano
como géneros separados, como dois mundos entre os quais nada ha em comum [...]
uma vez que a nog¢ao de sagrado ¢é no pensamento dos homens, sempre e por toda a
parte separada da nogdo do profano [...] mas o aspecto caracteristico do fendmeno
religioso € o fato de que ele pressupde uma divisdo e bipartida do universo conhecido
e conhecivel em dois géneros que compreendem tudo o que existe, mas que se
excluem radicalmente. As coisas sagradas sdo aquelas que os interditos protegem e
isolam; as coisas profanas, aquelas as quais esses interditos se aplicam e que devem
permanecer a distancia das primeiras (DURKHEIM, 1991, p. 30).

Nessa perspectiva, as crencas religiosas podem ser compreendidas como
representacdes coletivas que, por consequéncia, levam ao fato de que os principais atos
religiosos sdo praticados coletivamente.

Para Eliade (1992), o sujeito religioso ¢ municiado de um ardente desejo de viver
no sagrado, ou seja, uma busca da realidade objetiva, da sua propria existéncia, indo sempre em
diregdo a um lugar santificado, que pode ser denominado “espago sagrado” ou “mundo
sagrado”. De forma que o fiel busca por meio da santidade a verdadeira adoragdo. Assim, o
local sagrado (templo) fornece uma ambiéncia para a busca da identidade religiosa dos sujeitos,
compreendendo espagos propicios dotados (ou ndo) de objetos simbolicos atribuidos a

representacdes de divindade.

533 — gdwy — 1) nagdo, povo; 2) referindo-se aos nio judeus. (Bible Study, 2022).
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Por esse motivo existe uma diferenga entre o conceito de templo para o conceito de
igreja, embora haja representagdes mentais que os conectem. Em uma perspectiva sociologica,
a igreja enquanto agente social € uma institui¢do estabelecida em principios dogmaticos, uma
“comunidade moral”. A palavra igreja vem do latim “ecclesia”® e, na perspectiva teologica
cristd, tem o significado de noiva de Cristo, sobretudo, por intermédio da profecia de que ele
voltard para buscé-la: “Alegremo-nos, exultemos e demos-lhe a gloria, porque chegou a hora
das bodas do Cordeiro, e a noiva dele ja se preparou” (SHEED, 1997, p. 1781).

Na perspectiva cristd, todo cristdo pertence a igreja de Cristo, a0 mesmo tempo, o
cristdo ¢ a igreja, de maneira que o corpo ¢ a alma do fiel sdo consagrados a Deus e seu corpo

simboliza o proprio templo do Espirito Santo:

Serd que vocés nao sabem que o corpo de vocés € santuario do Espirito Santo, que
estd em vocés e que vocés receberam de Deus, ¢ que vocés ndo pertencem a vocés
mesmos? Porque vocés foram comprados por um prego. Agora, pois, glorifiquem a
Deus no corpo de vocés (SHEED, 1997, p.1613).

O templo, portanto, seria o local onde se realiza o culto cerimonial em homenagem
a Deus, onde encontra-se a “comunidade moral”, os fiéis que partilham das mesmas crengas,

de maneira que cada denominagao possui seus proprios rituais para a realizagcao dos cultos.

1.2 O TEMPLO DA IBC: proximidade geografica e distancia social com a periferia do Recife

A principal fonte documental dessa pesquisa € o livro Desculpe o transtorno,
estamos mudando a igreja: um guia pratico, escrito pelo pastor José Marcos da Silva. O livro
conta a trajetoria do pastor e o processo de derrubada do templo da Igreja Batista do Coqueiral
(IBC). Além da analise da obra, participei de um evento de trés dias na referida instituigao,
onde tive a oportunidade conversar tanto com membros mais antigos da igreja que participaram
do processo descrito no livro e analisado nesta pesquisa, quanto com novos membros € pessoas
do entorno local que ndo se consideram membros da IBC, mas que participam, direta ou
indiretamente, das transformacgdes envolvidas no processo de derrubada. Também tive acesso,
por meio do contato com o pastor Jos¢ Marcos da Silva, a informag¢des como imagens,

documentos, histérias e situacdes que ndo estejam contidas nas fontes documentais consultadas.

8 Yahweh - Deus explicou o significado de Yahweh colocando-o em paralelo com o termo hebraico de som
semelhante “Eu sou” (ehyeh, da raiz hayah). Yahweh é o nome pessoal de Deus, tdo intimamente identificado com
seu ser que muitos judeus ortodoxos se recusam a pronunci-lo, dizendo em vez disso HaShem (“o nome”) ou
Adonai (“Senhor”), para guardar a santidade desse nome (Bible Study, 2022).
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Segundo Bourdieu (1999), devemos agir com rigor na escolha do método, sem, no
entanto, sermos rigidos ou intransigentes, utilizando dos métodos que forem necessarios de
forma rigorosa, mas mantendo a flexibilidade para perceber as situagdes que surgem no
caminho da pesquisa e que tipo de abordagens pode ser utilizadas. Além disso, ¢ importante
que a escolha dos entrevistados perpasse por um pré-conhecimento do pesquisador ou pelo
menos, que este seja devidamente apresentado por alguém da relagdo proxima ao investigado.
Tendo em vista que, na perspectiva bourdieusiana, quando existe uma certa familiaridade social
entre pesquisado e pesquisador, a tendéncia natural ¢ de que os envolvidos se sintam mais a

vontade e, portanto, mais seguros em colaborar:

A proximidade social e a familiaridade asseguram efetivamente duas das condi¢des
principais de uma comunicag@o "ndo violenta". De um lado, quando o interrogador
estd socialmente muito proximo daquele que ele interroga, ele lhe da, por sua
permutabilidade com ele, garantias contra a ameacga de ver suas razdes subjetivas
reduzidas a causas objetivas; suas escolhas vividas como livre, reduzidas aos
determinismos objetivos revelados pela analise. Por outro lado, encontra-se também
assegurado neste caso um acordo imediato e continuamente confirmado sobre os
pressupostos concernentes aos conteudos e as formas da comunicacdo: esse acordo se
afirma na emissdo apropriada, sempre dificil de ser produzida de maneira consciente
e intencional, de todos os sinais ndo verbais, coordenados com o sinais verbais, que
indicam quer como tal o qual enunciado deve ser interpretado, quer como ele foi
interpretado pelo interlocutor (BOURDIEU, 1999, p. 697).

Ao mesmo tempo em que a proximidade traz vantagens a situagdo de pesquisa, ela
pode ser um empecilho a objetividade da anélise, de modo que a “vigilancia epistemoldgica” e
a “reflexividade” do pesquisador sdo atitudes constantemente necessarias (BOURDIEU;
CHAMBOREDON; PASSERON, 1999).

A partir da combinagdo entre a perspectiva documental e as entrevistas informais
realizadas em campo, ficou explicito que os membros da IBC consideravam o templo como
“Casa de Deus”. O valor simbdlico atribuido ao templo mantém a concep¢ao de lugar santo,
sagrado, que deve ser frequentado por seus “eleitos” e “santos”. A partir da observagao,
percebeu-se regras de comportamento que confirmam tal concepg¢ao, como falar baixo, vestir-
se de forma considerada apropriada, movimentar-se de maneira calma e tranquila, ndo utilizar
de palavras de baixo caldo, portar-se sempre de maneira respeitosa e contemplativa por ser a

“Casa de Deus”.

Essa perspectiva se alinha ao que o tedlogo e pastor dissidente’ Ed René Kivitz

7 Ed René Kivitz foi pastor principal da Igreja Batista de Agua Branca em Sdo Paulo, mas por ser critico ao
Presidente Jair Bolsonaro, foi expulso da Ordem dos Pastores Batistas do Brasil, por defender uma “atualizagdo”
da Biblia a fim de que o mau uso de seus trechos nédo legitime a escraviddo e que homossexuais ndo sejam
condenados ao sumariamente ao inferno — “Em um mundo de exclusdao, quem ¢ contra a exclusdo ¢ excluido”
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(1999) chama de “culto-clero-domingo-templo”, referindo-se ao fato de que as igrejas
protestantes historicas do pais seguem os mesmos parametros da estrutura judaica, tendo o culto
como centro da adoragdo, com um sacerdocio masculino e exclusivo, em um dia sagrado de
reunido, confinando as pessoas em um templo.

Vale ressaltar que, de maneira geral, no contexto das denominagdes historicas, o
templo também serve como sfatus e sinal de prosperidade, o que pode explicar o carater unico
e excepcional, a0 menos até a realizagdo do presente trabalho de conclusdo de curso, da a¢ao
proposta pela Igreja Batista do Coqueiral na cidade de Recife/PE, que consistiu em derrubar,

em 2004, seu templo inaugurado em 1925.

i
¥

Imagem 1: Templo da IBC antes da sua derrubada

Assim sendo, quando da chegada do Pastor José Marcos da Silva como “pastor
presidente” da Igreja Batista do Coqueiral, a referida instituigao religiosa era uma igreja batista
“normal”, parecida com outras igrejas da denominagdo batista, inclusive no seu aspecto fisico.
Foi fundada em 04 de dezembro de 1925 no bairro Coqueiral, periferia da cidade de Recife/PE.
Nota-se desde o inicio outra caracteristica muito comum, ou seja, a denominagao seguida do
nome do bairro onde est4 localizado para formar o nome da igreja.

E importante ressaltar que, tendo sido construido em uma regido nio central da
cidade de Recife, socialmente, o templo se distanciava da realidade local, caracterizada por

moradores de baixa renda, muitos inclusive em situacdo de pobreza e vulnerabilidade social.

(LEITAO, 2021).
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Contudo, apesar de os membros a época serem também moradores da propria comunidade, e,
portanto, também em situagdo de pobreza e vulnerabilidade social, onde estava localizada a
IBC, ficou claro durante a pesquisa que a referida instituicdo estava na comunidade, mas nao
fazia parte da comunidade, tornando-se, portanto, uma espécie de ‘“gueto eclesiastico”. O
templo refletia o conceito de “Casa de Deus” e, portanto, s6 poderia ser adentrada por um
publico “digno de pisar nos atrios do Senhor”. Alguém que ndo dominasse os cddigos de
comportamento ou que nao trajasse roupas “minimamente aceitdveis” ndo poderia integrar a
igreja ou ingressar no templo, recinto considerado sagrado.

No antigo templo havia apenas uma porta estreita para a entrada dos membros
eclesiasticos, na qual ficavam duas pessoas trajadas suntuosamente, de forma a demonstrar uma
sofisticagdo que estava além do padrdo socioecondmico da propria igreja, que, por sua vez, ja

distava do contexto social da propria comunidade na qual se localizava.

Imagem 2: O templo da IBC tinha apenas uma porta de entrada®

De acordo com a narrativa do livro do Pastor Marcos, o processo liturgico era
elaborado de forma que apenas os membros costumeiros sentissem a vontade diante dos
processos ¢ ordenangas, o que excluia eventuais visitantes ndo evangélicos. Assim, a igreja
como um todo vivia em fun¢do das acdes pertinentes a aquele espago eclesiastico, de maneira
que todo os envolvidos nos mais variados ministérios da igreja estavam servindo Unica e

exclusivamente a manutencdo do que ele considera uma “religiosidade templaria”. Tudo era

8 Para a protecio da identidade dos individuos presentes na imagem utilizei um efeito fornecido pelo Microsoft
Office Word denominado “pincel”.
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feito e pensado para o templo. Muitas décadas se passaram sem que aquela comunidade

evangélica saisse de dentro do templo.

Imagem 3: Coral da ICB no aniversario de 62 anos da igreja (1987)

Em sua teoria sobre o carater social das categorias de pensamento, Durkheim aponta
que o espaco ¢ uma categoria social, ndo geografica. Portanto, distancias e proximidades nao
sdo medidas objetivas. Essa reflexdo ¢ retomada por Pierre Bourdieu (2007) em seu conceito
de “espaco social”, categoria que o autor emprega para “mapear” as diferencas, desigualdades
e distancias do mundo social. Sua ja classica nocao de “distingdo" advém dessa reflexao sobre
a construcao das distancias simbolicas a partir de diferencas objetivas na apropriagao de capitais
disputados em determinados contextos sociais. Assim, diante da distancia social entre o templo
e o territério em que localizava, ¢ pertinente evocar o conceito de distingdo. Na perspectiva
bourdieusiana, as diferencas sao classificadas, hierarquizadas e se transformam em distingdes
entre os proprios agentes sociais.

Interessante perceber que as estratégias de distingdo apontadas por Bourdieu
derivam de bens e praticas diferencialmente distintivas, de forma que os agentes dentro do seu
préprio campo estdo devidamente aparelhados para perceber quais bens e praticas sdo capazes
de produzir ganhos de distingdo. De acordo com esse raciocinio, os membros da IBC
responsaveis por “acolher” as pessoas, quando de sua chegada na instituicao religiosa para os
cultos dominicais, se portavam e se vestiam de forma incompativel com a realidade social da
propria comunidade e deles mesmos. Distinguiam-se e colocavam um padrdo aceitavel de

“aproximacao”, isto €, de aboli¢do ou ndo da distancia fisica entre o fora e o dentro do templo.
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Contudo, os conceitos de poder simbdlico e violéncia simbdlica de Bourdieu (1989)
parecem ainda mais interessantes para analisar a referida realidade. Esta violéncia baseia-se no
fato de que muitas vezes os sistemas simbolicos sdo compartilhados por determinados grupos
sociais assemelham ser universais, mas sao arbitrarios e, que colocados em pratica, acabam por
legitimar a cultura dominante, engendrando um carater de naturalidade. Diante dele, os
individuos acabam por ndo gerar nenhuma resisténcia, nem ao menos enxergando-se como
vitima, de forma que passa a ser uma condi¢ao natural e inevitavel.

Para (Bourdieu, 1996: 16), “A violéncia simbdlica ¢ uma violéncia que se exerce
com a cumplicidade tacita daqueles que a sofrem e, frequentemente, daqueles que a exercem
na medida em que uns e outros sdo inconscientes de a exercer ou a sofrer”. Em outra obra, ele
afirma: “O que denomino de violéncia simbdlica ou dominacao simbolica, ou seja, formas de
coercdo que se baseiam em acordos ndo conscientes entre as estruturas objetivas e as estruturas
mentais (BOURDIEU, 2012, p. 239).

No caso em questdo, tal violéncia simbodlica era tanta, que a propria comunidade
residente no entorno do referido templo ndo se sentia apta a frequenta-lo, excetuando em datas
comemorativas tais como Dia das Maes, Dia dos Pais, Natal, Pascoa etc., em que havia
iniciativas de convite de para tal.

Na mesma perspectiva bourdieusiana, podemos verificar que o templo fisico
realizava um Poder Simbdlico, ndo s6 nos proprios membros da institui¢ao religiosa, como da
comunidade pertencente ao entorno geografico do referido espago fisico. Segundo Bourdieu, o
poder simbolico ¢ um poder invisivel que se exerce pelo fato de ndo ser reconhecido como tal,
um poder ignorado que alicerca e desloca uma série de outros poderes e a¢des, portanto, ¢ um
poder constituido na retaguarda dos processos. Bourdieu o define assim: “O poder simbolico é,
com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que
ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem” (BOURDIEU, 1989, p. 7).

De maneira aparentemente paradoxal, o templo, algo visivel e tangivel, realizava
também um poder invisivel, que reforcava a distancia social entre a comunidade da igreja e seu
entorno. Essa inquietacdo social, aqui descrita e analisada em termos sociologicos, parecia
mover o Pastor Marcos. Assim, no proximo capitulo, apresento os primeiros contornos da
historia da derrubada do templo da Igreja Batista do Coqueiral (IBC), trazendo parte da
trajetoria do pastor titular da referida instituicdo, buscando compreender sua atuagdo na

mudanga de paradigma estrutural institucional e social local.
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CAPITULO 2: UM RETIRANTE, UM OUSIDER? O PASTOR JOSE MARCOS DA
SILVA NA IGREJA “ASSASSINA DE PASTORES”

A maneira como o proprio pastor narra sua trajetoria nos dé noticias de uma familia
extremamente pobre que vivia na zona rural do semidrido nordestino. José Marcos chegou ao
mundo com baixo-peso, com aproximadamente um quilo e oitocentos gramas, em conjuntura
de alta mortalidade infantil, perdeu trés irmaos antes que estes completassem um ano de vida.
Sua familia € caracterizada por ele mesmo como “retirante”, j& que migra para a area urbana
em busca de melhores condigdes de vida. Uma de suas poesias nos da acesso a alguns termos

dessa narrativa:

Dos nove irmaos, como era comum

Trés deles morreram de causas banais

Em tempos dificeis, a escassez de paz

Trabalho e renda obrigavam o jejum

Dinheiro e comida eram quase nenhum

Mas, como se sabe, sertanejo é forte

Desenha seu rumo, faz a propria sorte

Nao cede em frente a nenhum obstaculo

E nessa cultura, seguia Z¢ Marcos

Com muito trabalho e com pouco suporte (SILVA, 2018, p. 11).

Sociologicamente, podemos considerar a trajetoéria do pastor José Marcos como
diferente das trajetorias mais modais dos demais “pastores-presidentes” de igrejas de
seguimento tradicional historico no Brasil. De modo geral, pastores de origem pobre ocupam
com mais frequéncia posigdes em pulpitos pentecostais do que tradicionais e os motivos que
podem ser atribuidos a isso podem ser objetos de estudo para pesquisas futuras. Por ora, ha
elementos que permitem considerar esse sujeito como um outsider, tal como essa posi¢do €
caracterizada por Norbert Elias. De acordo este autor (ELIAS, 2000), os outsiders seriam 0s
ndo membros da “boa sociedade”, como ocorre com os establishments (estabelecidos). Ao
contrario dos grupos estabelecidos, que possuem identidade social reconhecida pela tradigao,
autoridade, poder e influéncia, os outsiders sao considerados um ponto fora da curva, podendo,
inclusive, causar certa irritacdo quando conquistam espagos semelhantes a da “minoria dos

melhores”.

[...] esse é o fato de que as principais diferengas entre o grupo estabelecido e o grupo
de outsiders, que criam tensdo e irritagdo, ndo ¢ a forma do rosto ou a cor da pele, mas
a forma de comportamento: algo aprendido. A forma de comportamento e sentimento
¢ diferente nos grupos imigrantes da dos grupos estabelecidos e isso pode dar origem
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a uma enorme irritagdo (ELIAS, 1984, p. 44)°

Apesar de todas as dificuldades vivenciadas desde a primeira infancia, José¢ Marcos
tem uma trajetoria de ascensao social, inicialmente via ingresso nas forgas armadas. Torna-se
soldado no 1° Batalhdo de Engenharia de Construcao na cidade de Caico-RN, sendo aprovado
no ano seguinte em um concurso para Sargento de carreira. Essa mudanca de status social teria
ampliado o campo de suas possibilidades profissionais, mas ele teria optado por renunciar uma
carreira em ascensao no exército para atender ao que considera um “chamado ministerial”*°, o
que teria iniciado uma nova fase em sua vida.

Ao entrar no exército, ele teria ganhado um Novo Testamento de presente, que se
tornou um “livro de cabeceira”. E a partir da leitura desse livro que ele teria se tornado “um
admirador de Jesus, sua vida, sua histéria e seu jeito de ser e lidar com as pessoas”. Ele narra
assim esse “chamado”, categoria central nas religides protestantes, conforme teorizado desde

Weber (WEBER, 2004):

Tudo na minha vida caminhava a mil por hora e meus planos estavam dando tdo certo
que eu sempre era surpreendido com éxitos acima do que havia planejado. Na ocasido,
eu ja estava casado, e Erivaneide, minha amada esposa, estava gravida do nosso
segundo filho. Ja haviamos adquirido uma boa quantidade de bens materiais e eu
estava em um emprego publico federal com um salario de dar inveja a qualquer jovem
da minha idade. Estava investindo forte na faculdade e no preparo para outro concurso
publico que me levaria a um patamar tao elevado que me colocaria no topo do sucesso
profissional. Minha meta era ser Coronel do Exército; ¢ eu o seria. Tudo estava
perfeito e caminhando dentro dos planos mais ousados, até que veio um chamado
radical para abandonar todos os sonhos, os frutos das conquistas, e migrar para uma
vida na qual eu ndo estaria mais no centro das coisas. Deus ndo somente me chamava
para o pastorado, mas, pedia-me para abandonar minha profissdo. Tremi por dentro e
por fora, literalmente. (SILVA, 2018, p. 16,17)

Com base em depoimento concedido em entrevista, o pastor José¢ Marcos conta que
sua historia de conversdo aconteceu durante um periodo em que ele estava de guarda em um
paiol de muni¢do, cumprido seu quarto de hora. Na maneira como confere sentido ao “episo6dio”
ao narré-lo, ele afirma que enquanto os demais dormiam, ele percebeu um formigueiro e ficou
observando o ir e vir das formigas sempre em ordem, algumas iam carregadas outras voltavam

vazias, mas sempre em ordem, sempre orientadas. Contudo, observou, também, que perto dele

9 [...] that is the fact that the major differences between the established and outsiders group, which create tension
and irritation, is not the form of the face or the skin color but the form of behavior: something learned. The form
of behavior and feeling, of sentiment, is different in the immigrant groups from that of the established groups, and
that may give rise to an enormous irritation.

10 Para os adeptos das denominagdes protestantes, o chamado ministerial corresponde ao “ato onde Deus convoca
pessoas para atuarem em um ministério integral ou parcialmente” (BUTESEKE, 2015, p. 79)
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havia um batente de trés degraus e, logo no primeiro degrau, existia uma formiga sozinha
(totalmente perdida, deslocadas das companheiras). Independente disso, ela incansavelmente
tentava subir o primeiro degrau, carregando uma folha, mas ao chegar na metade do degrau,
caia e, sem esmorecer, continuava tentando. Vendo isso acontecer pela terceira vez, nao teve
davidas e colocou seu dedo proximo a ela, para que ela subisse e, nesse exato momento, veio

em seu coracdo a aplicabilidade disso para sua vida:

[...] Nessa hora eu observei um formigueiro [..] ¢ as formigas que iam em uma diregéo
sem nada e as que voltavam com sua carga ¢ quando eu olho do lado em um batente
de trés degraus tinha uma formiguinha com uma folha [...] ela estava completamente
fora do caminho e estava querendo subir ali pelo degrau e ela chegava até a metade
do caminho e caia e quando caia ela pegava a folha e novo e tentava e chegava na
metade do degrau e caia. Achei aquilo interessante e quando ela caiu pela terceira vez
eu a tangi para cima do meu dedo e foi quando eu senti a aplicacdo daquilo como Deus
dizendo assim: “Olha voc€ é como essa formiga, vocé estd querendo carregar a sua
vida, seus projetos, seus planos, sozinho por um caminho que ndo é o meu, vocé nao
vai conseguir, vocé vai tentar mais vai cair no meio do caminho e eu sou como vocé,
que coloca esse dedo ai, vocé sobe e eu te guio pelo caminho certo. Interessante que
nessa hora eu tinha colocado a formiguinha na rotinha dela ali, normal, ¢ ela estava
seguindo a rota dela junto com as outras ¢ assim que ela caiu na rota ela ja foi para a
diregdo das formigas que estavam sem nada, muito automatico tudo. E eu naquela
hora entendi que essa rota era Jesus ¢ a igreja de Jesus e nessa mesma hora eu tomo a
decisio de deixar Deus conduzir minha vida e nfo mais eu [...] (EJM, 2022, p. 9) 11

E digno de nota que sua trajetoria de ascensdo tem na metafora do individuo diante
de uma escada a ser subida um ponto importante. Contudo, mas levou algum tempo desde essa
experiéncia supracitada ao exercicio pastoral propriamente dito. Conforme relatado pelo pastor
José Marcos, ap0ds seu casamento e, estando sua esposa gravida do segundo filho do casal, sua
carreira militar ascendia, em um cendrio oposto aos tempos de escassez de recursos vivenciados
em sua trajetoria anterior ao ingresso no exército brasileiro. Foi nesse momento de ascensao
profissional que o pastor relata ter recebido seu “chamado ministerial”, ao que decidiu “deixar
tudo para tras” para iniciar uma nova jornada juntamente com sua esposa.

Outro ponto que distancia a trajetoria de José Marcos do perfil mais comum dos
pastores dessa denominagdo radica em seu pedido para ser pastor de uma mesma igreja por toda
a vida. Essa perspectiva também surge na contramao de outros casos comumente encontrados
entre pastores Batistas e vem a ser a questdo da mudanca de campo de trabalho mediante
proposta salarial melhor, pratica que ainda pode ser encontrada entre alguns de seus pares.
Levando em consideragao de que o referido pastor s6 tinha 27 anos na época do convite ao

ministério, trata-se de um pedido bastante inusitado, diante de possibilidades salariais mais

T EJM: Entrevista com o pastor José Marcos - trecho retirado da transcri¢do da entrevista realizada com o sujeito
protagonista da pesquisa.
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vantajosas que porventura pudesse surgir em sua caminhada ministerial.

Em termos de Aabitus de classe, muito possivelmente a perspectiva da estabilidade,
vivida individualmente como missdo, fosse mais “razoavel” que a da ascensdao salarial.
Interessante perceber como os conceitos de habitus engendram alguma semelhanca, entre os

pensamentos de Bourdieu:

Um sistema de disposi¢des duraveis e intransponiveis que, exprime, sob a forma de
preferéncias sistematicas, as necessidades objetivas das quais ele é produto. (...)
constituido num tipo determinado de condi¢cdes materiais de existé€ncia, esse sistema
de esquemas geradores, inseparavelmente éticos ou estéticos, exprime segundo a sua
logica propria a necessidade dessas condigdes em sistemas de preferencias cujas
oposigdes reproduzem, sob uma forma transfigurada e muitas vezes irreconhecivel, as
diferencas ligadas a posicdo na estrutura da distribuicdo dos instrumentos de
apropriacdo, transmutadas, assim em distingdes simbodlicas (BOURDIEU; SAINT-
MARTIN, 1976).

E do proprio Elias:

Esse habitus, a composicao social dos individuos, como que constitui o solo de que
brotam as caracteristicas pessoais mediante as quais um individuo difere dos outros
membros de sua sociedade. Dessa maneira, alguma coisa brota da linguagem comum
que o individuo compartilha com outros ¢ que é, certamente um componente do
habitus social (ELIAS, 1994).

Ambos os autores destacam as relagoes entre individuos e seu histdrico ¢ contexto
sociocultural. Na perspectiva bourdieusiana, as condi¢cdes objetivas do individuo t€ém papel
preponderante na estruturagdo do seu habitus. Elias destaca como os inter-relacionamentos
sociais tém papel fundamental na formagdo do habitus, pois existe uma relagdo de
interdependéncia no mundo social. Em ambos, as condi¢des de socializagdo formam a
ancoragem dos individuos.

Algumas semelhangas podem ser encontradas também entre o conceito de figuragdo
social de Elias e os conceitos de campo e de espago social para Bourdieu. Para Elias, as relagdes
sociais que o individuo tem junto a familia, na escola, no emprego e demais institui¢des sociais
influenciam diretamente no seu habitus. E, para Bourdieu, o espago de relagdes sociais e de
poder, tais como: cientifico, religioso, econdmico, politico, fornecem subsidios para a formacgao
do habitus, por meio das interposigdes dessas estruturas de campo. Ao mesmo tempo, a posi¢ao
relacional dos individuos no espago social condiciona em grande medida seu habitus, que
definiria suas tomadas de posigdo.

No caso especifico do pastor Jos¢ Marcos, seu perfil outsider atua, inicialmente, na

sua propria trajetoria de vida, no distanciamento com relagdo a experiéncias vividas em sua
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familia de origem e, posteriormente, nas mudangas institucionais que busca implementar,
quando, de acordo com seu habitus de classe individual, mais proximo ao universo da
comunidade periférica onde se localiza a IBC, busca modificar o habitus institucional de sua
igreja, o que culminaria para a derrubada do templo da IBC, conforme sera descrito no proximo
capitulo.

De acordo com seu depoimento em entrevista, quanto mais ele se aprofundava no
conhecimento de seu mundo denominacional, mais se distanciava do Jesus que havia conhecido
nas historias contidas no Novo Testamento. Assim, tomou uma decisdo pessoal de que jamais
pastorearia uma “igreja convencional”, pelo distanciamento que a institui¢do religiosa historica
mantém da simplicidade da vida de Cristo da forma como ele lidava com as pessoas. Foi quando
tomou conhecimento de que a IBC, com 77 anos de tradi¢do, estava “em crise existencial," ao
compreender que se tratava de uma organizacao religiosa pouco relevante em sua comunidade.

Essa crise € explicada pelo préprio pastor José Marcos em seu livro, quando relata
ter sido convidado a ser o pastor presidente da IBC em um momento em que a referida
instituicdo religiosa vinha de uma sequéncia de nove pastores em 18 anos todas as trocas de
lideranca haviam sido consideradas traumaticas. Nos semindrios teoldgicos responsaveis por
formar novos pastores, a igreja IBC tinha a “fama” de “assassina de pastores”. E & nesse
contexto que surgiu a pergunta que seria responsavel por toda a mudanca estrutural e ideoldgica
na IBC. Iniciou-se, a partir de entdo, uma jornada que da origem ao marco simbélico e estrutural

que constitui o objeto de estudo deste trabalho.
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CAPITULO 3: CONSTRUINDO A DESCONSTRUCAO: distancia, insatisfacio e

transformagao sociais

Ancorada na periferia de Recife, na virada do milénio, na conjuntura de
transformagoes importantes no mercado religioso nacional, a IBC se percebia em crise. Nesse
momento, durante uma reunido ministerial, seus ministros foram profundamente incomodados
por uma pergunta que marcaria o desenrolar daquela institui¢do, nem tanto pela pergunta, mas
sim pela resposta unanime dos presentes: “Se nossa igreja deixasse de existir de repente, 0 nosso
bairro sentiria sua falta?”. O “NAO” como resposta foi unissono e a partir de entdo, de acordo
com a narrativa dos membros e do proprio pastor, tornava-se manifesta uma “crise”.

Ap6s alguns encontros informais que serviram como aproximacgao, surgiu em 2002
o convite para que o pastor Jose Marcos assumisse a IBC. Foi o encontro de insatisfagdes com
a posicao da igreja que impulsionou José Marcos a aceitar o convite e tornar-se entdo o décimo
nono pastor da IBC, inclusive quebrando seus proprios “paradigmas”, como o de ndo pastorear
uma igreja estabelecida e em especial uma com 77 anos de histérico tradicionalista e, portanto,

engessada, enrijecida por seu proprio habitus.

Imagem 4: Historico tradicionalista da IBC

A maneira como o pastor narra suas primeiras experiencias a frente da IBC dé mais
indicios dessa insatisfacdo com a posi¢do social da igreja. Ele conta que em um dos primeiros
cultos em sua gestdo pastoral, durante a ministracdo de louvor, um dos membros da igreja sai

do seu lugar e indo em direg@o a José Marcos, o questiona: “Pastor, esta igreja tem a sua cara?
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Se parece com a que o senhor sonhava?”’. Mesmo com toda a cautela e precaucao que se faz
necessaria a um pastor ao responder uma pergunta tao retilinea, Jos¢ Marcos afirma nao ter
titubeado e respondido que “Nao”, pois, em sua perspectiva, a igreja precisava mudar muito e
ndo apenas na formatagdo litirgica dominical. Nao satisfeito com tal impeto, na semana
seguinte Jos¢é Marcos teria feito um sermao intitulado: “Jesus Cristo ndo entraria no rol de
membros da nossa igreja”, que teria resultado em reprovacao por parte dos ouvintes: “Pastor!
Nunca mais pregue um sermao deste em nossa igreja’.

Aqui ¢ 1til retomarmos a perspectiva eliasiana, que traz a ideia de que nao ha uma
divisdo estanque entre individuo e sociedade, de que os seres humanos agem “em figuragao”

que se produze, reproduzem e transformam em “processos sociais”. Assim:

Ha figuragdes de estrelas, assim como de plantas e de animais. Mas apenas os seres
humanos formam figuragdes uns com os outros. O modo de sua vida conjunta em
grupos grandes e pequenos €, de certa maneira, singular e sempre co-determinado pela
transmissdo de conhecimento de uma geragao a outra, portanto por meio do ingresso
do singular no mundo simbolico especifico de uma figuracdo ja existente de seres
humanos. As quatro dimensdes espaco-temporais indissoluvelmente ligadas se soma,
no caso dos seres humanos, uma quinta, a dos simbolos socialmente aprendidos. Sem
sua apropriacdo, sem, por exemplo, o aprendizado de uma determinada lingua
especificamente social, os seres humanos nao seriam capazes de se orientar no seu
mundo nem de se comunicar uns com os outros (ELIAS, 2006, p. 25).

Quando da chegada do novo pastor, a IBC era uma igreja de 77 anos, co um
historico de tradicionalismo - caracteristica peculiar da maioria das igrejas da “Convengao
Batista” — que passava a ser gerida por um “menino” de 27 anos em sua primeira experiéncia
como pastor presidente. Diante dessa realidade, o pastor Jos¢ Marcos afirma que seu grande
ideario era permitir que as “quebras de paradigmas” ndo ficassem apenas no ambito do
imagindrio e passassem a permear a realidade funcional da referida institui¢ao eclesiastica.

Em face desse descompasso entre o pastor e parte de sua igreja, interessa
compreender o que talvez possa ser denominado de “reestruturagdo do habitus”, assumindo
que, para tal feito, seja necessario uma nova reinternaliza¢do das cadeias simbolicas dos agentes
envolvidos em todo o processo , pois, segundo Bourdieu, em seu conceito de habitus, que de
maneira concisa, resume-se a uma internalizagao de externalidades por parte dos individuos
durante sua interagao social, que por sua vez, sdo externalizadas posteriormente como naturais,
que acabam por ser responsaveis por principios geradores e¢ organizadores de praticas e
representacdes. Assim, o habitus tem em si um principio gerador de estruturas duraveis,
contudo flexiveis, de forma que, concomitantemente, reproduz as constancias sociais

pertencentes as condig¢des objetivas e permite novas situagdes sociais, baseando-se nas proprias
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exigéncias impostas pelas situacdes concretas. Bourdieu define o habitus como:

sistemas de disposigdes duraveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar
como estruturas estruturantes, isto €, como principio gerador e estruturador das
praticas e das representagdes que podem ser objetivamente “reguladas” e “regulares”
sem ser o produto da obediéncia a regras, objetivamente adaptadas a seu fim sem
supor a intenc¢do consciente dos fins € o0 dominio expresso das operacdes necessarias
para atingi-los e coletivamente orquestradas, sem ser o produto da a¢do organizadora
de um regente (Bourdieu, 1994, p. 60-61).

O habitus costuma ser pensado como permanéncia, reprodu¢do, como contrario a
mudanga. Contudo, no caso que temos em andlise, a vontade de aumentar a relevancia social
da igreja condiciona a chegada de um agente que tem um habitus mais proximo ao dos
moradores do entorno da igreja do que os da propria igreja. Se a ideia era abrir-se, expandir-se,
aumentar sua presen¢a no local, era “razoavel” - ainda que ndo racionalmente arquitetado, e
aqui a diferenca entre “racional” e “razoavel” estabelecida por Bourdieu faz todo sentido — que
0 habitus de um “retirante” ascendente, acostumado e sedento por mudancas, se constituisse
como um intermedidrio entre a igreja tal qual era e a populacdo para a qual queria fazer-se

relevante.

Nesse sentido, sdo “razoaveis”, a ndo confundir com “racionais”, o que significaria
que sdo motivados por razdes conscientes ¢ que escolhem com base num calculo
racional de custo e beneficio (cf. Bourdieu, 1996). Por ter condi¢des sociais de
exercicio, a racionalidade € necessariamente limitada: “A razio (ou a racionalidade)
¢ bounded, limitada, ndo somente, como cré Herbert Simon, porque o espirito humano
¢ genericamente limitado (o que ndo ¢ uma descoberta), mas porque ¢ socialmente
estruturado e, em consequéncia, confinado” (Bourdieu, 2005, pp.47-48). (Apud
RAUD, 2007, p. 216).

Nessa dire¢do, podemos pensar que na reforma do “habitus institucional” mediada

por habitus de classe individuais. Ao mesmo tempo, € importante considerar que

O habitus[...] sendo produto da historia, ¢ um sistema de disposi¢des abertas que nao
cessa de ser afrontado por experiéncias novas e, portanto, nao cessa de ser afetado por
elas. Ele é duravel, mas nio imutavel (PINTO Apud: BRANDAO, 2010).

Essa reestruturacao perpassa, entdo, pela mudanca da sua representacdo em relacao
ao seu significado inicial, lapidada normalmente na familia e na socializa¢do primaria, mas que
no caso proposto de estudo, foi também forjada na propria institui¢do religiosa. Nesta
perspectiva, destaco o papel inicial de José Marcos de alimentar a crise. Buscou as causas do
mal-estar, responsaveis por criar o problema da irrelevancia local ou estagnar a estrutura e

ataca-las obstinadamente até que a propria instituicao (que em ultima analise, sdo as pessoas),
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as enxergasse.
Nesse movimento, ¢ interessante perceber que o proprio José Marcos se percebe
como uma agente a romper “paradigmas”, aqui enunciado com semelhanga ao conceito de

habitus:

A forma ndo muda a esséncia, mas a mudanga da esséncia sempre demandara
mudancas de formas. O que é um paradigma? E um modelo tdo fortemente
estabelecido em nossas cabegas que nos leva a fazer as coisas sem pensarmos nelas
(SILVA, 2018. p. 31).

Considerando que o objeto desse trabalho ¢ o processo de derrubada do tempo da
IBC, atenho-me ao “paradigma” do templo como “Casa de Deus”, aqui relacionado ao habitus
do campo social local. O proprio templo foi entdo percebido como a grande barreira que
impedia uma melhor conexdo entre instituicao religiosa e a comunidade em seu entorno. Era
como se a igreja estivesse “no” bairro, mas ndo fosse “do” bairro, ndo estivesse “com” o bairro.
Assim, para alimentar a crise o suficiente a fim de que ela se torne ferramenta de transformacao,
ele comegou a dividir seus anseios, em um primeiro momento, com um grupo mais proximo,
algo em torno de cinco a dez pessoas que normalmente formam um circulo primdrio de
amizades, em especial durante momentos informais, descontraidos de conversa, fora do
ambiente de culto.

Notando que a crise estava bem sedimentada no imagindrio deste primeiro grupo
de pessoas mais intimos ao seu convivio, passou a tratar da “crise” com os demais membros da
lideranca, onde normalmente se concentram os maiores problemas de relacionamento entre
pastor ¢ igreja (SILVA, 2018). Assim, ele comegou com encontros periédicos com o objetivo
especifico de pensar a igreja coletivamente e fomentar uma espécie de tempestade de ideias,
nada muito engessado, nem na quantidade de reunides e principalmente na maneira mais
diplomatica de conduzir o processo, ou seja, mais ouvindo do que falando, tendo como unico
pressuposto responder ao seguinte questionamento: Por que ndo fariamos falta a comunidade,
se deixassemos de existir abruptamente? (SILVA, 2018. p. 56).

Dentre varias ideias que pairavam pelo ar durante os encontros, teriam se destacado

as seguintes:

Porque nossa vida religiosa esta contida no templo, que é o grande reduto de
isolamento igreja-mundo ¢ mundo-igreja. Ou seja, toda a operagdo pratica da
nossa fé se did dentro do templo e das estruturas templarias de nossa
religiosidade [...] Entendemos que o templo € visto como a casa de Deus e que
o mundo ¢ imundo, logo, nos isolamos no templo com medo da sujeira do
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mundo, que, por sua vez, ¢ impedido de entrar no templo, porque ¢ indigno de
pisar na casa de Deus (SILVA, 2018. p. 56- 57).

Vale, aqui, reafirmar que a atribuicdo simbolica de templo como “Casa de Deus”,
“Lugar Santo”, por oposicdo ao mundo imundo, ao profano sujo, transcende o habitus
institucional da IBC e faz parte de um habitus das igrejas historicas, incluindo o seguimento
Batista, pensamento este que ainda pode ser facilmente percebido em praticas religiosas das
igrejas pertencentes a este grupo.

Retornando ao caso especifico da IBC, quando iniciou o processo que estou
chamando de alimentacdo da crise, a ideia central do pastor Jos¢ Marcos era apenas desconstruir
o “paradigma templario” de que ali era a casa fisica de Deus, e, portanto, construir um exercicio
cotidiano de fé que tivesse como centralidade a vida e ndo o templo, como campo de atuagao.
Apos trinta encontros, dezenas de horas de conversa, reflexdes, o impensavel permeou o
imaginario da lideranga: demolir o templo e abandonar de vez o “templocentrismo” cauterizado
em uma “religiosidade sem vida” para eles e para a comunidade onde estavam inseridos.

Até mesmo para um jovem pastor, na época com apenas 28 anos, esta decisdo da
lideranga lhe pareceu um tanto radical, mas aceitou a ideia inusitada, iniciando-se, entdo, o
processo de derrubada do templo da IBC, que obviamente deveria ainda passar por muitos
passos, antes de efetivamente ser concretizado. De acordo com o proprio José Marcos, a
destruicao fisica do templo ndo lhe havia passado pela cabega, mas considerou que para a
“quebra de um paradigma simbdlico”, talvez fosse necessdrio levar a diante um projeto
inusitado e, até 0 momento, Unico.

Assim, a atribui¢ao simbodlica de valor ao templo comeca a passar por um processo
de ressignificacdo. Neste momento, os fiéis e a propria comunidade parecem ter identificado no
templo uma violéncia simbolica, tornando-se, portanto, perceptivel a toda a lideranga, que
sugeriu finalmente sua demolicdo. Mais a frente, veremos como este processo afetou
diretamente a igreja, os membros e, em especial, a comunidade em seu entorno.

Caminhando com o processo de mudanca, pois a lideranca sugeriu um ato radical,
o0 pastor assumiu a ideia, faltava “apenas” combinar com o restante da igreja e ¢ neste momento
que se inicia o ultimo passo antes da efetivagdo da mudanga, ou seja, comunicar a toda
comunidade eclesidstica os novos rumos da instituicdo religiosa. Sobre isso, o pastor José
Marcos da Silva mostra-se bastante reflexivo acerca das relagdes entre permanéncia e mudanga,

ou, sem seus termos, prudéncia e ousadia:
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As mudancgas s6 s@o sabias quando transitam entre os limites da prudéncia e da
ousadia. E destrutivo quando somos prudentes quando deveriamos ser ousados, ou
quando somos ousados quando deveriamos ser prudentes (SILVA, 2018. p. 60).

Buscando a medida certa, narra que foram meses utilizando-se do pulpito por meio
das pregagdes dominicais, dos encontros semanais, das conversas informais, varios eventos,
para que estes convergissem para o tema, utilizagdo macica das redes sociais e, por fim, uma
“mobilizagdo em torno da oragdo”. E importante ressaltar que, apesar de todo o planejamento
prévio, existe por parte do pastor Jos¢ Marcos um grande envolvimento, que segundo o proprio,

0 motivou e impulsionou a prover todas essas mudangas.

Imagem 5: Destruicdo da estrutura fisica do templo da IBC (2004)

Também ¢ de interesse destacar que, para os envolvidos, o processo foi mais
importante que a propria derrubada, uma vez que se enuncia ter sido “frustrante” o fato de que
a demoligdo total do templo durou apenas quatro dias, tendo sido o processo de mais de dois
anos de intenso trabalho de reflexdo, exposicdo, discussdo, rupturas e tensdes. Mas € neste

momento da historia da IBC que as rupturas comecam a aparecer.

3.1 UMA NOVA IGREJA: da restri¢do do templo a expansido da igreja.

Ap0s a derrubada do templo, a igreja passa a funcionar em uma tenda. Contudo,

outras mudangas surgiram ao longo do processo da derrubada do templo e posteriormente a
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esse marco que fazem da IBC um caso tnico no Brasil.

Imagem 6: Novo formato da IBC em tenda — sem portas para a comunidade externa

Todas essas mudancas podem ser sentidas dentro e fora das estruturas internas da
IBC'2. A titulo de exemplo, ¢ possivel citar algumas diferengas entre seu funcionamento atual
e o de outras igrejas da mesma denominacao, tais como:
e Participacdo de “leigos” e ndo apenas “clérigos” (como ocorre em outras igrejas
historicas) em sacramentos como batismos € ceias;
e Participacdo de integrantes da comunidade na lideranga, sem que, necessariamente
sejam “membros” da igreja;
e A questdo da membresia também ndo é contabilizada, como ocorre nas outras

igrejas;

12 £ importante mencionar que nem todos os moradores do bairro avaliaram bem a derrubada do templo. Um
morador da comunidade, ndo membro da igreja, comentou com a esposa sobre a derrubada do templo e que tal
atitude era uma afronta a comunidade e aos moradores do bairro. Para ele, “essa igreja virou um circo e o pastor é
o palhago”. Um funcionario do banco em que o pastor paga contas também disse a ele “Eu ndo concordo com o
que a igreja fez com o templo!”. Meio estupefato, uma vez que o bancario ndo participava da instituicdo religiosa,
o0 pastor questionou o motivo da afirmacéo. E a resposta foi que em sua infancia, ele morava no bairro e brincava
no estacionamento da igreja e, portanto, aquele local lhe trazia boas lembrangas, logo, a derrubada o magoara, pois
deixara de existir. Deste modo, um fato interessante na pesquisa foi perceber como o significado do templo
transcendia os muros da IBC e exercia seu poder para além, infiltrando os meandros da comunidade como um
todo. Ainda que escape ao escopo desse trabalho, ¢ interessante perceber como, na auséncia de equipamentos e
infraestruturas significativas em bairros periféricos, mesmo um templo que ndo se frequenta, por ser o edificio
mais imponente do lugar, pode adquirir valor afetivo e referéncia biografica.
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e A promogdo de cursos de capacitagdo politica e envolvimento com problemas da
comunidade (limpeza dos rios, protestos contra assassinatos, dentre outros);

e O dizimo sai do ambito do “dever” e “cumprimento” de ordenangas e passa a ser
recebido apenas de quem tiver “alegria” em contribuir voluntariamente;

e Busca por parcerias nacionais e internacionais para o financiamento dos projetos
sociais da igreja.
Na continuidade ao marco simbdlico e estrutural da derrubada do templo, uma série

de transformagdes da igreja rompeu com os preceitos estabelecidos da denominagdo Batista,

conforme o quadro abaixo sintetiza:

Tabela 1 - Quadro das concepgdes dos dez primeiros anos do processo

Concepgao estabelecida Concepgao da IBC Tempo de énfase
Templo como casa de Deus Deus habita em nos 2002 — 2004
. 3 13 :
Ordenaﬂgas. Batismo™ e Ceia do Conjunto de ensinos de Jesus 2005
Senhor

Estrutura religiosa como espago de

operacio de fé Mundo como lugar de operagdo de fé 2006

T _ A doacdo ¢ resposta do amor. “O
Dizimo ¢ dinheiro para a igreja

. . dinheiro de Deus esta no bolso do 2006
cumprir a missao »
mundo
SalvagaoNpela graga minimiza a A fé ¢ autenticada pelas obras 2008
importa¢do das obras
Fé e politica quando se misturam s Fé e politica sdo inseparaveis 2009 — 2011

corrompem
Fonte: Adaptado da obra “Desculpe o transtorno, estamos mudando a igreja” (SILVA, 2018, p. 118)

Tendo em vista o objeto dessa pesquisa, irei me ater a apenas dois dos paradigmas
listados na tabela acima: o primeiro o Batismo e Ceia do Senhor, pois eles ratificam a posi¢ao
atual do pastor José Marcos, uma vez que ele preconiza ndo € aceito em qualquer igreja da
denominacdo batista e talvez até em outras denominagdes evangélicas histéricas. Chama
aten¢do, portanto, o fato de que mesmo com todas as quebras, ele consegue se manter

“estabelecido” (Elias, 2000).

13 Batismo: 1- O batismo consiste na imersdo do crente em agua, ap0Os sua publica profissdo de fé em Jesus Cristo
como Salvador tnico, suficiente e pessoal. 2 - Simboliza a morte e sepultamento do velho homem e a ressurreigédo
para uma nova vida em identificacdo com a morte, sepultamento e ressurrei¢do do Senhor Jesus Cristo ¢ prenuncio
da ressurreigdo dos remidos. 3 - O batismo, que ¢ condigdo para ser membro de uma igreja, deve ser ministrado
sob a invocagdo do nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo (CBB, 2022).

14 Santa Ceia: 1 - A ceia do Senhor é uma cerimdnia da igreja reunida, comemorativa e proclamadora da morte
do Senhor Jesus Cristo, simbolizada por meio dos elementos utilizados: O péo e o vinho. 2 - Nesse memorial o
pao representa seu corpo dado por nés no Calvario ¢ o vinho simboliza o seu sangue derramado. 3- A ceia do
Senhor deve ser celebrada pelas igrejas até a volta de Cristo e sua celebracdo pressupde o batismo biblico e o
cuidadoso exame intimo dos participantes (CBB, 2022).
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Por distanciamentos que parecem menos radicais, um grande nome da denominacao
batista foi literalmente expulso da Ordem dos Pastores Batista do Brasil, sem direito a defesa
prévia: o pastor presidente da Igreja Batista de Agua Branca de Sdo Paulo, pastor Ed René
Kivitz. Sua expulsdo decorreu de sua ndo submissao as pressdes denominacionais para apoiar
a reeleicdo do Presidente da Republica Jair Bolsonaro (2018-2022). Ele sempre manteve sua
igreja como um icone da oposicao cristd evangélica histdrica, ndo s6 ao governo federal, mas
ao assédio eleitoral a que boa parte dos pastores estavam submeteram os fi€is para tentar
garantir a reeleicdo do candidato.

O outro aspecto fundamental de suas rupturas diz respeito ao item “F¢é e politica
quando se misturam se corrompem”. No ano de 2009, a partir de uma reflexdo com base em
todos os servicos que a IBC ja promovia, surgiu a seguinte inquietacdo: “Nos estdvamos bom
em dar pdo ao pobre, mas ndo sabiamos por que o pobre ndo tinha pao”, Curiosamente, tal
pensamento veio a partir de uma frase do catoélico Dom Helder Camara: “Quando dou comida
aos pobres, me chamam de santo. Quando pergunto por que eles sdo pobres, chamam-me de
comunista” (CAMARA,1974, p. 30).

A partir de entdo, a propria IBC tentou aprofundar-se mais na possivel resposta a
esta indagacdo de Dom Helder Camara. Surge assim a “Escola de Fé e Politica”, que hoje treina
lideres eclesiasticos a fim de que estes entendam por que a igreja sabe lidar com os efeitos da
miséria, mas ndo sabe agir nas causas dessa miséria. Hoje a escola de Fé e Politica atende o
sertdo Paraibano, Pernambucano, o Rio Grande do Norte, regido metropolitana de Recife e

Natal, Camacari, Candeias e demais cidades da regido metropolitana de Salvador na Bahia.

= |
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Imagem 7: F¢é e politica sdo inseparaveis (SILVA, 2018)

Foi criado também o “Instituto Solidare”, que funciona no mesmo local onde ¢é a
IBC, pois os projetos sociais da igreja atingiram tal magnitude que para poderem gerir melhor
organizacionalmente, financeiramente e facilita-se as parcerias com entidades pubicas e
privadas, foi necessario a criagdo do referido instituto, que atende com 6 projetos infantis
aproximadamente 1250 criangas todos os dias, no bairro do Coqueiral e bairros circunvizinhos,
em Joana Bezerra no Recife, em Cupira no bairro do mutirdo, em Panelas nas vilas de Cruzes

e Sao Lazaro.

Imagem 9: Projetos sociais do Instituto Solidare
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Conta ainda com projetos profissionalizantes para jovens, projetos para mulheres,
projetos de interven¢do na comunidade. Perfazendo um total de mais de 18 projetos sociais, 40
funciondrios (interessantes falar que alguns desses 40 funciondrios, sdo criangas que
comegaram no projeto em 2002, hoje sdo adultos, com familias formadas, e que se sentem na
obrigagdo de ajudar a instituicdo que mudou suas vidas) e mais de 200 voluntarios, mais de 40
parcerias com instituicdes publicas, privadas e internacionais. Estes 18 projetos hoje cuidam

diariamente de mais de 2000 mil pessoas diretas e mais de 10.000 pessoas indiretamente.

Imagem 10: Projetos profissionalizantes

Durante o periodo pandémico com a necessidade de parar os projetos presenciais,
a IBC ndo se abateu e nem ficou parada, assim houve um cadastramento de mais de 1650
familias da comunidade, que foram acompanhadas durante toda a pandemia, com cestas
basicas, material de higiene e limpeza etc. Hoje a IBC atua em varias esferas da sociedade,

inclusive com 6rgaos publicos, ¢ uma instituigdo religiosa que mudou radicalmente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho abordou o caso da derrubada do templo da IBC, que se constitui em
um evento singular por uma série de aspectos que puderam ser observados ao longo do percurso
desta investigacdo. O primeiro deles esta ligado a importancia do templo como objeto
simbdlico, estrutural e representativo de “lugar sagrado”, “casa de Deus”, “local de adoragao”
para boa parte dos cristdos ao redor do mundo. Nesse sentido, o advento por si so j& seria
suficiente para evocar dimensdes favoraveis a discussdo sociologica sobre o processo que
culminou para a destrui¢do de uma fundagdo tradicionalmente edificada ha, na época, 77 anos.

Embora considerado um simbolo sagrado para cristaos de diversas orientacdes ao
redor do mundo, o templo para a IBC passa por um processo de ressignificagdo a partir da
chegada do pastor José Marcos da Silva, sujeito protagonista da pesquisa. Contrariando o perfil
de boa parte dos ministros batistas no Brasil, este sujeito apresenta caracteristicas de um
outsider em relagdo a posi¢do social mais comum de outros pastores presidentes do mesmo
seguimento denominacional (e até de outros seguimentos denominacionais pertencentes a
categoria histdrica do protestantismo brasileiro), em razdo de sua origem de classe.

Assim, o encontro entre o habitus de um pastor outsider, proveniente de classes
populares, com uma igreja tradicional historica, comumente caracterizadas pela presenga de
posicdes de classe mais estabelecidas, mas vivenciando uma “crise existencial” e em busca de
maior relevancia social, passa a ser o segundo aspecto de relevancia socioldgica neste estudo.
Nesse sentido, o habitus do pastor Jos¢ Marcos da Silva parece ter servido como uma ponte que
intermedia o habitus institucional e o contexto de vulnerabilidade social do bairro onde o templo
da IBC havia sido construido.

Essa atuacdo do sujeito protagonista nesse contexto especifico traz elementos da
teoria eliasiana de figuragdo social, sobretudo no que concerne aos dinamismos processuais €
transformagoes que se sucederam ao longo do processo da derrubada do templo da IBC, que foi
analisado nesse trabalho como um processo também em termos eliasianos, ou seja, que ndo se
confunde com uma leitura de um evento com um corte entre antes, durante e depois, mas como
uma figuracao em transformagao na historia. Deste modo, a “construcdo da desconstru¢do” se
realiza nas inter-relacdes entre estruturas sociais estabelecidas, mas em transformacdo,
inclusive em relagdo com o contexto mais amplo de mudangas no mercado religioso brasileiro
na passagem para o século XXI, as a¢des de seres humanos envolvidos no processo (pastor,
liderangas, igreja etc.). E dessas relagdes internas & uma figuragio que surgem as modificagdes

no habitus institucional.
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Deste modo, o terceiro aspecto socioldgico abordado neste trabalho vem a ser a
relacdo entre a construc¢do das figuragdes sociais dos individuos envolvidos no processo de
ressignificagdo do habitus institucional local, formando uma teia flexivel de tensdes que
resultaram na tomada de posi¢do pela derrubada do templo da IBC. Considerando o valor
simbdlico e material que a estrutura templaria existente na época exercia sobre a comunidade
circunvizinha, ¢ evidente que a decisao nao agradou a todos os moradores do bairro, mas as
mudangas que se sucederam apos este marco trouxeram uma série de transformagdes sociais
para a realidade local.

Diante de todos os processos analisados neste trabalho, a necessidade de
retroalimentagdo da ressignificagdo do habitus me pareceu fundamental para que hoje a IBC,
possa continuar dialogando com os mais variados setores da comunidade, sejam eles publicos
(prefeitura, conselho tutelar, centros comunitarios, etc.) e privados (empresas, organizacdes nao
governamentais), o que esta intimamente ligado a quantidade de projetos sociais que a IBC
mantem diariamente nos seus cinco espacgos fisicos no nordeste brasileiro.

A IBC atual continua praticamente com o mesmo numero de membros da época
(100 membros) do processo da derrubada do templo, mas o numero de funcionarios e
voluntarios cresce geometricamente, gracas a quebra de varios “paradigmas”, nunca antes
colocados em questdo. Os ultimos vinte anos da caminhada do pastor José Marcos da Silva a
frente da IBC, contam uma historia singular, marcada por rupturas e ressignificagdes que podem
ser considerados incomuns em institui¢des evangélicas de seguimento histérico, mas que
transformaram a realidade da propria instituicao e, mais enfaticamente, da comunidade onde
ela se insere, deixando de ser uma institui¢ao “no” bairro para se tornar uma institui¢do “com
0” bairro, e para além dele.

As mais de dez mil pessoas que, direta ou indiretamente, sdo acompanhadas,
auxiliadas e instruidas pela IBC atualmente podem ser elencadas como parte integrante dessa
mudanga de paradigma. Ou, ainda, dos efeitos da coadunagdo entre o habitus da igreja e a
realidade dos contextos sociais periféricos em que atua.

Como ultima consideragdo, ndo poderia terminar a escrita desse trabalho de
conclusdo de curso na conjuntura em que o faco sem destacar que, para além da andlise
sociologica do processo em questdo, fica nessas linhas registrado, o caso da IBC também mostra
que nem todo evangélico ¢ “bolsonarista”, de extrema direita, misdégino ou intolerante,
destacando que nesse universo também ¢ possivel encontrar o compromisso com a orientagao
politica a sociedade, pautada em conceitos de equidade e justica social, no intuito de contribuir

para que outros genocidas e déspotas ndo sejam eleitos novamente. Para além do registro
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historico, esse caso pode ser util para que se reavive o compromisso com o estudo das
complexidades que marcam o mundo social e que se evite generalizagdes rapidas, muitas vezes
preconceituosas, que nao sao em nada condizentes com o bom desenvolvimento das Ciéncias

Sociais.
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