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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo analisar o sistema de poder e cultura juridica
nas sociedades tradicionais em didlogo com o direito positivado pelo Estado, saindo
da andlise do poder tradicional descentralizado, a luz de Pierre Clastres, passando
pela andlise das circunstancias e processos que levaram a centraliza¢do do poder na
estrutura estatal e o consequente advento da organizacdo do que sera nomeado
civilizacdo ocidental. Portanto, ao trazer o debate para a teméatica atual, foram
analisadas sociedades indigenas presentes no territorio brasileiro — em especial as
sociedades Kamaiura e Ingarikd —, as quais possuem sua propria cultura juridica e
ordenamento social bem determinados, frente a imposicdo do controle estatal na
tentativa de estabelecer uma dindmica centralizadora e uniforme de poder, ignorando
as especificidades culturais e juridicas dessas comunidades. Tal acdo do Estado
brasileiro pode ser verificada pela analise da tutela juridica sobre os povos indigenas
nas legislacdes anteriores a Constituicdo Federal de 1988, e ainda posteriormente a
essa legislacdo através da sobreposicdo das normas estatais acima do sistema
juridico tradicional. Contudo, as sociedades indigenas resistem a esse processo de
assimilacdo estatal atraves do fortalecimento da coeséo do grupo e de seus sistemas
juridicos.

Palavras-chave: sociedades tradicionais, estado, cultura juridica.



ABSTRACT

This article aims to analyze the Juridical’'s system of power and culture in traditional
societies along side with the effective rights instituted by the State, starting from the
analysis of traditional decentralized power, as per insights of Pierre Clastres, passing
through the analysis of the circumstances and processes that led to the centralization
of power in the state structure and the consequent advent of the organization of what
would than be called Western civilization. Therefore, by bringing the debate to
contemporary times, indigenous societies in the Brazilian territory were analyzed -
especially the Kamaiura and Ingariké societies -, which have their own well-defined
juridical culture and social structure, opposing to the state control in an attempt to
establish a centralizing and uniform dynamic of power, ignoring the cultural and legal
specificities of these communities. Such action by the Brazilian State can be verified
by analyzing the legal protection of indigenous people in legislation prior to the Federal
Constitution of 1988, and even after this legislation through the overlapping of state
norms above the traditional juridical system. However, indigenous societies resist this
process of state assimilation by strengthening group unity and their legal systems.

Keywords: traditional societies, state, legal culture.
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1 INTRODUCAO

O poder politico capaz de estruturar grupamentos sociais ndo esta
obrigatoriamente vinculado a sua capacidade de centralizacdo da coercdo. Nas
sociedades tradicionais, esse poder se estrutura de modo descentralizado, dissolvido
em todo o corpo coletivo e ndo-vinculado a figura do lider. Esse, por sua vez,
representa mais um mediador de conflitos que usa a palavra para orientar e reafirmar
as tradicdes que regem o grupo. Fundamentados na cultura juridica tradicional, os
membros do grupo resolvem seus impasses através de ritos proprios e consenso
coletivo.

Essa forma de organizagcdo normativa destoa da cultura juridica em que
estamos inseridos na civilizacao ocidental, a qual esta organizada no modelo estatal
liberal.

Portanto, é fundamental analisar as situacdes histéricas especificas que
levaram ao advento desse sistema de poder e organizacdo social, a partir da gradual
concentracdo de poder e do estabelecimento de normas juridicas que garantiram o
monopolio da violéncia legitima para assegurar a manutencdo dessa nova estrutura.

Analisar o Estado é importante porque a expansao desse modelo de governo
se firmou em territérios onde ainda havia a presenca das sociedades tradicionais, com
sua forma propria de organizacdo politica e cultura juridica, o que demonstra um
inevitavel impasse entre as normas juridicas tradicionais e as normas juridicas
positivadas pelo Estado, o qual tenta se impor sobre a tradicdo cultural dessas
sociedades e monopolizar todo o poder no territorio.

Entdo, através da metodologia de revisdo bibliografica, em que foram
estudados livros, teses e artigos cientificos, o objetivo geral do presente trabalho &
analisar a cultura juridica das sociedades tradicionais, de acordo com os estudos de
Pierre Clastres, e o dialogo dessa estrutura com a cultura juridica normatizada a partir
do Estado Moderno.

Outrossim, no que tange aos objetivos especificos, cada um representando,
respectivamente, o conteddo abordado em cada capitulo, sdo desenvolvidos: a) o
propésito de analisar o poder e o sistema politico de organizacdo das sociedades
tradicionais a luz dos conceitos trazidos por Pierre Clastres; b) o estudo de como o
poder centralizou-se na figura de um instrumento de controle que possui 0 monopolio

da violéncia legitima através do poder coercitivo — o Estado Moderno e,
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posteriormente , o Estado Liberal — e a relacéo desse sistema com o poder tradicional,
c) analisar a constituicdo do poder em sociedades tradicionais especificas presentes
no territorio brasileiro e como a cultura juridica desses grupos persiste, de modo a
constituir um sistema plural no espaco nacional frente a forcada assimilacdo dessa
cultura pelas normas juridicas do Estado.

Por fim, € imprescindivel perceber como as comunidades indigenas, através do
fortalecimento de suas tradigOes, resistem aos processos de centralizagcdo e de

assimilacao estatal.
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2 A SOCIEDADE TRADICIONAL E A DESCENTRALIZACAO DO PODER
POLITICO A LUZ DE PIERRE CLASTRES

A anadlise acerca do poder e como ele é estabelecido nas sociedades
tradicionais possui nuances complexas e ramificacdes diversas que podem ser
estudadas sob varios aspectos.

Para desenvolver tal andlise, € fundamental conceituar o poder, em primeiro
plano. Segundo Pierre Clastres (2017), poder é a capacidade de impor a vontade de
um individuo ou grupo sobre os outros integrantes do mesmo sistema social, de modo
gue se faz inerente a propria organizacao social e fundamental para o estabelecimento
de vinculos de coletividade (CLASTRES, 2017).

Portanto, ndo ha sociedade sem uma forma de poder estabelecida que regre e
oriente a maneira como esse grupo se organizara. Assim, todas as sociedades
possuem um poder norteador e organizacional, mas tal aspecto nédo € uniforme em
sua aplicacéo. Para Clastres (2017), o poder € entendido como uma relacdo dentro
da coletividade que se manifesta de maneira diversa em diferentes sociedades, além
de se estabelecer de modo distinto e ndo uniforme para todos 0s grupos.

As caracteristicas culturais e historicas de cada grupo sao o que definem como
esse poder se aplica na organizagdo social, ainda possibilitando a auséncia de
concentracdo e imposicao através da coercdo. Com o fito de analisar, no presente
capitulo, o poder nas sociedades tradicionais, é importante desvincular a percepcao
de poder politico como um instituto generalizado a toda e qualquer coletividade.

O poder concentrado em um (nico individuo ou grupo dominante é uma
caracteristica especifica da organizacao social ocidental (CLASTRES, 2017). Na
analise das sociedades tradicionais, € imprescindivel compreender que o
condicionamento etnocéntrico que orienta o individuo - inserido no pensamento
ocidental acerca das dinamicas politicas - deve ser deixado de lado, de modo que a
analise das sociedades tradicionais nédo seja condicionada por uma hierarquizacéo de
modelos sociais. Ou seja, € sabido que a sociedade ocidental se organiza em torno
da institucionalizacdo do Estado e da sua capacidade de exercer coercdo sobre os
individuos através do monopdélio da violéncia (CLASTRES, 2017).

Essa concentracéo de poder é uma caracteristica majoritariamente ocidental —
no aspecto civilizacional — fortalecida a partir do advento do Estado Moderno, mas nao

deve ser entendida como padrdo ou ponto de partida através do qual outras
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sociedades devam ser equiparadas. Posteriormente, essa forma de poder sera
analisada, salvaguardando, por hora, apenas uma abordagem introdutoria em prol de

evitar uma leitura etnocéntrica do poder.

2.1 SOCIEDADE TRADICIONAL, PODER POLITICO E A INSTITUICAO POLITICA

Clastres (2017) conceitua sociedade como um conjunto de individuos que
compartilham normas e valores, através dos quais se organizam e cooperam para
garantir a sobrevivéncia do grupo. Para além de uma estrutura social ou organizacao
politica, a sociedade tem seu alicerce em um conjunto de rela¢des sociais e praticas
culturais que permitem a vida coletiva.

Partindo de tais conceitos, € fundamental analisar que nédo ha sociedade sem
poder. Esse Ultimo é inerente a toda organizagdo social, ja que ndo ha a vivéncia
coletiva sem o estabelecimento de regras que propiciem a administracdo e
manutencdo do meio de vida. Contudo, a nocdo de instituicdo politica ndo esta
obrigatoriamente ligada a essa organizacao fundamental, excluindo a necessidade do
lider como agente coercitivo para a harmonia da coletividade. O poder politico se
organiza enraizado ao processo de vida social em que ha uma chefia, o que difere
amplamente da instituicdo politica como estrutura de violéncia e imposicao através da
centralizagdo da norma. Existe, nas sociedades tradicionais, a capacidade de tomar
decisbes que afetam a vida comunitaria sem, entretanto, concentrar essa forca
decis6ria em um governante, distribuindo o poder de mando entre os membros.

A partir dessa analise, a contrariedade aparente no que parece um poder
politico sem poder de fato se faz questionavel. Existindo um sistema de chefia no qual
0 poder politico é estabelecido, sem que esse governo centralize o poder decisorio,
podendo levar ao entendimento equivocado da inutilidade dessa estrutura.

No entanto, € necessario compreender que termos como "norma", "direito" e
“"cultura juridica" sdo importacdes da doutrina juridica do Estado. Esses conceitos
seriam anacrbnicos se analisados tdo somente acerca do sentido que atrelamos a
eles na civilizacdo ocidental. Para falar sobre sociedades que nao séo organizadas a
partir do modelo juridico liberal, € necessério usar a linguagem e os conceitos da
civilizacdo, os quais sédo colocados como um malabarismo linguistico de termos para
expressar ideias semelhantes, mas néo idénticas. O que entendemos como "cultura

juridica" na civilizacao é diferente daquilo que organiza as sociedades tradicionais.



14

Porém, sem termos especificos para nomear essa organizacdo normativa, expressoes
"importadas” do Estado precisaram ser usadas. Aqui, a barreira da linguagem confere
impoténcia para a andlise antropoldgica, mas ressalta como a prépria lingua -
instrumento de poder nas sociedades tradicionais - marca as distincbes materiais
desses sistemas juridicos.

Desse modo, a “cultura juridica” sera entendida de modo amplo, como a
organizacdo de determinada sociedade através de regramentos proprios, sentido
trazido por Rouland (2008) na definicdo de uma antropologia juridica que entende os
sistemas politicos desses grupos em analogia de sentido — mas néo integralmente —
gue se assemelha ao que nomeamos como direito. Para além do que Hespanha
(2012) define como um sistema de organizacdo social através de normas
determinadas por um poder centralizado gradativamente estabelecido na Europa —
gue sera o Estado Moderno -, a cultura juridica € o sentido amplo definido pelo préprio
sistema a que faz referéncia, independente da relacdo com o poder centralizado ou
descentralizado.

No seu extremo, esta aplicagdo ao passado dos entendimentos
contemporaneos do que € o direito pode mesmo impedir que se reconheca
como direito o direito de entdo. No caso do direito, isto pode levar ao
desconhecimento da relevancia juridica, em certas culturas, de discursos
magicos, de provérbios e cancdes populares, de discursos de tipo religioso ou
moral, de propostas de organizacédo socioeconémica.

Isto acontece tanto mais frequentemente quanto a cultura juridica que
gueremos descrever é mais longinqua da nossa, exprimindo-se por formas que
nos parecem estar abaixo dos limites minimos exigidos para formalizar o
direito: que teria de ser escrito, expresso de forma genérica e abstrata, numa
linguagem distanciada, dotado de uma coercibilidade externa garantida pelo
Estado. (HESPANHA, 2012, p. 36)

Hespanha, reconhecendo que cultura juridica ndo é um termo entendido
apenas em sentido estrito — instituicdo juridica do Estado -, mas que pode ser
compreendido sem o olhar anacrénico, dada a necessidade de criar uma analogia
para descrever relacdes através de termos que ndo existem na cultura tradicional a
gue se faz referéncia. Portanto, a cultura juridica das sociedades tradicionais deve ser
estudada a partir das suas proprias estruturas sociais e politicas, apesar da

necessidade das expressdes contemporaneas da civilizagdo ocidental.
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A principal analise, agora, deve ser sobre a fundamentagdo de uma ordem
descentralizada, com decisdes politicas tomadas de forma coletiva e participativa
pelos membros, assim como o impedimento da formacdo de uma esfera politica
autbnoma. Nao ha, nessa estrutura social, o poder de oprimir, ou sequer a subjugacéo
dos particulares em nome de um governante. Um “poder quase impotente”
(CLASTRES, 2017) é um mecanismo que preserva a sobrevivéncia e harmonia

desses grupos.

2.2 O CHEFE INDIGENA

Segundo Clastres, a maioria das sociedades tradicionais, em foco as
sociedades da floresta tropical da América do Sul, possuiam a figura de um lider, o
gual se mantinha geralmente em lideranca simbdlica e geral, mas também através da
partiha do poder com liderancas temporarias militares. Esse lider civil,
contraditoriamente ao que € observado nas sociedades ocidentais, ndo exerce poder
centralizado e coercitivo, de modo que nao tem forca de imposicao de suas vontades

sobre 0os membros ou sobre o grupo.

Os primeiros viajantes do Brasil e os etndgrafos que os seguiram muitas vezes
sublinharam: a propriedade mais notavel do chefe indigena consiste na
auséncia quase completa de autoridade; nessas populagdes a fungdo politica
parece ser muito fracamente diferenciada. (CLASTRES, 2017, p.39-40)

O lider, portanto, ndo tem forca de ordem e néo exerce Imposi¢ao
administrativa ou estrutural na comunidade que lidera. A um olhar etnocéntrico, a
figura dessa lideranca poderia se esvaziar em sentido e aparentar auséncia de poder
— interpretacdo equivocada que leva a gradacdo da organizacdo social e
hierarquizacdo a partir dos moldes ocidentais, que condiciona a um pensamento de
“primitivismo” dessa estrutura.

E mister observar que o poder nas comunidades tradicionais ndo se estabelece
através do monopodlio na figura de uma s6 pessoa. Ocorre que a descentralizacdo do
poder o dissolve, distribuindo-o a todos os membros da comunidade.

Uma das formas de aplicacdo do poder é através da igualdade, com a
participacdo de todos os membros da sociedade nas decisdes e na manutencdo da

organizacdo culturalmente estabelecida. Aqui € notoéria a forca da norma cultural
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absorvida pelos membros do grupo: com o poder dissolvido, é fundamental que se
mantenham firmes nas regras culturalmente estabelecidas e incorporadas na
percepcado de mundo e de si mesmos desses integrantes do corpo coletivo.

O lider, aparentemente inerte em forca, se mostra indispensavel ao corpo
coletivo através de sua funcdo pessoal para firmar a sociedade das bases que a
fundamentam. Essa lideranca é exercida através do exemplo de doacdo e
generosidade para com os demais, na entrega voluntaria de tudo que € pedido pela
comunidade, muitas vezes relegando esse lider a maior precariedade dentro da
comunidade. Assim, essa figura se vincula ao exemplo de sacrificio e de coeséo do

grupo acima da nocao de posse e de superioridade.

O prestigio de um chefe, como vimos, deve-se em grande parte a sua
generosidade. Mas, por outro lado, as exigéncias dos indios ultrapassam muito
freqlentemente as possibilidades imediatas do chefe. Este é entéo
pressionado, sob pena de se ver rapidamente abandonado pela maioria dos
seus, a tentar satisfazer seus pedidos. (CLASTRES, 2017, p.48)

Desse modo, o chefe indigena se apresenta no extremo oposto a caricatura do
lider politico ocidental: ndo mantém em si mesmo a ostentacdo de um cargo
privilegiado, mas acolhe e prové as necessidades do grupo acima das proprias. A
caracteristica basilar da sua funcdo € a generosidade e sua lideranca esta na
capacidade de dedicacdo e exemplo que oferece a comunidade, podendo ser
abandonado pelos seus, caso se oponha ao trabalho constante de doacgéao.

Para além da generosidade, é fundamental que o lider indigena tenha o
dominio da palavra e que através dela use da persuasao para manter a comunidade
vinculada as normas culturais coletivas que organizam o poder diluido no corpo de
membros sociais. Os signos linguisticos, portanto, assumem um privilégio da chefia e
devem ser resguardados por ele também como um dever. E um elemento de poder
persuasivo exclusivo do lider, de modo que a forma e a abundancia na fala desse
altimo ndo podem ser reproduzidas por outros membros do grupo, sendo atributos

exclusivos do governante.

2.3LINGUAGEM E PODER POLITICO

Clastres (2017) argumenta que, diferentemente do que ocorre nas sociedades

ocidentais — em que o poder € exercido através da imposicéo da lei e da coercao —,
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nas sociedades tradicionais da América do Sul o poder € exercido através da palavra.
O chefe indigena utiliza a linguagem para persuadir e orientar os membros do grupo
acerca das orientacdes que ele entende como mais adequadas para direcionamento
da sociedade. Entdo, a autoridade, uma vez entendida como néo impositiva, mostra-
se viva através da persuasdao pelo uso de conhecimentos culturais repetidos

constantemente.

Através de historias, mitos e rituais transmitidos oralmente, o chefe indigena
reforga e reafirma os valores e a cultura da sociedade. A linguagem aqui se apresenta
como ferramenta de coesdo do grupo, de reforco a identidade que vincula a
comunidade e meio essencial de preservacdo da tradicdo e da memoria coletiva.
Contudo, apesar da fala que se assemelha a sermdes ser uma obrigacdo do lider, a
palavra ndo é necessariamente ouvida ou considerada pelos membros do grupo. Por
nao ser ordem coercitiva, mesmo com autoridade, néo significa que a palavra do lider

€ automaticamente aceita e seguida.

Isso aparece com muita nitidez na relacéo do poder com a palavra: pois, se a
linguagem é o oposto da violéncia, a palavra deve ser interpretada, mais do
gue como privilégio do chefe, como o0 meio de que o grupo dispbe para manter
o poder fora da violéncia coercitiva, como a garantia repetida a cada dia de que
essa ameaca esta afastada. A palavra do lider encerra em si mesma a
ambiglidade de ser desviada da fungdo de comunicacdo imanente a
linguagem. E tdo pouco necessario ao discurso do chefe ser ouvido que os
indigenas freqiientemente ndo Ihe prestam nenhuma atencdo. (CLASTRES,
2017, p. 53-54)

Ao contrario do que se poderia pensar, a palavra do chefe ndo € uma ordem,
nem mesmo uma ferramenta de comunicacgéo clara e direta. Essa linguagem do lider
pode ser ambigua, polissémica e até enigmatica, de forma a transmitir multiplos
sentidos e significados. Essa ambiguidade na comunicacdo e recepcao da palavra
pode ser vista como uma estratégia de manutencéo do poder e da unidade do grupo,
pois, ao deixar em aberto a interpretacéo de suas palavras, o lider pode evitar conflitos
no interior da sociedade, permitindo a cada membro construir sua propria
interpretacédo e significado a partir do discurso do chefe.

E por meio da palavra que o chefe indigena consegue criar consenso e manter
a unidade do grupo, ainda que em situac¢des de conflito, nas quais utiliza a persuaséo,
0 convencimento e consenso, € ndo a imposicdo da sua autoridade arbitraria. A

oralidade, portanto, é ferramenta de poder e lideranca, mas principalmente é recurso
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precioso que a todos serve, transmitindo os ensinamentos culturais e relembrando
diariamente as tradicbes, numa clara renovacdo diaria do sentimento de

pertencimento e coletividade no grupo.

2.4 “A SOCIEDADE CONTRA O ESTADO”

Até entdo, a abordagem de Pierre Clastres acerca do poder nas sociedades
tradicionais foi 0 objetivo de analise. Contudo, o presente estudo néo se limite a essas
estruturas, mas dialoga com a forma de poder coercitivo que condiciona a civilizacao
ocidental onde estamos inseridos: o Estado. Esse, visto como fim evolutivo das
sociedades na maior parte das doutrinas politicas, aparece como estrutura necessaria

e inevitavel.

“O que de fato se enuncia é que as sociedades primitivas estdo privadas de
alguma coisa — 0 Estado — que lhes €, tal como a qualquer outra sociedade —
a nossa, por exemplo — necessaria. Essas sociedades s&o, portanto,
incompletas. N&o séo exatamente verdadeiras sociedades —n&o séo policiadas
—, e subsistem na experiéncia talvez dolorosa de uma falta — falta do Estado —
gque elas tentariam, sempre em vao, suprir. De um modo mais ou menos
confuso, é isso mesmo o que dizem as cronicas dos viajantes ou os trabalhos
dos pesquisadores: ndo se pode imaginar a sociedade sem o Estado, o Estado
€ o destino de toda sociedade.” (CLASTRES, 2017, p. 170)

As sociedades primitivas — termo usado pelo autor com a satira da
nomenclatura usada para diminuir a validade desses grupos —, longe de serem
regradas pela nogcdo de evolucdo politica da estrutura organizacional, ndo estédo
incompletas ou em falta porque ndo tém um Estado, mas sim porque o Estado € uma
forma especifica de organizacdo politica que ndo é adequada para todas as
sociedades. Tais grupos possuem outras formas de manter a organizacao e a coesao
social, de modo que a auséncia do Estado é uma escolha consciente, de acordo com
as necessidades da sociedade. O Estado, portanto, ndo é o destino de todas as
sociedades, ja que outras formas de organizacédo politica sdo possiveis e viaveis.

Para fundamentar a nocédo errbnea de primitivismo politico, as sociedades
foram analisadas, pelo ocidental, tomando como referéncia um modelo social oposto

absolutamente a ela. O critério utilizado foi a falta: “sociedades sem Estado, sociedade
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sem escrita, sociedade sem historia” (CLASTRES, 2017). Esqueceram-se, portanto,
gue nado ha légica em relacionar estruturas que so funcionam dentro de determinado
sistema social a outro sistema oposto e com necessidades diferentes. Nao ha escala
gue adeque a estrutura de uma sociedade a outra sem considerar as particularidades
de sobrevivéncia dos seus membros a partir dos recursos empenhados na
manutencao da vida.

Além da imposi¢cdo da organizacao politica, as atividades e ocupacdes dos
membros das sociedades tradicionais também esteve sob 0 jugo de uma analise
etnocéntrica. Clastres (2017) argumenta que 0s europeus, a época da colonizagéo da
América do Sul, ficaram chocados ao verem que os indigenas nao valorizavam o
trabalho arduo da mesma forma que eles. Nas sociedades indigenas, os individuos
dedicavam pouco tempo de cada dia para o que se conceitua como trabalho. O
propdsito desse grupo era a manutencdo da vida e, para tal, ndo se fazia necessario
um esforco constante e prolongado, o qual seria um desperdicio de energia e inutil
para a dinamica social.

Porém, a perspectiva colonizadora ainda se firma na imposicdo de que o
trabalho constante fosse uma obrigacdo universal e todas as sociedades, para

progredirem e se firmarem, devem seguir o modelo ocidental de labor.

Dois axiomas, com efeito, parecem guiar a marcha da civilizacdo ocidental,
desde a sua aurora: o primeiro estabelece que a verdadeira sociedade se
desenvolve sob a sombra protetora do Estado; o segundo enuncia um
imperativo categodrico: é necessario trabalhar (CLASTRES, 2017, p. 173)

O trabalho e a existéncia do Estado se encontram na fala de Clastres (2017):
“E sempre pela forca que os homens trabalham além das suas necessidades’
(CLASTRES, 2017, p. 175). Para o indigena, o esforco deve ser proporcional as
necessidades imediatas que precisam ser supridas. O labor apenas ultrapassa o
basico necessério para a manutencdo da vida quando a atividade de producéo serve
a oferecer proveito para a criacdo de um sistema de poder dominante. S6 ha trabalho
para além da producdo basica quando é “imposto por aqueles que vao tirar proveito
desse trabalho” (CLASTRES, 2017, p.175).

“A relacdo politica de poder precede e fundamenta a relagdo econémica de
exploracdo. Antes de ser econémica, a alienacgédo € politica, o poder antecede
o trabalho, o econémico é uma derivacao do politico, a emergéncia do Estado
determina o aparecimento das classes.” (CLASTRES, 2017, p. 177)
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A existéncia do Estado pressupde a determinacédo de um poder impositivo para
além das necessidades dos seus membros e que ndo considera, dentro de sua
formacdo e atuacéo, a efetiva participacdo dos individuos. Esse sistema condicionante
e violento ndo se origina de modo imediato e contingente com a prépria sociedade,
mas sim resulta de condi¢cdes socioecondémicas internas que levam a divisdo da
sociedade em classes antagonicas e a exploracdo das classes dominadas pelas
classes dominantes. Dessa forma, essa estrutura politica opressiva € um fator
determinante que permite a exploracdo econdmica, e a divisdo de classes precede
sua formacéao.

Ainda, o lider da sociedade tradicional ndo possui analogia com o suposto lider
de uma sociedade estatal. A figura do chefe tradicional ndo esta em um lugar de poder
e subordina-se as vontades da coletividade, sendo aceito enquanto forem valorizadas
suas capacidades no uso da linguagem para fortalecimento da identidade coletiva e
suas habilidades como forca militar. Para Clastres (2017), “a sociedade primitiva
nunca tolerara que seu chefe se transforme em déspota”. O Estado, por sua vez, nao

existe sem a dominacéo de classe e o monopdlio da violéncia legitima.

“O Estado, dizem, é o instrumento que permite a classe dominante exercer sua
dominacéo violenta sobre as classes dominadas. Que seja. Para que haja o
aparecimento do Estado, é necessario pois, que exista antes divisdo da
sociedade em classes sociais antagonicas, ligadas entre si por relacdo de
exploracdo. Por conseguinte, a estrutura da sociedade — a divisdo em classes
— deveria preceder a emergéncia da maquina estatal.” (CLASTRES, 2017,
p.181)

A duvida persistente esta na transformacao que ocorre quando uma sociedade
tradicional passa a se dividir em classes e, posteriormente, centraliza o poder na figura
do sistema politico estatal. E necessério analisar o que leva a essa mudanca na
estrutura social, a ruptura com a logica politica tradicional e o surgimento de uma nova

ordem social baseada na dominagé&o politica e na exploracdo econdmica.
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3 OESTADO E O PODER COERCITIVO

Para analisar o poder coercitivo nos moldes do Estado Moderno, é fundamental
analisar o aspecto historico da formagao dessa instituicao, a gradual concentracao de
poder nas m&os de um governante e a aplicagdo desse controle de modo diversificado

das formas de governo conhecidas até entao.

3.1 PANORAMA HISTORICO DA FORMAGAO DO ESTADO MODERNO

Diferente dos grandes impérios, dos governos do periodo que a Europa
denominou como ldade Média e das civilizagdes da Antiguidade, essa estrutura de
poder que marca o inicio da Idade Moderna organiza a estrutura social e condiciona
os individuos pelos seus proprios termos, gerando um controle despersonalizado que
carece de analise histdrica e politica da sua fundamentacao.

Longe dos anacronismos presentes em muitas abordagens histéricas, o Estado
aqui analisado € o modelo de governo que organiza a maioria das civilizagbes atuais
e se expande, suprimindo outros sistemas de governo, desde a sua formagao na
Europa Ocidental. Isso posto, civilizagao ocidental sera o termo usado para nomear
as sociedades subordinadas a essa forma de poder originado no Ocidente e tomado
para si a importancia de trilhar os interesses desses grupos — trilha chamada de
progresso. Os motivos dessa centralizacdo serdo analisados a partir do inicio da
gueda do sistema feudal, contudo, sem adentrar nuances histéricas muito especificas,
visto que o foco é a analise do poder dessa instituicdo moderna.

Segundo Norbert Elias, no sistema feudal, os vassalos possuiam a terra
ofertada pelo rei e com ele contraiam a obrigacao de prestar auxilio militar, mas néo
mantinham dependéncia no cotidiano ou na administragdo de suas terras, relegando
o vinculo aos periodos de guerra (ELIAS, 2010). Apenas nesse periodo, o rei possuia
um controle efetivo em que podia tomar territérios e redistribui-los segundo seus
critérios e interesses. Portanto, além da pouca influéncia dos monarcas no controle
feudal, nos periodos de paz esse rei era senhor de terra semelhante a qualquer outro
vassalo, muitas vezes sendo mais fraco que varios dos senhores feudais sob sua
influéncia. Situagdo essa que o deixava muito vulneravel para perder seu posto, caso

vassalos mais fortes tentassem se voltar contra ele (ELIAS, 2010).
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E valido entender que, apesar de existir um controle nessas sociedades, ele
ainda nao se configurava nos moldes do que viria a ser o Estado. Tais fatores ainda
serdo analisados, mas €& fundamental pontuar o baixo indice demografico e,
retomando a analise de Pierre Clastres sobre o poder, é reforcada a caracteristica de
baixo indice demografico que possibilitava o afrouxamento desse controle (ELIAS,
2010).

Contudo, entre os séculos Xll e Xlll, o crescimento demografico possibilitou o
aparecimento de povoados independentes do controle feudal, os quais eram
regulados através de normas e administracao préprias, concentrando suas atividades
na produgdo artesanal e comércio (ELIAS, 2010). O desenvolvimento desses
povoados levou a criagado do que sera conhecido como comunas ou cidades, surgindo
com essa estrutura uma terceira classe de homens livres, a burguesia, pecas
fundamentais no rizoma desse sistema de poder.

Ainda com base na analise de Norbert Elias, a formacéo da estrutura estatal
sera analisada a partir da dinamica de poder e expansao exercida por Luis VI (1081-
1137 d.C.) no ducado da Francia parte do territorio que futuramente vira a configurar
o Estado francés. E importante perceber que Luis VI é uma figura fundamental na
construgdo do modelo do Estado, ja que suas a¢gdes expansionistas romperam com a
divisdo de poder do sistema feudal. Esse soberano concentrou esforgos em promover
campanhas de conquista sobre todos os senhores de terra que poderiam equiparar-
se a ele em forga, tomar seus territérios e concentrar sobre o proprio dominio, sem
devolvé-los ao formato de feudo sob o controle de outro vassalo. Acbes como essas
foram decisivas para o sucesso do monopdlio da monarquia, pois, antes de ser
publico, “0 monopdlio do poder lentamente foi emergindo como uma posse privada”
(ELIAS, 2010).

Contudo, a centralizagdo do poder ndo repetiu moldes antigos de governo
porque agora ha uma mudang¢a fundamental na propriedade: a forga da
propriedade nao esta concentrada na posse de terras e sim na moeda.

O aumento do uso da moeda e da troca, juntamente com as formacdes
sociais que as empregavam, manteve uma relagdo reciproca permanente
com a forma e o desenvolvimento do poder monopolista dentro de uma area
particular. Essas duas séries de fendbmenos, em entrelagamento constante,
impeliram-se mutuamente para cima. A forma e o desenvolvimento dos
monopdlios de poder foram influenciados de todos os lados pela
diferenciag&o da sociedade, o aumento do emprego da moeda e a formacéo
de classes que a ganhavam e possuiam. (ELIAS, 2010, p. 137)
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As praticas empregadas a essa altura foram primordiais para alicergar o modelo
do Estado. O uso da moeda e, consequentemente, a criagdo e avango de uma classe
social diretamente vinculada a essas praticas, o desenvolvimento das relacdes
comerciais e a estruturagdo de um sistema monetario foram pilares que ofereceram o
arcabougo necessario para alavancar a centralizagdo de um poder organizador e
administrativo que atuasse sobre todos os aspectos da sociedade e sobre todas as
classes que ela comportaria.

Quanto mais essa teia de interdependéncia se adensava, mais o corpo coletivo
carecia de seguranca para exercer suas fung¢des. Além da necessidade da forga
militar, a diferenciacdo de classes e multiplicidade de fung¢des fizeram com que a
administracao dessas estruturas fosse lentamente concentrada na figura de um poder
centralizador. Isso foi possivel também gracgas a fragilizagao das forgas que dividiam
o poder com o rei — o clero e a nobreza — e o fortalecimento da nova classe social em
ascensao — a burguesia —, a qual controlava a nova importancia privada de poder, a
moeda.

No entanto, 0 aumento do uso da moeda levou a sua desvalorizagao — através
de fatores que ndo cabem andlise nesse contexto. A nobreza retirava seus
rendimentos da arrecadacgao de suas propriedades, mas perdeu a administragao total
sobre a terra, a qual voltou para as maos do rei e recebia participagdo da burguesia
jurisdicional. Portanto, ndo possuia outras formas de participagdo na circulagéao
monetaria — espaco ocupado principalmente pela burguesia —, o que contribuiu
fortemente para a fragilizagdo de um controle que outrora rivalizava com o monarca
(ELIAS, 2010).

3.2 ESTADO E PROCESSO CIVILIZADOR

Até entao, essa centralizagdo do controle na figura do soberano n&o caracteriza
o Estado Moderno como o conhecemos. O poder centralizado personalissimo — como
na possivel afirmacao de Luis XIV como representante do proprio conceito de Estado
— nao justifica o monopdlio da violéncia legitima e normatizada. Tal configuragao s6
comecga a tomar a forma de poder estatal semelhante ao que temos na atualidade
quando a forga da balanga social pende para a burguesia e o monopdlio publico
perpassa o monopolio particular (ELIAS, 2010).
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Neste ponto da analise, o propdsito de introduzir as perspectivas histoéricas fica
claro. A configuracao do Estado Moderno se estrutura lentamente, mas no ponto dos
acontecimentos em que as fungdes sociais foram delineadas é que chegamos ao
cerne da questao desse estudo: todo o grupo deveria abrir mao do potencial de
violéncia — e vinganga — em prol do controle do governo central através das normas
que regulamentariam todo o corpo social.

Com uma sociedade tao estratificada, as tensdes entre as classes foram
fundamentais para que o monopdlio do poder se firmasse. O governante, jamais tao
forte em um possivel enfrentamento ante as classes sociais unidas, fortaleceu seu
controle quando os entraves entre os proprios grupos careciam de uma

regulamentacédo administrada pela jurisdigdo estatal.

A civilizagdo ndo é “razoavel’, nem “racional’”, como também nao é
“irracional”. E posta em movimento cegamente e mantida em movimento pela
dindmica autbnoma de uma rede de relacionamentos, por mudancas
especificas na maneira como as pessoas se obrigadas a conviver. (ELIAS,
2010, p. 182)

Essa estratificacdo social favoreceu a centralizagcdo do poder coercitivo. Sobre

isso, Norbert Rouland afirma:

“uma sociedade consensual, em que a parte do dirigismo estatal diminuiria (falo
aqui sobretudo do dirigismo juridico), constituiria um terreno muito favoravel a
ordem negociada, e nesse sentido as experiéncias das sociedades tradicionais
ficariam atuais.” (ROULAND, 2008, p. 152, 2008)

Sem um sistema de classes sociais — separadas ndo so pela diferenciacéo de
renda, mas também por valores culturais atrelados ao grupo na hierarquia econémica
-, 0S membros do grupo teriam maior coesado e valores comuns, que condicionariam
a sociedade para buscar resolver seus conflitos através da retérica, como nas
sociedades tradicionais. Para a manutencdo da centralizagcdo do poder politico, €
necessaria a criacao de classes e intensificacdo das distancias entre elas, de modo
gue seus litigios ndo encontrem resolucdo na negociacdo simples entre os membros
e a coercdo legitima se torne recurso essencial para assegurar a paz (ROULAND,
2008).

H4, entéo, a despersonalizagao da for¢ga de controle — agora contida em uma
forca imaterial que controla as relagdes e agcdes humanas, e ordena o sistema vigente,
sem depender intrinsecamente do individuo que representa esse controle. O Estado

toma a forma do proprio ordenamento politico que regula a sociedade (BOBBIO, 2007,



25

p. 76). Esse ordenamento se estabelece a partir da teia, cada vez mais entrelagada,
de interdependéncia que relaciona os setores sociais em construcdo, e pela
necessidade de manter cada area em sua fungao regular, sob o risco de desequilibrar
todo o sistema. De acordo com Norbert Elias, esse sistema evidenciou que “cada agao
individual corresponde a uma acgao social. O individuo era compelido a regular a
conduta de maneira mais diferenciada, uniforme e estavel.” (ELIAS, 2010, p. 183).

Essa estrutura de poder centralizado e coercitivo rompe com a dindmica
privada e, principalmente, com qualquer trago do aspecto politico tradicional e se
estrutura alicercado no poder politico como trago caracteristico da for¢a de coercgao,
a forga fisica como uma das condicbes para o estabelecimento do poder politico
(BOBBIO, 2007, p. 80). Nao sendo o poder de violéncia legitima a unica condigao para
a forca do sistema estatal em ascensdo, “um cego aparelho automatico de
autocontrole foi estabelecido” (ELIAS, 2010, p. 183) para que a conduta transgressora
da norma - estabelecida para o funcionamento adequado do sistema sobre uma
grande quantidade de individuos que exercem variadas funcgées interligadas — antes
da possibilidade de ser punida, ndo fosse nem mesmo cometida, ja que a contencéo
da acéo teria inicio no proprio individuo.

Essa nova organizagéo da estrutura social, na administracao desse sistema
e na criagao da jurisdicao publica, aliados ao autocontrole do individuo, configuram as
bases da civilizagdo que conhecemos e experienciamos (ELIAS, 2010, p. 186). A
civilizagdo que conhecemos efetivamente se estabelece, ndo apenas no sentido
regrado coletivo e direto, mas no controle subjetivo na forma de autocontrole. Sem
uma gama de forgas de coergao, a puni¢ao do sistema de violéncia legitima do Estado
Moderno nao seria suficientemente eficiente para conter o risco de trava na maquina
publica que a violéncia nas maos do particular causaria. Nao apenas, a coergao direta
também precisa de um complexo sistema para funcionar, ainda que indireto e difuso,

como afirma Boaventura de Souza Santos (1988).

Nao restam duvidas que a produgdo juridica dos estados capitalistas
contemporaneos, em geral, ttm ao seu servigo um poderoso e complexo
aparelho coercitivo detentor do monopdlio da violéncia legitima, que envolve
varias forgas policiais, para-militares e militarizadas e, em caso de
emergéncia, as proprias forgas armadas, para além do universo totalitario das
instituicbes que integram o sistema prisional. Este aparelho coercitivo, inscrito
desde o inicio na légica do modelo constitucional do estado liberal, esta na
raiz da conversao do direito em centro de disciplinagéo e de controle social
do estado capitalista. Uma das suas caracteristicas principais reside em que
a sua eficiéncia ndo resulta apenas das medidas efectivamente acionadas
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mas também da simples ameaga do acionamento, isto €, do discurso da
violéncia que, alias, se nuns casos € verbal, noutros resulta tdo s6 da
presenga demonstrativa (agressivamente silenciosa e silenciante) dos
artefactos da violéncia legal. E entre a represséo da transgressao e a ameaca
ha ainda que referir o dominio crescentemente importante da repressao
preventiva, isto é, o conjunto de medidas accionadas para desmantelar tudo
o que o aparelho coercitivo define como plano de transgressao da legalidade.
(SANTOS, 1988, p. 54)

A relagdo que Boaventura de Souza Santos (1988) faz entre o Estado
capitalista — modelo econdmico predominante na atualidade — e a manuteng¢éo do seu
poder é o monopdlio da violéncia legitima. Essa violéncia ndo se da somente pelas
forgas policiais e militarizadas, com respaldo do sistema prisional, as quais constroem
parte do modelo de controle social. Contudo, a disciplinacdo que garante a
perpetuacdo do Estado ndo esta somente nas medidas punitivas acionadas, mas
também na ameaca do seu acionamento. O discurso da violéncia desempenha um
papel fundamental: pretende desmotivar qualquer plano ou vontade que possa
transgredir a lei.

O sistema juridico surge como forma de controle, ndo somente contra os
infratores, mas como respaldo que desestimula qualquer agdo contra as normas
impostas, as quais asseguram o controle dentro do Estado Liberal. Esse poder
coercitivo, apesar de assegurado pelo monopdlio da violéncia legitima, também é
usado como forma de opressdo e manutengcédo das desigualdades préprias dessa
estrutura.

Os defensores do Estado legitimam a concentracdo e ampliacédo do poder
através do discurso civilizador. Somente o Estado, através de suas leis e
regulamentagées com escopo coercitivo, pode garantir a ordem, a seguranca e o
progresso da sociedade. Contudo, essa justificativa civilizadora pode ser tao somente
uma forma de mascarar a tentativa de expansao do controle sobre todos os aspectos
da vida social, o que poderia restringir excessivamente as liberdades individuais
(ROULAND, 2008).

Com o fortalecimento do controle politico pela burguesia, o Estado Moderno
absolutista entra em decadéncia e, no lugar dele, o Estado Liberal burgués se
estabelece e adota estratégias para mascarar essa centralizagdo de poder, como a
constituicdo de instituigdes disciplinares - a escola, o hospital, a fabrica e a prisao —
que desempenham um papel fundamental na docilizacdo dos corpos. Esses, devem

permanecer obedientes ao regramento imposto pelo poder, ndo sendo controlados
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por essas instituicdes apenas de modo externo, mas internalizam essas normas e
valores e passam a se autorregularem. Os individuos passam a ter seu
comportamento moldado e regulado pelas instituigbes disciplinares, as quais
preservam a estrutura de poder do Estado burgués (FOUCAULT, 1987).

Nesse ponto da analise, a dinamica de controle social do Estado pode ser
colocada na balanga com a atuacdo do poder nao coercitivo nas sociedades
tradicionais. Enquanto a civilizagdo normatizada pelo Estado se fundamenta no
controle e na disciplina — inclusive na autodisciplina -, ainda que esse poder nao
propicie vantagens a todos, as sociedades tradicionais buscam o bem-estar coletivo
justamente pelo repudio ao poder centralizado com o propdsito de assegurar a pratica
da liberdade e da igualdade dos particulares que compéem o grupo (CLASTRES,
2017).

Com a promessa de liberdade e relagdes pacificas, o Estado protege o
individuo contra ataques subitos de violéncia externa, mas, simultaneamente, o obriga
a reprimir a si mesmo, de modo que controlem os préprios impulsos de violéncia,
submetendo-se as regras da instituicdo juridica que controla as normas. Assim,

esclarece Norbert Elias:

Essa luta semi-automatica da pessoa consigo mesma nem sempre tem uma
solucdo feliz, nem sempre a autotransformacdo requerida pela vida em
sociedade leva a um novo equilibrio entre satisfacéo e controle de emocdes.
(ELIAS, 2010, p. 190)

No segundo, ou o autocontrole socialmente necessario é repetidamente
comprado a um alto custo de satisfacéo pessoal, por um grande esforgo para
superar energias opostas da libido, ou o controle dessas energias, a rentincia
a sua satisfacdo, ndo se alcanca em absoluto. Com grande frequéncia,
nenhum balanco positivo de prazer, de qualquer tipo, é finalmente possivel
porgue os comandos e proibicGes sociais sdo representados ndo sé por
outras pessoas, mas também pelo eu abalado, uma vez que uma parte proibe
e castiga 0 que a outra deseja.

Na realidade, o resultado do processo civilizador individual é claramente
favoravel ou desfavoravel apenas em relativamente poucos casos, em cada
extremidade da escala. A maioria das pessoas civilizadas vive um meio-termo
entre os dois extremos. Aspectos socialmente positivos e negativos,
tendéncias pessoalmente gratificantes e frustradoras, misturam-se nelas em
proporcdes variaveis (ELIAS, 2010, p. 192)

O processo civilizador néo foi favoravel em todos os aspectos, como discursos
etnocéntricos pregam para convencer a coletividade de que ndo ha como sustentar
uma sociedade sem o poder centralizado nos moldes estatais. O resultado do

processo civilizador é favoravel ou desfavoravel em casos extremos, enquanto a
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maioria dos sujeitos civilizados vive no meio-termo entre esses polos, carecendo um
esforco pessoal constante para reprimir impulsos e desejos que vao contra as normas
e comandos sociais. Esse controle ndo se da de modo absoluto e a energia
despendida nas restricbes internas impostas pelo préprio individuo acaba limitando
sua percepgao na propria percepcao de pertencimento e liberdade. O autocontrole e
a limitagao das paixdes sao trocados por um sentimento de seguranca, e tais paixdes
retidas, colocando o campo mental no foco da luta pelo controle de si mesmo. Dessa
forma, o individuo respeita as normas porque ele as internaliza, de modo que apenas
a puni¢cdo ndo é suficiente para garantir o controle social se as pessoas né&o
estivessem em vigilia permanente no autocontrole, aplicando a si mesmos as normas

internalizadas.

Avioléncia fisica é confinada aos quartéis, de onde irrompe apenas em casos
extremos, em tempos de guerra ou sublevagdo, penetrando na vida do
individuo. Como monopdlio de certos grupos de especialistas, ela é
habitualmente excluida da vida dos demais. Esses especialistas, que
constituem toda a organizagdo monopolista da forga, agora montam guarda
apenas a margem da vida social, na medida em que controlam a conduta do
individuo. (ELIAS, 2010, p. 187)

O monopodlio da forga estatal, contudo, traz maior estabilidade a vida
cotidiana social e individual, sem surpresas desagradaveis causadas por explosdes
subitas de violéncia (ELIAS, 2010). Essa violéncia fisica, por sua vez, apenas emerge
em situagdes extremas, mantida sob controle por um grupo de especialistas e
resguardada da vida publica, provocando nos individuos uma sensagao de seguranga
e controle de ameacas. Essa sensagao € um recurso usado pelo controle estatal para
condicionar o individuo a subjetivar e, portanto, desenvolver uma falsa impressao de

seguranga, que o impedira de questionar o controle coercitivo muitas vezes abusivo.

3.3 0 AUTOCONTROLE INDIVIDUAL COMO PILAR FUNDAMENTAL A
MANUTENGAO DO ESTADO

A analise inicial desse capitulo — acerca da construg¢ao histérica do monopdlio
do poder organizado na instituigdo estatal — mostrou que o Estado diferenciou-se das
outras formas de controle centralizado na figura de um soberano gragas a mudanca
na propriedade (ELIAS, 2010, p. 137). O valor da propriedade trocou de peso na

balanga de importancia: saiu da terra e foi para a moeda — agora o sistema monetario
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passaria a fundamentar as relacdes de poder. Com ele, atrelado também a fatores
intelectuais e politicos, a classe que produzia a circulagdo da moeda e a possuia se
estabeleceu e passou a ditar seus interesses dentro dessa nova organizagao social,
adquirindo poder e predominio juridico nessa nova estrutura.

Relembrados os conceitos histéricos analisados a luz de Norbert Elias, é
fundamental pontuar também que o modelo de controle do Estado Moderno so6 foi
possivel pelo advento da burguesia e dos recursos trazidos por ela, assim como pela
necessidade de regular as relagdes sociais através do controle que limitaria os riscos
que a violéncia do individuo poderia causar ao complexo sistema interdependente,
assim como tornar esse individuo o mais produtivo possivel.

Antagbnico ao sistema de descentralizagdo do poder nas sociedades
tradicionais — no qual a democracia, como participacao efetiva de todo o grupo nas
decisGes e impasses da coletividade, era fundamental para a sobrevivéncia da
organizagao social —, no Estado Liberal — estrutura estatal agora sob as diretrizes da
classe burguesa — esse poder deve ser centralizado para que o controle constante
sobre a conduta dos integrantes possa condiciona-los a maior produtividade possivel,
nao a ficgao de liberdade e vivéncia coletiva. Acerca dessa tematica, Michel Foucault
(1987) discorre:

(...) as relacdes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o
marcam, o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a
cerimdnias, exigem-lhe sinais. Este investimento politico do corpo esta ligado,
segundo relacdes complexas e reciprocas, a sua utilizacdo econbmica; é,
numa boa proporcao, como forca de producdo que o corpo € investido por
relacdes de poder e de dominacéo; mas em compensacao sua constituicao
como forca de trabalho s6 é possivel se ele esta preso num sistema de
sujeicdo (onde a necessidade é também um instrumento politico
cuidadosamente organizado, calculado e utilizado); o corpo so se torna forga
atil se é ao mesmo tempo corpo produtivo e corpo submisso. Essa sujeicao
ndo € obtida so6 pelos instrumentos da violéncia ou da ideologia; pode muito
bem ser direta, fisica, usar a for¢a contra a forga, agir sobre elementos
materiais sem no entanto ser violenta; pode ser calculada, organizada,
tecnicamente pensada, pode ser sutil, ndo fazer uso de armas nem do terror,
e no entanto continuar a ser de ordem fisica. (FOUCAULT, 1987, p. 29)

O sujeito, ndo mais como corpo coletivo, mas sim incrustado de individualidade
e forca de produgao, € investido de relagbes de poder e dominagdo. Submisso as
estruturas de poder, é instrumento politico. O individuo — como “corpo”, matéria de
controle —, no Estado Liberal, passa a ser um campo de operacdes politicas, no qual

as relagdes de poder moldam, controlam e utilizam sua forga e produtividade.
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Em intersecc¢ao, Foucault e Elias discorrem acerca das implicagdes do poder e
do controle sobre os individuos, seja por meio de recursos externos ou da regulacao
interna, forca coercitiva sempre atuante, direta ou indiretamente, para sustentar o
Estado. O monopdlio de violéncia legitima controla o corpo social e, individualmente

contidos, os sujeitos sustentam e preservam essa centralizagao.

3.4 O PLURALISMO JURIDICO EM DISSONANCIA AO PODER CENTRALIZADO

Em paralelo as sociedades desprovidas de Estado, a dinamica social desses
grupos possui inteligéncia politica, mas, como corpo coletivo unificado, autoriza a
violéncia regrada através de sistemas e ritos ndo menos importantes e efetivos que a
dindmica de controle estatal (ROULAND, 2008, p. 109). Para Norbert Rouland, em
didlogo com Pierre Clastres, a guerra esta vinculada ao sentimento identitario formado
através da necessidade de coesao para que o grupo possa se proteger do outro —
sempre inimigo. Essa coesao gerada pela violéncia externa impede a existéncia do
Estado, ja que a ligagdo gerada pela ameaga exterior impede a divisdo social
necessaria para o Estado se estabelecer através da ruptura dos valores sociais
fortalecidos pela coesédo do grupo (ROULAND, 2008, p. 100). Apesar do tom acido na
analise, Rouland reconhece que a paz trazida pelo modelo estatal ndo aniquila os
conflitos: transfere-os do campo material — onde poderiam atrapalhar o sistema
interdependente de producgdo e circulagdo monetaria — e deposita-os no individuo

internamente.

Contudo, longe de extingui-las as formas de violéncia ndo legitimadas ainda
estdo presentes no sistema estatal, mesmo em seus regimes ditos como
democraticos. O Estado ndo acabou com a violéncia, mas com o modelo que
aregulava e controlava — o sistema vindicativo. No seu lugar, sob o monopdlio
da violéncia legitima, instaura o sistema juridico, que proibe a vinganga e
estabelece o monopdlio de controle — a regulagéo juridica -, o qual néo
canaliza a satisfacdo da vitima com a solu¢do da ofensa, mas tira dela a
possibilidade de questionar possiveis falhas e inconsisténcias (ROULAND,
2008, p. 108)

O Estado, entao, possui a soberania na aplicacado das normas que regulam a
sociedade. Contudo, elas ndo sao unicas, nem primordiais. As civiliza¢des reguladas
pela instituicao estatal estdo permeadas de outros institutos normativos que conferem

pluralismo juridico sobre as a¢des e relagées humanas. Instituicdes como o costume,



31

tradicbes comunitarias, regramentos religiosos, entre outros, também participam do
poder social, mas nao detém a soberania do sistema juridico e, apesar de influencia-
lo em algumas regulamenta¢des, deve subordinar-se a ele e mitigar ou anular suas

normas quando contrarias ao Direito estatal.

O Estado retém em Ultima analise o poder de fazer a lei: os juristas véem
nisso, faz muito tempo, a mais manifesta expressdo da soberania. As
coletividades territoriais podem, decerto, criar normas, mas o Estado lhes da
rédeas curtas: essas normas s@ podem acrescentar-se as regras estatais e
ndo substitui-las, isso nas areas e nas condi¢cdes fixadas pelo direito estatal;
0 juiz ou o executivo podem anula-las. (ROULAND, 2008, p. 154)

Portanto, o poder estatal, longe de representar a forma mais benéfica de
organizagao social, traz beneficios em iguais medidas nas situa¢des extremas, mas
nao beneficia a todos os membros nas circunstancias criadas por ele, nem autoriza
uma regulagdo através de norma inferior de origem tradicional ndo legitimada. As
sociedades tradicionais, por sua vez, também nao representam a violéncia desmedida
e a barbarie, possuindo formas préprias de resolugcdo de conflitos e participagao da
comunidade nos regramentos e decisdes politicas através do poder descentralizado.

A progressiva construgdo e centralizagao do Estado foi uma experiéncia
influenciada por fatores especificos que ocorreram na Europa no final da Idade Média
e inicio da Idade Média. Tais fatores nao correspondem a processos lineares, mas
situagdes diversas que, nesse contexto especifico, deu origem ao Estado Moderno, o
qual, apdés o dominio politico pela burguesia, passou a vigorar como Estado Liberal.
Essa forma de organizacdo social esta atrelada ao tempo e espago em que foi
desenvolvido, ndao figurando uma fase superior de evolugdo comum a todas as
sociedades, apenas uma forma de centralizagdo do poder que resultou no monopdlio
juridico. Por outro lado, as sociedades tradicionais elaboraram uma forma de poder
politico distinta, equivalente as suas necessidades, evitando a centralizacdo e

baseando seu sistema juridico nos proprios costumes.
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4  ANALISE DA ORGANIZACAO DE SOCIEDADES TRADICIONAIS A LUZ DA
DINAMICA DE PODER

Os primeiros capitulos deste trabalho abordaram a organizacdo do poder
politico nas sociedades tradicionais e no Estado Moderno, respectivamente. Neste
interim, este capitulo analisara as sociedades tradicionais inseridas no Estado, em
face a dindmica de poder politico e cultura juridica tradicional frente ao direito
positivado.

Contrariando a nocao etnocéntrica de hierarquia dos sistemas juridicos, na qual
o direito ocuparia a posi¢cao mais elevada e complexa forma de organizacéo social em
detrimento de outras fontes do direito que também compdem o pluralismo juridico
(ROULAND, 2008), serao analisadas culturas normativas de povos indigenas
presentes no territorio brasileiro — portanto, em didlogo com o sistema juridico estatal
do Brasil —, em especial o povo Kamaiura, que habita uma regido ao sul do Parque do
Xingu, no estado do Mato Grosso; e o povo Ingarikd, presente na Terra Indigena
Raposa Serra do Sol, no estado de Roraima.

Esses e 0os demais povos analisados estédo presentes no Brasil, e suas normas
coexistem com todo o aparato legal do direito positivo brasileiro. Essa aproximacao
tem o propdsito de trazer a luz a abordagem etnocéntrica e excludente que 0 nosso
direito tem sobre esses povos, 0s quais estdo muito proximos da nossa realidade, mas
suas leis tradicionais carregam o estigma de costumes ou normas consuetudinarias,
guase inquestionavelmente entendidas como complementares a assimilagdo imposta
da legislacéo brasileira positiva.

Portanto, é necessario estudar a cultura juridica dessas sociedades e
compreender que um sistema préprio de normas que garantam a resolucdo de
conflitos, de acordo com as particularidades de cada sociedade, é essencial para a
sobrevivéncia de um povo, de modo que as regras estabelecidas sejam assimiladas
pelos membros da coletividade (SILVA, 2020).

4.1 SOCIEDADES SEM PODER COERCITIVO: LIDERES E RELACOES DE
PODER

O poder nos paises ocidentais esta associado ao uso da coerc¢éo pelo Estado

para impor a conformidade social. Como analisado no capitulo anterior, o sistema
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punitivo e repressivo, estabelecido de cima para baixo, concentra a autoridade nas
maos de poucos eleitos, impde regras e néo tolera violagdes.

Por outro lado, nas civilizagbes indigenas — ou sociedades tradicionais — a
autoridade esta dispersa e distribuida pela comunidade na forma de controle social,
grupos de pressdo e compromissos pessoais. Nao existe o conceito de um lider
supremo ou de uma burocracia estruturada que gerencie as informacdes pessoais
(LIMA, 2012). O processo de tomada de decisdo de baixo para cima garante um
envolvimento generalizado, no qual os membros da sociedade participam ativamente
do poder politico.

No estudo realizado por Curi (2011), sobre o direito Kamaiura, quando se refere

as relacdes de poder:

[...] o lider se mantém no cargo por sua capacidade de persuaséo e néo de
coacdo. Atendendo aos anseios da coletividade, ele articula o consenso
coletivo e ganha respeito dos seus pares. Sua autoridade ndo se confunde
com o autoritarismo, pois aqueles que utilizam a sua posicdo e 0 seu
conhecimento para exercer o poder pela for¢ca, geralmente, ndo sao tolerados
pela comunidade (CURI, 2011, p. 230).

Corroborando as informagfes colocadas por Lima (2012), a figura do lider
opera como uma direcdo, com senso de coletividade em suas ac¢Oes e decisoes,
colocando as necessidades e vontades da comunidade como prioridades, mas nao
com uso da coercao ou do autoritarismo, como citam, mas com aconselhamento e
persuasao.

Outro exemplo de cultura que carece de um centro estavel de poder
estabelecido que possa ser usado para considerar essas questdes é 0 povo macro-
Jé Rikbakt! da bacia do rio Juruena, no estado do Mato Grosso. A frase "nenhum lugar
de poder estabelecido” ndo implica que ndo haja conflitos, demandas, embates
politicos ou aspiraces de poder. Em analogia, o soberano ndo se estabelece porque
ninguém pensa que ele pode ou deve existir, simplesmente implica que o poder nao
pode se estabilizar em um lugar ou em uma pessoa, ja que nem mesmo € considerada
essa estrutura (ARRUDA, 2003).

Como outras sociedades indigenas, os Rikbaktsa, por mais homogéneos que
sejam culturalmente, apresentam significativas divisbes internas derivadas
das posic¢es diferenciais dos grupos que as formam (metades de parentesco,
clas, aldeias, grupos de idade, etc.) e do jogo politico interno por prestigio,

1 Etnografia disponivel em Arruda (2003)
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influéncia e posicbes de poder. Este tipo de sociedade ndo costuma
apresentar instituicbes exclusivamente politicas, podendo ser caracterizadas
como sociedades de ‘poder difuso’, o qual se exerce muito mais através de
diversos dinamismos associados a determinadas conjunturas do que por
meio de instituicbes especializadas e papéis sociais especificos (ARRUDA,
2003, p. 41).

O contato oral entre as pessoas € usado para mediar e conduzir 0 processo
politico interno. Quase todos comentam e interpretam regularmente todos os
acontecimentos, o que infunde a ideia e a experiéncia de envolvimento no coletivo e
nos acontecimentos que o reproduzem continuamente. O comportamento individual é
definido e dado significado pela "opinido publica", que serve quase como o Unico meio
de resolucdo de disputa interna e compulsdo. As diferencas e os conflitos inerentes
aos distintos tipos de interesses refletem-se neste nivel de "fofocas" e mexericos,
definindo a cada momento o peso e a importancia relativa das pessoas e das
organizagdes (ARRUDA, 2003).

Vanzolini (2011), acerca da sociedade xinguana, da regido do Parque indigena
do Xingu (localizado na regidao nordeste do Mato Grosso), descreve que, dada a
abundancia de diferentes proprietarios que compdem a aldeia, a representacdo de
Basso das lutas de poder entre os Kalapalo torna evidente que a chefia do Xingu é
um exemplo de identificacdo assimétrica entre chefe e aldedos, superada pela
alteridade simétrica entre os sujeitos. A representacédo ineficaz do cacique (engloba,
subsume) do grupo sé ocorre em relagdes simétricas com outros caciques do Xingu,
caso em que a relacéo assimétrica do cacique com o grupo é requisito para a relacao
simétrica do grupo com outros grupos de mesma natureza, cada um representado por

seu chefe.

A dindmica politica no Alto Xingu tende a se dar, assim, como se, ao invés de
aceitar sua condicdo de pai, mas também de filho de um grupo que se
objetifica como seu criador, o chefe passasse a agir como um sogro e,
comportando-se como credor de uma divida, suscitasse a ira de um grupo
gue se objetifica agora na recusa da exploracdo (VANZOLINI, 2011, p. 48).

As liderangas apurind (kiumanety), localizados proximos as margens do Purus
(Amazonas, Mato Grosso e Rondoénia), ndo possuiam qualquer forma de autoridade
coercitiva antes da interacdo extensiva, e todos os apurinds se consideravam chefes.
Isso ndo implica que os apurinds ignorassem o poder coercitivo, pelo contrario, 0s
chefes apurinds careciam de autoridade de comando porque a sociedade apurind se

op0s ao estabelecimento de tal poder e continua a fazé-lo (LINK, 2020).
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Ademais, Curi (2011) ainda revela uma diferenga importante que € observada
nessa estrutura de poder, no que se refere ao acumulo de bens. De acordo com sua
colocacdo, o cargo de chefia impossibilita 0 acimulo de bens materiais, pois uma das
virtudes do lider é a generosidade, que exige a separacdo dos bens e o habito de doa-
los. Em oposi¢édo ao capitalismo, a sociedade Kamaiura prioriza o ser, ou principios
éticos pessoais, que nao estdo relacionados com a probabilidade de obtencdo ou
declinio de beneficios econdmicos (CURI, 2011).

Vanzolini (2011) retrata claramente essa do xinguano, quando afirma que o
termo "comunidade” € usado pelos Aweti principalmente para identificar objetos
comunitarios, produtos levados "em nome da comunidade” (eapepe community, lit.
"pelas costas da comunidade"). No entanto, o conceito de "bem publico" ndo é
relevante em nenhuma outra situagdo, nem mesmo em areas publicas como a praca
central e os passeios que levam ao rio. Tudo tem um dono, ou itat. Essa € a pessoa
gue se preocupa com algo e normalmente tem um pouco de inveja por motivos
histéricos ou pessoais. Uma canoa é para quem a faz, assim como um caminho na
mata é para quem a mantém, e o pedido do cacique as autoridades perante as quais
ele representa a comunidade pode ser considerado uma conquista sua (VANZOLINI,
2011).

Em relacdo ao povo Ingarikd, Silva (2020) destaca que:

Ha uma hierarquia bem peculiar no que diz respeito ao exercicio do poder
entre os Ingarik6. Entre os povos da Raposa Serra do Sol é comum ter a
figura do Tuxaua como autoridade méxima, sendo submetido apenas ao
Conselho Comunitario. Nao é assim entre os Ingarikd. Acima do Tuxaua ha
as figuras do Esak e do Pukkenak, autoridades da religido Areruya, que
acumulam poderes religiosos e politicos (SILVA, 2020, p. 94).

O tuxaua, simbolo de lideranca compartilhado por todos os habitantes da
Raposa Serra do Sol, € a maior autoridade entre eles. E um corpo politico sem
autoridade religiosa eleito para um mandato de trés anos. A autoridade religiosa &
mais poderosa que o tuxaua, em parte porque é anterior a existéncia dessa pessoa
em particular (SILVA, 2020). De acordo com o autor, nas entrevistas foi percebido que
colonizadores e fazendeiros contribuiram para a introdugcédo do tuxaua no inicio do
século XX. A palavra "tuxaua" nem esta presente na lingua Ingarikd. Além disso, foi

apresentado o capataz, uma espécie de “faz-tudo” do tuxaua que executa as ordens
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dele e da comunidade. Também é escolhido o capataz. Até a conotacdo que a palavra
“capataz” transmite mostra o impacto dos colonos (SILVA, 2020).

A estrutura de poder entre os Ingariko foi retratada usando os dados que foram
coletados e examinados por Silva (2020) de duas formas. A Figura 5 mostra uma das

representacdes visuais dessa estrutura:

Figura 1 - Estrutura de poder Ingariko

Comunidade

Poder popular - confere legitimadade a todas as autoridades

Pukkenak
Lider méaximo, guardido da cultura, acumula poderes politicos e religiosos

Esak ou Epuru
Lider local, acumula poderes religiosos e politicos

Tuxaua
Lider paolitico local, eleito para mandato determinado

Capataz
Cumpridor de ordens do Tuxaua

Fonte: Silva (2020)

Existem mais Ingariké que séo influentes, mas ndo se enquadram na hierarquia
previamente estabelecida. No entanto, seria um erro ignorar seu poder. S&o pessoas
gue o governo brasileiro escolheu para trabalho assalariado formal, como professores
e profissionais de saude. Eles sdo normalmente escolhidos pela lideranga para
preencher essas funcdes e respeitados na comunidade. Além disso, recebem uma
compensacao, o que Ihes d4 alguma influéncia econémica. Podemos também pensar
a estrutura como uma espiral (Figura 6), na qual todos os atores estéo interligados,
pois o0 exercicio do poder é dialégico e depende muito da capacidade de persuasao

das autoridade comunitaria.
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Figura 2 - Estrutura de poder Ingariko Il

COMUNIDADE

CAPATAZ

Fonte: Silva (2020)

Quando se fala da sociedade Kamaiura, por sua vez, ha uma controvérsia de
décadas em torno do desacordo dos morerekwat, sobre quem deve suceder o atual
chefe da aldeia. Junqueira (2005) afirma que, acredita-se entre os Kamaiura que apos
o falecimento de um ex-morerekwat, seu irmédo deve assumir o controle. ApGs sua
morte, houve opinides conflitantes, e seu filho mais velho e o filho de seu irmao e
predecessor imediato, 0 morerekwat anterior, surgiram como pretendentes. Durante
um governo prolongado, ele superou a oposicdo daqueles que questionavam a
legalidade de sua linha de sucessao enquanto era apoiado por seu filho. Curi (2011)

ainda relata que:

Tradicionalmente, o cargo de chefia deve ser transferido ao primogénito do
cacique, desde que nao exista impedimento relativo a saude (mental ou
fisica) ou & idade (pessoa muito jovem). No entanto, considerando as
eventualidades, a regra pode ser flexibilizada, abrindo espaco para novos
pretendentes e acirrando a disputa pelo cargo. Assim, as pessoas envolvidas
no jogo do poder buscam desde cedo dar uma educacdo mais atenta aos
seus sucessores para que adquiram as qualidades dos grandes lideres
(CURI, 2011, p. 226).
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No entanto, a sucessao politica nem sempre segue o falecimento do titular. Por
motivo de velhice, doenca ou qualquer outra circunstancia que o impeca de exercer
plenamente sua lideranca, o chefe da aldeia pode transferir seu cargo para outro
membro da comunidade. A situacdo atual dos Kamaiura ilustra bem essa verdade:
Takum, o ex-cacique da aldeia, passou sua autoridade para o filho Kotok ainda em
vida. Ele ndo tem mais o0 mesmo impeto de liderar, portanto sua reputacdo agora
depende de suas habilidades como pajé (CURI, 2011).

O tuxaua, em contrapartida, é escolhido por prazo determinado (mandato) na
maioria das comunidades e, dentre os Ingarikd, possui igual forca e autoridade. Os
Esak e os Pukkenak, que estdo acima do tuxaua em termos de autoridade para
resolver questdes internas por acumularem poder religioso e politico, séo figuras do
sistema de poder Ingarikd. Em termos de significado e autonomia, o Esak, figura
religiosa presente em cada comunidade Ingariko, esta logo acima do tuxaua. Seu
outro nome é Epuru. Para entender melhor o Esak ou Epuru, € vital primeiro entender
o Pukkenak. Entender a funcdo do Pukkenak torna mais simples a compreensao do
Epuru, que € uma extensao dele e esta em grau imediatamente inferior (SILVA, 2020).

A ideia de que um lider exerce uma representacdo unificada de um sujeito
coletivo ndo é necessariamente ou mesmo primordialmente relevante para a relagédo
entre lider e maestria.

A sociedade apurind nao era dividida entre os que davam ordens e 0s que as
seguiam. Portanto, Link (2020) afirma que € mais razoavel discutir a lideranca entre
0s apurind em vez de um chefe. Além disso, um lider é reconhecido apenas por sua
capacidade de beneficiar a comunidade. Apesar do fato de que cada apurind é
projetado para exercer lideranca, algumas pessoas parecem ter preferéncia a esse
respeito.

O chefe geralmente tem uma rede familiar mais ampla. Como as familias
maiores tendem a ser de onde os lideres emergem, segue-se que a capacidade da
rede familiar tende a limitar a capacidade de um lider ser reconhecido. Isso sugere
gue os lideres tendem a vir das mesmas familias ao longo das geracdes. Para que
um apurina seja considerado um lider, a linhagem parece ser crucial, assim como para
0s outros Aruak. Portanto, o apoio dos lideres vem da rede familiar e linhagem. Além
disso, eles sdo um suporte, pois auxiliam os lideres comunitarios em seu trabalho
(LINK, 2020).
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O caso do Xingu levanta a questdo de saber se o cacique deve ser um sudito
poderoso, mais poderoso do que os outros, e ndo a condicdo de dono ou senhor do
cacique. Como a paternidade entre o cacique e os aldebGes € sempre temporéria
porque coexiste com seu oposto, a paternidade dos aldedes em relacdo ao cacique,
0 cacique se torna apenas mais um membro da comunidade devido a persisténcia da
competicdo simétrica dentro da comunidade, tornando sua condicdo “"paterna”
assimeétrica extremamente instavel. Adicionalmente, a competi¢cdo tem impacto sobre
0 cacique (que se constitui provisoriamente como uma unidade sob o controle da
comunidade que o criou), bem como a instabilidade da unidade do grupo local devido
a multiplicidade de proprietarios que o (des)compdem (VANZOLINI, 2011).

O apoio da comunidade e principalmente dos moradores é essencial para o
poder do lider (CURI, 2011). Coordenam pequenos grupos que reconhecem a sua
lideranca como uma componente necesséria ao bom funcionamento das atividades
produtivas e a convivéncia pacifica no ambito privado dos agregados familiares,
conferindo-lhes um poder mais constante. Como resultado, os julgamentos do chefe
da aldeia séo fortalecidos pelo apoio do dono da casa, que serve como uma metafora

para o principal provedor de um grupo residencial.

4.2 RELACAO DO PODER NAS SOCIEDADES TRADICIONAIS E O PODER
ESTATAL

Segundo Lima (1985), o exercicio do da tutela sobre os povos indigenas e seus
territorios representa um esforco para monopolizar a governanca dos povos indigenas
€ Seus recursos, a0 mesmo tempo em que operacionaliza uma concepg¢ao de
comunidade nacional Unica e indivisa para o contexto nacional brasileiro. Nesse
sentido, a neocolonizagdo brasileira a sedentarizacdo dos indigenas, que implica a
redefinicAo dos povos segundo os termos nacionalizadores, sdo os objetivos da
formulagédo de politicas sobre as populac¢des indigenas baseadas no direito ou na
razao e articuladas pela rede administrativa.

O Instituto Historico e Geogréfico Brasileiro (IHGB) foi palco dos debates
indigenas na Primeira Republica, que se centravam em duas opcdes: a erradicacao
dos indios ou sua absorcdo na sociedade nacional. Segundo Curi (2011), a questao
indigena apareceu nos debates da Assembleia Constituinte da primeira Constituicao

Federal brasileira, de 1822, mas trazia a necessidade de civilizar os indigenas como
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foco da questdo, abordagem que nao foi incorporada a legislagéo ja que a questao
indigena néo era relevante.

Mais tarde, em 1850, a Lei de Terras passou a determinar a posse de terras
com base na exploracdo econd6mica, sendo o Estado o mediador que poderia
concedé-la ou ndo. Esse, afirmando que o comportamento migratério fazia com que
os indigenas ndo possuissem noc¢ao de propriedade, as terras onde viviam passaram
a ser consideradas patriménio do Estado e o genocidio étnico intensificado. (CURI,
2011)

A causa indigena volta ao debate a partir da proclamagédo da Republica do
Brasil, através dos conceitos do positivismo comtiano que predominavam no meio
militar e intelectual da época, era a possibilidade de uma politica assimilacionista
através da inclusédo dos indigenas no "exército de reserva" da mao de obra nacional.
O indigenismo positivista foi fundado nos principios contraditérios de preservar 0s
direitos dos indios e assegurar o dominio nacional sobre suas terras, (CURI, 2011).

O Cddigo Civil de 1916, que instituiu a Lei 3.071/1916, deu o marco legal para
a atuacdo do Servico de Protecdo aos indios (SPI). Mais tarde, com a promulgacéo
da Constituicado Federal de 1934, “se assegurou aos indios a posse de seus territorios
e foi atribuida a Unido a competéncia para legislar sobre questdes indigenas. As
Constituicdes seguintes, de 1937 e 1946, mantiveram os mesmos preceitos” (CURI,
2011). Tais avancos, ainda que pequenos, nao partiram do sentimento empatico dos
agentes do Estado, mas da luta ativa desses povos pela garantia de posse do proprio
territorio.

Por forca da Lei 5.371/1967, o SPI foi substituido pela Fundacdo Nacional do
indio (Funai), cujas agdes e politicas passaram a ser definitivamente regidas pelo
Estatuto do indio (Lei 6.001/1973), que ainda vigora e visa "preservar as culturas
indigenas" e promover a sua "integracdo harmoniosa" na sociedade nacional. Faz isso
definindo o "indigena" como alguém "relativamente incapaz" e sob a protecdo do
Estado (BRASIL, 1973).

O governo militar no Brasil tinha interesse em emancipar juridicamente os
indigenas da tutela, a fim de trata-los igualmente aos demais cidadaos e tornar seus
territérios abertos a negociacédo individual (RAMOS, 1998). Essa foi uma das
principais motivacdes da luta indigena no Brasil. Quando numerosos grupos e
movimentos sociais trabalharam juntos, jA& em meados da década de 1980, para

promover a transicdo democratica e a promulgacdo da Constituicdo de 1988, a
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resposta indigena contou com o apoio da sociedade civil contra o governo militar.
Garantiu direitos coletivos e territoriais dos povos indigenas, bem como uma ampla
gama de direitos sociais e politicos (WARREN; LUCHMANN, 2011).

Segundo Curi (2011), a ConstituicAo Federal de 1988 buscou integrar o
indigena & estrutura plural e etnicamente diversificada da sociedade brasileira, com
fulcro nos conceitos de liberdade e dignidade, contudo, sem fazé-lo negar a prépria
identidade e tradigbes. Desse modo, o art. 231 da Constituicdo Federal estabelece
gue “séo reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, crengas
e tradi¢des, e seus direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
cabendo a Unido demarca-las, protegé-las e zelar pelo respeito de todos os seus
bens", menciona especificamente esses direitos (BRASIL, 1988).

Contudo, apesar da norma determinar as diretrizes de onde devem partir e 0
gue devem garantir as acées do poder publico, o direito & autodeterminacéo dos povos
nao se verifica na possibilidade de exercer a prépria cultura juridica como legitima
dentro da competéncia de territorio e de etnia. Sdo impostos, ainda que
implicitamente, limites na capacidade de legislar dessas sociedades. A liberdade
juridica das normas desses grupos deve encontrar recepc¢ao na legislacdo estatal
brasileira, de modo que o Estado ainda atue influenciando e moldando o direito
indigena e sua tutela na resolucéo de conflitos internos. (SILVA, 2020).

Dentro da competéncia territorial e étnica, as sociedades tradicionais presentes
no territorio brasileiro ndo podem legislar a partir das proprias normas se elas
confrontarem as normas positivas do Estado (SILVA, 2020). Essa necessidade € uma
forma sutil de violar a liberdade e autodeterminacéo dos povos indigenas. Segundo
Silva (2020), cobrar adequacéo do sistema juridico indigena ao sistema juridico estatal
€ reafirmar o dominio imposto por séculos, desde a colonizacdo, através do qual o
grupo derrotado deve se subordinar as normas dos vencedores. Esse silenciamento
da autonomia indigena frente a soberania do Estado € uma forma sutil de enfraquecer

o pluralismo juridico em face ao controle primordial do Direito positivo imposto.
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5 CONCLUSAO

A partir do estudo do poder ndo coercitivo has sociedades tradicionais, a
luz de Pierre Clastres, é notério que a forma de organizacado desses grupos €
eficaz para a manutencéo e sobrevivéncia da comunidade de modo satisfatorio
e eficiente. Contudo, na Europa medieval, situacbes sociais e politicas
especificas criaram a estrutura necessaria para alicercar uma nova forma de
poder e organizagéo social: o Estado Moderno. Esse, por sua vez, toma para Si
0 monopdlio da violéncia legitima, e isso, para além da aparente seguranca que
oferece ao grupo, controla os membros da sociedade através da criacdo e
aplicacdo de normas coercitivas.

Porém, o advento do Estado néo extinguiu as sociedades tradicionais, ja
gue esse modelo parte do berco territorial onde foi criado e se espalha sobre
outras partes do mundo como forma de organizagéo nos governos centralizados.
Nesses territérios, as comunidades tradicionais ja estabelecidas foram
englobadas ao Estado e a ele subordinadas.

E fundamental destacar que a imposicdo do controle estatal sobre esses
grupos esta intrinsecamente ligada a tentativa de construir uma dinamica
centralizadora de poder, através da qual os povos indigenas foram subjugados
aos sistemas legais e a estrutura estatal de governo.

Estabelecendo suas leis e politicas, o Estado almeja exercer controle
sobre os territorios indigenas e impor sua autoridade, que muitas vezes ignora
as especificidades culturais, sociais e juridicas dessas sociedades. Dessa forma,
integrando-as a uma ordem juridica dissonante de suas préprias tradicdes e
normas.

Contudo, a persisténcia dessas tradicdes — através do fortalecimento de
suas estruturas normativas culturais — € uma forma de resisténcia ao processo
de assimilacdo determinado pelo Estado. Ao resistir a essa imposicédo, essas
sociedades reafirmam sua autonomia e a validade de suas estruturas politicas e
organizacionais.

Entretanto, o propoésito do presente trabalho ndo é sugerir a queda total
do controle estatal sobre as sociedades tradicionais, mas sim analisar, dentro do
territorio, outras formas de poder legitimas em suas particularidades e sobre o

grupo ao qual se aplica. O Estado, entdo organizador das diversas fontes de
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pluralismo juridico, deve garantir a validade dessas normas tradicionais e
proteger o direito das sociedades tradicionais na aplicacdo de suas proprias
formas de organizacdo politica e resolucdo de conflitos, viabilizando a
interculturalidade e o didlogo livre de coercdo dos regramentos estatais sobre as
normas tradicionais. Contudo, o presente trabalho n&o buscou solucionar tais
problemas, mas sim apresentd-los como uma situacdo que carece debate
antropolégico e resolucédo — 0 que a torna uma brecha que precisa ser analisada
por outros estudos académicos.

Ao invés de impor limites a atuacdo das normas tradicionais, o Estado
brasileiro deve assegurar que, dentro da competéncia territorial e étnica, as
sociedades indigenas possam legislar de acordo com a proépria tradicdo e
resolver seus conflitos a partir da propria cultura juridica, de modo emancipado
do neocolonialismo que condiciona esses povos a abrir mdo das proprias

tradices em prol do monismo juridico estatal.
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