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RESUMO

O termo rosacruz carrega consigo a evoca¢ao de dois simbolos — a rosa e cruz. Simbolica que
esta vinculada a movimentos do Esoterismo Ocidental, que carregam tanto a simbodlica quando
0 termo rosacruz, visto em seu carater émico o termo indicard o estado almejado ou grau
adquirido — seja na magonaria ou nas ordens rosacruzes. No seio da visao social os diversos
movimentos rosacruzes contemporaneos estdo diretamente ligados ao desenvolvimento das
ideias no campo do esoterismo, suas formulacdes estabelecidas a partir dos mitos compdoem
juntamente com os ritos e simbolos, dos diversos movimentos rosacruzes, o capital pensado
deste grupo. Aqui cabe pensarmos que na busca pela definicdo do humano, do ponto de vista
social, este pode ser apreendido na constitui¢do de seu ethos, expresso na estrutura da cultura e
da tradicao. Agrupados de forma a constituir a realidade na qual, suas relacdes desenvolvem-
se. Desta feita, seguindo as formulacdes das constituintes socioculturais, escolhidas por nos:
ethos, cultura, tradi¢do e simbolismo, dirigimos nossa analise para as formulagdes sociais
presentes nos movimentos rosacruzes e seus desenvolvimentos desde a publicagdo dos
primeiros escritos no século XVII. Tendo em vista a caracteristica heteroclita do fendmeno
rosacruz expressa nos diversos movimentos que se organizaram ao longo de sua historia.
Propomos tragar o trajeto que entendemos como meta empirico, reconstruindo os discursos que
estabeleceram o ethos rosacruz contemporaneo e seu didlogo com a memoria silenciosa das
espiritualidades secularizadas. Assim utilizaremos o conceito de Sociologia das profundezas de
Gilbert Durand e a perspectiva estrutural do Esoterismo Ocidental proposta por Olav Hammer,
para a partir das expressdes do rosacrucianismo contemporaneo entender o fluir mistico e
esotérico presente na consciéncia ocidental.

PALAVRAS-CHAVES: Rosacruz; Esoterismo Ocidental; Imaginario; Ethos;



ABSTRACT

The term rosicrucian carries with it the evocation of two symbols — the rose and the cross.
Symbolic that is linked to Western Esoteric movements, which carry both the symbolic and the
term rosicrucian, seen in its emic character the term will indicate the desired state or degree
acquired — either in Freemasonry or in Rosicrucian orders. Within the social view, the various
contemporary Rosicrucian movements are directly linked to the development of ideas in the
field of esotericism, their formulations established from myths together with the rites and
symbols of the various Rosicrucian movements, the thought capital of this group. Here it is
worth thinking that in the search for the definition of the human, from a social point of view, it
can be apprehended in the constitution of its ethos, expressed in the structure of culture and
tradition. Grouped in such a way as to constitute the reality in which, their relationships develop.
This time, following the formulations of the sociocultural constituents, chosen by us: ethos,
culture, tradition and symbolism, we direct our analysis to the social formulations present in
the Rosicrucian movements and their developments since the publication of the first writings
in the 17th century. In view of the heteroclite characteristic of the Rosicrucian phenomenon
expressed in the various movements that have been organized throughout its history. We
propose to trace the path that we understand as an empirical goal, reconstructing the discourses
that established the contemporary Rosicrucian ethos and its dialogue with the silent memory of
secularized spiritualities. Thus, we will use Gilbert Durand's concept of sociology of the depths
and the structural perspective of Western Esoterism proposed by Olav Hammer, so that from
the expressions of contemporary Rosicrucianism, we can understand the mystical and esoteric
flow present in Western consciousness.

Keywords: Rosicrucian; Western esotericism; Imaginary; Ethos;
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INTRODUCAO

Aos doze anos de idade descobri uma paixao irrefreada pela leitura, fui de obras da
literatura nacional para os classicos da humanidade: Dante, Proust, Homero, Camdes,
Cervantes, Hesse — dentre tantos outros. A partir dos dezesseis anos meus interesses voltaram-
se para as diferentes religides, para em seguida ser seduzido pela literatura hermética, ocultista,
por temas e enredos sobre a maconaria e posteriormente a rosacruz, esta Ultima, conheci
folheando, ou melhor bisbilhotando alguns papéis na biblioteca de um amigo de minha cidade

natal, Marizopolis, uma cidade pequena cravada no alto sertdo paraibano.

Com dezessete anos solicitei afiliagdo a Ordem Rosacruz AMORC. Nos primeiros anos
de minha afiliagdo fui travando contato com uma ampla gama de simbolos, imagens e tratados,
estes sempre fornecendo uma nova visdo de mundo com elementos envolvidos numa aura
magica propria. AMORC disponibiliza um catdlogo com livros além de outros materiais
(incensos, joias, souvenires no geral), no ano 2000 vi o antincio de uma obra que despertaria
minha curiosidade — Os simbolos secretos dos rosacruzes dos séculos XVI e XVII], na época
custando um valor que extrapolava minhas condi¢des. Somente alguns anos depois conseguir,
tive acesso a edicao fisica da mesma, seguindo-se a isso a descoberta de outras edigdes, o que

motivou a proposta de mestrado que defendi no ano de 2016 no PPGCR / UFPB.

Minhas pesquisas orbitam, desde a graduagdo, tematicas que envolvem o esoterismo,
rosacrucianismo, simbélica e temas afins a estes, para o doutorado, uma questao se colocava
presente, na verdade sempre esteve ali, ¢ a relevancia social, ou o mecanismo sociabilizante

que estrutura os movimentos esotéricos, aqui em particular o rosacrucianismo.

Uma dificuldade apresenta-se, como contar uma historia visitada por diversas penas e
colorida por variados personagens? Assim desnuda-se o movimento rosacruz, vindo a publico
pela primeira vez no inicio do século XVII, e recebendo diferentes roupagens nos séculos
seguintes. Antes, porém, creio ser conveniente expor um pouco dos caminhos trilhados por este

diletante, os quais resultaram nas laudas seguintes.

Sou sertanejo, do interior da Paraiba, filho de dois batalhadores que nunca cansaram e
nem desistiram da luta de criar cinco filhos, trés homens e duas mulheres. Logo cedo encontrei
nos livros o refugio para as dores de uma infancia de parcos recursos financeiro. Com doze
anos empreendi a formac¢do de minha primeira biblioteca alimentada por cléssicos da literatura
internacional (Proust, Cervantes, Montaigne, Dante, Homero, Balzac, Hesse, dentre outros), e

por autores nacionais (Nelson Rodrigues, Ariano Suassuna, José de Alencar, etc.). Este pao que
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ndo perece, o conhecimento, fomentou ainda mais a ansia de conhecer, quando pela primeira
vez ouvi falar em Sociedades Secretas: na magonaria e na rosacruz, comecei uma cruzada para

travar conhecimento com a historia, os relatos e os elementos “essenciais’ destes movimentos.

Jovem e com arroubos inerentes a idade, conversava com amigos que detinham um
bom nivel de conhecimento, mas antes de tudo, compartilhavam a inquietagao para saber mais
sobre estes movimentos. Com dezoito anos me filiei a Ordem Rosacruz — AMORC. Uma
empolgacdo tamanha tomou conta de meus primeiros passos na senda. Encontrava em meus
periodos de Sanctum reverberagdo das minhas mais caras opinides. Nestes anos travei
conhecimento sobre a simbdlica e a sua importancia na constituicdo da realidade humana,
conceitos como: tradicdo e cultura projetados continuamente na tela da memoria. Eis que a
vida adulta nos alcanca e com ela nossos passos assumem ritmos distintos, ora vivemos numa
maratona vertiginosa, onde semelhante a pecas de dominos empilhadas, vamos derrubando
dias e semanas, meses ¢ quando nos damos conta anos, envolvidos nos trabalhos, ocupagoes

sociais, familia, filhos.

Em 2010, passo para o Curso de Ciéncias das Religides, no Campus I da Universidade
Federal da Paraiba. Tinha ouvido falar do curso, das suas propostas, o resultado? Uma tomada
de folego, um novo frenesi, entdo o fendmeno que cativara minha adolescéncia e o inicio da
vida adulta, apresentava-se como um objeto de pesquisa, e as ferramentas com as quais fui
dotado em minha graduagdo, serviram para a pavimenta¢do do mestrado onde a insatisfacao
ainda se fazia presente. Mirei entdo no degrau seguinte e assim adentrei no doutorado em
Ciéncias das Religides, cujo objeto constitui-se do Movimento Rosacruz.

Estudar uma tematica como o rosacrucianismo — ndo esquecendo da cabala, alquimia,
teosofia, magia, hermetismo e afins, conduz o pesquisador pelas abordagens académicas do
esoterismo ocidental. Este ultimo tem-se firmado nos debates académicos tanto no Brasil,
como em outros centros universitarios. Na Universidade Federal da Paraiba em especial no
Programa de Pos-Graduagao em Ciéncias das Religides PPGCR, dissertacdes de mestrado e
teses ja foram defendidas. Esta pretende compor este /all. Temos observado as pesquisas que
constelam sobre temdticas do Esoterismo Ocidental, ¢ corrente entre os pesquisadores a
utilizagao de metodologias da historia, da antropologia ou da sociologia. A area de ciéncias das
religides enquanto um constructo metodoldgico instiga abordagens Transdisciplinares, tendo
em vista a plasticidade dos seus objetos.

O presente trabalho organizado em quatro capitulos estrutura-se em trés pilares que sao:

o Esoterismo Ocidental, o Imaginario e o Ethos rosacruz, ambos dialogando de perto com o
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pensar humano, expresso na cultura, nas permanéncias e bifurcagdes do conjunto social que

cumpre uma litania simbolica.

O estudo das CR, enquanto area académica de amplo espectro e de multiplos campos e
metodologias, visa estabelecer e/ou perceber os elementos heteroclitos do sagrado expressos
nas mais diversas formulagdes da experiéncia humana, entender o esoterismo ocidental na sua
expressdo de campo de andlise e numa atitude compreensiva tentar, mapear seus diversos
imaginarios ¢ um dos bragos da area das CR — duas temaéticas (disciplinas ou ferramentas de
analise) chamou nossa atencdo no que tange aos desenvolvimentos epistemoldgicos das
pesquisas do EO, a perspectiva histérica de Wouter Hanegraaff e a topica sociologica estrutural
de Olav Hammer, recorreremos a estes dois autores, haja vista que os mesmos fornecerdo as

ferramentas com as quais pautamos nossas percepgoes.

No primeiro capitulo deste trabalho construimos nosso didlogo reativando os relatos
distintos que tendem a convergir e distanciar-se na constru¢do humana — tempo, nas suas mais
complexas e amplas defini¢des, pensando o mesmo nas modelagdes simbolicas: retas, circulos,
pontos, rizomas, fractais etc. De uma abordagem transdisciplinar passeamos por entre as areas
do conhecimento (exatas e humanas), pois ndo acreditamos na postura engessada, que
privilegia o monocromatico ao policromico das diferentes formas de produzir saber.

Neste primeiro momento trazemos uma breve reflexdo sobre os estudos do tempo, este
constructo conceitual que na consciéncia humana apresenta-se amorfo — ndo possuindo uma
forma definida, claro que isto orbita no ambito especulativo, mas defendemos esta afirmagao
mediante as aproximagdes pertinentes a psicologia das profundezas. A exteriorizacdo desta
ideia condensa-se, através das diferentes abordagens em um conjunto multifacetado de
temporalidades, tempos, momentos e experiéncias. Se para Durand as “Faces do Tempo”!
corroem e instigam o homem a simbolizar, construindo constelagdes de imagens e mitos, dando
sentido ao mundo em que esté inserido e estabelecendo as realidades, vividas ou aspiradas.

O capitulo ainda se bifurca num “segundo brago”, que direciona-se para o espago em
que dar-se-30 as agdes simbdlicas das narrativas?. Utilizando a proposta mitografica de Gilbert
Durand, através seus conceitos de mitocritica e mitanalise e sua formulacao das “Bacias

semanticas” — elementos que compordo a sua sociologia das profundezas.> Conjunto tedrico

Tematica desenvolvida em sua tese de doutorado, da qual originou-se a obra — As estruturas antropoldgicas do
imaginario, vide bibliografia.

2Apesar de perpassarmos alguns dos conceitos € didlogos de Paul Ricouer, ndo intentamos revisar, ou discutir em
profundidade o pensamento deste autor, a similaridade de termos — me refiro a obra Tempo e narrativa, dar-se no
entendimento que para entender o humano faz-se necessario entender as construgdes simbolicas e significantes
para o mesmo.

3Uma sociologia do imaginario profundo.
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que servira de elemento reflexivo dos fatores formativos do homem, da sociedade e da cultura,
especialmente externados nas expressdes religiosas, sociais e esotéricas. Identificamos a
necessidade de percebermos diferentes “Bacias”, que visam ilustrar a teia de significados que
compdem o tecido simbolico do Esoterismo Ocidental, nos diferentes pontos de observagao e
de desenvolvimentos.

No segundo capitulo deste trabalho, tentando passar a ideia de uma continuacao,
discorremos sobre a “Sociologia das profundezas”, de forma mais detalhada, adentrando na
Teoria geral do Imaginario e seguindo suas aproximagdes e defini¢des do “Imaginario social”,
a percepg¢ao da “Dimensao mitica da existéncia social”, o “Imaginario da esperanga” evocador
de uma sociedade idealizada, utopica. No terceiro aspecto nos temos o “Imaginario das
contemporaneidades”, na assertiva da apreensao dos sentidos dados aos mitos, assim também
enquanto percepcao do reencantamento do mundo. Na intencao de compreender o imaginario
das contemporaneidades, e no recorte deste trabalho o Ethos Rosacruz, analisamos a estrutura
social (recorréncia, discursos) dos individuos que possuem o sentimento de pertenca a
diferentes grupos de carater esotérico. Recorremos a diferentes pensadores do Imaginéario em
sua faceta sociolédgica,* tais como: Gilbert Durand, Michel Maffesoli, Henry Corbin, Patrick
Legros, Frédéric Monneyron, Edgar Morin dentre outros.

O capitulo trés pauta-se por uma apresentacdo de algumas das Instituigdes do
movimento rosacruz, dentro do recorte histérico que privilegia os primeiros anos do século
XX, até os dias atuais. Nossa escolha dos movimentos leva em consideragdo a formulagao
institucional — marketing, templos, rituais, materiais de estudo, estrutura hierarquizada, além
de seguirmos a proposta estruturalista de Olav Hammer®, para perceber os grupos esotéricos
rosacruzes atuantes em nossos dias. Nos deteremos sobre aspectos socio-historicos da Antiga
e Mistica Ordo Rosae Crucis (AMORC), a Fraternidade Rosacruz e Lectorium Rosicrucianium.
Observaremos a estrutura dos mitos fundantes, assim como suas relagdes para com os relatos
presentes nos Manifestos Rosacruzes do século XVII, a inser¢do dos mesmos dentro da
estrutura simbolica da sociedade contemporanea, suas atualizagdes, peculiaridades e discursos,
levando em consideragcdo as narrativas internas aos grupos, quanto as construidas ao seu
respeito pela sociedade.

No capitulo quatro observaremos a estruturacdo social presente nos movimentos

esotéricos contemporaneos — com atengdo nos movimentos rosacruzes, buscaremos

“Ao longo deste trabalho discorreremos sobre outras aproximagdes — Estruturalismo figurativo, analises dos
relatos miticos e simbdlicos.
SVer capitulo 2, item 2.2, deste trabalho.
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compreender os diferentes estabelecimentos culturais que agregam em torno de diferentes
ordens rosacruzes os individuos contemporaneos. O conjunto simbolico das narrativas,
externam o que percebemos enquanto um Misticismo Fast food, para explicitar a inferéncia
mercadologica que as sociedades iniciaticas atuais tiveram que absorver (ou foram absorvidas
pelo mercado, um debate ainda ndo claro). Ressaltando que ndo hd somente a inferéncia
mercadoldgica, no processo de esvaziamento de sentido muito marcado na sociedade atual,
mais uma aceleracao cultural marcada pelo imediatismo, grande absor¢do de informacgdes e
pelo que Durand define como a inflagao de imagens.

Metodologicamente utilizaremos a sociologia das profundezas — que serd devidamente
discutida no capitulo dois e a perspectiva do esoterismo de forma estrutural de Olav Hammer,
com enfoque nas sociedades iniciaticas rosacruzes. Buscando a compreensdo da constituicao
de imaginarios proprios, como respostas a questdes cosmogonicas, antropogonicas e de base
socializante. E uma caracteristica recorrente nestes movimentos, o estabelecimento de no¢des
que evocam a pertenca mistica e assim uma forma secularizada de misticismo ¢ um dos
mitemas marcantes da modernidade esotérica — um alquimista em rede, um ocultista de bits,
talvez extrapole a ideia de um neologismo, pomposo e impactante.

O fendmeno religioso estd em pleno processo simbidtico para com as fronteiras
modernas do relacionar humano, a dicotomia eliadiana (sagrado e profano), alternam-se de
forma vertiginosa, a velocidade aqui insere o principio de incerteza, para os olhos, diferenca

nao ha, e s6 desacelerando ¢ que discernirmos a mixordia contraditorial do racionalizar humano.
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1 CAPITULO — TEMPO DOS RELATOS: O CIRCULO E A RETA PERCEPCAO DAS
TEMPORALIDADES NA SACRALIDADE ROSACRUZ

Tempo — trazer a tona as tentativas conceituais para uma defini¢do deste termo,
provocas alvorogo intelectual neste pesquisador, atrelado ao campo das humanidades cuja
formagdo (Licenciatura e Mestrado) me forneceu uma visdo dicotomica do termo, assim,
apresentado ao bindmio contraditorial®: Cronos e Kairés, abre-se uma miriade de cosmogonias,
atos hierogonicos que perpassam a consciéncia humana nos mais profundos imaginarios,
alicercando o nascimento dos deuses, herdis e do proprio homem, assim também como
formulando sentidos ultimos dos diversos niveis das existéncias. Digamos que a partir disto a
percepcao da realidade bifurca-se em outros pares que possuem tantos ou mais significados,
tempo e espaco, alto e baixo, vertical e horizontal, “caixinhas” polarizadas em diferentes
momentos da historia em estruturas de fé e razdo. Nao nos dedicaremos a complexa teia de
valores imbricados nestas duas palavras. No presente trabalho faremos incursdes a diferentes
producdes do conhecimento humano. Nao esperem fronteiras definidas de modo engessado,
mas uma postura transdisciplinar’ no ato de entender a producio, codificacio e propagacido do
conhecimento. Essas ferramentas permitirdo explicar conceitos que portam-se para além da
apreensao humana e ao mesmo tempo sua existéncia esta na epiderme da cogni¢cdo do homem,

da sua definicdo de humanidade e cultura.

Enquanto humanos, matéria organica e consciéncia, oscilamos entre dois polos: noite e
dia, luz e trevas, bem e mal, e porque ndo dizer passado e futuro cujo ponto de equilibrio da
gangorra de percepcdo chamamos de presente, o hoje o agora cuja perenidade tem a duracao
da consciéncia deste momentum®, ora o que denominamos passado é aquilo que olhamos e
dizemos, ja se foi, mas a propria frase ao findar-se ja se encontra no ocaso, estabelecendo-se
como imutavel na reta das sucessodes histdricas, e futuro ¢ a virtualidade que em si s6 condensa
anseios e caminhos para o humano, pairando sempre na curva seguinte, encobrindo-se sempre

a desnudar-se no horizonte preciso.

¢ Contraditorial aqui enquanto a logica de tempo sacralizado ou espiritualizado € o tempo secular, cuja
materialidade torna-se evocativa.

A transdisciplinaridade busca a elaboragdo de uma nova Filosofia da Natureza, uma nova abordagem cientifica
e cultural que visa a reintegrar todos os ramos do conhecimento humano e harmonizar os diferentes niveis de
Realidade que lhes sdo correspondentes, sem absolutamente ferir a identidade de cada um, mas fazendo-se
dialogar e cooperar para superar o impasse a que chegaram isolados um dos outros. (RIZEK; SOMMERMAN,
1995, p. 14) Sugerimos ainda a leitura do Manifesto da Transdisciplinaridade de Basarab Nicolescu, Sao Paulo,
editora Triom, 1999.

8Termo utilizado aqui na concepgdo da fisica, de impeto, impulso ou forca.
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A narrativa mitica expressa no discurso, nos multiplos relatos estabelecidos pela
constancia dos mitemas, firma e dar sentido a trajetoria humana, através das representacdes
simbolicas de sua realidade. A linguagem simbolica esta intimamente firmada na vida e na
cultura das sociedades, as interpretagcdes simbolicas — arbitrarias ou nao, dos signos linguisticos
ao suscitam o pertencimento cultural do individuo, constituindo-se no limiar do narrar e do
significar do tempo simbolico, mitico. Por exemplo nas palavras iniciais do evangelho de Jodo
“no principio era o Verbo” ora o verbo na teoria do imaginario determina a a¢ao e utilizando
uma ideia analdgica, a a¢cdo induz a0 movimento e assim ao tempo, a0 espaco e propria
realidade. Esta hierofania do verbo pode ser percebida enquanto for¢a motriz que dilacera a

inercia anterior ao Fiat.

A tematica do tempo possui diferentes defini¢des, por exemplo quando estudada do
prisma antropoldgico, € vista pelo ritmo humano, assume os matizes de sentido, do homem, da
humanidade, as representagdes do tempo possuem duas que sdo, digamos populares uma
representacdo retilinea e outra circular. Ao pensarmos no conjunto de relatos, retilineos com

., . . . 9 .
um inicio atemporal — in illo tempore”, um desenvolvimento pautado pelo fato, pelo ato, pelo

agir, para entio adentrar novamente na curva do horizonte rumo ao éschaton’’

, um fim
prenunciador de uma guinada no relato, esta ¢ a definicdo do sentido Ultimo presente nas

narrativas que possuem um inicio e um fim, sempre inseridos na reta simbolica.

Optamos por uma abordagem onde o Fenomeno Rosacruz lastreia as constelagdes
simbdlicas dos diferentes movimentos rosacruzes, € aqui nos deparamos com dois termos cujo
uso neste trabalho possuem particularidades e a distingdo de ambos tentara ser construida ao
longo das linhas que seguem. De antemao ressaltamos que ambos os termos possuem entre si
uma complementariedade, tendo em vista que o uso dos mesmos estabelece similitudes e

confusdes indicando, por vezes, ambos enquanto sindnimos.

O historiador alemdo Jorn Riisen, estabelece uma relevante critica ao senso comum,
quando se trata de perceber as ideagdes dos tempos histdricos. Se numa primeira acepgao
possuimos uma diferencia¢do “[...] de cunho tipoldgico cultural entre concepgao ciclica e
concepeao linear de tempo esta serve sobretudo para caracterizar as culturas oriental e ocidental
ou culturas mais antigas € mais recentes.” A questdao ¢ que ambas as percepcoes, “presente em
todas as culturas utilizam simultaneamente ambas as concepgdes de tempo ainda que em

diferentes constelagdes”. (RUSEN, 2014, p. 265)

Termo utilizado por Mircea Eliade, significando tempo fora do tempo, expressdo para denotar que o tempo
sagrado possui uma légica propria.
Do Grego significando, ltimo, fim do mundo, concretizacio.
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O tempo recebe seus significados dos sentidos que damos a ele. Desta forma o tempo
¢ uma manifestacdo do estado de consciéncia plenamente humano, apesar de criarmos
diferentes ferramentas para conté-lo, lancando mao de recursos tecnologicos — reldgios,
calendarios, ou através de eventos marcantes: estacoes da natureza, noite ¢ dia. Sua esséncia
sempre escapa ao homem, e se optarmos por uma aproximacdo das facetas do tempo, o

entendemos enquanto temporalidades.!!

O bindmio tempo/espago assume nos contextos sociais distintos sentidos, neste
primeiro capitulo nos debrugamos sobre o quadro constituido do Rosacrucianismo,
inicialmente nas constituintes temporais e nas delimitagdes de suas narrativas em si, a gama de
elementos simbdlicos que compordo o Rosacrucianismo contemporaneo fornece um amplo
capital de conceitos e simbolismos, cuja pregnancia simbolica ressalta sua importancia

enquanto fendmeno social, historico e cultural.

O Rosacrucianismo despertara o interesse dos mais distintos campos do conhecimento
humano, na abordagem sdcio-histérico cultural, ao tentarmos entender o locus de sua
orientabilidade'? assim como sua relevancia para a compreensdo dos caminhos do Esoterismo
Ocidental, nos deparamos com particulas viajando em diferentes trajetorias'’, para ilustrar a
complexidade do movimento, complexidade ndo exclusiva do Movimento Rosacruz,
gostariamos de sugerir — utilizando nosso poder criativo, a imaginacdo, a virtualizacdo da
imagem da Fita de Méebius'?, utilizando deste elemento ilustrativo e evocativo, através do
qual vislumbramos a reminiscéncia mitica ser retomada, ressignificada e apropriada por
sociedades de épocas diferentes, o movimento da “esfera”, “particula” traz a mente a

mobilidade do espectro fenoménico de diferentes movimentos.

A sobreposi¢do de atos e atores sociais, constituira no nivel de formulagdes sociais os
elementos distintivos dos grupos que emergem destes atos epifanicos, relembrar o ato de dobrar

a retilinea faixa da sucessdao do tempo, numa ciclicidade profunda e complexa. Insere-se no

'Utilizamos o termo no plural, tendo em vista a diferentes percepgdes do termo, cada grupo social estabelece um
didlogo com uma temporalidade propria, numa visdo macro, assim como cada individuo processa temporalidade
individual numa perspectiva de seu microcosmo.

12Sua inserc¢do na cultura histérica, na morfologia social e cultural.

130s corpusculos que compdem o espectro luminoso ou até mesmo os tdquions por exemplos — estes Tiltimos
figuram com a possibilidade de serem mais rapidos do que a luz.

“Deve seu nome a August Ferdinand Mdbius (1760-1868), matematico e astrdnomo alemdo, a ele também ¢é
atribuida o estudo sobre triangulag@o partindo de objetos geométrico, a Fita de Moebius, introduz — na academia
francesa do século XIX, a discussdo sobre orientacdo, geolocalizagdo — a evocacao desta imagem também pode
ser encontrada na Cultura Pop em especial em filmes que discutem a possibilidade de viagem temporal, por
exemplo: Vingadores Ultimato, 2019. Aqui a tomamos enquanto elemento ilustrativo da mixdrdia
espaco/temporal do Esoterismo Ocidental e do Rosacrucianismo.
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reencantamento do mundo, na valoriza¢do do imagindrio e na retomada de conhecimentos a

margem da sociedade, por vezes soterrado por ldgicas excludentes.

Imagem I - Exemplo da Fita Méebius em 2D

_I_

Fonte:
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/7d/M%C3%B6bius resistor.svg/2276px-
M%C3%B6bius resistor.svg.png Acessado em: 25 de fevereiro de 2020 as 9h

1.1 TEMPO, TEMPORALIDADE E META TEMPORALIDADE

A historia, esta companheira inexoravel do ser humano, pautada pela memoria de feitos
notaveis escreve-se diariamente ante o individuo que oscila entre ator e coadjuvante da
construgdo social, historia esta sendo escrita agora, neste exato momento. Sua relevancia dira
se este momento passara a posteridade. Assim quando pensamos sobre os acontecimentos
histéricos, podemos intuir, arriscar um palpite, que sobre determinado fato social —
acontecimento, teremos diferentes narrativas, percepcdes, isto devido ao local em o observador
encontra-se além das interpretagdes do acontecimento. Nao esquecamos que a experiéncia
pessoal lastreia nossas visoes de mundo, e guardadas as devidas proporg¢des, a temporalidade
social, esta Ultima apresentando-se de forma complexa, tendo em vista que congrega em suas

formulagdes diferentes caracteristicas para o historiador William H. Sewell Jr (2017):

Uma caracteristica significativa dos acontecimentos histoéricos ¢ que eles sempre
combinam processos sociais com temporalidades muito diferentes — tendéncias
sociais relativamente graduais ou de longo prazo, oscilagdes mais volateis de opinido
publica, acontecimentos acidentais, pontuais estratégias politicas de médio prazo,
decisdes individuais repentinas, ritmos econdmicos ou climaticos oscilantes — que
sdo agrupados de modos especificos, em lugares ¢ tempos especificos, em uma
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sequéncia particular. O fato de haver uma diversidade de temporalidades
operando em qualquer presente suscita desafios analiticos dificeis'>. (SEWELL
JR., 2017, p. 22)

A temporalidade do ponto de vista social, figura como elemento central dos debates
sobre o tempo e suas percepgoes, outro conceito que possui um sentido profundo neste debate
¢ 0 “acontecimento”. O sentido desta temporalidade que “recorre, por sua vez, a uma qualidade
do tempo, ou a um passado meta empirico, ao “tempo primevo”, a arché do mito, a uma origem
enfatica que da sentido a tudo que vem depois ou a um futuro”, encontra no fluxo simbolico
de apropriacdo do imagético, passando por uma alquimia de significados para em seguida
retornarem ao mundo exterior, transformados, porém ao racionalizarmos este meta tempo
“abrangente enquanto critério de sentido para o dimensionamento e a interpretacdo da
experiéncia temporal também pode ser concebido como ordem temporal atemporal, eterna,

abstraida do tempo, sem tempo”. (RUSEN, 2014, p. 264)

Durante sua conferéncia no Circulo de Eranos'é, em 1951, Henry Corbin (1903-1978),
debruca-se sobre a concep¢do de Tempo, observando a percepcdo do Tempo Ciclico no
Mazdeismo e no Ismaelismo. Nesta oportunidade Corbin — partindo de leituras, do fildsofo
Abu Hatim Razi (854-925), define que, retoma um conceito pertinente para a ideia aqui
construida, nas palavras do islamologo:

O tempo é a eternidade medida pelos movimentos dos céus, cujo nome ¢ dia, noite,
més, ano. Eternidade é tempo nio medido, nio tendo comego nem fim. "E o tempo
de duragdo sem fim, duragdo absoluta." A causa dessa duracgdo eterna ¢ a primeira
Emanacao divina, a primeira inteligéncia primordial ou eternidade esta no horizonte
(ou na esfera) dessa inteligéncia. A causa do tempo ¢ a alma do mundo; mas a propria
alma esta no horizonte do arcanjo; ndo esta no tempo, pois o tempo esta no horizonte
da Alma como seu instrumento, como a duragdo do mortal vivo que ¢ "a sombra da
Alma", enquanto a eternidade ¢ a duracao dos vivos, isto ¢, a Inteligéncia e da Alma.
(CORBIN, 1958, p. 147). Tradugdo do autor, grifo nosso.”

13Grifo nosso.

16Circulo de Eranos, ¢ a forma como ficou conhecido o seminério realizados em Ascona Suica de 1933, com a
presenga dos mais diversos nomes do pensamento ocidental, intelectuais tais Carl Gustav Jung participam ha
décadas, Martin Buber, Henry Corbin, Jean Danielou, Mircea Eliade, James Hillman, Karl Kerényi, Louis
Massignon, Adolf Portmann, Henri-Charles Puech, Gershom Scholem, Gilbert Durand, Antoine Faivre — para
citar apenas alguns — e se vocé olhar para os indices do “Eranos-Jahrbiicher” percebemos que estamos diante de
um monumento que a cultura europeia ergueu nos ultimos sessenta anos.(BARONE, 1995, p. 149)

Time is eternity measured by the movements of the heavens, whose name is day, night, month, year. Eternity is
Time not measured, having neither beginning nor end." "It is the Time of Duration without end, absolute
Duration." The cause of this eternal Duration is the first divine Emanation, the first primordial Intelligence or
eternity is in the horizon (or in the sphere) of this Intelligence. The cause of time is the Soul of the World; but the
Soul is itself in the horizon of the Archangel; it is not in time, for time is in the horizon of the Soul as its instrument,
as the duration of the living mortal who is "the shadow of the Soul," while eternity is the duration of the living
that is to say, of the Intelligence and of the Soul. (CORBIN, 1958, p. 147)
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Encontramos nesta defini¢do, aproximagdes com os elementos da mistica de Jacob
Boehme!® (1575-1624) profundo expoente da Teosofia Cristd, para o Sapateiro de Gérlitz “o
globo da eternidade, no qual reside o fundamento do Céu e da Terra, dos elementos e também
a esfera ou orbe estelar [...] no qual todas as coisas foram vistas desde toda eternidade, mas
sem esséncia, como num espelho ou num olho”, Boehme também entende que a alma humana
¢ um reflexo da Alma Divina, cuja potencialidade esta intimamente ligada aos aspectos divinos.

(BOEHME, 2005, p. 32-34)

A definicao de eternidade e duragdo, que no contexto da discussdo presente fornece-
nos possibilidades de aproximagdes e desenvolvimento de uma temporalidade onde o tempo
ndo ¢ mensurado, ou passivel de mensuragdo, um tempo que insere-se na dindmica deste
horizonte do divino, emanado e por isso mesmo em constante movimento, o que chamaremos
de um meta tempo, conforme evocado por Riisen, possuindo a caracteristica que estabelecer-
se na “[...] concepgao de temporalidade “acontecimental” dos historiadores — de que a historia
pode ser “acelerada” por acontecimentos — certamente postula que tempos historicos diferentes
possuem, efetivamente, diferentes graus de mudanga”, o tempo sacralizado, atualizado pela
virtualizagcdo do eterno instante, este ¢ um meta tempo constituido “fundamentalmente pela
cultura, mas pela cultura no sentido mais amplo — ou seja, pelas praticas, convengdes € crengas,

humanamente construidas” (SEWELL JR., 2017, p. 23)

O campo estabelecido pelo sagrado, e aqui entendamos esta ideia de forma ndo
dicotdmica, no celebre bindmio: sagrado e profano, mas como uma delimitagdo perceptiva, ou
seja, o0 mesmo existe na devida propor¢ao da ciéncia do mesmo, o sagrado ¢ uma categoria
transcendental do humano que se projeta no campo das possibilidades deste. Se nos ativermos
a definicdo de Mircea Eliade sobre o in illo tempore, diretamente imbricado na ideia de
narrativa primeva cuja for¢a fundante transcende a materialidade, os dados meramente
sensorios, € através desta narrativa que a atualizagdo ocorre no ato ritualistico, que servira de
apoio ao ato experiencial, a decodificagao dos sentidos profundos permitir-nos seguir com
mergulho abismal da consciéncia humana — extrapolando os cinco sentidos hodiernos, e
estabelecendo um nivel de contato que aproxima-se das concepg¢des da unio mystica’®, desta
feita: experimentar, interpretar, orientar € motivar, encadearao um processo de apreensao do

transcendente no imanente.

18Sugerimos a leitura da Dissertagdo de Mestrado de Jodo Florindo Batista Segundo, intitulada Mysterium
Pansophicum: Imagindario e esoterismo em Jacob Boehme, UFPB, PPGCR, 2017. Neste trabalho o autor fornece
diversos elementos que nos auxiliam a compreender a perspectiva de Boehme.

YUnido mistica, processo em que o mistico acessa de forma direta o transcendente e seu quadro meta empirico
de significados.
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A forma como o homem organiza as narrativas macro e micro das suas experiéncias, e
nos detenhamos aqui nas suas experiéncias temporais, seguirdo uma logica tripartite —
“explicacdes de interconexoes, direcionamento normativo da vida humana para objetivos e
estabelecimento de uma relagdo retroativa de ambos com o auto-entendimento dos sujeitos
sobre sua identidade.” O tripé estabelecido pelos processos mentais sintetizados nos elementos
acima, tornam possiveis a “experiéncia de mudanga temporal pretérita pela via da memoracao,
projecao de perspectivas futuras mediante a expectativa e duragao do proprio eu na interse¢ao

de ambos como presente vivo.” (RUSEN, 2014, p. 268-269)

Ao entendermos a memoragao dos elementos vividos (experienciados), a virtualizagao
da esperanca em algo projetado ainda ndo manifesto, ambas mediadas pela busca da atencao
plena no momento vivido, o presente mostra-se volatil na tentativa de deter nele um locus
estatico — eterno instante, ou na reatualizagdo simbolica presente na logicidade do eterno
retorno, ou da retomada de uma Era 4urea.?’ Sendo assim a temporalidade, a percepcdo do

tempo pode ser compreendida seguindo a seguinte logica.

[...] assim como h4 uma hierarquia de mundos, h4 uma hierarquia de tempos. E a
pluralidade necessaria dos graus ontoldgicos que permite pensar na pluralizagao do
tempo. Mundo sensivel, Mundo Imaginal, Mundo dos Puros Inteligiveis: eis os
principais graus do Ser. Devemos entdo distinguir, quando dizemos de um
acontecimento?', que ele é produzido em certo tempo, 0 mundo no qual ele é
produzido. (JAMBERT, 2006, p. 119)

A circunscrigdo temporal e espacial, na concep¢ao de um mundo préprio em que
acontecimentos fundam “o universo simbolico [e este] € concebido como a matriz de todos os
significados socialmente objetivados e subjetivamente reais”. (LUCKMANN; BERGER, 2014)
E compreendendo que a unidade do diverso fenomenal ndo ¢ a receptividade, mas a
espontaneidade. [...] a percepcdo € o efeito de um ato de forga do sujeito determinando-se a
uma representagao a priori.” (JAMBERT, 2006). Desta forma a realidade organiza-se na
percepcao do tempo constituida na consciéncia humana, os proprios conceitos de espago e

tempo estdo intimamente vinculados a como o homem os percebe.
Assim como a ideia de temporalidades diversas coexistindo no universo humano,

interagindo, chocando-se e dando origem a outras percepgdes, conceitos, tais como:

modernidade e poés-modernidade devem ser abordados com outros olhares, devemos ter uma

20Mito marcante nos tratados alquimicos e misticos dos séculos XV ao XVIII, a titulo de exemplo podemos citar
a Aureum Seculum Redivium — tratado alquimico reproduzido em diferentes compilagdes, a saber: O Museu
Hermético e o Geheime Figuren der Rosenkreuzer.

2ISlavoj Zizek dedica uma reflexdo sobre o conceito de acontecimento, sua didatica nos permite antever que
determinada ocorréncia no tecido social, cultural e historico pode, na medida em que causa uma ruptura de um
status quo, fraturar a linearidade da histéria, induzindo a uma bifurcagdo da historia. (ZIZEK, 2017)
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interrogagdo, sempre que olharmos para as estruturas sociais dadas, os dados da aparéncia
social possuem sempre um véu a mais, a titulo de exemplo — se retirarmos todas as camadas
de uma cebola até a ultima, o que restara ndo ¢ mais percebida visualmente podendo apenas

ser imaginada, e a ruptura entre a imaginagao ¢ a realidade tende a esvaziar o sentido da tltima.

Como coloca Berger e Luckmann:

A sociedade historica inteira e toda a biografia do individuo sdo vistas como
acontecimentos que se passam dentro deste universo. O que tem particular
importancia é que as situagdes marginais da vida do individuo (marginais no sentido
de ndo estarem incluidas na realidade da existéncia cotidiana na sociedade) sdo
também abrangidas pelo universo simbolico. (LUCKMANN; BERGER, 2014, p. 127)

Pois “a forma precede o elemento material [...], 0 objeto ndo ¢ nem ideal nem real, ele
nao ¢ dado, mas apenas concebido” (JAMBERT. 2006, p. 194), a ideagdo de distintas
temporalidades fornece os mais diversos materiais para a constituicdo da historiografia — esta
seguindo as formulagdes classicas, ¢ l6gico que a apreensdo de diferentes temporalidades
desemboca em distintas formulacdes historicas, teremos tantos tempos histdricos quanto

formulacdes de temporalidades.

Dentre as diferentes formulagdes sobre a logica do tempo, aqui seguiremos uma
defini¢ao de cunho mais sécio-historico, optamos por retomar a propositura do historiador
alemao Jorn Riisen, em sua obra, Cultura faz Sentido, ele nos brinda com uma proficua

reflexd@o sobre a organizacao do tempo, para ele:

Hé quatro dimensdes antropologicamente universais do tempo: o presente como
mundo vital experimentado e vivido; o passado como espago da experiéncia; o futuro
como espago da expectativa no sentido dos lineamentos pragmaticos das projecdes e
dos progndsticos apoiados na experiéncia; e, por fim, um (meta) tempo abrangente
e superior, que une as trés dimensdes num contexto de sentido.?> (RUSEN, 2014, p.
264)

Assim como as multiplas experiéncias do sagrado (transcendente) estabelecem um ela
vital entre 0 homem e seu corpo social, a percepcao de um meta tempo que vincula e perpassa
a compreensao humana do proprio tempo, triplo e da mesma forma uno. O tempo ¢ composto,
na perspectiva social de temporalidades — particularidades nos distintos imbricamentos,
derivacdes e desaparecimento de determinadas expressdes sociais no curso da histéria, o

historiador Hayden White escreverd uma obra sobre a reflexio histérica do século XIX??

2Grifo nosso.

A obra de Hayden White debruga-se sobre a problematica do conhecimento histérico, ele traga uma estrutura
geral do problema, € no século XIX que encontramos as principais contribuigdes para os métodos utilizados pelos
historiadores, nesta baila a disciplina recebera contribui¢des de filésofos, socidlogos, uma das caracteristicas deste
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Se temos multiplos tempos e até tempos fora da caixinha triplice, assim postulamos
haver diferentes temporalidades, tal como uma meta temporalidade, o prefixo meta presente
no subtitulo deste texto, desenvolve a ideia escatologica de uma temporalidade que extravasa
a temporalidade dada, hodierna. A meta temporalidade que tentamos evocar aqui, ¢ aquela

situada na hierohistoria 2*

na esfera posterior aos sentidos dados e apreendidos pelas
ferramentas da historiografia classica. Esta meta temporalidade ¢ de cunho simbolico e cultural,
¢ um tempo cultural que se presta a externalizar contetidos produzidos no mundo imaginal, por
vezes expressos através de variadas representagdes imagisticas — capital pensado da
humanidade, inconsciente coletivo antropoldgico, museu cristal. (CORBIN, 1977; DURAND,

1995; 1998; 1999; 2002)

No ambito das historias das religides, podemos notar nos Ultimos anos um
desenvolvimento de uma outra histéria, a do Esoterismo Ocidental?, os estudos académicos e
de uma forma geral mais sistematizado atraiu pesquisadores de diferentes areas, podemos
encontrar um marco das discussdes contemporaneas nos debates gerados no /7th Congress of
the International Association for the History of Religions** (IAHR), ocorrido na Cidade do
México em 1995. Além de uma producdo difundida através da Universidade de Amsterdam,
de grupos associativos, tais como a ESSWE, o CEO-UNASUR. Na UFPB encontramos

trabalhos tanto na area de Esoterismo Ocidental, quanto sobre Rosacrucianismo.

Conforme colocamos acima, multiplas sdo as concepgdes sobre como o tempo ¢
apreendido pelo homem, Jorn Riisen, o concebe num duplo sentido — “mimeticamente
mediante a elevagdo da ordem temporal acima dos processos de mudanca experimentados do
mundo ou construtivamente como realizacao da consciéncia humana no trato com o mundo”.

(RUSEN, 2014, p. 269)*’

periodo e inevocabilidade da ciéncia histdrica, as fronteiras que trariam incertezas sé serdo erguidas no século
seguinte, se Hayden busca uma meta-historia que orbita entre certezas absolutas e duvidas plausiveis, nos
buscamos o ténue fio que Ariadne tece da existéncia homem, no seu tempo, pelo seu tempo € com seu tempo.
2Historia sagrada, termo cunhado por Corbin, ou historia santa, terminologia utilizada por Gilbert Durand em sua
obra: A fé do sapateiro, UNB, 1995.

230s estudos sobre o esoterismo possuem uma abordagem académica desde os anos 1960, quando da criagdo, na
Ecole des Hautes Etudes (Segdo de Ciéncias Religiosas), da disciplina “Historia do esoterismo Cristdo™, em 1965,
que se tornou em 1979, “Historia das Correntes Esotéricas e Misticas na Europa Moderna e Contemporanea”.
Nos Estados Unidos, ocorreu em 1980 a criacdo da “Hermetic Academy”, que, atualmente, retine cerca de 150
pesquisadores; a maioria deles faz parte igualmente do “Group Esotericism and Perennialism”, criado em 1986,
dentro da “American Academy of Religion” (FAIVRE, 1994, p. 8)

260s textos referentes a temdtica do Esoterismo Ocidental foram reunidos na obra organizada por Antoine Faivre
e Wouter J. Hanegraaff. Ver bibliografia (FAIVRE; HANEGRAAFF, 1998). Recomendamos a leitura  de:
MENDIA, 2017; VIEIRA, 2016; SEGUNDO; 2017.

?"Destaque nosso.
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O tempo enquanto realizagdo da consciéncia humana, bipartida entre a explicitacdo do
mimetismo existente entre micro € macrocosmo, ou vindo a significar a realidade mediante a
uma postura construtivista do mundo, perpassa pela interconexao que quatro atividades

mentais: experimentar, interpretar, orientar ¢ motivar. Para Riisen:

O tempo ¢ experimentado como alternancia das coisas e dos seres humanos; ele é
interpretado nas perspectivas de memoragdo e da expectativa. Com essas e nessas
perspectivas a vida humana ¢é efetuada mediante a orientaciio, ¢ essa orientacdo
chega ao ponto de determinar a vontade de agir enquanto forca motivadora. No
tocante a orientagdo, pode-se diferenciar (artificialmente) duas dimensdes, uma
interna que trata da subjetividade humana, de sua coeréncia temporal entre futuro e
passado, e uma externa, na qual as circunstancias e questdes da vida pratica atuam e
se desenrolam com determinagio temporal. (RUSEN, 2014, p. 267-268)

A multiplicidade dos tempos historicos, possui em a for¢ca para desconcertar os
historiadores, em seu régio espirito historiografico, habituados “ao tempo univoco, liso, coeso,
incolor, orientado, sucessivo, encadeado, axial, progressivo, cumulativo,” a logica construida
através da ciéncia historica, firmada desde o século XIX, implicara na dificuldade de perceber
o tempo em “intmeras linhas e camadas”, fornecendo nao uma realidade unica, linear univoca
mas dimensdes de significados que se sobrepdem, atualizam-se cessam e tornam a seguir o
curso, formulando um “emaranhado de temporalidades”. Para Salomon, “¢ como se o tempo
histérico perdesse seu eixo € passasse a experimentar vertiginosamente o tempo.” (SEWELL

JR.,2017; SALOMON, 2018, p. 9-10)

No inicio deste capitulo citamos que tempo e espaco caminham muito préximos, assim,
“semelhante a ideia de heterocronia?® temos a ideia de heterotopia”, ora o “tempo em que
vivemos nao ¢ tampouco um vazio no qual se podem simplesmente situar os individuos e as

coisas; ele ¢ um tempo heterogéneo”. (SALOMON, 2018, p. 22)

Nesta feita o:

Conceito de temporalidade €, portanto, indissocidvel de uma elaboragéo reflexiva da
propria experiéncia do sujeito. Assim, a multiplicidade temporal estd fundada na
propria pluralidade de experiéncias e de perspectivas a partir das quais os homens
elaboram reflexivamente o tempo. A cultura historica, em seguida transcende as
temporalidades especificas e projeta-se para além de sua contingéncia original. A
temporalidade em suas multiplas dimensdes é, portanto, uma marca fundamental do
pensamento historico. (SALOMON, 2018, p. 29-30)

Nao ha somente um tempo, senhor de tudo, e tirano da consciéncia humana, mas uma
pléiade de temporalidades sobrepostas, por vezes ocultadas em camadas da consciéncia do

homem, construindo histérias vivas, culturas pujantes, expressoes que delineardo a

Z8Heterocronia ¢ a multiplicidade de tempos, ou de apreensdes do tempo, assim como heterotopia caracteriza-se
enquanto multiplicidade de lugares, fopos.
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complexidade do pensar humano diante da morte e da perenidade de si, enquanto ser consciente,
as multiplas temporalidades s3o as camadas de significados que comporao o ethos social, e
assim a realidade, pois, “A realidade ¢ imaginacdo e a imaginacdo criadora ¢ criagao da
realidade.” Devemos “[...] pensar a singularidade dos tempos que constituiam [constituem] as
diferentes sociedades.” Problematizando “a relagao entre as temporalidades especificas de cada
sociedade independentemente de um quadro cronolédgico evolutivo, teleoldgico, sincronico e

hierarquizado.” (JAMBERT. 2006; SALOMON, 2018)

1.1.1 Definigcoes do Tempo e suas diferentes apreensoes

O compassar ritmico do computo esta ali representando, o ato silencioso de dar sentido
a algo subjetivo, cuja existéncia pauta-se pela percep¢ao da consciéncia, desenvolvendo seus

amplos significados neste.

Distintas areas do conhecimento se debrucaram sobre a tematica temporal,
antropodlogos, sociologos e historiadores, cada um, ao seu modo sugere e contribui para a
conceituacio deste termo. A invengio do reldgio*’visa marcar a ritmica do tempo de forma
linear, numa sucessdao de intervalos idénticos, homogéneos sem expressar elementos
valorativos, que no estabelecimento do sentido em que avangam, e apesar de serem idénticos,
ndo se repetem, seguindo sempre em frente em sua marcha. Para responder a rigidez da
temporalidade linear, e assim como o circulo interpdem-se diante da reta, a ciclicidade
temporal evocara sempre um retorno, uma retomada do tempo primevo, esbocando valores,
sentidos, seguindo esta ideia podemos aferir que a temporalidade ¢ quantitativa enquanto a
temporalidade ciclica € por si s6 qualitativa, uma esboga a dura face do tempo, a outra o eterno

retorno mitico simbélico®’. (HUBERT, 2016; SOUZA, 2016)

2 Antes dele a clepsidra, a ampulheta, relégio de vela e diversos outros instrumentos.

3Tematica discutida por Henry Bergson e retomada por Henry Hubert “Em seu Ensaio sobre os dados imediatos
da consciéncia, o sr. Bergson concluiu que a no¢ao de tempos ndo ¢ unicamente a de uma quantidade, mas que
ela é qualitativa. Nos sutis arabescos da Matéria e Memoria, ele substitui, como elemento produtor da
representagdo do tempo, as nogdes de grandeza, de posicao e de sucessdo, por aquela da tensdo ativa por meio da
qual, de uma parte, realiza-se na consciéncia a harmonia das dura¢des independentes dos ritmos diferentes e, de
outra, distribuem-se e circulam as imagens entre os diferentes planos dessa mesma consciéncia. Assim se realiza,
em seu sistema, o transporte da ideia de tempo do dominio da quantidade pura ao de qualidade. (HUBERT, 2016,

p. 61)
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A desaceleragio do agir humano®!, por exemplo no ato de esperar, induz uma percep¢io
marcada pelo ritmico martelar do relégio, numa percepcio slow motion’’ sentimos o fatigar
dos segundos, da mesma forma que ao observarmos atentamente uma pintura de Pollock??, a
cada novo piscar de olhos, novas teias de cores, formas e interagdes apresentam-se a nos, assim,
os matizes temporais se vinculardo ao estado de percepcdo que temos sobre determinado
momento, assim “o sentido histérico reside em que o acontecimento eventual se evidencia ou
¢ visto como carregado de sentido no proprio mundo — no horizonte temporal da memoracao e
da percepcdo atual.” A atengdo dedicada ao acontecimento, faz com o instante permeie de
forma indelével a consciéncia humana, permitindo a interpretagdo do sentido, e sua possivel

tipologia, numa certa medida, decifravel. (RUSEN, 2014; MAFFESOLI, 2001)

A percepgao de tempo estd intimamente vinculada a ideia de movimento — “o tempo ¢é
0 que passa — presente, passado e futuro” podemos entender “que a temporalidade ¢ a
construgdo social do tempo; construgdo historicamente mutavel e socialmente especifica.” O

tempo em suas multiplas exteriorizagdes:

[...] engloba temporalidades distintas que nao ocorrem em sucessao, mas, 20 mesmo
tempo, interagem na simultaneidade que as abrange, devendo ser compreendidas a
partir de ambas as perspectivas. Sdo temporalidades, ainda, que possuem ritmos
diversos, duragdes continuas, as vezes descontinuas, outras, e diferentes dimensdes
de vida social, cultural, politica e econdmicas. (SOUZA, 2016. p. 8)

Seguindo esta logicidade temos:

e tempo individual, referente a vivéncia e ao cotidiano de cada um;

e tempo historico, que ¢ o periodo de tempo no qual os tempos individuais
submergem e interagem uns com 0s outros;

¢ tempo universal, medido da mesma forma em cada canto do planeta;

¢ temporalidades locais, definidas a partir de culturas distintas;

e tempo natural, cosmico, - em contraste com o tempo social -, mensurado a
partir do calendario e ao mesmo tempo dotado de especificidade®*. (SOUZA,
2016. p. 8)

Os historiadores, que possuem uma formagdo mais rigida e pautada unicamente na
historiografia, creem que o tempo possui algo de fatidico, de irreversivel, ndo podendo ser

obliterado em sua esséncia, ele “esta alojado na memoria daqueles a quem afeta e, portanto,

31Para Einstein — O tempo esta comprimido no instante suspenso entre ‘dois nadas’, partindo desta ideia ele
afirma a descontinuidade do tempo. (SALOMON, 2018, p. 31)
32Estilo de filmagem surgida no inicio do século XX, desenvolvida pelo austriaco August Mus’wger (1868-1929),
o efeito ¢ conseguido através de uma captagdo das imagens numa velocidade acima da taxa de reprodug@o seguinte,
quando exibida em velocidade normal, dar a ideia de que a imagem estd em camera lenta.
33Paul Jackson Pollock (1912-1956), artista plastico norte-americano, que consagra-se enquanto um dos nomes
do Expressionismo Abstrato, sendo também o responsavel pela técnica de gotejamento.
34Grifo nosso.
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altera irrevogavelmente a situacdo na qual ocorre. Embora eu possa fazer uma promessa e
depois retira-la, o fato de eu té-la feito ndo ¢é obliterado pela retirada.” Para SEWELL JR., 2017,
“os efeitos de um acontecimento podem ser nulificados, ampliados, eludidos, compostos,
canalizados ou difundidos por acontecimentos prévios, subsequentes ou simultaneos.” O ato
acontecimental, que deixa sua marca na consciéncia humana terd uma potencialidade vinculada
ao encadeamento de outros atos sociais, os acontecimentos historicos sdo em si uma gama de
bifurcagdes, “meandro e deltas” do devir humano, seu locus na esfera das possibilidades
“significa que os acontecimentos historicos sdo extremamente imprevisiveis.” (SEWELL JR.,

2017, p. 20-21)

Temos além dos calendarios religiosos — calendério islimico®® o qual estamos no ano
HG 1440, o calendario judaico®®, calendario Ba’hai3’, a magonaria®® possui diferentes
calendérios referenciando as idiossincrasias ritualisticas e miticas que norteiam os distintos
pantedes. O que nos permite perceber a coexisténcia de diferentes sistemas simbolicos

desenvolvendo-se no mesmo ambiente social.

O ramo rosacruz da AMORC seguindo a 16gica magonica também fixa um calendario
proprio*®. Se nos detivermos nas altas cifras das diferentes eras da cultura Hindu, ou se
seguindo a propositura de Platao observarmos o seu Ano de Ouro, e na temporalidade césmica
natural vislumbrarmos a Precessdo dos equindcios, a volta ao ponto Vernal. Todos estes eventos
e percepgOes permeardo o imagindrio com elementos simbolicos que expressam-se com forga
na visdo contemporanea da realidade, a propria ideia de contemporaneidade serve de filtro para
compreendermos diferentes /ocus da historia. Pois “o tempo no mundo contemporaneo traduz
uma ‘complexidade temporizada’, na medida em que € percebido ‘a0 mesmo tempo como

simultaneidade e sucessdo’. (LUHMANN, 1998 apud MATA, 2018, p. 231)

33Também designado mugulmano ou hegirico, que possui sua data inicial a partir da Hégira, nome dado a fuga de
Maomé de Meca para Medina, ocorrida em 16 de julho de 622 de acordo com o calendario juliano, outro dado
relevante € que o por do sol marca o inicio de um novo dia, o dia santificado para os mugulmanos ¢ a sexta-feira.
36Para se obter 0 ano judaico atual soma-se 3760 ao ano cristdo. ex.: 2019+3760 = 5779.

37Que possui seu ano 1 em 1844, organizado num ano de 365 dias, dividido em 19 meses representando os nomes
de Deus, o ano inicia-se em 21 de margo e cada dia no por do sol.

380s calendérios variam de acordo com o rito adotado, encontramos calendarios que replicam o calendario judaico,
ou que possuem seu ano 1 na organizagao dos Cavaleiros Templarios, etc.

39A historicizagdo do tempo por parte dos cristdos se deu quando ele passou a ser contado a partir de um evento
historico, qual seja, o nascimento, a vida, paixdo e morte de Cristo. Com isso, ¢ diferentemente de outras religides,
o tempo sagrado confundiu-se com o tempo historico e enraizou-se na trajetoria do ser humano, que a passou a
possuir um sentido histdrico preciso e bem demarcado. Cristo = cronocrdtor, senhor do tempo (SOUZA, 2016. p.
78)

400 calendério da AMORC fixa seu ano 1, em 1353 AEC, ano do nascimento do Farad Akhenaton, ¢ a partir da
data geral do reinado deste Farad que se conta o Ano Rosacruz. A Ordem Rosacruz estd, portanto, no Ano 3372,
sempre comemorado em margo.
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Estes servem para ilustrar que diferentes calenddrios*! foram utilizados, dando sentidos
e distintos ao tempo, variagdes que coexistem na trajetéria do humano denotando uma
dinamica cultural onde o tempo em suas variadas temporalidades age qual fio alinhavador das
praticas culturais dos diferentes setores sociais. Nao deixa de nos instigar, que um mesmo
individuo, transita liviemente por variadas temporalidades, assim como a multipla pertenca
associativa*?. Temos um tempo social que é no anthropos religioso, iniciado que se potencializa
— estes caminhos trilhados por socidlogos, Niklas Luhmann (1927-1998), Armin Nassehi,
Arnold Gehlen (1904-1976), apenas para citar alguns. (MATA, 2018, p. 229-232) sdo exemplos
das reflexdes socioldgicas sobre a tematica temporal, ¢ no ambiente das reflexdes religiosas

que encontramos as principais formula¢des temporais.

Assim como a antropologia e a sociologia a filosofia também se dedicara a refletir sobre
o tempo, a fenomenologia husserliana distingue e at¢ mesmo opde a existéncia de um tempo
fisico objetivo e mensuravel, uma percep¢ao de tempo interior, subjetivo e nado mensuravel,
Marlon Salomon identifica ai uma possivel aproximagao com o bergsonismo, a nog¢ao de tempo
presente na teoria de Henry Bergson (1859-1941) concebe o tempo como uma sucessdao de
acontecimentos desenrolados ao longo da vida e profundamente vinculados a memoria, melhor
definida como “consciéncia”. Este acontecimento atualiza-se através da memoria,
remodelando a légica do que seria o presente. Para Bergson passado, presente e futuro
entrecruzam-se, ndo podendo ser disposto numa reta sucessiva, por exemplo. Posterior aos
trabalhos de Bergson, “as ciéncias do homem entdo nascentes passavam a falar na existéncia
de um ‘tempo social’, irredutivel a essas duas outras temporalidades, e cujo estudo se inscrevia
naquele das representacdes coletivas das sociedades e dos grupos sociais.” (BERGSON, s/d;

1999; 2006; SALOMON, 2018)

Antes das concepgoes dos dois fildsofos citados acima, Bergson e Husserl, a logica da
das expressoes temporais — passado, presente e futuro, expressas em retas ou circulos, Sigmund
Schlomo Freud (1856-1939), ja percebia a sucessdo disposta em reta distinto da posicao
convencional. Para Freud, a organizacao da psique humana compreendia, presente, passado e

futuro, evocando a sua maneira a presenga da memoria na constitui¢do da consciéncia. Outro

4[...] a divisdo do tempo comportaria um méximo de convengio e um minimo de experiéncia. A experiéncia
precisa viria, a seu tempo, dar-lhe um suplemento de autoridade. Mas a preocupacdo com a exatiddo experimental,
a qual se aplica por vezes ao calendario, jamais ¢ duravel. (HUBERT, 2016, p. 71)

“2Pertenga religiosa. Para Hubert, [...] os atos € as representagdes da religido, e a podem ser associados os da
magia, comportam nog¢des do tempo e do espago bastante diferentes da nogao normal. [...] os ritos e os episdédios
miticos transcorrem no espago € no tempo, ¢ preciso perguntar como se pode conciliar em relagcdo a eles a
fragmentagdo tedrica do tempo e do espago com a infinitude e a imutabilidade do sagrado, onde eles igualmente
se passam. (HUBERT, 2016, p. 29)
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psicanalista Jacques-Marie Emile Lacan (1901-1981) entendera a disposigéo, presente, futuro
e passado, denotando o ato esperangoso que norteia e instiga o organizar humano, ambos os
pensadores fixam na ideia do presente enquanto elemento pedagdgico da apreensdo humana

da temporalidade

Recorrendo a Peter Pal Pelbart:

[...] nfo estamos mais diante de uma mera altera¢do no sentido da flecha do tempo,
mas de uma explosio da flecha do tempo. O que estd em pauta, e dai nossa
perturbacdo, ¢ a abolicdo da ideia mesmo de uma seta, de uma diregdo, de um sentido
do tempo, em favor de uma multiplicidade de setas, diregdes e sentidos. E o que se
poderia ler em Deleuze*® a partir da concepgdo de um rizoma temporal, que implica
uma navegacao multitemporal num fluxo aberto. (PELBART, 2018, p. 313)

Dentre os diferentes cismas sociais, definidores da realidade, a expressao vinculada a
religido, recebe de nds uma atengdo particular, conforme Hubert, as variacdes as quais ele
chama de “anomalias” sdo responsaveis por revelar a “contradi¢do entre os caracteres relativo
ao tempo normal e sagrado, podem nos colocar na pista da no¢do de tempo religioso”, o tempo
¢ uma “condicdo necessaria dos atos e das representagoes magicas religiosas.” (HUBERT, 2016,
p- 31) Os meios nos quais desenvolve-se a ritualidade, o instante epifanico da atualizacdo do
mito, e assim evocando o tempo sacralizado ao interpor-se ao profano, um fino véu ¢ colocado
diante da face de Isis, ter “a noc¢do [deste] instante introduzia a descontinuidade temporal e
rompia com a dimensdo homogénea, linear e continua do tempo”. Instaurando um “tempo
heterocronico, plural, descontinuo, acéntrico, antideterminista e anticausal parecia

comprometer qualquer possibilidade cientifica. (SALOMON, 2018, p. 18-19)

Representar o tempo através de sua ritmica*, lembremos que o ritmo é um emblema
marcante das atividades desenvolvidas em agrupamentos sociais, notamos que numa escala de
complexificacdo do status social, na constru¢do da emaranhada teia de reconhecimentos e
reconfiguragdes, as formulagdes sobre a ideia de tempo complexificam, fornecendo um amplo

capital simbolico, se seguimos a logica de Hubert, a ritmicidade exposta pelas marcagdes, dos

$Gilles Deleuze havia pensado, do tempo ndo como um circulo ou linha, mas como rizoma. Narrativas
multilineares, rizomaticas e policronicas atravessam o pensamento e as condutas contemporaneas do tempo.
(SALOMON, 2018, p. 37) [...] se seguimos uma intui¢do de Deleuze, contra as varias figuras do Mesmo que ao
longo da historia do pensamento domesticaram o tempo, desde a ‘imagem movel da eternidade’ platonica até a
circularidade hegeliana, onde comego e fim sempre ‘ritmam’, passando pela racionalidade aristotélica ou pela
causalidade kantiana, parece emergir um tempo indomado e indomavel — o tempo como o Desigual-em-si. Apenas
na sua modalidade incondicionada, imanente, positiva, pode ele conquistar-se como poténcia genética, como
virtualidade pura, como varia¢do infinita. O tempo ja ndo como circulo, nem como linha, mas rizoma,
multiplicidade. E o tempo e o pensamento borgesianos, que atravessam o pensamento, a experiéncia e as praticas
contemporaneas. (PELBART, 2018, p. 318)

“Lembremos que “ndo ha somente um tempo 4 maneira hegeliana ou bergsoniana, uma espécie de grande fluxo
que levaria tudo consigo; ha historias diferentes que se sobrepdem.” (SALOMON, 2018, p. 23)
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calendarios dos acontecimentos que dividem eras, periodos e conceitos, sdo um reflexo dos
ritmos naturais, do suceder das estagdes, da noite ¢ do dia e até, o nascer, viver ¢ morrer. Neste
ultimo estagio a escatologia estabelecera uma nova logica temporal e transcendente, um tempo
fora da temporalidade imediata, onde seu locus dar-se no imaginal proposto por Henry Corbin

(1903-1978).

A recorréncia do estado temporal situado no limites da sacralidade* dialoga com uma
localizacdo das coisas sagradas, o limite do sagrado, imposto pelo ato do sacrificio, e terd na
praxis hodierna das relagdes humanas a atualizacao necessaria para que estabelega-se a forga
significativa da sacralidade, permitindo que as datas do calendario, simbolos arbitrarios,
participem do poder destas temporalidades, “essa coisa vaga mas bem real, que ndo ¢, como

dissemos alhures, nem substancia, nem qualidade, nem ato, mas ¢ ao mesmo tempo tudo isso.”

O tempo, as temporalidades sdo convengdes sociais, acordos simbolicos de carater

qualitativo, suscetivel de mudangas e extrapolagdes,*®

em resumo, o quadro qualitativo do
tempo é formado por um grande niimero de convengdes que estabelecem relagdes*’ de causa e
efeito entre os fendmenos que nele se passam e, por abstragdo, o proprio tempo”. (HUBERT,

2016, p. 75-81)

A ciéncia®® e a religiio*’, cada uma ao seu modo propuseram respostas, ou caminhos a
serem pensados sobre a questio do tempo, o tempo>’ é um elemento essencial no amalgama de

diversas relagdes — sociais, historicas, individuais e coletivas. A tematica ¢ de toda forma tao

4Seguindo o pensamento de Hubert, “[...] a magia e a religido conciliaram a contradi¢do flagrante que existe
entre a no¢do de sagrado e a nocdo de tempo, as exigéncias das quais elas estavam igualmente submetidas,
atribuindo convencionalmente ao tempo e as suas partes — momentos ou periodos — a qualidade de sagrados. Elas
colocaram o sagrado no tempo e constituiram assim a cadeia ininterrupta de eternidades, ao longo da qual, seus
ritos podiam dispersar-se e reproduzir-se permanecendo invariavelmente idénticos. (HUBERT, 2016, p. 85)
46Coexisténcia de mais de um tempo social no mesmo grupo, por exemplo movimentos esotéricos: Magonaria,
Rosacruz, Martinismo e outros.

4TEstas relagdes sdo antes de tudo relagdes de identidade.

“8A doutrina segundo a qual a ciéncia prove a garantia de sua validade demonstrando suas afirmagdes, isto &,
interligando-as num sistema ou num organismo unitario no qual cada uma delas seja necessaria € nenhuma possa
ser retirada, anexada ou mudada, € o ideal classico da ciéncia. (ABBAGNANO, 2017, p. 147)

#I[...] o tempo, para a magia ¢ a religido, ndo seja uma quantidade, ou algo suscetivel de ser considerado como
tal, mas que ele ndo ¢ uma quantidade pura, homogénea em todas as suas partes, sempre comparavel a ela mesma
e exatamente mensuravel. Nos julgamentos relativos ao tempo, insinua-se algo diferente de consideragdes de mais,
de menos e de igual, pois nele também se fazem presentes considera¢des de aptiddo, de oportunidade, de
continuidade, de constancia, de similitude, e as equivaléncias, das quais ja falamos, ndo sendo igualdades. As
unidades de tempo ndo sdo unidades de medida, mas unidades de um ritmo, no qual a alternancia das diversidades
conduz periodicamente ao semelhante. (HUBERT, 2016, p. 57)

S0[...] para além do campo especificamente cinematografico, também literatos, historiadores, antrop6logos,
cientistas, para ndo falar nos proprios psiquiatras, e cada qual a sua maneira, sdo impelidos a inventar ‘imagens
de tempo’ peculiares para dar conta de um desregramento do tempo do qual fazem a experiéncia cotidiana. O que
essas imagens de tempo tém em comum com aquelas provenientes da psicose ¢ o fato de que todas elas, no geral,
colocam em xeque uma experiéncia e uma concepgdo de tempo homogénea, linear, progressiva e cumulativa, que
tem caracterizado a ideia de tempo predominante no Ocidente. (PELBART, 2018, p. 317)
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instigante que podemos perceber as aproximagdes entre os relatos cientificos e os relatos
miticos. Por exemplo, entre visdes do mistico Jacob Boehme e David Bohn, entre textos do
Zohar ou Sefer Yetzirah e a teoria das cordas, ou dos diferentes niveis de realidade’!, talvez até
dos multiversos. Na religido, para Deus ou para os Deuses o tempo ndo existira, ou possuira
leis proprias que ndo se aplicam a mortalidade diaria, ndo hé sucessdo da reta nem o retorno
do ciclo, existe apenas o presente em eterno estado quantico de virtualidade e potencialidades.
Nao se pode negar a profunda vinculagdo com a teoria da relatividade, postulada no inicio do

século XX.

A mecanica quantica nos fornecera novos pontos de observagdo sobre a origem do
universo, sua expansao e entropia assim como postulara, algo que pode soar mitoldgico de tdo
magico>? que &, a existéncia de diferentes relagdes entre espago-tempo, em um desdobramento
tedrico, encontramos a proposta da teoria das supercordas, onde nove dimensdes espaciais se
sobrepdem em camadas, fractais, um caleidoscopio de reflexos em espelhos infinitos, tendo
como constante o observador, enquanto consciéncia e imago templi, “‘e isso ocorre de tal
maneira que os atos religiosos e magicos podem cessar sem terem acabado, repetir-se sem
mudar, multiplicar-se no tempo, e, ainda assim, sempre permanecendo Unicos e¢ acima do

tempo, que nada mais ¢, em realidade, que uma sequéncia de eternidades.” (HUBERT, 2016,
p- 55)
Devemos

considerar o tempo como um ambiente sem qualidades. Ele tampouco ¢ um puro
conceito, uma espécie de lugar geométrico, distinto abstratamente da massa das
duragdes particulares, mas uma espécie de coisa em si, cuja forma tem uma eficacia
semelhante a de um ato magico — objetivamente distinta dos fendmenos sucessivos e
duraveis, pois ela os interrompe de acordo com sua medida — e cujas divisdes ndo sdo
simplesmente ideais, mas reais e efetivas, pois elas interrompem brutalmente a
matéria que elas enquadram. (HUBERT, 2016, p. 59)

Um oceano insondavel, um propagar de ondas que fundam e ressignificam a existéncia
humana, que altera, valora e reconstroi os dados imediatos de nossa consciéncia, isto ¢ a
complexa influéncia do tempo, expresso por um Ouroboros, a fita de Mobius, o simbolo do
infinito, o ponto, a reta, o circulo, a onisciéncia de saber do nosso desconhecimento sobre o
que existe entre o céu e a terra, tdo bem representada pela imagética nictomorfica durandiana.

Gilbert Durand nas EAI, ao propor seu estruturalismo figurativo percebe que as imagens se

SISobre esta tematica sugerimos a leitura de: PAUL, Patrick. Os diferentes niveis de realidade — O paradoxo do
nada. Sdo Paulo: Polar Editorial, 2011.

52“As condigdes emocionais e ldgicas, nas quais pdde se desenvolver a nogdo de tempo na magia e na religido,
sdo sensivelmente diferentes daquelas nas quais ela parece dever aparecer normalmente entre os individuos.”
(HUBERT, 2016, p. 81)
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organizam em diferentes constelacdes dispostas nos dois Regimes da Imagem — diurno e
noturno, as imagens nictomorficas sdo aquelas cuja caracteristica principal estd no
desconhecido ou na cessacao do conhecimento, dguas turvas, escuriddao absoluta, apenas para

citar algumas.

1.1.3 Consciéncia espago/temporal — sistemas simbolicos, montagens e modelagens
sociais

A organizacdo social segue uma estruturagdo onde os elementos simbolicos tais como
tempo e espago possuem ampla valoracdo, diferentes abordagens do fazer humano detiveram-
se sobre — tempo, religido, familia, identidade etc. No ambito do debate sobre o tempo € numa
assertiva sobre sua intrinseca relacdo com o espago, ou o ato relacional das nogdes espaciais,

o antropologo britanico Alfred Gell>

(1945-1997) propde uma organizagdo da expansao
espago/temporal que recorda a Proporgio Aurea,>* que dentre as diversas expressdes numéricas
a sequéncia de Fibonacci®® (1, 1, 2, 3, 5, 8, 13, 21, 34, 55, 89, 144...), ilustra a ideia central do
antropo6logo britanico, estudando a ideia de tempo entre os Umeda, utiliza-se desta proposta
para demonstrar que na mesma propor¢ao que determinado grupo social avanga no tempo,
assim também podemos notar um claro desenvolvimento social no espago, em outras palavras

possuimos uma projecdo horizontal, no que tange as relagdes sociais, proporcional avango

verticalizante do tempo. (GELL, 2014)

A proposta de Alfred Gell, em estruturar uma logica, pautada na antropologia temporal,
demonstrando através de diagramas e graficos a movéncia espago-temporal da consciéncia
humana, cuja expansao dialoga e expressa-se através da propor¢ao aurea por exemplo o modelo
utilizado por ele, serve-nos para pensarmos a propria proje¢do da simbolica rosacruz (o
fendmeno) através de sua expressividade social e institucional, o rosacrucianismo (o

movimento).

Se nos detivermos nesta parte da complexa teia de expressdes que caracterizam o

esoterismo ocidental, podemos possivelmente, aferir parcelas de interagdes e desenvolvimento

3Sua perspectiva é desenvolvida na sua obra: A antropologia do tempo — Construgdes culturais de mapas €
imagens mentais, editada pela Vozes em 2014.

540 ntimero de ouro ou proporgio aurea [...] que os gedmetras chamam de a divisdo de uma reta em razio média
e extrema; em outras palavras, ele estabelece um jogo de relagdes, de tal modo que a menor parte da linha tem
com a parte maior a mesma relagdo que esta tem com o todo, [expresso pelo numero 1,68033], [...] para Paul
Valery, essa relagdo ¢ a de um dinamismo equilibrado, que ele simboliza e que faz sentir até na imortalidade
estatica das obras das artes plasticas: o equilibrio entre o saber, o sentir ¢ o poder... (CHEVALIER;
GHEERBRANT, 2009, p. 647). Ver também (GROSS, 2006)

35Leonardo Fibonacci (c. 1170 — c. 1250).
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multiplos, na busca por uma modelizagdo que possua o maximo de abrangéncia, ao falarmos
de modelizagdo estamos pensando na possibilidade de agregar num mesmo diagrama as

diferentes correntes do esoterismo ocidental, em nosso recorte dos movimentos rosacruzes.

E necessario lancarmos mao de diferentes autores e teorias, neste caso inserirmos no
modelo do antropdlogo britanico, conforme a figura 3, a estrutura da bacia hidrografica de
Durand. Na légica durandiana um trend’%, nio acaba de forma abrupta, ha uma interconexio

de um frend em outro.

Ao refletirmos sobre a logica das relagdes sociais, tanto na perspectiva de Gell quanto
de Durand, encontramos expressividades simbdlicas aproximativas. Se o rio, o lago e o proprio
oceano estd disposto, no mundo fisico, numa superficie que externa o nivelamento e a
horizontalidade, ao adentrarmos nessas aguas picos inversos destacam-se, ocultos por um

horizonte interativo e de possibilidades morfologicas.

Podemos entender que a bacia semantica durandiana possui uma bacia simbolica
interior, ou seja, aquelas aguas pertencentes aos lengodis freaticos, da mesma forma que
podemos encontrar motivagdes ndo expressas, externadas nos grupos sociais, no nosso caso
nos movimentos rosacruzes em especial do século XIX e do inicio do XX. Encontraremos
elementos naos externalizados no campo do esoterismo ocidental, nas formulagao

institucionalizantes dos diferentes movimentos rosacruz.

56 As fronteiras entre um trend e outro ndo sio rigidas, havendo a influéncia de um trend me outro € vice e
versa.
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Imagem 2 - Esquema espacgo temporal
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Fonte: GELL, 2014, p. 28.

Ao nos atermos sobre tempo e espaco, ndo poderiamos aproximar ambos os temas sem
recorrermos a uma linguagem simbolica. Para Durand, “os mesmos desejos, as mesmas figuras
afetivas se propagam tanto no espaco como no tempo, de um extremo a outro da humanidade”
(DURAND, 2008, p. 15). A simbdlica enquanto modeliza¢do de utopias, sentido e fim do
trajeto humano, nos fornece uma metodologia que une a diacronia do agir humano a sincronia
de seus pensamentos e produtos sociais. De forma sutil, Durand, deixa migalhas sobre sua
propensao a uma visao da perenidade do conhecimento. Desta forma do vislumbre de um fio
norteador para as angustias humanas, o utopos durandiano insere-se na Tradig¢do, e esta

Tradicdo possui seu locus e Weltanschauung, na contraditoriedade do anthropos’’.

57[. ..] o homem tradicional ¢ um “antropocosmo” a quem nada do césmico € estranho. (DURAND, 2008, p. 37)
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Gilbert Durand no seu livro Ciéncia do homem e Tradi¢ao, ao propor seu Novo espirito
antropologico, ressalta que o homo sapiens sapiens a partir do século XIII, esta inserido nas

tensdes oriundas das ciéncias redutoras.’®

A meméria>’enquanto ferramenta de conhecimento e propiciadora da ideia de tempo,
possui em seus desenvolvimentos, uma praxis vinculada a localidade®, vale lembrar que toda
memoria ¢ ao mesmo tempo individual e social. Ao atentarmos a um tempo social que tende a
organizar memorias individuais, influenciando estas, dando contornos sociais especificos as
mesmas, moldadas numa perspectiva mais ampla pela cultura, o locus da memoragao possuira
cor e textura social, estabelecidas pela tensdo do grupo. Esta afirmacgdo nao estagna nas rigidas
fronteiras espaciais, pois se tempo e espaco constituem o duplo aspecto da contraditoriedade
do humano, também podemos assentar que “Se o espago, contra os determinismos temporais,
¢ o lugar das liberdades simbolicas, o destino, por sua vez, contra 0 morno encadeamento

causal, € o proprio ser formador de sentido” (SOUZA, 2016; DURAND, 1989; 2008).

O homem nao deve ser visto de forma monocromatica, as alternancias entre noite e dia
tingem o mundo sensorial com uma paleta de cores vivas, nebulosas e angustiantes, claro e
escuro perfazem este anthropos tradicional, no ambiente do “pensamento tradicional as coisas
acontecem de outra forma: nele a figura do homem nunca aparece separada do universo. [...]
a Weltanschauung® tradicional funciona no regime das estruturas misticas®? da imagem”.
(DURAND, 2008, p. 34), seguindo esta linha de logicidade o homem ¢ multiplo, diverso, e

assim serd o cosmo por ele simbolizado.

No ato de apreensdao do mundo, o campo multiplo das ciéncias irdo nos fornecer
respostas e analises sobre nossas diferentes realidade, o tempo no ambito da fisica quantica por
exemplo, percebe que tempo e espago sdo duas grandezas que permitem o estabelecimento de
uma ordem do tempo, cuja influéncia estende-se a todos os elementos materiais e também aos
estados de consciéncia. “O que chamamos “tempo” ¢ uma complexa colecao de estrutura e de
camadas. A medida que o estudo do tempo avangou, essas camadas se perderam, uma depois

da outra, um pedaco apos o outro” (ROVELLI, 2018, p. 13).

3 Durand trata por ciéncias redutoras as que reduzem o homem, a somente aspectos materialistas, sendo
desconsiderado os aspectos religiosos e simbdlicos.

9 A meméria artificial fundamenta-se em lugares e imagens (Constat igitur artificiosa memoria ex locis et
imaginibus), defini¢do basica que sera seguida no transcorrer do tempo. Um Jocus € um lugar facilmente apreendido
pela memoria, como uma casa, um intercolinio, um canto, um arco etc. (YATES, 2007, p. 23)

®0Exercitava a memoéria fixando a localizagdo de diferentes personagens no espago fisico. [Paldcio da memoria]
(YATES, 2007)

®!Crenga ou visio de mundo, elemento vinculado a aspectos da cultura.

82Estruturas antropoldgicas do imaginario, Regime Noturno da imagem, DURAND, 2008.
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Quando falamos em modelizagdes, nosso pensamento estd retido pelas diversas
respostas dadas ao funcionamento (mecanica) do tempo, a funcdo e as derivagdes simbolicas
dos mesmos, “o tempo deve se manifestar ao nosso redor, em nossas escala, através de
n6s”% (ROVELLI, 2018, p. 13) Seria complexo, e até certo ponto irresponsavel dizer em que
momento o Conhecimento bifurcou-se em ciéncias exatas (dos fendmenos naturais) e as
ciéncias humanas (das culturas e consciéncias do humano), podemos encontrar nas diferentes
mitologias respostas para que ¢ este tempo, e suas varias relagdes com o humano — o deus Shiva
através de sua danga cria e recria o universo, Cristo ¢ o Cronocrator, o Anciao dos dias, esta
numa esfera de realidade que transcende a nossa, o modelo das temporalidades miticas
transitam entre a profundidade do inconsciente e as formula¢des objetivas, da subjetividade

propria do humano.

Em si “o tempo terrestre ndo coincide com o tempo cosmico”, diferentes velocidades —
movimento, permita a coexisténcia de “tempos irredutiveis”, o tempo na fisica contemporanea
¢ “um conceito operatorio” cuja abstracdo estd em medir, operar maquinalmente formulas e
aproximagdes matematicas. Uma abordagem da temporalidade que ndo estd inserida na
complexa cadeia de ilagdes filosoficas ou escatoldgicas, que possuem suas proprias abstracoes

e assim temporalidades que versam sobre o microcosmo humano, social, cultural e religioso.

Ao olharmos como os olhos das ciéncias humanas percebemos que a compreensao do
regime temporal que orienta nosso cotidiano, diferentes relacdes com a seta — passado, presente
e futuro, até a abolicdo da mesma, tem rompido as barreiras intransponiveis nestes campos,
tudo parece borrado, “nossa relacdo com o passado, nossa ideia de futuro, nossa experiéncia
do presente, nossa vivéncia do instante, nossa fantasia de eternidade”, a sucessao ininterrupta
da rede, lampejos da sociedade das imagens e da proliferada informac¢do, que tornam-se “bits”,
numeros, abstracdes amorfas cuja decodificagdo, ficard a carga do individuo formatado nos

moldes da contemporaneidade. (DURAND, 1998; GATTINARA, 2018; PELBART, 2018)

O tempo que rege nosso cotidiano ¢ variado, conforme as atividades que nos dedicamos,
os intervalos homogéneos do compassar do reldgio servem de mote e de delimitacdo de outras

expressdes temporais®*, como nos referimos acima no texto, este ¢ um tempo quantitativo, da

9Ver Mauro Dorato, Che cos’¢ il tempo? Roma: Carocci, 2013.

64[...] nossa navegacio no tempo ganhou aspectos inusitados. J4 ndo navegamos num rio do tempo, que vai de
uma origem a um fim, mas fluimos num redemoinho turbulento, indeterminado, cadtico. Com isto, a dire¢do do
tempo se dilui e a propria triparti¢ao diacronica — a divisdo do tempo em passado, presente e futuro — vai perdendo
sua pregnancia, [...] testemunhamos uma verdadeira transformagao na estrutura da temporalidade moderna em si.
O que se anuncia ¢ um regime temporal curioso: ndo meramente uma sincronicidade universal, mas, no interior
dela, a gestagdo de novas condutas temporais que alteram o estatuto da memoria, da repeti¢do, da génese, afetando
assim, forgosamente, nossa relacao com a ideia de projeto, de histdria e, principalmente, de sentido. (PELBART,
2018, p. 312)
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reta, definido e mantido pelas convengdes dos diferentes computos, calendarios e agendas,
neste tempo podemos perceber que esta temporalidade ¢ antes de tudo convencional e
convencionalizado aos atos praticos da vida cotidiana — hora de acordar, ir para escola ou para
o trabalho, no ambito desta materialidade temporal, tendemos a vivenciar outros elementos,
este tempo marcado e compassado pode desacelerar, nos simples atos de ouvirmos uma bela
cangao que nos absorva ou ao tomarmos um café com um amigo querido. O martelar temporal

aqui desacelera, semelhante ao andarmos em camera lenta.

Refletindo ainda sobre o tempo linear, este € em sua esséncia e necessidade um fiel
antagdnico da eternidade, que pode ser condensada num instante. Aqui podemos perceber que
a duracdo € o que nossa consciéncia vivencia, mas, coloquemos um hiato na ideia de eternidade,
podemos tanto definir eternidade como um “espago” dentro do ambiente sagrado, teremos uma
eternidade sacra — praticamente todos os atos religiosos assim o sdo, teremos uma eternidade
profana, ndo prazerosa mas de uma velocidade que nos angustia ao limite da estagnagao. Aqui
poderiamos encontrar algumas das ilustragdes de eterno castigo, difundidos pelo cinema e por

relatos mitologicos, a ciclicidade®® como forma de perpétuo sofrimento.

Os modelos pautados pela ciclicidade do sagrado estdo profundamente arraigado na
estrutura dos mitos, nas suas puncdes imaginativas e criadoras, os relatos mitoldgicos e a
retomada destes no ambito das ciéncias representa uma resisténcia a “compulsdo taxiondmica
do racionalismo ocidental” externada “no impeto de classificar, categorizar, rotular, dissecar”,
¢ confrontada pela acdo pedagogica de “informar — formar — transformar” (DURAND, 2008).
Os mitos sao tratados no campo das ciéncias da religido tendem a receber um tratamento
metodoldgico de cunho mais fenomenoldgico, claro que incursdes no campo da antropologia
do imaginario (Durand, Dumézil, Eliade, Pitta), nos fornece reflexdes estardo orbitando nas
mais distintas disciplinas das ciéncias das humanidades. (DURAND, 2008; ELIADE, 1989;
2011; FERREIRA SANTOS, 2017)

O tempo humano ¢ um tempo social e assim plural, para Gattinara (2018), “da qual
apenas a historia pode dar conta. A dura¢do ndo deve ser concebida como um movimento
homogéneo do qual bastaria acompanhar o curso para se encontrar uma mesma linha de
sucessao”, mas nas diferentes modelizagdes temos uma ‘historia de mil faces’, recordemos o
texto 12 do capitulo 11 do Bhagavad-Gita, onde Krisna mostra a Arjuna sua amplitude de

expressdes celestiais, ° desta forma modela-se e apresenta-se ao humano o tempo, as

80 tempo ciclico gerou, por fim, uma simbologia extremamente rica, que o expressa a partir de diversas figuras
e seres, sendo alguns desses simbolos podem ser mencionados. (SOUZA, 2016. p. 52)
%Ver PRABHUPADA, 1976. O Bhagavad-Gita como ele ¢, texto 12 capitulo 11.
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temporalidades, tais como as historias e mitologias, as historias traduzidas pelas narrativas
‘reconhecidas’ e os mitos®’ também por narrativas, estas desenvolvendo uma fungdo de
‘psicopompo’. Ressaltamos que a ideia de Historia aqui, deve seguir a logica de Corbin e de

Durand, para este ultimo:

[...] Apenas o que pode repetir € passivel de ciéncia, ou seja, pode se transmitir, € o
modelo de toda redundancia gnoseolégica é exatamente a Tradigdo... E o que faz
com que haja uma Historia Santa®, ou seja, mitica, exemplar, e sobre a qual todos
os fatos da histéria de um homem ou de um grupo venham se pautar. [...]
Dicotomizar o tempo, secundarizar a historia, é, ipso facto, revalorizar o mito.
(DURAND, 2008, p. 87)

O tempo historico®® é a profundidade da busca humana por estruturar a realidade vivida,
tentativa de compassar, analisar e voltar aos atos contados, pensemos nos dois polos do relato,
a tradicao oral — textos, narrativas passadas de formas oral, onde cada narrador, guardador de
memorias imprime suas contribuigdes a linha narrativa original, a histéria valida ¢ a ultima
relatada, lembrada, memorada, no ato de registro das narrativas, dos mitos, a escolha da historia

que sera fixada expde as orientagdes societais do grupo que as compde.

O tempo individual, pessoal, aquele vinculado a experiéncia da consciéncia e da propria
existéncia da individuagao, ¢ um meio cultural fluidico, que servira de elemento operacional
na medida em que o individuo estabelece didlogos na sociedade em que esta inserido, “o tempo
¢ necessario para que o homem, criatura mortal seja capaz de se realizar como personalidade”.
O dialogo estabelecido entre tempo, mito’ e historia ndo deve ser dispensado, na busca pelo

entendimento destes conceitos pois

70 mito € a base antropoldgica sobre a qual se ergue o significado historico. Ciéncia historica e antropologia — e
principalmente ai, “tradi¢do mitica” - colaboram para uma frutuosa e heuristica dialética. A antropologia
determina as sincronias, ou seja, as constantes do sentido para a espécie homo sapiens, a historia demarca as
variacOes diferenciais que constituem a diacronia. A historia ¢ a “derivagdo” do mito, e o oficio do historiador
encontra todo o seu valor e sua autoridade quando este se empenha em mostrar como o homo sapiens adaptou-se
(e, portanto ajustou seus “comportamentos inatos especificos” e seus “incitadores” do ideal, uns e outros
inelutaveis) aos avatares das situagdes geograficas, climaticas, demograficas ou tecnologicas. (DURAND, 2008,
p- 98-99)

8 Hierohistéria, conforme definida por Henry Corbin, além da referéncia neste livro, podemos encontrar o mesmo
dado em sua obra “A fé do sapateiro”.

%Todo periodo histérico, por sua vez, mensura seu proprio tempo e, com isso, define a estrutura da vida de seus
membros, mas tais mensura¢des foram historicamente diversas € mesmo opostas. Calendarios os mais diversos
foram utilizados e os significados dados ao tempo cronometrado pelos reldégios foram distintos, sendo os
significados conferidos aos proprios relégios mudados consideravelmente de um periodo histdrico para outro e
de uma sociedade para outra no mesmo periodo historico. A dinamica de uma sociedade se manifesta a partir da
acdo reciproca das temporalidades de diferentes setores que constituem a realidade social e tempos sociais sempre
se caracterizam, com isso, pela diversidade, sendo a novidade historica da sociedade contemporanea, neste sentido,
a universalizagdo e homogeneidade do tempo social. (SOUZA, 2016. p. 26)

"[A] nogdo de mito pressupde que o imaginario, na linhagem de estudos durandiana e do circulo de Eranos, é o
arcabouco constelativo da alma humana no que ela tem de sentido e pensado na trajetoria do sapiens. Mas se o
imaginario ¢ o inventario das imagens em movimento, a imaginacio ¢é o seu operador basico. E a imaginagio que
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[...] a historia ndo ¢ ainda o Tempo; nem o ¢é, tampouco, a evolugdo. Ambos sdo
consequéncias. O tempo: ¢ um estado: a chama em que vive a salamandra da alma
humana. Tempo e a memoria incorporam-se numa s6 entidade; sdo como os dois
lados de uma medalha. E por demais 6bvio que, sem o Tempo, a memoria também
ndo pode existir. A memoria, porém, ¢ algo tdo complexo que nenhuma relagdao de
todos os seus atributos seria capaz de definir a totalidade das impressdes através das
quais ela nos afeta. A memoria € um conceito espiritual! (TARKOVSKI, 1998, p. 64)

A sociedade possui, na nossa opinido, trés vias da difusdo e interagcdo do que podemos
compreender enquanto conhecimento, e suas constituintes imagéticas e geradoras de sentido,
a ciéncia, a religido e as artes, as abordagens do tempo da forma em que ele “se manifesta na
literatura, na musica ou na pintura, mencionam os métodos de registra-lo”. Examinar a
mecanica estética, as engrenagens presentes nas obras, expde como o individuo dialoga e
reflete sobre a abstragdo temporal, ¢ o imaginario que organiza o real, “fendmeno e fantasia se

irmanam.

A simbiose entre as duas dimensdes € de tal ordem até que os limites entre o real € o
imagindrio se esfumacem por pura desnecessidade.” (FERREIRA SANTOS, 2017, p. 225)
Necessidade estabelecer sentidos no caleidoscopio de sentimentos e apreensdes do /homo
sapiens, circundado pelos elementos sociais que sdo bens simbolicos, destacando-se a religido
e suas bifurcagdes em espiritualidades, estas podendo suprir a auséncia das rigidas paredes da
religido socialmente constituida, operando no ambito das experiéncias’'. (HICK, 2018;

TARKOVSKI, 1998)

1.1.4 Prenuncio rosacruz, ou o destino é um tempo que se contrai no espago.

A curva que a estrutura social demonstra em determinados momentos da historia, crises
em suas estruturas culturais, politicas e religiosas, constituem o ponto fulcral para que novos
paradigmas ressignifiquem os elementos basilares da consciéncia humana, os escritos
rosacruzes do século XVII trazem em suas entrelinhas os indicativos da mudanga de dire¢ao
que a consciéncia ocidental esta tomando nos periodos historicos em que surgem os textos,
assim também nos recortes temporais em que desenrola-se o trajeto mitico do personagem

central nos primeiros escritos rosacruzes — Cristian Rosenkreutz, o Pai C.R.

operacionaliza, a partir destas relagdes concretas e pessoais, o carater universal do terreno mitico. (FERREIRA
SANTOS, 2017, p. 223)

"1[...] a propria experiéncia do tempo nfo se d4 pela acumulagio progressiva de estratos cronologicos em sua
possivel duracdo; mas, todo ao revés, o tempo ¢é vivido, experimentado e relembrado em carater imediato do
instante.[...] a0 mesmo tempo, o instante temporal do agora ndo se diferencia do espago vivido aqui. O que estas
tradi¢des nos ensinam ¢ que espago-tempo ¢ uma inica categoria — se assim poderiamos tratd-la no vicio ocidental.
(FERREIRA SANTOS, 2017, p. 227)
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O contexto que permeia o surgimento, na Europa do século XVII, dos textos rosacruzes
suscitou narrativas sobre a origem do movimento. Desde 1623 diferentes pesquisadores
debrucam-se sobre a identidade, motivos e origem dos ‘Irmaos da Fraternidade Rosacruz’. A
eclosdo epifanica dos manifestos ¢ envolta em complexos e variados sinais, aparece sinais na
Constelagdo do Septenario’?, que traz a boa nova de mudancas politicas, a0 mesmo tempo em
que ¢ um projeto de reforma abrangente pautada pela religido cristd reformada e na busca de
uma sociedade ideal, ¢ um movimento continuo e tradicional que externa um renascimento

73

hermético esotérico, mesclando em sua simbolica teosofia cristd, cabala ° além do

paracelsismo. (AKERMAN, 1998; CHURTON, 2005; 2009; VANLOO, 2001)

A simbdlica da mitica rosacruz traz, conforme o espirito das correntes envolvidas, uma
interagdo entre 0 homem microcosmo e reflexo da natureza macrocosmo, ha também busca
pelo homem perfeito, uma retomada de consciéncia que permitira a vinculagdo do homem ao
estado primevo anterior, o “Adam de Lumiere” (VANLOO, 2001, p. 11-13) — esta ideia sera
durantes os séculos seguintes, amplamente abordada dentro da maconaria, dos Elu-Cohen,

ordem fundada por Martinez de Pasqually.

O fendémeno Rosacruz conforme o vislumbramos na contemporaneidade assume
diferentes discursos sobre sua origem’*. Vejamos bem, hoje ¢ ticito que os Manifestos
Rosacruzes surgidos na Alemanha em 1614, 16157 sdo os prenunciadores desta corrente de

ideias que se insere profundamente na consciéncia ocidental.

Apesar do novo alento, que com seus contornos particulares reergue e reatualiza o
fendmeno na virada do século XIX para o século XX, podemos identificar um fio de prata’®
que interliga praticamente quatro séculos de historia, um fendmeno que singra vales, constroi
castelos, assim vivenciando hiatos, pontos alto e oculta¢des no desaguar simbdlico e fascinante
da percepgdo do esotérico na sociedade pos-moderna. Este fio, metafora do encadeamento

causal representado pelas linhas que compdem a macro historia, este fio projeta-se

2Ver AKERMAN, 1998; CHURTON, 2009.

3Johann Valentin Andreae, um dos compiladores e principal figura histérica ligada aos Manifestos Rosacruzes,
tem sua disposi¢@o a biblioteca do jurista e cabalista alemao Cristoph Besold (1577-1638), membro do Circulo
de Tiibingen, cuja influéncia no compilador dos Manifestos sera capital. (CHURTON; VANLOO, 2001)

"Ver quadro 1.

5Optamos por identificar como manifestos os dois primeiros textos, o Fama e o Confessio, As Bodas alquimicas
por sua estrutura textual, a mesma ndo conclamas a uma ‘revisdo’ das posturas cientificas e teologicas,
concordamos com a opinido de Roland Edighoffer sobre estes, ver EDIGHOFFER, 2002.

"6Passagem contida em Eclesiastes 12:6 — Antes que o fio de prata se afrouxe [rompa] e a taga de ouro se parta,
antes que o jarro se quebre na fonte e a roldana rebente no pogo. A referéncia ao corddo de prata, um simbolo que
liga a alma humana a alma universal, simbolica que podemos encontrar similitude no fio de Ariadne por exemplo.
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virtualmente interligacdo no tecido social-histérico as diversas formula¢des historicas e

socioculturais.

O primeiro Manifesto — Fama Fraternitatis’’ circulava desde de 1604, dez anos antes
de sua impressao e da ampla divulgagdao que o mesmo recebeu, o Fama nao ficou apenas na
edicao de 1614. O mesmo foi reimpresso e traduzido para diferentes idiomas, tendo recep¢ao
na Inglaterra, Paises Baixos, Alemanha. Grande parte destes textos estdo vindo a tona em

diversas bibliotecas, sua maioria na Europa.

Neste sentido a Bibliotheca Philosophica Hermetica de Amsterdam’® é pioneira, tendo
seu primeiro acervo organizado com os esforcos do Professor Carlos Gilly, relevante
pesquisador do fendmeno rosacruz do século XVII, visando auxiliar os pesquisadores ele
organizou um catalogo’® com os manuscritos presentes tanto na Herzog August Bibliothek
Wolfenbiittel, gragas ao trabalho de diversos pesquisadores ao redor do mundo estamos tendo

acesso rapido e on-line aos mais diversos e complexos manuscritos.

O Fenomeno Rosacruz ocorre em seus primeiros vislumbres no século XVII em um
ambiente europeu particular, cujas tensdes — como colocamos acima nos ambitos politico,
cultural e religioso, serviram de catalisador para as reverberagdes dos primeiros escritos
rosacruzes. A interagdo entre uma proposta de reforma no campo das ciéncias, ou melhor no
campo epistemologico, unido ao anseio da efetivacdo de um governo com raizes protestantes
oriundo da unido do Eleitor Palatino® e da Casa de Stuart®' através do casamento de Elisabeth,
filha do rei Jaime I (1566-1625) (YATES, 1983, p. 13-31). Na temadtica religiosa o seio
protestante fornecera diversos pensadores e influenciadores do fendmeno rosacruz, o préprio
Johann Valentin Andreae, quem redige os primeiros escritos rosacruzes, Christoph Besold,

Christian Anhalt, Jacob Boehme e uma ampla lista de nomes.

Num caldeirdo cultural que retine filésofos, tedlogos, cabalistas, alquimistas, tedsofos®?,
desenvolve-se uma semente orbitando sobre a perfectibilidade humana, elemento essencial no

processo de reintegragdo do homem (a humanidade) as suas caracteristicas divinas, o homem

""Podemos encontrar as capas destes manifestos em GILLY, 1995, Manuscritos: 23, 23a, 24, 25, 26, 72, 73, 74,
75,76, 78,79, 99, 105 e seguintes.

8https://embassyofthefreemind.com/en/

®Vide GILLY, Carlos. Cimelia Rhodostaurotica — Die Rosenkreuzer im Spiegel der zwischen 1610 und 1660
entstandenen Handschriften und Drucke. Amsterdam: Pelikaan, 1995.

8Friedrich V (1596-1632), o leitor Palatino do Reno, que tornou-se lider da Unido Protestante, o qual passou a
histéria como O Rei do Inverno, por causa de seu breve reinado. Ver (YATES, 1983; AKERMAN, 1998)
8!Familia nobre de origem bretd que detera o trono da Bretanha e da Inglaterra até 1720, a Casa de Stuart tera ao
longo de sua histéria, diversas aproximagdes com Correntes ¢ Movimentos vinculados ao Esoterismo Ocidental,
sugerimos a leitura da obra de Marsha Keith Schuchard, Restoring the Temple of Vision — Cabalistic freemasonry
and Stuart culture, publicado pela Brill em 2002. Vide referéncias bibliograficas.

8 A teosofia aqui referida é a de caracteristicas cristds, cujo principal expoente é Jacob Boehme.
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perfeito ¢ fulcral para a estruturacdo de uma cidade ideal justa, governada por justos. Sobre
esta temdtica, uma importante fonte para esta visdo utdpica rosacruz é a obra Cristianopolis®®,
alias, A cidade do Sol (1602 [1623])** de Tommaso Campanella (1568-1639), New Atlantis
(1626)% de Sir Francis Bacon (1561-1626), possuem entre si tragos da idealizag¢do da cidade,
Jean Delumeau a classifica como a mais desumana das cidades ideais. (DELUMEAU, 1984;

VANLOO, 2001)

As premissas do fendmeno rosacruz, colocadas logo acima, ndo sdo exclusivas do
século XVII, estes elementos permeardo o imaginario rosacruz durante os séculos seguintes,
sendo de capital importancia para compreender os caminhos tomado na contemporaneidade
tanto pelo movimento e grupos rosacruzes atuais, quanto por um relevante pilar do Esoterismo
Ocidental, principalmente nas suas facetas institucionais, através das ordens — iniciaticas,

templdarias, misticas e esotéricas.

O fendmeno rosacruz se estende por mais de quatro séculos, possuindo no
desenvolvimento desta historia, uma teia complexa de aproximagdes, transformacdes e
distanciamentos, diante da complexidade que ¢ o tema de estudo — o rosacrucianismo, ¢é
possivel encontrar trabalhos que tendem a langar maiores observacdes sobre determinados
momentos, a titulo de exemplo temos o professor Roland Edighoffer que, ndo exclusivamente,
possui dois relevantes trabalhos sobre o fendmeno rosacruz do século XVII — Les Rose-Croix
et la crise de la conscience européenne au XVII® siecle e Rose-Croix et société ideale selon
Johann Valentin Andreae. Sobre este periodo historico outro grande especialista ¢ o professor
Carlos Gilly, o professor Christopher Mcintosh refletird sobre o rosacrucianismo na ‘era da
razao’, em — The rose cross and the age of reason: eighteenth-century rosicrucianism in

Central Europe and its relatioship to the enlightement.

Ainda sobre o século XVIII a importante tese de doutorado, publicada pela Brill do
professor Renko D. Geffarth — Religion und arkane hierarchie, der Orden der Gold-und
Rosenkreuzer als geheime kirche im 18 jahrundert. Nas referéncias bibliograficas deste
trabalho, trazemos algumas das publicagdes dedicadas ao movimento rosacruz. Dentro dessas
bibliografias ressaltamos dois trabalhos do professor Robert Vanloo — L Utopie Rose-Croix du

XVII siecle a nos jours, que dedica-se ao amplo espectro do movimento e Les Rose-Croix du

83Reipublicae Christianopolitanae Descriptio.

84Primeira edigdo datando de 1602, em forma de didlogos € escrita em dialeto florentino, tendo em 1623 a sua
edicdo classica em Frankfurt — Civitas Solis idea republicae philosophica.

85Publicada apos a morte de Sir Francis Bacon.
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Nouveau Monde. Aux sources du rosicrucianisme moderne, debrucado sobre o fendmeno

rosacruz na América do norte e suas ramificagoes.

Seguindo uma logica estabelecida dentro das diferentes expressdes do fendmeno
rosacruz, em suas expoentes sociologicas e historicas, optamos por apresentar a tabela abaixo
distinguindo quatro momentos, que em nossa otica, possuem relevancia enquanto divisores de
aguas na andlise dos dados fornecidos por cada grupo e expressao do fendmeno rosacruz, sao
eles: hierofanico, institucional, ressignificado e transformado, neste recorte, guardado as
devidas escolhas, tendo em vista a amplitude do objeto, nos auxiliard para a compreensdo da
complexa teia de significados e simbolismos que compdem trajeto do rosacrucianismo, no
fluxo da consciéncia ocidental, espiritualizados, mistificados e ocultados sobre diferentes véus,

nas mais distintas camadas sociais.

Tabela 1 - Estrutura do Fen6meno € Movimento Rosacruz

Tipo de evento Periodo Grupo Expoente Estrutura
Sem organizacdo clara, atribui-
I Hierofanico Século XVII se a0 Circulo 11ter2'1r10 de
Tiibingen e aos Amigos de
Tobias Hess
Gold und Rosenkreuzer ¢ Gold | Institucionalizacao,
I Institucional Século XVIII und Rosenkreuser alteren | contornos inerentes a
system magonaria.
1 Ocultismo  Inglés, Ordens | Multiplicagdo de grupos
Ressignificado Século XIX Cabalistas, ocultas e abordagens
Ordens Misticas, | Estrutura instrucional
transformacoes do humano: | solidificada,
1 . AMORC, FRA, | apresentando narrativas
Transformado Século XX LECTORIUM, Grupos neo- | estruturantes, com
rosacruzes aproximagdes com a
contemporaneidade.

Fonte: Produzida pelo autor

A historia do Movimento Rosacruz, seguindo as diferentes correntes do esoterismo,
pode ser percebida ndo como uma reta, onde os eventos se sucedem, mas antes por suas
caracteristicas espiralada, ndo denotando um eterno recomego, como se estivéssemos diante de

um GIF®®, mas como uma imagem espiralada ascendente, onde cada cadeia de significados

8 GIF (Graphics Interchange Format ou formato de intercambio de grdficos) é um formato de imagem muito
usado na Internet, e que foi lancado em 1987 pela CompuServe, para disponibilizar um formato de imagem com
cores em substituicdo do formato RLE, que era apenas preto e branco. Um tipo particular de GIF bastante
conhecido é o chamado GIF animado. (BRITO, 2019) Disponivel em:
https://www.techtudo.com.br/artigos/noticia/2012/04/0-que-e-gif.html
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insere-se num ato verticalizante, sempre uma volta acima ou abaixo na teia de sentidos,

expressas através de um grupo social, observado dentro de seu recorte temporal.

O momento epifanico em que surge os primeiros textos rosacruzes, em especial os dois
primeiros manifestos e o relato mitico de base alquimica das Bodas, estabelece um elo entre a
temporalidade sagrada, repleta de herois e deuses e o tempo profano®’, ou a temporalidade de
manifestacdo do mitico no real, social, palpavel. Se o tempo sagrado® ¢ um tempo nio
definivel pelo computo, esta temporalidade figura, enquanto idealizag¢des, horizonte de
possibilidades, ou de realidades imediatas. As narrativas dai construidas sao cruciais para as
delimitagdes do universo entdo manifesto, a temporalidade sacralizada pelos relatos que
estabelecem suas constelagdes sdo a condensagdo da névoa do transcendente no /ocus da
imagem.

Encontramos no Confessio a reatualizagdo ritual da necessidade de reviver-se a
descoberta da tumba de Pai CR, a cada 120 anos ou nos relatos da AMORC, que ao estabelecer
sua hierohistoria defende ciclos de 108 anos de atividade e inatividade. A jornada encontrada
no segundo texto, o Confessio, evoca a retomada de uma busca pelo ouro oculto do alquimista,
representado por vezes pela simbodlica do acrostico V.I.T.R.I.O.L. (Visita Interiora Terrae,
Rectificando, Invenies Occultum Lapidem®’), do Frade beneditino Basilio Valentim®® (1394- ?).
A tematica do VI.T.R.I.LO.L., que a partir do século XVIII ird compor a imagética na camara
de reflexdo dos rituais magonicos de influéncia francesa ¢ um reflexo do V.L.T.R.I.O.L.
alquimico que sera revisitado no GFR, a constelacao simbolica da descida ao interior da terra
enquanto o mergulho na introspec¢ao do “Eu”, Carl Gustav Jung (1875-1961) e sua escola de
psicologia adentrard nas aproximagoes entre a alquimia e a psiqué humana. (AMORC, 1998;

LEWIS, 1975; REBISSE, 2004)

80s eventos miticos, mesmo quando ocorrem na temporalidade profana, sdo superiores a essa temporalidade,
estabelecendo uma ordenagao diferenciada entre tempo sagrado e o profano. Com isso, tal ordem ¢ estruturada a
partir de uma hierarquia vertical, sendo o mais alto nivel da hierarquia formado pela esfera dos deuses, pelo
sagrado e pela ordem cosmica, sendo geralmente atemporal e infinita. (SOUZA, 2016. p. 58)

80 tempo sagrado €, também, um tempo ritual. Nele, um ritual litirgico repete o ritual anterior € a temporalidade
primordial nele expressa, criando, assim, uma continuidade que tem seu ponto de partida no acontecimento mitico
que o justifica e que tem como consequéncia a sacralizagdo de todo tempo a ele relacionado. E, se o evento
primordial € Uinico e irrepetivel em sua concretude, ele pode, por outro lado, ser representado sempre que haja as
condigdes adequadas, o que demonstra a reversibilidade do tempo sagrado (SOUZA, 2016. p. 61)

8«Visita Interiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem”, cuja tradugdo literal € Visita o Centro da
Terra, Retificando-te, encontraras a Pedra Oculta.; surge pela primeira na obra “L’Azoth”, ou Le moyen de faire
l’or caché des philosophes, Paris, 1624. (AROLA, 2008)

%Nao existe um consenso sobre a existéncia deste, quem escreveu os tratados atribuidos a0 monge beneditinos
foi provavelmente Johann Thélde ou Johann Georg Toeltius (1565-1614), alquimista e editor que publica as
primeiras obras atribuidas a Basilio Valentim. O uso de pseuddnimos e reivindica¢cdes para uma antiguidade em
seus escritos sao tipicos dos autores e alquimistas. (HANEGRAAFF, 2006)
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A forga simbolica surgida da aglutinacao das primeiras ideias “rosacruzes” ¢ inegavel,
a convergéncia dos imaginarios que lastrearam o fendmeno e ganham relevancia através dos
primeiros escritos, desenvolvendo a partir dai a propria sociedade em volta. Os primeiros
escritos rosacruzes terdo eco, inicialmente na Alemanha e posteriormente na Europa. O foco
direcionado ao movimento rosacruz’! esboca a influéncia mitica que o termo rosacruz ou o
emblema formado pela rosa possuirdo nos anos que seguem a publicagdo dos primeiros escritos

e as ressurgéncias posteriores, cabe reforcar que:

Um movimento se torna verdadeiro, isto é, capaz de transformar a tradigdo em
energia social, somente quando a historia dessa tradi¢do, a maneira como ela se
desenvolve e passa por transformagdes, coincide com (ou mesmo antecipa) a logica
objetiva do desenvolvimento da sociedade. [...] As verdades tradicionais so
continuam sendo verdades quando a experiéncia pessoal as confirma. (TARKOVSKI,
1998, p. 101-105)

E este processo que permeara o fendmeno rosacruz, a transformagio da tradigio em
energia social di-se pela via do Sermo mythicus®’, onde a l6gica da duragio bergsoniana difere
da logicidade de “destino”, cuja inferéncia da temporalidade pode ser explicitada pelas
concepcdes de Paracelso — Wachsendzeit e Krafizeit®> . Os momentos pontuados pelas
diferenciagdes no Movimento Rosacruz (vide quadro acima), denotam os momentos de
duragdo, ressignificacdo tornar-se-do efetivadas pela verticalizagdo simbolica dos relatos,
escritos e personagens, a arcaicidade das constelacdes do fendmeno rosacruz permiti as
aproximacoes aqui expostas sem a obliteracao da racionalidade, a ratio aqui em voga, € a ratio
mitica, simbdlica, esotérica — pautadas pela imaginagdao. (DURAND, 2008; HUBERT, 2016;
TARKOVSKI, 1998)

*INeste primeiro momento formado pela aglutinagdo de ideias e ndo como uma instituigdo com regras hierarquias
e um projeto claro.

92Se quisermos analisar com mais precisdo as caracteristicas do Sermo mythicus, do “discurso sobre os deuses”,
teremos:

- a primeira caracteristica ¢ a confusdo do termo sermo mythicus: ele é semiologicamente inadequado; sua logica
¢ muitas vezes a do dilema (C. Lévi-Strauss)

- disso resulta a segunda caracteristica: as redundancias sincronicas (C. Lévi-Strauss)

- de onde a terceira caracteristica: os termos do mito sdo fundadores (kerygma), ltimos em relacéo a qualquer
explicacdo, de onde, ¢é claro, a constante utilizagdo do sagrado, do divino, do magico em mitologia;

- finalmente, aquela numinosidade é expressa pelas “denominagdes proprias”, hiperléxicas (J. Rudhardt) das
forgas figuradas. (DURAND, 2008, p. 95)

%A primeira, tempo de “crescimento”, ndo é sendo o encadeamento causal, a diacronia newtoniana, detectavel
pelo computo, pelo reldgio, ao passo que a outra — pressentida pela “duracido” bergsoniana — ¢ o tempo “local” (o
destino), interno, o que faz, como diz Paracelso, “que o ano de uma rosa ndo dure mais que meio verao”; “tempo
fixado por Deus para cada espécie” - e cada individuo humano ¢ uma espécie — tempo em que a teoria da
Relatividade rocara e tornara logicamente possivel. (DURAND, 2008, p. 85-86)
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12 ESPACOS DAS NARRATIVAS — AS VISOES DE MUNDO, DA CONSCIENCIA E
DO HUMANO.

Os espacos construidos nas narrativas dos primeiros textos rosacruzes soam em sua
magica como constituintes de uma utopia, a Reforma Universal, que visa rever os paradigmas
cientificos, dogmas religiosos ¢ a propria percep¢do do mundo, estabelece neste ato
revolucionario as fronteiras em um locus plus ultra®®, que determinar seu tempo historico
torna-se tdo impalpavel quanto sua localizagdo geografica. A narrativa mitica fundante do
imagindrio rosacruz ¢ tecida com fios simbolicos que se estenderdao, de forma a compor uma
analogia propria, ao século XIV, periodo em que nasce o herdi civilizador do caos primevo da
Pansofia rosacruciana, Christian Rosenkreutz — ou traduzindo o sentido explicito de seu nome,
Cristdo Rosacruz. “No nome estd o nume.””> A figura arquetipica evocada na pessoa do Pai
CR, conforme ¢ tratado no segundo manifesto representa o encontro idealizado do homem
erudito, versado nas ciéncias da Natureza, o sdbio que serve de intersecdo entre Deus e sua
criacdo, tematica efusivamente vista durante o Renascimento cultural italiano no que tange a

retomada dos textos gregos e gndsticos. (BARCELLOS, 2019)

O ano de nascimento de Christian Rosenkreutz, marca um divisor de 4gua no mundo
cristdo. Entre 1378 e 1417 ocorre na cristandade o Cisma Papal ou como ficard conhecido o
Grande Cisma’®. Este ano também marca o fim da era durea da dinastia dos Luxemburgo, com
o término do reinado de Carlos IV — “rei da Boemia de 1347 a 1378, rei da Germania desde
1346, coroado imperador em 1355, que foi o fundador da Universidade de Praga.”

(DELUMEAU, 1994, p. 28) E no ano de 1378 que John Wycliffe?” (1328-1384) é absolvido.

*Numa tradugio literal: ndo mais lugar, evocando a separagdo entre o espago fisico, lugar digamos natural, € o
locus que transcende a materialidade.

%0 vocabulo nume, ou nimen, refere-se a um ser divino, uma deidade mitoldgica e sua inspiragdo. (Nota 15,
BARCELLOS, 2019, p. 28)

%Em 1378, quando da morte de Gregdrio XI* ao regressar de Avinhdo a Roma, perigosos grupos de pressdo —
grupos de cardeais divididos em facg¢des rivais — impuseram, a uma Cristandade dolorosamente estupefacta, um
cisma* que iria prolongar-se por trinta e nove anos. Depois das flutuagdes iniciais, a Europa catélica dividiu-se
em duas: a Franca, a Escocia, Castela, Aragdo e o reino de Napoles declararam-se a favor de um francés, Clemente
VII* e; os outros paises optaram pelo Italiano Urbano VI. Os dois pontifices e os dois sacros colégios, agora
inimigos, excomungaram-se reciprocamente e procuraram subtrair paises e reis a tendéncia adversa. Cada um dos
dois partidos teve os seus propagandistas e os seus santos. Pedro de Aragdo e Catarina de Siena foram “urbanistas”,
Vicent Ferrer ¢ -Coletle de Corbie foram ‘clementinos’. Uma vez apanhados nesta engrenagem, os papas
antagonistas ¢ os seus sucessores numa ¢ noutra obediéncia foram os ltimos a compreender que a Unica forma
de por fim ao cisma consistia em abdicar. (DELUMEAU, 1994, p. 121)

97Professor da Universidade de Oxford, te6logos e importante reformador inglés, escreveu 18 teses, denunciando
a estrutura da venda de indulgéncias pela igreja catdlica, outro elemento importante de se notar ¢ que o periodo
das polémicas envolvendo Wycliffe desenrolava-se a Guerra dos Cem anos, Wycliffe é intimado a comparecer
diante do Bispo de Londres em 1377, sendo absolvido das acusagdes de heresia em 1378.
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O ano marcado para o nascimento de Christian Rosenkreutz serd marcado por tensdes no

cendrio politico-religioso de toda a Europa.

Acreditamos ser relevante trazermos as conotagdes politicas, religiosas e culturais das
datas macros presentes nos primeiros escritos rosacruzes, levando em consideragao a fungao
simbolica e pratica dos relatos da vida e da jornada do Pai CR, a inser¢ao mitica no ambito
historico, possui a capacidade de fornecer um elo com o tempo imemorial, firmado num quadro
meta empirico de valores simbolicos, cuja apropriacdo e decodificacdo seguem elementos
antepredicamentais lastreados por um reconhecimento tautogorico. Assim como os valores
simbolico elementais dos mitos estabelecem e estabelecem-se no atemporal, ¢ justo que
percebamos sua contraparte com o utopos, evocando uma percep¢ao durandiana um local de
entre saberes e até mesmo de entre lugares, pois a natureza do conhecimento ¢ uma interacao
entre espaco e tempo. No tempo cadtico todas as potencialidades do saber estdo inseridas no

caldo primordial. Para Riisen:

A narracdo ¢ um processo de poiesis, de fazer ou produzir uma estrutura de
experiéncia temporal tecida de acordo com a necessidade de orientar-se no curso do
tempo. [...] a estrutura capaz de tal orientag@o, ¢ “uma historia”. Em relacdo a ameaga
da morte, narragdo transcende os limites da mortalidade em um horizonte mais amplo
de ocorréncias temporais significativas [...] narrar ¢ superar a morte, [...] a narragdo
¢ um ato de imortalizar a vida humana. (RUSEN, 2016, p. 47)

Gilbert Durand ao longo de sua obra enfatiza que simbolizar ¢ um ato revolucionario
diante da morte, estabelecer um mundo totalmente novo, adentrar na floresta semeada pela
psiqué humana, e ali permanecer nas intrincadas cadeias de significado. O humano ¢ este
animal simbdlico evocado por Cassirer, sua cultura — aqui expandida de forma a permear as
mais difusas concepgoes, € a exteriorizacao desta floresta simbolica, que flora nos trés niveis
percebidos por Durand, iconografico, literal e gestual. O ato da simbolizagdo insere-se de
forma profunda na epiderme da sociedade, a difusas e complexas construcdes de relatos — nao
apenas textuais, mas compostos pelas emanagdes da imaginacdo. (CASSIRER, 1994;

DURAND, 1993)

A Alemanha do século XVII que vé o surgimento das narrativas sobre o
rosacrucianismo, estd embebida numa cadeia de significacdes simbolicas — o advento de uma
estrela, relatos sobre o ledo do norte, a Teosofia do Sapateiro de Gorlitz, o Eleitor do Palatinado
e a alianga protestante. O mito rosacruz deve ser lido enquanto tautogoérico — ou seja a
interpretacdao de seu simbolismo esta inserido no proprio mito, possuindo em si os sentidos

simbolicos que estabelecerdo o ato criacional do universo dado inicio por este, a leitura
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tautogodrica dos elementos simbolicos ¢ inclusive sugerida como ferramenta em detrimento das

abordagens alegoricas do aparato simbolizado.

Encontramos um ambiente, social e culturalmente, influenciado por ideias que podem
ser refletidas em personalidades tais como Boehme e Paracelso, a religido crista protestante
encontra no centro de diferentes escritos, teologicos de Sebastian Frank (1499-1543), misticos
e visuais Valentin Weigel (1533-1588) e Paul Lautensak®® (1478-1558). O ponto de ligagdo
entre os diferentes autores e¢ a teia de relagdes estabelecida com o esoterismo, claro esta
afirmagao pode parecer vaga, mas ao retomarmos a influéncia da tematica que estes autores
desenvolverdo, encontraremos em processo de formulagdo — cabalismos, alquimia, ¢ a
retomada da gnose — estes elementos sustentando uma retomada teoldgica do cristianismo,

observando as nuances sombreadas entre a velha dicotomia — lux et tenebris®’.

Na esteira deste cenario, personagens, locais e ideias assumiram o locus ideal para os
acontecimentos desencadeados em seguida. Retomemos, por exemplo, a mudanca
paradigmatica do homem no trindmio: Homem, Deus e Natureza. O homem — um individuo
pleno de suas faculdades e de seu lugar na criagdo, ele em si figura um microcosmo, um
pequeno mundo. A reabilitacdo deste homem em seu universo conceitual mudard a forca
gravitacional que dispde e organiza os demais astros do cosmo. Esta no¢do ¢ encontrada nos

trabalhos de Robert Fludd, por exemplo.

Os primeiros escritos rosacruzes espelham um novo homem, !°* um homem perfeito que
traz em si a expressao da méaxima imago Dei, detentor de qualidades e poténcia que o alcam a
colocar-se fora da contencao material da propria criagdao, em reflexdes contemporaneas sobre

y qe 101 . . .

o tempo fatidico'”’, contingente, que esmaga o homem recebe novos dados, principalmente em
final do século XIX. Sem duavida é na movéncia dos trabalhos de Eranos, através do
desenvolvimento dos paradigmas das Historias das Religides, que entender que a “Historia é
tempo narrado, tempo de narragdo e tempo que narra a si mesmo como unidade interna no

processo vital humano”. (RUSEN, 2014), para o historiador aleméo, a:

[...] a narrag@o historica [...] é um sistema de operagdes mentais de definem o campo
da consciéncia historica. Aqui o tempo € visto como uma ameaga as relagdes humanas

%Sobre Paul Lautensak sugiro a leitura Divine Diagrams - The Manuscripts and Drawing of Paul Lautensak, de
Berthold Kress, Bril 2014.

PLuz e trevas.

100Esta ideia de novo homem sera retomada no século XVIII por Louis Claude de Saint-Martin, formulador da
doutrina mistica cristd conhecida como Martinismo

10T A teorizacdo implicita da temporalidade social dos historiadores — como fatidica, contingente, complexa,
acontecimental e heterogénea — €, como espero ter indicado, razoavelmente coerente. E seus corolarios
metodologicos — uma preocupacdo com cronologia, sequéncia e contextualizacdo — me parecem logicamente
consistente com a teoria (SEWELL JR., 2017, p. 24)



54

normais, chamando-as para o abismo da incerteza. A experiéncia de tempo mais
radical ¢ a morte. A historia € uma resposta para esse desafio: ¢ uma interpretagao da
ameacadora experiéncia do tempo. Ela supera a incerteza ao vislumbrar um padrao
significativo no curso do tempo, um padrdo que responde as esperangas e intengdes
humanas. Esse padrao da um sentido a historia. A narracdo, portanto, ¢ o processo de
atribuir sentido a experiéncia do tempo. (RUSEN, 2016, p. 46-47)

Os fios que tecem o mito rosacruz, construindo sua cosmogonia, pautada por diferentes
correntes de pensamento, mas que externam uma mistica crista reformada, onde as origens
estdo vinculada a uma perspectiva abradmica, Carlos Gilly refere-se a uma teologia arabe
(GILLY, 2002), a sabedoria que Christian Rosenkreuzer adquiriu em Damcar, vem dos Sabeus,
povo ao qual se atribui uma vinculagdo, ou melhor, um elo que permite a retomada de
principios gnoésticos (PEREIRA, 2010), “[...] € preciso estar atento aos fios de siléncio com
que as palavras sdo tecidas [...] a nos embalar na ressonancia profunda das memorias”.
(FERREIRA SANTOS, 2017, p. 215) A visdo de mundo'® retratada pelo intento dos primeiros

escritos rosacruzes trazem a tona a idealizacdo do estado ideal, da orientagdo religiosa que

rompe com a rigidez dogmética das institui¢des'®>.

Os contornos da narrativa instituida pelos Manifestos expdem os esquemas
interpretativos'®*, modelos de comportamentos reunidos sobre o mito fundante e ordenador das

acoes dentro dos mais amplos movimentos — culturais, politicos e religiosos, lembremos que:

1) Uma narrativa historica est4 amarrada a mediagdo da memoria'®. Ela mobiliza a

experiéncia do tempo passado, que esta gravada nos arquivos da memoria, de
modo que a experiéncia do tempo presente torna-se compreensivel ¢ a
expectativa do tempo futuro, possivel.

2) Uma narrativa historica organiza a unidade interna dessas trés dimensdes do
tempo pelo conceito da continuidade. Esse conceito ajusta a experiéncia real do
tempo as intengdes e expectativas humanas. Ao fazer isso, ele faz com que a
experiéncia do passado torne-se relevante para a vida presente e influencie a
construcao do futuro.

102Definimos a visdo de mundo como a forma social elementar de religido. Essa defini¢do se apoia em duas
premissas que tentamos demonstrar ao longo de nossa analise: a visdo de mundo cumpre uma funcdo
essencialmente religiosa; ela ¢ parte da realidade socialmente objetivada. (LUCKMANN, 2014, p. 78)

103Apesar de referéncias diretamente ao Papa, a visdo de um cristianismo, mistico, alquimicos e até certo ponto
esoterizado, encontra resisténcias dentro dos pastores protestantes, a titulo de exemplo, as condenacdes que Jacob
Boehme recebeu, por sua Teosofia.

104A s tipificacdes, os esquemas interpretativos e os modelos de comportamento reunidos numa visdo de mundo
nao sdo unidades de significado isoladas, mas estdo ordenadas segundo uma hierarquia ¢ uma marca “estrutural”
essencial da visdo de mundo. O arranjo dos elementos em uma visdo de mundo historicamente dada ¢ uma
caracteristica que a distingue empiricamente de outras visdes de mundo historicamente dadas.(LUCKMANN,
2014, p. 79)

105Se langarmos um olhar, mesmo que superficial, para o passado, para a vida que ficou para tras, sem nem mesmo
recordar seus momentos mais significativos, iremos nos surpreender continuamente com a singularidade dos
acontecimentos de que participamos, com a individualidade absoluta dos personagens com os quais nos
relacionamos. Esta singularidade é como a nota dominante de cada momento da existéncia; em cada momento da
vida, o principio vital € unico em si. O artista, portanto, tenta apreender esse principio e tornéd-lo concreto,
renovando-o a cada vez; a cada nova tentativa, mesmo que em vao, ele tenta obter uma imagem completa da
Verdade da existéncia humana. (TARKOVSKI, 1998, p. 122)
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3) Uma narrativa historica'% serve para estabelecer a identidade de seus autores e
ouvintes. Essa fun¢@o decide se um conceito de continuidade ¢ plausivel ou néo.
Esse conceito de continuidade deve ser capaz de convencer os ouvintes da
permanéncia e da estabilidade deles proprios na mudanga temporal de seu mundo
e deles mesmos'”’. (RUSEN, 2016, p. 48)

O historiador Jorn Riisen, estrutura uma tabela da expressividade da narragao historica.
Acreditamos na pertinéncia da mesma diante do tema de estudo, e da compreensao que
narrativa historica e narrativa mitica nas relacdes de reciprocidade antepondo-se ao

antagonismo. Na realidade ambas se preferenciam a uma logicidade ladeada pela coincidentia

oppositorum.
Tabela 2 - Tipologia da narragdo historica
Memorias Continuidade como Identidade pela Sentido do tempo
das/dos
Narrativa Origens, constituindo as Permanéncia, das formas Afirmacfo de padroes O tempo ganha
Tradicional formas atuais de vida de vida originalmente  culturais pré-dados de sentido de
constituidas. autocompreensao eternidade.
Narrativa Casos, demonstrando as Validade das regras que = Generalizagdo das O tempo ganha o
exemplar aplicagdes de regras cobrem temporalmente  experiéncias de tempo sentido de
gerais de conduta. diferengas de vida. as regras de conduta. extensdo espacial.
Narrativa Desvios, Alteracio das ideias dadas Negacio de padrdes O tempo ganha o
critica problematizando as de continuidade. dados de identidade. sentido de ser um
formas atuais de vida. objeto de
julgamento.
Narrativa  Transformagdes, das Desenvolvimento em que as  Mediacao entre O tempo ganha
genética formas estranhas de vida formas de vida mudam de permanéncia e sentido de
as proprias. modo a estabelecer sua mudanga paraum  temporalizagio.
permanéncia processo de
dinamicamente. autodefini¢do.

Fonte: RUSEN, Jorn. Narragdo historica, tipos, razdo In MALERBA, Jurandir. Historia & narrativa — A
ciéncia e a arte da escrita histdrica. Petropolis: Vozes, 2016, p. 50.

O relato da jornada mitica de Christian Rosenkreuzer atende as trés caracteristicas
colocadas acima por Riisen, a evoca¢do da memoria, no caso do Fama e do Confessio, a

descricao dos acontecimentos sendo detalhada para inserir a trajetdria, desde o nascimento,

106[ ] a narrag@o historica tem como fungdo geral orientar a vida pratica no tempo pela mobilizagdo da memoria
da experiéncia temporal, pelo desenvolvimento de um conceito de continuidade e pela estabilizagdo da identidade.
Essa fungdo pode ser realizada de quatro maneiras diferentes, de acordo com quatro condigdes necessarias que
precisam ser preenchidas, de modo que a vida humana possa continuar no curso do tempo: a afirmacio, a
regularidade, a negacio e a transformacgao. Portanto, consigo ver quatro tipos funcionais diferentes de narragéo
histérica com forma correspondentes da historiografia. (RUSEN, 2016, p. 48-49)

107Com essas trés qualidades, a narra¢do histérica gera a orientagdo da vida pratica no tempo uma orientagio sem
qual é impossivel aos seres humanos encontrarem o caminho.

Até agora apenas trancei um esbogo do campo amplo e multiplos da narragdo historica. E necessario, primeiro,
que se estabelega um modelo tedrico geral da estrutura, do processo e da fung@o da narragdo histdrica antes de
considerar as variedades da historiografia de outras formas de entendimento da nossa cultura e das demais.
(RUSEN, 2016, p. 48)
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passando pela jornada simbdlica, a propria busca pelo conhecimento, e sua inser¢ao na linha

de uma transmissao.

O mito rosacruz inicial,'®®define temporal'® e espacialmente uma continuidade ritual
do relato, “os irmdos deveriam se encontrar uma vez por ano no dia C.”, diferentes
interpretagdes sobre a data, e a sua inexisténcia no calendario, ndo nos ateremos a esta questao,
vale apenas chamar aten¢do para que uma das principais constelagdes simbdlicas que o mito
rosacruz atravessa, a constelacdo do cristianismo pos-reforma, com suas imbricacdes e

mitomorfoses.!?

A logica estabelecida no relato da redescoberta do timulo do Pai CR, os elementos da
ciéncia (hoje podemos chamar de tecnologias), da religido, uma religido naturalizada, seguindo
a perspectiva de Paracelso, ele ¢ enterrado com o livro M., o livro Mundi, a natureza espelho e
o0 proprio macrocosmo, reflete no homem — este a medida de todas as coisas, conforme o sofista
Protagoras, sua contraparte de significagdo. A propria “antinomia do tempo divisivel e do
sagrado indiviso que se dispersa no tempo” (HUBERT, 2016, p. 39), ndo se aplica no mundo

imaginal na atualizacdo feita pela hierohistoria da temporalidade mitica, simbdlica e esotérica.

1.2.1 Primeiros escritos Rosacruzes — entre 1604 e 1616.

A Alemanha do século XVII vivencia um fervilhar cultural, embates politicos e
religiosos (ndo exclusivos deste século)'!'tomam a cena. Neste burburinho um emergir de
textos ganha notoriedade, estes, atrelados de forma oculta a uma ideia, um anseio, de uma
reforma dos paradigmas sociais, religiosos e cientificos. Os textos falam de uma Fraternidade
cujo estabelecimento na reta da historia se d4 por um fluxo e refluxo. Alias, esta evocacao

mitica de uma ciclicidade sacra estard presente em diferentes momentos historicos do

1980 contido nos primeiros escritos, Fama, Confessio e As Bodas.
19A questdo do tempo histdrico (mas, por que nio, simplesmente a historia do tempo), sua unidade de fundo ou

sua multiplicidade irredutivel, s6 pode ser enriquecida por uma reflexdo capaz de variagdo de escala. Os
historiadores — pelo menos alguns deles — o sabem bem: o objeto se torna mais complexo, suas margens tornam-
se incertas, mas, por via, ele se faz mais proximo da realidade que o conhecimento visa. Pois o tempo, queiramos
ou ndo, multiplo ou uno, é certamente uma realidade com a qual temos de lidar todos os dias. [....] Assim, o tempo
insiste em nossa vida, em seus diferentes planos, segundo estratificagdes e escalas que lhe transformam até mesmo
a natureza, tanto na concretude de nossas vivéncias intimas ou sociais quanto nas formas e nas articulagdes de seu
saber. Serd necessario ainda falar no singular, ou ndo seria melhor declina-lo de acordo com a multiplicidade? A
questdo permanece aberta em sua coloquialidade natural. (GATTINARA, 2018, p. 71-72)

"Diferentes formas assumidas pelo mito e suas constantes atualizagdes.
'Cisma da igreja catolica no século XIV, as Teses de Lutero no X VI, por exemplo.
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fenomeno. Diante do discurso mais tradicionalista, !> temos sempre referéncia aos trés
Manifestos Rosacruzes!!® — a saber: Fama''* (1614), Confessio (1615) e As Bodas Alquimicas
(1616), neste trabalho discordamos de algumas posturas e discussdes académicas anteriores, !>
trataremos como manifesto, se atendo a etimologia e sentido da palavra, o Fama e o Confessio,
devido a estruturagdo de ambos, os mesmos propdem uma reforma universal, conclamam

116

diferentes segmentos da sociedade’'® e do pensar para juntar-se ao “irmaos”.

O carater conclamativo dos manifestos diferencia-se do estilo romanesco e oculto das
Bodas Alquimicas. O professor Carlos Gilly organiza e publica em 2002, na cidade de
Amsterdam uma obra que retune diferentes pesquisadores sobre o fendmeno rosacruz. Em seu
artigo, que também da nome a obra: Die Rosenkreuzer als europdisches Phdnomen im 17.
Jahrhundert,''" o professor Gilly, nos fornece elementos para compreender como o Fama ira
circular desde 1604 em forma de manuscrito ganha for¢a e assume de forma simbdlica os
anseios de uma Alemanha que dista um século da Reforma de Lutero, e que se encontra no

limiar do estabelecimento de sua modernidade.

E 1614 em Kassel, Alemanha, que surgem os trés textos, organizados juntos:
Allgemeine und General Reformation der gantzen weiten Welt’/®, Fama Fraternitatis, DeB
Léblichen Ordens des Rosenkreutzes, an alle Gelehrte und Hiupter Europae geschrieben’’?, e
Auch einer kurtzen Responsion assinada por Adam Haslmayr'?°(1562-1630). No ano seguinte
aparece uma nova edi¢do agita a sociedade alema e por reflexo a sociedade européia, nesta
publica¢do “um extrato satirico traduzido de Ragguagli di Parnaso, de Traiano Boccalini” sera

substituido pelo texto do Confessio Fraternitatis, o Fama sera reimpresso nove vezes até o ano

2Tradicionalistas num recorte especifico e permeado de contemporaneidades das instituicdes rosacrucianas,
AMORC, FRA, LECTORIUM, apenas para citar algumas.

13 Optamos por tratar estes textos como primeiros escritos, tendo em vista a diferenciagio de estilo e
funcionalidade dos mesmos, o Fama e o Confessio, possuem uma caracteristica mais evocativa estes sao
manifestos, posicionamentos da Fraternidade, As bodas Alquimicas inserem-se no quadro da literatura fantastica.
114A data de 1614, publicagdo do Fama em Hesse Cassel, ¢ emblematica devido a amplitude deste acontecimento,
o Fama ja circulava em diferentes meios sociais deste 1604, quando da sua impressdo, conta-se mais de dez
versdes ou sutis variagdes, nada que mude o sentido profundo do texto.

ISQLIVEIRA, 2009; MENDIA, 2016.

11605 meandros do surgimento do movimento rosacruz estao diretamente imbricados na construg¢do do imaginario
ocidental, ladeado pela ciéncia e pela religido. O estrondo hierofanico dos Manifestos Rosacruzes serve de mote
para a hierofania rosacruciana, como fendmeno divisor do status quo inerente aos relatos fundantes, aos mitos
que instauram uma nova percepg¢ao de Tempo, que ndo mais se atualiza na reta, mas numa ciclicidade de circulos
dantescos. (AMORIM, 2016, p. 29)

705 rosacruzes um fendmeno europeu do século 17.

18R eforma Geral Universal do Mundo todo. Tradugdo do autor.

"Fama Fraternitatis, a Louvavel Ordem da Rosacruz, escrita para todos os estudiosos e chefes da Europa.
Tradugao do autor.

120S0bre este personagem sugerimos a leitura de: GILLY, Carlos. Adam Haslmayr. Der erste Verkiinder der
Manifeste der Rosenkreuzer. Amsterdam: Bibliotheca Philosophica Hermetica,1994.
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de 1616 quando aparece outro texto, seguindo a légica dos primeiros, mas trazendo um
Chymische Hochzeit Christiani Rosenkreutz Anno 1459, este texto aparece em Estrasburgo, a
trilogia formada por estes primeiros escritos rosacruzes, recebera grande atencao por diferentes
seguimentos na Europa. Entre os anos de 1614 ¢ 1620 pode-se elencar mais de 200 titulos
organizados em discursos pré e contra, chegando a aproximadamente 900 escritos até os
primeiros anos do século XVIII, levando os autores dos primeiros escritos a serem acusados
de “heresia, agitacdao politica ou pactos diabolicos.” (EDIGHOFFER, 2002; 2006; GILLY,
1994; 2002; MENDIA, 2016)

A teia de sentidos que se encontra nesses escritos, levara a uma busca sobre as origens
dos textos, seus autores e a existéncia desta fraternidade. Nos trés escritos ecos da Alquimia e
da Pansofia paracelsiana sdo ouvidos nas entrelinhas, o hermetismo renascentista, a percepcao
de um conhecimento internalizado no substrato da consciéncia europeia. H4 uma nuvem que
paira sobre a Europa do século XVII, Roland Edighoffer (1998) chama a atengdo para uma
crise de consciéncia'?!que encontra suas relagdes no tripé: “politica, religido e epistemologia”,
esta ultima podendo ser vista do ponto de vista cultural, no sentido de cultura, e/ou cientifica,
levando em consideracao os novos paradigmas, ou visdes do mundo. O sucesso dos primeiros
escritos nao esta claro, mas podemos aventar que as proposituras encontraram terreno fértil no
ambito politico-cultural, pois o Sacro Império enfrentava tensdes que nem a Paz de

Augsburgo'?? (1555) e nem o principio cuius regio, eius religio haviam sido capazes de aliviar.

Existe uma ampla concordancia entre os pesquisadores do Fenomeno rosacruz, que a
autoria dos primeiros escritos rosacruzes, sua publicacao e divulgacao, pode ser atribuida a um
grupo formado em Tiibingen em 1610, em torno de Johann Valentin Andreae, incluindo seus
amigos mais intimos Christoph Besold (1577-1638) e Tobias Hess (1586-1614), Roland
Edighoffer (2002; 2006) sustenta que os dois primeiros textos (Fama e Confessio) foram

escritos de forma coletiva enquanto As Bodas Quimicas seria de autoria exclusiva de Andreae.

O autor francés ainda identifica na publicacdo dos textos uma busca pelo retorno a
piedade cristd, buscando uma retomada fora das disputas dogmaticas e ortodoxas, hd uma pauta

que visa aproximar o avango cientifico, a espiritualidade crista e o estado ideal.

A narrativa mitica fortemente evocada nas Bodas, fornece além do panorama da
alquimia, uma visao de mundo que sera detida pelos filosofos herméticos, estes ultimos

possuindo uma visdo de Deus, do mundo e do proprio homem que € o specullum do imaginario

121 Roland Edighoffer toma emprestado a expressdo de Paul Hazard "a crise da consciéncia europeia no século
XVII” (EDIGHOFFER, 2006).
122Ver VANLOO, 2001, p. 28-29.
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esotérico ocidental. A confluéncia imagética dos primeiros escritos rosacruzes, da ampla de
obra de Paracelso e Jacob Boehme, estabelece um principio analogico, onde a simbolica da
rosa e da cruz, sera o ethos da busca espiritual e mistica, vale salientar a universalidade dos
simbolos, podendo os mesmos transmitir sentido e valores do mais profundos da psiqué
humana. Esta ecoara anos depois no frontispicio do Geheime Figuren der Rosenkreuzer, obra

profundamente eivada de simbolos biblicos.

A rosa e cruz estd vinculada de forma indelével ao imaginario das ordens iniciaticas,
misticas e/ou esotéricas que utilizardo estes dois simbolos em diferentes configuragdes. Uma
tematica evocada sempre pela rosa ¢ o sentido de desabrochar, ato vinculado a revelagao
mistica — meta difundida como &pice da busca de todo iniciado, claro esta ¢ uma formulagado
das premissas e defini¢des do mistico contemporaneo cujos contornos assenta-se num campo
simbolico que retomaremos no quarto capitulo, retornando a rosa, esta quando vinculada ao
elemento da cruz traz ao centro da discussdo o florescer da alma diante do veiculo material
simbolizado pela cruz. O formato da cruz relembra o humano de bragos abertos, assim a uniao
da rosa e da cruz fornece uma gama de simbolos que constelardo o humano, a evolugdo da

alma, o desabrochar mistico e o florescer da consciéncia.

Os primeiros escritos rosacruzes atuarao como um prisma que ird, numa funcao inversa,
aglutinar distintos espectros do esoterismo ocidental presentes no final do século XVI e inicio
do XVII, num facho luminoso que sera decomposto multiplas vezes, nos séculos seguintes.
Dentre as faixas cromaticas que compordo este facho, podemos distinguir: o Paracelsismo, o
milenarismo de Joaquim de Flore, a Alquimia, a Teosofia Crista do sapateiro de Gorlitz, além
imagética reformista. A proposta de uma Reforma Universal que conduzirda o homem ao estado
primevo adamico, figura no substrato da gnose e do hermetismo renascentista, que de acordo
com Frances Yates (YATES, 1983; 1987), alcangaram e influenciaram sobremaneira os autores
dos primeiros textos rosacruzes. Teria esta perspectiva reformista e rompedora de paradigmas
propiciado o estabelecimento da ciéncia moderna? Esta ideia orbita os escritos da historiadora

inglesa. (COUDERT, 2009, p. 118)

A temadtica da alquimia paracelsiana estd imbricada nas formulagdes textuais dos
primeiros escritos. Paracelso € citado no Fama com certo respeito e reveréncia (EDIGHOFFER,
2002, p. 162). Os ventos de novos paradigmas comec¢am a tremular difusas bandeira, no campo

politico o casamento entre o Eleitor Palatino e a princesa Elisabeth “realizado em fevereiro de
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1613” (YATES, 1987, p. 13) fomentam os anseios da outrora Militia Crucifera Evangelica'®,
de ter-se uma forca politica e aglutinadora de cariz protestante, ¢ com este anseio, por parte
dos protestantes alemaes que veem na Defenestragao de Praga o inicio da reforma anunciada

no texto do Fama.

1.2.3  Bacias semanticas do Imaginario e do Esoterismo Ocidental.

Gilbert Durand ao se debrucar sobre a dimensdo mitica da existéncia social, sendo esta,
um dos trés significados fundamentais do que podemos entender enquanto imagindrio social,
forja o conceito de Bacia semantica, Durand utilizar-se-a da imagem do nascedouro de um rio,
percebendo seis processos, que de forma analdgica, para representam a expressividade social

(LEGROS et al, p. 94, 2007).

Como colocamos, o presente trabalho segue alguns indicativos epistemoldgicos, assim
também conforme determinadas tematicas possuem elevado status neste, a saber o Esoterismo
— em seus desenvolvimentos e debates no ambito do ocidente, € o Imaginario — em suas
multifacetas, social, simbolico, politico e imagético. Nosso recorte se fixard no Imaginario
ocidental, como o0 mesmo possui um vasto caminho permeado de bifurcagdes, pontuaremos
determinados acontecimentos que marcam momentos € acontecimentos cruciais do pensar e

interagir humano.

O Esoterismo Ocidental, partindo da propositura de Antoine Faivre, firmar-se sobre a
ideia de Ocidente Cristdo, cuja cultura e espiritualidade sdo permanentemente irrigadas, pelos
misticismos judaico e islamico, por influéncias do Oriente Proximo, seja nos textos do
Hermetismo Alexandrino, na reapropria¢ao da Cabala judaica, da Alquimia, do Gnosticismo

etc. (FAIVRE, 2010, p. 5)

Firmar uma data aproximativa em que esta Bacia simbdlica inicia seus processos ¢
impossivel, tendo em vista a complexidade dos dados historicos, que em sua maioria mostram-
se insuficientes. Seguindo as definigdes contemporaneas do estudo do tema, para tragar tal

panorama o Paradigma Yates'?* fornece uma légica distinta. Para Wouter Hanegraaff tanto a

123Uma espécie de cavalaria evangélica, criada durante a reunidio de principes protestantes em Liineburg, no norte
da Alemanha, no ano 1586. A Militia Crucifera Evangelica visava combater as agdes da Contrarreforma.
124Termo cunhado a partir dos escritos e reflexdes da historiadora inglesa Frances Amelia Yates (1899-1981),
estudiosa do Renascimento, que em sua obra Giordano Bruno e Tradi¢do Hermética, postula que o conhecimento
que identificamos como esoterismo ocidental tem seu primeiro aporte, e assim inicio, na tradu¢do do Corpus
Hermeticum por Marsilio Ficino, originando assim uma Tradigdo hermética, quase que linear. (YATES, 1987;
HANEGRAAFF, 2013; FAIVRE, 2010)
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historiadora inglesa assim como o historiador francés Antoine Faivre veem na difusdo da
Tradicdo Hermética, através da tradu¢do do Corpus Hermeticum, um processo de
reencantamento do mundo (HANEGRAAFF, p. 6, 2013); Essa ideia torna-se cara aos
pensadores do imaginario, principalmente para Gilbert Durand, cujos textos evocam o homem
tolhido em sua imaginac¢do, o homo latomus (homem costurado, remendado), cuja constituicao
imagética e a propria tessitura do seu social ¢ semelhante a uma colcha de retalhos sempre

rasgada e recosturada. (DURAND, 1979; 1999; 2011)

Os processos de retomada da valoragdo mitica seguem os mesmos passos do retorno ao
centro dos debates das expressdes do sagrado que por motivos que nao cabe aqui a discussao,
foram postas de lado. Nao podemos falar de uma tinica bacia semantica no ambito da discussdo
sobre o Esoterismo Ocidental, o que defendemos ¢ que o Esoterismo Ocidental serd o
conglomerado de multiplas bacias, estas colocadas em diferentes regimes da imagem (diurno
e noturno) (DURAND, 2002), com duragdes diversas, nao respeitando a proposta temporal
durandiana entre 100 e 150 anos, podemos identificar particularidades — por exemplo a
mudang¢a de nome do mesmo rio sem que sua bacia sofra grande abalo de sentido. Seguindo a
logica da complexidade das bacias semanticas do EO, as bacias que fornecerdao o capital
simbolico para as diferentes expressdes do Movimento rosacruz, dispostas durante os quatro

séculos que seguem a publica¢do dos primeiros escritos.

Gilbert Durand formula o conceito de bacia semantica'?’ em seis processos:

1. Desvios. Vérias correntes sdo formadas em um determinado ambiente cultural: as
vezes sdo ressurgimentos distantes do mesmo passado da bacia seméntica, esses
fluxos surgem, outras vezes, de circunstancias historicas precisas (guerras, invasoes,
eventos sociais ou cientificos, etc.).

2. Compartilhamento de aguas. Os escoamentos se reunem em festas, nas escolas,
em correntes de orientacdo diferente. Esta ¢ a fase das "brigas", confrontos de regimes
imaginarios.

3. Confluéncias. Assim como um rio ¢ constituido por afluentes, uma corrente
acumulada precisa ser reforgada pelo reconhecimento e apoio das autoridades locais,
personalidades influentes.

4. Em nome do rio. E entdo que um mito ou uma historia reforcada pela lenda
promove um personagem real ou ficcional que nomeia e tipifica a bacia semantica.

5. Desenvolvimento das margens. Uma consolidacdo estilistica, filosofica e
racional ¢ constituida. Agora ¢ a hora dos "segundos" fundadores, os tedricos. As
vezes, as inundagdes exageram certas caracteristicas tipicas da corrente.

1250 pluralismo taxindmico, a topica e a dinAmica permitem abarcar as bacias semanticas que articulam aquilo
que ¢ “proprio do homem”, o imaginario, com uma precisdo mensuravel” (2001, p. 117)
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6. Esgotamento dos deltas e meandros, derivagdes sdo formadas. A corrente do rio
enfraquecida incha e deixa-se capturar pelas correntes vizinhas.'?* (DURAND, 1996,
p- 85) Grifo nosso.

7

Durand estabelece uma ciclicidade '*” onde podemos perceber a interagdo entre
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diferentes bacias, esta topica socioldgica, base de sua mitodologia'°. A logica durandiana

permite percebermos as relagdes estabelecidas em cada época. Grupos sociais afloram com
suas particularidades, conceitos, simbolos e ritos expressam as caracteristicas marcantes. E
possivel observar nos aspectos das tematicas que orbitam o esoterismo ocidental enquanto
campo de conhecimento. A tessitura do campo de conhecimento que abarca as correntes, temas
e nogdes do esoterismo ocidental, encontramos tematicas recorrentes — alquimia, cabala crista,
teosofia cristdo, hermetismo, rosacrucianismo, paracelsismo, magia, gnose, estes temas
possuem diferentes desenvolvimentos no decurso da historia, ocorrendo interse¢do entre o
temas, contemporaneamente encontramos outros elementos — magonaria, new age, misticismo.

O campo do esoterismo e o processo de esoterizacao de alguns movimentos, derivados ou

ressignificados doutros, apresenta uma pléiade de sentidos'%.

O arcabougo simbolico das bacias semanticas do Esoterismo Ocidental na esteira do
caldo mitico que fornece o amplo espectro do Imaginario Ocidental — na perspectiva faustiana
proposta por Durand, reencantada como sugere Max Weber ou remitologizada na
contemporaneidade de Maffesoli, o relevante ¢ que uma bacia irrompe-se do [...] fond

2130

immémorial d’une culture, sur [’océan mythique primordial, “insondable’>’, como sugerido

por Thomas Mann, e aqui evocado por Durand (1996).
O escoamento das primeiras dguas que ao longo do trajeto se tornardo o rio, que

posteriormente recebera o nome de Esoterismo Ocidental. Cabe aqui uma explicacao da

1267) Ruissellements. Divers courants se forment dans um milieu culturel donné: ce sont quelquefois des
résurgences lointaines du méme basin sémantique passé€, ces ruisseaux naissent, d’autres fois, de circonstances
historiques precises (guerres, invasions, événements sociaux ou scientifiques, etc.). 2) Partage des eaux. Les
ruissellements se réunissent en partis, en écoles, en courants orientés differémment. C’est la phase des “querelles”,
des affrontements de régimes de 1‘imaginaire. 3) Confluences. De méme qu’un fleuve est formé d’afluents, un
courant constitué¢ a beison d’étre conforte par la reconnaissance et I’appui d’autorités em place, de personalités
influentes. 4) Au nom du fleuve. C’est alors qu’un mythe ou une historie renforcée par la 1égende promeut un
personnage réel ou fictif qui dénomme et typifie le basin sémantique. 5) Aménagement des rives. Une
consolidation stylitique, philosophie, rationnelle se constitue. C’est le moment des “seconds” fondateurs, des
théoriciens. Quelquefois des crues exagérent certains traits typiques du courant. 6) Epuisement des deltas. Se
forment alors des meandres, des dérivations. Le courant du fleuve affaibili se sudivise et se laisse capter par des
courants voisin. (DURAND, 1996, p. 85) Grifo nosso

127Cette analyse du “bassin "semantique” n’est pas em contradiction avec le diagramme circulaire que nous
donions il y a quelques années et que nous examinerons plus loin comme “topique”, qui fragment le courant
primitif en ruisseaux, introduit des éléments pour un nouveau “ruissellement” (sources, résugences, etc.).
(DURAND, 1996, p. 85)

128Neologismo desenvolvido por Durand, cujo estudo esta diretamente focado nos mitos e nas suas relagdes com
o simbolo e o rito.

129Tanto na acepgdo do termo enquanto significados, quanto de curso a ser seguido, sentido do rio.

13%Fundo imemorial de uma cultura, no oceano mitico primordial, "insondavel". (DURAND, 1996, p. 86)
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terminologia. Assim como exposto acima sobre o Paradigma Yates, os primeiros estudo
académicos sobre a tematica do Esoterismo, tendiam a seguir dois eixos norteadores — a ideia
de uma Philophia Perennis, um conhecimento que se perdia na noite dos tempos, cuja origem
se confunde com a origem do proprio homem, ou outra linha de raciocinio atribui a produgao
dos textos herméticos, séculos I AEC e IV DEC, e sua difusao no Ocidente através da tradugao
de Marsilio Ficino, no século XV. A multiplicidade do cenério social do Renascimento Cultural
Italiano, confluindo e dialogando as trés principais religides monoteistas: judaismo,
cristianismo e islamismo, torna e estrutura social extremamente dindmica, com apropriagdes e
imbricamentos entre as mesmas, um exemplo disto ¢ a ressignificacdo da Cabala, cuja tematica

judaica recebe um novo viés cristianizante, passando a ser Cabala Crista'*!.

Este primeiro grande afluente estabelece-se na tematica dos estudos do Esoterismo com
grande dinamismo, a Cabala Crista, utilizando de for¢a conceitual presente na Cabala judaica
teurgica e extatica, cada um desses dois ramos fornecendo as constituintes imagéticas da
Cabala Crista. No final do Quattrocento ha uma intensa revisitagdo dos textos hebraicos, o
neoplatonismo e o hermetismo que circulam no meio intelectual italiano, meio este que através
de Ficino inclui Moisés entre figuras arquetipicas tais como: Hermes Trimegistos, Zoroastro,
Pitagoras e Platdao. (MELAMED, p. 2-4, 2011) Esta selecdo de personagens mostra o cenario

que esta se consolidando e os elementos que estdo inseridos neste cenario.

Seguindo a mesma estrutura da Cabala Crista, outro movimento ganha for¢a na Europa
dos séculos XVI e XVII, principalmente na Alemanha, a busca por aproximagdes entre uma
tradicdo primeva — no Renascimento pelo “humanismo greco-romano”, € no protestantismo do

século XVII pelos textos anteriores ao cristianismo, nisso temos a estruturacdo de um

~ 9

“Hebraismo Cristao”. Esta linha de discussdo influenciard sobremaneira o pensamento dos

autores dos Manifestos Rosacruzes além dos desdobramentos seguintes. Sobre o hebraismo

cristao vale a pena entendermos, que:

Os estudiosos que participaram desses movimentos emprestaram ideias e formas
literarias da literatura hebraica biblica e pods-biblica e as adaptaram as suas
necessidades cristds culturais e religiosas. Eles desenvolveram ferramentas para o
estudo da lingua hebraica, traduziram algumas fontes literarias hebraicas e as
disponibilizaram para um publico mais amplo de leitura. Renovaram o antigo mito
das origens judaicas da filosofia e da ciéncia 6 e procuraram apropriar-se dos tesouros
da cultura judaica. Assim, eles criaram um novo campo académico, os estudos
hebraicos. Sua influéncia sobre o desenvolvimento da cultura européia moderna foi
enorme, muito além das contribui¢gdes imediatas do nimero limitado de estudiosos
que participaram desse movimento. O que comegou como o interesse esotérico de
um pequeno grupo de humanistas no final do século XV se tornou, dentro de cem

B1Esta, integrando uma das correntes do Esoterismo Ocidental, em ambas as perspectivas, de Antoine Faivre
(1994; 1998; 2010), Wouter Hanegraaff (1998; 2002).
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anos, um campo académico definido e respeitado. [...] O estudioso cristdo que mais
fez o cultivo deste novo campo académico, plantado originalmente com as sementes
dos humanistas italianos, foi Johann Reuchlin (1455-1522). Ele transmitiu o interesse
embrionario da Renascenga pelas fontes hebraicas, como havia se desenvolvido
desde Manetti e Pico Della Mirandola, ao norte da Renascenga. Reuchlin conheceu
Pico durante sua visita a Italia em 1490 e assumiu a missdo de desenvolver o estudo
da lingua e cultura hebraicas.'> (MELAMED, 2011, p. 2-3)

Conforme ocorre com a apropriagao da tradicao cabalistica, com a Alquimia ocorre um
processo similar. A alquimia possui suas origens incertas, o termo retoma, partindo de sua
etimologia a ideia de terra negra, identificado como uma referéncia ao Egito. E entre autores
arabes e judeus que temos seus grandes expoentes. No processo de cristianizagdo desta
encontramos a migra¢ao simbdlica que identificam o Cristo com a pedra filosofal, o elixir da
vida, o pensamento de Paracelso estara fortemente vinculado aos autores dos primeiros escritos
rosacruzes. A terminologia de carater septenario usual na descricdo dos elementos alquimicos
vincula-se a astrologia por exemplo. Neste campo merece uma descri¢ao sobre a simbolica dos
numeros, ¢ comum encontrarmos referéncias aos numeros trés ¢ sete, o trés sendo evocativo
dos elementos basilares — enxofre, merctrio e sal, presente em uma parte significante da
mitologia alquimica.

Nao somente os numeros trés e sete possuem ampla valoragcdo, encontramos também
os numeros dois e quatro, um explicitando o binario a dualidade, luz e trevas, o quatro
descrevendo os elementos presente na natureza — dgua, fogo, terra e ar, e os setes metais, o

setendrio ao qual nos referimos acima.

Multiplas sdo as representagdes desta tematica, reproduzimos em seguida as expressoes
imageéticas que sao mais recorrentes ao tratar-se do ternario, do quaternario e do septendrio no

ambito da alquimia ocidental.

132The scholars who participated in these movements borrowed ideas and literary forms from Biblical and post-
biblical Hebrew literature and adapted them to their cultural and religious Christian needs. They developed tools
for the study of the Hebrew language, translated some Hebrew literary sources and made them available to a wider
reading audience. They renewed the old myth of the Jewish origins of philosophy and science,6 and endeavoured
to appropriate the treasures of Jewish culture. They thus created a new academic field, Hebraic studies. Its
influence upon the development of early modern European culture was enormous, far beyond the immediate
contributions of the limited number of scholars who participated in this movement. What began as the esoteric
interest of a small group of humanists in the late fifteenth century became, within a hundred years, a defined and
respected scholarly field. [...] The Christian scholar who did most to cultivate this new academic field, planted
originally with the seeds of the Italian humanists, was Johann Reuchlin (1455-1522). He transmitted the
embryonic Renaissance interest in Hebrew sources, as it had developed since Manetti and Pico della Mirandola,
to the northern Renaissance. Reuchlin met Pico during his visit to Italy in 1490, and took over from him the
mission of developing the study of the Hebrew language and culture (MELAMED, 2011, p. 2-3)
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Imagem 3 - Trés elementos alquimicos
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Merctrio Enxofre

Fonte: https://alkhemylab.com/blog/os-emunctorios-naturais-na-visao-da-alquimia/ acessado em 16 de abril de
2022 as 15:17.

Os trés elementos colocados acima possuem uma simbolica de primordialidade, eles
refletem uma essé€ncia trina que permeara o universo nas visoes das correntes e das no¢des do
EO. Dentro da mitologia alquimica, da Teosofia de Jacob Boehme, da Cabala encontraremos
relatos simbolicos que estruturam suas narrativas orbitando uma logica trinitaria. A teosofia de
Jacob Boehme expressa a sua cosmogonia pela trindade expressa pelo Ungrund, o Fiat ¢ a
Manifestagdo, o mundo da emanacgao de Atziluth é formado por Ketér, Hochmah, Binah, na
mitologia cristd a trindade divina compde-se do Pai, do Filho e do Espirito Santo. E possivel
percebermos uma ressurgéncia mitica nas cosmogonias das religides, dos relatos esotéricos,
magicos e iniciaticos, neste ultimo ponto a estrutura da magonaria simbolica formulada em trés

graus — aprendiz, companheiro e mestre, a titulo de exemplo.

Imagem 4 - Quatro elementos alquimicos
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Fonte: http://mbc.malopolska.pl/Content/3355/index.html Acessado em: 10 de margo de 2020.
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Os quatro elementos da natureza sdo uma das recorréncias simbodlica mais comuns. A
ideia da natureza ser quaterndria perpassa o hermetismo alexandrino, a alquimia arabe, a
alquimia crista, a cabala com a divisao da arvore sefirdtica em quatro mundos — Atziluth, Briah,
Yetzirah e Assiah, dentre outras correntes de pensamento, assim também como as reflexdes de
carater “numerologico” referente ao algarismo quatro ou da fisica — as quatro dimensdes da
matéria.

Imagem 5 - Vinculo entre os sete metais e o sete planetas - Septendarios dos antigos
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Fonte: https://sites.google.com/site/ainiciacaoreal/artigos-e-livros-para-download/a-alquimia Acessado em 10
de margo de 2020 as 9h.

Assim como encontramos questdes com relagdo aos quatro elementos, sua constancia
de significados, o sentido dado a esta simbdlica, 0 mesmo ocorrerd com os sete metais
identificados com os sete planetas receberao ao longo do tempo, diferentes abordagens o que
permitird um ganho simbolico nas camadas de sentido que a carga imagética da alquimia, assim
também como da cabala e toda a pléiade de fendmenos que compde o esoterismo ocidental ao

longo de seus desenvolvimentos.

1.2.4 A confluéncia entre rios

Utilizando-se do exemplo hidrografico e o curso sociocultural desenvolvido pela
imagética do rio, intentamos seguir rio acima em dois trajetos — um rio que conduz as ideias,
puncdes e agregacdes do esoterismo em suas definicdes académicas como Esoterismo
Ocidental, fixando suas formulagdes na saida do homem do medievo, assim sendo o desaguar
simbolico que ocorre durante o Renascimento Cultural Europeu, em suas diferentes frentes
(Italiano, Francés, Inglés e Alemao). Ao longo deste trajeto que ndo € estatico em sua totalidade
e que na realidade assume distintos contornos e matizes ao longo da historia. O segundo rio
que entendemos nascer de forma gémea ao primeiro possui sua origem nos contornos que
definirdo as formulagdes do homem ocidental, neste ponto a propositura de Gilbert Durand, e

sua perspectiva do “homem tradicdo” que assume-se enquanto tal por volta do século XIII.!

133Ver Science de I’homme et tradition, 1979.
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A constituigdo das cores, tessituras e sentidos do tecido social, na busca de
compreendermos a dindmica das relagdes sociais, ¢ comum recorrermos a elementos
simbolicos, metaforicos, Gilbert Durand utiliza a imagem da bacia hidrografica para ilustrar o
dinamismo das recorréncias sociais, na logicidade da teoria durandiana, os sentidos profundos
que dao sentido e valoragdo ao homem e assim a sociedade estdo em certa medida latentes no
homem, e na ressurgéncia mitica de cada gerag@o ou povo, utilizamos estas dguas para irrigar
nosso capital imaginado, embebendo, diluindo, purificando as diversas punc¢des da consciéncia
humana. A imagem do rio sucinta em nossa mente a ideia do eterno movimento, do fluir das
correntezas, ora doces e cadenciadas, ora tomadas de rompantes avassaladores marcando o solo

por onde irrompem.

Gilbert Durand, em seus estudos antropologicos e mitologicos, ressalta a presencga de
“uma memoria armazenada nas suas institui¢des informativas: monumentos, documentos,
modos de vida, linguas naturais” (1998, p. 164). Seguindo a logica durandiana podemos

1342 E possivel compreender o sistema de

perceber uma “sobreposicdo das fases topicas
influéncia que uma bacia semantica tera sobre outra, num continuo processo dialético — “O
renascimento de um mito desenha-se com muita antecedéncia sob os mitologemas dominantes
que se esgotam (perdem o seu “dinamismo” mitogénico)” (1998, p. 164). Durand acredita
numa limitagio dos mitologemas, ou Arquétipos,'* dai sua perspectiva da reutilizagio destes

estratos simbdlicos, mitologemas — temas recorrentes, arquétipos, simbolos, para Durand:

Estas reutilizacdes ndo sdo de forma nenhuma, repeticdes mecanicamente
estereotipadas. Como o explica o conceito de “re-injec¢do”, cada utilizagdo ¢
modificada pelo crescimento das existéncias de informagdo e elas entalham num
conjunto sociocultural aquilo que chamamos “bacias seméanticas”, identificadas por
regimes imaginarios especificos e mitos privilegiados” (DURAND, 1998, p. 165).

O imaginario sociocultural desenvolve-se seguindo fases que podem ser percebidas de

forma cronolodgica, estabelecidas nas vinculagdes dos grupos sociais em que eclodem. Para

99136

ilustrar sua topica Durand utilizar-se da imagem de “anéis” °°, a que tudo indica ele estabelece

“uma espécie de escala topologica dos ‘anéis” que constitui subsistemas, havendo anéis “mais

1340 capitulo II deste trabalho sera dedicado a discutir a Topica Socioldgica durandiana e suas contribui¢des para
nossa pesquisa.

135No sentido junguiano.

38Empregando um termo dos economistas, Durand chama esses anéis de “trends”, €, na sua teoria do imagindrio
simbdlico, de “bacias semanticas”. Conforme o autor, a nog@o de “bacia semantica” surgiu por analogia a “bacia
fluvial” (dos rios), usada por embridlogos a fim de descrever certo processo do encaminhamento formativo
necessario para a maturagdo do embrido. Também nas topicas de Durand (ou anéis, ou fases do imaginario
sociocultural), o processo de formacgdo, deformag¢do e mudanga do pensamento (mitico, simbolico, artistico,
cultural, psicologico, arquetipico) dos grupos se da por etapas imbricadas umas nas outras numa linha de
continuidade e descontinuidade, em uma dindmica sociocultural dialética constante, ininterrupta e integrada.
(FREITAS, 2016, p. 35)
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englobantes e mais diferenciados do que os outros em termos de durac¢do”, distinguindo-se

segmentos semantico-estilisticos de “longa dura¢cdo”. (DURAND, 1996; 1998)

Ele utilizar alguns exemplos, aqui optamos por seguir a ldgica durandiana, mas

estabelecendo nossos proprios anéis, que serdo pertinentes ao nosso trabalho. Tendo em vista

que ndo esgotamos as possiveis variagdes e interacao entre anéis € movimentos inserido no

mesmo contexto histdrico e cultural, a demonstra¢do no quadro seguinte se atém as expressoes

do EO em suas principais correntes

Tabela 3 — Bacias Semdntica do Fenéomeno Rosacruz

Anel

Hermetismo
Renascentista

Alquimia

Cabala

Teosofia Crista

Rosacrucianismo

Magonaria

Século XV ao XVII

Século XIV ao XX

Século XIII ao XXI

Séc. XVII ao XIX

Séc. XVII ao XXI

Séc. XVIII ao XXI

Movimento (s)

Renascimento Italiano;
Renascimentos Inglés;
Renascimento Alemao.

Arabe;

Crista;

Paracelsiana;

Rosacruciana; (Geheime Figuren der Rosenkreuzer);
Moderno.

Luriano;

Tetirgico;

Extatico;

Crista,

Contemporaneo (New age).

Jacob Boehme;

J. G. Gichtel;

Pietistas e quietistas;
Karl von Eckartshausen.
Epifanico;

Institucional;
Ressignificado;
Contemporaneos.

Escocismos;

Templarismo;

Teosoficos;

Politico;

Tluministas (secularizante).

Produzida pelo autor.

A tabela acima possui apenas um sentido de ilustragdo e serve para instigar as

discussdes. Nao ha a ideia de fixar a origem de determinado anel — movimento. Podemos

perceber que hd uma profunda interacdo entre um anel e outros, induzem um sentido de
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linearidade, eles esbogam uma interligagdo, interagdo, um movimento, ou bacia'*’ dando
origem a outra e coexistindo na maioria das vezes, conforme colocado por Durand;

Entdo surge naturalmente, uma vez admitido esse reforco da "bacia seméantica" por
redundancia, uma série de perguntas que nem todos podemos abordar aqui: "Existe,
portanto, uma espécie de melhoria, se ndo progresso, "bacias seméanticas" repetidas
em um campo cultural? " "Nao vemos certas culturas desaparecerem em uma espécie
de" colapso "e entram em fases de decadéncia?" Finalmente, "a" bacia semantica "em
si, de acordo com o esquema formal que vocé da, ndo conhece uma fase interna do
"declinio" e ndo se perde nos meandros e nos deltas? ". Podemos apenas indicar que
ndo ha progresso na sociedade ou na cultura global, mas sim melhoria, melhor,
"refinamento" e que ¢ plausivel que essas melhorias tenham se acumulado em um
determinado campo cultural e social. que paradoxalmente causam o declinio da
sociedade em questdo. (DURAND, 1996, p. 119-120)'38

Entendemos que no curso social da historia os movimentos, derivados de fendmenos
singulares ou complexos, constituem um rio particular, as aguas, que na proporcao de seus
fluxos, nos fornecem distintos tamanhos de rios. Se nos detivermos no fendmeno, ou melhor
fendomenos que compdem o Esoterismo Ocidental, ¢ comum surgir em nossa mente termos tais
como: alquimia, cabala, teosofia, magonaria, magia, rosacruz, hermetismo além de outros
elementos que estdo no acesso mais direto ao publico, assumindo elementos mercadologicos —

tard, astrologia, artes divinatorias, além do da popularidade de termos tais como ocultismo.'*

Conforme colocado anteriormente no texto, Durand entende que a ideia de “Topica” se
encontra impregnada no seu conceito de bacia semantica, esta ultima condensando o trajeto
mitico antropoldgico do imaginario. Ao propor sua mitodologia e apresentar suas metodologias
(mitocritica e mitanalise), Durand traz a cena proposta de percebermos uma “Sociologia das
Profundezas”, o termo profundeza emprestado das discussoes da psicologia, ele ressalta que —
“amao estendida pela topica psicanalitica a partir de 1909-1912 nao foi agarrada, tanto o atraso
epistemologico da sociologia se iria eternizar ao longo dos primeiros 50 anos do século”.

(DURAND, 1998, p. 122)

137a articulacdo destas “bacias” com o trend familiar: elas ndo se sobrepdem exactamente. A bacia transborda a
montante e a jusante do trend em cerca de meio trend de cada vez (ou seja, para uma “bacia” uma duracdo provavel
de 90/110 anos + 2 (cerca de 45+50) = 180 a 210 anos [no maximo]). (DURAND, 1998, p. 165)

138g¢ pose alors bien entendu, une fois admis ce renforcement du "bassin sémantique" par la redondance, une
série de questions que nous ne pouvons pas toutes aborder ici: "Y a-t-il donc une sorte de perfectionnement, sinon
de progres, des "bassins sémantiques" se répétant dans un champ culturel?" "Ne voit-on pas certaines cultures
disparaitre en une sorte de "collapse" et entrer dans des phases de décadense? "Enfin, "le "bassin sémantique"
lui-méme, selon le schéma formel que vous en donnez, ne connait pas une phase interne de "déclin", et ne se
perdil pas dans des méandres et dans des deltas?". Nous pouvons seulement indiquer qu'il n'y a pas progrés de la
société ou de la culture globale, mais bien perfectionnement, mieux, "raffinement”, et qu'il plausible que ce soient
ces perfectionnements accumulés dans un champ cultural et social donné qui provoquent paradoxalement le déclin
de la société en question. (DURAND, 1996, p. 119-120)

139Sem a devida problematiza¢do € sem levar em conta a origem do termo e suas relagdes com a historia dos
movimentos.
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Vislumbrar de forma unidimensional o amplo aspecto do homem em seu trajeto mito
simbdlico € castrar a amplitude das interagdes sociais do mesmo, a plurivocidade de seus mitos,
os aspectos heterdclitos de seus simbolos, s6 poderdao ser melhor apreendidos mediante a
utilizagdo de novas ferramentas, de carater amplo e ndo redutor, ¢ nesta perspectiva que a
“Topica sociocultural” durandiana, base de uma “Sociologia das profundezas” no servird para
entender os meandros do campo do Esoterismo Ocidental e da area das Ciéncias das Religides,

em seus plurais.

O debate sobre a temporalidade ¢ plausivel na logica deste trabalho devido a insercao
da mitologia rosacruz na constru¢do de uma realidade social particular, a realidade de uma das
correntes do esoterismo ocidental. Com suas diversas expressdes sociais € associativas o
fendmeno rosacruz ¢ um amalgama de visdes de mundo, de formulagdes do homem em busca
de seu estado perfeito. A temporalidade rosacruz articula-se no ponto fora de reta temporal de
Cronos, nao muito diferente de outras expressdes da sacralidade humana, mas seu trajeto
estabelecido na marginalidade social, conforme debate anterior esta ¢ uma das caracteristicas
do EO no ambito social, permitiu metamorfoses ao longo dos quatro séculos em que se
desenvolvem suas tematicas: a busca espiritual do homem, uma harmonia entre ciéncia e

religido, na busca pela compreensao do Livro da Natureza.

O tempo do mito rosacruz assim € polimorfo, estruturando-se conforme as necessidades
do relato, da época e do grupo de sua origem, desta forma podemos perceber diferentes
temporalidades nos relatos dos movimentos rosacruzes contemporaneos, desde evocacdo da

tradi¢cdo primordial remontada ao Egito ou aos primeiros escritos do século XVII.
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2 CAPITULO TOPICA SOCIAL'4': A SOCIOLOGIA DAS PROFUNDEZAS

Neste capitulo o tema central de nossa discussao sera a “Topica sociologica” de Durand,
e a utilizacdo desta ferramenta metodologica para a compreensdo da “Sociologia das
profundezas”, vinculado ao campo do Esoterismo Ocidental, sempre observando o fendmeno
e o movimento rosacruz, intuimos a necessidade de aproximar a proposta socioldgica
durandiana, de uma “Sociologia do Esoterismo”, esta, sendo compreendida nas estruturagdes
do imagindrio social — enquanto elemento externado do homem em sociedade, nas constituintes
miticas e simbdlicas dos movimentos “esotérico”, com enfoque especial nos movimentos
contemporaneos, assim como o ethos desenvolvido mediante a pertenca a estes circulos sociais.
Compreende a morfogénese simbodlica que interliga os diferentes discursos, que a priori,
parecem contraditorios, fornecerd as ferramentas de compreensdo das constantes

organizacionais do pensamento humano, vinculadas ao “eeulte”™*:

A estruturagdo das sociabilidades, estabelecidas nos diferentes sistemas simbolicos
externardo formulacdes que orbitam entre a fun¢do do individuo enquanto ator social,
microcosmo do meio que ressignifica, assim como mesocosmo ou eld vital entre os ruidos de
fundo da contemporaneidade e o transcendente. O homem contemporaneo, me ocorre a ideia
do homem cotidiano, vivéncia o que Durand chamara de “Capital pensado da humanidade”,
um presenteismo simbolico de carater acontecimental'*?. O cotidiano deste homo symbollicum
acima de tudo faz-se na atualizagdo da permeabilidade do solo irrigando a vegetagao,
arborescéncia de suas exteriorizagdes, outra parte deste fluido imagético constituindo o lengol

freatico'3.

Assim como a psicologia das profundezas'* recorre aos arquétipos da psiqué humana,
que possui no inconsciente coletivo seu locus, a sociologia das profundezas, procura

estabelecer a topica funcional do simbdlico e da imaginacdo na constituicdo do homem,

140Nessa parte dos seus estudos, Durand refere-se ao estudo do socidlogo russo radicado nos Estados Unidos
Pitirim Sorokin [1889-1968], que, “apds uma pesquisa sociolégica gigantesca efetuada por sua equipe de Harvard,
foi o primeiro a elaborar a classificagdo da “dinamica sociocultural” de uma entidade s6cio-histérica num n mero
de fases” (2001, p. 102). As fases expostas por Sorokin sdo apenas trés (sensate, ideational, idealistic), nimero
que Durand considera restrito. Durand julga que essas trés fases ficaram vagas quanto a duracdo e também ao
conteudo (figuras miticas, estilos, motivos pictdricos, temas literarios, etc.). Entdo ele amplia o esquema de
Sorokin com a finalidade de preencher essas lacunas metodologicas. (FREITAS, 2016, p. 36)

4Desconhecido, esotérico, ocultado, fascinante, mistificado. Utilizamos o termo riscado para ressaltar a ndo
conformidade da expressdo, tendo em vista uma terminologia melhor.

142[...] a inquietude contemporanea se junta a tradicional busca do que esta oculto. (MAFFESOLI, 2019. p. 12)
3Gilbert Durand utiliza-se da simbolica da bacia hidrografica, pluvial, entendemos este conceito de forma
ampliada, levando em consideragdo as dguas que encontram-se no seio da terra e que fornecem o liquido do
primeiro escoamento.

14Carl Gustav Jung ¢ seus seguidores, com sua dindmica do inconsciente coletivo, das imagens arquetipicas
profundas, que alicercam a psique do homem e assim da humanidade.
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refletindo sobre a atualidade das tematicas do Esoterismo ocidental e do Imaginario. Para
Maffesoli, “Tudo o que ¢ importante esta enterrado ou domina de cima. E ¢ da conexdo do

baixo e do alto que germina o que posteriormente frutifica”. (MAFFESOLI, 2019. p. 11)

A expressao de Maffesoli traz a tona, um famoso aforismo hermético, (assim como ¢
em cima ¢ embaixo!®). Ao utilizarmos a simbdlica do meio aquitico langamos mio de um
precioso simbolismo para o homem que esta permeado por referéncias biologicas, sociais, pois
nos aspectos societais onde a complexidade humana drena deste lengol fredtico para irrigar as
diferentes expressoes da sociedade — “um invisivel que fortalece o visivel”, aguas profundas
que na expressao das aquifero simbolico ecoam, viabilizando o rio simbdlico, que ganhar nome
e sentido posteriormente. Nesta perspectiva concordamos com Maffesoli, na sua critica ao
materialismo ultrapassado, onde o, “humanismo verdadeiro, ou seja, 0 humano em sua

inteireza, ndo se resume a preocupacgoes utilitarias”. (MAFFESOLI, 2019. p. 47)

E neste humano, ator social constituinte de sentidos profundos que se estabelece na
ciclicidade das 4guas, dguas superiores que caem e permeiam o solo, forma lagos, organizam-
se em depressoes, repdem o lencol freatico da profundida sociabilizante do homem e de seus
multiplos imaginarios. No ciclo aquatico, que a ciéncia postulou (e aprendemos na tenra
infancia), a evaporagao das aguas exteriores dao o reinicio do ciclo. Uma sublimagdo simbolica
permite a mudanga do estado fisico para o gasoso e a condensa¢do fornecerd a aglutinagio

mnemonica a ressurgir na impregnagao da epiderme social.

Ao definir o caminho metodolégico que seguird, Durand esclarece:

Numa primeira etapa, para tentar explicar o processo de mudanga — e inspirando-me
em esquemas célebres — elaborei uma “’topica”, elemento de base de uma “sociologia
das profundezas” [...]. Todo o “momento” sociocultural desenha-se como um anel
onde persiste, numa ambiguidade sistémica, uma emergéncia aparente mantida por
funcdes sociais reconhecidas (dirigentes, codificadores, funcionarios, modelos
pedagdgicos, etc.) dispondo o imaginario em ideologias, codigos, pedagogias,
epistemologias, etc., e recalcando — “marginalizando” — os papéis desclassificados
que entdo constituem fermentos de contestacdes, de dissidéncia e de marginalia
numa espécie de semiconsciente colectivo, refugiado no “social” cotidiano
constatado por Michel Maffesoli [...] (DURAND, 1998, p. 162).

A topica durandiana fornece as ferramentas para podermos tracar as relagdes
sociologicas com os diferentes momentos do desenvolvimento historico social, sua
metodologia possui a relevancia para o debate sobre o rosacrucianismo assim como para com

os aspectos sociais do EO. Assim,

[...] o método arquetipologico nos seus desenvolvimentos heuristicos chega a cobrir
todo o campo da antropologia. Os conceitos operatorios que ele liberta, tais como

45Citagdo presente na Tabua de Esmeralda.
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“estrutura figurativa”, “trajecto antropoldgico”, “mitocritica”, ‘“mitanalise”,

EEINT3

“politeismo irredutivel” dos esquemas imaginarios, “topica de tipo sistémico”, “trend
secular”, “bacia semantica”, etc. cobrem com uma rede determinista o conjunto das
questdes que a ciéncia do homem se coloca. Este método aparece também na sua
filosofia subjacente como uma renovag¢ao do humanismo, segundo a famosa formula
“nada do que é humano lhe é estranho” (DURAND, 1996, p. 168).

A pertinéncia do trajeto antropoldgico dentro do estudo do esoterismo pode ser
aproximada da proposta estrutural de Olav Hammer, a reflexdo sobra a modulagao social —
estratificacdo em grau e ordens internas por exemplo, vinculadas ao rosacrucianismo
contemporaneo, este apresenta-se como a sucessao de trends, inserido no trend secular que esta

em diadlogo com as espiritualidades atuais.

2.1 IMAGINARIO SOCIAL

A teoria geral do imaginario nos moldes proposto por Gilbert Durand segue diferentes
caminhos metodolégicos. E fato que a mesma assenta em aspectos da imagem e do mito,
permitindo seu estruturalismo figurativo, suas noc¢des de bacia semantica, mitocritica e
mitandlise. Seguindo seus pressupostos podemos inferir uma sociologia das profundezas. O
imaginario conforme percebido por Durand pauta-se no antropos (o homem), suas constituintes
mais profundas e significativas, expressas através de suas linguagens — pictoricas, gestuais ou
narrativas, sendo o fio que alinhava os sentidos de sua existéncia, observando desta oOtica,
podemos discernir uma gama de imagindrios, proporcional aos individuos de um grupo, que

fornecerao os compostos basilares das relagdes sociais. (DURAND, 1979;1998)

Quando nos deparamos com o termo Rosacruz, temos diante de n6s um movimento que
estende suas influéncias tanto numa amplitude temporal, os relatos simbolicos dao conta de
mais quatro séculos de histdria, quanto espacial, pois € possivel identificar diferentes correntes
de pensamento que oculta-se sobre o manto rosacruz, assim como esta ideia aflorard em
multiplas expressdes do pensar humano, vejamos, se ao pensarmos o imagindrio o definimos
como um conjunto de imagens, simbolos, relatos, estruturas e reverberagdes do essencialmente

humano, num conceito: o capital'* pensado da humanidade.

O arcabougo simbolico que permeia o imaginario do homem contemporaneos'*’, no

permite uma apreensao da totalidade de seus significados, seria muito facil tragar um cenario

146Capital, na ideia de Bourdieu de capital simbolico que estabelece uma relagdo de trocas de bens igualmente
simbdlicos que amalgama as rela¢des dos individuos em sociedade.

47Uma contemporaneidade que ndo permite que excluamos a fratura social a qual o mesmo ¢ submetido
diariamente por um esvaziamento do simbolo pela imagem patoldgica.
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de sentidos se dispuséssemos com clareza das constituintes deste homem e desta sua
contemporaneidade. Tentemos estabelecer um corte sdcio temporal, centremos nossa atencao
nas duas ultimas décadas do século XIX e dai estiquemos uma linha até os dias de hoje, temos
aqui por volta de 140 anos, onde podemos perceber a aceleracdo quase vertiginosa da nossa

sociedade, guerras, corrida espacial, novos paradigmas humanos e cientificos.

Nos nossos dias, nenhum socidlogo, independentemente de sua preferéncia
epistemologica, poria em duvida o carater simbdlico da ac¢do social, ou seja, o facto
de esta ser orientada por intengdes que remetem elas proprias para o conjunto de
regras, normas valores, que constituem uma cultura. (SIRONNEAU, 2003, p. 224)

O imaginario social compdem-se do conjunto de mitos, simbolos e estruturas
ritualisticas'*® que reverberam na consciéncia do humano, Durand ressalta que o inconsciente
coletivo “se vocé cultivar citagdes, monumentos, as construcdes da sociedade passam a

capturar e identificar o impulso dos arquétipos na memoria do grupo”!#

, 0 grupos humanos
constituem uma linguagem propria, a linguagem simbolica ¢ em si “A metalinguagem
primordial é colocada na linguagem natural do grupo social”’°° (DURAND, 1996, p. 136).
Para uma compreensao do substrato simbolico, faz-se necessario um mergulho no oceano

simbolico das constituintes arquetipicas — miticas. Do capital pensado da humanidade.

Para Luckmann;

[...] universos simbolicos sdo sistemas objetivados de significado que relacionam
experiéncias cotidianas a um nivel “transcendente” da realidade. Outros sistemas de
significado ndo apontam para além do mundo cotidiano, ndo contém uma referéncia
“transcendente”. [...] devemos considerar a caracteristica comum a todos os
sistemas de significado: eles sdo construidos a partir de objetivacdes. (2014, p. 66)

A autonomia da existéncia humana, quando colocada diante das tensdes
contemporaneas — sociabilidades toxicas, positivismos exacerbados, espiritualidades difusas,

fundamentalismos multiplos, ¢ nesse ponto que as reflexdes de Maffesoli nos ajudardo a

“8Todo ritual religioso representa, portanto, a repeti¢do de gestos arcaicos, que ganham significado no presente
por serem a reatualizacdo de acontecimentos primordiais. A partir do refazer incessante desses gestos, o tempo
demonstra sua reversibilidade, retomando um passado mitico que, a0 mesmo tempo ¢ temporal, situa-se a margem
do tempo historico e ndo ¢ contaminado por ele.

O rito efetua, com isso, um alargamento do tempo cotidiano ¢ uma integragdo do tempo sagrado [...] [ele] o rito
pode ser definido, ainda, como conexdo temporal que faz com que o presente, passado e futuro estejam presentes
no mesmo local e instante. Ali, o tempo profano permanece seu curso, a0 mesmo tempo que os fi¢is mergulham
em uma dimensdo estatica na qual a temporalidade humana ¢ transfigurada pela experiéncia religiosa, a0 mesmo
tempo, ¢ desprovida de sentido. (SOUZA, 2016. p. 62-63)

149ge faite culturel les cités, les monuments, les constructions de la société viennent capter et identifier la pulsion
des archétypes dans la mémoire du groupe” (DURAND, 1996, p. 136).

150«]e métalangage primordial vient se ranger dans la langue naturelle du groupe social” (DURAND, 1996, p.
136).
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compreender o imaginario da contemporaneidade, um conjunto amalgamado nas expressdes
interiores e exteriores do homem inserido no conjunto de contemporaneidades, no cenario e na
funcdo da religido (presenca ou auséncia), termo aqui pensado enquanto um conjunto difuso
de espiritualidades, anseios de transcendéncia, sentido existenciais e individua¢do'>'. Ha na
l6gica das espiritualidades o cingir do homo latomus'>?, fragmentado diante de uma hiper
culturalidade esvaziada de sentido e preenchida de ideias que valoram a aparéncia ao invés da

esséncia.

2.1.1 Dimensao mitica da existéncia social.

O processo descrito por Max Weber do desencantamento do mundo e sua resposta de
reencantamento, que anteriormente identificamos como sindnimo da ideia de remitologizacao,
forneceu aos estudiosos do fendmeno humano, novos horizontes, vale ressaltar o ecos vindos
de Ascona, onde anualmente ocorria o Circulo de Eranos — as contribui¢des para o cenario dos
estudos da religido, do simbolismo, do imaginario e por conseguinte do esoterismo sao imensas,
ao redor da mesa de Olga Frobe-Kapteyn personalidades tais como: Carl Gustav Jung, Joseph

1153

Campbell'*”, Henry Corbin, Gershom Scholem, Mircea Eliade, Gilbert Durand, Antoine Faivre

(citando apenas algumas das ilustres mentes que participaram do Circulo).

A dimensao mitica da existéncia social ¢ por diversos pensadores discutida e ampliada,

a gama de produgdes que voltaram-se para o mito e simbolo nos forneceu grande material para

compreender a ressurgéncia destes estudos, nesta esteira a retomada da imagina¢ao enquanto
.. ;. ~ . cAL s 154 ;o

propiciadora de uma légica nao restrita e pautada pela consciéncia humana'>* daré ritmo a

novos estudo sobre o espirito humano.

151Esquemas interpretativos resultam de experiéncias anteriores € ja sedimentadas. A relagdo entre experiéncia,
seu significado e os esquemas interpretativos ¢ reciproca e dinamica. O significado da experiéncia deriva da
relagdo entre processos em curso € o esquema de interpretagdo. Inversamente, experiéncias em curso modificam
esquemas interpretativos. A real possibilidade de que experiéncias sucessivas venham a se sedimentar num
esquema distinto da experiéncia presente baseia-se em certa capacidade de distanciamento. (LUCKMANN, 2014,
p. 67)

S2DURAND, 1999b.

1330 livro O her6i de mil faces, de Joseph Campbell, popularizou, como talvez nenhum outro livro conseguiu, o
ponto de vista de Eranos. Nenhum livro pode ter feito mais para unir o discurso de elite de Eranos com uma
florescente religido da ‘Nova Era’, cujo ‘espiritualismo’ veio a desabrochar completamente alguns anos mais tarde.
O heroi de mil faces identificou um grande mito, o chamado monomito. No entanto, se houve uma historia mitica
no centro do coletivo, em oposi¢do ao mito pessoal apregoado por Campbell em Ascona, pode ter sido o mito
historico dos ‘ciclos mundiais’. O velho mundo, o ciclo do mundo moderno, ¢ uma norma que estd morrendo — e,
por conseguinte, novas normas, pos-éticas, agora se transformam em verdade. (WASSERSTROM, 2003, p. 262)
154 _.] a individuagdo da consciéncia humana sé se realiza em processos sociais. [...] 0s processos sociais sdo a
base do distanciamento, o qual € pressuposto na constru¢do de esquemas interpretativos que “transcendem” o
fluxo da experiéncia imediata. (LUCKMANN, 2014, p. 68)
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Eliade, Durand, Mardones concordam que o mito através de sua fundamentacdo
organizadora, pautada na sua narrativa mito-simbolica, conduz o homem a um entendimento
das problematica inerente a sua existéncia, respondendo seu inicio (a vida, o nascimento) e a
sua finitude (a morte, ressurei¢ao etc.), o mito também preenche o durante, quando indica as
relacdes estabelecidas entre o amor e o sofrimento. Para Mardones a etiologica do mito da-se
na propria abertura do narrado, no como dos acontecimentos que se narram. Ou seja, conta-
se historias que possuam um carater exemplar, pedagdgico pois as figuras ali presentes sao os
proprios homens num tempo historico especifico ou num tempo original, condensador de todos
os tempos, Eliade no lembra que o mito é considerado uma historia sagrada e, portanto, uma

historia verdadeira”, porque se refere a realidades. (MARDONES, 2005; ELIADE, 1991)

A ressurgéncia mitica'*® insere-se ao longo do trajeto antropoldgico, esta percepgio fica
clara quando observamos a interligacao dos diferentes “anéis” exemplificada pela dinamica da
bacia semantica ou pela retomada de mitologemas — constantes mitologicas, Luckmann ja

havia observado que:

[...] a manutengdo dos mundos simbolicos através das geragdes — o que os torna pega
central de tradigdes de que universos simbdlicos sdo essencialmente sociais também
¢ valida em outro sentido, mais fundamental. A objetivacao de um universo simbolico,
enquanto sistema de significado, pressupde que as experi€ncias subjetivas que entram
em sua construcdo estdo plenas de significado. A qualidade significativa da
experiéncia subjetiva, no entanto, ¢ um produto de processos sociais. (LUCKMANN,
2014, p. 66)
A existéncia humana retira das estruturas mitoldgicas os sentidos que dao coesdo a sua
realidade, estabelecendo um profundo didlogo com as camadas de significado, da memoria
silenciosa, formada pelos simbolos, constituintes da psiqué humana, linguagem privilegiada

do transcendente, na definigdo de Durand “capital pensado da humanidade™.

A legitimagao da realidade ¢ constituida tanto simbolicamente quanto pela percepcao
do mundo a nossa volta e essas duas formas alicercam o imaginario, fornecendo-lhe rico
material, que, moldado pela imaginagdo, langa as bases sobre as quais se assenta nossa
sociedade. O mito possui carateristica fundante e formadora da sociedade dos individuos, ‘na
contemporaneidade este tema tonar-se por demais caro ao campo das humanidades, tendo em
vista que a estruturas simbdlica ressurgem na cultura pop, nas apropriacdes da politica — em

especial nos usos do marketing politico para forjar uma imagem de relevancia social, no &mbito

155[...] os mitos se rejuvenescem ao longo da historia. Eles tomam dela elementos de realidade que consolidam a
crenca da qual sdo o objeto na condi¢do de mitos. [...] O rejuvenescimento dos mitos ndo ¢ um fenomeno geral
de sua localiza¢ao no passado, mas uma forma particular do mesmo fenémeno. (HUBERT, 2016, p. 37)
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da cultura pop, acreditamos que o cinema ¢ em larga escala o principal atualizador e propagador
dos relatos mitologicos.

Uma das caracteristicas presente nos mitos ¢ sua ambientagao no reino arquetipico onde
unido a sua universalidade temos a sua concretude, indo do passado ao futuro significando o
presente. Esta ultima questdo serviu aos detratores do mito, ou melhor ao pensamento
enrijecido de alguns pesquisadores, pois pode parecer que o mito ¢ a Panacéia de todos os
males, mas nao ¢ esta a questdo aqui, pois 0s mitos através da sua linguagem simbdlica estdao
cravados num solo historico e social, participando de suas transformacgdes e formacgdes, os
simbolos utilizados em suas narrativas s6 possuirao forca formativa e evocadora se, no grupo
em que surgiram, mantiverem um didlogo alicer¢ado nos mitologemas que Durand identifica
quatro essenciais: os mistérios da vida, da morte, o sentido do sofrimento e do amor.

O mundo do simbolo e do mito est4 intrinsicamente ligado as formas de percepcao da
realidade pelo homem e no didlogo estabelecido entre ambos: falar de apreensdo simbolica
desafia-nos a entrever o debate travado sobre a imagem e sua funcdo na vida do homem. As
formas simbolicas dao sustentagdo aos processos de simbolizacdo, tornando-os coesos e
consistentes a dialética entre conhecimento e acdo e a permanéncia e a transformacao que
resultam da dindmica da correlacao destes dois ultimos (BRAGA, 2014).

A imaginag¢ao criativa, percebida assim através dos meios de percep¢do da mesma, ou
a sensibilidade que a articula enquanto Imaginatio vera'>%, compde os dois momentos que neste

processo entrecruza-se nas formas simbolicas, a saber:

1) o momento em que ¢ exteriorizado o conteudo espiritual através de uma configuracdo material; e
2) o momento em que esse processo de exteriorizagdo e materializagdo € interiorizado pelo sujeito

(CASSIRER, apud BRAGA, 2014).

Cassirer ultrapassa a dicotomia kantiana'®’, quando parte do esquematismo e traz a cena

a sensibilidade e o sentido de onde uma idealidade conceitual origina-se: nao de uma categoria

a priori do entendimento, mas da tensdo entre estes dois momentos geradores da constituicao
das formas (BRAGA, 2014; CASSIRER, 2011).

Para Durand, o mundo simbolico ¢é pluridimensional. Desta forma adquire um carater

espacial e tangivel, possuindo capacidade de influenciar e de ser influenciado enquanto

ambiente propicio para as interagdes humanas, os simbolos sdo os mediadores entre os dois

156 Imaginac¢io verdadeira.
157 Kant (2001) concebe um juizo estético situado fora da dimensdo da emogdo, do material, do sensivel, do
corporal; nele tem-se um movimento de supressdo do sensivel no que concerne a sua interagdo na significacao.
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planos o conceitual e o concreto e porque ndo dizer entre o espiritual e o material. Essa
mediacdo acontece no homem enquanto simbolizante e simbolizado.

O mito enquanto narrativa carregada de simbolos constituem-se a partir deste ultimo, e
a sua estrutura narrativa, dird Levi-Strauss (1990, p.191), pertence a constitui¢do do mito.
Podemos avangar mais um passo quando afirmamos com Mircea Eliade (1991, p. 18) e outros,

que o mito a narragdo das origens. Ou para uma defini¢do que busca ser mais abrangente:

Uma narrago que descreve e retrata em linguagem simbolica a origem dos elementos
e pressupostos basicos de uma cultura, por exemplo, como comegou 0 mundo, como
foram criados os seres humanos e os animais, como se organizaram certos costumes,
ritos ou formas das atividades humanas. (MARTINEZ, 1997, p. 23)

O mito este relato de uma origem primordial dos homens e da natureza, esta presente
no dia a dia dos grupos sociais arcaicos, o0 mesmo veicula-se de forma oral, fronteirando a
lenda e conto, para Levi-Strauss (1990, p. 193), as distingdes nunca sao nitidas e sdo produzidas
pelo mesmo espirito. O que implicaria, apesar de seu anonimato, um relato individual que para
ser alcado a posicdo de mito, deve atender aos mitologemas do grupo na sua coletividade,
sendo portador de respostas e significagdes do mesmo, para Karl Kerényi ndo podemos
produzir mito a nossa vontade, pois estariamos instrumentalizando o mito, desta feita ele
estaria esvaziado de sentido.

E teriamos apenas um casulo seco sem crisalida, mas devemos lembrar que pode-se
haver um apropriacao de mitos, numa espécie de simbiose simbolica, onde a migragao de certas
constituintes podem sim seres revestidas com discursos ideologicos e segregados.

Os mitemas'® estdo impregnados na estrutura social, revestindo-se com diferentes
roupagens que visam a permanéncia atualiza¢ao do mito vinculados ao contexto social, estas
estruturas sao classificadas por Gilbert Durand enquanto mitologemas, tecido organico do mito

nas suas justificativas mito-simbdlicas

158 Mitemas ¢ a menor parte do mito que tende a se repetir em varios momentos do relato. Mitologemas sdo os
encadeamentos destes mitemas numa estrutura, mais palpavel analisavel e conceitual.
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Imagem 6 - Esquema ilustrativo da TGI

Mitologema

E a expressdo da angustia na histdria. Questdes sobre as
quais o homem se debruga ao longo de sua existéncia.
Durand reduz a quatro, que sdo essenciais: 0os mistérios da
vida e da morte, o amor e o sofrimento.

<\

Mito - Historia
Relato simbdlico, que tenta Relato “oficial”, histérico
responder as quatro questdes.

Lenda/biografia

Trajeto/encruzilhada entre um
personagem historico e
Mitemas “tradicional”, unido entre mitos

Unidades minimas e redundantes no Mito diversos.

Fonte: Esquema produzido pelo autor.

O mito, como podemos ver na figura 1, possui o mesmo valor que a historia, haja vista
que ele dar-se-a no ambiente histdrico social, e que de acordo com seu carater fundante funda
e definir a realidade. No século XIX mito era sindonimo de algo falso, era um relato que nao
condizia com o real, mas no século XX com os trabalhos de Levi-Strauss, Eliade e outros,
percebe-se que ele designava uma historia verdadeira e preciosa pelo seu relato sagrado. Esta
mudanga dar-se também no campo da defini¢ao semantica da palavra mito, pois agora o mesmo
tanto representa uma ficcdo ou ilusdo quanto uma tradi¢do sagrada, revelagdo primordial,
modelo exemplar. (ELIADE, 1991, p. 7)

Entorno do mito podemos perceber dois astros o orbitando, sdo estes o tempo sagrado
e 0 espago sagrado, numa abordagem simbolica o mito em si ja funda e desenvolve-se neste
tempo sagrado e através de suas hierofanias, cratofanias e epifanias delimita o espaco sagrado
ou sacralizado, este ponto o historiador romeno desenvolveu de forma ampla em seu Tratado

de historia das religides e na Historia das Crencas e das ideias religiosas'™’.

159 Na edigdo portuguesa em trés volumes e na edigdo espanhola em quatro, ja que nesta tltima acrescentou-se
um livro publicado posteriormente, propondo a discursdo dos especialistas e especificidades do sagrado.
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Alguns estudiosos propuseram uma categorizacdo das funcdes do mito Campbell
sintetiza em quatro fung¢des: em primeiro lugar ele elenca a fungdo mistica ou metafisica do
mito de reconciliagdo da consciéncia com as condi¢oes prévias da sua propria existéncia, a
segunda funcao ¢ a cosmoldgica eles devem formular e apresentar uma imagem do universo,
a terceira € socioldgica, o mito deve validar ou manter uma ordem social especifica a quarta
funcdo € psicologica ele deve dar forma aos individuos para que alcancem metas e ideais dos

seus diferentes grupos sociais (CAMPBELL, 1995, p. 130).

A sociedade possui seu sentido de existéncia nas bases miticas que o compdem, assim
devemos nos voltar para os mitos constitutivos da mesma, para que possamos compreender
todos os valores simbdlicos contido nos grupos sociais € nos seus desdobramentos ao longo da
histéria e também da sua expansao enquanto organismo vivo € em permanente adaptabilidade.
Os processos mitologicos estdo arraigados no tecido social e na psique humana, a propria
coesdo da sociedade processa-se em termos dos mitos basilares desta, as narrativas miticas
significam e valoram o social de forma reciproca, e a existéncia das relagdes miticas sdo os

elementos da composicao social.

2.1.2 Imaginacdo de uma outra sociedade: imagindrio da esperanca’®

A 1maginagao de uma outra sociedade ¢ um dos pilares do imagindrio social, a l6gica
de termos nossas aspiragdes orientadas por uma escatologia, que tende a firmar nossas
esperangas numa historia a ser ainda concretizada, preenche o coracdo humano com este devir,
ao olharmos as narrativas religiosas nos mais diversos sistemas simbdlicos, podemos notar que
a busca por uma resposta para o “futuro”, esta presente em suas concepgdes — campos elisios,
paraisos, reintegragao, unido, nirvana etc.

Sado parte desta terminologia, existe, € manifestamos esta opinido com relagdo ao
mundo ocidental, uma ideacao dicotomica que nos polariza entre o Bem Supremo'®' e um Mal'¢
se atentarmos para outra caracteristica presente, ¢ a ideia de um fim, digamos positivo,
tentemos clarificar esta ideia, se seguirmos os ditames ritualizados e as premissas “misticas”,

o final (concretizagdo de nossos ideais), sera a realiza¢ao de algumas Lei Cdésmica ou Divina.

160 A esperanga, segundo aprendemos, é uma virtude “teologal” e Péguy a tinha até mesmo como a mais
prestigiosa. Sob esse aspecto ela é considerada objeto de uma teologia, ¢ parece mesmo em plena reativagdo. Sua
profunda relevancia para o humano merece nossa atengao, além das constelagdes em torno da mesma.

161 permitam-me relembrar aqui a ideia de Summum Bonnum, utilizado pela AMORC e seus materiais de
divulgacdo até meados dos anos 1990.

162Que melhor seria definido enquanto Poneros, um mal sem caracteristicas antropomorfas.
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Nas EAI, Gilbert Durand ao estabelecer seu estruturalismo figurativo também optar,
inicialmente — regime diurno e noturno da imagem, por um sistema bindrio para descrever a
logicidade da disposicdo das imagens, este mesmo sistema triparte-se, assumindo trés

estruturas pautadas por dominantes, psicofisioldgicas.

No campo efervescente dos esoterismos — rosacruzes, martinistas, magdnicos,
teosoficos, podemos encontrar diferentes narrativas que indicam uma resposta ao social, sobre
o fim ultimo da sociedade, 163 estas repostas tendem a estabelecer um didlogo com as
religiosidades correntes, seja de forma holistica ou at¢é mesmo na ideia de secularizar a
religido, 164 os processos simbodlicos do estabelecimento desta sociedade idealizada, cujo
contornos estdo delimitados. A titulo de ilustragdo reproduzimos o texto produzido pela

AMORC, referente a Utopia Rosacruz.165

A AMORC publicou um Manifesto no qual, seus dirigentes expressam sua posicao
sobre a situacao geral do mundo, de onde seu titulo “Positio Fraternitatis Rosae Crucis”. Esse
Manifesto, que foi traduzido para cerca de 20 linguas, ¢ concluido por uma utopia cujos autores
tém, portanto, nacionalidades, opinides politicas, crengas religiosas e culturas diferentes. Se
para além dessas diferencas eles se puseram de acordo sobre uma mesma visao da sociedade
ideal, ¢ precisamente porque a Filosofia Rosacruz traz em si um desejo de universalidade que

privilegia a unidade na diversidade. Eis o texto dessa utopia:

“Deus de todos os homens, Deus de toda vida, na humanidade com a qual sonhamos:
Os politicos sdo profundamente humanistas e trabalham a servigo do bem comum,;
Os economistas gerem as finangas dos Estados com discernimento e segundo o
interesse de todos;

Os sabios sdo espiritualistas e buscam sua inspiragdo no Livro da Natureza;

Os artistas s3o inspirados e exprimem em suas obras a beleza e a pureza do Plano
divino;

Os médicos sdo animados pelo amor ao seu proximo e cuidam tdo bem da alma
quanto do corpo.

Nao ha mais miséria nem pobreza, porque cada qual tem aquilo de que necessita para
viver feliz.

O trabalho nao ¢ vivido como uma coerc¢ao, mas sim como uma fonte de plenitude e
bem-estar;

A natureza ¢ considerada como o mais belo dos templos € os animais como nossos
irmaos em via de evolugao;

Existe um governo mundial formado pelos dirigentes de todas as nagdes, trabalhando
para o interesse de toda a humanidade;

A espiritualidade ¢ um ideal e um modo de vida que tem sua fonte numa Religido
universal, baseada antes no conhecimento das leis divinas do que na crenga em Deus.

1630 relato mitico possui a carateristica de ser exemplar, fundante, para que englobe em sua carga de significados,
os sentidos profundos do grupo a que representa.

164Nos dedicaremos a esta tematica no quarto capitulo deste trabalho.

165Este texto foi publicado pela AMORC, dentro do Manifesto Positio Fraternitatis Rosae Crucis, este ramo do
rosacrucianismo defende que este manifesto segue a linhagem dos primeiros escritos rosacruzes do século XVII
— Fama, Confessio e as Bordas alquimicas, considerando ambos os textos como “manifestos”, discutimos esta
definicao anteriormente.
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As relagdes humanas sdo fundamentadas sobre o amor, a amizade ¢ a fraternidade,
de maneira que o mundo inteiro vive na paz e na harmonia.

Que assim seja!”

https.//www.amorc.org.br/utopia-rosacruz/

O imaginario da esperanca figura na sociedade dentro do ocidente cristianizado
enquanto a busca pela aquisi¢ao ou retomada do estado anterior a queda — temética de sentido
escatologico possuindo referéncia as compensagoes — tanto pelos sofrimentos passados na vida
terrena, quanto pelas boas acdes desenvolvidas durante a mesma. Além destes elementos o
imagindrio da esperanga estd na percepcao das utopias, possuindo sua antagonia nas distopias

que reverberaram na literatura e cinema.

O mito de uma sociedade ideal encontra no mundo pop e nos processos inerentes da
contracultura uma valvula de expansdo da recorréncia mitica. No cinema sdo amplas as
producdes sobre futuros distopicos em a humanidade busca um holismo nos valores humano —

empatia, coragem, perseveranga.

No século XVII em plena divulga¢do dos manifestos rosacruzes duas obras utopicas
estardo proximas as ideias dos manifestos, sdo ela La citta del Sole'®® de Tommaso Campanella
(1568-1639) e Christiandpolis 7 de Johann Valentin Andreae (1586-1654) a primeira
publicada quando Campanella encontrava-se preso pelo Santo Oficio por volta de 1604, vindo
a ser publicada na Alemanha em Frankfurt em 1623, gragas a um manuscrito latino trazido por
Tobias Adami parente de Andrea. Christianopolis surge por volta de 1619, assim como a Nova
Atlantida de Francis Bacon — uma cidade ideal, influenciada pela utopia rosacruz,
Christianopolis possui anfiteatros reservado para o estudo da matematica, da fisica, da

medicina, do direito e da astronomia.

A historiadora inglesa Francis A. Yates, vera nos membros da Nova Atlantida de Bacon
o prototipo dos Irmdos Invisiveis do Colégio Rosacruz. (YATES, 1983) Esta afirmacao, que no
inicio dos anos 70 era aceita por pesquisadores da area, na atualidade ¢ vista com desconfianca
e possui sua relevancia dentro de circulos rosacruzes tais como a AMORC, que coloca Francis
como um de seus Imperators, reproduzindo tanto o frontispicio da Nova Atlantida quanto o
retrato de Francis Bacon em seu livreto de divulgagdo — O dominio da vida, publicado em

diversas linguas.

Uma caracteristica presente em ambas utopias (A cidade do Sol e Cristianopolis), € que

ambas as obras encontramos uma cidade ideal governada por homens sabios e que a concordia

166 A cidade do Sol, 1623.
167 Reipublicae Christianopolitanae Descripitio, 1619.
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¢ a harmonia reinam no meio de seus habitantes. Outro elemento interessante de se notar ¢ a
organiza¢do das mesmas, ambas possuem uma disposi¢ao fisica, em que toda a cidade enraia-
se de um edificio central, sede do governo, da ciéncia e da religido, na Cidade do Sol a cidade

¢ disposta de forma circular, na mesma idealizagao da Nova Atlantida.

Imagem 7 - A cidade do Sol de Tommaso Campanella, ilustra¢do que acompanha a primeira edig¢do de 1623.

Vwd h.fri SRR, P i g s PIUE

Fonte: http://paxprofundis.org/livros/cidadedosol/cidadedosol.htm Acessado em 31 de margo de 2022 as 20:32.

Em Cristianépolis a cidade € cercada por muros, assim como na Cidade do Sol, mas a
disposi¢do da cidade ¢ quadrada e sua forma lembra a Jerusalém Celeste descrita no livro do
Apocalipse da Biblia, com quatro torres ladeando seus cantos. Sua forma deixa evidente uma
hierarquiza¢do que emana do centro até os muros exteriores. Similitude entre a cidade de
Andreae e a Jerusalém Celeste ndo ¢ mera coincidéncia, tendo em vista as fortes influencias

cristas em obra de Johan Valentin, ele de familia luterana trara a perspectiva da utopia crista,
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na visdo escatologica da ascensdo a Jerusalém Celeste e o estabelecimento de uma era do

t] 68

Heiliger Geist'*° conforme os escrito do milenarista Joaquim de Fiore (1135 — 1202).

Imagem 8 - Visualizagdo da cidade ideal Christiandpolis

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Christianopolis.png Acessado em 31 de margo de 2020 as 21:30.

Um sentimento de uma utopia necessaria e que visasse a institui¢ao de uma nova ordem,
ou uma mudanga do status estabelecido, instaura-se na Europa e em especial na Alemanha,
seguindo a veia aberta pela Reforma Protestante, onde a identificacdo do papa com o anticristo
¢ um dos elementos presentes e evocativos da Fama, além de memorar uma visao apocaliptica
do tempo, marcada pelo milenarismo — marca predominante de uma Sociologia da

Esperanca!®’

Tobias Churton atribui a0 movimento rosacruz a preservacao de elementos de uma
visdo cientifica do Cosmos, intervengdo sem a qual alguns desses conhecimentos
desapareceriam. Para ele, as manifestacoes rosacruzes que se estenderam por quatro séculos

tiveram no seu inicio um forte debate politico, teologico e cientifico (CHURTON, 2009, p. 50).

168 Espirito Santo.
169 Ver obra Sociologia da Esperanga de Henri Desroche, 1985.
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Ao olharmos para o mundo ocidental em suas contemporaneidades percebemos que a
esperanga na institui¢do de uma era dourada, o retorno ao passado primevo ou a manifestagdo
da presenca divina no social e até a eclosao de uma era de paz, amor e livre dos sofrimentos
humanos alimenta os mais profusos imagindrios, se somente nos detivermos no recorte
historico do fendmeno rosacruz (do século XVII até nossos dias), poderemos ver a busca pela
composicao de uma sociedade ideal, esta tematica estara de forma permanente na constelagao
do imagindrio rosacruz, seja nos textos que se seguem aos primeiros escritos rosacruzes —
dentro da mesma constelagdo, nas propostas do cinema de utopias tecnologicas — Star Trek por

ser tido como um exemplo, ou nas utopias literarias e das ordens esotéricas.

2.1.3  Remitologizacdo — imagindrio das contemporaneidades’”’.

Como um zunido, um ruido persistente, assim poderiamos nos referir ao mito e suas
derivagdes nos dias atuais. A caracteristica de nossa academia positivista e tecnicista ¢ atribuir
as estruturas mitologicas uma fun¢do secundaria no desenvolvimento social dos individuos,
mas percebemos que estas tentativas falharam, haja vista que sempre nos deparamos com
recorréncias mitologicas em diferentes camadas sociais, um exemplo claro sdo as diversas
retomadas dos mitos pela cultura Pop — cinema, HQs e outras midias. A tensdo entre mitologia

e historia talvez seja a reposta para que privilegiemos a segunda em detrimento da primeira.

Durand expde, através de sua verve questdes paradigmaticas a este respeito.

[...] [a] densidade existencial da historia objetiva, gragas ao dominio de uma
“Historia Santa'”'”, de uma hierogonia'’? originaria do mundo dos arquétipos,
poderia ter consequéncias epistemologicas revoluciondrias se o Ocidente lhe desse
espaco em sua propria analise historica. Reverter a problematica do progresso
objetivo da historia para fazer o tempo humano o local da recorréncia metafisica, é
quebrar e inverter o tenaz habito evemerista do Ocidente. [lembremos que] [...] a
narrativa, a histéria contada, seria entdo passivel de uma mitocritica, mas ainda a
propria historia e as opcdes ideoldgicas que ela desperta cairiam sob o golpe de uma
critica absoluta, pesada e julgada pelo confronto com os fundamentos arquetipicos.
Remitologizar €, longe de oferecer sacrificios aos idolos, desmitificar finalmente a
idolatria historicista. (DURAND, 2008, p. 120-121)

170 Termo amplamente trabalhado por Oswald Spengler em sua obra The decline of the West, publicada pela
primeira vez em 1918.

17Ver nota sobre hierohistoria.

1720 sufixo gonia, tem o sentido de criagdo, formagdo, origem, precedida de hiero, assume um sentido de origem
sagrada, criacdo, engendramento.



86

1173

O primordial "> em nossa sociedade encastelada pela auséncia aparente pois nao

podemos exclui o mito e o simbolico da experiéncia humana, dos elementos basilares de sua

174

existéncia reveste-se com distintas significagdes, a historia santa’ '* — na perspectiva de Gilbert

Durand e Julien Ries e a hierohistéria como proposta por Corbin, podem ser um exemplo da
sobrevivéncia do transcendente no estabelecimento do imaginario social na retomada da
remitologizagio. E possivel encontrar na contemporaneidade o direcionamento a uma
“Tradicao”, termo retomado desde o Renascimento italiano demonstrando o retorno a uma

filosofia tradicional, conforme Durand coloca:

Para a tradi¢do entendida como perpétuo renascimento, a historia externa ¢ somente
a consequéncia, a manifestagdo ou o simbolo invisivel de uma historia interna
formada pelas decisdes do homem interno que escapa a judicatura sociologica. [...]
A historia se desdobra, assim, de um lado, em uma histéria mais ou menos objetiva
— e tdo relativa! - que ndo “olha” o homem, e que nossas “ciéncias sociais” fizeram
o erro de colocar na base de todo o destino humano; por outro, em uma historia
“existencial”, ou melhor, em um destino sagrado, onde as subjetividades se encaixam
e se predestinam em uma sobredeterminacao simbdlica de onde o sentido emerge.
Subjacente a historia cronologica se coloca um “recitativo” interno que da sentido ao
fato objetificavel. Realmente, a filosofia ocidental contemporanea, em seu estado de
crise interna, efetivamente reconheceu — alids, seguindo o exemplo da teoria fisica da
relatividade — uma duragdo “concreta”, um tempo “local”’, uma sucessao existencial
diferente do tempo abstrato dos relogios ou dos historiadores. (DURAND, 2008, p.
115-116)

A historia santa' "

, como Durand coloca na sua obra a fé do sapateiro, desenvolvida a
partir do conceito de hierohistoria de Henry Corbin permite um transito entre a logica da
Tradicdo e a revivéncia mitica dos perpétuos renascimentos mitico, presente no mito do eterno

retorno, seguindo a 6tica de Corbin — a hierohistoria, que através da Providéncia, torna esta

1730 “primordial”, que ¢é o “perpétuo”, o “sempiterno”, motiva e contém as outras modalidades do tempo que [...]
se escalonam entre a eternidade do Ser puro (sarmad) e o nivel do tempo material, da historia objetiva e cega da
diacronicidade do acontecimento. O dahr, que Corbin compara ao grego aion € ao latim aevum, é aquele ponto
de unido determinado por Avicena, do permanente e do mutavel (motaghayyir). Este ¢ o ponto de passagem de
sentido, o lugar onde o acontecimento se transforma em advento, e se toda a narrativa mitica for, segundo a
observacdo de Claude Lévi-Strauss, uma “ferramenta” logica que, pelo diacronismo reune os contraditorios de
um dilema, toda “historia” (historein = contar), serd o inventario detalhado presente dominado pela permanéncia
do sentido onde se manifesta o simbolizado.

E ainda nesta perspectiva que um outro autor iraniano, Semnani (século XIV) se colocava quando distinguia um
“tempo horizontal” (zamdn dfaqi), o “tempo fisico do computo histérico regulado pelo movimento dos astros”, e
0 “zamdn anfost, o tempo dominante, vertical, da alma. Esses dois tempos sdo homoélogos, no sentido em que €
possivel reconduzir um acontecimento historico a seu sentido, ao que Corbin chama de seu “pdlo”. [...] A historia
¢ basicamente retrospectiva e o passado somente existe para o olhar que o inspeciona e lhe devolve aspecto e
sentido. (DURAND, 2008, p. 118-119)

174A sacralizagdo da histéria pela historizagdo do kerygma, se transforma muito depressa para o Ocidente em uma
profanagdo historica do sagrado. Quando o progresso material transforma-se no tnico padrdo do valor, fica
indiscutivel porque o “antigo” - mesmo que ele seja Livro Sagrado ou preceito teosofico — fica fora de moda em
relagdo ao moderno, e principalmente porque a espiritualidade se dissolve a favor de um dominio e de uma posse
temporal e material do mundo. (DURAND, 2008, p. 111)

175 Hierohistoria.
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ultima um significante (DURAND, 1995, p. 18): o significado ndo se dé& no significante. O
trajeto estabelecido entre as duas margens do rio, significado e significante, fundamenta-se
num dialogismo em que o significado ¢ apreendido nas idealizagdes que visam ligar as margens
— analogia, metafora, icones, mitos. Aqui a experiéncia do mundo, assim com Janus!’®, possui
duas faces; ambas presentes na abordagem simbolica, uma direta e outra indireta.

O Imagindrio Rosacruz, composto pelas confluéncias simbdlicas da conjuntura
filosofica, religiosa e esotérica da Alemanha do século XVII, recorre ao recipiente onde se
processa a transmutagdo necessaria para o nivelamento simbodlico entre a historia € o que
entendemos por hierohistoria. O homem constitui-se numa légica que possui como base o
simbdlico, campo de interagdo onde as aproximagdes hermenéuticas partem de elementos que
se encontram suspensos no real (JAMBET, 2006, p. 17). Nessa perspectiva, a consciéncia do
tempo instaura-se na relagdo entre a temporalidade real e a idealizada, entre uma apreensao

simbdlica da rosa — enquanto ideal — e da cruz; um real social, pilone dos universos simbélicos.

A ruptura entre a histéria e a subjetividade amplia-se quando esta tltima se torna um
speculum da hierohistoria gragas a imagina¢ao criadora, que permite a instauracao
de “uma” outra historia, liberta das hermenéuticas redutoras, das amarras do destino,
pelo que floresce o esoterismo enquanto mediador plastico das relagdes do mistério
com o mundo imaginalis'”’. Aqui a historia torna-se profética, impregnada de uma
polissemia tdo cara ao significante. (AMORIM, 2016, p. 29)

Este processo ¢ percebido na remitologizacao da sociedade, levando em consideracao
a mudanga de paradigma do entendimento do humano e da cultura pelas ciéncias humanas, o
entendimento da remitologizagdo faz frente ao processo historicista excludente, que por uma

postura positivista das ciéncias relegou ao segundo plano o ambiente do simbolico.

A contemporaneidade encontra-se em plena tensao do social, a busca na atualidade por
formas de espiritualidades que atendam ao anseio homem contemporaneo figura no centro
dessas tensdes, a mesma busca por uma resposta pulverizada do sentido da humanidade —

externalizada na reatualiza¢do de antigas mitologias

Ao entendermos que o aspecto mitoldgico estd na consciéncia do Homo sapiens e
permite ao mesmo transgredir e/ou romper as regras estabelecidas pelo tempo e o espaco,
condicionantes que se ligam diretamente com as posturas que assumimos diante da morte,

elemento crucial da temporalidade de nossa existéncia; morte que o homem almeja transcender,

176 Janus é o deus de duas faces, simbolo da entrada e da saida, guardido das portas e das soleiras da antiga
Roma, ndo te correspondente no Pantedo grego (BIEDERMANN, 1993, p. 200)

177 Onde os mediadores — os simbolos —, fazem a ponte entre os dois planos, o conceitual € o concreto, € entre o
espiritual e o material. Essa mediacdo acontece no homem enquanto simbolizante/simbolizado, fixo/volatil,
seco/imido etc.
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razao pela qual produziu mitos que atendessem a sua ansia de vitdria sobre a finitude. Desta
forma ao encontrarmos as atualizagcdes dos mitos na cultura ocidental contemporanea, através
das utopias transumanas e transplanetarias tdo caras ao imaginario contemporaneo.

Eliade, Durand, Maffesoli, Wunenburger, Campbell e Jung possuirdo uma caracteristica
em comum — através de uma leitura particular da Tradi¢@o, indicardo novos caminhos para a
cultura ocidental, esses autores tem em comum sua visdao simbolica do mundo, cada um a sua
maneira contribuiu para que novas ferramentas metodoldgicas fossem anexadas ao cabedal das
humanidades e suas visdes dos mitos e da sociedade ocidental conduziram a novas pedagogias.
O homem na complexidade de suas apreensdes ndo serd mais visto apenas como um animal

racional, mas sim diretamente vinculado ao seu processo imaginativo.

78 179

2.2 O ator social no esoterismo pés-moderno’’®: o esoterista'”® e seu ethos'®’.

Ao olharmos para nossa sociedade atual, e numa tentativa de interpretar os simbolos de
identidade social — vestuario, marcas corporais, aderegos, dentre outros, poderiamos aventar,
qual a tipologia dos individuos que possuem inclinagdo por temas do esoterismo,'®'magia,
alquimia, cabala, astrologia, para citar apenas alguns da amplitude dos temas.

A teia de significados que alinhava o esoterismo contemporaneo, entendendo este como

a amalgama de estruturas sociais difusas, cuja pertenga a diferentes correntes ou movimentos,

é a esséncia da forma destes individuos em especifico. Magons'®?, rosacruzes'®?, teosofistas'®%e

178Permita-nos uma defini¢io deste termo — pds-moderno, pautada na concepcio de Maffesoli: [...] uma defini¢do
da pos-modernidade: sinergia do arcaico e desenvolvimento tecnoldgico. Outra maneira de nomear a dindmica
dialogia existente entre as tribos e a internet. Outra maneira igualmente de lembrar a importancia do imaterial, do
espiritual para cada pessoa e para a sociedade em seu conjunto. E isso a ordem simbélica: uma sinergia comum,
impalpavel, onirica, aquela da egrégora que da base e solidez a cada marcha da sociedade. (MAFFESOLI, 2019,
p.- 69)

179 The esoterist is interested in a richer inner life, in changes in consciousness that bring one closer to
knowledge of and union with the divine, with humanity, and with nature. Such a union is, of course, exactly the
reverse of what we see in exoterism, which consists in the objectification and subjugation of the other. Here,
again, exoteric and esoteric primarily refer to mental tendencies or inclinations, the purest forms of which are
visible in, on the one hand, the Inquisitor, on the other, the via negativa mystic. (VERLUIS, 2011, pos. 592)

180 The rhetorical appeal to the ethos of science is thus arguably a pervasive part of modernity, rather than merely
a part of the Modern Esoteric Tradition. (HAMMER, 2004, p. 205)

81perceba-se aqui a amplitude do conceito, ndo apenas os individuos que estudam academicamente o tema mas
toda a gama de pessoas que de uma forma ou de outra tem contato com tematica tidas como esotéricas.

1320s magons ditos regulares, das trés poténcias que possuem numa certa medida tratados de reconhecimento
entre si, ou dos ramos da magonaria mista (composta por homens e mulheres) e da magonaria feminina (somente
mulheres), se fossemos nos debrugar sobre a complexa teia de sentidos em que constelam a tematica magdnica,
nos deteriamos durante varias laudas. Ver SMOLEY, 2006.

183Seguindo uma logica semelhante aquela da magonaria, claro, resguardadas as devidas proporg¢des, também
apresenta uma mixordia similar.

184Enquanto institui¢do, a referéncia expressiva é a Sociedade Teosdfica, cujas origens encontramos nos esforgos
de Helena Petrovna Blavatsky. Outro ramo de teosofistas, seriam aqueles que se debrugam sobre a teosofia crista
de matiz boehmiana.
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martinistas transitardo em diferentes rituais ou materiais didaticos, dividindo seu tempo entre

complexos simbolismos para assim construir sua identidade na multipla pertenca.

Os contornos da fé do individuo inserido neste campo simbdlico expressam-se através
de uma espiritualidade imersa no ambiente pos-moderno, esotérico e heteroclito. Cujos
reservatorios energéticos, parafraseando Maffesoli, estdo inseridos no segredo, ou melhor na

pertenca e assim na partilha do “segredo”, se a:

Biblia, Cordo ou outro corpus tradicional podem ser considerados como
“reservatorios energéticos” da palavra comum. (ver Durand a fé do sapateiro entre a
43 ¢ 41). Ha uma “pregnancia simbolica” (E. Cassirer) que lembra as palavras,
pertinentes, tornam as coisas vivas. O que nos lembra que, sem davida, o homem ¢é
sapiens, mas ¢ igualmente um animal symbollicum, ou seja, que reline, ideias,
imagens, emog¢des ¢ paixdes em um misto que ndo pode ser mais fecundo.
(MAFFESOLLI, 2019. p. 50)

A emocao despertada pelo drama ritualistico tera uma amplitude simbdlica ao conectar
a razao ao coracdo, mediada pelo intelecto ou o paradigma presente na coincidentia
oppositorum'®’ externada pelo aspecto contraditorial presente tanto no imaginario quanto no
esoterismo — talvez este tenha sido a motivagdo para que Antoine Faivre tenha se referido a
pesquisa de Durand nas primeiras edi¢cdes de seu livro: O esoterismo!®®, ressaltando o eld
estabelecido pelas incursdes de Durand no imaginario social, simbolicos e mitico e as pungdes

profundas do pensar humano.

A espiritualidade de diferentes movimentos esotéricos tem sido pensada de dentro para
fora dos mesmos. E comum encontrarmos obras de carater émico que se dedicam a lancar luz
sobre o profundo simbolismo de determinado rito, grau, painel ou alegoria, a retomada de uma
sacralidade propria do grupo, que enfatiza a célebre dicotomia — sagrado e profano, ¢ uma das
engrenagens essenciais na mobilidade desta “maquina social”, cujos parametros sao

intercambiaveis tal qual os elementos basilares do que seja a propria pés-modernidade.

Diferentes campos do conhecimento humano — antropologia, sociologia, historia das
religides, tem-se debrugcado sobre a mixordia de expressdes culturais, retomadas historicas,
imbricagdes e bifurcacoes dos mais variados movimentos, o homem figura em sua

complexidade como constituinte central nestes ambientes.

Para Malffesoli:

185Coincidéncia dos opostos que permite compreender a fecundagdo mutua exercida uns sobre os outros os
elementos da natureza humana, e que ultrapassa assim o racionalismo moérbido que alcangou o principio de corte
que foi o modus operandi da modernidade. Invertendo uma féormula de Montesquieu, ndo € mais o “espirito das
leis” que prevalece, mas as “leis dos espiritos”. (MAFFESOLI, 2019, p. 73)

1% Editado pela Editora Papirus em 1994.
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[...] o que evidencia, esquecemos disso um pouco, o carater carismético do vinculo
social. E este glutinum mundi, esta “cola do mundo”, que garante a convivialidade
do viver-junto. Nesse sentido, a egrégora lembra a “con-fraternidade” de base, a
irmanag¢do que € a forca oculta de toda a existéncia social. O grande iniciado que foi
H. Corbin lembrava que a simpatia entre os seres ¢ aquela da “teopatia”. Esta paixao
divina, causa e efeito da transubjetividade ou da intersubjetividade pela qual o
individuo se supera, talvez fosse melhor dizer se eleva, em um Si mais vasto
constitutivo da memoria coletiva: aquela da tradicao imemorial. (MAFFESOLI, 2019,
p. 70)

A construcdo social, ou os processos de sociabilidades que determinam as
aproximacoes, cisoes e distanciamentos, esta diretamente vinculada as fraturas simbdlicas que
definem o humano. O homem ¢ este ator social, que se num viés recebe a carga simbolica e a
partir dela se ressignifica, por outro promove sua propria conscientizacao, em finais do século
XIX o encontro de dois rios propiciara contornos peculiares no mundo ocidental, temos na

1875

descoberta do “Oriente elementos que dirdo mais sobre o ocidente em pleno processo de

reencantamento.

Como poderiamos definir as estruturantes do esoterista do século XIX e seu sucessor
do século XX? Uma questdao de certa complexidade, haja vista que da otica da academia os
estudos sobre o esoterismo ocidental datam do pos II Guerra, ganhando énfase nas ultimas duas
décadas.'®® Entre os movimentos esotéricos do século XIX e do XX encontraremos diferentes

apreensoes, que vao desde diferengas estruturais a profundas variagdes conceituais.

Nosso recorte, por tratar-se do rosacrucianismo em seus contornos contemporaneos, a
observacdo firma seus pés no inicio do século XX, mesmo percebendo as diversas
aproximacdes com a ultima década do XIX, compreendemos que as mudangas de Bacias
mitologicas ndo ocorrem da noite para o dia, mas que vao se ressignificando no fluxo social,

ora acelerando devido a fatores externos ao grupo, ora refluindo até o ponto de ruptura.

Os estudos do esoterismo na contemporaneidade seguem:

Conforme sustenta Olav Hammer, no seu artigo “Esotericism in New Religiosyus
Movements”, ha duas concepg¢des de Esoterismo:

- 0 conceito “historico” e doutrinal de Antoine Faivre, que delimitou a nogao de
Esoterismo Ocidental (Moderno)” “como modo de pensamento” (Hammer);

- 0 conceito “tipologico” de “esoterismo”, proposto pelo proprio Hammer e que se
centra na observacdo de “propriedades estruturais” de uma “classe de movimentos
religiosos”, e na sua “correlagdo” com cinco caracteristicas:

* social formations;

e rituals;

e purpoted objectives;

e congnitive style, and;

187 Termo complexo, cujo entendimento de Oriente esta fincado numa via de mdo tnica, a visdo de Oriente que se
firmou no Ocidente turva-se pelas fumacas dos incensos, das core inebriante a da propria nog¢ao de exdtico.
18Sobre este trajeto historico sugerimos a leitura de — Hermes in the Academy: Ten Years’ Study of Western
Esotericism at the University of Amsterdam organizado por Wouter J. Hanegraaff and Joyce Pijnenburg,
Amsterdam University Press, 2009.
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e relations to mainstream society’®®; (ANES, 2010, p. 78)

Ernst Troeltsch (1865-1923) tedlogo protestante e socidlogo, em sua obra sobre o
protestantismo no mundo, completard a tipologia de Max Weber, como refor¢a Willame (2012),
tanto Weber quanto Troeltsch compartilham o mesmo ambiente de analise, as contribui¢des do
segundo estdo em acrescentar o tipo mistico, que como ele expde ¢ “caracterizado por uma

experiéncia pessoal imediata que se revela distante das formas objetivadas de crengas e cultos”.

O tipo mistico possui a caracteristica de estabelecer relagdes fluidicas de carater
associativo, constituindo “grupos flutuantes” que privilegia os lagos pessoais unidos por uma

determinada afinidade espiritual. (TROELTSCH, 2011; WILLAIME, 2012)

A sociedade contemporanea reflete um conjunto de idealizacdo que compde o ethos dos
individuos que a formam, a tensao estabelecida pelo mercado e assim uma mercantilizagao dos
elementos sagrados, recebera através do capital simbdlico inerente a sociedades de carater
iniciatico e templario uma mercantilizacdo dos valores “misticos” destes grupos. Alterando a
logica de pertenca mediante o cumprimento dos deveres financeiros para com o grupo, as vezes
defendendo que a manutengdo da vinculagdo a egrégora se dd mediante estar quite com as
obrigacdes financeiras. Maffesoli identifica que essa ressurgéncia se da devido a “reemergéncia

da razao sensivel, constituinte da inteireza do humano”. (MAFFESOLI, 2019)

2.2.1 O Buscador

O termo deste subtitulo pode ser encontrado em diferentes manuais, optsculos e
bibliografias destinadas aqueles individuos que em resposta a um anseio por conhecimentos!'*’,
se buscarmos uma tipologia weberiana para tragar as caracteristicas que tendem a definir o Ser
social que endossa as fileiras dos movimentos misticos, esotéricos, ficariamos talvez
despontados em descobrir que a estrutura normativa dos discurso desses individuos ndo
tangencia abruptamente o ethos de determinadas expressoes religiosas hodiernas, ¢ comum
encontrarmos ao lado das manifestagdes religiosas “tradicionais” (as aspas se fazem necessario
por ndo termos uma palavra mais coerente), estruturas que recorrem a prerrogativa de esotérica,

denotando um aspecto interior, disponivel a um numero reduzido de individuos.

¥Formagdes sociais; Rituais; Objetivos pretendidos; estilo cognitivo, e; relagdes com a sociedade dominante;
(Tradugao do autor)

%9Conhecimento ndo na acepgdo de verdade versus mentira, mas na logicidade de um conhecimento outro que
venha a divergir do status quo das instituigdes.
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Qual a busca que retne distintas personalidades? Talvez respondamos a este
questionamento ao final deste trabalho, talvez ndo, mas ndo nos atenhamos a certezas e sim as
construgdes que pleiteamos nestas linhas. A ideia de “busca” nos dias atuais estd sempre mais
inserida em nossas discussdes do que talvez percebamos. Sempre que determinado
conhecimento foge a nossa intelec¢do, buscamos resposta nos meios que dispomos — internet,
amigos, midias sociais, livros, etc. Vale aqui relembram que duas questdes se colocam diante
do humano desde tempos imemoriais — a busca pela origem e pelo sentido da propria existéncia.
Nessas duas questdes estdo profundamente imbricadas numa logica que se orienta pela busca
de sentido, expressa nos mitos cosmogonicos, lembremos que os relatos mitoldgicos orientam
e regem o Mundo e assim a propria vida. Os mesmos constituidos de varias camadas de

sentidos e significados proprios.

Recordo que quando iniciamos meus questionamentos, ndo podemos fugir da carga de
significados que possuimos, o termo buscador definia aquele ser curioso que procurava eco em
diferentes tradi¢des, me pego agora refletindo que em algum lugar temos pessoas tecendo uma

. . . « A - 191 .
teia de perguntas que dizem tanto sobre ela quando sobre seus meios de con-vivéncia'”' - magia,
cabala, alquimia, magonaria. Maffesoli nos brinda com uma percepcao que talvez nos auxilie
na discussao, retomando um importante aspecto do processo social da busca, a

remitologizacio!®.

Na remitologizagao que constitui o ruido de fundo do mundo contemporaneo, podem-
se compreender as temadticas proprias do espiritual, do imaterial, da criagdo, que, no
proprio cerne da abordagem iniciatica, exercem uma atratividade cuja a importancia
recém se comega a mensurar. Esta atratividade, lembremos, repousa numa tolerancia,
numa polissemia que concede ao ideal um lugar de destaque. (MAFFESOLI, 2019,
p. 59-60)

O ambiente contemporaneo permeado de inquietagdes onde uma busca ampla e
irrefreada pelo sagrado atualizara a logica do homo religiosus eliadiano extrapolando a
polarizagdo entre sagrado e profano, esotérico e exotérico, iniciados e ndo iniciados, constitui
a matiz do tecido social, composto por cores intercambiantes, onde a efervescéncia de grupos,

movimentos e fenomenos ddo o ritmo dos desenvolvimentos dos mesmos.

Enquanto mobilidade social do fendmeno do esoterismo, as definigdes que buscam uma

tradicdo comum, antiga, donde as expressdes sao derivagdes e exteriorizagdes posteriores desta

Y'Meios de con-vivéncia, estd escrito desta forma visando clarificar o sentido de viver junto, compartilhar
sentidos, pois para nos cada individuo insere-se numa cadeia de significados que podemos evocar imagens de
rizomas deleuzianos ou de fractais.

92Este processo traz a mesma carga simboélica que o processo de reencantamento do mundo, sendo que
entendemos os termos aqui enquanto sindnimos.
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“Tradi¢ao Primordial”, denominada também de Perenialismo, ou Tradi¢do Perene, sdo as que
recorrem de forma ampla e irrestrita as estruturacdes mitoldgicas de diferentes culturas, ha aqui
uma busca pelas similitudes miticas entre expressdes orientais e ocidentais, ¢ comum

aproximar os relatos da vida de Cristo a de Krishna, as leis de Maat e os dez mandamentos.

O termo buscador se adequa de forma generalista a todos os que procuram pelo
conhecimento secreto — a grosso modo os individuos que optam por seguir as diferentes sendas
do esoterismo. Se pegarmos — por exemplo a magonaria e a rosacruz AMORC, poderemos
notar que do ponto de vista de atragdo de novos membros, no viés acima elencado, a proposta
rosacruz demonstra-se superior a magonica: tornando-se membro da confraria, o buscador
encontrard os segredos antigos como realmente o eram; na magonaria, originalmente, vocé
encontraria um segredo substituto, porque o original foi levado para o timulo com Hiram Abiff.
Neste particular, observa-se que:

No passado, o adepto hermético buscara acesso aos segredos do Universo por meio
da revelacdo dos segredos da natureza, de maneira direta ou por meio dos escritos
misticos associados a Hermes Trimegisto. [...] A busca Rosa-Cruz pelos segredos
supremos era muito mais simples. S6 teriam de encontrar irmaos invisiveis, pois eles
ja possuiam o conhecimento que todos procuravam freneticamente. A busca imediata
passou a ser por uma sociedade secreta, e isso era algo com o que muito mais gente

podia contribuir do que o empenho em acumular conhecimento gradativo por meio
do estudo gradativo da natureza e dos hierdglifos. (STEVENSON, 2009, p. 134)

De acordo com Snoek (1998), os altos graus teriam surgido para preencher a lacuna da
perda da palavra'®®, visando trazé-la de volta, no que se destaca o Arco Real, no qual se
descobre que a palavra perdida ¢ o nome de Deus em hebraico. De qualquer forma, observa-se
que “[...] existem notaveis coincidéncias entre a magonaria e a rosacruz: nas duas ha um esforgo
por uma reforma geral do mundo, um anelo de liberdade, igualdade e fraternidade humana,
uma fé na existéncia do Supremo Arquitecto do Universo” (SALOMO et al, 2012, p. 128).

Uma grande diferenca entre ambas as ordens, a magonaria e a rosacruz AMORC, ¢ que
a segunda aceita de forma indiscriminada homens e mulheres, a magonaria tida como regular
¢ estritamente masculina, ndo aceitando e nem reconhecendo as Lojas mistas ou feminina estas
existindo em diversas partes do globo. Sobre a regularidade macdnica — a Inglaterra
desenvolveu um sistema de reconhecimento que indica a regularidade de um corpus magonico

ou nao, de tal modo que a Grande Loja Unida da Inglaterra (criada em 1813, apos a jungao da

193 Um simbolo, cuja lenda concentra o ideal da Magonaria, equivalendo a eterna procura da verdade. Mas, se
alguém a soubesse, ou a encontrasse, deixarei de haver sentido para a Magonaria, que € tdo eterna quanto o homem
¢ sempre imperfeito. Trata-se de uma palavra simbolica cujo conhecimento Hiram Abif levou para o timulo,
contra as pretensdes dos assassinos. A sua busca constitui, em tltima analise, o fim ultimo da Magonaria, patente
nos rituais de diversos graus. Simbolicamente, pode interpretar-se a palavra perdida como a perfeita compreensao,
a esséncia do conhecimento, a Verdade. (MALTEZ, 2011, p. 394)
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Loja de Londres com uma adversaria) hoje se intitula “Loja Mae do mundo” [mag¢onico]; as
outras grandes lojas e grandes orientes'**, a fim de serem reconhecidas como tais, precisam se
subordinar a estrutura inglesa.

A AMORC por sua vez, assim como outros grupos rosacruzes nao reconhece a
legitimidade das outras vertentes da filosofia rosacruz, ndo existindo até o momento tratados
mutuo reconhecimento, como 0s que existem entre as diferentes poténcias da magonaria
regular. Em alguns momentos da histéria do fendmeno rosacruz — em especial nos primeiros
anos de sua estruturacao por Harvey Spencer Lewis, existindo uma certa tensao entre a rosacruz

de HSL e a de Max Heindel (1865 — 1919).

Imagem 9 - Convenc¢ao Internacional da AMORC, em 1937 - Park San Jose
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Fonte:https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/2/29/AMORC_San_Jose 1937.jpg Acessado em 04 de
abril de 2022 as 19:19.

194 Segundo Jules Boucher (1996, p. 205), uma ‘Obediéncia’ ou ‘Poténcia Magonica’ é uma federagdo de lojas,
sendo que um ‘Grande Oriente’ € uma federacdo que agrupa diversos Ritos, enquanto que uma ‘Grande Loja’
reune lojas que trabalham no mesmo Rito. A respeito da palavra ‘Capitulo’, Mellor explica que ela designa
algumas lojas superiores, como a do grau 18 do Rito Escocés Antigo e Aceito; [...] (AZEVEDO, 2010, p. 38).
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No inicio século XX a AMORC iniciara suas atividades com uma ampla divulgagdo de
suas atividades, além da propaganda vinculada nos meios de comunicagdo — radio e jornal,
HSL organiza eventos para a divulgacao de suas habilidades e dos conhecimentos da ordem
rosacruz, um destes eventos ¢ a transmutagao de zinco em ouro numa convocacao realizada no
templo da Loja de Nova lorque em 22 de junho de 1916 (BOGARD, 2019, p. 71), esta
cerimdnia recebe ampla divulgagdo e marca a historia da AMORC. Lembremos que nestes
primeiros anos varios buscadores apresentam-se aos portais da ordem motivados pelos mais
distintos propdsitos e encontramos um anseio pelo novo mundo que se descortina, nisso o

contato com o oriente!®> fomentard sobremaneira o imaginario ocidental.

O proprio termo buscador indica uma caracteristica classificatéria, a qual aglutina o
perfil dos individuos que sdo publico alvo das propagandas das sociedades inicidticas, que
serdo vinculadas através da rede mundial de computadores — na atualidade, mas que nas duas
metades do século encontravam lugar nas revistas especializadas em temas do oculto e do
esotérico, sendo que parte destas publicacdes surgiram da necessidade de mercado de atender

uma fatia do mercado.

2.2.2 O Nedfito, o Iniciado, o Adepto’ 9% o Mestre e o Mago — circulos sociais e sociabilidade

Neodfito ¢ o nome dado ao recém iniciado numa dada organizagdo. Do grego neophutos,
de neos (novo) mais phyein (fazer crescer, gerar). Designacdo que os antigos cristdos davam
aos batizados, tal como acontecia aos iniciados nos mistérios Eléusis. Na magonaria, ¢ o
candidato, no periodo que vai do compromisso a consagracdo. O que havendo renascido, na
prova da terra, e crescido, na prova das viagens, espera ser consagrado e instruido como
Magom. Na estrutura do movimento rosacruz AMORC, neéfito ¢ o membro recém afiliado que
devera passar por trés atria, para s6 entdo entrar na nova classe ou circulo — o de iniciado.

E interessante notar que esta distingdo se assemelha aos graus simbélicos da magonaria
— aprendiz, companheiro e mestre, que todo o buscador deve galgar para a aquisi¢do de mais
conhecimento. Neste ponto a organizagdao dos graus da classe de iniciados da AMORC, que

pega seus nomes do movimento rosacruz do século XVIII a Gold-und Rosenkreuzer Alteren

195 Em 1875 ¢ fundada a Sociedade Teoso6fica por Helena P. Blavatsky e o Coronel Olcott, esta instituicdo possui
em sua estrutura mitica um forte apelo aos principios orientais, em especial a India.

196 Misticamente é aquele que alcangou a iluminacio e a maestria na aplica¢io de seu conhecimento dos principios
e Leis Cosmicas aos problemas da vida. Tem ele o dominio do conhecimento e da aplicacdo das Leis espirituais
ou Coésmicas; € a personalidade final e completamente iluminada. Esta € a defini¢do que encontramos no Glossario
de termos e conceitos da tradi¢do Rosacruz AMORC, 2015.
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system’” | que baseia sua estrutura dos seus graus no trabalho do pastor Samuel Richter!'*®
publicado em Breslau, Die wahrhaffte und vollkommene Beschreibung des philosophischen
Steins der Bruderschaft aus dem Orden des Gulden-und Rosenkreutzes Denen Filiis doctrinae
zum Besten...'”.

Na simbolica rosacruz, temos neste de texto do pastor de Harmamnsdorf, uma mengao
a definicdo surgida em 1630, no prefacio de Arcana totius detecta a collegio Rosiano,*®° de
Petrus Mormius, publicada em Leyde: a ilustracao da cruz como dourada (gulden); neste ponto,
uma sutil mudanga do mito original do século XVII faz-se notar. A importancia da alquimia
sera uma marca forte do movimento rosacruz deste século, tematica também trabalhada em
Theo-Philosophia teorico-Practica, de Sincerus Renatus, publicado em 1711 (EDIGHOFFER,
1987, SABLE, 2006).

Em anexo ao livro de Sincerus Renatus de 1710, ha 52 artigos que servirdo de base para
uma proposta de institucionalizar o movimento rosacruz, a se consolidar apenas em 1750. A
grande carga alquimica de que se reveste a ordem nascente pode indicar uma fusdo de
movimentos herméticos e alquimicos da Alemanha e da Austria, sem descartar a possibilidade
de que parte da influéncia filosofica tenha vindo da Orden der Unzertrennlichen®'. Ao
analisarmos este momento historico, chegamos a conclusdo de que ndo houve uma institui¢ao
organizada (ordem) na primeira metade do século XVIII, haja vista que a idealizagdo de uma
estrutura rosacruz bem definida presente nos textos de Sincerus Renatus ficara esquecida por
meio século.

Na edi¢dao das obras completas de Sincerus Renatus, por volta de 1741, podemos
perceber que o autor segue algumas das proposituras do Circulo de Tubingen®**?, a exemplo da
énfase na regeneracgao interior, ao considerar a alquimia (pela via operativa: transmutagao dos
metais) como uma vocagao secundaria, no fato de preconizar a leitura de suas doutrinas

teosoficas com os olhos do espirito e por seguir a linha de Paracelso no que toca a Signatura,

197 Rosacruz de Ouro do Antigo Sistema, sugiro a leitura de minha dissertagdo de mestrado, onde discorro mais
sobre a mesma — AMORIM, 2016, vide bibliografia.

198 Samuel Richter era pastor em Hartmamnsdorf, na Silésia, estudou no Halle, dizia-se discipulo de Paracelso e
Jacob Boehme, utilizando-se do pseudonimo de Sincerus Renatus (SABLE, 2006, p. 244-245).

199 A descricdo verdadeira e completa da pedra filosofal da Irmandade da cruz dourada e da cruz rosa (vermelha).
Abreviamos o titulo, por demasiado longo.

2000 autor relata que quando regressava da Espanha, encontrara um homem idoso chamado Frederico Rosa, o
qual fundara uma sociedade secreta denominada Rosa-Cruz de Ouro e que compreendia trés membros apenas
(SABLE, 2006, p. 243)

201 Ordem dos inseparaveis.

202 Grupo criado por volta de 1613, em torno de Johann Valentin Andreae, por instigagdo de seu amigo Wilhem
von Wense. Compreendia 24 pessoas que se interessavam por cabala, alquimia, mistica cristd, entre outros
elementos do esoterismo. Dentre alguns nomes, podemos destacar os de Tobias Hess, Cristovao Besold e Johann
Arndt. Historiadores como Tobias Churton, Eric Sablé, Roland Edigloffer veem neste grupo parte da origem do
movimento rosacruz.
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assinatura ou Deus manifestando-se através da natureza como a alma se manifesta através do
corpo, propositura em franca oposicao ao espirito da Aufkldrung. Sincerus Renatus desfrutou
de um consideravel sucesso entre os intelectuais europeus da segunda metade do século XVIII.
Seus marcantes textos pietistas e sua mistica particular permeada pela teosofia cristd e em
profundo didlogo com o hermetismo e a alquimia, lhe concederdo um lugar na nova roupagem
que o movimento rosacruz recebera pelos 1750 em diante

O professor Renko Geftarth traz a luz que o estudo privado em casa era uma importante
exigéncia feita aos membros, que poderiam receber orientagcdo para serem recebidos na ordem
e promovidos aos graus mais elevados, com base no seu trabalho independente (GEFFARTH,
2007). Os graus da ordem eram nove, a saber: Juniors, Theoretici, Practici, Philosophi, Adepti
Minores, Adepti Majores, Adepti Exempti, Magistri e Magi (WESTLUND, 2016). Esta ¢ a
nomenclatura que a AMORC, a SRIA e algumas outras variagdes do fendmeno rosacruz
utilizam para nomear seus graus. Também ¢ daqui que tiramos parte do titulo deste subitem.

A hierarquizag¢do ¢ uma das marcas das diferentes sociedades inicidticas, cada titulo
acompanha um conjunto de valores simbolicos — simbolos, mitos e ritos. Desta forma além dos
titulos inerentes aos graus encontraremos uma complexa teia de significados que vao desde os
mitos norteadores da ritualisticas aos signos* de reconhecimentos, esta forma de organizagio
estabelece desde os degraus iniciais os circulos sociais, como os quais e pelos quais o ne6fito
(recém iniciado), se assenhora da cultura e da tradigdo do grupo. E nesse ponto que o buscador

tornar-se-4 membro do corpo esotérico.

Em muitas narrativas das sociedades tradicionais, apds essa iniciagdo, o adepto esta
pronto para ser tutelado por mestres humanos. Narrativas esotéricas sdo um pouco
ambivalentes neste momento. Em alguns, aprender com outros as pessoas sdo
reconhecidas. Na maioria das vezes, o porta-voz esotérico ¢ visto como
principalmente (ou mesmo exclusivamente) sintonizado com o supra-humano
forgas. Por meio desse mecanismo, a Tradi¢do Esotérica Moderna tornou-se uma
tradi¢do singularmente anti-histérica’™. (HAMMER, 2004, p. 409)

E a pertenga aos corpos inicidticos — em alguns casos, promete ao seu membro o0s
poderes supra-humano, como colocado acima por Hammer, esta ideia permeara praticamente

todos os movimentos esotéricos, e esta particularidade de dotar seus membros de conhecidos

203 Como ja nos referimos aos toques, sinais € palavras.

204 In many narratives from traditional societies, after this initiation the adept is ready for tutelage under human
masters. Esoteric narratives are somewhat ambivalent at this point. In some, learning from other people is
acknowledged. More often than not, the Esoteric spokesperson is seen as mainly (or even exclusively) attuned to
suprahuman forces. By means of this mechanism, the Modern Esoteric Tradition has become a singularly antihis-
torical tradition. (HAMMER, 2004, p. 409)
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que os tornam uma elite cujos dominios devem se estendem sobre a natureza fisica e divina —
anjos, demonios.

Pensando no que mantém grupos sociais ativos e unidos, levando em consideracao o
carater individual de cada grupo, podemos pensar nesta questao no seguinte sentido, que por
exemplo, a magonaria, a Rosacruz em certo nivel possuem uma fun¢do de aglutinadora social,
ou seja, a pertenga ao grupo se dd num processo de substituicao de outras atividades sociais —
percebo que pertencer e grupos iniciaticos substitui a frequéncia a expressoes religiosas tais
como o catolicismo.

A pertenga a estes grupos promovera o desenvolvimento de uma nova linguagem, esta
linguagem de cunho simbolico lastreada por toques, sinais e palavras, além da estrutura
simbiotica organizada por graus, fungdes e as hierarquias estabelecedoras dos circulos de
relagdes sociais. O processo didatico ¢ colocado em curso desde o primeiro contato do novo
membro, haja vista que o ambiente das sociedades iniciaticas ¢ permeado pelo simbolico e o
transcendente.

Michel Maftesoli, socidlogo francés se dedica a refletir sobre o ethos dos membros da
magonaria e de grupos afins?%, ele defende que um dos motivos da perduragio dos movimentos
macons e como reflexos outros movimentos esotéricos ¢ a fun¢do da sociabilidade através do
principio de estar junto. O pertencimento a grupos de carater templario e inicidtico desenvolve
a funcdo simbdlica de amalgama social — a isto o socidlogo franc€s chamada de “tesouro
escondido”, a pertenca se retro alimenta das relagdes sociais dos individuos. Assim sendo lojas
maconicas, nicleos rosacruzes.?*

Esta sociabilidade ndo estar isenta do transito de membros entre lojas magonicas, o que
ocorre de forma mais presente — o transito rosacruz ndo ocotrre, possivelmente pelo fato da
existéncia de poucos nucleos (comparado com a magonaria), por estado ou regido. O que ocorre
de forma natural ¢ a multipla pertenca a diferentes ordens, num rapido levantamento
encontraremos membros pertencendo até quatro colégios iniciaticos de forma simultanea, se
haver interferéncia, muitas das vezes nesta multipla afiliacdo, este ndo ¢ o foco do presente
trabalho, mas o ethos que permeia os membros propicia a aproximagao de diferentes colégios,

existindo complementariedade entre os conceitos e principios basilares.

2.2.3 Misticismo: uma visdo entre o anthropos e o ethos a partir de Gilbert Durand

205 Na obra O Tesouro escondido — Carta aberta aos franco-macgons e a outros, editora Sulina, 2019.
206 Utilizando a defini¢do recentes para os templos rosacruzes da AMORC.
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Termo que se encontra em nosso cotidiano®®’” — misticismo, este termo recebe diferentes
conotacdes ao longo do trajeto humano, quase sempre no sentido de ligacdo entre a esfera
humana e a transcendente, a concep¢ao de misticismo na conjuntura contemporanea possui
uma caracteristica contraditorial, sendo absolvido pela estruturacao social, tornando-se uma
dindmica das espiritualidades emergentes e ressignificadas. Essas espiritualidades, seguindo
os fios que as entrelagam, podemos ver a laténcia de microssociedades, que possuem uma vida
efémera, € neste “momento em que a forma religiosa emerge na vida social como esfera de
conteudos simbodlicos funcionalmente diferenciada e culturalmente especializada”

(VANDENBERGUE, 2010, p. xv-Xix)

Se tentassemos definir o locus da ressurgéncia da religido, podemos seguir a

propositura de Vandenbergue, que indica que:

[...] a religido emerge como uma transubstanciacdo através da qual a sociedade se
torna autoconsciente. Mas a religido é apenas uma forma simbdlica entre outras.
Como forma das formas, a religido ¢ a matriz a partir da qual todas as outras formas
simbolicas emergirdo. Como em um fractal, essa Urform reaparece em todas as outras
formas, e a origem comum a elas explica por que todas sdo variagdes de um mesmo
tema panteista: as formas estabelecem conexdes entre as partes e o todo, entre
elementos atuais e uma estrutura virtual de relacdes na qual esses elementos se
inserem, mas de modos peculiares, o que explica por que o mesmo elemento assume
significados diferentes, em formas diversas. (VANDENBERGUE, 2010, p. xx)

A religido ¢ uma forma exterior de diferentes formas simbolicas. A imagem proposta
por Vandenbergue esta alinhada com as ressurgéncias religiosas, especialmente os processos
de reabilitacao de aspectos miticos e sacros do ethos ocidental. A retomada da teosofia crista,
a mistica ricamente influenciada pelos ritos mag¢dnicos e todo o movimento que podemos
perceber de forma distintiva no século XVIII com a retomada espiritual diante dos avangos da
razdo ilustrada — ndo encontramos neste processo nega¢do e enfrentamentos de carater
excludente, mas o estabelecimento de um proficuo didlogo entre aspectos que a primeira vista
possam parecer contraditorios, o retorno aos elementos de misticas anteriores propiciara novos
caminhos, podemos de forma clara perceber isso no furor social e iniciatico da magonaria, da

rosacruz e de outros movimentos nesse periodo.

Karl von Eckartshausen (1752 — 1803), tedlogo, tedsofo influenciard sobre maneira o
misticismo do século XVIII, Eckartshausen propdem a retomada e a difusdo de uma igreja
interior, ele percebe o mundo de forma trina, camada de sentidos profundos e interconectados

— “Trés mundos, dos quais cada um tem sua visio>%® particular, seus objetos particulares, um

207A afirmagdo tem como enfoque os grupos sociais que se debrugam sobre temas religiosos e espirituais.
208No original alemdo: Anschauungsform. No kantismo, significa forma de intuigdo. Nota do tradutor brasileiro.
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espirito particular e um sol particular que o ilumina: a luz do sol no éatrio, a luz da pura razao

no templo, a luz do Espirito de Deus no santuario.” (ECKARTSHAUSEN, 2003, p. 18)

Ele ir4d desenvolve a ideia de uma Escola Universal de Sabedoria, caracterizada por uma
estrutura triplice, possuindo um aspecto exterior, um interior € um interior mais profundo,
analogicamente relacionados com um atrio, um templo e um santuario, o atrio relacionado com
o0 homem, o templo, com a Natureza e Deus, com o Santuario. A Natureza sendo identificada
como um templo ¢ um tema comum entre os construtores medievais, que passara a0s magons.
Para Eckartshausen, apenas o atrio e o templo estdo abertos e relacionam-se entre si € apenas
0 atrio esta sujeito a corrupcao; podemos perceber isto por notar o homem comum tal qual uma

velha criatura, ainda nao transmutada (ECKARTSHAUSEN, 2003).

O furor?” das sociedades inicidticas?'® do século XVIII recebera combustivel da
revisitacao da mitologia mistica crista — a teosofia cristd, o pensamento do sapateiro de Gorlitz
serd crucial para os desenvolvimentos que teriamos entdo, Jacob Boehme nao apenas
influenciard o pensamento Romantico ele estara, a partir do século XVII, intimamente ligado
a retomada de consciéncia do homem, da criagdo e de seus aspectos relacionais. Johan Georg
Gichtel (1638-1710) sera o personagem que organizara a primeira edi¢ao das obras de Boehme,

ele mesmo nos deixou uma obra de alinhada com a teosofia boehmiana.>'!

Antoine Faivre ao estudar o esoterismo do século XVIII, nos fornece alguns dados:

No segredo das lojas misticas, as iniciagdes dos séculos X VIII se assemelham a todas
as religides e sociedades esotéricas, que sdo baseadas nos mitos, que resumimos
acima em linhas gerais. Trata-se de reintegrar-se ao estado que precedeu a queda do
homem, gragas a perfeicéo interior, a alquimia ou a teurgia. A mediagdo humana ¢
limitada, portanto, a uma iniciag¢ao, que envolve a ajuda direta de Deus ou dos anjos,
mas também um esfor¢o constante, que é recompensado pela [luminagéo. Desdém
das Igrejas, muitos se comprometem com as iniciagdes e aderem a Magonaria, que
mistura, desde seus primérdios no continente, uma tendéncia mistica com um espirito
humanitario, igualitdrio, racional, que ¢ a nota caracteristica deste século notavel.
(FAIVRE, 1976, p. 47-48)*'2,

29H4 durante todo o século XVIII o surgimento de diversos ritos magdnicos, ordens de influéncia templaria e
rosacruciana, além das simbioses entre ritos e mitos.

219F no século XVIII que encontramos a primeira constatacio de uma Sociedade Rosacruz organizada — Gold und
Rosenkreuzer e Gold und rosenkreuzer alterer system, os diferentes ramos e estruturagdes da magonaria alema,
francesa e inglesa e as derivagdes destes ramos. Sobre esta temdatica sugerimos a leitura de: (AMORIM, 2016;
GEFFARTH, 2007; MCINTOSH, 2011)

211A senda do homem celeste — Narrado por um verdadeiro combatente que a percorreu, editado pela Polar em
2001.

212En el secreto de las logias misticas, las iniciaciones del siglo XVIII se parecen a todas las de las religiones y
sociedades esotéricas, pero se fundan en los mitos que hemos resumido mas arriba a grandes rasgos. Se trata de
reintegrarse en el estado que ha precedido a la caida del hombre, gracias a la perfeccion interior, la alquimia o la
tetirgia. La mediacion humana se limita, por tanto, a una iniciacion, lo que supone la ayuda directa de Dios o de
los angeles, pero también un esfuerzo constante, que se ve recompensado por la [luminacion. Desdefiosos de las
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A partir disto percebesse um movimento, dos homens desta época, em conservar uma
doutrina e assim manterem viva a pun¢ado espiritual que anima cada um, a movéncia de circulos
internos entorno de doutrinas, experiéncias, ordens e mitos se fara cada vez mais presente,
surge no borbulhar da busca pelo insélito, no renascimento pelos anseios do transcendente
personalidades que gravardo de forma indelével seu nome na historia das correntes esotéricas
ocidentais — Louis Claude de Saint-Martin, Jean Baptiste Wilermoz, Martinez de Pasqually,
Karl von Eckartshausen. (FAIVRE, 1976) A ampla reflexdo tomada a partir de ressurgéncia
das religides abradmicas tecera novas interacdes no tecido social, essas influéncias estardo

presentes nas formas relacionais do esoterista contemporaneo.

Na perspectiva do imaginario durandiano, o aspecto simbolico da agao da-se através do
verbo. Na linguagem ¢ o verbo que indica as for¢as motrizes do estar em movimento, iSso nos
recorda quatro verbos que indicardo a busca pelo conhecimento transdisciplinar, mistico,

maégico e esotérico por assim dizer — saber, querer, ouvir e calar?!?.

A propria apreensdao do conhecimento passa pelo processo de objetificacao de forma
interativa, a consciéncia aqui, expressa-se de forma social, socializada, percebendo a religiao,
enquanto fendmeno social, “a profunda experiéncia do divino como unitario e potente pode
assumir configuragdes diversas.” (BELLO, 2018, p. 112) A agdo antecedendo a formulagdo

simbolica, constitutiva do mito e do rito.

A configuragdo do social, expresso nas formulagdes de seu ethos derivam de “esquemas
interpretativos anteriores”. Para Luckmann — ““a relacdo entre experiéncia, seu significado e os
esquemas interpretativos € reciproca e dinamica.” Uma dupla valéncia onde um interpreta e
ressignifica o outro de forma constate e fluidica, a identidade pessoal, e aqui podemos projetar
a identidade do grupo e suas relagdes interiores de sentido e valores, Knoublauch nos relembra
que “¢ justamente nos processos aos quais se atribui uma fungdo religiosa que surge a
identidade pessoal, de certa forma a institucionalizacdo de um eu auto-reflexivo, que entende

a si mesmo mediante objetivagdes sociais.” (LUCKMANN, 2014; (KNOUBLAUCH, 2014)

Os grupos sociais estabelecidos pelas dinamicas estruturais do esoterismo, conforme
propostas por Hammer (2004), possuirdo contornos que se estabelecem na dindmica das

religides. Nestas o processo de “individuacdo da consciéncia humana s6 se realiza em

Iglesias, muchos se confian a las iniciaciones y se adhieren a la francmasoneria, que mezcla, desde sus comienzos
en el continente, una tendencia mistica con un espiritu humanitario, igualitario, racional, que es la nota
caracteristica de este notable siglo (FAIVRE, 1976, p. 47-48)

2BExpressdo que esta presente inicialmente na obra Dogma e ritual da Alta Magia do ocultista francés Alphonse
Louis Constante conhecido pelo pseudonimo de Eliphas Lévi (1810-1875).
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processos sociais.” Estes “processos sociais sao a base do distanciamento, o qual € pressuposto
na construcdo de esquemas interpretativos que “transcendem” o fluxo da experiéncia imediata.”

(LUCKMANN, 2014, p. 68)

Imagem 10 - Topica Social

Nivel Racional
- Conceitualismo, Logos;
- Pedagogia, episteme, ideologia;
- Poemas, utopia, programas, etc.

Fungdes “positivas”
Reforgados pela
ideologia do lugar

Fungdes “negativas”
Marginalizados,
dissidentes

Nivel Actancial
Os atores do jogo social: fungdes,
hierarquias, castas, estratificacdes

Nivel Fundador
* Inconsciente coletivo cultural:
- Landsschaft e “Basic personality”
- Lingua cultural
* Inconsciente coletivo especifico:
- “Urbilder”, pluralidade dos arquétipos.

Fonte: DURAND, 1996, p. 144.

Gilbert Durand propde um esquema da fungdo do homem na sua Topica sociologica,
na visdo de explicitar o nivel do ator social, uma tematica essencial na percepcao da
constituicdo do ethos do esoterista contemporaneo. Pois da mesma forma que o simbélico ¢ o
ambiente intermedidrio entre a razdo e a imaginagdo e que ambos 0s principios se

retroalimentam.

No nivel fundador lastreado pelo inconsciente coletivo de fundo arquétipal — a
arquetipologia culturalista de Eliade aqui se faz presente, ¢ como Durand refor¢a que o
inconsciente coletivo sobre ele se debruca na TGI ¢ o inconsciente do homo sapiens e a
implicagdo contidas neste recorte. A profundidade da topica sociolégica durandiana esta
exatamente na primazia Da interseccdo, como vemos na figura acima na parte superior
encontramos o ator social no nivel racionalizante ou racionalizado, esta ultima numa func¢ao

de exteriorizagdo de valores € nogao — exotérico e esotérico, podem ser uma forma de perceber.
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O homem ¢ trino®!*, binario®!®> — em si plurifacetado e plurivocativo, estabelecido na
tensao entre o transcendente ¢ o imanente, manifestando de forma exotérica o lengol freatico
das simbologias difusas em sua psique de modo a constitui-se constantemente em permanente
mudanca de locus, mas sempre mantendo seu constitutivos no ambito do imagindrio social

esotérico, mistico e em profunda relagdo com o caldo primordial de sua consciéncia.

214 Corpo, alma e espirito.
215 Fincado entre o regime diurno € noturno da imagem, exotérico e esotérico, uma animal da razdo e
emotivamente mobilizado pelo meio.
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3 CAPITULO ESTRUTURAS DE SENTIDOS, AS PETALAS DO
ROSACRUCIANISMO CONTEMPORANEO.

Os matizes do termo rosacruz (rosenkreuzer — alemao; rosecroix — francés; rosy cross
— inglés) evocam na mente ocidental dois simbolos possuidores de raizes profundas em sua
psique, arquétipos fundantes de seu imaginario. A fusdo da rosa e da cruz compde um novo
simbolo, que se tornard o emblema do movimento, ainda que figurasse anteriormente em

216

iconografias®'®. A histéria do rosacrucianismo ¢ detentora de uma complexidade impar, pois

contou com personagens e cenarios os mais diversos e distantes uns dos outros.

Como colocamos inicialmente neste trabalho distinguimos duas expressoes sobre o
rosacrucianismo — o fendmeno e os movimentos, o primeiro ¢ o fio que alinhava os mais
distintos movimentos e expressdes do rosacrucianismo, o segundo ¢ este fenOmeno
materializado na historia do esoterismo ocidental e expressos nas mais variada formulagdes de
grupos e estruturas sociais, apresentando-se como religido, filosofia de vida, ordem mistica,

etc.

No cendrio atual os movimentos rosacruzes estao estabelecidos em todos os continentes
do globo, tentaremos vislumbrar uma parcela das expressdes dos movimentos rosacruzes
contemporaneo, formatados nas mais diferentes e complexas expressdes sociais, nesse
vislumbre intentamos contextualizar sua histéria e seus mitos fundantes, assim também como
as interlocucdes entre diferentes movimentos e facetas do rosacrucianismo, o esoterismo

ocidental e as demais ordens iniciaticas.

O fendmeno religioso, apesar dos esfor¢os de multiplos ramos da ciéncia, ndo pode ser
apreendido de forma totalizante; encontramos ai o espectro luminoso do mesmo, imprimir
nuances distintas ao fenomeno, os relatos miticos e sua influéncia/confluéncia na historia social
do grupo, os simbolos e as motivacdes hierofanicas das imagens no ambito individual e
coletivo e os ritos, numa atualizacdo do tempo mitico assim também como uma expressao

estética do grupo; nessa perspectiva enquadra-se o rosacrucianismo.

De uma forma direta, nenhum dos movimentos rosacruzes do século XIX até a
contemporaneidade pode aventar possuir uma conexao direta como os autores dos manifestos
e seus homologos do século XVII. O proprio termo rosacruz receberd diferentes utilizagdes ao

longo da histéria e dos movimentos esotéricos, além das ordens que empunham este termo

216 Martinho Lutero utilizava em seu brasio uma composi¢do com uma rosa tendo em seu centro uma cruz; este
composto figura também no brasdo da familia de J. V. Andrea; Dante, na Divina Comédia, evoca essa mesma
simbolica ao identificar a rosa com a Mater Dei.
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ainda podemos encontrar sua presenca nos titulos de diversos graus em distintos ritos
macgonicos.

Apesar de termos uma ampla de infinidades de imbrica¢des do fendmeno rosacruz, nos
deteremos neste capitulo as trés expressoes que adquiriram um ambito internacional — a Antiga
e Mistica Ordem Rosacruz, AMORC, o Lectorium Rosicrucianum, ou a Escola Internacional
da Rosacruz Dourada e a Rosicrucian Fellowship, a Fraternidade Rosacruz. Na abordagem
destas trés vertentes do rosacrucianismo perpassaremos de forma a esclarecer as motivagoes
das diferentes abordagens. A estrutura heteroclita do fendmeno rosacruz ¢ marcada de forma
indelével pela proliferacao simbolica e a aproximacodes de diferentes nogdes do esoterismo
ocidental.

Raimon Arola refere-se ao surgimento do fendmeno rosacruz como o Canto do Cisne’!’
(AROLA, 2002, p. 221). Arthur Versluis se diz surpreso pelo fato de uma “fic¢do” prender a
atengdio dos eruditos da Europa do século XVII (VERSLUIS, 2007, p. 87). Os invisiveis®'®
(rosacruzes) inseriram-se na eternidade, pois aglutinaram ao seu redor os olhares daqueles que
expandiam uma nova forma de ciéncia e de visdo de mundo, com a percep¢ao do universo
pautada por novos paradigmas.

Outro elemento de importante nota € que entre o século XVII e o XVIII os caminhos
do rosacrucianismo ocorrem de forma mitica (AMORIM, 2016), encontramos varios autores
se debrucando sobre o fenomeno®!’, mas sem existir provas incontestaveis da organizacdo de
grupos ou ordens iniciaticas, ¢ somente no inicio do XVIII que encontramos as formulacdes
que promoverao o surgimento de grupos organizados — que influenciardo sobre maneira os
movimentos contemporaneos. Estes grupos refletem um anseio anti iluminista, e guardada as
devidas proporgdes, encontramos este mesmo embate no reencantamento do mundo e na busca
por espiritualidades no ocidente pos segunda guerra.

E, nos caminhos contemporaneos do esoterismo ocidental que podemos aferir a busca
pelo sentido da existéncia humana, notaremos que as respostas dadas pelos entrelacamentos

contemporaneos do rosacrucianismo servem de amostragem para percebermos o trajeto meta

217 A expressdo tem origem na crencga de que o cisne branco (cygnus olor) vivia toda sua vida a gorjear sem muita
beleza ou mesmo sem emitir sons, realizando essa ag@o apenas antes de morrer. Nesse momento derradeiro, um
belo canto ecoava do cisne antes de sua morte. Por isso, refere-se a obra de final de um grande artista, que teria

acumulado inspiragdo durante sua vida para no final conceber uma bela obra de arte.

218 O termo invisivel refere-se a presenga deste termo no Cartazes que surgem em Paris em 1623.

219 Em 1623 a Michael Maier, identificado como um rosacruz, publicard a obra Siléncio pds clamores,
questionando o siléncio que se fez apos a Batalha da Montanha Branca, onde o eleitor Palatino é derrotado, vide
AMORIM, 2016.
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empirico desenvolvido dentro da consciéncia ocidental, permeada por mitos e simbolos do

transcendente.

3.1 O ROSACRUCIANISMO NA EFERVESCENCIA DO DESPERTAR ESOTERICO
DO SECULO XIX

As relagdes estabelecidas entre os diferentes movimentos rosacruzes desde o século
XVII sdao marcadas ora por aproximagdes, ora por distanciamentos consideraveis. Os
movimentos dos séculos XVII e XVIII sdo os que possuem uma maior proximidade, haja vista
que no XVII temos o ato epifanico, com o surgimento dos manifestos e da simbdlica oriunda
dos mesmos, € no XVIII, com a volta as origens miticas do movimento, constroem-se pontes

entre estes dois momentos.

Nao se trata aqui de uma linhagem inicidtica interrupta — como alguns movimentos
evocam —, mas, sim, numa visitacao as estruturas simbolicas e imagéticas dos ambientes em
que surgem os manifestos através do renascimento das imagens e das motivagoes do XVII. No
movimento constituido no século XX, o que percebemos ¢ uma aproximagdo com a onda

orientalizante que impacta o ocidente®*°

, com as aproximagdes dos aspectos mitologicos, além
de um comparativismo??!, que permeia estes movimentos, com um Perenialismo, que cria
2 2

lacunas entre uma perspectiva historica do esoterismo.

A egiptomania pode ser notada como uma peculiaridade presente no rosacrucianismo
da AMORUC, expressa em seus templos e edificios, além da influéncia simbdlica em todo o seu
discurso tradicional, notadamente no amplo material de divulgacdo da mesma. Se buscarmos
as origens desta influencia em movimentos anteriores encontraremos referencias na Hermetic
Order of the Golden Dawn (Ordem Hermética da Aurora Dourada) fundada em 1888, por
quatro membros®** da SRIA??, é um claro exemplo desta influéncia. Voltaremos a frente sobre

parte desta estrutura simbolica que serd extremamente relevante para o esoterismo

220 A egiptomania é uma caracteristica marcantes neste periodo e que podemos encontrar expressdes em
determinados grupos sociais nos dias atuais.

221 No ambito das ciéncias das religides a perspectiva fenomenoldgica das religides, permeada por uma historia
das religides de carater comparatista — aproximag@o mitologica entre oriente e ocidente. Pode ser percebida
presente em autores como Mircea Eliade, Julien Ries, Henry Corbin, Gilbert Durand dentre outros, quase todos
influenciados pelo Tradicionalismo e/ou influenciando este.

222 Os quatros fundadores da Golden Dawn, A.F.A. Woodford, membro do Clero Anglicano e Magom; William
Wynn Westcott, médico legista; W.R. Woodman, médico; Samuel Liddell Mac Gregor Mathers, estudioso de
ocultismo.

223 Societas Rosacruciana in Anglia.
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contemporaneo. A Golden Dawn sera a segunda onde iniciatica mais influente de finais do

século XIX, a primeira ¢ sem dividas a Sociedade teosofica de HPB?%,

Dentre os reformadores do movimento rosacruz nos EUA, temos Harvey Spencer

Lewis, que

Durante a sua juventude em Nova lorque, o Espiritismo estava no seu auge na
América. O magnetismo também ganhou popularidade que o que levou, por exemplo,
ao nascimento do Movimento do Novo Pensamento. A sua cidade natal tinha sido o
bergo da Sociedade Teosofica de Blavatsky e o primeiro Templo Americano Golden
Dawn em breve abriria os seus portdes na Big Apple. Por volta de 1895, a Ordem
Martinista de Papus tinha aberto lojas, por exemplo, nos estados de Nova lorque e
Nova Jersey.??* (BOGARD, 2019, p. 7)

Abaixo reproduzimos um dos exemplos da arquitetura dos edificios da AMORC, que
segue a influéncia egipcia em seus templos — nticleos rosacruzes ao redor do mundo. Claro que
esta influéncia simbdlica ¢ particularmente adaptada e relida no processo de aculturacao e

ressignificagdo simbdlica.

Imagem 11 - Museu sobre Alquimia Rosacruz, no Parque Rosacruz de San Jose — California

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:RCUI building.jpg Acessado em 10 de janeiro de 2022 as 11h.

224 Helena Petrovna Blavatskys.

225 During his younger years in New York City, Spiritualism was at its height in America. Magnetism also gained
popularity which lead for instance to the birth of the New Thought Movement. His hometown had been the
birthplace of Blavatsky’s Theosophical Society and the first American Golden Dawm Temple would soon open
its gates in the Big Apple. By 1895, Papus’ Martinist Order had opened lodges, for example, in the states of New
York and New Jersey. (BOGARD, 2019, p. 7)
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O parque San Jose possui todos os seus edificios com ampla influencia egipcia, sua
construgdo ¢ concluida e 1927 e o Museu Egipcio Rosacruz preserva um amplo acervo com
objetos de varios periodos do Egito antigo.

A Franga tera no inicio do século XIX diversos grupos rosacruzes??®, que se organizam
sobre diferentes signos e personalidades, em 1888 um grupo de expressdo significativa para o
227

fendmeno rosacruz organiza-se, ¢ a Ordre Kabbalistique de la Rose-Croix

Stanislas de Guaita (1861-1897), Gérard Encausse®?® (Papus, 1865-1916), e Joséphin Péladan

, fundada por

(1858-1918). Este ultimo rompe com a OKRC por volta 1890 para fundar um outro movimento
rosacruz — a Ordem Catdlica da Rosa Cruz do Templo e do Graal, este movimento faréd frente
a OKRC, gerando uma disputa amarga entre as ordens, que foi apelidada pela imprensa de
“guerra das duas rosas”.

A organiza¢do de Péladan ndo terd muitos membros, mas sua influéncia na literatura,
arte e musica da Franca da Belle Epoque, serd notavel, principalmente na organizagio dos
Salon de la Rose+Croix, movimento que projeta sobremaneira a arte simbolista nos meios
artisticos franceses e posteriormente em outros meios. Através do cartaz que reproduzimos

abaixo ¢é possivel notar a influéncia que o estilo ter, por exemplo na obra de Lima de Freitas®?.

226 Alguns com duragdo efémera, que ndo sobrevivem a primeira guerra, outros terdo destinos proprios.

227 Ordem Kabbalistica da Rosa Cruz. E possivel consegui a iniciagio através de ensinamentos no 14. Para isto
basta acesso o site da ordem em: https://www.okrc.org/

228 Um personagem que possui profunda vinculagdo com o Tradicionalismo, sendo o primeiro instrutor de René
Guenon, e fundador da Ordem Martinista, uma ordem de Cavalaria Cristd que se baseia nos ensinamentos de
Martinez e Pasqually e Louis Claude de Saint-Martin. Sua ampla obra sobre Cabala, ocultismo e outras tematicas
do esoterismo ocidental, influenciaram e ainda influenciam os buscadores posteriores.

22 Lima de Freitas (1927-1998), pintor e escritor portugués que figura como um dos principais expoentes do
neorrealismo, sugerimos a leitura da obra — Mitolvsismos de Lima de Freitas, de 1987 de Gilbert Durand.
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Imagem 12 - Cartaz do terceiro Salon Rose+Croix, 8 rue de Seze, 5 mars , cartaz litografico impresso em Paris
pela Imprimerie Kohler. Dim.: 920 mm x 640 mm

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Third Salon Rose%2BCroix_1894 Poster.png Acessado dia
13 de abril de 2022 as 13:18.

A OKRC ¢ sem duvida o movimento rosacruz com maior forga e abrangéncia no inicio
do XIX, e diante do surgimento de varias outras expressdes do esoterismo ocidental funda-se
a FUDOSI, esta agregando um expressivo numero de movimentos esotéricos, mas como nao
existe uma unanimidade surge outra federagado, que visa principalmente fazer frente a FUDOSI,
a ordem rival que assume o nome de Fédération Universelle des Ordres, Fraternités et Sociétés
Initiatiqgues (FUDOFSI)*°, a tiltima organizada por Constant Chevillon?*! (1880-1944), tera
uma vida efémera, mas a principal justificativa e estruturacio da mesma deu-se em
consequencia das querelas entre as ordens rosacruzes americanas — a Fraternitas Rosae Crucis

(FRC) de Reuben Swinburne Clymer (1878-1966)*2.

230 Possuimos poucos dados sobre esta federagio, tendo em vista que nem ela nem seu lider sobreviveram a
Segunda Guerra, seu lider foi assassinado pela Gestapo

21 Magom e ocultista francés, que a época da fundagdo da FUDOFSI, figurava como Grao mestre do Rito
Memphis-Misraim.

232 Pascal Beverly Randolph (1825-1875)
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Imagem 13 - Uma das versées da logo da FRA

Fonte: https://ru.wikipedia.org/wiki/Fraternitas Rosae_Crucis Acessado em 5 de margo de 2022 as 10h.

Como podemos notar ha um encadeamento dos movimentos rosacruzes principalmente
no inicio século XIX, este encadeamento refletindo a tensdo gerada pela necessidade de
afirmacao dos direitos e prerrogativas sobre o fendmeno rosacruz, a busca pelas origens miticas
e simbolicas perpassa os mais complexos valores simbolicos, pois para além do carisma de
seus lideres e fundadores, o movimento marcado pelo esoterismo precisa langar mao de
formulacdes simbolicas que os vinculem a Tradi¢do, mesmo que exista uma ressignificagdo
total d i bl 233 ari issa bsor¢ao d 1
otal de certos icones e emblemas~’, necessarios a transmissdo e absor¢do dos valores

simbolicos e significativos. Para a consciéncia do homem ocidental contemporaneo.

3.1.1 Século XIX: rosacrucianismo bases miticas

No século XIX os movimentos que empunham o nome rosacruz, ndo possuirao vinculo
com os autores dos primeiros escritos além aproximagdes entre o discurso mitico e numa certa
propor¢ao o ideario que lastreia suas visoes de mundo e da sociedade — o projeto de uma
sociedade utopica, mantem-se vivo no imagindrio do homem ocidental, como uma via valida.
Diante das fontes documentais correntes podemos encontrar que a SRIA (Societas
Rosicruciana in Anglia), estabelecida em Londres entre os anos de 1865 e¢ 1866, por Robert
Wentworth Litte 1840-1878, que em 1866 era tesoureiro da Grande Loja Unida da Inglaterra.

Em 1892 William Wynn Westcott, se tornou Supremo Mago da SRIA, ele defendera
um vinculo entre a SRIA e Gold-und Rosenkreuzer do século XVIII - “segundo ele, Little teria
encontrado antigos documentos em “arquivos rosacruciano” que pertenciam a Grande Loja
Unida da Inglaterra e provavam que um diplomata veneziano do século X VIII teria transmitido

uma iniciagdo rosacruciana a alguns membros da Magonaria inglesa” (SABLE, 2006, p. 275).

233 Ver: A Imaginagdo simbdlica. Gilbert Durand, 2000.
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O movimento rosacruz do século XVIII — vale ressaltar aqui que entendemos uma
independéncia de movimentos, ou melhor dizendo que cada expressdo assumida do
rosacrucianismo ao longo de mais de quatro século possui sua propria historia, formulagao e
estrutura, vinculando-se muitas das vezes através da hierohistoria, dos relatos fundantes e das
estruturas imageéticas.

A existéncia dos documentos acima, que Little teve acesso, conforme o relato recolhido
pelo historiador rosacruz Eric Sable, nao pode ser descartado tendo em vista que gargas ao
trabalho do historiador Renko D. Gerffath?**, podemos perceber a amplitude que a Gold-und
Rosenkreuzer teve na segunda metade do século XVIII possuindo mais de 29 circulos
espalhados pela Europa.

Dois membros se destacam na SRIA — Kenneth R. H. Mac Kenzie (1833-1886) ¢
Hargrave Jennings (1817-1890), este ultimo escrevera: The rosicrucians — Their rites and
mysteries em 1870, esta obra serd a primeira a ligar o rosacrucianismo a magia sexual, estas
ideias terdo grande influéncia sobre a OTO, a H. B. of L a e Golden Dawn. William Wynn
Westcott (1848-1925) e William Woodman (1828-1891) participarao da fundacao da Golden
Dawn, esta ordem de matiz rosacruz recebera fama a partir das controvérsias de seus membros,
por exemplo Aleister Crowley (1875-1947).

A SRIA ird se expandiu sua influéncia — em 1880 para Franca, Alemanha em 1902,
Indias, América do Sul e os Estados Unidos em 1907, gerando dois descendentes, a Societas
Rosicruciana em Civitatibus Foederatis e a Societas Rosicruciana na América, além das
influéncias citadas acima, ira influenciar um grupo dissidente, que liderados por Paul Foster
Case (1884-1954) fundarao a Builders of the Adytum (BOTA), cuja tematica rosacruciana além
de tar0, cabala e misticismo terdo vez e voz, estando ativos na internet até o desenvolvimento
do presente trabalho®®.

Desde o inicio do século XIX, varios pequenos grupos rosacruzes se reunem na Franca,
um nome de destaque nas primeiras décadas ¢ o do Visconde Louis-Charles-Edouard de
Lapasse?*® (1792-1867), este personagem possui um sutil influéncia nos relatos miticos do

rosacrucianismo contemporaneo da AMORC. Mas ¢ no final do século XIX que encontraremos

234 GEFFARTH, Renko D. Religion und arkane Hierarchie Der Orden der Gold- und Rosenkreuzer als Geheime
Kirche im 18. Jahrhundert. Leiden; Boston: Brill, 2007.

235 B.0.T.A. Store (bota.org). Acessado em 22 de julho de 21 as 14h.

236 A heranga rosacruz do visconde deve-se, ao que conta seu amigo Firmin Boissin (Simon Brugal) ao fato dele
“ter encontrado na Sicilia um certo principe Balbiani” que teria conhecido Cagliostro e se dizia um rosacruz,
através deste contato com este “desconhecido”, Lapasse serd o responsavel pelos pequenos grupos de rosacruzes
em Toulouse.




112

uma organizacdo rosacruz que possuirda um maior vulto na sociedade e na histéria a OKRC,

referida no subitem anterior.

Papus ¢ um personagem a parte na historia do esoterismo ocidental, suas multiplas

filiagdes e contribui¢des para diferentes ordens iniciatica, estabelece um elo entre diferentes

expressdes do esoterismo, nos interessamos de forma mais precisa sua participacdo na

Feédeération Universelle des Ordres et Sociétés Initiatiques, F.U.D.O.S.1. Fundada em 1934 e

estando ativa 1951, seu primeiro forum ocorreu em Bruxelas entre 8 e 16 de agosto de 1934,

contando com representatividade de doze organizagoes:

Ordem Rosacruz Universitaria, representada por Sar Hiéronimus e Jean
Mallinger;

AMORC da América, representada por H. Spencer Lewis; a AMORC da
Franga, por Hans Griiter ¢ Jeanne Guesdon; a AMORC da Austria, por Grio
secretario Many Cihlar e a AMORC da Suiga, por August Reichetl, delegado
do Grio Mestre Edouard Bertholet;

A Confraria dos Irméaos Iluminados da Rosacruz, cujo delegado era August
Reichetl;

A sociedade Alquimica da Franca representada também por August Reichetl,
que substituia Jollivet Castellot;

Ordem dos Samaritanos desconhecidos, representada também por August
Reichetl;

Ordem Cabalistica da Rosacruz da Franga, representada por Victor
Blanchard, que substituia o presidente Lucien Manchel;

Ordem Ocultista de Hermes Trismegisto, representada por Frangois
Soetewey ¢ Marc Lanval;

A Igreja Gnostica Universal, representada por Victor Blanchard,;

Ordem Martinista e Sindrquica, representada pelo Grao Mestre Victor
Blanchard e Lydie Martin;

Ordem Magonica Oriental do Rito Antigo e Primitivo de Memphis-Misraim,
representada por Hans Griiter e Luis Fitan;

Ordem Macgdnica Mista de Memphis-Misraim, representada por Raoul
Fructus e Maurice De Seck.

As quais se juntaram logo:

A Ordem da Rosacruz Interior;
A Fraternidade dos Polares, dirigida por Victor Blanchard;

Trés Imperators foram nomeados:

- Sar Hiéronimus (Emile Dantinne) para Rosacruz europeia;

- Sar Alden (H. Spencer Lewis) para Rosacruz americana;

- Sér Yésir (Victor Blanchard) para o Oriente, bem como para as ordens anexas:
Martinismo, Memphis-Misraim, etc. (SABLE, 2006, p. 121-122)

De forma marcante no inicio do século XX os EUA ver o surgimento do

rosacrucianismo, possuindo desde suas origens um novo alento e com carga simbolica propria,

nos primeiros anos trés vertentes do fendmeno rosacruz tomam o cendrio americano,

importante ressaltar que o ponto em comum entre estas vertentes ¢ somente 0 nome rosacruz,

diferindo na estrutura organizacional, nos mitos fundantes e nas concepgdes cosmogonicas,

cosmoldgicas e ontoldgicas.
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Temos na mesma ambiéncia historica a Rosicrucian Fellowship fundada por Max
Heindel, a Fraternitas Rosae Crucis de Pascal Randolph (1825 — 1875) e Reuben Swinburne
Clymer (1878 — 1966) e a AMORC de Harvey Spencer Lewis (1883 — 1939) esta ultima aqui
terd uma ampla rede de membros ao redor do mundo, contanto com mais de 300 nucleos

P27 a maior jurisdi¢io®*®

rosacruzes, boa parte deles se concentrando nas Américas, sendo a GL
atualmente.

A complexa cadeia de relagdes simbolicas no novo mundo comega com a chegada de
grupos protestantes nos EUA, uma parte estabelecendo uma colonia na Pensilvania formada
por Pietistas alemas que trazem em sua bagagem livros sobre cabala, materiais da mistica crista
de influéncia boehmiana, assim como o D.O.M.A.%*° (AMORIM, 2016; VALOO, 1996) Os
elementos historicos destas comunidades servirdo de combustivel mitico para o discurso das

formulacgdes rosacruzes posteriores.

C’est le samedi 23 juin 1694 que la Sarah Maria accoste dans le port de Philadelphie,
a 1’endroit méme ou William Penn avait débarqué douze ans plus tot. L’arrivée des
piétistes allemands surprend. En effet, la ville ne compte a cette époque que deux a
trois mille habitants, et les seuls lieux de culte y sont ceux des Quakers. Les quarante
compagnons de voyage prétent serment devant le représentant de la Couronne de
respecter les lois de la province de Pennsylvanie?*’.(VALOO, 1996, p. 37)

Harvey Spencer Lewis, em um panfleto em 1928, evoca a filiagdo mistica e inicidtica
dos membros da comunidade da Pensilvania e dos rosacruzes da AMORC, ele retomara outras
vezes esta tematica ao vincular o pastor Kelpius ao iniciador do ciclo rosacruz na América.
Kelpius sera o principal lider da comunidade Pietista que se fixara na Pensilvania no século
XVII (SACHSE, 1895). Harvey Spencer utilizara uma atualizagao de tal movimento na
evocagdo da estrutura tradicional da AMORC, e na sua representatividade como a autentica
rosacruz.

Curiosamente todo o discurso presente na simbolica rosacruz da AMORC ¢ possivel
encontrar na obra: The Rosicrucians — their rites and mysteries, de Hargrave Jennings vinda a

publico em Londres no ano de 1870, boa parte dos diagramas e conceitos presentes nesta obra,

237 Grande Loja de Lingua Portuguesa.

233 A AMORC, organiza-se no mundo através de jurisdi¢des divididas por lingua, assim temos uma jurisdigdo
para cada idioma predominante, todas gerenciadas por Grandes Lojas, cada qual com seu cada qual com um
Grande Mestre.

23 Tratado de simbolica que ira compor o Geheime Figuren der Rosenkeuzer [...], ver AMORIM, 2016.

240 No sabado, 23 de junho de 1694, a Sarah Maria atracou no porto de Filadélfia, no mesmo local onde William
Penn tinha desembarcado doze anos antes. A chegada dos Pietistas Alemaes foi uma surpresa. Nessa altura, a
cidade tinha apenas dois a trés mil habitantes, e os Unicos lugares de culto eram os dos Quakers. Os quarenta
companheiros de viagem fizeram um juramento perante o representante da Coroa de respeitar as leis da provincia
da Pennsylvania
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sdo encontrados nas edi¢des do Manual Rosacruz — escrito e publicado por HSL. E uma das
primeiras obras que vinculam hermetismo, tradi¢des do Egito, da Babilonia e do hebraismo ao

simbolismo rosacruz, tendo como fio alinhavador a Tradi¢ao Primordial e seus eflavios miticos.

3.1.2  Antiga e Mistica Ordem Rosae Crucis — AMORC.

A data de 1915 ¢ tida como a fundagdo oficial da AMORC, data das primeira e
principais publicacdes documentais sobre a AMORC, mas o trajeto que estruturard a mesma
inicia-se em 1909, quando HSL recebe uma iniciacdo em Toulouse cercada de contradigdes e
incongruéncias?*!, esta experiencia faz com que o publicitario de Nova York, comece o
empreendimento rosacruz que tera uma forte expansao nos anos seguintes. Em 1917 € realizada
a primeira convengdo rosacruz, reunindo diversos frateres e sorores’*?, na cidade de Pittsburgh,
nos anos seguintes a convenc¢ao muda para Sao Francisco, Tampa na Florida e no ano de 1927
para San Jose, na California, onde ¢ inaugurado o Parque Rosacruz ja citado anteriormente.

O Parque Rosacruz, passa a figurar como uma atracao turistica na cidade, com suas
edificacdes com a predominancia de elemento egipcios, além dos museus, planetirio que
compdem o conjunto. O Parque sera por um longo periodo de tempo a sede mundial da
AMORC, que devido ao sucesso nos EUA comeca a expandir-se pela Europa, tendo na Franga
uma poderosa aliada em Jeanne Guesdon (1884-1955), que apesar das primeiras dissidéncias
o ramo francés da AMORC, mantem-se fiel ao Imperator’* americano — incialmente HSL que
servird como Imperator até¢ 1939 e logo em seguida seu filho Ralph Maxwell Lewis (1904-
1987) assumi este cargo até a sua morte.

Em todo o seu material didatico, a afiliagdo rosacruz ¢ seguida do recebimento de li¢des
semanais, a AMORC afirma nao ser uma religido, assim congregando em seu meio membros
das mais variadas confissdes religiosas, a estrutura simbolica refor¢a a nogao de uma divindade
particular, colocando na sutileza de suas preces a invocacao ao “Deus de nosso coragdo, ao
Deus de nossa compreensdo”, que permitindo uma participagao nao excludente das crencas do
membro no pantedo particular da AMORC. Sua concepgao de Ser Absoluto, que recebe a
definicao de Cosmico, trazendo uma visdo Panenteista da crenga, e definindo a organizacao da
natureza regida por leis transcendentes e imutaveis, que podem ser acionadas pelo pensamento

humano e a pratica do bem e na expressao do amor fraterno.

241 Historiadores do fendmeno rosacruz — Cristopher McInstosh, Roland Edighoffer, Renko Gerffath, Carlos Gilly,
apenas para citar alguns possuem a mesma opinido, de que ndo ¢ possivel comprovar a iniciagdo de HSL, tdo
pouco a existéncia do Irmao Rosacruz

242 Tratamento dispensado aos irmos e irmds da AMORC.

243 Titulo tradicional do lider maior da AMORC, sendo um cargo vitalicio.
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Nos materiais da AMORC, a origem mitica da mesma ¢ situada na XVIII dinastia do
antigo Egito, nas referidas Escolas de mistérios que de acordo com o discurso tradicionalista é
o ber¢o da Tradicao Primordial, nesta feita a ordem assumird o discurso da sua pertenca a
“Grande Fraternidade Branca”?**, tendo uma triada como seus hierofantes e/ou mestres
cosmicos da tradi¢do rosacruz?*®, tendo como os grandes mestres cosmicos — Mestre Kut-Hu-
Mi?* (escrevesse também KuThumi, ou Koot Hoomi) e Mestre K-H-M.

Ambos estdo presentes na cosmogonia da Sociedade teosofica, sendo este considerado
um dos Mahatmas e mestres da sociedade teosofica e uma das personalidades por tras das 7The
Mahatma Letters to A.P. Sinnett, importante documento composto por correspondéncias
destinadas ao teosofista Alfred Percy Sinnett (1840 — 1921), as cartas foram publicadas em
1923 em um livro organizado por A. Trevor Barke, até 1939 as cartas estavam em poder do
Museu Britanico e atualmente se encontram na Biblioteca Britanica.

A AMORC bebera de diversas fontes simbodlicas, a Sociedade teosofica, a Golden
Dawn, os movimentos rosacruzes da Europa, o New Thought Movement’*’, este ultimo tendo
em Prentice Mulford (1834 — 1891) um dos principais pensadores, onde seus escritos serviram
de base para as reflexdes posteriores. O novo pensamento tera no Brasil divulgacao através

dos trabalhos da Comunhio Esotérica do Pensamento.?*®

244 A expressdo “Grande Fraternidade Branca” ndo se refere a alguma organizagdo existente com este nome em
qualquer parte. Antes, designa um conjunto de doutrinas misticas e esotéricas provenientes da sabedoria de muitas
mentes iluminadas ao longo dos séculos. Essas doutrinas foram originalmente preservadas no Tibete, nos redutos
montanhosos em que aqueles misticos e fildsofos se refugiaram da perseguicao a que haviam sido submetidos em
outras regides. Posteriormente, tais ensinamentos foram aos poucos difundidos entre organizacdes de todo o
mundo, em cujos principios e ideais da “Grande Fraternidade Branca”. (LEWIS, s/d, p. 196)

245 Esta tematica sendo bem forte nos primeiros anos das AMORC, em especial dos dois primeiros Imperators.
246 De acordo com o Manual Rosacruz este personagem ¢ a reencarnagio de Thutmose 11, do Egito, residindo em
certo periodo no Lago Moeris (Morias). Era mencionado no Zend-Avesta, como Iluminador, sendo também
conhecido no Egito, como Kroomata (Kai-Ra-Au-Meta) de cujo nome surgiu o vocabulo usado em nossos rituais
e saudagdes, “Cromaat”. (E interessante notar que se tomarmos as iniciais do titulo de nossa Ordem, em inglés,
The Ancient and Mystical Order Rosae Crucis e as invertermos, teremos “Cromaat”). (LEWIS, s/d, p. 196)

247 Movimento novo pensamento, ou simplesmente Novo Pensamento, que ficara conhecido como Mentalismo,
evocando uma da Leis Herméticas Modernas. Este movimento terd grande difusdo no Brasil no inicio do século
XX através do Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento — CECP.

248 CECP.
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Imagem 14 - Um retrato do mestre Koot Hoomi por Hermann Schmiechen

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Kut Humi Acessado em 14 de abril de 2022 as 02:38.

Harvey Spencer Lewis, em sua plena atividade como Imperator da AMORC, buscara a
consolidagdo da ordem tanto nos EUA quanto nos demais paises, na Europa a fundacgdo da ja
citada FUDOSI serviu de base para a consolidacao da influéncia americana, e HSL tornar-se
uma das personalidades de maior influéncia no esoterismo ocidental nas primeiras quatro
décadas do século XX, sua ampla producao literaria servird de combustivel para a nascente
ordem, além de que como ele mesmo enfatiza, o trabalho na organizagdo dos materiais
didaticos ocupou os primeiros anos de suas atividades, ao mesmo tempo em que estava em
preparacdo seu filho Ralph que ird assumi a AMORC, apds a morte do pai.

HSL ¢ um dos fundadores da Sociedade de Nova York de Pesquisa Psiquica 6rgao
voltado para o estudo dos fenomenos psiquicos, outro elemento digno de nota sdo as diversas
excursdes realizadas dos EUA ao Egito, estas viagens mistico culturais se fardo presente por
toda a AMORC em diversos cantos do mundo.

Como a AMORC torna-se uma estrutura complexa, a medida de sua expansdo, as
cismas e divisdes comegam a ocorrer, um dele € capitaneado por Eduard Munninger (1901 —
1965), um pedagogo e musico austriaco que lidera durante um curto periodo de tempo a

Antiquus Arcanus Ordo Rosae Rubae Aureae Crucis (AAORRAC)*. A ordem ainda existe

249 A AMORC se refere a esta ordem, ndo como institui¢do dissidente, mas sim um dos antigos nomes da
AMORC.



117

em atividade, e assim como outros pequenos movimentos rosacruzes desenvolvem suas

atividades em volta de véus de mistérios.

Imagem 15 - 1° Manifesto da AMORC nos EUA, 1915.
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Fonte: https://m.facebook.com/145069148897252/posts/3572595836144549/?refsrc=deprecated& rdr Acessado
em 10 de fevereiro de 2022 as 8h.

Acima reproduzimos um dos diversos documentos produzidos por HSL, no inicio das
atividades da AMORC em solo americano, aqui temos a reprodu¢dao do primeiro manifesto
americano da ordem, este difere bastante dos primeiros escritos rosacruzes (os manifestos do
século XVII), por se tratar apenas de um registro simplificado da primeira reunido do Supremo
Conselho da AMORC. Os primeiros anos da AMORC serao cercados por polemicas e questdes
sobre a autenticidade da mesma, isso ndo invalidando a ampla aceitacao da ordem e sua rapida
expansao, talvez devido a visdo do marketeiro HSL, ou por esta ordem — nos moldes em que
se apresentou atender ao anseio caracteristico no inicio do XX, a busca por espiritualidades de

preferéncias sintetizadas.
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Imagem 16- Harvey Spencer Lewis primeiro Imperator da AMORC

r

Fonte:
https://commons.wikimedia.org/w/index.php?search=harvey+spencer+lewis&title=Special:MediaSearch& fullte
xt=Pesquisar+&type=image Acessado em 14 de abril de 2022 as 14h.

Apds a morte de HSL, seu filho Ralph tonar-se o segundo Imperator da AMORC,
ficando no cargo até o ano de 1987, quando ¢ entdo substituido por outro americano, Gary
Lewis Stewart — que apesar do sobrenome nao possui vinculo de parentesco com os Imperators
anteriores, Gary assumi o cargo maior da AMORC aos 34 anos, com o apoio de um importante
rep do misticismo rosacruz, Raymond Bernard, que a época estava como Grande Mestre da
jurisdicdo de lingua francesa. Em 1990 depois atritos com a diretoria ele substituido pelo filho
de Raymond Bernard, Cristian Bernard que fica como Imperator até 2018 quando passa a
responsabilidade para Claudio Mazzucco?°.

Do cisma estabelecido por Gary, surge duas novas vertentes do rosacrucianismo nos
EUA, Paul Walden e Ashley McFadden criam a Antiga Rosae Crucis (ARC) e Gary L. Stewart,
a Confraternidade da Rosa Cruz?*!, da primeira temos pouco dados sobre a mesma, ja a ordem
de Gary tem-se se expandido, tendo a mesma estrutura e afluentes simbolicos da AMORC, as

ordens possuem uma proximidade, devido claro a Confraternidade ter saido do seio da

230 Claudio Mazzucco, engenheiro quimico, nasceu em Vicenza (Itdlia) em 1960 e transferiu-se para o Brasil com
a idade de seis anos. Aqui conheceu a Ordem Rosacruz, a qual se afiliou em 1977. Ocupou varios cargos, entre
os quais Mestre de Capitulo ¢ Orador Regional. Transferiu-se para a Italia em 1988 com sua esposa e filhas.
Trabalhou como responsavel do setor de Pesquisa e Desenvolvimento de uma multinacional italiana até maio de
2019. Participou das diversas atividades da Ordem como Mestre de Capitulo, Monitor Regional, Grande
Conselheiro e Orador. Em 2008, na Conven¢ao Europeia de Barcelona, foi instalado como Grande Mestre da
jurisdigdo de lingua italiana. Em outubro de 2018, durante a reunido anual do Conselho Supremo realizada no
Castelo de Omonville (Franga), foi eleito Imperator por unanimidade. https://www.amorc.org.br/claudio-
mazzucco-imperator/

251 E  possivel termos acesso a mais dados sobre esta ordem no proprio site dela -
https://www.confraternidade.com.br/
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AMORC. Podemos notar algumas mudancas na AMORC, apds a saida de Gary — a mudanga
do emblema da ordem, de inglés para o latim. O estabelecimento de novos rituais, tais como
um Ritual Pitagorico escrito por Raymond Bernard®*?, este tlltimo comeca a afastar-se da
AMORC - fundando o Cercle International de Recherches Culturelles Et Spirituelles®” -
CIRCES.

Imagem 17 - Logo do CIRCES

Fonte: https://circuloraymondbernard.wordpress.com/movimentos-tradicionais/ Acessado em 14 de abril de 2022
as 16h.

A CIRCES ¢ fundada em 1988, uma parte significativa dos materiais sao redigidos nos

Camardes em Yaoundé, no ano anterior, as atividades terdo efeito em 19 de fevereiro de 1998,

254

sendo anunciada na revista Le Monde Inconnu~?. Desde os primeiros anos a CIRCES terd uma

rapida ascensdo, em suas fileiras encontraremos membros de diversos paises, incluindo o

252 Raymond Bernard possui multiplas afiliagdes, nos anos 90 estava em via de reativar uma Ordem neopitagorica.
233 Circulo Internacional de Pesquisas Culturais e Espirituais.
234 O Mundo Incomum.
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Brasil. Outra ordem cavaleiresca ird absolver posteriormente a CIRCES, mudando a estrutura
e a proposta desta enquanto colégio iniciatico — esta, a Ordre Souverain du Temple
Initiatiqgue® (OSTI), assume o cardter instrutivo do Circulo que muda seu nome para: Comité

d’Initiatives et de Réalisations Caritatives Et Sociales®®

Imagem 18 - - Brasdo da OSTI
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Fonte: https://circuloraymondbernard.wordpress.com/movimentos-tradicionais/ Acessado em 14 de abril de
2022 as 20:26.

Apesar de todas as bifurcagdes e dissidéncias a AMORC permanece, de longe, a maior
organizacao Rosacruz internacional, com centenas de milhares de membros. A maioria dos
membros da AMORC se tornam membros através de correspondéncia, recebendo licdes
contidas nas “monografias” da Ordem. O conjunto de graus totalizam doze, nove derivados
dos graus tradicionais nomeados na obra de Samuel Ricther e trés que sdo peculiares da
AMORC, esta formulagao faz-se presente desde a reforma pos Gary, anteriormente continha
apenas nove graus. Antes dos membros comecarem a cursar o graus da ordem eles passam pelo
conjunto introdutério de trés atria®’, cada grau ird variar em duragio e temdtica, mas sempre
orbitando sobre conceitos espiritualistas — karma, reencarnacdo, meditacdo, iniciagdo cdsmica,
transcendéncia da consciéncia, dentre outros assuntos.

Controvérsias a parte, a AMORC mantém uma visibilidade notével, gragas aos seus
templos, editoras, e revistas em varios paises. A jurisdicdo de lingua portuguesa conta com
aproximadamente 300 ntcleos rosacruzes, formados por Lojas, Capitulos e Pronaoi, além dos

grupos de divulgacdo. A sede da jurisdi¢cdo situa-se em Curitiba, no bairro do Bacacheri com

255 Ordem Soberana do Templo Iniciatico.

256 Comité de Iniciativas e de Realiza¢des Caritativas e Sociais, sendo o ramo cultural, cientifico, humanitario e
caritativo da OSTI.

237 Nao Podemos deixar de ressaltar que esta formulagdo lembra a da Gold-und Rosenkreuzer Alteren System, que
funcionava como altos graus da Magonaria, onde o membro teria acesso apos passar pelos trés graus simbodlicos
iniciais — aprendiz, companheiro e mestre.
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258 9

um complexo que retine — o templo da Grande Loja, a Grande Heptada®*®, o Museu Egipcio®
Rosacruz, o Espaco de Arte Francis Bacon?®, o edificio sede da URCI*®!, 0 Memorial Bosque
Rosacruz, assim também como uma propriedade em Quatro Barras / PR, conhecida como

Morada do Siléncio?®%?.

Imagem 19- Loja Rosacruz Jodo Pessoa, AMORC - Bancarios

Fonte: http://lojajoaopessoa.oas.amorc.org.br/ Acessado em 14 de abril de 2022 as 20:52.

A AMORC, em territoério nacional inicia suas atividades com a fundagdo da Loja

Rosacruz Sdo Paulo®®?

, cuja fundacao data de 1947, reunindo rosacruz da jurisdi¢do de lingua
hispanica, j& a Grande Loja do Brasil sera fundada em 1956 tendo como primeira Grande
Mestre Maria A. Moura, passando a ficar responsavel pelos paises de lingua portuguesa
somente 1990. Inicialmente a Grande Loja funcionou no Rio de janeiro, para no ano de 1960
mudar-se para Curitiba.

Na paraiba a AMORC, funda um Pronaos em 1967, no ambiente da Loja Magonica

264

Padre Azevedo, no bairro de Jaguaribe”™”, este nucleo (Pronaos) passa a Loja em 1991 ja na

no endereco que se situa atualmente, na rua Esmeraldo Gomes Vieira, 333 — Bancarios. Este ¢

258 Nome dado ao Templo da Tradicional Ordem Martinista, ordem interna 8 AMORC e com estrutura simbdlica
propria.

259 http://museuegipcioerosacruz.org.br/

260 htp://espaco.urci.org.br/

261 http://urci.org.br/

262 htps://www.amorc.org.br/morada/

263 http://lojasaopaulo.oas.amorc.org.br/

264 Sobre esta tematica recomendo a leitura de Vitor Lins Oliveira, que defendeu o primeiro mestrado com a
tematica rosacruz no PPGCR em 2009, sobre a orientagdo do Professor Dr. Carlos André M. Cavalcanti, também
meu orientador da Graduag@o, Mestrado e do presente Doutorado.
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um dos diversos nucleos espalhados pelo Brasil, Portugal e Angola, a AMORC possui Lojas
em todas as capitais do Brasil.

O inicio do século XX presencia o surgimento das formulacdes inicidticas que se
manterdo no imaginario ocidental da contemporaneidade, na busca pelo fio que alinhava os
diferentes discursos esotérico que possuem presenga na atualidade, nos levou a reflexdo de que
o discurso Tradicionalista — ndo necessariamente guenoniano, mas um discurso que se alinha
com a propositura dos Manifestos rosacruzes, da Teosofia boehmiana, da filosofia oculta de
Agripa, na mesma medida de aproximacao com as formulagdes esotéricas contemporaneas,
estas — difusas nas espiritualidades emergentes tendo no fendmeno rosacruz um ponto de apoio

e reverbera¢do comuns

3.2  THE ROSICRUCIAN FELLOWSHIP

Uma ordem que possui uma estrutura simbolica que aproxima o rosacrucianismo
contemporaneo, do que seus textos irdo chamar, de cristianismo mistico ou melhor esotérico —
esta ideia ja tinha sido aventada pela Sociedade teosofica na obra de Annie Wood Besant (1847
—1933)2%, a Fraternidade Rosacruz , numa tradugdo literal do titulo da ordem de Max Heindel
se identifica como uma religido cristd, que visa promover uma aproximacao entre “a aparente
distancia entre religido e ciéncia e torna possivel convencer o intelecto e comover o coragao.

O ocultismo (cientifico) aponta o caminho para Cristo quando somente a fé (coragdao) nao o

encontra.””>%

A organizagao deste curso introdutdrio estd formulada em trés partes:
Parte 1
o  Constitui¢cdo atual do Homem e o método do seu desenvolvimento;
e  Os quatro reinos;
e Correntes dos corpo de desejos.

Parte 2
e A relacdo do Homem com Deus;

e Origem e evolugdo do sistema solar;
e Evolucdo na terra;
e Andlise oculta da génese;

Parte 3
e  Futuro desenvolvimento e iniciagdo do homem;

e  (Cristo € Sua missdo;
e  Mzétodo para adquirir o conhecimento direto;

e  Constitui¢do da terra

265 Escritora, tedsofa, macom, defensora dos direitos das mulheres, militante socialista, sio apenas alguns dos
tragos desta personalidade.

266 Texto extraido do site oficial em portugués que se destina & afiliagdo de novos membros, que devem passar
por um curso introdutorio formado que se funda na leitura do Conceito Rosacruz de Cosmo de Max Heindel e
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e  Cristian Rosencreuz a Ordem dos Rosacruzes

e  Exercicios Espirituais. (https://www.fraternidaderosacruz.com.br/como-ser-um-
estudante-rosacruz/ )

Imagem 20- Logo da The Fellowship Rosicrucian

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Rosicrucian fellowshipl.png Acessado em 16 de abril de 2020
as 10h.

Acima reproduzimos a logo da Fraternidade Rosacruz, que ¢ composta por sete rosaz

vermelhas e uma rosa branca no centro, o fundo azul com os raios dourados, podem ser encon-
trados, assim como a referéncia as cores das rosas encontra-se no ocultista francés Eliphas

Levi.

Na mesma pagina existe uma adverténcia, que dar uma ideia do perfil dos membros
que a ordem pretende alcangar — “Os cursos PRELIMINAR DE FILOSOFIA ROSACRUZ e
CURSO BIBLICO DA SABEDORIA OCIDENTAL, sdo oferecidos caridosamente e estdo
abertos a todos, exceto hipnotizadores, médiuns, quiromantes e astrologos profissionais.” E

uma caracteristica da Fraternidade, a mesma se reconhece como cristd excluindo assim outras
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formulacdes do esoterismo e sua apropriagdo do ocultismo®®’ tem formulagdes proprias, algu-
mas derivando de Eliphas Levi (1810 — 1895)*%® que sem seu Cours de Philosophie Occulte —

Lettres au Baron’® Spédalieri*’’, Levi retoma um antigo mito cristdo:

No centro da cruz floresce a rosa mistica, a rosa da luz, a flor da vida e do amor, cujas
pétalas dispostas com ordem, representam os coragdes dos eleitos na sua harmoniosa
hierarquia. A rosa que ¢ o simbolo da Grande Obra de Abrado, o judeu, nos representa
florescente, branca e vermelha, sobre uma haste azul celeste, com folhas de ouro. No
calice da rosa, o pelicano simbolico verte seu sangue, para matar a sede de sua fami-
lia, que ele torna imortal. Eis o signo dos Rosa-Cruzes: Paz profunda, meu irméo!
(LEVI, 1984, p. 90)

O texto de Levi deixa ao entendimento do leitor de o proprio Eliphas Levi ¢ membro
de uma fraternidade rosacruz, sem haver indicios da sua passagem por nenhuma das ordens
conhecidas na época de sua vida, no mesmo livros ele faz referéncias a Karl von Eckarthausen
(1752-1803), que figura entre os tedsofos do século XVIII, autor de Nuvem sobre o Santuario,
Algumas palavras sobre mais profundo do Ser e da Perfectibilidade do género humano®’!, sdo
algumas de suas obras, onde desenvolve uma proposta de cristianismo mistico em que
elementos da teosofia?’? figuram como determinantes simbolicas.

273 alinham-se com a teosofia do século XVIII,

Vérias pranchas dos Simbolos Secretos
com a propositura filoséfica de Saint-Martin, Karl von Eckarthausen, John Pordage, Johan

Kleuker. De influéncia da teosofia boehmiana, em suas paginas diversas nogdes € como o

267 Ocultismo floresceu a partir de ca. 1850 a ca. 1920, e baseou-se em uma grande variedade de elementos a
literatura esotérica dos séculos anteriores. Certamente, o hermetismo faz parte do corpus referencial dos chamados
ocultistas. Na atualidade existe uma certa confusdo entre as terminologias, entendemos que o esoterismo ocidental
abarca essas variagdes de defini¢des. O termo sua referéncia mais antiga na obra Curso de Filosofia Oculta de
Agripa.

268 pseudénimo do Abade Alphonse Louis Constant, um dos escritores mais importantes do ocultismo Francés do
século XIX, que possui influencia que se estende até os dias de hoje.

269 Bardo Nicolas-Joseph Spédalieri (também Spedalieri ou Spédaliéri) (Bronte, 1812 - 1898) foi um proeminente
esoterista, espiritualista, teosofista e martinista do século XIX. Embora Papus seja o discipulo mais famoso de
Eliphas Levi, este foi apenas um titulo péstumo. Spédalieri ¢ considerado o discipulo pessoal mais importante
durante a vida de Levi. Levi comecou a fazer discipulos pessoais na Franga, Inglaterra e Alemanha a partir de
1861. Além dos tedsofos Spédalieri e Mary Gebhard, seus alunos mais conhecidos foram Kenneth MacKenzie,
Frederic Hickley, Jacques Charrot, Constantin Branicki e Jean-Baptiste Pitois. Este ultimo ¢ mais conhecido sob
seu pseudonimo Paul Christian. Levi disse que tinha doze discipulos, quatro dos quais ele chamava de amigos,
incluindo Spédalieri. Spédalieri nasceu na Sicilia como filho do viticultor e comerciante Bardo Joachim-Marie
Spedalieri e sua esposa Marie-Caroline de Graefer. Ja aos 20 anos ja havia lido as obras de Louis-Claude de Saint-
Martin. Como atesta Spédalieri, as aulas — ministradas em forma de cartas semanais — eram gratuitas e escritas
pessoalmente de acordo com as necessidades e compreensdo de cada aluno. Ele proprio entrou em contato com
seu mestre depois de ler sua Doutrina e Ritual de Magia Superior. Entre 1861 e 1874 trocaram mais de 1000 cartas.
Essas cartas originais foram coletadas em nove volumes grossos. Néo esta claro onde estes sdo mantidos agora.
20 Curso de Filosofia Oculta — Cartas ao Bardo Spédalieri, unica edigdo em portugués foi produzida pela
Sociedade das Ciéncias Antigas editado em 1984.

271

272 A teosofia aqui é a desenvolvida por Jacob Boehme, de base cristd e ndo tendo nenhuma aproximaco com a
Sociedade Teosoéfica.

23 Ver AMORIM, 2016.
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mesmo ¢ organizado no século XVIII em cristianismo esotérico tardio, “[...] na verdade, a
moderna teosofia crista representa uma sintese de muitas outras correntes, incluindo a alquimia,
cabala judaica, cavalaria, e da tradicio gnostica representado por Eckhart e Tauler”?’
(VERSLUIS, 2007, p. 101).

Como exposto anteriormente e como a propria fraternidade se define — “Fraternidade
Rosacruz é uma Escola de Cristianismo Esotérico?’>, sem fins lucrativos, que busca entender
profundamente o ser humano e sua evolu¢ao, bem como as bases espirituais do Cristianismo.”
Assim toda a sua filosofia e estrutura simbdlica possui uma grande influéncia crista, apesar de
sua leitura particularmente esotérica ela trara a cena a aproximagdo do personagem mitico
rosacruz Cristian Rosenkreuzer?’® — que na Fraternidade é nomeado de Cristio Rosacruz, como

o tipo ideal do cristdo, a Rosicrucian Fellowship insere-se como religido cristd. Nao

convencional e sobre a égide do esoterismo ocidental.

Imagem 21 - Interior da Ecclesia da Fraternidade Rosacruz

Fonte: https://rosicrucian.com/index.html Acessado em 14 de abril de 2022 as 11h.

Além da estrutura fisica que podemos ver na imagem acima, temos um conjunto de

hinos que integram os aspectos litirgicos da Fraternidade. Outro elemento de grande relevancia

274 In fact, modern Christian theosophy representes a synthesis of many other currents, including alchemy, Jewish
Kabbalah, chilvary, and the gnostic tradition represented by Eckhart and Tauler. (VERSLUIS, 2007, p. 101)

275 Grifo nosso.

276 Sugiro a leitura do primeiro e segundo Manifestos Rosacruz — Fama e Confessio Fraternitatis de 1614 ¢ 1615,
respectivamente, onde € possivel encontrar a narrativa sobre o Pai C.R.
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¢ o foco dado a cura espiritual, que marca profundamente os ensinamentos e a pratica da
Fraternidade de Max Heindel, que utiliza a logica através da sintonia vibracional entre o

enfermo e aquele (s) que irdo aplicar o processo de cura.?’’

3.2.1 Max Heindel — O cosmo da Fraternidade, hierarquias divinas

Carl Louis von Grasshoff (1865-1919) nasceu na Dinamarca, descendente de uma
familia aristocratica alema, ele o filho mais velho de trés filhos — dois meninos ¢ uma menina.
Com 17 anos ele entra marinha mercante, chegando ao posto de engenheiro chefe, entre suas
viagens ele ird estabelecer-se inicialmente em New York, depois em Los Angeles (1903) onde
a principal mudanca ocorrerd em sua vida, ¢ em Los Angeles que ele participa das palestras do
magom, sacerdote da Igreja Anglicana e Bispo da Igreja Catolica Liberal, Charles Webster
Leadbeater (1847-1934), escritor ¢ uma das personalidades mais influentes da sociedade
teosofica.

Aos 39 anos assumi a presidéncia da Sociedade Teosofica em Los Angeles, ficando no
cargo de 1904 a 1905. Provavelmente sua pertenga a Sociedade teosdfica o motivou numa
viagem a Alemanha em 1907, onde ira conhecer e estabelecer contato com Rudolf Steiner
(1861-1925), o fundador da Antroposofia e que na época estava como lider da Sociedade
teosofica na Alemanha. Um dado importante ¢ que do ano de 1906 até 1908 Carl Louis von
Grasshoft, vez varias viagens como palestrante que visavam principalmente a divulgacdo de
seu conhecimento secreto a respeito de astrologia, teosofia.

Na viagem em que conheceu Rudolf Steiner, ele afirma mais tarde, que conheceu um
misterioso “Irmao mais velho da Rosa Cruz”, que o levou a um templo secreto na fronteira
entre a Alemanha e a Boémia.

Jean-Claude Frere, reproduz parte dos didlogos entre Carl Louis von Grasshoff e o
Mestre que lhe apareceu. “H4 muito ano que nos te observamos. Espalhamos obstaculos em
teu caminho, a fim de experimentar-te e tornar-te digno da missao que te vamos confiar. Queres
ser nosso porta voz?” (FRERE, 1993, p. 216)

Apo6s seu retorno a Califoérnia, Grasshoff publicou em 1909 sua Magnum opus, The

Rosicrucian Cosmo-Conception®” sob o pseudéonimo de Max Heindel, em 1910 ele se casou

277 A eficacia da Cura depende da colaboragdo de todos. Cabe ao paciente o sincero arrependimento € a
autocorre¢do. A confianga irrestrita na Forga Curadora do Pai ¢ o impulso da Alma que busca a Cura.
A restauracao da satude € realizada pelo influxo de Energia Vital, que esta em sintonia com a Vibragdo de Cristo,
o Sol Espiritual, a Luz da Redencao. (https://www.fraternidaderosacruz.com.br/como-os-rosacruzes-curam-os-
enfermos/ )

278 Concepcdo Rosacruz de Cosmo.
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com uma conhecida astrologa, Augusta Foss (1865-1949). No ano de 1913 dar inicio a
publicacdo da esotérica e de base cristd Rays firom the Rose Cross®’”’ é nesse ano que langa
dentro da Fraternidade o Servigo de Cura Espiritual, que se torna um dos pilares dentro da
Rosicrucian Fellowship, que por sua influéncia crista evocado a passagem do evangelho de Mt.

10:8 e Lc. 10:9 - "Pregai o evangelho e curai os doentes".

Figura I - Max Heindel, Carl Louis Fredrik Grafshoff

Ao 52 swaltol)

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Simplified Scientific_Astrology-006.jpg Acessado em 14 de

abril de 22 as 10h.

Entre 1910-1918, Heindel passou a publicar varios trabalhos sobre astrologia,
maconaria e esoterismo em geral. Ele langa em 1909 uma Fraternidade Rosacruz, que ¢
fundada oficialmente em 1911. E nesse periodo que também supervisionara a construgio da
sede da Fellowship’s International em Oceanside (Califérnia), incluindo um templo e belos
jardins. O Mount Ecclesia, como fica conhecido as edificagdes em Oceanside, destina-se

principalmente a cura espiritual, a Fraternidade assim como outro movimentos esotéricos tem

279 Raios da Rosacruz.
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usado de forma as redes sociais e a internet para alcangar um numero cada vez maior de
membros ou de simpatizantes, ¢ possivel acompanhar a atividade realizada em diferentes
templos — Brasil (Sao Paulo), Portugal (Lisboa) sem precisar sair de casa, pois além do canal

mantido no youtube?®?

, onde encontra-se paginas no facebook que transmitem a liturgia diaria
que se realizam nos templos da Fraternidade Rosacruz sempre as 18:30, horario local, onde
num acesso rapido a pagina da Fraternidade na internet encontramos os textos da liturgia, além

de outros materiais, destinado aos interessados.

Figura 2 — Templo de Cura Mount Ecclesia

Fonte: https://www.fraternidaderosacruz.com.br/quem-somos-nos/ Acessado em 16 de abril de 2022 as 14:38.

Apo6s a morte de Heindel em 1919, sua esposa Augusta continuou a expansido da
Fraternidade em varios paises estrangeiros, com milhares de membros. Ao contrario de outras
organizacdes Rosacruzes, o A Fraternidade teve, desde o seu inicio, uma clara orientagdo
religiosa, como evidente pelo fato de que suas praticas incluiam rituais para casamentos e
funerais, bem como servigos de cura espiritual. Enquanto astrologia continua sendo uma parte
importante dos ensinamentos até hoje, a influéncia da Teosofia e a Antroposofia também ¢
aparente.

Heindel também ofereceu uma interpretacao oculta do papel dos Estados Unidos na
historia. A Fraternidade promove o vegetarianismo e alerta contra o mal efeitos do alcool,
drogas e tabaco. Alcool, isso ensina, tinha um propésito oculto dentro da estrutura da descida

do espirito humano a matéria: foi usado para permitir que os humanos esquecessem seus eus

280 https://www.youtube.com/channel/UCI1 GlJmegbTQGg4sE6yagBw
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superiores na quinta raga®!, ou época “ariana”. No processo de preparagdo para a vindoura Era
de Aquario®®?, humanos devem recuperar o conhecimento de seu eu superior, no entanto, € o
consumo de todas as formas de alcool ¢, portanto, rejeitado.

Fraternidade Rosacruz mantem templo em vérios paises, ndo tendo o0 mesmo impacto
mididtico que a AMORC, sendo sua abrangéncia focada na publicagcdo de materiais on-line e
de pequenos grupos que se retnem para temas inerentes a filosofia da Fraternidade —
cristianismo esotérico, astrologia, arte da cura espiritual e auxilio metafisico, até a conclusao

nao identificamos nenhum templo da Fraternidade Rosacruz em Joao Pessoa ou na Paraiba.

3.3  LECTORIUM ROSACRUCIANUM

Em 1924, quando os movimentos rosacruzes americanos ja estavam em atividades, e
com a Europa se reerguendo da Primeira Guerra, surge na Holanda um novo movimento, uma
nova escola do rosacrucianismo moderno — o Lectorium Rosicrucianum ou a Escola
Internacional da Rosacruz Dourada, fundada por Jan Leene (1896-1968) e seu irmdo Zwier
Wilhelm Leene (1892-1938), ambos lideres da a Rosicrucian Fellowship na Holanda. Apesar
desde cisma inicial, serd somente em 1935 que os irmaos Leenes juntamente com a Sra. Henny
Stok-Huyser (1902-1990), que se juntou a eles em 1930. Irdo declarar de forma definitiva e
formal o rompimento com a Fraternidade Rosacruz de Max Heindel.

No ano de 1935 eles fundario uma Rozekruisers Genootschap®®?, que mudam de nome
em 1936734, A partir de 1938 Jan Leene e Sra. Stok-Huyser, assumem seus pseudonimos que
marcardao a historia do Lectorium — ele assumiu o nome de Jan van Rijckenborgh e ela de
Catharose de Petri, dar-se inicio a uma intensa produg¢ao de livros e materiais para o Lectorium,
cujo pilares de sustentacdo sdo — o Gnosticismo cristdo de influencias do hermetismo, o

rosacrucianismo do século XVII e o pensamento do Sapateiro de Gorlitz>.

BL A teoria das racas ¢ uma das tematicas que figuram dentro dos conceitos da Sociedade teosofica, que serd
absolvido por outros movimentos rosacruzes — a AMORC seus meandros aproximam-se também deste conceito,
mas de forma mais sutil. A ideia é que existe sete ragas, que vao surgindo de forma gradativa no planeta terra,
cada uma possuindo suas caracteristicas dentro do plano evolutivo dos seres — a primeira e segunda ragas néao
possuem um corpo fisico e sendo praticamente pura energia, a terceira raca a Lemuriana, a quarta a Atlante, a
quinta a Ariana, a sexta ¢ a sétima raga nao sdo nomeadas, mas existe indicacdo de que a mesma surgira na
América do Sul. Pode-se encontrar estes conceitos na principal obra da Sociedade Teosofica — A Doutrina Secreta.
282 De acordo com os materiais da AMORGC, o terceiro milénio verd o advento da Era de Aquario, que deverd
comegar por volta do ano de 2150, [...] a tradigdo informa que essa era marcara o fim da religiosidade ¢ o
comego da espiritualidade autentica. (AMORC, 2015, p. 33-33)

283 Sociedade Rosacruz.

284 Para Ordem Maniqueista.

285 Jacob Boehme (1575-1624).
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Quando o exército nazista invade a Holanda em 10 de maio de 1940, o Lectorium
recebe um duro golpe, pois 0 movimento foi proscrito, sua propriedade confiscada e varios
membros executados. O movimento sobrevive, mantendo suas atividades secretas durante os
anos de ocupagdo. Como a derrota do nazista a ordem volta a se reestruturar retomando suas
atividades em 1945, ja sobre o nome de Lectorium Rosicrucianum. Jan van Rijckenborgh e
Catharose de Petri conhecem um dos fundadores do neo-catarismo — Antonin Gadal (1871-

1962), que tornar-se-a o primeiro presidente da sucursal francesa do Lectorium em 1957.

Imagem 22 - Jan van Rijckenborgh

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Jan_van_Rijckenborgh aka Jan Leene (1896-1968).jpg
Acessado em 17 de abril de 2022 as 02:50.

Imagem 23 - Zwier Wilhelm Leene

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Zwier Willem Leene.jpg Acessado em 17 de abril de 2022 as
02:54.
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Imagem 24 - Catharose de Petri

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:CdP jung 220px.jpg Acessado em 17 de abril de 2022 as 03h.

O contato com Antonin Gadal, inserira um novo elemento dentro do Lectorium o neo-
catarismo, lembremos que o catarismo foi um movimento dissidente na Idade Média na Europa
Ocidental e Meridional, considerado herético pela Igreja. O nome cétaro, que
deriva do grego katharos (puro), foi pela primeira vez usado em 1163, pelo monge alemao
Eckbert de Schonau. A literatura heresioldgica também empregou termos como Neo-
Maniqueistas, Patarins (Italia), Albigeois (Langedoc, Lat. Albigenses), Bougres (Lat. Bulgari)
e Texerants/Tisserants (“teceldes’). Os membros da seita se autodenominavam “homens bons”
ou “Bons cristdos”.

O neo-catarismo retomard os mesmos conceitos do catarismo original, que possui em
seu capital simbélico elementos do dualismo e do gnosticismo?*®, é possivel também
encontrarmos quando nos debrucamos sobre a tematica a aproximacdo do catarismo com
elementos da saga do Graal, que fascinou diversas pessoas ao longo da historia e manteve-se
vivo por elementos dentro da estrutura simbolica do cristianismo — seja eucaristia catdlica, nas
epopeias neopagd com toda sua arquetipologia e até numa inser¢ao no gnosticismo.

A valoragdo da simbolica do Graal ¢ de extrema importancia para as mais diferentes
expressoes do simbolismo esotérico, diversas ordens — nao somente as sobre influéncia do
templarismo, irdo utilizar este simbolismo e nesse ponto percebemos uma rede de relagdes
imagéticas, onde movimentos rosacruzes distintos apropriam-se de emblemas de outros

seguimentos. Por exemplo célice e a pomba descendo sobre o calice circundado por uma

286 Isso apenas num rapido olhar sobre o movimento, entendemos que suas relagdes extrapolam o espaco que
temos aqui haja vista que o mesmo nao ¢ tematica de nossos estudos.
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mardola?®’, emblema da O.T.O. (Ordo Templi Orientis) de Theodor Reuss®®® (1855 — 1923) e
Franz Hartman®® (1838-1912). Abaixo reproduzimos a insignia da O.T.O. o e em seguida a

pro

Imagem 25 — Variagdes da mesma Insignia, I - Insignia da O.T.O. Produzida por Aleister Crowley, Il — Arte de
Joséphin Péladan, e Il — Emblema utilizado pela AMORC em diversos materiais.

Fontes: 1 - https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Ordo_Templi_Orientis_(insignia).jpg ; I —
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:FirstlamenOTO.jpg e 111 -
https://br.pinterest.com/pin/166633254941859267/ Acessado em 17 de abril de 2022 as 22:54. Montagem
realizada pelo autor.

A efervescéncia do século, no afd de resistir e de dar sentido a busca humana tornou-se
o cenario ideal para surgimento das diferentes expressdes do fenomeno rosacruz, a propria H.
P. Blavatsky deixa um registro em recortes, encontrados por Henry Steel Olcoot (1832 —1907)

e publicados posteriormente nas palavras de HPB:

287 Também conhecida como Versica Piscis (bexiga de peixe), de formado ovoide presenta na arte e simbdlica
cristd, enquanto simbolo do feminino. Ver Louis Gross, 2006 — Formas e Numeros do Sagrado.

288 Albert Karl Theodor Reuss (1855 — 1923) era bispo neogndstico, ocultista tdntrico anglo-alemao, magom,
suposto agente policial, jornalista , cantor e chefe do Ordo Templi Orientis, possuira relagdes com Harvey Spencer
Lewys, que de acordo com Robert Valoo, 1996 — Le Rose-Croix du Nouveau Monde, a O.T.O. subscrevera a o 1°
Manifesto Rosacruz Americano, depositado na biblioteca publica de Nova lorque, com HSL ele trocara Cartas
patentes e Graus, um capitulo que a AMORC néo confirma posteriormente, mas que documentos escavados por
historiadores demonstram o vinculo.

289 Escritor e teos6fo alemdo, que se dedicou ao estudo das obras de Paracelso, Jacob Boehme. Como discipulo
de HPB tentou fundar um mosteiro teosofista na cidade de Kempten no estado da Baviera, Alemanha. Uma de
suas obras mais relevantes ¢ — Uma aventura entre os Rosacruzes, que versa sobre a existéncia de uma Mansao
ou mosteiro onde os Invisiveis tem abrigo e morada, tematica também desenvolvida por Raymond Bernard — ja
citado anteriormente, em dois de seus livros, Mansoes Secretas dos Rosacruzes e Encontros com o Insolito.
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“Quando eu morrer, talvez as pessoas deem o justo valor aos meus motivos
desinteressados. Dei minha palavra de honra de que, enquanto vivesse, ajudaria as
pessoas no caminho para a verdade — e manterei minha palavra [...] Dia vird em que
a posteridade me conhecera melhor. Oh, pobre mundo, tolo, crédulo e corrompido!
M. deu-me a tarefa de instituir uma sociedade — uma sociedade secreta como a loja
dos rosa-cruzes. Ele prometeu-me ajudar-me H.P.B.” (HULJS, 2015, p. 56)

Dentre os nomes que estdo no cenario do esoterismo ocidental e em especial dos
movimentos rosacruzes, Arthur Eduard Waite?”® (1875 — 1942) possui certo destaque, na
atualidade seu nome seu nome tem algum destaque “devido as cartas de tar6 que Pamela
Colman Smith desenhou sobre sua orientagdo em 1910 (HUIJS, 2015). Mas sua influéncia
nos movimentos rosacruzes da primeira metade do século XX ¢ crucial, além de escrever e
popularizar temas como macgonaria, cabala, magia cerimonial, magia negra (via da mao

esquerda) 2%!

e o proprio rosacrucianismo através de seu livro The Real History of the
Rosicrucians®®® Cross, ingressa na The Hermetic Order of the Golden Dawn em 1891, em 1902
entra na SRIA, chegando a Grao e mudando o nome da SRIA para The Holy Order of the

Golden Dawn, retirando-se da mesma em 1914. (HUIJS, 2015)

3.3.1 A Cruz aurea, hierarquias cristds ou uma cristandade rosacruz

O desenvolvimento do rosacrucianismo na Holanda, se dar, como referimos acima no
inicio de 1924, ano em que podemos marcar como inicio da gestacao do Lectorium, um dos
primeiros veiculo de expansio foi uma revista publicada entre 1927 e 1928 — Het Rozekruis>.
O grupo de interessados nestes primeiros anos, eram jovens que tinham a busca comum por
elementos da ioga e outras tematicas orientalizante, na primeira metade do século as culturas
exoticas para o ocidental moderno eram redescobertas e lidas por olhos ocidentais diversos e
dispersos no outro.

Toda a estrutura da Fraternidade Rosacruz de Max Heindel fornecia, uma base cristdo
solida, tanto aos irmdos Leenes como a outros membros da Holanda, mas, de acordo com Peter

Huijs, faltava a Fraternidade de Heindel o acesso anos documentos e materiais dos rosacruzes

dos séculos X VII, que por exemplo a obra de Waite cita e referencia, desta forma instigado por

20 Um fato importante é que Waite ndo era teésofo, mesmo sendo muito conhecido e respeitado nos meios
Londrinos, mas seu amigo Georges Robert Mead importante te6sofo do circulo interno de Blavatsky em cujo livro
Some Mystical Adventures, foi publicado pela AMORC em portugués como — Algumas Reflexdes misticas em
1982.

1 Nome carregado de racismo e elementos discriminatorios, por isso substituimos por via da mao esquerda,
como também ¢ conhecida pelo Adeptos.

292 A verdadeira historia dos rosacruzes.

293 A Rosa-Cruz.
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294 Os irmdos vio a

outro personagem marcante dentro da historia do Lectotium, Cor Damme
Londres, em especifico a Biblioteca do British Museum?®, e 14 tem acesso aos originais dos
Manifestos Rosacruzes — aqui enquanto pesquisador do fendomeno rosacruz, posso intuir o
sentimento de euforia e alegria que invadiu os irmaos Leenes.

A visdo dos Manifestos Rosacruzes do século XVII, soa de forma profunda e marcante
nestes irmaos, pois toda a estrutura simbolica por traz dos primeiros escritos rosacruzes sao de
vinculagdo crista, de um novo entendimento da ciéncia, do homem e da propria criagdo, as
vivencias espirituais do cristianismo esotérico, que ¢ um elemento central na Fraternidade
Rosacruz, ¢ aqui exponenciada pois nos Manifestos encontra-se evocagdes da Casa do Sancti
Spiritus. Com acesso aos originais outros dados vao somar-se ao conhecimento dos fundadores
do Lectorium, como a influéncia dos escritos de Johann Valentim Andreae, Christoph Besold
(1577 — 1638) e Tobias Hess**® (1568 — 1614), apds a descoberta dos Manifestos ¢é realizada
uma edi¢do mimeografada dos mesmos — Fama, Confessio e as Nupcias Alquimicas, e
publicada em Amsterdam em 1937, sobre o titulo de Het geestelijk testament der Orde van het
Rozekruis®®” Um dado importante, é que nas edi¢des das Nupcias Alquimicas contemporaneas
— as editadas pela AMORC e as editadas pelo Lectorium, as que foram editadas por ultimos
possuem uma pagina que se encontra ausentes na edicdo da primeira, ndo sabemos se por
descuido ou desconhecimento.??®

Rijckenborg em um discurso que data de 1945, quando do retorno das atividades na
Holanda, retoma que o movimento rosacruz, o qual ele ¢ um dos fundadores estd vinculada aos
ecos da conclamagdo a uma reforme universal — aludida no Fama, e que rosacruzes, tedsofos,
antropofosos e sufis, estdo vinculados por uma longa busca de conduzir os homens a um nivel
espiritual em que a harmonia paire entre todos os seres.

Com o acessos ao textos originais surgem a necessidade de uma entidade que permita
o intercambio entre as diferentes expressdes do ramo do rosacrucianismo, vinculado a

Fraternidade, ap6s o falecimento de Max Heindel em 1919, a Fraternidade Rosacruz ver-se

diante de uma tensdo, se por um lado a esposa de Max Heindel detém os direitos autorais do

294 Personagem de extrema importincia nos primeiros anos do Lectorium e que desempenhou importante papel
nos acampamentos de verdo realizados no Haarlem. Astrologos e ilustrador, ira imigrar para o Brasil, depois indo
para Las Vegas e para California, onde se torna antiquario e negociante de arte asiatica. (HUIJS, 2015, p. 98-100)
2% Local citado por Waite, onde 0 mesmo teve acesso aos primeiros escritos rosacruzes — o trés Manifestos do
século XVII.

29 Jurista, alquimista e médico paracelsista, ao redor do qual reuniam-se Johann Valentim Andreae e Christoph
Besold e outros jovens pensadores. Historiadores tais como: Tobias Churton, Carlos Gilly e Roland Edighoffer
entendem que circulo ao redor deste personagem foi o responsavel pelo dois primeiros Manifestos, e ficou
conhecido como Circulo de Tiibingen.

297 O testamento espiritual da Ordem da Rosa-Cruz.

2% Em especifico a descri¢do da cena em que o passaro alquimico ¢ sacrificado e trazido de volta a vida.



135

marido e por outro existia um Conselho Curador responsavel pelos assuntos da Fraternidade,
provavelmente a falta de entendimento entre os rosacruzes de Oceanside e os do Haarlem levou
a ramo holandés tornar-se independente. Ja em 1935 os livros editados pelo grupo holandés
deixam de ostentar a logo da Fraternidade, no lugar ¢ colocado o simbolo de merctrio. (HUIJS,

2015)

Imagem 26 - Logo do Lectorium Rosacrucianum

Fonte: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/c/c7/New_symbol Lectorium Rosicrucianum.jpg
Acessado em 18 de abril de 2022 as 01:42.

O Lectorium inicia um processo de auto aperfeicoamento do humano, infundindo em
seus membros, 0 que optaram por seguir os preceitos dos fundadores de forma mais presente,
praticando além da cura e apoio aos necessitados, uma postura de vida que condiz com a
proposta de um “Novo Homem”, para parafrasear um conceito de Louis-Claude de Saint

Martin. No periodo anterior a Segunda Guerra os associados eram divididos em cinco graus.

1. Nedfito*;

2% Que deveria passar por um curso interno para progredir de grau.
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2. Os novigos comprometiam-se a seguir uma dieta vegetariana, ndo fumar e
ndo usar alcool, assim como assistir aos cursos e¢ servicos templarios
regularmente;

3. O nuntius (niincio) entreva nos graus interiores;
4. O magister (mestre) recebia uma missdo individual; e,

5. Os fratres (irmdos) formavam um grupo separado (hierarquia) com tarefas
especificas. (HUIJS, 2015, p. 130)

O periodo de guerra marca uma ferrenha persegui¢do a todas as sociedades secretas, a
maconaria e todas as formas rosacrucianismo passar a ser proibidas nos territérios ocupados,
o Templo do Lectorium ¢ saqueado e ateado fogo mesmo, neste periodo as atividades ocorrem
de modo velado em Haarlem e em Haia. Diversos mestres e representantes (de ordens
iniciaticas) sdo presos pela Gestapo, o proprio Rijckenborgh ¢ preso em 1941, Cor Damme
viaja para Amsterdam, mas ndo consegue visitar o amigo, através de articulacdo da Sra. E.
Roland-Retera Rijckenborgh ¢ solto.

E no periodo pos guerra que ha uma consolidagdo dos conceitos inerentes e que estio
em adaptagdo e/ou construgdo desde 1924, quando dos primeiros contatos com a Fraternidade
de Heindel, passando pela vivéncia neocatara de Gadal e absolvendo a o gnosticismo, a

antroposofia e de certa a filosofia perene que permeia todo o ambiente ocidental.

O Lectorium Rosicrucianum tomou seu nome da designagao classica Rosa-cruz ou
Cristdo Rosa-Cruz.

O Lectorium Rosicrucianum sustenta o ponto de vista de que esse nome nio
pertenceu a ninguém que realmente tenha existido, mas refere-se a determinada
orientagdo espiritual.

Denominam-se “rosa-cruzes” para indicar que desejamos fazer de Jesus Cristo
um fator vivo em nossa vida e percorrer seu caminho na pratica.

Por essa razao utilizamos o prenome “Cristao”.

A senda de Cristo é uma via dolorosa: ¢ um caminho, um método, uma atitude de
vida, uma disposicao religiosa voltada para realizar o trabalho da rosa.

A rosa é o principio latente adormecido em cada ser humano. E com base nela que a
afiliagdo divina pode realizar-se. Esse principio encontra-se no coragdo do ser
humano.

[...]

O objetivo da comunidade religiosa **'do Lectorium Rosicrucianum ¢ a restauragio
e a revivificagdo do templo triplice de Deus®”. Esse existia no passado primordial,
manifestando-se a toda a humanidade e colocando-se a seu servigo.

Esse templo triplice trouxe a humanidade a religido real e sacerdotal.

300

3% Encontramos uma aproximacido semelhante contida no 18° do REAA, nomeado de Soberano Principe Rosa-
Cruz, onde toda a simbdlica traz a tona o simbolismo de Jesus Cristo, entendido como a rosa que floresce na cruz,
onde temos o adagio da Fraternidade de Max Heindel — que suas rosas florescam. Sobre o REEA sugerimos a
consulta ao livro Trolhamento dos 33 Graus do Rito Escocés antigo e Aceite, organizado por Miguel Rozas, 2012.
391 O Lectorium, assim como a Fraternidade de Max Heindel define-se como uma comunidade religiosa, e da
verdadeira religido cristd, semelhante a propositura de Emanuel Swendenborg (1688 — 1772).

392 Karl von Eckartshausen (1752 — 1803), desenvolvera dois conceitos principais a ideia de uma Igreja triplice e
de uma Igreja interior, presente na igreja na igreja visivel, mas acessivel somente aos buscadores sinceros.



137

Ao longo da Historia, muitos tem tentado construir. Vivificar e manter essa ligagao
triplice entre a natureza da morte e natureza da divina original. A ultima vez foi ha
700 anos’®. No entanto, repetidamente essas atividades foram frustradas e com
frequéncia banhadas em sangue por diversos adversarios da restauragio definitiva da
humanidade.
[...]
O Lectorium Rosicrucianum ¢ o comego dessa festa da vitdria.
Em primeiro lugar, porque ele traz para a humanidade uma comunidade de almas que
busca orientar-se pelos ensinamentos originais da Doutrina Universal3’. Essa
comunidade esta sempre protegida e cercada por um poderoso e penetrante campo de
forca. Assim, a luz, a vida e o futuro da senda da libertacdo podem ser percebidos
claramente por todos os que pertencem a essa comunidade.
Em segundo lugar, porque, por tras dessa comunidade do atrio, ha a Escola de
Mistérios do Lectorium Rosicrucianum, da qual participam todos os que realmente
decidiram percorrer a senda para libertar-se das amarras que os predem a roda do
nascimento e da morte. O mesmo campo de radiag@o ou corpo-vivo apoia plenamente
todos os alunos sérios e esfor¢ados que percorrem a senda.
Desse modo, nenhum aluno realmente decidido falhara.
Em terceiro lugar, porque, por tras da Escola de Mistérios, existe a Comunidade dos
Graus Interiores, a corrente universal de todas as fraternidades gnosticas
precedentes, que acolhe todos os peregrinos a caminho da vida libertadora e lhes
da as boas-vindas no reino da imortalidade e da ressurei¢ao!
Com essa declaragdo, o Lectorium Rosicrucianum tem a intengdo de afirmar sua
missdo de forma muito clara, e despertar em todos os interessados que buscam a
realizagdo da vida a decisdo de realmente trilhar a senda da elevagio da alma’®.
21 de dezembro de 1960.

J. van Rijckenborgh e Catharose de Petri

(HUIJS, 2015, p. 218-220)

A declaragdo acima, datando dos anos 60, marcaria um terceiro momento vivenciado

396 " que podemos nomear de gnose hermética cristd, marcada de forma

pelo Lectorium
definitiva pelo neocatarismo que ganha forga, na descoberta de Nag Hammadi, durante o
periodo da guerra uma obra ¢ gestada por Rijckenborgh - Dei Gloria Intacta, de acordo com
Peter Huijs, este texto “possui uma forca evangelizadora mégica”, aqui o Lectorium dar inicio
ao seu real proposito, o de se tornar uma Escola espiritual para a humanidade. Ainda por volta
dos anos 50 os temas abordados no Dei Gloria Intacta, continuam sendo desenvolvidos de
forma coletivo por Rijckenborgh e seus alunos, o que produzird uma ampla produgado sobre os
temas contidos e condensados na declaragdo acima.

Depois da morte dos fundadores do Lectorium, a diretoria da Escola promovera uma
expansdo, tonando este um movimento de forc¢a internacional, com mais de quinze mil

membros espalhados por diversos paises. Os membros devem seguir uma vida regrada, além

do apoio nos templos — cura espiritual, orientacdo sobre a filosofia rosacruz do Lectorium e a

393 Em 1244 termina a “cruzada albigense”, cujo objetivo era acabar com a dita heresia catara, ao termino dela
aproximadamente 200 cataros tinham sido assassinados pelos cruzados, tendo sua ultima batalha na fortaleza de
Montsegur.

304 A religido cristd gnostica.

305 Grifos e destaques nossos.

306 O primeiro ¢ a tutela da Fraternidade Rosacruz, o segundo ¢ o contato com os originais dos Manifestos e
com interdi¢ao por causa da Segunda Guerra.
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formagdo na tradi¢io e na cultura da Rosacruz Aurea, dos sdo exigidos a pratica da vida
saudavel, que se abstenham de 4lcool e drogas, rejeite todas as praticas ocultas e qualquer
forma de comunicagdo com os mortos, ¢ fique atento aos perigos de serem indevidamente
influenciados pelos meios de comunicacao (em particular pela televisao).

Nos textos do Lectorium percebemos os bem como seus esfor¢os para reconciliar seus
ensinamentos com aqueles dos primeiros escritos rosacruzes do século. Nisso as vertentes
culturais deste movimento apresentam-se como uma grande ajuda, os mesmos detém um amplo
acervo dos primeiros escritos rosacruzes, dos materiais desenvolvidos por pensadores do
fendmeno rosacruz dos séculos XVIII*?7 e XIX, além de uma gama de reflexdes sobre a cultura
rosacruz — conforme entendida por J.V. Rijckenborgh e Catharose de Petri, a isto soma-se a
estudo e desenvolvimentos do neocatarismo, recordando que eles afirmam serem os guardides

dos antigos mistérios cristaos.

3.4 OUTRAS PETALAS DA ROSA

O fendmeno rosacruz ¢ difuso e apresentado nos mais diferentes seguimentos do
esoterismo ocidental, desde o surgimento dos manifestos uma pléiade de pensadores e
personalidades se debrugaram sobre sua simbolica e sobre os elementos constitutivos do
fendmeno rosacruz, o reflexo da apresentagdo multiforme do fendmeno apresenta-nos os mais
variados movimentos e textos que enriquecem as constelagdes do rosacrucianismo, constelagao
que mantem relacdo com diversas outras constelagdes simbdlicas*® do esoterismo ocidental
enquanto basilares da consciéncia ocidental.

J& citamos anteriormente a SRIA que foi estabelecida em Londres em 1865-1866 por
Robert Wentworth Little (1840-1878), um oficial dentro da Magonaria Inglesa. Esta sociedade,
por sua vez, gerou dois descendentes americanos, a Societas Rosicruciana em Civitatibus
Foederatis e a Societas Rosicruciana na América (ambas ainda em atividade, dentro e fora dos

EUA).

307 Sobre o fendmeno rosacruz nestes periodos ver, AMORIM, 2016; EDIGHOFFER, 1998; MCINTOSH, 1992;
AKERMAN, 1998; VALOO, 2001; GILLY, 2002.
308 O conceito de Constelagdo simbodlica é possivel encontrar na TGI de Gilbert Durand.
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Imagem 27 - Logo da S.R.IA.

Fonte: https://freemasonrymatters.co.uk/sria/societas-rosicruciana-in-anglia-an-introduction-sria/

Acesso em: 15 de setembro de 2021. As 10:30.

Imagem 28 - Logo da Societas Rosacruciana in Canada — Fundada 1876

High Council S.R.1.C.

Instituted: 1877 | Reconstituted: June 29, 1997
“Post 120 Annos Patebo™

Fonte: https:/rosicrucians.ca/ Acessado em 10 de janeiro de 2020. As 9h.

Em 1920, o médico alemado Arnoldo Krumm-Heller (1879-1949), funda na América
Latina uma fraternidade rosacruz — a Fraternitas Rosicruciana Antiqgua (FRA), Krumm-Heller

manteve contato proximo durante algum com o ocultista inglés Aleister Crowley (1875-1947),
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personagem rodeado de controvérsias sobre suas praticas e as ordens que o mesmo funda. A
estrutura da FRA, possui tema recolhidos da magonaria®”®, da teosofia de Blavatsky assim
como conceitos de magia sexual derivados de diferentes sistemas, ocidentais e orientais.
Quando jovem se filiou a O.T.O., sendo contemporaneo de Theodor Reuss e HSL, trazendo

conceitos do gnosticismo (ou neognosticismo) para sua ordem.

Imagem 29 - Foto de Dr. Henrich Arnold Krumm Heller

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Dr. Henrich Arnold Krumm_Heller.jpg Acessado em 21de
abril de 2022 as 23:17.

399 A filiagio magdnica de Krumm-Heller deve-se ao Rito Mémphis-Misraim, difundido por Theodor Reuss, este
rito composto por dois ritos — o Rito de Ménfis constituido em Montauban em Franga em 1815, por Franco-Ma-
cons que em 1799 haviam participado com Napoledo Bonaparte na Missdo do Egito, este rito de forte influéncia
simbolica gnostica-hermética e no Libano entraram em com a Magonaria drusa, a mesma encontrada por Gérard
de Nerval, remontando assim a Magonaria "operativa" que acompanha os seus protetores, os Templarios. E o Rito
de Misraim, fundado em Veneza em 1788, por Cagliostro, que dirigiu com os Graus Menores da Grande Loja de
Inglaterra e os Altos Graus da Magonaria Templaria Alema. O Rito Mémphis-Misraim mantera essa duas cargas
de valoragdo simbolica.
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Krumm-Heller empreende varias viagens ao Chile, Peru e México, neste ultimo ele
mantera contato com curandeiro, € na sua passagem pelo Peru que ird assumir o nome iniciatico

Huiracocha?!? —

pelo qual ficard conhecido em diversos meios esotéricos. Dedicou-se ao
estudo das obras de HPB, Louis Claude de Saint-Martin, Gerard Encausse (Papus) e Eliphas
Levi, chega e fazer alguns cursos ministrados por Papus em Paris, quando cursava medicina
naquela cidade, esses contatos além do que ird manter com o teosofista Franz Hartman le
propiciara divulgar tanto a Ordem Martinista, quanto a teosofia e magonaria de Memphis-
Misraim, estruturando lojas e grupos pela américa do sul.

Um paréntese aqui faz-se necessario, a magia sexual ird marcar alguns dos movimentos
rosacruzes nascentes entre finais do século XIX e os primeiros anos do século XX, em especial
as influéncias do misticismo sexual®!! americano de Paschal Beverly Randolph (1825 — 1875),
que influenciara o movimento rosacruz de Reuben Swinburne Clymer — FRC, a quem a FRA
ira filia-se pouco antes do falecimento de Krumm-Heller, neste momento a FRA afasta-se por
completo da influéncia da AMORC e da O.T.O., trilhando um caminho préprio no misticismo
rosacruz.

O movimento de Krumm-Heller chega ao Brasil nos anos 30, como o apoio do italiano
Giuseppe Cagliostro Cambareri, que fundard na cidade de S3ao Paulo e, 1933 a Augusta
Fraternidade Branca Rosacruz Antiga, ocorrendo a mudanca da sede para o Rio de Janeiro
ainda neste ano. No Rio a dire¢do da ordem fica sobre a responsabilidade de Joaquim Soares
de Oliveira, que assumi o nome iniciatico Thurizar, como o titulo de Soberano Comendador da
FRA no Brasil, sendo substituido por Durval Ernani de Paula — Coaraccypora, e Dr. Alair P. de

Carvalho®'?, Tonapa, o atual comendador.

310 Viracocha, Wiracocha ou Huiracocha (em quichua: Apu Kun Tigsi Wiraqutra) é a divindade invisivel, cria-
dora de toda a cosmovisdo inca, considerado como o esplendor original, o Senhor, Mestre do Mundo, sendo o
primeiro deus dos antigos tiahuanacos, que provinham do lago Titicaca, de cujas aguas teria surgido (sendo da
caverna de Pacaritambo, conforme outras versodes), criando entdo o céu e a terra, pelo que € intimamente associado
ao mar. E o arquétipo da ordem do universo no ser humano. Divindade andrdgina criada por si mesma, represen-
tava a dualidade da criagdo, imortal, introduzida durante a expansdo Wari-Tiwanaco, ¢ a deidade principal, cria-
dora do Universo e tudo que nele existe: a terra, o sol, os seres humanos, as plantas, adotando distintas formas, e
se acreditava que ele estava em toda parte. E uma entidade que representa em si proprio a poténcia masculina e
feminina. O culto ao deus criador supde um conceito que abrange o abstrato e o intelectual, e era destinado apenas
a nobreza.

311 Sobre esta tematica sugerimos a leitura da obra do Professor € chefe do Departamento de Estudos Religiosos
da Faculdade de Artes e Letras da Michigan State University, Arthur Versluis — The secret history of western
sexual mysticism: sacred pratices and spiritual marriage, publicado em portugués pela editora Madras, em 2019,
sobre o titulo: A historia secreta do misticismo sexual no ocidente — praticas sagradas e casamento espiritual.

312 Em continuidade, no dia 14 de julho de 2005, foi empossado como Soberano Comendador da Fraternitas
Rosicruciana Antiqua (FRA) e Patriarca da Ecclesia Gnostica do Brasil (EGB), médico, doutor Alair Pereira de
Carvalho (Arcebispo Tonapa) - Patriarca Tonapa (consagrado em 25 de setembro de 2005): com a precipua missao
de servir a Tradicao Huiracocha. https://www.fra.org.br/a_%20fra_%20no_brasil.php
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Em mar¢o de 1940 muda seu nome para Fraternitas Rosacruciana Antiqua, com a
Segunda Guerra assolando a Europa, e as diversas perseguigdes aos movimentos iniciaticos,
esta perde sua sede alema, e com o afastamento da FRA da influéncia da AMORC, ha uma
aproximacao da FUDOFSI de Clymer e companhia, o que coloca tensdes nas relacdes com a
ordem de HSL. A aproximacao entre a FRA e a FRC ocorreré apos o falecimento de Krumm-
Heller e como relata seu amigo mais proximo, esta foi uma determinagao do proprio, visando
que a FRA pudesse desenvolver suas atividades de forma autonoma e livre das interferéncias

de outras vertentes do fendmeno rosacruz contemporaneo.

Imagem 30 - Emblema da Fraternitas Rosacruciana Antiqua

Fonte: https://www.fra.org.br/a_%?20fra %?20no_brasil.php Acessado em 22 de abril de 2022 as Oh.

A FRA tera influéncia preponderante na formacdo do Movimento Gndstico € na
fundacio da Igreja Gnostica fundada em 1950 no México por Samael Aun Weor®'® — nome
iniciatico de Victor Manuel Gémez Rodriguez (1917-1977), discipulo de Krumm-Heller
membro colombiano da FRA. A FRA ¢ a responsavel pela Ecclesia Gnostica do Brasil (EGB)
e suas atividades processam-se de forma religiosa, os titulos derivando de titulo da propria
religido cristd — bispo, patriarca. Em sua pagina podemos encontrar algumas das liturgias
utilizadas, além de fotos das atividades internas a FRA, compdem parte dos dogmas —
casamentos, batizados e beng¢aos aos membros da Ecclesia (igreja).

O movimento rosacruz da FRA ¢ uma Igreja Gnostica, toda a sua estrutura ¢ formatada
de forma a proporcionar aos seus membros uma formacdo gnostica que vao desde a

participacdo de missas, a celebracdes de casamentos e batizados. Estes sacramentos sdo

313 Sugerimos a leitura da Dissertagdo de mestrado de Marcelo Leandro De Campos — Esoterismo, Modernidade
e Secularizagdo: A Gnose De Samael Aun Weor, do PPGCR da PUC — Campinas defendida em 2015.
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fornecidos de forma gratuita, ndo havendo remuneragdo para seus oficiantes. Ainda sobre a

liturgia, podemos encontrar no site da FRA as seguintes informagdes sobre suas missas:

Em parte do Credo cristdo, de acordo com o ritual da missa na Ecclesia Gnostica do
Brasil (EGB), o Oficiante pronuncia a confissao:

Creio na Unidade de Deus. Creio no Pai, como entidade impessoal, inefavel, ndo
revelada, que ninguém viu, mas cuja Forga, Poténcia Criadora, foi ¢ é plasmada no
ritmo perene do Céu e da Terra. Creio no Filho, como Tesouro de Luz, Chrestos
manifestado em Jesus. Creio na transmuta¢do do pdo material em Substancia espiri-
tual. Conheco e reconheco a Essencialidade Cristonica da Vida, concebida como um
todo, sem fim cronolédgico, que abarca uma o6rbita fora do Tempo e do Espaco".
Também, no ritual da missa gnostica, o Oficiante suplica:

"Senhor! Bendize-nos ¢ alenta os atomos construtores do corpo humano, pois co-
nhego o sagrado mistério da crucificacdo do espirito na matéria crucificacdo dada ao
mundo para tornar infinitas as coisas anteriormente limitadas, e unir, em santa frater-
nidade, todas as criaturas de puro e nobre coragdo, a fim de alcangarem a Luz...
Ainda, no ritual da missa gnostica, o Oficiante profere:

"Benditos sejam os que viveram antes de nos... os que estdo conosco... € 0s que virdo
depois"...

Assim seja... Amém. (https://www.fra.org.br/a %20fra_%20no_brasil.php) Aces-
sado em 22 de abril de 2022 as 01:44.

Imagem 31 - Logo da EGB

Fonte: https://www.fra.org.br/a_%20fra_%?20no_brasil.php Acessado em 22 de abril de 2022 as 02h.

Na definicao de suas finalidades a FRA se define como:

A Fratemitas Rosicruciama Antiqua (FRA) ¢ uma institui¢do Rosa-Cruz, espiritu-
alista, mistica, e religiosa. A FRA ndo tem fins lucrativos nem politicos, vive finan-
ceiramente com a contribui¢do de seus membros, mas sustentada em todos os planos
por mentes e coracdes altruistas e puros. Visamos a "Servir a Grande Obra", orien-
tar os que aspiram a um abrigo de Paz e a irradiar Pensamentos de Luz, para dissipar
as "trevas", a fim de iluminar o Caminho Correto, sempre tentando facilitar aos que
buscam o Reino dos Céus.

Os membros da FRA se reunem periodicamente com a finalidade de estudar, partici-
par de rituais e confraternizar entre os irmaos. Mantemos um Curso para candidatos
aspirantes denominado Aula Fundamental Cambareri*'¥, com a duragdo aproximada
de um ano. O candidato tera direito a frequentar estas aulas, se assim o desejar, pelo
tempo que mais lhe convenha, antes de assumir o compromisso de tomar-se Membro
da FRA.

314 Nome do italiano responsavel pela insercdo da FRA no Brasil.
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Na Aula Fundamental, o candidato podera participar de aulas praticas (individuais
e coletivas), tais como Meditagdo, Visualizagdo Criativa, entre outras, alternadas com
palestras, rituais e servi¢o de cura com terapéutica reikiana, e, s6 entdo, o candidato,
ciente pelos principios, métodos de instrugdo e praticas podera ser convidado a sub-
meter-se ao Ritual de Iniciagdo, dando inicio entdo a sua admissdo ao Circulo interno,
no 1° Grau R+C3P, (https://www.fra.org.br/livreto-finalidades.php ) Acessado em 22
de abril de 2022 as 01:21.

Apo6s o falecimento de Krumm-Heller, além da desvinculagao da FRC, houve varios
cismas dentro da FRA, fragmentando em diversos outros movimentos gnosticos, sendo o de
Samael Aun Weor um dos mais expressivos € o com maior adeptos no mundo. Em Jodo Pessoa

- https://gnosisbrasil.com/locais/pb/ , temos ativo um ramo do Instituto Gnosis Brasil, que

propaga a doutrina e os ensinamentos de Samael além de outros pesadores desta linha gnostica.

Nao existe grupos vinculados a FRA na Paraiba, membros provavelmente sim,
enquanto institui¢do fisica o mais proximo fica na cidade do Recife — Tridngulo Mistico’!®,
este formato ¢ normalmente destinado as primeiras atividades de divulgacdo e reunido dos

membros da FRA, havendo atividades da Ecclesia mediante os sacramentos citados acima.

Imagem 32 - Missa Gnostica

Fonte: https://www.fra.org.br/a_%20fra_%20no_brasil.php Acessado em 22 de abril de 2022 as 03h.

315 Grifo da propria fonte.
316 Triagulo R + C Thurizar II, mais informagdes acessar: https://www.fra.org.br/filiadas.php
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A indumentéria da Ecclesia Gnostica, com seus tocados lembra a influéncia que a
Golden Dawn terd na FRA, assim como também estendeu sua influéncia na AMORC, que
apesar de toda as reformulagdes que passou aos longos dos anos — a maior reformulagao ocorre
quando Cristian Bernard assume em 1991. A semelhanga entre a veste da Columba Rosacruz
da AMORC e a do Bispo da Ecclesia, e as vestes ritualisticas da Golden Dawn sdo deixam
duvidas da influéncia de um movimento sobre o outro, numa adaptagdo e reapropriacao

simbolica marcante.

3.4.1 Neo-rosacrucianismos: contornos de uma fé secularizada

Nenhuma instituicdo se reconhecera enquanto neo-rosacruz, ou a expressao de uma
forma do movimento rosacruz contemporaneo, as mais diferentes correntes do fendmeno
rosacruz identificam-se como detentoras de uma longa linhagem da Tradigdo Primordial,
datando do século XVII — na publicagdo dos Manifestos, nas Escolas de Mistérios Egipcias
nos saldes da Magonaria Especulativa ou nos diferentes afluentes simboélicos que ocorrem ao

317 martinismo,

Esoterismo Ocidental — cabala, hermetismo, catarismo, alquimia, teosofia
ocultismo, magia e misticismo.

O fato ¢ que os Movimentos Rosacruzes contemporaneos possuem caracteristicas
proprias, que tanto os diferem uns dos outros, quanto da estrutura idearia da proposta dos
Manifestos suas formulagdes atendem ao anseio basico da contemporaneidade — a de adaptar-
se e fornecer um quadro de significados para o homem em constante inflagdo simbolica. Se o
final do século XIX presencia a confluéncia de elementos simbdlicos que desembocarao nas
diferentes vertentes do rosacrucianismo, o século XX marcara novos horizontes no que tange
ao esoterismo das diferentes formulagdes rosacruzes, neste cendrio grupos € movimentos —
organizados ou ndo, vao se retroalimentando de modo a definir suas cosmogonias e seu ethos.

Pensando na linhagem de influéncias, podemos encontrar duas outras ordens que
possuem em seu DNA as pétalas do fenomeno rosacruz, a Ordem Hermética da Golden Dawn,
esta tera grande influencia no esoterismo contemporaneo, tanto na ampla carga simbolica de
seus materiais, quanto nos aspectos ritualisticos, e mididticos das mesmas. Esta ordem coloca-
se como eld entre elementos, tais como: magia cerimonial, teurgia, ocultismo dito pratico,

egipcismo, escrita magica etc.

317 Aqui encaixa-se tanto a teosofia de HPB como a teosofia crista de Jacob Boehme.
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Imagem 33 - Aleister Crowley, Golden Dawn. Paramentado

Fonte: https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Aleister Crowley as_Osiris.png Acessado dia 20 de abril de
2022 as 10h.

Edward Alexander Crowley (1875 — 1947) ou Aleister Crowley como ficou conhecido
nos meios ocultistas ingleses, serd um dos personagens que terd uma passagem meteodrica pelo

cenario do esoterismo mundial, dentre suas contribuicdes para o EO estd na estrutura
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dogmatica que ele nomeara de Thelema®'®, este conceito de vontade ganhara notoriedade no
Brasil através da musica de Raul Seixas, Sociedade Alternativa de 1974. Os meios da cultura
pop, como ja enfatizado estdo vinculados aos processos de desenvolvimento do esoterismo
ocidental, muitas das vezes o influenciando e produzindo novas formas de saber.

Conforme ja colocamos anteriormente a influencia da Golden Dawn se fara sentir nos
principais movimentos rosacruzes do século XX — AMORC, FRC, FRA, Fellowship, ou em
movimentos que possuem parte da simbdlica rosacruz em seu DNA, O.T.O., Astrum
Argentum’!® (A.A.). Um desses exemplos ¢ que mais tarde dara os frutos, pela dissidéncia de

Paul Foster Case®?’ (1884-1954) dos Builders of the Adytum (BOTA).

Imagem 34 - Logomarca da B.O.T A.

Fonte: https://www.bota.org/

O B.O.T.A. se define como uma “organizagdo religiosa dedicada a sintonizacao
espiritual através do estudo, pratica e adoragdo na Tradigdo dos Mistérios Ocidentais”.
Possuindo nos EUA vérios templos, além de difundir sua filosofia através da internet com a
venda de cartazes, apresentacdo de palestras publicas, e cursos presenciais. Pode-se uma
encontrar em site de vendas on-line — como a Amazon por exemplo, material de divulgacio do

B.O.T.A., O tarot desenvolvido de acordo com os valores simbdlicos do grupo.

318 A palavra thelema é o inglés transliteragdo do substantivo grego Coiné 0éAnuo (pronunciado em grego: [0¢é-
lima]) "vontade", a partir do verbo 0éAw "a vontade, o desejo, o querer ou de proposito". Como Crowley desen-
volveu a religido, ele escreveu amplamente sobre o tema, bem como produziu mais materiais "inspirados", que
ele coletivamente denominou Os Livros sagrados de Thelema.

319 Ordem ocultista e religiosa, que baseia sua filosofia nos principios estabelecido por Crowley, na ideia de
Thelema, que em resumo baseia sua orientagdo mito-simbolica na vontade do individuo.

320 Ocultista americano que nos anos 20 teve grane relevancia na producio de textos sobre tard e cabala, além de
produzir material de estudo para os membros do B.O.T.A.
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No ambito da simbolica, em especifico nas apropriagdes imagéticas, a AMORC serd a
expressdo do rosacrucianismo que terd a maior facilidade de absolver a simbolica de outros
movimentos esotéricos e inseri-lo em seu capital imagético e suas constelagcdes simbolicas,
pois além do emblema emprestado O.T.O., ja reproduzido aqui, percebemos que a conhecida
cruz hermética rosacruz ¢ por exemplo um dos elos, dentre varios, que vincula a AMORC a

Golden Dawn.

Imagem 35 - Cruz Hermética Rosacruz

S,
“ @ £

Fonte: https://www.gratispng.com/png-yl53hh/ Acessado em 22 de abril de 2022 as 11:54
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Esta cruz serd apropriada por diferentes seguimentos do rosacrucianismo, aproximando
discursos que podem soar antagdnicos — magia sexual e alquimia espiritual por exemplo,
criando uma teia de significados que torna relevante as ilagdes entre os diferentes imaginarios
do fendmeno rosacruz

O Imagindrio Rosacruz, composto pelas confluéncias simbdlicas da conjuntura
filosofica, religiosa e esotérica da Alemanha do século XVII, recorre ao recipiente onde se
processa a transmutagdo necessdria para o nivelamento simbodlico entre a historia € o que
entendemos por hierohistoria. O homem constitui-se numa légica que possui como base o
simbdlico, campo de interagdo onde as aproximagdes hermenéuticas partem de elementos que
se encontram suspensos no real (JAMBET, 2006, p. 17). Nessa perspectiva, a consciéncia do
tempo instaura-se na relagdo entre a temporalidade real e a idealizada, entre uma apreensao
simbolica da rosa — enquanto ideal — e da cruz; um real social, pilone dos universos simbolicos.

As multiplas variagdes do mesmo simbolo terdo um elemento central nas constelagdes
imagéticas do esoterismo ocidental a pregnancia simbolica da rosa e da cruz, em nosso ocidente,
cuja carga de simbolismo cristdo se faz sentir de forma cotidiana € o espacgo propicio para o
surgimento de simbolismos que tragam a tona, as evocagdes do ideario religioso e alicercante
do trajeto da consciéncia do homem contemporaneo, as expressdes da mixordia de saberes
esotéricos, tera na consciéncia do homem ocidental o arcabougo de seus valores, sentidos e

significados.
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4 CAPITULO MISTICISMO FAST FOOD, UMA RESPOSTA PARA TEMPOS
DE CRISE ESPIRITUAL

A sociedade contemporanea, sobre a €gide de seu tempo, marcado pela velocidade,
pelas relagdes difusas, perdido no imediatismo, forja o ambiente em que as espiritualidades
emergentes se tornam maledveis e adaptaveis as necessidades imediatas, o individuo reflete-se
nesta movéncia, ¢ a urgéncia de seu mundo assim como a polissemia simbodlica da
contemporaneidade faz com que os multiplos sentidos e expressdes da fé entrelacem-se no

tecido social das individualidades objetivas.

Discutir a mudanga de paradigma do que entendemos enquanto mistico moderno — ou
seja o individuo tecnoldgico que se expressa através das redes sociais, cuja vida estd perpassada
pela solicitude midiatica. Contrapondo-se a ideia de misticismo anteriormente aceita, nos

moldes de conhecimento a margem, relegado socialmente, nio aceito®?!

, torna-se ponto de
partida para que possamos vislumbrar o quadro geral do trajeto simbdlico do homem em
sociedade. O conjunto de elementos constitutivo do ethos do homem contemporaneo possuem
— adaptabilidades, busca por uma tradi¢do perdida e assim necessariamente emergente, além

do processo de mixagem de diferentes propostas simbdlicas.

A adaptabilidade do cenério das espiritualidades possui o ponto central para a
compreensdo das sociabilidades esotéricas. Percebemos que ao longo de todo um
desenvolvimento das mais diferentes sociedades mistificantes®?? a busca por fornecer um
quadro de sentido, ou melhor de sentidos, moldados a diferentes maos, para exemplificar —
pensemos na légica estabelecida pelos self service (o auto servigo), que encontramos em

diferentes seguimentos.

Cada individuo partindo de suas buscas particulares comeca a moldar um conjunto de
conhecimentos com os quais estabelece uma relagdo, de inicio particular e projetando-se
enquanto coletiva, tendo em vista que aglutina um conjunto de pensamentos ¢ mentes afins.

Nao ¢ o ponto central aqui de nossas questoes, mas olharemos de forma rapida para essa

321 Definigdo que relembra a propria ideia do Esoterismo Ocidental enquanto um conhecimento rejeitado, sobre

esta tematica sugiro a leitura da Dissertacdo de Mestrado do Dr. Otavio Santana Vieira: Um Hermetismo como
elemento fundamental do ocidente um paradoxo entre sua necessidade e sua rejei¢do — PPGCR/2016.

322 Utilizamos o termo mistificante aqui para denotar a gama de grupos, organizagdes, movimentos, que possuem
seu alvorecer no pos segunda guerra e que com uma proposta universalizando para as crengas fornece um conjunto
de valores simbdlicos que alinha-se com a logicidade do Mentalismo, da elevag@o de consciéncia individual como
essencial para a evolugdo do grupo social.
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eclosdo de mentalidades, de grupos simbidnticos que a sua maneira, fornecem os tecidos, cores
e sentidos para afagar a crise das espiritualidades que ganham énfase a partir dos anos 50, com
o termino da Segunda Guerra Mundial. Com o intuito de tracarmos as relacdes entre as

diferentes formas de espiritualidades.

Levando em consideracdao a simbolica do rio, conforme Gilbert Durand explana nos
conceitos de Bacia Semantica, podemos identificar a emergéncia cultural do movimento
rosacruz de inicio do século XX, aqui analisada, como detentora dos valores simbdlicos que

marcardo a consciéncia ocidental, formulando seu ethos.

Tentamos, observando o cendrio do Esoterismo Ocidental compreender a extensao e a
influéncia das sociedades inicidticas no imaginario da sociedade e por vez no tecido social
contemporaneo. Uma possibilidade que nos ocorre ¢ deitarmos vista nos caminhos da
institucionalizagdo de alguns grupos, ou nas adaptacdes a demandas mercadologicas — vendas
de souvenir, incensos, manuais magicos, titulos e honrarias. Ou na utilizagdo da tecnologia para

vencer distancias fisicas e fazer com que seu discurso alcance o publico almejado.

Esse processo, que denota uma adaptabilidade do discurso e da pratica se tornaram
marcas definidoras dos movimentos que podem ser inseridos dentro do pantedo das sociedades
inicidtica contemporaneas, podemos ter a real no¢ao do exposto acima, em alguns minutos de
navegac¢ao na rede, a oferta permite ao “buscador” escolher os discursos que se alinham com
suas necessidades de significado. Outro ponto preponderante é que “as trés distintas batidas’>?3,
foram substituidas por clicks. Fugindo do hermetismo da fala, a busca pela iniciagdo e/ou

conhecimento®?*

nao se dard exclusivamente pela busca dos portais da iniciagao das ordens de
forma tradicional, mas poderemos acessar esta gnose no conforto de nosso lar através da ecra
do nosso computador ou smartphone, acessando site ou aplicativos de meditacdo e

acompanhamento espiritual.

Percebemos que a conformagdo do esoterismo ocidental contemporaneo, presente nas
expressoes do rosacrucianismo, da macgonaria, do Martinismo fornece aos seus membros o
capital metaempirico necessario na constituicao de seu Ethos, atendendo a demanda simbolica
dos anseios mais profundos destes, suas formulagdes trazem a carga de significados que serve
de amalgama para as espiritualidades individuais, que a0 mesmo tempos em atende a valores

particulares também cria o elo entre o individuo (buscador) e a Tradi¢do, tornando-o parte da

323 As trés batidas distintas — The tree distinct knocks, classico texto da Magonaria que evoca a busca pela iniciagdo
aos mistérios da ordem, trazendo o simbolismo do evangelho de Mateus 7:7. Esta forma de sinal distintivo marcara
sua presenga em multiplos segmentos do Esoterismo Ocidental.

324 Gnose.
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Egrégora e da cadeia de iniciados. Isto influenciando sobremaneira nos processos cognitivos e

societais, tanto de seus membros, quanto dos circulos em que se inserem.

Em nossa proposta percebemos que a adaptabilidade dos movimentos esotéricos, em
especial o Movimento Rosacruz, em detalhe a AMORC estrutura-se na proposta de
fornecimento de uma estrutura didatica, entregando aos seus membros uma sequéncia de li¢des,
onde a AMORC, apresenta seus principais conceitos, utilizando-se de uma pedagogia
simbolica que apresenta aos individuos o simbolismo assim também como o entendimento do

misticismo, do mistico e da tradi¢ao.

E a possibilidade de aglutinar diferentes conceitos e nogdes do esoterismo ocidental,
que permitira o sucesso da metodologia do self-service mistico, ao contrario de estrutura
dogmatica rigida encontramos a adesdo por simpatia com o0s conceitos mais proficua,
conduzindo por vezes a uma mixagem conceitual, originando novas constelagdes simbdlicas.
Nesta logica o que nomeamos de Misticismo fast food, ¢ o fluxo simbdlico que visa manter-se
enquanto preferéncia do buscador, fornecendo as composi¢des de valores de forma ampla,
numa certa medida evocando ideias de Pansofia, ja presente nos primeiros escrito rosacruzes.
Permitindo aos individuos escolher os discursos concordantes entre si, para estabelecer seu

proprio tecido social e de forma autoctone “filiar-se” a tribos.

A nossa sociedade contemporanea, aqui me refiro ao caso do Brasil, permitiu ao longo
do século XX o desenvolvimento de praticas e discursos que se inserem no campo do
esoterismo ocidental. Expandindo este campo, dentro da area das Ciéncias das Religides
encontramos outras variacdes de espiritualidades — Magonarias 3>, ordens de cavalaria,
misticismo cristdo, Umbanda esotérica, religides que mesclam — escolas de mistérios do antigo
Egito, OVNIs e Teosofia blavatskyana, apenas para elencar as difusas espiritualidades da

realidade brasileira.

O Brasil sedia por exemplo o maior niimero de Nucleos rosacruzes®** da AMORC no
mundo, passando em nuimero a Alemanha, pais originarios dos Manifestos. Isto torna a
Jurisdi¢dao de Lingua Portuguesa uma referéncia mundial no rosacrucianismo AMORC, este
cenario tem atraido a atencao de outras vertentes do rosacrucianismo para territorio brasileiro,
promovendo duplas filiagdes e principalmente o transito inicidtico entre ordem de mesma

simboélica — no caso a Rosa e a Cruz.

325 Pensado no plural, levando em consideracdo as diversidades de ritos, poténcias e simbolos.
326 Terminologia adotada pela AMORC, termos que mudaram ao longo dos anos: Corpos afiliados, Organismos
afiliado e recentemente, Nucleos Rosacruzes.
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4.1  MISTICISMO, UMA DAS FACES DA REMITOLOGIZACAO OCIDENTAL

O desencantamento do mundo — processo que soa inevitavel quando vislumbramos os
dominios tecnoldgicos, assim apresenta-se a razao digladiando-se com o quadro metaempirico
de significados transcendentes, a fatualidade deste processo encontra seus adversarios nas mais
distintas expressdes do pensar humano: o retorno do mito tem no anseio da sociedade pelo
sagrado seu alicerce anterior a qualquer processo de racionalizacdo, as expressoes da sociedade
nas categorizagoes temporais — idade antiga, média, moderna ou contemporanea, sao na
realidade, percepgdes das diferentes modulagdes dos atores sociais, em estreita relagdo com

suas tecnologias e tradigdes.

Perceber a temporalidade e externar sua forma através de uma reta ou de um circulo,
sdo por vezes tentativas de materializar conceitos intangiveis aos olhos humano e cuja presenga
se dar no locus da consciéncia. O trajeto simbolico da consciéncia ocidental, alocada nas

~ 4 . A 327 . s e~
expressoes humana aflora qual 4gua dos rios subterraneos’”’, organizando-se em — religiao,

arte e ciéncia, um tripé de sustentaculo para o homem exilado em sua propria existéncia.

O termo misticismo possui certa dificuldade de defini¢do, a te6loga anglicana Evelyn
Underhill (1875-1941) em sua obra Mysticism: A Study in the Nature and Development of
Spiritual Consciousness, (1911)*? lanca algumas luzes sobre a definicdo do termo além de

traca o desenvolvimento do misticismo na consciéncia humana. Underhill expde que:

1. O verdadeiro misticismo ¢ ativo e pratico, ndo passivo e teorico. E um
processo vital organico, algo que o Eu inteiro realiza, e ndo uma coisa que s6
faria suscitar reflexdes intelectuais.

2. Suas metas sdo inteiramente transcendentais e espirituais. Ele ndo procura,
de modo algum, acrescentar alguma coisa ao universo visivel, nem explora-
lo, modifica-lo ou aperfei¢oa-lo. O mistico rejeita esse universo, mesmo em
suas manifestagdes supranormais. E embora, contrariamente as declaragdes
de seus inimigos, ele ndo negligencie seus deveres para com a massa, seu
coragdo esta sempre voltado para o0 Um Imutavel.

3. O Unico nio &, para o mistico, meramente a Realidade de tudo o que existe.
E também Objeto de Amor vivo e pessoal, e ndo um objeto de exploracio.
Ele atrai todo seu ser para essa morada, mas sempre conduzido por seu
coragao.

4. A unido viva com o Unico — que é o término de sua aventura — é um estado
definido ou uma forma de vida mais elevada. Nao se pode chegar a esse
estado através de uma compreensio intelectual de suas delicias, nem mesmo
através de fortissimos desejos emocionais. Embora a presenga desses ultimos

327 Defendemos a percepgdo da existéncia de um substrato simbolico que existe no fundo da consciéncia humana,
e cuja Bacia Semantica durandiana ¢ o processo de externalizacdo dos mitos latentes ao humano e a sociedade.
328 Existe uma edigdo em portugués — Misticismo: Estudos sobre a Natureza e o Desenvolvimento da Consciéncia
Espiritual do Ser Humano, 2002.
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seja necessdria, eles nao sdo suficientes por si mesmos. Chega-se a ele através
de um processo psicologico e espiritual muito arduo —aquilo que é conhecido
como “Via Mistica” — que implica remodelar totalmente seu carater e libertar
uma nova forma de consciéncia ou, antes, uma consciéncia latente que impde
ao Eu a condigdo algumas vezes chamada de “éxtase”, mas que ¢ preferivel
chamar de “Estado Unitivo”. (UNDERHILL, p. 156-157, 2002)

Underhill afirma que “o misticismo nos oferece a historia, tdo velha quanto a civilizagao,
de uma raca de aventureiros que levou até seu final o processo de um retorno deliberado e ativo
ao fundamento divino de todas as coisas”. (UNDERHILL, 2002, p. 84) Essa busca pelo retorno
ao fundamento divino, alinha-se com o discurso presente no tradicionalismo, este ela aproxima

o esoterismo ocidental das formulagdes do misticismo.

Historiadores, fenomenologos e cientistas das religides, desde finais do século XIX
formulam conceitos e defini¢des para enquadrar as oscilagdes da sociedade, seja no ambito da
cultura ou no viés religiosos. Nesses temas a excelente formulagao de Oswald Spengler (1880-
1936), sobre a ideia de contemporaneidades, nos serve para pensar que a “remitologizacao ¢ o
ruido de fundo da contemporaneidade”, estando presente nas camadas de significados dos
grupos sociais, que mesmo aparentemente oculta e ndo manifesta, mantem-se nos substratos

mais profundos e densos do tecido social.

No final do século XIX e inicio do século XX presenciamos uma sutil mudanga nos
aspectos das espiritualidades do mundo ocidental, a permeabilidade de diferentes culturas —
aqui antepondo-se as expressoes que diferem dos cristianismos, dos judaismos e dos
islamismos, fornecem capital simbolico para a formulagdo de uma teia de espiritualidades que

estabelecerdao conexdes entre si, permitindo o surgimento e a mescla de diferentes paradigmas.

A metamorfose do sentido de “Deus” dentro das diferentes correntes espirituais ¢ uma
desta expressdes, na propria acepgao rosacruz (contemporanea) — de um Deus do meu coragao,
de um Deus da minha compreensao, estabelece-se no reduto da experiéncia particular, a ideia,
o desenvolvimento e funcionabilidade da divindade. Encontramos ainda em diferentes
correntes do movimento rosacruz a aproximacao entre este Deus pessoal e a abstracao de um
Cosmo suscetivel a influéncia criacional da mente, nos moldes da Imaginatio Vera®?’ postulada
pelo sapateiro de Gorlitz. E que ganha forca na perspectiva da psicologiza¢ao do esoterismo

e/ou nas proposituras do Mentalismo e correntes afins.

32 Imaginagdo verdadeira, para Jacob Boehme a Imaginatio Vera, figura no seio da divindade como um atributo
da mesma, detendo as potencialidades criativas as quais 0 homem acessa na devida proporcao de sua identificagao
enquanto imagem da divindade.
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A forga expressa nos conceitos dos poderes da mente e do controle da realidade pela
mente humana, estabelecera de forma marcante os discursos esotéricos de diferentes correntes,
rosacruzes ou de cariz rosacruciano, mas evocativas dos mesmos principios com sutis
variacoes. Nomeadamente no final do século XIX propostas como a do New thought
Movement®*®, a do Circulo Esotérico da Comunhio do Pensamento (CECP), a da AMORC nos
moldes de HSL e da Fraternidade Rosacruz de Max Heindel — esta ultima influenciara
sobremaneira a fundac¢do do Lectorium Rosacrucianum e seu posterior desenvolvimento de

meados do século XX em diante.

O Brasil possui um cenario de extrema relevancia no ambito mundial, no que tange ao
desenvolvimento do esoterismo ocidental seguindo as caracteristicas proposta presentes nas
nogoes € nas correntes, conforme propositura de FAIVRE, 1998. Podemos encontrar noticias
de um fluxo esotérico que estabelecera com o Brasil uma permanente interagdo, no inicio do
século XX, tendo passado pelo territorio brasileiro personalidades tais como: Albert Raymond
Costet (1872-1943), o Conde de Mascheville que nos meios iniciatico ¢ conhecido por Cedaior,
que subindo pelo sul do pais vindo da Argentina divulga tanto o Martinismo?*! quanto as
praticas vinculadas a yoga e a Gnose, sendo ele Bispo da Igreja Gndstica, deixando um grande

ntimero de iniciados e de grupos vinculados®*? as tradi¢des que detinha.

Esses grupos, tradigdes e correntes mantem-se vivas na atualidade, ocorrendo a emissao
de cartas patentes, formacdo de grupos e trocas de iniciacdes e linhagens, assim como
presenciamos no inicio do século XX — HSL e Albert Karl Theodor Reuss** (1855-1923)
trocam titulos e graus mutuamente, aproximagdao que provocard discussdes sobre a real

proximidade entre ambos.

Para além do campo das sociedades inicidticas, encontramos em outras frentes a

reatualizagdo dos mitos, a evocagdo simbolica e a ampliagdo da fun¢do do homem e do seu

330 Originally known under many names — such as Mental Science, Divine Science, Spiritual Science, Religious
Science, Christian Science, Unity, Mind Cure, Science of Being, Home of Truth — the popular American self-help
psychology known as New Thought began to spread during the 1870s and had secured a mass audience by the
end of the century. (HAMMER, 2006, p. 861)

331 A linhagem Martinista propagada por Cedaior é Lyonesa, vinculada a Philipe de Lyon, o Martinismo assim
como outras Ordens iniciaticas possui a particularidade de bifurcagdes a partir das diferentes linhagens
estabelecidas por seus divulgadores.

332 Bstima-se, em paginas destinadas a temas voltados para o esoterismo, tendo em vista o escasso material de
perspectiva académica, que quando do falecimento de Cedaior, este tinha deixado em atividade mais de 23 grupos,
5 lojas martinistas e 422 iniciados. Ressaltamos que paralelamente funcionavam nestes grupos a "Igreja Gnostica"
e 0 "Suddha Dharma Mandalam", que era uma escola de filosofia Hindu, que chegou ao Brasil via Chile e que
propagava as praticas das diversas linhas de Yoga.

333 Personagem importante da OTO — Ordo Templi Orientis.
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meio cultural. Sobre esta questdo as contribui¢des oriundas do Circulo de Eranos, terdo uma

funcdo essencial na historia intelectual do século XX.

E em Ascona que encontraremos, reunidos no banquete intelectual, os principais
pensadores que serdo os responsaveis pela atualizagdo do mito, do rito e do simbolo — podemos
citar: Carl Gustav Jung, Gilbert Durand, Mircea Eliade, Henry Corbin, Ernst Cassirer € uma

gama das mentes mais revoluciondrias no campo do humano.

A teoria geral do imagindrio postulada por Gilbert Durand***

, possui sua gesta em meio
a teoricos como Henry Corbin que os brinda com o conceito de Mundus Imaginalis o local de
interseccdo entre o transcendente ¢ o imanente. E da produc¢ao de Eranos que podemos

encontrar as grandes contribui¢des para o campo das ciéncias humanas.

A presente tese possui seu capital tedrico na teoria durandiana, como ja colocado
anteriormente, a sociologia das profundezas durandiana orienta e fornece as ferramentas
tedricas que utilizamos em nossas analises. Esta perspectiva tedrico metodoldgica compdem
os conceitos macro da Teoria Geral do Imaginario, Durand baseia sua Sociologia das
Profundezas, na mesma perspectiva de Jung ao conceituar sua psicologia das profundezas,
desta forma a teoria durandiana permite que nos aproximemos das constituintes simbolicas do
imaginario dos movimentos rosacruzes e assim do esoterismo ocidental. Nesta Otica o
misticismo figura no cenario do processo ou processos de remitologizacao, reencantamento do
mundo, com sua descoberta dos mitos fundadores da sociedade contemporanea. Cabe pontuar
que o misticismo.

Em todas as tradigdes monolatricas da alianga, o misticismo nunca é central; ndo
pode ser porque a tradi¢do primadria é exotérica e dualista. O misticismo, como a
transcendéncia do dualismo, é, na melhor das hipdteses, tolerado e, na pior,
perseguido pela tradi¢do exotérica dominante a qual ¢ sempre auxiliar. O misticismo
¢ esotérico - ¢ puro esoterismo, pois é a experiéncia individual do despertar interior
que ndo pode ser transmitida a mais ninguém, apenas mencionada. Aqui, ¢ claro,
estamos nos referindo ao que poderiamos chamar de misticismo puro ou arquetipico
da linha basilideana ou dionisiaca, ¢ ndo ao misticismo visiondrio, embora
observagdes semelhantes possam valer também nesses casos. O problema central
aqui € a tensao entre exotérico e esotérico, endémica as trés monolatrias do judaismo,
cristianismo e islamismo.?* (VERLUIS, 2011. pos. 567)

334 No ponto extremo da aurora medieval, ¢ ainda uma doutrina semelhante que Jean Scot Erigéne ira defender:
tornando-se Cristo o principio desta reversio, inversa do creatio, através da qual se efectuara a divinizagdo
deificatio, de todas as coisas. Mas a solugdo adequada do problema platonico €, afinal, a gnose valentiniana que
a propde nesse longinquo pré-Ocidente dos primeiros séculos da era cristi. A questio que preocupa o platonismo
— “Conseguiu o Ser sem raiz ¢ em ligacdo chegar as coisas?”, colocada pelo alexandrino Basilido —Valentino
responde por meio de uma angelologia, uma doutrina dos anjos intermediarios, os Eons que sdo os modelos
eternos e perfeitos do mundo imperfeito porque separado, enquanto a reunido dos Eons constitui a Plenitude (o
Pléroma). (DURAND, 1995, p. 24-25)

335 In all of the covenantal monolatric traditions, mysticism is never central; it cannot be because the primary
tradition is exoteric and dualistic. Mysticism, as the transcendence of dualism, is at best tolerated, at worst
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O discurso esotérico, tera diferentes fases ao longo da historia, desde sua abordagem
enquanto conhecimento relegado, aos elementos do saudosismo tradicionalista, que como fio
condutor em seu discurso vincula a origem de todas as religides, de todas as expressoes, as
espiritualidades e elementos de fé ao um mesmo contexto simbolico-imagético, mas ha
também um flerte direto com as conquistas da modernidade, ou seja, se nds temos hoje na
contemporaneidade e ai o misticismo fast-food ¢ um elemento bem interessante, uma tensao
entre tradicdo e modernidade isso se fica claro quando observamos, por exemplo as tensodes
geradas pelos a efervescéncia dos grupos de extrema esquerda, de recobrar uma era do ouro
perdida, de recobrar um sentido tradicional antigo, que possui uma valoracao, digamos, acima

dos valores que a modernidade vai trazer.

Esta apropria¢do de conceitos tradicionalistas tendera a atualizar e permear discursos
politico que visam exatamente uma visdo unilateral do social — o afloramento de grupo de
extrema direita ¢ um exemplo disso, € neste campo precisamos de analises mais aprofundadas,
para compreendermos, como movimentos que evocam liberdade, igualdade e fraternidade®*®
alinham-se com discursos extremistas e excludentes. Neste meio numa rapida busca sobre
esoterismo ocidental ¢ possivel vermos que os algoritmos do youtube privilegiam discurso
controversos, que mesclam historia do esoterismo, mas também interpretagdes que vao de

encontro a lemas tais com: amor fraterno e auxilio®’, luz, vida e amor*®, assim como o ja

enfatizado liberdade, igualdade e fraternidade.

Para Antoine Faivre o esoterismo ocidental terd no Renascimento Italiano, seu ponto
de inser¢do no imaginario ocidental, esta perspectiva tem como €nfase a a revisitagdo do
Hermetismo pela academia de Florenca em especial, na tradugdo de Marsilio Ficcino do
Corpus Hermeticum, falamos aqui do século XV, onde a projecao de uma reforma das ideias
comeca a gestar, na trilha do qual segue-se os manifestos rosacruzes, a filosofia oculta de
Henrich Cornelius Agrippa von Nettesheim?*® (1486-1535), e a propria interacdo entre ciéncia

e religido.

persecuted by the mainstream exoteric tradition to which it is always ancillary. Mysticism is esoteric—it is pure
esoterism, in that it is the individual experience of inner awakening that cannot be conveyed to anyone else, only
alluded to. Here, of course, we’re referring to what we might call pure or archetypal mysticism of the Basilidean
or Dionysian line, and not to visionary mysticism, though similar observations may hold in those cases too. The
central problem here is the tension between exoteric and esoteric, endemic to the three monolatries of Judaism,
Christianity, and Islam. (VERLUIS, 2011. pos. 567)

336 T ema da magonaria de base francesa.

337 Lema da magonaria do Rito de York Americano.

338 Divisa da Ordem Rosacruz AMORC.

3% De Philosophia Occulta, 1533.
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O Renascimento produziu uma releitura das formas imagéticas desta Ultima, ora
mesclando o universalizante, que tinha no Cosmo a “personificacdo” de uma mensagem que o
homem cuja polissemia era o homem obrigado a interpretar, com um antropomorfismo ou
antropocentrismo presente nesta percep¢ao do espago — natureza, criagdo, cosmo circundante.
Este antropocentrismo permitiu que fizessem analogias, uma das mais recorrentes ¢ perceber
a Terra centrada na figura do homem, este sendo o elemento maior da sua hierarquia natural; o
universo acaba sendo apreendido como um corpo uno, organizado por leis que refletem no
homem sua proje¢ao simbolica ou este refletindo a projecao do universo, num didlogo entre o
macrocosmico € o microcosmico. Estas doutrinas conduziram o pensamento renascentista a
ver a natureza como um todo harmdnico, cujas interagdes entre os diferentes planos da criacao
imbricavam-se e produzia uma rede complexa de relagdes, baseada em principios analogicos.

Poderiamos inferir deste encontro uma coincidéncia historica, algo irrelevante, mas
desde seus primeiros escritos evidenciam-se as aproximagdes entre teologia e ciéncia, numa
tentativa de forjar um método que permita a coexisténcia de ambos. Este método foi moldado
e pansofia®*’ é o termo que foi encetado de tal debate: 0 mesmo remete a uma ideia de um
conhecimento totalizante aqui presente e se constroi como uma via valida para estas
confluéncias e marca um encontro, tempo-espago, onde se pode percebem a instituicdo de uma
concepeao setenaria do mundo, que estende sua morfologia ao homem.

A convergéncia cultural ocorrida no Renascimento entre os mundos judaico, cristdo e
mul¢cumano moldard na mentalidade europeia, aproximagdes simbolicas entre estas correntes
filosoficas e religiosas, cada uma contribuindo para a formulagdo dos novos paradigmas que
marcardo de forma indelével o homem desta época. A simbdlica constituinte do mundo catdlico
vé-se abandonada — o sentimento mantido — mas fazendo-se necesséria uma releitura do gesto,
da iconografia e da propria liturgia (DURAND, 1994; 1999).

Assim o misticismo, conforme este nos apresenta em pleno século XXI ¢ a busca por
uma teia de significados que conduza a um entendimento totalizador do homem em sociedade,
este trajeto de significa¢do assumira diferentes contornos — uma fé secularizada por exemplo,
mas mantendo as constituintes imagéticas tao cara a consciéncia do homem e ao tecido social,

e permanente processo de reconstituigao.

340 Este conceito é de origem grega; atribui-se a Filon de Alexandria; tenta-se mostrar a possibilidade de uma
integrac@o da cultura hebraica e greco-romana recorrendo a Platdo; no Renascimento, o termo € recuperado e seu
uso amplia-se durante o século XVII, gerando um verdadeiro movimento que aglutina diversos pensadores de
origens e regides. Existe a possibilidade de que Coménio tenha incorporado este conceito a partir de Pansophiae,
sive Paideia Philosofica (1633) de Peter Lauremberg (1585-1639); Francesco Patrizzi retoma o termo, que em
seguida ¢ absorvido pelos rosacruzes do século XVII (LORA, 2009, p. 30-31).
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4.1.1 Imaginadrio das sociedades iniciaticas contempordneas: o mistico moderno, um
alquimista de bits, um ocultista em rede

Qual a formula que podemos aferir observando os membros das mais diferentes e
complexas sociedades que possuem carater iniciatico, templario e mistico? Uma questdo que
se apresenta de forma complexa, haja vista que na nossa sociedade contemporanea o
imbricamento das diversas espiritualidade se faz presente e necessario, a busca por sentido —
conforto, afirmagdes, respostas individuais e coletivas, faz que com cada vez mais o tecido

simbolico apresente-se multicolorido.

Existe pontos de aproximagdo entre a pertenca dos membros com a totalidade ou
parcialidade dos conceitos das instituigdes em que estdo inseridos. Dentre essas tematicas
recorrentes podemos apontar o entendimento de uma Tradi¢do, seja refletida na ideia de uma
perenidade do conhecimento, ou na linhagem iniciatica que fornece regularidade e assim

validade do conhecimento ali encontrado.

O imaginario expresso nestas sociedades, mesmo diante de seu plurifacetamento, pode
ser analisado pelas constantes imagéticas e simbolicas presentes em seus mitos, ritos e

simbolos. Diante da mixdrdia apresentada podemos aferir certas recorréncias:
e Tradicdo®*' e/ou transmissio;
e Utopia;
e Uno, ou seu derivativo Unidade;
e Mente — Mentalismo’#?;
e Pansofia;

Os movimentos rosacruzes contemporaneos possuem os elementos acima, além de
outros conceitos que estardo imiscuidos em suas constelagdes simbolicas, colocamos que o0 o
fendomeno rosacruz ¢ heterdclito por natureza, ndo sendo possivel perceber suas vinculagdes
distantes das constituintes do proprio imaginario ocidental pos guerras, onde a busca por
sentidos, a atualizag¢ao dos valores sociais sdo constancia na areia movedica onde se encastela
os desejos do homem contemporaneo. A busca pela compreensao do homem no tecido social

leva de forma autoctone a ressignificagdo de seu ethos, de seu tempo de si proprio. E na esteira

341 A logica da vinculagdo a uma tradigdo que deve remontar tempos antigos € coloca os movimentos esotéricos
sobre a tutela de principios transcendentais, mantendo a tradigdo através do processo de transmissao — seja de
iniciagdes, mestre discipulo ou de legados de uma ordem a outra.

342 Estrutura de Pensamento que marca de forma indelével o imaginario da ordens iniciaticas, assim como dos
diferentes colégios iniciaticos do século XX.
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de trabalho como o de Gilbert Durand que nos munimos de conceitos e perspectivas que visam,
antes de tudo, e exemplificacio ou a dissipagdo das brumas que obliteram®* o futuro préximo

344

da sociedade, sua realidade’” e o valor do simbolico no proprio homem.

Em meados do século XX, quando Ralph M. Lewis assume como Imperator’* da
AMORC, a mesma conhecera uma expansao pelo mundo todo, Ralph publicara uma obra
postuma de seu pai, onde Harvey Spencer Lewis trata dos conceitos sobre as defini¢des de
mistico, Ralph publicard vérios livros desenvolvendo — assim como outros pensadores
conceitos basicos para caracterizar o mistico moderno, o proprio Ralph escreverd um livro com
este titulo publicado em 1965 e que conheceu diversas edigdes e tradugdes. Existe aqui uma
delimitacdo do personagem e do papel do mistico na sociedade moderna, a obra em questdo
nos fornece elementos que externam o sentido do misticismo rosacruz, as defini¢des das
caracteristicas dos misticos feita por Ralph M. Lewis — esta tipologia figura como elemento
central.

A sociedade contemporanea inserida na logica da produtividade onde os individuos
desenvolvem as mais diversas atividades e pertencem as mais distintas manifestagdes sociais,
fornece a este mesmo individuo o ferramental para que o homem contemporaneo possa
vivenciar as mais diversas formas de espiritualidades. Alias € a pregnancia da vida midiatizada
—no caso aqui das redes sociais, que podemos aferir a multipla pertenca como algo proprio do
pensar simbolico e inicidtico no humano.

Na estrutura ontologica rosacruz uma tematica recorrente ¢ o processo de evolucao
espiritual desenvolvida e tornada clara mediante a analogia no com os processos alquimicos,
em detalhe a alquimia enquanto mudanga no sentido valorativo do ser, assim ¢ comum
escutarmos que o homem (entendendo-se a humanidade) tem a obrigagcdo de desenvolver suas
capacidades espirituais latentes, expandindo-as e transmutando-as mediante uma alquimia

espiritual, que de forma reflexiva transmuta o individuo a nivel de espirito, transformando

343 No regime diurno da imagem, a categoria nictomorficas pode nos servir aqui de mote para o entendimento
deste processo de obliteragao, assim como Janus tem duas faces a contraparte desta isomorfia sdo os simbolos
espetaculares.

34 Um ponto importante sobre a ideia de realidade é a obra de Basarab Nicolescu, ele nos brinda com: “A realidade
poderia ser comparada a um cristal com diversas facetas. Se uma dessas facetas € retirada, o cristal deixa de existir.
Todavia, uma vez que o cristal existe, isso significa que houve ali uma cristalizagao, isto ¢, leis geraram as diversas
facetas do cristal como um todo. E precisamente nesse sentido que emprego o termo “isomorfismo”. A descoberta
dessas leis isomorficas s6 podera ocorrer através de uma nova abordagem cientifica e cultural — a
transdisciplinaridade —, na qual todos os ramos do conhecimento, tanto as ciéncias ditas “exatas” e as ciéncias
ditas “humanas” como a arte ¢ a Tradi¢do, deverdo cooperar. (NICOLESCU, 1995, p.149)

345 Titulo que recebe o responsavel pela AMORC no mundo. O primeiro Imperator da AMORC foi Harvey
Spencer Lewis, que ficard no cargo até seu falecimento em 1939, assumindo seu filho Ralph M. Lewis, que fica
no cargo até 1987 — até seu falecimento, assumindo o cargo Gary L. Stewart, este Imperator ficou pouco tempo
no cargo até 1990, deixando a direcdo da AMORC em meio a polémicas e brigas judiciais, assumindo em seu
lugar Christian Bernard que ficou até o ano de 2019, assumindo Claudio Mazzucco.
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também sua ambiéncia social, estabelece-se a ldgica de que a transmutacdo espiritual —
alicercada no fazer o bem ao proximo, na pratica do amor, no respeito a natureza®*.

Ora pensando o mistico como o individuo cuja busca por sentido, langa-o num quadro
metaempirico de sentido, cuja valoracao do ambiente espiritualista — ou de espiritualidades, o
coloca a parte do mundo material, mesmo vivenciando a balburdia da modernidade, sua
velocidade, imediatismo e soliddes. E no ambiente de instituigio de carater mistico, filoséfico
e inicidtico que o homem encontrard a reverberacao dos desejos mais reconditos, Maftfesoli

chama da ideia de “estar junto™*’

, enquanto principio de sociabilidade.

Assim como encontramos a atualizagdo de conceitos na contemporaneidade, esta
permanéncia ndo poderia deixar de marcar presenca no campo do misticismo, levando em
consideragdao que quando escutamos o termo mistico, nos ocorre a memadria nomes como:
Bernard de Claraval (1090 — 1153), Sao Francisco de Assis (1181 — 1226), Teresa Davila (1515
— 1582), Hildegard von Biden (1098 — 1179), Jacob Boehme (1575 — 1624), Louis Claude de
Saint-Martin (1743 — 1803), para citar alguns. Algo que estas personalidades tem em comum
—além do contato direto para com o transcendente ¢ os mesmos serem pontos fora da curva,
ou destes deterem uma visdo de mundo evocativa de valores simbolicos e transcendentais,
inserindo suas visdes de mundo para além das limita¢des sociais, sendo eles em si fardis do
despertar da consciéncia humana em planos superiores.

O refletirmos sobre os elementos que compdem o mistico moderno, o texto supra citado
de HSL, indica algumas defini¢des, o mistico moderno insere-se numa proposta de unicidade
das diferentes acepcdes da espiritualidade — magonica, rosacruz, teosofica, alquimica, ndo
havendo exclusdo, esta formulagdo caminhard bem préxima da proposta de manter-se e
desenvolver formas particulares de crenca e de expressoes de €, hd um evocacao de certo nivel
de pessoalismos nas crengas contemporaneas, a miscelanea da fé contemporanea e secularizada
¢ por si s6 um amalgama de valores simbolicos que refletem o homem em seu meio e com seu
trajeto particular, dentro do tecido das sociabilidades.

A estrutura social se apresenta entdo tanto como um viés que permite a vivencia do
homo religiosus®*®, quando tribalismos politicos como proposto por Maffesoli, assim encon-
tramos a pertenga ao credo, mas também o tangenciamento conceitual que permite, dentro de

uma logica contraditorial (durandiana) a coexisténcia de camadas de sentidos para além dos

346 Neste tema a AMORC langard a proposta de uma Ecologia espiritual, o cuidar da natureza estd vinculado a um
de evolugao do individuo e da sociedade.

37 E comum hoje encontrarmos a atualizagio do conceito de Egrégora, enquanto reunido de mentes afins,
principio que se alinha com a logicidade do Novo pensamento americano.

348 Nos moldes eliadiano.
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formalismos meramente sociais, assim as espiritualidades emergentes falam diretamente ao
agregado mito-simbdlico do homem contemporaneo.

Entao esse alquimista em rede, a alquimia em seu processo operativo de transmutagao
ou mudanga dos principios da matéria, que via de pratica realiza-se de forma fisica no recondito
dos laboratérios®*, para o alquimista em rede, conectado no ambiente virtual o processo de
transmutacdo dar-se-4 através de sua networking e das conexdes derivadas desta. A transmu-
tacdo fisica se dara da mudanca dos paradigmas interiores — a conduta de vida indicada pelo
Lectorium, ou o conceito da alquimia espiritual da AMORC, podem ser exemplo disso, assim
como a for¢a do pensamento forga e alterada a realidade experienciada.

Lembrando que transmutar o status da consciéncia para o nivel mais elevado tem sem-
pre aquela ideia de uma reta bifurcada, marcada por ciclos, ou seja, a tendéncia € termos uma
evolugdo e ai essa reta projeta-se no espago € no tempo, se evocarmos uma imagem a ideia de
uma espiral se aplica aqui, pois se temos de avangar positivista da reta sequencial, nos depara-
mos sempre com novos patamares interpretativos. Essa questdo ¢ bem colocada por Durand ao

referir-se ao trends>>’

, anéis, circulos que compdem diferentes bacia semanticas, de uma
mesma sociedade.

As redes estabelecidas neste campo permitirdo o livre transito entre tradi¢des e culturas
esotéricas sem a necessidade da presenca fisica, vocé pode vivenciar rituais a partir dos bits e
das interfaces de um computador, de um tablet de um celular, através de pagina nas redes
sociais. O contato mediado a partir, da midia, das redes, da tecnologia, dos bits, dos terabytes,
das sinapses eletronicas produzidos pelos sinais de televisdo, de internet, de informagao e fon-
tes difusas. Nesta feita vocé consegue romper barreiras e aproximar diferentes contextos. En-
tdo, quando falamos de um ocultista de bits, pensamos nele enquanto um ser que reverberam
essas ferramentas da contemporaneidade em que o virtualismo, se mantém enquanto elemento

central, fazendo-se presente de forma concreta, a partir de um elemento midiatico ou medita-

tivo.

E esoterista, esse ocultista em bits, que de manha ler um texto dos vedas a tarde passa
pelo budismo ou se detém em uma reflexdo de um filosofista cristdo como Jacob Boehme,
assiste a um curso sobre cabala no youtube, e participa da atividade metafisica das mais varia-
das formulagdes do esoterismo contemporaneo, em especial dos movimentos rosacruzes, por

exemplo.

349 A propria palavra laboratorio é formada das palavras latina “ora et labora”, ora e trabalha, numa tradugao livre.
330 Vide capitulo 2 do presente trabalho.
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4.1.2 Coincidentia oppositorum, o eld vital, na estruturagdo do societal

O conceito inicial de coincidentia oppositorum aparece em Nicolau de Cusa (1401-
1464) em especial em sua obra Docta Ignorantia. Este termo sera apropriado e diversas formas
ao longo dos séculos, evocando a uma coincidéncia dos opostos, Nicolau estabelece a

coincidentia oppositorum em cinco principios, que tentamos resumir aqui:

1. acoincidéncia deve ser distinguida de complicagao;

2. anogdo de coincidentia oppositorum abrange, mas nao se confunde com a nogéo
de coincidentia contradictoriorum;

3. em Deus os opostos coincidem e, no entanto, Deus esta além da coincidéncia de
opostos;

4. atribuigdes opostas s3o coerentemente previsiveis de Deus; e,

5. adeclaracdo de que os opostos coincidem ndo ¢ necessariamente

6. interpretada como a afirmacdo de que os opostos sdo idénticos. (HOPKINS, p.

65-66, 2019)

No ambiente das Ciéncias das religides e do esoterismo o ocidental este conceito ¢
utilizado em larga escala, os opostos sendo percebidos enquanto elementos complementares
da mesma forma de conhecimento, esta tensdo permitird que a carga simbolica da sociedade
encontre sua adequagdo a metalinguagem primordial da cultura nas suas correlagdes para com
0s grupos sociais e seus arquétipos basilares. As for¢as opostas e como colocado por Nicolau
e nao contrarias assume uma complementariedade de sentidos.

Gilbert Durand nas suas EAI, situa a coincidentia oppositorum no regime noturno da
imagem nas estruturas sintéticas ou dramaticas caracterizadas pela dialética dos antagonismos,
pela historicizagdo e pelos progressismos (parcial ou total). Representagdes diacronica que
ligam as contradi¢des pelo fator tempo, além do Principio da Casualidade, sobre todas as
formas (especificamente final e eficiente funcionam plenamente.

Assim como Henry Corbin ao conceituar o mundus imaginalis ndo exclui a oposi¢ao,
e sim, a percebe de forma complementar, Durand ao estruturar o bindrio dos regimes da
imagem — diurno e noturno, estabelece uma complementariedade de conceitos através da logica
do contraditorial, esta ideia recorda as propositura de Jacob Boehme referente aos Trés
principios das Esséncia Divina®®!, a lux et tenebris do pavimento magdnico, axioma hermético

do alto e do baixo, além de varios outros exemplos presentes no imaginario humano.

351 Sugerimos a leitura da Obra do Sapateiro de Gorlitz: Os Trés Principios da Esséncia Divina, Polar, 2010.
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Convencionou-se pensar o mundo através de elementos excludentes, ou seja, ou se ¢ A
ou B assim excluindo outras possibilidades, esta forma de alicercar o sentido humano esvazia
toda a carga simbolica e imagética da sociedade contemporanea fornecendo um quadro parcial
de valores para esta sociedade, assim desaguando no homem fraturado que busca significados
para além de seu meio, aqui entra a fun¢do dos movimentos esotéricos — o de atender a
demanda por sentido do individuo, criando novas sinapses sociais cujos link perpassam a mais
profusas instituicdes e conceitos, cujas fronteiras entre o real e o ideal se confundem.

A contraditoriedade, como proposta por Durand, permiti percebermos o social mediante
os contornos de seu ethos, cujo imaginario externa-se nas estruturas simbolicas ocidentais, a
metalinguagem do imaginario — dar-se-a para além dos formalismo, alinhando-se com os
arquétipos culturais eliadianos com a tensdo entre o mundo do sagrado e o mundo profano dado
que as fronteiras entre esses conceitos nao sao fixas, tdo pouco rigidas e imutaveis, assumindo
a fluidez liquida da 4gua, ou de uma rio que infiltra-se nos mais diferentes solos e camadas. O
mito basilar do homem contemporaneo, este Prometeus acorrentado a virtualidade, tem seu
lugar de sentido e de expressdo no campo das sociedades estratificadas através dos graus, nos
mais diferentes ritos, a sacralidade do homem contemporaneo ¢ por demais fugidia,
estabelecida na complexa teia de significantes da sua existéncia.

O amalgama social expresso na perspectiva do imaginario estabelecido mediante o el
vital das diferentes aproximagdes da sacralidade, pode ser compreendida — perspectiva da
como sociologia das profundezas como uma terceira via de intersec¢do entre a razdo e a
emoc¢ao. Uma via que coadune o real e o ideal, particular e o coletivo, esta via identificamos
nas motivagoes que estdo no cerne das inclinagdes para como o esoterismo ocidental e especial
nos aportes do misticismo contempordneo como expresso pelas varias ordens rosacruzes,

magcodnicas e outros colégios iniciaticos*>2.

332 Utilizamos a terminologia de colégio inicidtico para evocar a pertinéncia das estruturas sociais das ordens
iniciaticas assim como sua busca por difundir uma pedagogia esotérica, mistica e iniciatica.
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Imagem 36 - Colégio da Fraternidade numa publicagdo de Daniel Mogling, também chamado Theophilias

Schweighart, intitulada Speculum Sophicum Rhodo-stauroticum. Ela foi desenhada, e talvez mesmo
publicada, por volta de 1604

SEPTIHARI

*1 & _‘ .‘; [_Z_ErE!I-T '4:...-.
O Colégio da Fraternidade apresentado por Daniel Mogling (Theophilias Schweighart)
am seu livro Speculum Sophicum Rhodo-stauricum. Gravura de Mathisu Merian.

Fonte: https://www.amorc.org.br/o-colegio-da-fraternidade/ Acessado em 28 de margo de 22 as 14h.

A imagem 37 retrata bem a logica da coincidentia oppositorum evocada desde os
primeiros escritos rosacruzes, pois ao escutarmos o termo colégio ocorre a mente a ideia de
uma estrutura fixa, cujos alicerces firmemente fincados no chao transmite a ideia de rigidez e

imutabilidade, anui encontramos a mobilidade do conhecimento rosacruz dado em um colégio
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sobre rodar que possui liberdade ilustrada por asas, numa clara alusdo ao angelismo e a
liberdade do conhecimento.

Eliade em seu Tratado de Historia das Religides propde a compreensao da historia da
histéria das religides, ndo por uma reta histérica de sucessdo de acontecimentos registrados,
mas por uma Morfologia do Sagrado, esté inserida no tecido social de forma tao profunda que
hora se confunde com 0 mesmo, este tema nos serve para que possamos perceber as particulares
efervescéncia do esoterismo ocidental no movimento rosacruz ao longo de mais de quatro
séculos de pregnancia na consciéncia ocidental.

O proprio Eliade ressalta que o sagrado possui algo de profano e o inverso se processa
da mesma forma, assim ndo necessariamente encontramos uma distingdo entre sagrados e
profano, mas antes, uma interagao, um entrelacamento cujos elementos simbolicos assumem a
vanguarda, dado que os sentidos transmitidos operam em mais de uma faixa de significados. A
logica de uma terceira via, e de um terceiro elemento organizador do pensar social, identificado
por exemplo na mistica, criando-se o ponto de fusdo e/ou de bifurca¢do do imaginario ocidental.

Entdo, se pensarmos a coincidentia oppositorum enquanto esse elo, esse hiperlink entre
as diferentes camadas da sociedade, conseguiremos estabelecer as linhas que vinculam um
fenomeno ao outro, um movimento ao outro ¢ ai estabelece uma relagao desses movimentos
entre si, como assim?

Pensemos, ¢ provavel e facil notarmos dentre diferentes discursos das sociedades eso-
téricas tradicionais — por tradicionais estabelecemos aquelas por perduram por um fluxo € um
refluxo da bacia semantica ocidental, que conforme estabelecido por Gilberto Durand tem uma
duracao média de 108 anos, esta ideia retomada por Durand remonta a precessao dos equind-
cios e cuja conceituagdo podemos encontrar em Platdo, o ciclo social, ou seja, a completude de
uma bacia semantica dar-se-a n um periodo de 108 anos compreendendo o fluxo e o refluxo, a
expansao e a retragao dos atos sociais, notados pelos seis processos presentes na conceituagao
da bacia semantica j4 vistos anteriormente’>>,

O rosacrucianismo da AMORC, possui o discurso que aproxima sua estrutura simbolica
dos movimentos tradicionais ou tradicionalistas, ao longo de mais de um século de atividades
no mundo, houve momentos em que esta proximidade estava mais clara e definida — por

1 354

exemplo quando a F.U.D.O.S estava em atividade entre os anos de 1934 e 1951. O

F.U.D.O.S.I. ¢ digna de um trabalho a parte tendo em vista seu impacto no cendrio esotérico

353 Capitulo 1 do presente trabalho, subitem 1.2.3.
334 Fédération Universelle des Ordres et Sociétés Initiatiques em francés, ou Federatio Universalis Dirigens
Ordines Societatesque Initiationis em latim — FUDOSI.
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pré e pés Segunda Guerra, permita-nos um paréntese — a F.U.D.O.S.I. surge da rivalidade
existente entre diversos colégios iniciaticos, e que buscavam a hegemonia ou o predominio
sobre a tematica do esoterismo ocidental — em especial a mistica crista presente no Martinismo,
a Cabala e a Rosacruz. Retomaremos um pouco a frente a relevancia da F.U.D.O.S.I. para o

cenario do esoterismo ocidental e as derivagdes posteriores.

Figura 3 - Cabegario que acompanha os documentos da FUDOSI

F.U.D. 0. S. 1.

‘foens Ordines
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PAX HOMINIBUS BON/E VOLUNTATIS... SALUTEM NOSTRUM IN LUCE VERITATIS

Fonte: https://bibliotecahermetica.com.br/textos/fudosi/ Acessado em 10 de junho de 2021. As 10:15.

O discurso tradicionalista dentro do rosacrucianismo AMORC, esta vinculado a ideia
da Tradicdo Primordial®> este ¢ um ponto que possui importdncia na estrutura mitica da
AMORC, diferente de outros movimentos rosacruzes HSL estabelecera a origem da AMORC
na Escola de Mistérios do Egito Antigo, estruturando a narrativa da transmissdo do
conhecimento primordial até o ressurgimento da AMORC no inicio do século XX. Harvey
Spencer Lewis dentre seus primeiros escritos promove a publicacdo de Rosicrucian Questions
and answers with complete history of the Rosicrucian order, em 1929, fornecendo neste texto
toda uma sucessao de dada e fatos historicos que lastreiam a estrutura mitica da AMORC, ¢
nesse texto que podemos encontrar a sucessao dos ciclos de 108 anos ja descritos aqui.

A logica temporal do tradicionalismo, como um retorno a era de ouro perdida, promove
uma tensdo os principios da modernidade, enquanto numa forma de pensar progressista
encontramos as forcas da espiritualidade presentes nas diferentes modulacdes e entendimentos
do misticismo contemporaneo. A ciclicidade dominando na 16gica do Tradicionalismo, assume

por vez uma resisténcia ao desenvolvimento caracteristica da modernidade.

355 A ideia de que o conhecimento € uno e perpassa diversas eras revestindo-se com as cores do meio em que
aparece, mas que reverbera e origina-se num passado longinquo.
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42 O ENTRELACAMENTO MITICO, DELTAS E MEANDROS DO
ROSACRUCIANISMO CONTEMPORANEO

A estrutura simbdlica apresentada pelas formula¢gdes modernas do fendémeno rosacruz,
possuem uma rede de interagdes intercambidveis desenvolvidas, ressignificadas e simbolizadas
ao longo da historia ocidental deste os primeiros escritos, evocando uma imagem para ilustrar
este trajeto podemos recorrer ao encadeamento de uma bacia hidrografica, ou das veias do
corpo humano e até nas interacdes sinapticas do cérebro. O entrelagamento mitico do fendmeno
rosacruz estd em permanente movimento, este movimento ¢ algo inerente ao préprio fendémeno
humano em sociedade, o movimento a puncao social, faz com que a interface social se molde,
e assume o status cambiante do individuo nos espagos digitais.

No desenvolver deste trabalho, podemos aferir tal movimento e interagdo dos
ambientes virtuais e materiais no ambito da pandemia, onde o impedimento da presenca fisica
nos templos, desencadeou uma gama de estratégias que visavam a aglutinagao nos ambientes
dos webindrios>*°. O carater templario sendo substituido por a¢des que gerassem visualidade
as instituicdes — Rosacruz AMORC, Martinista TOM, e as trés obediéncias macgdnicas

regulares®’

. Nao ocorrendo apenas palestras ou meditacdes dirigidas, mas atividades internas
que sO ocorreriam normalmente em um templo que atendesse aos aspectos miticos das
tradigoes citadas acima. Isto mostra que ha uma constante atualizagdo nos aspectos sociais dos
movimentos esotéricos € a ondulacdo simbolica citada acima ¢ um dos aspectos que se
apresentam ao longo da histdria, em especial, da Rosacruz AMORC, do Martinismo TOM e da
Macgonaria— GOB, CMSB e COMAB, mas estendivel ao amplo campo do esoterismo ocidental.

O exposto acima ¢ uma analise ¢ voltada para as expressdes do esoterismo ocidental
que ganharam forga e destaque tanto social quanto politica, esta visibilidade permite que os
contornos do imaginario social a respeito destes movimentos, os identifiquem como os Uinicos
detentores do conhecimento arcano e assim da Tradi¢ao. Mas ndo podemos deixar de entender
que o espectro do esoterismo ocidental se embrenha tanto no que na contemporaneidade ¢
aceita e vista como algo corriqueiro, quanto se aproxima em expressdes proprias do meio em
que sdo vinculadas. Grupos de divulgacao e estudos nos mais diversos blogs da internet, gurus

— andénimos ou nao, que propagam uma sintese de conhecimentos, que estes mesmos gurus

3% Neologismo que indica semindrios realizados na Web.

357 A ideia de regularidade magdnica segue uma complexa teia de relagdes politicas e historicas, no Brasil as trés
obediéncias que possuem relagdes diplomaticas entre si sdo o Grande Oriente do Brasil — GOB, a Confederagao
da Magonaria Simbolica do Brasil - CMSB e a Confederagao Magonica do Brasil - COMAB. Seria necessario,
provavelmente outro trabalho deste para abordar e clarificar este tema, ndo sendo este a ideia deixo por aqui esta
questao.
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acumularam durante sua longa e difusa trajetoria pelos mais diversos grupos, meios e
expressoes do que entendemos como Esoterismo Ocidental.

Toda a mixdrdia de conceitos teorias e simbolos, emergem destes circulos, através de
cursos — uma boa parte pagos e on-line. Encontramos aqui as condigdes de desenvolvimento
de discursos extremistas, tendo em vista que o pantedo de valores e conceitos funciona qual a
logica de self-service, cada individuo abraca aquilo alinha-se com suas crengas particulares,
quase sempre valorizando as ideias contidas no discurso tradicionalista, que podemos aferir
por exemplo nos extremismos presente nos discursos de Olavo de Carvalho, Alexander Dugin
e Steve Bannon, este ultimo apresenta leve tracos do discurso tradicionalista em relagdo aos
dois primeiros, mas a constante ¢ o ataque a modernidade e suas conquistas e formula¢des
sociais — laicidade, democracia, igualdade de género, liberdade de culto, prote¢ao das minorias
- dentre outras tematicas. O estado democratico ¢ complexo em si, ndo podendo ser reduzido
a poucas linhas e interag¢des sociais imediatas

A constitui¢do do imaginario contemporaneo, plurivocativo, simbodlico pautado pela
tensao entre a inflagdo simbolica e a o reencantamento do mundo, permitira a coexisténcia de
discurso que privilegiam o imagético, o simbolo e o mito. Nossa sociedade presenciara, através
de seus mitos modernos, a virtualizagdo das relagdes a0 mesmo tempo em que podemos
encontrar ressurgéncias tradicionais nos mais distintos campos do pensar humano. Por exemplo,
a Teoria das Cordas e a ideia de teclado césmico, ou esta e as aproximacao com conceitos da
mistica judaica nos principios da Cabala.

A arte, a ciéncia e a religido se entrelagam-se quando nos detemos na compreensao do
ambiente humano, pensando nisso quando pesamos o universo social diante destas relagdes
compreendemos que o tecido social, além das diversas cores que compdem seus fios, por vezes
apresenta multiplas camadas, sobrepondo-se em véu de sentidos ou em prismas interpretativos.
As perspectivas fornecidas tanto pelo imaginario durandiano®>® — as estruturas antropologicas,
a bacia semantica e a sociologia das profundezas, quanto pelos variados estudos do esoterismo,
servirdo de modos interpretativos deste social a que nos referimos, esotérico, complexo e em
permanente adaptabilidade.

O homem este animal simbolico, que estabelece seu cosmo de forma a responder a
angustia do tempo e da morte, e assim transcender a finitude e as limitagdes fisicas, relaciona-
se com o seu meio social através das estruturas presentes nos seus simbolos cotidianos. A

resposta a finitude de sua existéncia estd no quadro metaempirico de significados que este

358 A teoria durandiana deve ser compreendida na sua totalidade, a mesma alicer¢a-se mutuamente, seus conceitos
estando vinculados entre si.
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homem, embevecido em sua época, constitui mediante o magico, o oculto e o tradicional, as
tensdes do mundo hodierno cessam na interpelagdo do tempo sagrado, encontrado aqui ndo
somente nas religides institucionais e assim reconhecidas como tais, mas tera sua validacao
nas cerimonias e/ou rituais de movimentos iniciaticos — magonaria, rosacrucianismo,
Martinismo etc.

A percepcdo do homem frente a angustia do Tempo e da Morte e a percepcao da
finitude a partir das experiéncias, ou constatagao desta tomada de consciéncia. A imaginagao
humana desenvolve o papel de reduzir esta angustia: através de seus processos criativos e
formadores, ela transmuta a dureza das faces do Tempo e da Morte, produzindo que as vengam
e que, numa dialética alquimica, as sublimem, ou aliviem seus impactos.

Essa tensao ird estabelecer-se em dois caminhos: a) um, que representa a incapacidade
de conter as angustias primarias e imagens dos perigos desconhecidos que solapam a
consciéncia, produzindo imagens teriomorficas (a animalidade violenta agressiva),
nictomorficas (das trevas terrificantes) e as catamorficas (da queda); e b) e outro que dirige
suas aspiragdes para o alto, consolidando imagens que antagonizam, de forma complementar
na realidade com as imagens citadas acima (teriomorficas, catamorficas e nictomorficas) estas
sdo as imagens: diairéticas em oposicao as teriomorficas; as espetaculares em oposicao as
nictomorficas e as ascensionais que inserem-se como o outro lado da moeda das imagens
catamorficas. Este outro conjunto de imagens completam as categorias que Durand utiliza para
estruturar o capital imagético do homem ocidental. (DURAND, 2002; TEIXEIRA, 2000).

A isotopia das imagens, conforme definidas por Gilbert Durand, nos serviu de
arcabouc¢o metodoldgico para nossa dissertagdo de mestrado, Durand ¢ um autor que terd uma
relacdo interessante para com o esoterismo, se inicia na magonaria no anos 60 com a influéncia
de seu amigo Henry Corbin, ¢ este também que o apresenta ao Circulo de Eranos, ja citado
anteriormente, existem poucos textos de Durand versando sobre a magonaria, em, especifico,
mas podemos notar que toda a sua ¢ marcada tanto presenca em Eranos, quanto pela ampla
carga simbdlica da macgonaria do REAA 3. Esse contato tera razoavel influencia no
pensamento e no posterior desenvolvimento de sua TGI, os regimes da imagem lembram
bastante o pavimento magdnico, a no¢ao de razao hermética abordada em parte de seus livros

torna-se um valor a parte.

3% Sobre Gilbert Durand e a magonaria sugerimos a leitura do artigo Gilbert Durand et la Franc-magonnerie de
Céline Bryon-Portet, disponivel em: https://www.cairn.info/revue-la-chaine-d-union-2014-4-page-58.htm#no|
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O ato de simbolizar permeia a relagdo estabelecida ao nivel humano. Construgdes
simbdlicas constituirdo as expressdes miticas, iconograficas e ritualisticas do homem; “[...] a
simboliza¢do ¢ um ato voluntarista e construtivo do espirito, cujo principio arbitra a relagao
entre significantes e significado” (DUBOIS, 1995, p. 74), ambos alicer¢ando a busca de
sentido.

O homem se expressa de multiplas formas, atribuindo valores tanto ao mundo a sua
volta, quanto aquilo que o transcende, pelo que, tedricos que se dedicaram ao seu estudo o
nomearam homo signifer ou homo simbolicus®®’. Nio resta davida que sua produg¢io imagética
permite a0 homem projetar-se para a imortalidade, j4 que sua capacidade de imaginacao

permite-lhe produzir imagens e desenvolver conceitos abstratos

Em lugar de medir o conteudo, o sentido ¢ a verdade das formas intelectuais por algo
alheio, que deva refletir-se nelas imediatamente, cumpre descobrir, nestas proprias
formas a medida e o critério de sua verdade e significa¢do intrinseca. Em lugar de
tomd-las como meras reproducdes, devemos reconhecer em cada uma, uma regra
espontanea de geracdo, um modo e tendéncia originais de expressao [...] Deste ponto
de vista, o mito, a arte, a alegoria indicadora e explicadora, um real existente, mas
sim, no sentido de que cada uma delas gera e parteja seu proprio mundo significativo
[...] as formas simbolicas especiais ndo sdo imita¢des, e sim, 6rgaos dessa realidade,
posto que, s6 por meio delas, o real pode converter-se em objeto de captagdo
intelectual e, destarte, tornar-se visivel para nés. (CASSIRER, 2000, p. 22)

Trabalhar na analise das influencias imagéticas — simbolos, icones, emblemas — ¢ tatear
um terreno arenoso; a tensdo fundante entre significado e significantes, ou entre simbolizado e
simbolizante, pode conduzir o pesquisador a fronteiras longinquas, causando um
distanciamento de seu objeto inicial. Envereda-se por esta trilha com pretensdes modestas e a
medida que vencemos cada monte, vale ou planicie, percebemos que a complexidade ¢ um
mote crescente.

A teoria da imaginagdo e do imaginario pode resumir-se em cinco pontos, que
retomamos quase literalmente:

1. O imaginario obedece a uma “logica” e esta organizado em estruturas a partir das quais
se podem formular leis (Bachelard, Lévi-Strauss, Durand): constituicdo de um “estru-
turalismo figurativo”.

2. O imaginario ¢ obra de uma imaginacao transcendental que ¢ independente, em grande
parte, dos conteudos acidentais da percepcdo empirica: “fantastica transcendental”

(Durand).

360 CASSIRER, Ernst. Ensaio sobre o homem. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994.
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3. A imaginacdo ¢ uma atividade simultaneamente conotativa e figurativa que nos leva a
pensar para além daquilo que a consciéncia elabora sob o controle da razao abstrata e
digital (Ricoeur).

4. Através das obras, as imagens visuais e linguisticas contribuem para enriquecer a re-
presentagdo do mundo (Bachelard, Durand), ou para elaborar a identidade do Eu (Ri-
coeur)

5. O imaginario apresenta-se como uma esfera de representacdes e de afetos ambivalentes:
tanto pode ser uma fonte de erros e de ilusdes como uma forma de revelacao de uma
verdade metafisica (HIGUET, 2015, p. 45)

Como podemos perceber a inser¢cdo do rosacrucianismo, ainda no século XVII, no
trajeto mito-simbodlico do ocidente, tera uma contribuicdo preponderante na constituicdo do
pensamento ocidental, além de irrigar — com seu simbolismo, conceitos e valores todo o tecido
social contemporaneo, orbitando a consciéncia do homem ocidental, agrupa-se em

constelagdes que valoram e constroem vinculos, perenes e duradores.

4.2.1 Esoterismo, ocultismo e misticismo ou a historia ante o véu da espiritualidade: a
imaginag¢do enquanto propedéutica do imaginario

Mnemosine, filha de Urano e Gaia — uma titdnide, esta, para os gregos ¢ a
personificacdo da memoria, persona a qual ergue-se paldcios, cuja acdo pulsante induz a
possibilidade de reviver, recordar, recobrar, ter novamente diante de si a tessitura dos
acontecimentos, € no ato de distanciamento perceber suas metamorfoses, a memoria se opoe a

penumbra do esquecimento, do ocaso, do ato de obliviar a existéncia.

Os relatos mitologicos fornecem amplo capital simbodlico. Na mitologia africana quem
guarda a memoria ¢ Nana, orixa presente desde a criacdo do mundo. Na imaggética da religido
viking, o pensamento e a memoria estio representados pelos dois corvos Hugin e Munin®®' que
sempre acompanham Odin, o pai de todos, outra diade consultiva sdo as duas pedras colocadas
no efod*®? peitoral do Sumo Sacerdote do Templo de Salomdo, Urim e Tummim, pedras
oraculares interpretadas como luzes e perfei¢ao, que desempenharao esta fungao até a reforma

de Davi.

361Ver o vocabulo Odin em; LANGER, Johnni. Dicionario de mitologia nérdica — Simbolos, mito e ritos. Sao
Paulo: Hedra, 2015.
362Ex. 28: 1-27.
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A cosmogonia grega comporta um rico conjunto de relagdes simbolicas, semelhante a
outras mitologias, desnuda diante de nds uma praxis que nao se furtara a percepg¢ao, ou melhor,
as percepcdes do Imaginario Ocidental, uma deusa — a Meméria*®?, cuja relagio com Zeus dar
origem as nove musas>%*, a memoria esta na base da historia assim como esta solidifica o tempo,
nesta perspectiva: “Toda a memoria é ao mesmo tempo individual e social” (SOUZA, 2016),

assim como o tempo assumira em diferentes relatos caracteristicas individuais e sociais.

A propositura da exemplificagio do tempo’®> em uma percepgio retilinea, parece
oposta as visdes espiritualistas deste, evocadoras da sua circularidade ou at¢ mesmo de sua
auséncia no tocante ao transcendente, a espiritualidade assim como a ideia de uma
temporalidade individual, retomada por memorias particulares compdem e refletem
parametros sociais que se movem homocentricamente na propria logica de ascensdo e
descensdo da espiral social, relacionando espaco e tempo. Assim, vislumbrar o futuro
ascendendo temporalmente ou reler as paginas do passado. A ambientacdo da cultura®® e do
tempo, ¢ definidora de matiz que daremos a historia ou melhor colocando, ao ato de historicizar,
lembrando que — “a cultura tem sua temporalidade definida a partir desses pardmetros’®’,
fazendo com que a percepgdo cultural seja definida no tempo e transformada a partir de
temporalidades distintas” (SOUZA, 2016. p. 25). A imaginatio vera’®®, no seu desdobrar em
imaginacdo simbdlica (DURAND), mundus imaginal (CORBIN), esta na estruturagdo das

constituintes do imaginario*®, estabelecido na memoria individual e coletiva, se percebermos

363Em suas viagens, Apolonio visitou a India, onde conversou com um bramane que lhe disse: “Percebo que vocé
tem uma excelente memoria, Apoldnio, e essa ¢ a deusa que mais adoramos”. Os estudos de Apolonio com o
bramane eram muito obscuros, particularmente direcionados para a astrologia e a arte divinatoria. O brdmane lhe
deu sete anéis, gravados com os nomes dos sete planetas, e Apolonio costumava usé-los, cada um em seu dia da
semana correspondente. (YATES, 2007, p. 64)

364Caliope — Poesia Epica, Clio — Historia, Erato — Poesia Roméntica, Euterpe — Musica, Melpémene —
Tragédia, Polimnia — Hinos, Terpsicore — Dangas, Talia — Comédia e Urania — Astronomia

365[...] a consciéncia intima do tempo se exprime apenas por metaforas, por mitos e por narrativas. O tempo como
tal parece ndo poder ser apreendido de outro modo, se a expressdo ‘tempo como tal’ tiver sentido. Eis a aporia em
torno da qual se movimentam os trés volumes de Tempo e narrativa e conclusdo a que Ricoeur chega, a saber, que
nao se pode pensar o tempo a ndo narrando-o [en le racconant]. (GATTINARA, 2018, p. 49)

366Vale lembra que: “No homem, ndo se pode dissociar cultura e natureza”. (DURAND, 2008, p. 16)

367 ParAmetros de interatividade social, conjunto de elementos que estabelecem o sistema simbolico de
determinado grupo, que podem-se estruturar em narrativas mitologicas, expressoes artisticas sacras e ndo sacras.
Desenvolvidas na logicidade de pertenga, identidade e exclusdo.

3%8Imaginagdo verdadeira contrapondo-se a fantasia € ilusdo, o termo ¢é encontrado nos escritos do Alquimista
alemao Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus von Hohenheim (1493-1541), que ficou conhecido como
Paracelso, o pensamento paracelsista influenciara sobre maneira o Movimento Rosacruz do século XVII e o
Tedsofo Teutdnico — Jacob Boehme, que descreve a imaginatio vera, enquanto criadora da propria realidade. Ver
(CORBIN, 1977, p. IX-XVIII)

397...] a problematica geral da “imaginagdo” e, de do “imaginario”... Importa referir, neste contexto, a
fecundidade heuristica e interpretativa de contributos especializados, como, por exemplo, os da psicocritica, da
mitocritica, da sociocritica, da analise estrutural e da critica existencial no estudo do texto literario... Tal facto,
porém, ndo dispensa (ndo pode nem deve dispensar...) uma constante referéncia de base a triade “imagem <>
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que a delimitagdo dos periodos historicos segue marcas e formulacdes posteriores, constituir
ou reconstruir o tempo historicizado € presentificar e contemporizar o passado e o presente em

transicgao.

O humano em sua constituicao da realidade desenvolve modelos relacionais entre seu
ambiente ¢ a ideacdo do mesmo, a extrapolacdo dos sentidos profundos do ser tendem a
permitir distintas modelizagdes da imaginagdo — o ato pedagogico, e aqui estamos nos referindo
diretamente a pedagogia simbolica, formula a linguagem em que se dd4 a ambientacdo da
consciéncia do homem enquanto ator social. A imaginagao “permite a liberdade e a atribuigao
de sentido as varias experiéncias que definem a vida inteligente” (FERNANDES, 2017, p. 143)
o ato imaginativo, como axis mundi ligara dois planos da realidade humana, o nosso agora
material e tangivel, captado e decodificado pelos cinco sentidos bésicos e o transcende, divino,
misterioso, arrebatador, nesta linha de pensamento Corbin, ao comentar a imaginacao na

370

perspectiva de Ibni‘Arabi’’” nos brinda com a seguinte colocagdo sobre o homem:

Ser verdadeiramente humano é, no final, transcender a si mesmo. E subir além da
percepcao mundana da humanidade e ascender a norma da humanidade Divina — o
arquétipo que existe no reino da imaginagao espiritual, o reino da fé que esta aberto
aos olhos do espirito. Pois ¢ somente pela fé — pelo olho interior do Intelecto que
discerni a Luz do Sol Supremo e deseja ser consumido dentro de sua Presenga — que
a ilusdo do véu Césmico pode ser superada. Ser “normal” nesse sentido é ser
espiritualmente sdo, ter despertado do Sonho Coésmico, ver — nas palavras de
Ibn'Arabi — que “toda a existéncia ¢ imagina¢do dentro da imaginagao, enquanto o
verdadeiro Ser é Deus somente”. 37'(CORBIN, 1958, p. 155) Traducdo do autor.

As narrativas mitologicas, nas palavras de Corbin “verdades metafisicas”,
fundamentam e fornecem o campo para expressdo e desenvolvimento da imaginagdo, a
expressividade do imaginal, denotado através da estética — narrativa, pictorica e

372 s3o constituintes, além de outras do que podemos entender por tradicdo, a

transcendente
ideia de tradicdo ¢ de profundo significado no campo de estudo sobre o qual se debruca os

pesquisadores do esoterismo ocidental’”® e de algumas linhas do imaginario. A retomada da

imaginar <> imaginag¢do”, triade esta reforcada com a convocacdo de outros vocébulos que, no fundo,
contribuem para alargar e consolidar o caudal significante do conceito “imaginario”... (BAPTISTA, 2007, p. 19)
370Abii Bakr Muhammad ibn 'Alf ibn 'Arabi (1165-1240)

31 To be truly human is, in the end, to transcend oneself. It is to rise beyond the mundane perception
of one’s humanity and to ascend to the norm of the Divine humanity—the archetype that exists in the
realm of the spiritual imagination, the realm of faith that is open to the eyes of the spirit. for it is
only by faith—by the inner eye of the Intellect that discerns the Light of the Supernal Sun and longs
to be consumed within its Presence—that the illusion of the Cosmic veil can be overcome. To be
“normal” in this sense is to be spiritually sane, to have awakened from the Cosmic Dream, to see— in
the words of Ibn ‘arabi—that “the whole of existence is imagination within imagination, while true
Being is God alone.”(CORBIN, 1958, p. 155).

372A icone bizantino é um exemplo.

373Para uma compreensdo das aproximagdes entre esoterismo e imaginagdo sugerimos a leitura de Antoine Faivre,
Theosophy, imagination, tradition — Study in Western Esotericism, Sunny, 2000.
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tematica inerente e pregnante da imaginagao e assim do imaginario, sdo retomadas, de acordo
com Gilbert Durand, nos estudos de “Cassirer, Jung, Ricouer, Corbin, Eliade, Bachelard,

Guénon”.

Para Durand a tematica marginalizada do imaginario terd nesses hermeneutas que —
“sao ou heréticos, ou poetas, ou autodidatas e universitdrios marginais, € até mesmo as trés
coisas ao mesmo tempo”, seus estudos focados no simbolico, no esotérico € no imaginario
fornecerdo amplo material para os estudos seguintes. (CORBIN, 1958; DURAND, 1995;1999;
SANTOS, 2017)

Aristoteles, em seu texto De anima, discorrendo sobre a memoria entende que as
percepcdes — do campo sensério dos cinco sentidos, sdo primeiramente trabalhados pela
imaginacdo, compreendida enquanto faculdade. As imagens apreendidas pelos sentidos sdo,
nesta faculdade, formatadas e fornecem material trabalhado pela faculdade intelectual. Para a
historiadora inglesa, Frances Amelia Yates (1899-1981), “a imaginacao ¢ a intermediaria entre
percepcdo e pensamento”. Esta é uma retomada das ideias contidas em De Anima, “assim,
apesar de todo conhecimento derivar, em ultima instidncia, de impressdes sensoriais, ndo ¢ a
partir delas em estado bruto que o pensamento funciona, mas apds tais impressoes terem sido

tratadas pela faculdade da imaginacao ou absorvidas por ela”. (YATES, 2007, p. 52-53)

Robert Fludd (1574-1637), médico inglés que ird identificar-se com o fendmeno
rosacruz do século XVII e grande contribuidor para o campo da alquimia e do esoterismo
ocidental, ao refletir sobre as faculdades da consciéncia nos brindarad com uma efusiva imagem
que ilustra o entendimento da imaginagdo, na linha de raciocinio aristotélico, mas eivada de

elementos paracelsista e boehmianos.
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Imagem 37 - Esbogo da interacdo "dos mudos", estados da consciéncia no homem

DE TRIPL ANIM. IN CORP. VISION. 7

e * iy

Fonte: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/3/33/Robert_Fludd%2C_Tomus_secundus_...%2C_1619-
1621 Wellcome 1.0028467.jpg Acessado em: 13 de margo de 2020 as 21:45.

A imaginacdo ¢ uma das faculdades basilares da consciéncia humana, no campo de
estudo do imagindrio a mesma desempenha sua funcao em diferentes pensadores do
humanismo, em especial os pensadores do Circulo de Eranos. A busca por compreender a
mecanica por trds de seus processos permeara diferentes intelectuais, nesta esteira Gaston
Bachelard (1884-1962) propora uma logica tetraclementar da imaginacdo material. O
epistemologo francés, partindo do carater cinematico de cada elemento (agua, ar, terra e fogo)
traga as forcas desencadeadas no campo imaginativo “que percorre as vontades e repousos da

matéria, em dominios de euforia e disforia”.

Semelhante aos primeiros textos sobre a disposi¢cao da matéria, sua coesdo e dispersao

no mundo manifesto, assim como nos trabalhos sobre a alquimia, a dialética dos quatro
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elementos Bachelard “insere [...] vetores axiologicos profundos, pois que organiza um cosmos
que orienta a jornada humana em seus primeiros passos do kaos original”. (FERREIRA

SANTOS, 2017, p. 219)

O processo de intelectualizacio do mundo, parte da apreensio do mundo pelos
elementos sensorios, cuja decodificagao ocorre na faculdade da imaginagao, onde a memoria

desempenhard a fun¢do de fornecer substrato para compor a historia em sua vernalidade:

[...] a imaginagdo encontra abrigo precisamente no didlogo com [...] a
arqueomemdria®’*, ou seja, que se refere ao arcabougo do imaginario humano
ancestral herdado pela espécie ¢ atualizado nas praticas cotidianas de forma
inconsciente, pois ‘faz parte da memoria do ser humano e ndo somente parte da
memoria individual de uma unica pessoa” — e que se aproxima da nogdo de
inconsciente coletivo na vertente da psicologia analitica. [...]

A arqueomemoria [...] se apresenta como uma arché-tessitura, pois que difere da
nog¢ao de arquitetura em fun¢do do papel que as imagens ancestrais possuem € sua
forma musical de articulagdo e configuracdo, engloba o imaginario como arcabougo
sentido (territorio mitopoético) e pensado (territorio racional) pelo ser humano, bem
como a imaginagao como seu operador basico. (FERREIRA SANTOS, 2017, p. 217-
218)

O tecido social ¢ e terd sua feitura na interagdo dos processos imaginativos € sua
derivagdo posterior em elementos socio-historicos. Podemos apreender trés tempos,
dialogando entre si: “tempo cosmologico (da fisica, e multiplo), Tempo fenomenologico
(vivido, multiplo e polimorfo) e o Tempo historico (historicizado, varidvel de acordo com a

escala e filtro utilizado)*”>”, (GATTINARA, 2018, p. 49).

Numa aproximag¢ao com a simbolica da bacia hidrografica durandiana, podemos
perceber a histéria como “uma espécie de festa das diferencas, da qual o caminho nunca seria
determinavel a priori e ndo correspondia a uma linha reta progressiva”, mas sim como um “rio
[que] ndo tem curso regular, ele sequer ¢ um unico rio”, na multiplicidade de deltas e meandros,

podemos concordar que “Todo caminho que a civilizagdo e a cultura percorrem sobre nossa

374Ble [Aristoteles] continua dizendo que a memoria pertence 4 mesma parte da alma que a imaginagdo; é um
conjunto de imagens mentais de impressdes sensoriais, mas com um elemento temporal adicionado, pois as
imagens mentais da memoria nao provém da percepg¢do das coisas presentes, mas das coisas passadas. (YATES,
2007, p. 53-54)

375Paul Ricoeur dedicou uma longa reflexdo ao que ele chamou de a problematica fundamental da temporalidade
em relagdo ao pensamento que — sob todas as suas formas — tenta apreendé-la. Ele também a denomina ‘a aporética
da temporalidade’, isto ¢, a dificuldade, para ndo dizer a oposi¢do, entre uma interpretagdo cosmologica do tempo
(que se depara com o tempo objetivo dos fendmenos naturais que as ciéncias estudam) e uma interpretacdo
fenomenologica (que considera o tempo ‘vivido’ pelos homens, com suas articulagdes entre passado rememorado,
o0 presente que seria seu aspecto ‘vivo’ e o futuro, que seria objeto de projecdo e expectativa). A historia, no interior
desta aporia, ndo teria, para Ricoeur, o papel de uma ciéncia (por mais que ela fosse humana), mas de uma
instdncia intermediaria entre a abstragdo inumana de uma objetividade sobra a qual o ser humano nao teria
dominio algum (o tempo fisico do universo) e o ‘vivido’ intimo (Husserl falava em termos de ‘consciéncia intima
do tempo’) que s6 poderia se exteriorizar se fosse descrito, somente por meio de uma narrativa, portanto, por
narrativa. (GATTINARA, 2018, p. 48)
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terra, com seus zigue-zagues e seus vales irregulares, nunca evocam um fluxo tranquilo, mas
antes a cascata de uma torrente de montanha”. Percebemos ainda uma ténue variavel aqui nao
considerada. Encontramos sempre referéncia as dguas que afloraram e compdem o rio, mas
intentamos mais a frente discutir sobre os rios submersos que estao arraigados no profundo da

psiqué humana. (GATTINARA, 2018, p. 46)

Alogicidade, encadeamentos e cientificidade que lastreiam as praticas dos historiadores,
ndo consegue “esconder a heterogeneidade do passado e as dificuldades que ela coloca a uma
critica atenta (como teria dito Gaston Bachelard)”, o locus temporal que obliteramos enquanto
nominativamente de passado “oscila entre a necessidade unitaria do conceito e as condigdes
de nossas intuigdes sensiveis [...], intui¢ao metafisica do continuo da duracdo (a Bergson), e a

inegavel pluralidade de suas manifestagdes, de suas percepcdes e de suas interpretacdes”.

Se fossemos tragar o trajeto da imagem de carater arquetipico, perceberiamos o
movimento intrinseco, gerado pelo esquema corporal’’®, que se bifurcard em dois caminhos:
um cognitivo-conceitual que tende a expressar ao que estd convencionado a ser chamado de
racionaliza¢do e o outro que fornece capital mitogénico das cosmologias. Se no primeiro temos
o esforco de explicar, no segundo a compreensao ¢ buscada. O primeiro ¢ nascedouro de
idearios e ideologias, o segundo de tradi¢des humanas®’’. (DURAND, 1989; FERREIRA
SANTOS, 2017; GATTINARA, 2018)

Refletindo sobre a fun¢do da imaginagdo criadora e sua articulagdo englobante do ser
humano, expressa na constitui¢do simbdlica de sua individualidade, que ampliasse pela
coletividade, o processo imaginativo individual, quando irrigado pelas interagdes da sociedade,

permitird novas formulagdes, para Baptista (2007):

[...] “imaginario social instituinte” de organismos, estruturas e instituigdes sociais; a
orgdnica e a dinamica recorrentemente geradora, representativa, constitutiva e
consolidadora de colectividades e instituigdes humanas que integram o campo social-
historico globalmente pensado. (BAPTISTA, 2007)

Se recorrermos a uma defini¢do de inspiragdo fenomenoldgica e hermenéutica, “(ego

cogito cogitantum)”, podemos desta forma encontrar algumas expressividades do imaginario

376Sobre reflexos dominantes, ver As estruturas Antropologicas do Imaginario, assim como os trabalhos da escola
de reflexologia de Wladimir Bechterew (1857-1927) e Ivan Petrovich Pavlov (1849-1936).

377Cabe ressaltar que aqui “O mundo se organiza a partir da narrativa, € por isso mantém uma espécie de
racionaliza¢do na organiza¢do narrativa, por sua vez, engendrada pelo movimento da imagem que a dialoga com
as for¢as do mundo e do corpo. Aqui nasce o mito e onde se estruturam as tradigdes humanas. Aqui se habita a
substancia, aqui se habita o illud tempus do ato primordial. [...] Aqui ha um esfor¢o de compreensdo. (FERREIRA
SANTOS, 2017, p. 221)
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»378 Ha
, 2

— 1* a ontica ou ontoldgica “genitrix Essa instincia-matriz unidiversa’’® e complexa,

380

demiurga e protagonista do processo global do imaginério, e por 3* a metonimia®®", esta

defini¢do nos traz a matriz linguistica simbolica a qual vincula-se a imaginagdao nas
formulacdes poéticas metaféricas de cunho significativo e imagético, no ato basilar da

linguagem constituidora de sentidos profundos.

Os estudos sobre o esoterismo ocidental tém ganhado forg¢a e ramificando-se nas
disciplinas das humanidades, a produg¢do gerada nas diferentes abordagens partem desde a
constituicdo ou reconstru¢do dos cendrios dos diferentes grupos, movimentos e/ou
personalidades. Se faz relevantes a énfase que Hanegraaft, ao tratar das diferentes posturas que

circundam essas produgdes:

Emico denota os “padrdes intersubjetivos de pensamento e associagdes simbolicas
dos crentes" ou, expresso de forma mais simples, o "ponto de vista do crente". Uma
apresentagdo exata da religido em estudo como expresso pelos proprios crentes deve
ser a base da investigacdo. Sobre a parte do investigador, a reconstrucdo desta
perspectiva émico requer uma atitude de empatia que exclui, tanto quanto possivel,
os preconceitos pessoais. O discurso académico sobre a religido, por outro lado, ndo
¢ émico, mas ético. Isto significa que pode envolver tipos de linguagem, distingdes,
teorias, e interpretativas modelos que sdo considerados apropriados pelos estudiosos
nos seus proprios termos. Académicos podem introduzir a sua propria terminologia e
fazer distingdes teodricas que sdo diferentes das dos proprios crentes. Os resultados
finais da investigacdo académica, devem ser expressas em linguagem ética e
formulada de forma a permitir a critica e a falsificag@o, tanto por referéncia ao émico
€ no que respeita a sua coeréncia e consisténcia no contexto de o discurso ético
geral®®!, (HANEGRAAFF, 1996, p. 5)

378[...] multicapacitadamente actuante em seu ecossistema antropo-geo-cosmico numa constante interac¢ao

dialégico-dialéctica e metamdrfico-poiética entre o universo, a natureza, o mundo e a cultura: ser humano
(anthropos) que ¢ inderrogavelmente homo imaginans, homo imaginosus, homo imaginatiuus, homo imaginalis,
homo imaginarius. (BAPTISTA, 2007, p. 22-23)

379 [...] com seu abissal poder interactivo de encorporacdo e recptividade aisthetica e de criatividade e
emissividade poietica; em suma: com seu englobante, magmdtico, onirico, fantastico e utépico modo de ser
imaginativo, inventivo e criativo, ela é, simultaneamente, instdncia subjectal e intersubjectal, individual, pessoal
e interpessoal, singular colegial, grupal, institucional e comunitaria; (BAPTISTA, 2007, p. 24-25)

380(relag:€10 contiguitdria entre “criador <> criatura”, entre “imaginante <> imaginado...), o lexema ‘imaginario’
passou a designar também o universo do patrimonio de imagens (também dito legado imagético ou legado
imaginal com todas as suas imaginarias e imagéticas), plasmado na vastiddo omnimoda de “textos”. (BAPTISTA,
2007, p. 25)

! Emic denotes the "intersubjective patterns of thought and symbolic associations of the believers' or, expressed
more simply, the "believer's point of view". An accurate presentation of the religion under study as expressed by
the believers themselves must be the basis of research. On the part of the researcher, the reconstruction of this
emic perspective requires an attitude of empathy which excludes personal biases as far as possible. Scholarly
discourse about religion, on the other hand, is not emic but etic. This means that it may involve types of language,
distinctions, theories, and interpretive models which are considered appropriate by scholars on their own terms.
Scholars may introduce their own terminology and make theoretical distinctions which are different from those
of the believers themselves. The final results of scholarly research should be expressed in etic language, and
formulated in such a way as to permit criticism and falsification both by reference to the emic material and as
regards their coherence and consistency in the context of the general etic discourse. (HANEGRAAFF, 1996, p. 5)
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Aredescoberta do simbolico, ou melhor o retorno de uma visdo de mundo que privilegia
0 imagético, o transcendente e por vezes a tradicdo marcard este novo paradigmas que permitira
a reflexdo tanto sobre o fendmeno do esoterismo, quanto das abordagens vinculadas ao
imaginario. E possivel notar uma confluéncia de ideia e pesquisadores nas atividades
desenvolvidas pelo Circulo de Eranos, que se alinham com estes novos paradigmas onde o
sagrado possuird e/ou recebera uma atencdo por vezes obliterada ao longo da histéria, Carl
Gustav Jung serd um dos principais promovedores e bussola para as tematicas desenvolvidas

no Circulo — tanto durante vida, quanto depois de sua morte.

Imagem 38 - Foto do Circulo de Eranos

Fonte: http://eranosfoundation.org/PRE/homepage b.htm Acessado em 15 de margo de 2021 as 10:15.

Os semindrios realizados em Ascona, Suiga, cujo nome rememora o banquete, banquete
de ideia, teses e visdes mundo que propdem retirar de forma definitiva os antolhos, da ciéncia
a época, e assim redescobrir um mundo encantado que se ocultou sobre as dobras do método,
do esvaziamento de sentido e da auséncia do transcendente.

Um olhar atento, socioldgico ou antropologico, sobre os fendmenos que comportam o

Esoterismo

[...] O esoterismo renascentista ¢ também o modelo por exceléncia para o
"reencantamento do mundo" que fornece orientagdo para a busca da Nova Era por
um novo paradigma. Neste caso, "magia" ¢ entendida como referindo-se, nao
principalmente a praticas magicas ou rituais, mas a uma visdo do mundo
"participativa" holistica que retine a dimensdo espiritual ¢ a dimensdo material.
Mesmo neste caso, porém, a aplicagdo pratica das suas leis e for¢as ocultas nunca
estd muito atrasada, uma vez que ilustrada pela preocupagdo da Nova Era com a
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"criagdo da nossa propria realidade" através de visualizagdes e afirmacdes. 38
(HANEGRAAFF, 1996, p. 394)

Conforme retomamos, em paginas anteriores deste trabalho o fendmeno rosacruz viu-
se externado por diferentes movimentos ao longo de sua historia, alguns retomando antigos

conceitos do esoterismo renascentista®®?

, outros colocando em destaque o ocultismo de Eliphas
Levi, Agrippa, ou as novas formulacdo do pensamento e do campo esotérico e, vista de uma
religido secular, assim como moduladora do sociais e dos valores humanos, sem contar na
aproximacao com o gnosticismo, o catarismo, € outras visdes esotéricas e esoterizantes.

O carater de hiato histérico que o movimento rosacruz vivencia desde o aparecimento
de seus primeiros textos permitiu que sua natureza se tornasse plurifacetada. No século XVII,
na Alemanha, o furor rosacruz é suplantado por um siléncio logo ap6s a publicacdo do terceiro
manifesto — As bodas quimicas de Cristian Rosenkreuzer (1616). Yates atribui este siléncio a
Defenestracdo de Praga®®, em 1618, e a eclosdo da Guerra dos Trinta Anos, que mudou o
cenario politico e social da Alemanha, vindo a ser um evento importante para a consolidacao
do estado nacional alemdo®’ (YATES, 1983, p. 54). Sugerimos aqui dar certa atengio a tabela
1 contida neste trabalho.

Nela exemplificamos diferentes momentos do fendmeno rosacruz, deixemos claro que
ndo visamos ter esgotado a tematica, ou a pretensao de termos a ultima palavra dobre tal objeto,
mas dados a proposta da pesquisa aqui apresentada acreditamos na contribuicdo da mesma para
o campo do esoterismo ocidental assim como para a area das ciéncias da religido, esperemos
que as primeiras reflexdes propostas por este trabalho possam vim a contribuir para como os
pesquisadores futuros, tanto do fendmeno rosacruz, como do esoterismo. Como o titulo deste
subitem evoca, o desenvolvimento de diferentes formas de espiritualidades na historia, €

proprio tempo que se contrai no espago.

3821...] Renaissance esotericism is also the model par excellence for the "re-enchantment of the world" that pro-
vides orientation to the New Age quest for a new paradigm. In this case, "magic" is understood as referring, not
primarily to magical practices or rituals, but to a "participatory” holistic worldview which re-unites the spiritual
and the material dimension. Even in this case, however, the practical application of its hidden laws and forces is
never far behind, as illustrated by the New Age concern with "creating our own reality”" by means

of visualizations and affirmations. (HANEGRAAFF, 1996, p. 394)

383 A percepgdo da natureza pelo homem e a interagdo entre este € a divindade encetou a propagacdo do
Renascimento italiano, alcangando os autores dos textos que compdem o movimento rosacruz. (AMORIM, 2016,
p-72)

384 Em 23 de maio de 1618, alguns integrantes da nobreza da Boémia (protestantes) jogaram pelas janelas do
Palacio Real de Praga, os representantes do imperador Fernando II, catdlico e governante do Sacro Império
Romano Germanico; tal fato foi o estopim da Guerra dos Trinta Anos.

385 Ao final da Guerra de Trinta Anos ¢ assinado o Tratado de Westfalia.
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4.2.1 Sentidos e significagoes do arcabougo simbolico do esoterismo: as narrativas
simbolicas, a convergéncia de imaginarios.

A constituicdo do imaginario religioso tera no processo imaginativo o equivalente em
eficacia simbolica, ao processo de sacralizagdo das constituintes deste mundo, devemos ter em
mente que a atividade ritual estabelece o eld vital que vincula de forma profunda o
transcendente ¢ o imanente. Neste ponto a imaginagdo desempenha papel central no
estabelecimento dos vislumbres do transcendente, na medida em que entendemos a realidade
através das suas percepgdes distintas, em niveis hierarquizados ou nao, cada uma das
percepcoes detendo-se sobre diferentes espectros fenoménicos a partir da pertenga simbolica,
lastreia o agir humano.

Os mitos desempenham uma fungdo de histéria exemplar, assim como a narrativa
histéria deve possuir eficacia suficiente, desta forma “escrever narrativas historicas
convincentes muitas vezes depende completamente da habilidade de resolver [...] dilemas
temporais complexos”. (SEWELL JR., 2017, p. 23) A confluéncia de diferentes constituintes
do imaginario reflete esta habilidade de resolver estes dilemas narrativos, de cunho temporal.
O relato mitico permite o dialogo entre tempos diferentes, cada tempo estabelecido em seu
ritmo e tempo proprio. Esta funcionalidade mitica € o que torna as narrativas validas, enquanto
detentoras do sentido necessario ao grupo.

Assim como o mito ¢ composto por particulas menores — os mitemas, e a narrativa
histérica pelos fatos, podemos identificar dentro de uma tradi¢ao difusos sistemas mitémicos
que se agrupam em constelagdes simbolicas, dando origem a galaxias de imagens e simbolos
que alimentardo o tripé — simbolo, mito e rito. Desta forma percebemos o trajeto desenvolvido
pelo Esoterismo Ocidental e em especial a jornada particular da rosa e da cruz**com énfase
na utilizagdo enquanto emblema dos Movimentos rosacruzes: a rosa cruz da Gold-und
Rosenkreutz Alteren System — em sua correlacdo com o Cristo que venceu a cruz, imagem
presente na edi¢do do GFR. A cruz ladeada por uma auréola de rosas da Fraternidade Rosacruz
de Max Heindel, ou o emblema estilizado utilizado pela AMORC, num misto de triangulo com
vértice para baixo, cruz ansata, cruz latina e rosa, ou os diversos outros emblemas reproduzidos

aqui nesta pesquisa.

386Estes dois elementos quando vistos separados possuem autonomia no amplo capital simbolico, ambos estdo
vinculados a religido, politica e cultura num espectro mais amplo. Para exemplificar basta nos determos na
heraldica, no campo imagético, na psicologia das profundezas, na alquimia ou simplesmente da religido.
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Retomaremos a tematica do(s) simbolo(s) dos diferentes movimentos rosacruzes mais
a frente em nossos trabalhos, basta, por enquanto, termos em mente a plurivocidade desta diade
que expressa uma dualidade complementar.

O processo de desencantamento do mundo, na ruptura dramatica entre o pensamento
mitico®®’ e a 16gica exclusivamente pautada pela ratio, promove um isolamento fatidico para a
consciéncia humana. Socialmente este acontecimento tem seu maior efeito no nucleo social
com caracteristicas sociais mais dogmaticas, caracterizada por uma hierarquia e por
encadeamento de dogmas. este que citamos acima demora a atingir as “bordas”, ou melhor os
grupos que tangenciam o status quo das religides institucionalizadas, formados por esoterismo,
mistificagdes e herestas.

As expressoes simbolicas que estdo marginalizadas e colocadas com pouca importancia

no processo sociativo, desta feita as expressdes religiosas mais “populares®®”

possuirdo uma
maior identidade com o magico e o mitico, desta feita a linguagem simbdlica tera terreno fértil
no seio das religiosidades e espiritualidades “oficiosas”, neste campo um exemplo bem
proximo ¢ a utilizagdo das artes divinatorias — astrologia, tard, runas, apenas para citar as

facilmente encontradas em bancas de revistas.

O processo de desencantamento do mundo encontrard nas Ciéncias das religides, em
sua revisitagcdo da obra de Max Weber, uma abordagem propria, pensando o sociélogo alemao
em sua reflexdo da sociedade diante da secularizagdo em marcha. Neste campo ao estudarmos
o fendmeno religioso encontraremos outros eruditos que terao na retomada do mito seu objeto
de reflexdo. Podemos citar: Mircea Eliade, Rudolf Otto, Henry Corbin, Julien Ries, Gershom

Scholem, dentre tantos outros que possuem uma tematica recorrente.

O sagrado no desenvolvimento da consciéncia humana, nesta perspectiva o mito, o rito
e o simbolo recebem atencdo, ndo como uma producdo de cunho “fantasioso”, mas um
elemento que serve de base para compreensdo do espectro fenoménico que sao as religides.

Seguindo a esteira das CR ¢ possivel nos determos nos desenvolvimentos que o campo do

3870 mito entdo alimentado da imagem ancestral ¢ informado pela imagem, forma a narrativa e transforma a
experiéncia. Constitui a triade fantastica na operacdo simbdlica por exceléncia:

Nesse sentido, podemos entdo conceber o mito € “a articulagdo entre a arché (passado) e o presente vivido em
diregdo a télos (devir) através da narrativa dindmica de imagens e simbolos”. Um triplice movimento implicativo
que interpdem a imagem lembranga (pessoal e coletiva) em um momento mitico de leitura neste presente e abre
as possibilidades de ac@o para o devir a partir das minhas escolhas: “Parece que a vida ¢ assim: nos ndo vivemos
pela explicagdo, mas pela implicagdo. Isto quer dizer, por reencontros, pelas atividades imprevisiveis, fortuitas...”
(FERREIRA SANTOS, 2017, p. 223)

3830 debate sobre religiosidade popular ocuparia um tempo que nio dispomos no presente trabalho, ressaltamos
a sobrevivéncia mitica e simbdlica nas apropriagdes presentes nas expressoes populares da fé, o fato de estarem
parcialmente fora das influéncias do centro dogmatico da fé institucionalizada permite interpretagdes proprias do
grupo e das necessidades simbolica.
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esoterismo teve nas ultimas décadas, dentre a ampla producao gostariamos de destacar a série
de livros publicados pela Editora Brill, em especial a Aries Series Books, nesta colecdo ¢é
possivel encontrarmos uma diversidade de estudos e aproximagdes do esoterismo e por

consequéncia das ciéncias das religides.

Corbin (1958) ao perceber a Macrohistéria em nuances de uma Mythohistory*®, indica
a possibilidade de percepcdo do conjunto de narrativas ambientadas no contexto social e
simbolico, em determinados momentos as narrativas sobre o esoterismo nos parecerao
intimamente imbricada de forma indissocidvel como movimentos tais como: o
rosacrucianismo ou a magonaria, estes movimentos terdo maior ou menos afinidade com as
definigdes e conceitos academicamente firmados sobre os estudos do esoterismo ocidental.
Cada bifurcag@o conceitual ou histdrica formard uma nova teia de sentidos que se constituira
enquanto tal mediante as narrativas dos grupos ou individuos expoentes, por exemplo a tensdao
entre a laicidade do estado e a laicizacao social, vinculada ao processo de secularizagdo, ou o
proprio de secularizagdo comparada com a ressurgéncia mitica evidenciada no inicio do século

XX.

As diferentes narrativas®*® que se apresentaram ao longo da historia social humana,
assim como os distintos relatos — mitos, que numa pungao por vezes acusatoria € por outras
com contornos de fé*! terdo uma funcio de sistematizar as tradi¢des, as periodicidades dos
ritos, e estabelecer cosmogonias que estejam alinhadas com a crenga predominante. Para Henri
Hubert (2016), “o corpo dos mitos constitui uma pré-historia da humanidade, da tribo da nagao;

os deuses sdo a origem das familias humanas”. (HUBERT, 2016, p. 33)

Seguindo esta perspectiva, ao lado dos relatos institucionalizados*°? temos uma pléiade
de narrativas que orbitam a propria definicdo generalizante de esotérico®”®, muitas das quais
seguindo o sentido dos “episddios transcorrem aparentemente fora do tempo ou, o que da no
mesmo, na extensao total do tempo”, Eliade ressaltard o presenteismo do tempo mitico ao

cunhar a expressao — in illo tempore (ELIADE, p. 72, 2012) ao invés desta logicidade ser um

389Mitohistoria, a propositura deste termo equivale a perceber no mito a relevancia do mesmo, denotando seus
processos de forma similar a historiografia consolidada, no &mbito do mito, a mitografia seguira a critica proficua
e matizada pela sociologia do imaginario — uma sociologia das profundezas do homem.

3%[...] o mito, a arte, a linguagem e a ciéncia aparecem como simbolos; ndo no sentido de que designam na forma
de imagem, na alegoria indicadora e explicadora, um real existente, mas sim, no sentido de que cada uma delas
gera e parteja seu proprio mundo significativo. Neste dominio apresenta-se este auto desdobramento do espirito
em virtude do qual s6 existe uma “realidade”. Um Ser organizado e definido. (CASSIRER, 2000, p. 22)
3¥1Termo utilizado aqui no sentido de crenca.

32Definidos pelos dogmas religiosos ou cientificos.

393 Para uma discussio mais aprofundada sugiro a leitura da dissertagdo de Otavio Vieira Santana, presente nas
referéncias bibliograficas.
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problema para estabelecermos padrdes de analises historicas, encontramos aqui a possibilidade
de novas modelizacdes da gama de narrativas, de tempos e de histdrias, pois “a descoberta de
constantes na mitologia primitiva, baseada em estudos comparados, a fenomenologia da
experiéncia religiosa, € outros, sdo passos importantes em dire¢ao a uma teoria sociologica da
religido”. (LUCKMANN, 2014, p. 43)

As estruturas narrativas que compdem o imaginario do Fenomeno rosacruz tém seu
ponto de adensamento nas primeiras décadas do século XVII. Identificamos nos primeiros
escritos rosacruzes o ponto onde convergem correntes narrativas, ou melhor, a formacgao de
Bacias Semanticas particulares que interligam-se compartilhando por vezes afluentes, ou
bifurcando-se nos deltas, que integram-se, a noutras formulag¢des, por exemplo o rio
nomeadamente alquimia, que passa da simbolica islamica, recebe uma roupagem crista,
intercala-se com principios do hermetismo renascentista, chegando a desaguar, como colocado

por Jung***, no bindmio da quimica moderna e da filosofia hermética.

A estrutura das narrativas que formam o imaginario rosacruz, no amplo espectro dos
quatro séculos de desenvolvimento. No século XVII com a eclosdo dos primeiros escritos no
ambiente europeu que passa por uma crise espiritual, a sobrevivéncia da simbodlica que no
século X VIII seré apropriada pela estrutura magdnica, recebendo uma carga institucionalizante,
estrutura esta que perdurara até as ordens contemporaneas, que detém parte do capital
simbélico do século XVIII (nomes dos graus3®®, titulo do lider mundial®*® e estrutura de
instrucdo), parte da simbdlica presente na Golden Dawn do século XIX influenciara a AMORC
do periodo de Harvey Spencer Lewis (1883-1939). Este sendo o fundador e organizador da

AMORC, ficando a frente da mesma até sua morte em 2 de agosto de 1939.

Todas as formulagdes, tanto no &mbito da simbdlica quanto da ritualistica rosacruz, sera
basicamente constituida pelo mito e pelo misticismo nas suas relagdes com a teosofia de
Boehme, com a gnose, com o hermetismo renascentista, produzindo uma narrativa mistica que
dialoga com o esoterismo ocidental, em especial com a visdo estrutural de Olav Hammer.
Tendo como mito central identifica, € nos permite perceber o amalgama de seus multiplos
imagindrios, a busca pela glorificagdo humana, ou na tensdo da escatologia ocidental, do
retorno ao estado de perfeicao, da retomada do homem perfeito, identificamos nesta busca a

composi¢ao, de forma heterdclita, do ethos rosacruz, de carater mistico, mitico e simbolico.

34JUNG, 2011, p. 64.

35A S.R.ILA. e a AMORC utilizam os nomes dos noves graus presentes no texto de Samuel Richter e que foram
utilizados na estruturacdo da Gold-und Rosenkreutz.

3% A titulo de exemplo o lider mundial do ramo rosacruz AMORC ¢é chamado de Imperator:
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A convergéncia contemporanea do fendmeno rosacruz, explicitado nos
movimentos aqui elencados denota um aspecto particular da modernidade a democracia, a luta
por igualdades — de género, raga e social, dispostos na declaracao dos direitos do cidadao. O
imaginario que externa estes anseios e é percebido nas sociedades secretas®’’. O fluxo
simbolico e ressignificacdo destes movimentos terd no inicio do século XX grande énfase nas
espiritualidades nascentes e a recorréncia de estruturas mistica, cujo simbolismo ascensional
serdo uma constante, e expresso nas diferentes camadas de significado com que sua forma de
religido secular dialoga de forma significativa.

O impacto dos processos ocidentais de racionaliza¢do e secularizagdo, muda todo o
cendrio da sociedade, ampla exclusdo da imaginagdo (relegada por vezes a pura fantasia), este
impacto ndo deve ser subestimado, pois 0 mesmo, externa a propria moveéncia da consciéncia
ocidental, o que nos chamou a aten¢do®*® é a sobrevivéncia do esoterismo, independente dos
processos desenvolvidos pds-Iluminismo — muitas das o proprio esoterismo remodela e influi
em alguns processos deste, esta sobrevivéncia tem forca e produzird movimentos fortes e sem
precedentes na historia do ocidente, autores como Wouter Hanegraaff (1996), defende que

® ¢ do Ocultismo*”*, ambos

estes movimentos florescem como fruto do Romantismo >’
movimentos que apresentam-se como uma tensao entre visdes do mundo.

O resultado ¢ que o esoterismo em suas acep¢des totais — influencias romanticas e
ocultas, produziu discursos que por vezes chocam-se, promovendo movimentos hibridos, que
possuem ideias e conceitos esotéricos que continuaram a ser utilizados sob as novas condigdes,
mas, uma vez que o significado e a fun¢ao dependem do contexto, foram inevitavelmente

submetidos a mudancas sutis, mas importantes, para compreensdo da, pregnancia do

esoterismo no ocidental e das formulacdes seculares de tal fendmeno.

397 Usamos o termo sociedade secreta, apenas por ser uma terminologia corrente e popularizada, sendo que o
idedrio desta nomenclatura seria: sociedades iniciaticas, sociedades discretas, colégios iniciaticos, além dos
nomes ou definigdes como as tais se reconhecem.

3% Em nosso trajeto académico, desde a graduagao.

399 Romanticism emerged from a momentous event: the reinterpretation of esoteric cosmology under the impact
of the new evolutionism. This changed the nature of esotericism forever, but left the internal consistency of its
worldview essentially intact. (HANEGRAAFF, 1996, p. 406)

400 Occultism, in contrast, came into existence when the esoteric cosmology (based on universal correspondences)
increasingly came to be understood in term of the new scientific cosmologies (based on instrumental causality).
(HANEGRAAFF, 1996, p. 407)
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CONSIDERACOES FINAIS

As motivagoes iniciais deste trabalho, se ndo ficaram claras na introdu¢do, possuem
uma vinculagdo a propria histéria do pesquisador. Ao longo desta pesquisa certas tematicas

foram ganhando relevancia, enquanto outras obliteraram-se.

Nos capitulos iniciais — o primeiro e o segundo, intentamos pensar duas tematicas
narrativa e tradi¢do, a primeira enquanto a reverberacao dos relatos miticos simbolicos que
fomentam o imaginario dos colégios iniciaticos. Em nossa perspectiva a narrativa simbolica
que dar nascedouro aos movimentos esotéricos — grupos, circulos e ordens, tera sua inser¢ao
na realidade dada mediante a ressignificacdo do ambiente e dos individuos envolvidos, o
estabelecimento de narrativas instauradoras produzirda em sua época e local a for¢a motriz
constituidora de uma nova realidade. Instituindo-se um tempo sacralizado que se define na

ideia de Tradicao.

Nesta linha de raciocinio a narrativa presente nos Manifestos Rosacruzes e
posteriormente nos diversos escritos subjacentes ao mesmo constitui o universo de sentido do
esoterismo rosacruciano até a desembocadura na estrutura do misticismo contemporaneo. Este
trajeto simbolico — que fizemos referéncia em nossa dissertacdo de mestrado, serve de
demonstrativo das constituintes imagéticas e proporcionalmente imaginarias da consciéncia

ocidental.

Os manifestos figuram no momento epifanico do fendmeno rosacruz, sendo a
condensagdo do pensamento rosacruz no século XVII, e ao tensionarmos uma linha entre os
trés primeiros escritos € o ethos rosacruz contemporaneo perceberemos que as motivacoes dos
autores dos manifestos e do rosacruz dos dias de hoje mantem-se praticamente as mesmas: uma
busca pela compreensdo das leis da natureza (ndo apenas fisicas, mas espirituais e
transcendentes), o locus do género humano na criacao e a busca por uma religido universal,
que vincule os diferentes credos, simbolos e mitos num amalgama que tenha o homem qual
reflexo da criagdo. A busca por uma pansofia, aos moldes de Comenius, Boehme, Harvey
Spence Lewis e tantos outros pensadores, cujas as ideias se inserem numa perspectiva de “fora

da caixa” das sociedades de época.

Partindo das diferentes acepcoes de tempo, contidas no primeiro capitulo deste trabalho,
iniciamos a constru¢do do quadro metaempirico de significados, na composi¢ao do referido
quadro orientamos nosso olhar pela compreensdo: que o conhecimento dar-se-a na triplice
percepcao da arte, da ciéncia e das religides, num processo circunvolutivo qual simbolismo do

numero trés e suas diferentes ilagdes ao longo da historia. Num didlogo com as concepgdes da
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mecanica quantica, percebemos que o dialogismo estabelecido entre passado, presente e futuro
tera seu lugar de coeréncia na consciéncia do homem, da mesma forma que a sacralidade
expressara sua profundidade neste mesmo ambiente, esta foi a motivagao por comecarmos a
presente discussdo pela nog¢ao de tempo, perpassamos a mesma na arte, nas ciéncias € nas
religides.

Na medida em que o tempo e suas bifurca¢des conceituais nos auxiliaram a estabelecer
o ponto de partida de nossa jornada o segundo capitulo dedicado as narrativas rosacruzes,
possui a relevancia de materializar o conceito fugidio de Tradigdo, este percebido aqui
inicialmente de modo amplo e por vezes aproximando-se da ideia de cultura, os primeiros
escritos rosacruzes - os manifestos, eclodirdo fazendo suas ondas propagarem-se nos séculos
seguintes, tanto que ¢ no inicio do século XVIII, precisamente em 1710 que outro importante
documento ira langar as base dos graus e da estrutura hierarquica, refiro-me a publicagdo de

Samuel Richter*?!

, Die wahrhaffte und vollkommene Beschreibung des philosophischen Steins
der Bruderschaft aus dem Orden des Gulden-und Rosenkreutzes Denen Filiis doctrinae zum

Besten [...]* publicada em Breslau.

E em finais do século XVIII que encontramos a compila¢io do Geheime Figuren der
Rosenkreuzer [...], analisada em nossa dissertacdo de mestrado e apresentada no PPGCR em
2016, que como ressaltamos no referido texto sua relevancia iguala-se as dos Manifestos. O
conjunto simbodlico da obra traga a narrativa imagética dos diferentes afluentes da tradicdo e
da cultura rosacruz, condensando praticamente trés séculos de imagens numa organizagao

ampla e difusa.

O conjunto simbolico formado pela cultura rosacruz, pautada em seus mitos € em
permanente movimento fornece um quadro de sentidos espirituais que orientam seus adeptos,
na perspectiva de uma espiritualidade sobrevivente ao processo da secularidade. Uma
espiritualidade sem religido, mas ao mesmo tempo defensora das formulagdes
institucionalizadas das mesmas, organizando-se como um conjunto de € particular que dialoga

com as estruturas sociais dos individuos, criando vinculos simbolicos para além das confissdes

de fé.

Numa tentativa de aglutinar uma quantidade consideravel de informacdes e variagdes

dos diversos movimentos que se colocam sobre a égide rosacruz, de forma direta ou indireta,

401 Samuel Richter era pastor em Hartmamnsdorf, na Silésia, estudou no Halle, dizia-se discipulo de Paracelso e
Jacob Boehme, utilizando-se do pseudonimo de Sincerus Renatus (SABLE, 2006, p. 244-245).

402 4 descricdo verdadeira e completa da pedra filosofal da Irmandade da cruz dourada e da cruz rosa (vermelha).
Abreviamos o titulo, por demasiado longo.

403 AMORIM, 2016.
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trouxemos no terceiro capitulo as multiplas pétalas do rosacrucianismo, estas dispostas nas
mais variadas flores que compdem o roseiral peculiar do Esoterismo Ocidental. A
contemporaneidade caracteriza-se pela ressurgéncia dos mais distintos grupos rosacruz, estes
assumindo os mais variados discursos — desde os assumidamente religiosos aos que se

apresentam como ordens tradicionais ndo religiosas ou sectarias.

O plurifacetamento do fendmeno rosacruz pode ser compreendido na vazao simbolica
da consciéncia ocidental, a adaptabilidade do discurso rosacruz, detentor da ideia de
conhecimento, conhecimento tradicional cuja pertinéncia dar-se-a na 16gica de sustentaculo do
social, tal qual a fungdo simbdlica desenvolvida pelo fenomeno religioso, em especial a nogao

de fé, de pertenga e de um quadro superior de significados que orienta e rege a vida do homem.

Ao levantarmos as diversas expressdes do rosacrucianismo, além das simbolicas
semelhantes, encontramos principios que passarao de um movimento ao outro em conceitos €
ideias que por vezes sdo reinterpretados e revalorizados pelo grupo. O traco comum destes
movimentos, além claro de estarem sobre o conceito “guarda chuva” de esoterismo, ¢ a
vinculacdo aos mitos fundantes do rosacrucianismo ou as suas variantes perceberemos sua
maior presenca ¢ valoracdo. Como colocado no capitulo 1, a escolha que fizermos, do ponto
de vista metodolédgico, para entendermos o esoterismo ocidental e o fendmeno rosacruz, esta
pautado, além das perspectivas da escola de Amsterdam, também nos utilizamos dos trabalhos

de Olav Hammer.

Em sua estrutura simbolica e seu funcionamento enquanto grupo estd totalmente
alinhada com a perspectiva de Olav Hammer (2004) para como os grupos esotéricos — ele
formula um conceito tipologicos, ja referido no capitulo 2 deste trabalho, a AMORC assim
como os movimentos rosacruzes aqui discutidos apresentam a mesma estrutura. Os nucleos
rosacruzes possuem uma formacgdo social que inserem os mesmos no tecido social das
comunidades em que estdo inseridos, seus rifuais vinculam e estabelecem as relagdes com a
Tradicao e a estrutura simbdlica do fendmeno rosacruz, levando em consideracao a estrutura
de egrégora difundido em parte dos movimentos esotéricos.

Os objetivos propostos por estes grupos visam o estabelecimento de uma ética baseada
em principios humanisticos, que utiliza a l6gica da evolugdo pautada no amor ao proéximo, e
em conceitos, como os defendido na ética dos rosacruzes — paciéncia, confianga, temperancga,
tolerancia, despego, altruismo, integridade, humildade, coragem, ndo-violéncia, benevoléncia
e sabedoria (TOUSSAINT, 2000), sdo exemplos da ética interna a estes grupos a isto por uma
funcdo osmodtica desenvolve um estilo cognitivo — ou agrega individuos de mentes afins,

estabelecendo uma relagdo com a consciéncia dominante da sociedade. (HAMMER, 2004)
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A estrutura dos movimentos rosacruzes no século 21, como colocado no capitulo 3,
mantem a caracteristica heterdclita que permeia todo o seu desenvolvimento, a perspectiva
mistica caracterizada pelas formulagdes dos movimentos contemporaneos ¢ em si a reposta
simbolica de forma mais abrangente a uma sociedade secularizada e que possui em si 0 anseio
pelo transcendente. Pensar — O ethos Rosacruz: um trajeto metaempirico no desagua simbolico
e mistico da consciéncia transcendental, ¢ que perceber que a consciéncia ocidental em seus
diversos momentos historicos e em suas diversas formulagdes espaciais € temporais € com-
posta, por um tecido que vai aglutinar diversos fios, diversas percepgoes, diversas possibilida-
des de interagoes, de simbolismo e de sentidos.

Esse ethos, ou seja, essa estrutura que compde que rege os elementos socioculturais,
simbolicos, religiosos do estudante rosacruz ou do membro das diferentes variagdes do rosa-
crucianismo e das expressoes do esoterismo ocidental, privilegiando um quadro metaempirico
que privilegia o transcendente, sem deixar de lado, claro, a modernidade e suas conquistas nos
campos da ciéncia e relagcdes humanas, haja vista por exemplo, que dentro desse grande quadro
metaempirico que salvaguarda as constelagdes do esoterismo ocidental expressos em movi-
mentos nogoes.

O século 21 com as formulagdes do fenomeno religioso, pautado por uma volatilidade,
em que o tempo se processa numa outra velocidade, vivemos em um tempo em que o imedia-
tismo se faz presente, em que o ambiente social ¢ permeado pela impermanéncia, pela mutabi-
lidade, pelo processo de adaptabilidade das necessidades a prioridade do individuo, sendo as-
sim o campo do esoterismo ocidental marcado por esta volatilidade, que nomeamos de misti-
cismo fast-food, onde o processo de self-service, ¢ particular ao ocidente, e que opera enquanto
uma resposta do social, ao tempo de crise espiritual em que vivemos. Esta resposta dar-se-a
na baila do reencantamento do mundo, marca de modernidade, assim como na atualizag¢ao de
seu quadro de significados transcendentes.

A medida em que percebemos um esvaziamento de sentido na sociedade contempora-
nea, encontramos ac¢des que visam, valorar institui¢des em o simbdlico possui prevaléncia so-
bre o humano. Quando Gilberto Durand coloca 1a em suas EAI ou mesmo na Fé do Sapateiro,
sua percepcao sobre o esvaziamento de sentido, esvaziamento que ocorre no mundo ocidental,
esvaziamento que faz com que o simbolico seja relegado a um signo, tendo em vista que o
simbolico ¢ algo mais profundo e o signo ¢ algo mais imediato, entdo, o que ocorre nesse
isolamento da imagem, nesse isolamento do homem enquanto ser produtor e condutor de sen-
tido e o que percebemos como lacuna, um esvaziamento que muitas das vezes por uma estru-

tura enrijecida e dogmatica — presente nas religides institucionalizadas.
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O ethos Rosacruz: um trajeto metaempirico no desdagua simbolico e mistico da consci-
éncia transcendental, titulo deste trabalho mostra-se como um elemento definidor das aproxi-
magoes simbolicas em que podemos construir e/ou reconstruir a memoria silenciosa das espi-
ritualidades secularizadas, que podem ser vista qual lengol freatico que corre nas entranhas da
terra, hora afloram em nascentes reconditas na matas simbdlicas de nossa consciéncia, por
vezes minando das rochas do cientificismo e da rigidez das certezas. O curso dessas aguas sao
os rios que desaguam no mar da consciéncia do homem, cujo Espirito que paira sobre as dguas,
ver a si mesmo tal qual o Ser que ver-se no Speculum da Criagdo, no abismo da Eternidade,
que para além do horizonte de possibilidades, ¢ em si o sentido e razdo da propria Consciéncia

Ocidental.
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A
Addo Kadmon

Alquimia

Aritmosofia

Arte Régia

C
Cabala

Corpus Hermeticum

Cosmologicos
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Homem primordial na Cabala, assemelha-se simbolicamente a
Purusha, a Pangu nas mitologias Hindu e Chinesas
respectivamente.

A palavra “alquimia” ¢ dérabe (alkhimiya), derivada do
substantivo egipcio khemi (negro), isto € a matéria original antes
da transmutagdo, convertendo-se o negro em ouro depois de
passar pelo branco, o que indica de imediato a relagdo da
alquimia com a espagiria, logo com a tintura.

A aritmosofia ¢ a arte de decifrar, ou perceber sentido ocultos na
natureza através dos numeros, a mesma sera muito utilizada
dentro dos ramos teosoficos no século XVIII, a mesma tera na
gematria hebraica, técnica de substitui letras por nimeros, sua
correlata e principal influenciadora.

Outro nome dado a alquimia, assim também os alquimistas sdo
chamados de artistas e filosofos do fogo.

Corrente da Mistica judaica que possui duas abordagens uma que
podemos chamar de extatica e outra de caracteristica teosofica-
teurgica, desenvolve-se enquanto um complexo sistema de
interpretacdo das escrituras judaica, principalmente o Genesis.
Tendo como principal obras o Zohar, o Bahir e Yetzira.
Organizada numa da arvore cabalistica contendo dez sefiras e
quatro mundos, podemos ter quatro niveis de interpretagao da
Tora: peshat (literal), remez (simbolismo das letras e dos
numeros), derash (alegorico, onde se usa a gematria, a temourah
e a notarikon) e sod (nivel secreto, por via meditativa), cujas
primeiras letras formam o acréstico PaRDeS, “pomar” ou
“paraiso”.

Corpus Hermeticum (também chamado de Hermetica) ¢ o
conjunto de textos escrito entre os séculos II AEC e II DEC,
atribuido durante muito tempo a um Sacerdote egipcio, Thoth
que também ¢ identificado com Hermes o Trismegisto, trés vezes
grande, os textos reinem magis astroldgica, tratados de carater
cosmogodnicos e teoldgicos.

Estrutura hierarquizada do cosmo, niveis, esferas, monadas etc.
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Gnose

H
Hermetismo

Hieroeidética

Hierohistoria

I
Imagético

Imaginario

J
Joanita
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Referente a origem do cosmo, a organizagdo da Natureza criada
e manifesta.

Este termo aparece no texto na forma de conhecimento,
adquirido, transmitido ou como reflexo da fonte donde tal
conhecimento origina-se, nos temas do esoterismo ocidental ele
figura enquanto uma noc¢ao, € ndo uma corrente do mesmo.

Corrente de ideias que tem seu desenvolvimento entre os séculos
IT AEC e Il DEC, que serdo redescobertos no Renascimento
Italianio através dos esforcos de Masilio Ficino. Seus textos
conservam-se dentro das tradigOes arabes, sua influéncia ¢
essencial para o esoterismo ocidental, fornecendo um denso
capital simbolico para o Movimento Rosacruz e afins.

A hieroeidética ¢ Conhecimento a revelagao visionaria dos
principios unificadores e poderes de formar o mundo cosmico
inteiro, € como a pesquisa tem lugar no campo da imaginagao a
meio caminho entre 0 mundano e o transcendente: ha um vidente
e que ¢ visto, ouvinte, € o que ¢ ouvido. Um modo de apreensao
do sagrado através de uma visdo “sacralizante”.

Forma de perceber os aspectos histéricos, ndo vinculado apenas
a reta historica, cujos fendmenos se processam de forma linear,
mas um dialogo estabelecido através de uma percepcao do tempo
como estrutura ciclica mas que a cada volta, novos valores sdao
agregados, numa perspectiva histérica ampliada, e ndo apenas
um retorno as origens.

O que advém principalmente das imagens, mas também inerente
a imaginacao;

O imaginario ¢ obra de uma imaginagao transcendental que ¢
independente, em grande parte, dos contetidos acidentais da
percepgao empirica: “fantastica transcendental”

Ritos ou corpi que evocam uma filiagao aos personagens biblicos
que possuem o nome de Jodo, Sdo Jodo Batista e Jodo



M
Martinismo

Meta temporalidade

P
Pansofia

Pietismo

Rito

S
Septenario

1.
2.Sicht der Natur
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Evangelista. Estes personagens terdo na simbolica de alguns ritos
(Rito de York por exemplo) lugar de destaque.

O ¢ uma estrutura filoséfica baseada nas concepgdes de Louis
Claude de Saint-Martin, que foi discipulo de Martinez de
Pasqualy e que a partir dos ensinamentos destes ultimos forma
seu sistema. Nesta perspectiva o Martinismo ira beber no
simbolismo dos Elu Cohen (Ordem fundada por Martinez), e terd
uma relacdo estreita com uma forma de cristianismo esotérico
assim também com a mistica judaica

Forma de expressdo temporal que extrapola a reta temporal
disposta na logica da sucessdo de: passado, presente e futuro.
Este conceito fornece a possibilidade de maultiplas
temporalidades ocorrendo de forma continua e interligadas.

Estudo de todos os conhecimentos do universo; Ciéncia universal;
todo o saber. Termo amplamente divulgado por Comenius,
imbricado no fenomeno Rosacruz.

Movimento protestante alemao surgido em finais do século
XVIII, influenciado por Jacob Boehme, tendo como principal
propagador Friedrich Gottlieb Klopstock (1724-1803). O
movimento expande-se chegando a Russia e a América do Norte,
existindo uma vincula¢do entre os Pietistas € o movimento
rosacruz, possivelmente por boa parte de dos propagadores do
fendomeno rosacruz no século X VIII serem pietistas, por exemplo
Samuel Richter.

Conjunto de atos simbodlicos que se estruturam enquanto uma
liturgia, permitindo através de uma praxis reviver mitos e
simbolos, funcionando também como uma ars memoria,
trazendo aqueles que os vivenciam uma inser¢do num tempo
proprio.

Referente aos cinco planetas e dois astros reconhecidos pelos
antigos astrologos e a sua respectiva analogia com os metais
utilizados na alquimia, ¢ corriqueira a utilizagdo da expressao
Septenario dos antigos.

Natureza Visivel, ver Paracelso e a teosofia germanica do
século XVIIIL.



Tempo

Temporalidade
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Dimensao vinculada ao estado de consciéncia, que vincula o
individuo a estrutura da realidade juntamente com o espago.
Termo redutivel a formulagdes mecanicistas somente,
possuindo sentido mitico diferente do sentido histérico, ficando
explicitado na formulagao de distintas realidades.

Particula ou expressdo do Tempo, caracterizada por expressar
particularidades — temporalidade historica, temporalidade
mitica, temporalidade da fisica, temporalidade social.
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