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RESUMO

As sociedades ocidentais tém enfrentado mudancas significativas com a ascensdo da
secularizacdo, tornamo-nos cada vez mais descentralizados dos discursos institucionais
hegemdnicos. Os sujeitos agora tém autonomia para elaborarem seus proprios sentidos de
pertenca e constructos identitarios, mas, ainda assim, é uma algo recente, todavia bastante
expressivo. Esses constructos, até entdo coercitivos e elaborados a partir de um posicionamento
discursivo ideoldgico centrado, passam por diversos questionamentos, em especial daqueles
corpos que experimentaram a marginalizacéo através do discurso e de politicas performativas:
dado que somos todos/as atravessados pela linguagem. A presente pesquisa direciona-se a um
grupo especifico que sentiu essa marginalizacéo e silenciamento, os homossexuais, buscando
analisar as motivacdes sociais e teoldgicas, a partir de um referencial tedrico-metodolégico da
Andlise de Discurso, de linha francesa, proposta por Eni Orlandi, que propiciaram o transito
religioso de sujeitos homossexuais masculinos entre instituicbes religiosas tradicionais e
inclusivas. Para isso percorremos algumas questGes conceituais, como, por exemplo,
masculinidade, sexualidade, afetividade, e construgdes identitarias para, assim, seguirmos com
nossas analises a respeito da performance homossexual no Ocidente moderno e sua presenca
no movimento neoprotestante brasileiro. Temos, portanto, uma pesquisa exploratéria e
investigativa aliada a um estudo bibliografico e etnografico. O que se mostrou, enguanto as
considerac6es finais da pesquisa, € como a principal mudanca ocorrida no campo religioso se
deu através da Hermenéutica biblica, isto €, uma renovacdo na Hermenéutica por esses sujeitos

gue buscam uma nova pratica da fé cristd, tendo a Teologia da Libertacdo como mote principal.

Palavras-chave: Transito Religioso. Homossexualidade. Analise de Discurso. Modernidade.

Sociologia das Religides.



ABSTRACT

Western societies have faced significant changes with the rise of secularization, becoming
increasingly decentralized from hegemonic institutional discourses. The subjects now have
autonomy to elaborate their own senses of belonging and identity constructs, but, still, it is
something recent, yet quite expressive. These constructs, until then coercive and elaborated
from a centered ideological discursive positioning, go through several questions, especially
those bodies that have experienced marginalization through discourse and performative
policies: given that we are all crossed by language. This research is directed to a specific group
that felt this marginalization and silencing, homosexuals, seeking to analyze the motivations
social and theological, based of a theoretical-methodological referential Discourse Analysis
proposed by Eni Orlandi, that provided the religious transit of male homosexual subjects
between traditional and inclusive religious institutions. For this we go through some conceptual
issues, such as masculinity, sexuality, affectivity, and identity constructions, so that we can
continue with our analyses about homosexual performance in the modern West and its presence
in the Brazilian neoprotestant movement. We therefore have an exploratory and investigative
research associate with a bibliograph and ethnography study. What turned out, while the final
considerations of the research, it is like the principal change happen in the religious field
happened through biblical Hermeneutics, namely, a renovation in the Hermeneutics by these
subjects that seek a new practice of the Christian faith, having the Liberation Theology as

principal motto.

Keywords: Religious Transit. Homosexuality. Discourse Analysis. Modernity. Sociology of

Religion.
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INTRODUCAO

A vida é assim: esquenta e esfria, aperta e dai afrouxa,
sossega e depois desinquieta.

O que ela quer da gente é coragem.

(Guimaraes Rosa)

O essencial é invisivel aos olhos.

(Antonie de Saint-Exupéry)

Inicio esse trabalho, entre releituras e reescritas, fugindo moderadamente da
textualidade academicista, questionando a forma e as identidades dos sujeitos que narram, nao
apenas o mundo, mas a realidade outra dos outros sujeitos, ou seja, quem sempre narrou a
realidade dos sujeitos das homossexualidades e das feminilidades? Quais 0s pontos discursivos,
e estilos narrativos, usados por esses sujeitos para alcancar seus objetivos praticos e ideoldgicos.
E até que ponto essas narrativas e construcdes hegemdnicas em relagdo aos sujeitos
homossexuais — bem como, toda nuvem de significacGes e instituicdes que permeiam o processo
de formacéo das identidades — interferem na realidade objetiva e simbolica de toda a sociedade,
sendo o recorte analitico desse estudo a pertenca religiosa, ou melhor, o transito religioso. Por
outro instante, a relacdo que a sociedade, em especial a sociedade ocidental, tem com a
sexualidade e todo seu universo, discursivo; ndo-discursivo; real ou imaginativo, também
sempre me despertou interesse de estudo e me moveu a entender, ou a0 menos a tentativa de,
por que, para nés, a fala do corpo fora vista, e construida, como sendo infame, perversa,
decadente, perigosa e que requer o silenciamento por parte dos bons e comportados. Nao muito
distante, ou por acaso, que nossa histéria ocidental é também marcada pelo medo, atrelado
intimamente, em especifico nas sociedades de heranca monoteista, a ideia de pecado: dentro da
I6gica monoteista, de base patriarcal, isto é, religifes as quais tém sua fé baseada na figura de
um patriarca em comum, Abrado, a divindade — o0 Deus onisciente, ou seja, aquele que tudo
sabe, aquele que estd nos confessionarios da Igreja, no banheiro da casa de cada um daqueles
gue o criou, ou, mais eficazmente, na consciéncia de todos; o Deus imutavel, aquele que
aparentemente permanece pelos séculos sem sofrer transformacdes significativas, mas que a
cada periodo historico, a visdo que é tida sobre ele ¢ mutavel, bem como a visdo dele sobre sua
criacdo também muda, de acordo com qual grupo e em que horas estamos falando, ao passo que
nas sociedades imediatizadas e individualizadas, cada um tem seu préprio deus e de diferentes

maneiras de lidar — quer, acima de tudo, a singularidade de seu culto a sua imagem, sem dividi-
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lo com um “culto a carne” e a seus “prazeres”. E como contrariar um mandado direto de Deus
é um ato indelevelmente pecaminoso e condenével, ndo foi surpresa vermos dois importantes
acontecimentos na histéria das religides monoteistas ocidentais: a) A cisdo entre o “divino” ¢ a
“carne”, entre o corpo e a sexualidade, cisio essa ocorrida desde o paraiso perdido do Eden por
culpa da mulher; e b) A instauracdo do feminino, em oposi¢do ao masculino, e a significagéo
das posicdes sociais entre homens e mulheres na sociedade. Produzindo, assim, uma
culpabilizacdo compulséria, que orienta ndo apenas a vida publica — aonde Deus “punira o povo
por suas iniquidades” —, mas a vida privada doméstica também — em que Deus castigara “a
iniquidade dos pais sobre os filhos, até a terceira e a quarta geracdo dos que me odeiam, mas
que também ajo com amor até a milésima geragdo™! — da sexualidade. E uma culpabilizagio do
feminino e da mulher na sociedade a partir de uma justificativa do discurso religioso?. Portanto,
€ um ponto a se considerar, e a se questionar, essa culpabilizacdo produzida dentro das
instituicdes religiosas, que historicamente formularam e moldaram toda narrativa moral da vida
privada e eclesial, sobre os corpos sexuados, sobretudo sobre em relacdo a aqueles que
discursivamente foram sexuados e designados no campo do feminino. Ou seja, que “sofreram”
com a sexualizagdo feminina.

E por sempre me despertar curiosidades e inquietacOes, a relacdo entre sexualidade,
estudos de género e religido, ainda nos caminhos da educacao basica eu fui introduzido nos
debates da teoria critica de género a partir das discussdes de Simone de Beauvoir, com a diversa
biblioteca da escola estadual a qual frequentei. Nesse momento ja tinha o recorte tedrico
necessario para minhas futuras analises, o estudo critico das relacGes de género nas sociedades
ocidentais através da histdria social, algo que somente seria ampliado no curso de graduacéo,
com os aprofundamentos na teoria em Joan Scott, Lélia Gonzales, bell hooks, Angela Davis,
Silvia Federich, Sueli Carneiro, Judith Bulter, bem como Virginia Woolf, Chimamanda Ngozi
Adichie, Clarice Lispector, Jane Austen entre tantas outras mulheres que foram responsaveis
pela construgdo do meu corpus discursivo-tedrico. Mas com elas, também vieram as discussoes,
em especifico, sobre a sexualidade e toda sua densa nuvem simbolica-identitaria que a cerca,
com Michel Foucault, Uta Ranke-Heinemann, Berenice Bento, Guacira Lopes Louro, Luce
Irigaray e Gayle Rubin. Tendo o referencial tedrico, faltava, ainda, trazer especificamente o

objeto de estudo, o qual ficou em evidéncia apés as leituras de base socioldgica no estudo das

1Dt5: 9.

2 LEMOS, Fernanda. “Se deus ¢ homem, o deménio ¢ [a] mulher!’i: a influéncia da religido na construcao e
manutenc&o social das representacdes de género. Jodo Pessoa: Revista Artemis, v. 6, 2007. p. 114 — 124. Disponivel
em: https://biblat.unam.mx/hevila/RevistaArtemis/2007/vol6/12.pdf.



https://biblat.unam.mx/hevila/RevistaArtemis/2007/vol6/12.pdf

14

religides e da pertenca religiosa na Modernidade, com Daniele Hervieu-Léger, Peter Berger,
Max Weber, Silas Guerriero, Jodo Décio Passos, isto é, o transito religioso na era moderna. E
a partir de entdo, surgiu excitacdo em pesquisar a relacdo entre os estudos de género e das
(homo)sexualidades, tendo como ponto de partida a identidade dos sujeitos homossexuais
transgressores do sistema normativo sexo/género/desejo, com as identidades religiosas, a
pratica da fé na era moderna e o transito religioso nas sociedades ocidentais entre as instituicdes
religiosas tradicionais para as instituicdes e comunidades cristas inclusivas emergentes na
atualidade. Por fim, carecia apenas o referencial metodolégico, para o desenvolvimento do
estudo. O qual apareceu-me em meio aos debates com Eni Orlandi, Michel Foucault e Micheal
Pécheux, ao lado da excelente Profa. Dra. Maria da Luz Olegario, em minha iniciacdo a
pesquisa académica, abordando Analise de Discurso enquanto uma ferramenta metodologica
para analise dos discursos de militares perpetradores de violéncias, contra sujeitos
homossexuais durante o Regime Civil-Militar no Brasil, entre os anos de 1964 a 1985. Sendo
assim, tinhamos as bases para as analises teoricas, bem como o objeto a ser estudado e suas
(de)limitacdes discursivas, que tornaram esse presente estudo possivel.

Contudo, compreendo o contato com a Profa. Dra. Leyla Brito e a Profa. Dra. Fernanda
Lemos, como o0 momento de meu “achamento” nos debates de género e da sexualidade,
enquanto uma categoria de analise tedrica e historica. A confluéncia entre a teoria classica
feminista, do estudo de género, com os apontamentos filoséficos sobre a instancia do erotismo,
de corrente surrealista. Um instante fundamental do erético instaurado, “na morte” dos seres,
na passagem do descontinuo ao continuo, mas também nas relacdes — ou pulsdes, para se usar
o termo empregado por Georges Bataille — de interdito e transgresséo. As construcdes de tabus,
dogmas e interditos, e os subterflgios, institucionais ou ndo, intencionais ou nao, trata-se ao
mesmo tempo da reproducdo sexual e da morte: as transgressdes foram delimitadas ao momento
que as normas/interditos foram instituidas. E a partir desse recorte, o presente estudo parte para
identificar como as intencionalidades e movimentacGes, de sujeitos atrelados aos papeis de
transgressores e dissidentes a “normalidade” sexual, em instituir movimentos e comunidades
eclesiais cristds de e para si mesmos, mantem uma relacédo de base, acima de tudo, do erotismo:
ndo me refiro em especifico as relacdes erdticas sexuais, mas nas pulsdes, pertencentes ao
erético, que nos movimenta e nos impulsiona a decentralizarmos as subjetividades e discursos

hegemdnicos®.

3 BATILLE, Georges. O erotismo. Traducdo de Fernando Scheibe. 2. reimp. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2017.
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Na trajetéria da leitura desse trabalho, como ficard mais evidente, muitos
questionamentos fizeram-se presentes; alguns mostraram-se soberanos; tantos outros vieram e
foram, como que um suspiro em meio a uma leitura de Clarisse. Mas um é constante em todo
ele: se ha alguma ligagdo causal entre o discurso religioso tradicional, acerca das sexualidades
“transgressoras”, com 0 transito religioso de sujeitos homossexuais masculinos entre
instituicOes tradicionais e inclusivas, e como essa relagdo dar-se numa realidade permeada por
uma presente secularizacdo da fé. Pode-se, entdo, dizer que essa seja a pergunta-objetivo desse
estudo. Assim, a pesquisa é dividida em trés momentos.

Em nosso primeiro capitulo abordamos trés conceitos fundamentais para essa pesquisa:
religido, homossexualidade e modernidade. E compreensivel que tais conceitos, por si so,
dariam um estudo autossuficiente em extensao e debates, mas propusemos discussdes teorico-
conceituais para entendermos de que maneira eles se entrelacam a partir de um referencial
teorico sociologico da(s) religido(des). Como, por exemplo, as definicbes acerca do transito
religioso; as delimitacGes historico-discursivas entre o protestantismo historico e o
neoprotestantismo; partindo para uma breve historicidade da homossexualidade no mundo
ocidental a partir dos trabalhos de Michel Foucault (1988) e Uta Ranke-Haneimann (2019); e,
tendo como culmindncia das discussdes anteriores, compreender as categorias das
homossexualidades no campo do cristianismo na modernidade.

No segundo capitulo as discussdes centram-se, em especifico, nos conceitos de
homossexualidade e neoprotestantismo. Divido em dois pontos: a) Uma remontagem da
trajetdria histdrica da Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM) no estado da Paraiba, com
coleta de dados junto ao lider atual da ICM/PB da cidade de Cabedelo; e b) Debates acerca da
exclusdo, de base misogina, social/politica/afetiva dentro do proprio movimento homossexual.

No terceiro capitulo hd nossos marcos nos processos metodoldgicos, destacando o
afunilamento do estudo, assim como a delimitacdo do publico da pesquisa. Acerca do método
de analise que foi utilizado: a Analise de Discurso. E foi por meio dela que foi possivel abordar
os dois topicos do capitulo: a) Os entendimentos dos lideres, das instituicGes as quais foram
trabalhadas, sobre a homossexualidade, enquanto uma identidade politica, no campo externo as
instituicoes religiosas; e b) Como a tradicionalidade da fé convertida busca manter-se presente
na contemporaneidade, sobretudo entre a comunidade jovem.

Por fim, destacamos aqui as discussdes trazidas no apéndice desse trabalho. Partindo da
obra de Ursula Le Guin, A mao esquerda da escuriddo, tecemos reflexdes acerca de género,
narrativa e poder; como que a masculinidade faz uso das narrativas, em grande parte da

narrativa fantastica, para exercer e fixar-se no poder. Utilizamos, portanto, o exercicio
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imaginativo de Le Guin, em idealizar uma sociedade “livre” das categorias de género, para
remontar as posicdes de género na construgdo do monoteismo javista entre a passagem no
politeismo ao monoteismo hebraico. E assim, compreender o distanciamento entre o deus
monoteista e a figura das mulheres: o que, como trouxemos, ndo € “essencial”, mas uma
construcdo historico-politica que tem como sua principal fundamentacao seu estilo narrativo de
poder. Com isso, ndo ¢é dificil entendermos o poema de defesa, mas também de enfurecimento,
de Séror Juana Inés de la Cruz, chamado Homens néscios, em relacdo as culpabilizacbes
historico-sociais que a masculinidade exerceu historicamente sobre as mulheres, com o qual

iniciaremos a leitura desse trabalho:

Homens néscios, acusais
as mulheres sem ter razao,
Sem ver gue sois a ocasiao

daquilo de que as culpais.

Se com ansia sem igual
solicitais seu desdém,
como quereis que ajam bem

se as incitais para o mal?

Combateis-lhes a resisténcia,
em seguida com gravidade
dizeis que foi leviandade

0 que fez a vossa diligéncia.

Com muitas armas em fundo
luta a vossa arrogancia,
com promessas € instancia

juntais diabo, carne e mundo*.

4 CRUZ, Séror Juana Inés de la. Homens néscios. [Recurso Eletrénico]: A Viagem dos Argonautas. Disponivel
em: https://aviagemdosargonautas.net/2012/01/27/a-grande-poesia-homens-nescios-de-sor-juana-ines-de-la-
cruz/.



https://aviagemdosargonautas.net/2012/01/27/a-grande-poesia-homens-nescios-de-sor-juana-ines-de-la-cruz/
https://aviagemdosargonautas.net/2012/01/27/a-grande-poesia-homens-nescios-de-sor-juana-ines-de-la-cruz/
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1. RELIGIAO, HOMOSSEXUALIDADE E MODERNIDADES®
1.1.  Transito religioso no neoprotestantismo

Hoje o tempo voa, amor;

Escorre pelas maos;

Mesmo sem se sentir;

N&o ha tempo que volte, amor;

Vamos viver tudo que ha pra viver;

Vamos nos permitir®

(Lulu Santos)

| wanna be your slave; | wanna be your master

... And if you want to use me; | could be your puppet’
(Maneskin)

Exu matou um passaro ontem, com uma pedra que s6 jogou hoje
(Ditado iorubad)

Mesmo reconhecendo a complexidade da abordagem do tema da transitoriedade

religiosa no Ocidente e, sobretudo, nos seguimentos cristdos das sociedades modernas. O que

5 E importante destacar nosso uso ao termo “Modernidade”, pensando que muitas sdo as definicées dadas. Ou seja,
para iniciarmos os debates que permeiam e circundam esse conceito é preciso, de antemdo, situar-se em qual
contexto critico, académico, social e historico que utilizamos de suas conceituagdes. Entretanto, trazemos aqui a
“Modernidade” enquanto um fenémeno social, historico, filosofico, epistémico e econémico de ruptura com outros
modelos organizacionais de sistematizacdo das sociedades, seja de base religioso-teoldgica ou mistica (a morte de
Deus como um acontecimento fundamental para a mudan¢a dessa sistematizacdo) e de um profundo
engrandecimento da individualizagcdo, promovendo uma pluralizacdo das sociedades. Por outro lado, a
“Modernidade” enquanto um fenémeno de construgéo de narrativas historicas, “esta sempre atrelada & mudanca
de um estagio antigo para o novo” (SOUZA,; OLIVEIRA, 2019, p. 268), e que ndo é univoco em todo tempo e em
todo lugar. Nao fora utilizado o termo ‘“Pos-Modernidade” por compreender que a “Modernidade” ndo passou por
um estagio de “superacdo” ou de “esquecimento”, mas 0 acontecimento da Modernidade é constante: o “moderno”
€ moderno para sua época, para o seu tempo, em detrimento das sistematizagdes “passadas”, isto é, “a expressao
p6s-moderno era ambigua, desajeitada, para ndo dizer vaga. 1sso porque era evidentemente uma modernidade de
novo género a que tomava corpo, € ndo uma simples superacdo daquela anterior” (LIPOVETSKY, 2004, p. 52)
Talvez um termo que mais se ajustasse a esse trabalho, partindo de uma nogao de “Pds-Modernidade”, seria o de
“Hipermodernidade”, termo cunhado por Gilles Lipovetsky para conceituar as relagdes atuais que desenvolvemos
com os valores e condutas da “Modernidade”, “alicergando-se essencialmente em trés axiomas constitutivos da
prépria modernidade anterior: 0 mercado, a eficiéncia técnica, o individuo. Tinhamos uma modernidade limitada:
agora, ¢ chagado o tempo da modernidade consumada” (LIPOVETSKY, 2004, p. 54).

6 LULU Santos. Tempos modernos. YouTube, 15 jul. 1 video (6 min). 2015. Disponivel em:
https://www.youtu.be/itS3sjWCANC. Acesso em 29 nov. 2022.

" Eu quero ser seu escravo; eu quero ser seu mestre... E se vocé quiser me usar; Eu posso ser sua marionete
(tradugfo nossa). MANESKIN. 1 wannna be your slave. YouTube, 15 jul. 1 video (3 min). 2021. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=yOb9Xaug35M. Acesso em 29 nov. 2022.



https://www.letras.mus.br/mneskin/
https://www.youtu.be/itS3sjWCAnC
https://www.letras.mus.br/mneskin/
https://www.youtube.com/watch?v=yOb9Xaug35M
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pretende-se neste capitulo é realizar observacfes de forma resumida, devido a extensdo da
temaética, dos principais marcos que de certa medida contribuiram para as multiplas pertengas
e afluéncias religiosas no cristianismo na Modernidade, bem como o contexto sociocultural que
proporcionou a plausibilidade das acfes de permuta dentro das instituicdes. Portanto, aqui
somos levados pelas mesmas indagacfes dos socidlogos das religibes quando buscaram
compreender e relacionar os elementos socioculturais 0s quais tornaram possiveis a expansao
de novas expressoes religiosas dentro, até mesmo, de um mesmo seguimento teolégico.

Muito se debate nos campos da Sociologia e da Filosofia das Religifes sobre uma das
principais caracteristicas da era moderna: a morte de Deus. Algo expresso pelo filésofo aleméo
Friedrich Nietzsche, em seu aforismo 125 O homem louco de A Gaia Ciéncia:

N&o ouviram falar daquele homem louco que em plena manha acendeu uma
lanterna e correu ao mercado, e pBs-se a gritar incessantemente: ‘“Procuro
Deus! Procuro Deus!”? — E como la se encontrassem muitos daqueles que ndo
criam em Deus, ele despertou com isso uma grande gargalhada. Entdo ele esta
perdido? Perguntou um deles. Ele se perdeu como uma crianga? Disse um
outro. Esta se escondendo? Ele tem medo de n6s? Embarcou num navio?
Emigrou? — gritavam e riam uns para os outros. O homem louco se langou
para 0 meio deles e trespassou-os com seu olhar. “Para onde foi Deus?”,
gritou, “ja lhes direi! N6s o matamos — vocés e eu. Somos todos seus
assassinos! Mas como fizemos isso? Como conseguimos beber inteiramente o
mar? Quem nos deu a esponja para apagar o horizonte? Que fizemos nds, ao
desatar a terra do seu sol? Para onde se move agora? Para onde nos movemos
no6s? Para longe de todos os sdis? N&o caimos continuamente? Para tras, para
os lados, para frente, em todas as direcBes? Existem ainda ‘em cima’ e
‘embaixo’? Nao vagamos como que através de um nada infinito? [...] Nao
ouvimos o barulho dos coveiros enterrar Deus? N&o sentimos o cheiro da
putrefacdo divina? — também os deuses apodrecem! Deus estd morto! Deus
continua morto! E n6s o matamos! Como nos consolar, a nos, assassinos entre
0s assassinos? [...] Com gque d4gua poderiamos nos lavar? Que ritos expiatorios,
que jogos sagrados teremos que inventar? A grandeza desse ato ndo é
demasiado grande para n6s? Nao deveriamos n6s mesmo nos tornar deuses,
para ao menos parecer dignos dele? Nunca houve um ato maior — e quem vier
depois de nds pertencera, por causa desse ato, a uma histéria mais elevada que
toda a historia até entdo!” Nesse momento silenciou o homem louco, e
novamente olhou para seus ouvintes: também eles ficaram em siléncio,
olhando espantados para ele. “Eu venho cedo demais”, disse entdo, “ndo ¢
ainda meu tempo. Esse acontecimento enorme esta a caminho, ainda anda: ndo
chegou ainda aos ouvidos dos homens. O corisco e o trovdo precisam de
tempo, a luz das estrelas precisa de tempo, os atos, mesmo depois de feitos,
precisam de tempo para serem vistos e ouvidos. Esse ato ainda lhes é mais
distante que a mais longinqua constelagdo — e no entanto eles o cometeram!”
— conta-se também que no mesmo dia 0 homem louco irrompeu em varias
igrejas, e em cada uma entoou o seu Requiem aeternam deo. Levado para fora
e interrogado, limitava-se a responder: “o que sdo ainda essas igrejas, se ndo
os mausoléus e timulos de Deus?” (NIETZSCHE, FW/GC 125 — grifos do
autor).
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A atestacdo nietzschiana da morte de Deus traz alguns dos elementos mais importantes
para pensarmos as particularidades e propriedades que constituem as sociedades na
Modernidade. Para isso dividiremos o aforismo 125 em quatro lados epistémicos, os quais a
partir deles serd possivel construirmos uma analise das caracteristicas mais marcantes da
modernidade religiosa: a descentralizag&o do divino, de Deus, na vida do humano e a abertura
deste lugar vazio a outra coisa, outro elo. Nao esta nas pretensdes dessa se¢do trazer todas as
observacBes pormenorizadas intrinsecas a essa constatagdo, como, por exemplo, as
contribuicdes feitas por Heidegger aos trabalhos de Nietzsche®, mas, por outro angulo, incutir
os elementos observados e denunciados por Nietzsche da “chegada” da Modernidade: a) O
primeiro lado epistémico a analisarmos é no detalhe de justamente um homem louco ser a
personagem em evidenciar a morte de Deus. Para isso temos algumas observagdes a serem
feitas. A acdo de Nietzsche em optar por um louco &, no minimo, atrevida, ja que, para ele, ndo
sdo quaisquer pessoas que podem anunciar tal ato grandioso, visto que “somente quem deixou
atras de si 0s ensinamentos da filosofia, da religido, da moral e da ciéncia pode perceber que
‘Deus morreu”” (ROBERTO, 2018, p. 162). Em sentido inverso, tendo um olhar a partir do ato
de escarnio dos demais presentes no momento de perscrutacdo do homem louco, demais
homens os quais também personificam o homem moderno, compreendemos como a acao de
matar Deus e incorporar uma nova realidade apartada do metafisico atesta ndo somente uma
alienacdo partilhada na Modernidade, uma vez que é o homem moderno quem mata Deus, mas
também denuncia que tal intento fora realizado sem ele (nos) ter consciéncia do ato, dado isso,
Nietzsche avocar-se enquanto um louco para proclamar o anuncio; b) Com isso chegamos ao
segundo lado a ser observado e levado em consideracdo, este mais breve, do movimento
ambiguo presente no ato de assassinato, que se da entre a auséncia intrinseca coletiva de
asseveracdo da morte de Deus e o inserimento de outra legitimidade em seu lugar socialmente
aceito. Em outras palavras, este mesmo homem que mata a Deus e ndo se apercebe de seu
grandioso ato, sente, ainda assim, sua auséncia pondo outra plausibilidade social em seu lugar:
0 método e a investigacdo. O que atualmente pode ser associado ao que muitos sociélogos das
religibes denunciam como sendo a problematica da Teodiceia; ¢) Outro ponto a se ter um olhar

atento, e que também merece mais de uma observacéo, € o ensejo idiossincrasico trazido a tona

8 Para isso deixo uma obra do proprio Heidegger: A sentenga nietzschiana “Deus estd morto”. Tradugdo de Marco
Casanova. S8  Paulo:  Natureza Humana. v. 5 n. 2, 2003. Disponivel em:
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-
24302003000200008#:~:text=A%20senten%C3%A7a%20%22Deus%20est%C3%A1%20morto%22%20signifi
ca%3A%200%20mundo%20supra,como%20Platonismo%2C%20est%C3%A1%20n0%20fim. Acesso em 25
nov. 2022.



http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-24302003000200008#:~:text=A%20senten%C3%A7a%20%22Deus%20est%C3%A1%20morto%22%20significa%3A%20o%20mundo%20supra,como%20Platonismo%2C%20est%C3%A1%20no%20fim
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-24302003000200008#:~:text=A%20senten%C3%A7a%20%22Deus%20est%C3%A1%20morto%22%20significa%3A%20o%20mundo%20supra,como%20Platonismo%2C%20est%C3%A1%20no%20fim
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1517-24302003000200008#:~:text=A%20senten%C3%A7a%20%22Deus%20est%C3%A1%20morto%22%20significa%3A%20o%20mundo%20supra,como%20Platonismo%2C%20est%C3%A1%20no%20fim
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pela expressdo do louco de que ele veio “cedo demais”. Ou seja, 0 siléncio dos demais a fala
do louco desperta um sentido de ndo pertencimento temporal, algo que é completado com a
afirmacgéo de que ndo estava em seu tempo para trazer tal anunciacdo. Em outras palavras, a
conduta de escarnio dos homens modernos no aforismo converge com o silenciamento a fala
do louco, este da-se conta que mesmo sendo ele préprio a perpetrar tal ato, ainda é preciso
tempo e espera para que a auséncia seja sentida e percebida. Trago tal coisa para
compreendermos que as nogdes de temporalidade e espacialidade entram em conflito
epistémico na assungdo da Modernidade, o que posteriormente torna-se um elemento
caracteristico seu, a a¢do de permuta: “a modernidade tem mobilidade, por isso, é comparada
aos fluidos” (LEMOS, 2009, p. 25); d) Por fim, esta tltima amarracdo nao colocada aqui como
uma ruminacao, apenas, mas para que pensemos na resposta do louco as inquisicdes feitas fora
das igrejas — trazida ao final do aforismo nietzschiano: “o que sao ainda essas igrejas, se ndo 0s
mausoléus e timulos de Deus?”. O que nos faz refletir a respeito de nossas vivéncias e
experiéncias com 0s espacos fisicos historicamente sacramentados, embora ndo tenhamos
perdido em sua totalidade as experiéncias ritualisticas nesses ambientes, € inegavel as mudancas
de paradigmas ocorridas no vivenciamento desses mesmos espacos. Ou melhor dizendo, quais
as visiveis e quase que imperceptiveis transfiguracbes no método abordagem mistica e
vivéncias sacramentais com esses lugares? Para isso, deixo uma citacdo de Daniele Hervieu-
Léger — encerrando esse primeiro mote de analise das caracteristicas da Modernidade —, em sua
obra O peregrino e o convertido, onde, apds ela andar por um principado de Andorra e observar
jovens, idosos, criangas etc., enternecidas com as igrejas locais faz a seguinte reflexdo: “¢ a
religido que os retne? Nao se pode duvidar que uma forma particular de devocdo esteja
envolvida ai, alimentada por crencas, e capaz de suscitar praticas rituais, esforcos asceticos e
até experiéncias inéditas de éxtases” (2015, p. 16).

Para entendermos o processo de secularizacdo nas sociedades ocidentais na
Modernidade, €& preciso adentrar ainda mais nos aspectos pre-tedricos dessa
desinstitucionalizacdo religiosa: a questdo da teodiceia para o Ocidente. Muitas discussdes
seguem esse tema, dentre alguns tedricos temos Weber (2013), Berger (1985), Guerriero
(2006), Caes (2009) entre outros. Por isso, buscaremos aqui uma explanacdo introdutoria acerca
da transicdo de paradigmas no Ocidente da legitimacéo social da fé institucionalizada frente as
ameacas andmicas da sociedade, e ndo a esgotadura da temética. Todavia, é preciso introduzir,
ainda, o leitor as dificuldades analiticas de um texto histérico e sagrado como a Biblia e,
sobretudo, os caminhos e descaminhos da construgdo do cénone judaico-cristdo social e

teologicamente aceito até hoje. Como bem sabemos, a sele¢do e construcéo do canone biblico



21

foi um trabalho que envolveu diversos tedlogos e pessoas — diga-se de passagem homens de
uma determinada classe social — ligadas diretamente a religido institucionalizada, como chefes
e sacerdotes (CANTARELA, 2016), tal como as diversas reformas civis e religiosas para a
instituicdo do monoteismo entre os hebreus (REIMER, 2008). Todas essas construcoes,
reconstrucgdes e reformas no campo civil e religioso sendo desenvolvidas ao mesmo tempo que
esses povos mantinham um prolongado contato com diversas civilizagcbes que habitavam as
proximidades do Mediterraneo, ou seja, toda essa diversidade de culturas e civilizagdes as quais
habitavam as proximidades do Oriente Proximo influenciaram, e foram influenciadas, pelos
povos hebreus que ali estavam em construcdo identitaria (DRESCH, 2018). Isto é, a ideia de
um povo biblico com sua identidade ab aeternum monoteista — ou monélatra® — é ingénua e
bucolica, ao passo que todos esses povos, a exemplo sumérios, romanos, acadios, hititas,
babildnicos, assirios, persas, egipcios, gregos, entre outros, exerceram forte influéncia uns sobre
0S outros, assim como entre os hebreus. Mesmo que a biblia hebraica nos apresente um povo e
uma religido com caracteristicas originais e imutaveis, estudos e achados arqueologicos nos
apontam outro caminho, como, por exemplo, a propria construcdo do monoteismo na Antiga
Israel sendo delineada e elabora somente a partir do século VIl a.e.c. (DRESCH, 2018, p. 97).
Desta forma, ao afirmarmos que os cristdos herdam o estigma aos homossexuais do judaismo
(HANKE-REINEMANN, 2019, p. 379), podemos nos comprometer até certo ponto e momento
na histéria, em outras palavras, s6 podemos entender essa incorporacdo da repulsa aos
homossexuais feita pelos cristdos a partir do momento em que o judaismo, ou antes disso, a
religido dos povos hebreus, torna-se institucionalizada e adere para si um conjunto de signos
como sendo sua marca identitaria em meio a tantas civilizagdes. Esse processo de construcdo
identitaria dos povos biblicos se deu por uma amalgama cultural e religiosa com outras
civilizacGes, até mesmo essas caracteristicas identitarias as quais julgamos como sendo Unicas
ou sui generis dos hebreus, por exemplo, o culto ao deus Yahweh. O qual surge em Israel
enquanto um deus estrangeiro no momento em que esses povos cultuavam o deus El
(pertencente ao pantedo cananeu e incorporado ao pantedo hebreu), mas em algum momento
histérico — sobretudo ap6s as reformas deuteronomistas empreendidas pelos reis Josias,

Ezequias e Oseias® as quais buscavam rever ndo somente os cultos feitos ao deus Yahweh, mas

® Ou seja, a crenca em diversos deuses, mas a adoracdo sendo exercida apenas a um deus.

10 Um elemento da antiguidade o qual (re)aparece corriqueiramente em diversos momentos histdricos e diversas
culturas. Um exemplo é a reforma feita no Antigo Egito pelo Farad Amendfis 1V, por volta do século X1V a.e.c.
que instituiu Aton, representado pelo disco solar, enquanto o Unico deus do Egito. Abolindo, dessa forma, a
adoracdo milenar a diversos deuses e instalando o culto monoteista no seu pais. Entretanto, ndo devemos
desconsiderar o fato de que a regido de Canad por muito tempo foi coldnia egipcia, “bem como um grupo de
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também distanciar-se dos rituais atrelado a outras divindades ja que “em diversos lugares tais
como Ur, Méri, Assiria, Ugarit, Amou, por volta do século XXIV AEC era prestado um culto
ao deus Molok. Nele criangas eram queimadas vivas. Esse culto foi introduzido na historia de
Israel pelas méos do rei Salomé&o” (DRESCH, 2018: 100 — grifos do autor) — ambos 0s deuses,
Yahweh e El, tornam-se uma Unica divindade:

No conjunto, os indicios permitem, portanto, a seguinte reconstrugdo da
tradicdo: originalmente, Israel adora o deus El, e ndo Yahweh. Em algum
momento e certamente ja no século 1X ou VIII, Israel passa a adorar Yahweh,
outsider do sul, recém-introduzido na cultura. Por um periodo de tempo ndo
determinado, mas, naturalmente, apds o ingresso de Yahweh no pantedo, El e
Yahweh sdo igualmente cultuados. No final do processo histérico, Yahweh
assume a posicao de El, que perde retoricamente sua identidade (RIBEIRO,
2016, p. 16 — grifo do autor).

Cabe salientar que essas tradi¢fes as quais temos conhecimento atualmente a partir de
relatos escritos e arqueoldgicos, como a biblia, até chegarem em suas versdes textuais eram
basicamente tradigGes orais de memarias ancestrais que remontam tradigdes ainda mais antigas.
Por isso, a complexidade em elencarmos uma caracteristica de um determinado povo como
sendo unicamente dele. Outro exemplo pode ser visto nas influéncias narrativas e mitologicas
desses povos uns com 0s outros: tomando como exemplo a mitologia judaico-crista vemos
diversos elementos presentes em outras narrativas que também aparecem em mitos judaicos, 0s
mitos de criacdo babildnico e grego iniciando por um caos e desordenado e a partir da criacéo
da luz estabelecendo-se um mundo ordenado pronto para a chegada do Homem, bem como a
deusa Tiamat do Enuma Elish, em comparacdo ao Abismo de Gn 1:2, tendo até a mesma raiz
etimoldgica; ou entdo o dildvio presente em diversas culturas e que também aparece na Epopeia
de Gilgamesh, poema mesopotamico considerado uma das primeiras obras da literatura
mundial; a Lei Mosaica contida na Tora e sua relagdo com o Codigo de Hamurabi, o Livro dos
Mortos egipcio e o Cadigo de Manu hindu; e, sobretudo, com a religido persa de Zoroastro, tais

como a imortalidade da alma e o livre arbitrio, que é produto de criacdo persa (DRESCH, 2018).

hebreus tenha migrado para o Egito, possibilitando que houvesse um sincretismo religioso entre as duas culturas”
(DRESCH, 2018: 99 — 100). Todavia, vale nos questionar a eficcia das diferentes tentativas de implementacéo
de culto monoteista em ambas civiliza¢Ges: se por um lado temos o registro de uma Unica reforma no Egito de
cunho religioso monoteista, quando olhamos para Israel vemos diversas reformas e multiplos reforgos discursivos
ao longo da biblia hebraica para que esses povos ndo se distanciem do Unico deus Yahweh. Assim sendo, cabe
pensarmos nos seguintes pontos: a) Os hebreus necessitavam constantemente ser lembrados discursivamente de
sua identidade religiosa monoteista; b) Os egipcios eram mais obedientes e disciplinados e necessitaram de apenas
uma reforma religiosa; c) Ou entdo o Egito tenha compreendido a forca da cultura popular sobre a cultura oficial
e feito, assim, uma reforma desafiadora e que acabou ndo surgindo tanto efeito quanto o esperado.
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Trouxemos esse exemplo do culto dos deuses El e Yahweh com os povos hebreus para
compreendermos como 0 processo de construcdo identitaria e religiosa é lento, cheio de
aculturacbes e muitas das vezes a partir de incorporagdes de outras culturas. Outras
probleméaticas podem ser encontradas quando analisamos particularmente as traducbes
ocorridas tanto na biblia hebraica quanto na biblia cristd: o primeiro ponto é que, em relagédo a
biblia cristd — a qual comp&e o Novo Testamento —, ainda que tenha sido escrita em grego e
seja composta basicamente por duas fontes, joanino e marcano!!, em suas tradugdes, por
exemplo, a septuaginta ou a vulgata, muitos elementos perderam ou sofreram modificacdes em
seus sentidos originais, influenciando até mesmo toda a cosmovisdo cristd posteriormente,
como o parto virginal de Maria (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 39); ja quando trabalhamos
0 Antigo Testamento, a biblia hebraica, deparamo-nos com diversas fontes e uma perceptivel
mescla identitaria e cultural-religiosa (CANTARELA, 2016; REIMER, 2008). Devido a isso, a
complexidade em trabalhar as relagdes culturais dos povos hebreus.

Entretanto, quando partimos para o estudo das sociedades modernas precisamos, acima
de tudo, ainda, teorizar o conceito de Modernidade. A palavra moderno sempre esteve associada
ao sentido de presente/neste instante; ou sentidos préximos a isso. Vinda do francés moderne
do latim tardio modernus, a qual chega até nds a partir Gltima palavra rastreavel latina modo —
que significa precisamente agora, “os primeiros sentidos em inglés eram mais préximos de
contemporary [contemporaneo], no sentido de algo que existe agora, precisamente agora.
(Contemporaneo, ou o equivalente — até meados do S19 — co-temporaneo [co-temporary],
usava-se principalmente, como ainda é usado com frequéncia, com o sentido de ‘do mesmo
periodo’, inclusive periodos no passado, mais do que ‘do nosso préprio tempo imediato’.)”
(WILLIAMS, 2007: 281 — grifos do autor). Isto é, um contraste discursivo e idealizado,
coletivamente pactuado, entre antigo e moderno, exercendo uma fun¢do comparativa também.
Dessa forma, o sentido de moderno é variante de acordo com o periodo histdrico, ou seja, 0 que
pode ser moderno para um povo numa determinada época; em outra ja ndo pode ser assim
percebido. Entretanto, suas variantes — modernismo, modernista, modernidade — em sua
maioria dos usos antes do século XIX era inadequado no contexto comparativo historico entre
0 antes e 0 agora (ibid., 282).

Hegel, filosofo alemdo, foi um dos primeiros a conceituar a modernidade enquanto um
termo historico, assim sendo, um “sindnimo de novos tempos ou tempos modernos,
significando ser a modernidade, em Hegel, um conceito de época” (SOUZA; OLIVEIRA, 2019:

11 Cf. FREZZATO, Anderson. Um estudo das negacdes de Pedro a partir da exegese de Johannes Beutler. Goiania:
Fragmentos de Cultura, v. 30, n. 3, p. 525 — 533, 2020.
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272). E a partir de Hegel, ainda, que temos uma sistematizacdo da historia da filosofia a qual
usamos até os dias atuais; para ele a historia universal é constituida por trés periodos
cronoldgicos: Antiguidade, Idade Média e ldade Moderna — novos tempos, isto &, tempos
modernos —, essa Ultima consolidando-se apenas ao tempo da Guerra dos Cem Anos com 0S
filosofos como Bacon, Boehme e Descartes. Portanto, um periodo recente da historia, com
ainda poucos séculos e, por isso, sendo uma filosofia nova. (ibid., 2019, p. 273). Para Weber é
no Ocidente, e mais especificamente na Europa, que surge fendmenos culturais os quais
lograram-se de valores universais; é a partir do processo sistematico de racionalizagdo e
desmagificacdo do mundo que podemos compreender a vida social moderna ou seja, Weber
associa a ascensdo da modernidade ao contexto histérico da civilizacdo e do racionalismo
europeu ocidental (HERVIEU-LEGER; WILLAIME, 2009: 103) (WEBER, 2013: 13).
Observando todas essas transformac6es nas esferas politica, econémica, filosofica e em toda a
estrutura social e a intrinseca relacdo da modernidade — em conceito como vimos anteriormente
—coma nocao de temporalidade, outro aspecto que ndo podemos esquecer; pensando no sentido
de o que € moderno € moderno num determinado tempo, sendo este um aspecto importante da
Modernidade. Ou seja, uma fragmentacdo das relacdes e instituicdes sociais até entéo
historicamente legitimadas pelos discursos hegemdnicos; uma fragmentagédo que se espalha por
toda estrutura social que compde e individualiza os sujeitos. Por assim dizer, “a verdade
absoluta, que se procura atingir, fragmenta-se em verdades parciais que convém viver, 0 que
delineia claramente os contornos da estrutura mitoloégica” (MAFFESOLI, 2010, p. 22).

O avanco do racionalismo proporcionou transformacdes inimaginaveis as sociedades,
bem como o avanco da tecnologia, que conduziram a humanidade a diversas descobertas e
outras direcdes filosdficas, mas isso ndo significava dizer que as instabilidades das sociedades
estariam suprimidas; ou que os problemas imprevisiveis de se viver numa sociedade tecnoldgica
estariam resolvidos (LEMOS, 2009, p. 26). Pelo contréario, esse racionalismo, de génese
iluminista e cartesiano, trouxe as sociedades a Modernidade enquanto um fendmeno
ambivalente e de constante movimento, tendo como principal caracteristica seu estado de
mudancas. Mas para além disso, o ideal moderno de racionalidade, desde sua idealizacdo por
Descartes com seu “método”, entrou em constantes crises e inimeras outras aces devastadoras
perpetradas em nome da “ciéncia” e do “avan¢o”: bombas atbmicas, massacres humanitarios a
nivel global, guerras mundiais com auxilio tecnolégico, dentre tantos outros atos genocidas
(CRUZ, 2018, p. 354), fazendo com que mais transformacgdes acontecessem: se num primeiro
momento tinhamos a certeza na “salvacdo” da vida e do progresso pelo racionalismo,

produzindo, assim, 0 mundo desmagificado (ou desencantado) intuido por Weber; agora, apds
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tantos desastres realizados com instrumentos da ciéncia baseada na absoluta raz&o, os
individuos perderam a total confianca na razéo, levando a uma (re)imersdo no universo das
emocdes. Sendo essa uma das principais marcas separativas entre a Modernidade e a Pds-
Modernidade: “acontece que, durante a modernidade, o desenvolvimento tecnologico tinha
duravelmente desencantado o mundo. Podemos dizer, no que se refere a pds-modernidade
nascente, que é a propria tecnologia que favorece um real reencantamento do mundo”
(MAFFESOLLI, 2010, p. 24 — grifos do autor). Desta forma, ndo fora pretendido fazer uma
definicdo separatista entre Modernidade e Pds-Modernidade — ou Hipermodernidade, para
Lipovestsky, que, ao que se apresenta, mostra-se encaixar mais adequadamente a esse trabalho
—, mas apenas trazer algumas conceituacfes e definicbes tedricas dos tempos modernos e
demonstrar como sua relacdo dialética entre instituicdo e individuo, isto é, “os individuos
constituiram e foram constituidos pela modernidade, mas agora, sentem-se inseguros para
vivencia-la” (LEMOS, 2009, p. 27). O que podemos dizer € que a Modernidade, com sua
potencialidade transformadora da realidade a partir de suas ambivaléncias, mostrou suas
consequéncias (em seu duplo sentido do termo) na descentraliza¢éo dos discursos hegemonicos
legitimadores das institui¢des; e nas transformacdes da moderna nog¢éo de sujeito (CRUZ, 2018,
p. 354). Discorrido acerca das principais conceituacfes sobre a Modernidade, pensemos
doravante sobre o problema da teodiceia e sua relagdo com o discurso religioso.

Max Weber é um importante tedrico para pensarmos as questdes da teodiceia, trazendo-
a para o debate do estudo socioldgico da religido a luz da filosofia de Leibniz em que este Gltimo
busca apresentar as religides do mundo moderno, sobretudo as monoteistas, uma harmonia, a
partir de uma forma racional, na crenga em um deus onipotente e benevolente diante um mundo
cercado por anomias sociais, “¢ do esforco para conseguir essa conciliagdo que surge a
teodiceia, ou seja, o discurso elaborado com a finalidade de explicar, na histdria, a coexisténcia
entre 0 bem e 0 mal, com o objetivo de oferecer um sentido supra-historico para o sofrimento
humano” (SILVA, 2014, p. 24). Consequentemente, um bom resultado social de uma teodiceia
esta estritamente relacionado a sua plausabilidade, ela precisa, acima de tudo, dar sentido a vida
humana dentro de um sistema de anomia. Sobre isso Berger comenta:

[...] Essas experiéncias, por penosas que possam ser, a0 menos tém sentido
agora em termos que s&o tanto social quanto subjetivamente convincentes. E
importante salientar que isso de modo algum significa necessariamente que o
individuo esteja agora feliz ou mesmo satisfeito ao passar por tais
experiéncias. N&o € a felicidade que a teodiceia proporciona ante de tudo, mas
significado [...] (1985, p. 85 — grifos nossos).
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Ou seja, a teodiceia € um importante instrumento na manutengdo do mundo e da ordem
social religiosa (CAES, 2010, p. 159) j& que ela pode servir de legitimacdo tanto para os
privilegiados quanto para os desfavorecidos, servindo para 0S primeiros enquanto uma
justificacdo subjetiva de seu poder e privilégios sociais e para estes Ultimos como uma espécie
de dpio a fim de tornar a vida um pouco menos miseravel e impedi-los de rebelarem-se contra
a ordem social (BERGER, 1985, p. 87).

Com bem fala Silva (2014), Weber apresenta a teodiceia a partir de trés formulagdes:
uma teodiceia a partir de uma formulacdo maniqueista do cosmo, isto é, 0 bem e o mal nos séo
postos enquanto forcas metafisicas igualmente poderosas e conflitantes, mesmo que com
géneses distintas. Em tal perspectiva “ndo ha espaco para uma divindade com poder absoluto,
Jj& que sua onipoténcia ¢ limitada pela existéncia de um antagonista com pode equivalente”
(2014, p. 25). Incorporagdes da tradicdo judaico-crista das personificacdes do Zoroastrismo,
religido considerada por muitos como a primeira manifestacdo religiosa e cultural de carater
monoteista (DRESCH, 2018, p. 99), nos deuses Ahura Mazda e Arima. E 0 homem é nada mais
que um participante dessa contenda césmica “em que todas essas formagdes, todos os
fendmenos anémicos sdo, é claro, atribuidos as forcas malignas ou negativas, ao passo que toda
nomizacgao é vista como a vitoria progressiva do seu antagonista bom ou positivo” (BERGER,
1985, p. 102). Representando, assim, a corrente religiosa com uma concepcdo de um deus
transcendental, todo-poderoso, criador de todas as coisas, ou seja, a corrente metafisica mais
partilhada entre as sociedades pré-modernas. Entretanto, se por um lado a questdo da
onipoténcia de Deus € solucionada, abre-se espaco para o questionamento da benevoléncia da
divindade, no momento em que ao ser “exaltado como o criador de todas as coisas, a
responsabilidade pela existéncia do mal também deve ser-lhe atribuida” (SILVA, 2014, p. 25).
Ja a teodiceia baseada na doutrina da predestinacdo — tema muito debatido por Weber em sua
Etica protestante — traz um recurso a questdo da benevoléncia de Deus ao renunciar a crenca
na eterna bondade da divindade:

N° 5. Aqueles do género humano que sdo predestinados a vida, Deus perante
a fundacdo do mundo colocou, de acordo com o Seu eterno e imutével
propésito, e do conselho secreto e do bel-prazer da Sua vontade, escolheu em
Cristo a eterna gldria, por conta de Sua mera graga e amor, sem qualquer
antevisdo de fé ou boas obras, ou de qualquer perseveranca em qualquer uma
delas, ou qualquer outra coisa na criatura tal como condigdes, ou causas,
movidas por Ele para isso, e tudo para o louvor de Sua gloriosa graca
(WEBER, 2013, p. 131).

Por Gltimo, é tratada a doutrina do karma-samsara — o que Berger (1985) define como

sendo um continuum racional-irracional — que, assim como a doutrina da predestinacdo, é
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determinista, mesmo que de modo distinto. Na complexa relacdo dos conceitos de karma (sendo
a lei de causa e efeito que rege todas as acdes do cosmo) e samsara (a roda dos renascimentos)
toda anomia social inteligivel ¢ “integrada numa interpretacao inteiramente racional e de
ilimitada abrangéncia do universo. Nada fica, por assim dizer, de fora” (1985, p. 94). Ou seja,
nesta crenga baseada na transmigracdo da alma, a predestinagdo do ser estd diretamente
relacionada as escolhas do proprio individuo, e em que toda agdo humana tem sua consequéncia,
o0 individuo ndo tem outro corpo externo para depositar as culpas e questionamentos de seus
infortunios a ndo ser a si mesmo. O complexo sistema karma-samsara, entrementes, representa
a transmigracao das injusticas sociais das méos de Deus para as maos dos homens, a mudanca
de uma teodiceia para uma antropodiceia (BERGER, 1985, p. 111).

Compreender como se ddo essas modificagbes no campo pre-tedrico da teodiceia
ocidental é fundamental para entendermos a crescente ascensdo de novos seguimentos
religiosos nas sociedades modernas favorecendo, assim, o transito religioso e um sistema de
bricolagem religiosa, sobretudo no Brasil. N&o é inesperado que a abordagem de Caes, acerca
da interacdo e integracédo entre os valores religiosos orientais e ocidentais, paute-se, em especial,
no processo de substituicdo da teodiceia, a qual ja ndo mais oferece respostas plausiveis para
0s eventos que ameacam a ordem social (2010, p. 158).

Em ultima anélise aqui, a sustentacdo de todas as doutrinas listadas mais acima, ou as
demais as quais ndo entraram nessa relacdo, fixa-se numa atitude masoquista, ou seja, uma
atitude em que o individuo se reduz a posicdo de um objeto semelhante a uma simples coisa.
Nessa atuacao, a propria dor e suplicio, fisica ou mental, transforma o eu em nada, 0 outro na
absoluta realidade e é justamente nessa metamorfose que seu éxtase consiste, até o ponto dessa
realidade se tornar, de fato, agradavel e aceitavel ao individuo.

[...] O masoquismo religioso assume um perfil particular na orbita biblica
precisamente porgue o problema da teodiceia se torna intoleravelmente agudo
quando o outro é definido como um Deus totalmente poderoso e totalmente
reto, criador do homem e do universo. E a voz desse Deus terrivel que precisa
agora ser tdo acabrunhadora que afogue o grito de protesto do homem
atormentado, e, mais ainda, converta esse grito numa confissdo de auto-
humilhagdo ad maiorem Dei gloriam. O Deus biblico é radicalmente
transcendentalizado, isto é, postulado como o totalmente outro (totaliter
aliter) vis-a-vis ao homem. Nessa transcendentalizac&o, existe implicita desde
0 inicio a solugdo masoquista por exceléncia do problema da teodiceia —
submissdo ao totalmente outro, que ndo pode ser interpelado nem desafiado,
e que, pela sua propria natureza, estd soberanamente acima de todos 0s
padrBes éticos humanos e geralmente némicos (BERGER, 1985, p. 105 —
grifos do autor).
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Poderiamos compreender esse comportamento masoquista religioso em diversas
passagens biblicas, as quais expressam a transmigracdo da dor e do suplicio do eu para o éxtase
de total anuéncia do sujeito para a divindade, como, por exemplo, em J6 2: 9-10; SI 35: 1-3; Sl
86: 1-2; Jo 3: 30 dentre outras; contudo, usando da palavra poética, deixamos as inquietaces
de Leandro Gomes de Barros em seu poema Se eu conversasse com Deus..., que traz consigo
um espirito questionador da benevoléncia de Deus e como, ainda mesmo que diante mazelas e
stplicas, o humano mantem sua crenca numa divindade aparentemente boa:

Se eu conversasse com Deus
Iria Ihe perguntar:

Por que é que sofremos tanto
Quando viemos pra c4?

Que divida é essa

Que a gente tem que morrer pra pagar?
Perguntaria também

Como é que ele é feito

Que ndo dorme, que ndo come
E assim vive satisfeito.

Por que foi que ele néo fez

A gente do mesmo jeito?

Por gue existem uns felizes

E outros que sofrem tanto?
Nascemos do mesmo jeito,
Moramos no mesmo canto.
Quem foi temperar o choro

E acabou salgando o pranto?*?

Para terminar, vale levantar uma rapida discussdo acerca do processo de secularizacgéo,
o0s quais favoreceram a abertura do Ocidente a todo um conjunto de recombinacgdes das crencas
presentes no mundo ocidental da Modernidade que apontam para uma virada
mistica/cdsmica/esotérica nas sociedades atuais. Bem, como ja vimos, a secularizacdo das
sociedades na Modernidade ndo se d& de forma Unica e centrada, os varios fatores sociais,
historicos e paradigmaticos influenciaram e influenciam até hoje esse processo, ja que nao se
trata de um processo estacionario, dado que a sociedade esta a todo momento sofrendo
modificagdes em suas diversas camadas sociais. Um ponto ao qual trouxemos fora a
substituicdo da teodiceia — baseada na concepcdo do divino transcendente — pela antropodiceia
— uma concepcdo imanente, reconhecendo que 0 humano, assim como a hatureza que o cerca,
constitui um todo integrado e responsabilizando, destarte, o proprio humano por suas condutas
(CAES, 2009, p. 158). Essa transmigracao da teodiceia representa, entre muitas coisas, a busca

do individuo por uma auto-orientacdo religiosa. Em outras palavras, as sociedades modernas

2 BARROS, Leandro Gomes de. Se eu conversasse com Deus.. Disponivel em:
https://www.ufrgs.br/enunciarcotidianos/2021/12/08/se-eu-conversasse-com-deus/. Acesso em 20 jan. 2023.
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sdo marcadamente reconhecidas ndo pela total saida da religido dos debates sociais, mas, ao
contrério, pelo pluralismo religioso; pela individualizacdo das crencas; pelo sistema de
bricolagem religiosa; pela passagem das instituicdes coletivas para as instituicdes autbnomas:

[...] A “secularizagdo” das sociedades modernas ndo Se resume, portanto,
apenas ao processo de eviccdo social e cultural das religides com o qual ela é
confundida, muitas vezes. Ela combina, de maneira complexa, a perda da
influéncia dos grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que reivindica
sua plena capacidade de orientar ela mesma seu destino, e a recomposicao,
sob uma forma nova, das representacdes religiosas que permitiram a esta
sociedade pensar a si mesma como auténoma (HERVIEU-LEGER, 2015, p.
37).

N&o devemos pensar essas recombinacdes de crengas enquanto um movimento
sincrético, porém, como um “ecletismo, pois ndo existe uma sintese, mas a justaposicao de
elementos diversos, advindos das mais diferentes religidoes” (GUERRIERO, 2006, p. 58). Por
assim dizer, o individuo ndo reconhece mais as instituicdes tradicionais como fonte de normas,
regras e condutas éticas sociais as quais ditam a vida religiosa e suas experiéncias particulares:
“na Modernidade, a tradicdo religiosa ndo constitui mais um codigo de sentido que se impde a
todos” (HERVIER-LEGER, 2015, p. 34). Assim, essas instituicdes historicamente tradicionais
ndo se sustentam mais, nem mesmo sua explicagdo do mundo, “tampouco pode-Se manter a sua
legitimacdo da ordem social por muito mais tempo” (BERGER, 1985, p. 112).

Desta forma, passamos por todas essas reflexdes para podermos entender a emergéncia
do movimento neoprotestante no Brasil. O protestantismo ndo participou da construcdo do
regime de Padroado®® no Brasil durante o periodo colonial, atividade a qual favoreceu a
supremacia catdlica em territorio brasileiro. Situacdo que sofre alteragdo com a vinda da Familia
Real Portuguesa, no ano de 1808, e também, consequentemente, com a abertura dos portos
(1810) instaurando, assim, uma influéncia inglesa em solo brasileiro “e o avango das correntes
liberais, o que, decerto modo, levou ao que Martin Dreher chamou de ‘revolugdo imigrante’”
(MUSSKOPF, 2008, p. 75). Entre os anos de 1830 — marcado pela pressdao nacional e
internacional para a abolicdo da escraviddo — a 1970 — notavel periodo do p6s-guerra o qual
ficou caracterizado pelo movimento de contestagdo da cultura hegemdnical® —, uma forte onda
de imigracdo tomou conta do Brasil — principalmente para suprir a perda da mdo de obra

escravizada —, mesmo que, inicialmente, o governo brasileiro tenha imposto restri¢des a entrada

13 por Padroado entende-se a acdo da Igreja Catélica em conceder o poder a um governante civil “certo grau de
controle sobre uma igreja nacional em apreciagao por seu zelo cristdo e como incentivo para futuras acdes em
favor da igreja” (MATOS, 2011, p. 01).

14 Sobretudo nos EUA da década de 1960 com seu apice em 1969 no Festival de Woodstok, chegando ao Brasil
na década de 1970. Movimento conhecido por Contracultura.
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desses/as imigrantes. Contudo, esses/as mesmos/as imigrantes ndo trazem consigo apenas suas
bagagens fisicas, mas culturais também, entre elas a religiosa modificando fortemente o padréo
da religido no Brasil nesse periodo: “dos milhares de imigrantes alemaes que passaram a fazer
parte da populacédo brasileira entre 1824 e 1945, estima-se que 60% eram protestantes” (ibid.,
2008: 76). Marcando o inicio de um levante protestante no pais. A situacdo legal/politica dos/as
imigrantes no pais ainda era determinada pela relacdo de influéncia da igreja catélica sobre o
Estado, algo que s6 veio mudar com a Proclamacdo da RepuUblica no ano de 1889. Porém,
mesmo com as restricdes do Estado e influéncia da Igreja Catélica sobre a politica nacional,
esses/as imigrantes protestantes que chegaram em solo brasileiro no interim da segunda metade
do século XIX e inicio do XX constituiram comunidades religiosas que deram advento de
muitas igrejas protestantes no Brasil, configurando aquilo que ficou conhecido por
“Protestantismo de Imigracdo” (MUSSKOPF, 2008: 76), sendo em sua maioria de tradicdo
luterana, mesmo que tenha havido uma diversificacéo entre esses/as imigrantes.

Entrementes, varios missionarios chegam ao pais — durante o seculo XIX, mais
especifico no ano de 1835 — tendo outras denominagdes protestantes oriundos, em especial, dos
EUA. E, embora, buscaram iniciar suas atividades religiosas e sociais nas comunidades de
imigrantes que ja se encontravam aqui, em sua grande parte esses missionarios estadunidenses
tiveram que criar suas proprias comunidades, “fizeram isso principalmente através da
conversdo de fieis que a Igreja Catdlica ndo conseguia acompanhar ¢ atender” (ibid., 2008, p.
77). Surgindo, deste modo, outro tipo de protestantismo no Brasil, 0 Protestantismo de Missao.
Posteriormente com as mudancas ocorridas nas legislacdes acerca de imigracdo, no campo da
liberdade religiosa e o reconhecimento da cidadania dos protestantes (de Imigracdo e de
Missdo) permitiram a consolidacdo do protestantismo no pais. A partir dai, vemos um
movimento que acontece ha anos no catolicismo no Brasil, uma espécie de “doagao universal”
de seus fiéis a outros seguimentos e denominac@es religiosas, dentro e fora do cristianismo
(ALMEIDA; MONTEIRO, 2001, p. 97). Outro momento de grande importancia para a
mudanca no cenario religioso brasileiro, sobretudo o protestante, ocorrido ao longo do século
XX, foi o surgimento de novas expressdes da religiosidade protestante. Entre os anos de 1910
e 1911 os missionarios estadunidenses constituiram no Brasil a Congregacdo Cristd e
Assembleia de Deus, respectivamente, — herdando 0 movimento pentecostal recém-criado nos
EUA - solidificando, assim, o pentecostalismo no territério brasileiro. Nos anos que se
seguiram, maiormente na década de 1945, outro grupo de instituicdes e seguimentos religiosos
ganham espaco no quadro brasileiro, ainda que originarios de uma mesma matriz teologica

pentecostal, surgem com elementos distintos caracterizando-se como “Protestantismo
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Pentecostal Renovado™. J& a partir da década de 1970, mantendo-se uma proximidade com os
outros dois movimentos citados acima, mas ainda assim tendo suas particularidades, sdo
fundadas “a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), a Igreja Internacional da Graga de Deus
(1980) e a Igreja Cristo Vive (1986)”, as quais tornaram-se ponto central na discussdo sobre o
outro tipo protestantismo, o “neopentecostalismo” (MUSSKOPF, 2008, p. 79). E nesse ponto
da discussdo concordamos com André Musskopf em dividir o movimento protestante no Brasil
em duas tipificagoes:

Assim, as igrejas oriundas do protestantismo de imigracdo e de missdo do
século XIX podem ser classificadas como expressGes do “protestantismo
classico”. Ja as diversas igrejas pentecostais e neopentecostais, bem como as
igrejas que se formaram a partir destas correntes no século XX, sdo expressoes
que Adilson Schultz denomina de “neoprotestantismo”, o qual, apesar das
diferencas, esta em continuidade com o conjunto do protestantismo brasileiro
[...] (2008, p. 80).

Essa reformulagdo no quadro religioso brasileiro é vista com maior énfase quando nos
voltamos aos numeros € dados que refor¢cam a ideia num “protestantismo em movimento” que
ganha cada vez mais forca devido, em especial, por ser um grande receptor de outros
seguimentos religiosos que compdem o perfil religioso brasileiro. Mesmo com as dificuldades
censitarias que o IBGE possa ter™®, ele ainda é um grande aporte metodoldgico de analise social
e € a partir de dados oficiais divulgados por 6rgdo como o IBGE que podemos ter uma
compreensdo do transito religioso presente no Brasil. Como demonstram Almeida e Monteiro
(2001) os mais diversos seguimentos e denominagfes religiosas no pais sofreram com a
secularizacdo, uns mais que outros, mas, de toda forma, perceberam seus impactos, uma dessas
instituicbes que mais sentiu a decadéncia de influéncia duradoura nos campos das normas,
valores e simbolos que permitiram dar sentido a sua existéncia ao longo do tempo foi o
Catolicismo. Em contramdo, 0s que mais receberam fieis foram os neoprotestantes, um nimero
quatro vezes maior em relacdo a sua perda, todavia, ndo apenas as denominacbes do
neoprotestantismo apreciaram e desfrutaram do processo de evasdo de fieis no catolicismo,
entre as demais alcunhas religiosas também favorecidas estdo os sem-religido; protestantes
historicos; kardecistas; e afro-brasileiros, respectivamente (ALMEIDA; MONTEIRO, 2001, p.
97). E todas elas mantém uma transitoriedade em comum entre si. Entretanto, o0s
neoprotestantes, diferente de alguns outros seguimentos, buscam seus fieis entre alguns estratos

sociais, religides e denominag6es, tendo um alvo muito privilegiado de suas agdes de conversédo

15 Como hem fala Silas Guerriero (2006, p. 25), muita das novas expressdes religiosas ou religides pouco
convencionais, como, por exemplo, o Esoterismo e Neopaganismo, sofrem com a categorizagao do IBGE, muitas
vezes agrupadas nas “outras religiosidades” ou ento “religiosidade mal definida”.
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as religides afro-brasileiras, mas o catolicismo também forma um grande corpo de seus novos
adeptos e nesse sentido “a Renovagdo Carismatica ndo deve ser entendida apenas como um
movimento de readesdo, mas também de reac¢do ao avango evangélico” (ibid., 2001, p. 99). Ou
seja, 0 que se observa é uma complexa relagdo entre esses diversos campos religiosos de
principal expressdo no Brasil e que estruturam um transito religioso em exercicio no cenério
brasileiro que é tanto de ida quanto de vinda, uma dupla movimentagao.

Enfim, é visto como ndo apenas o processo de solidificagdo do Protestantismo, como
um todo, é irregular e complexo no Brasil, um pais que ja € marcadamente reconhecido por seu
caldeirdo cultural e religioso em efervescéncia, mas que é preciso recorrer a diversos campos
tedricos — como fizemos aqui entre a Filosofia, Sociologia, Antropologia e Histéria — para
compreender a secularizacdo das instituicdes religiosas favorecendo, assim, o transito religioso,
com grande numero, em homossexuais, 0S quais ndo reconhecem mais nas instituicoes
tradicionais uma plausibilidade e uma legitimacdo social para sua manutencdo institucional
permanente, fazendo-o, assim, buscar novas expressoes religiosas que abarquem suas condutas

sociais ou, entdo, auto-orientando-se numa busca pelo sagrado enquanto um ser “sem-religido”.

1.2.  Uma breve histéria da homossexualidade

... Nada é organico; é tudo programado
E eu achando que tinha me libertado
Mas |4 vém eles novamente; eu sei 0 que vao fazer

Reinstalar o sistemaZ®
(Pitty)

Reconhecemos que este também é outro tema que pode nos deter um longo tempo de
atencdo por grande parte das discussdes a partir daqui. Contudo, é necessario haver um dialogo
lucido e fluido acerca dos conceitos que circundam a homossexualidade: desta forma,
passaremos por algumas breves observaces conceituais como masculinidade; sexualidade;
afetividade; e construc@es identitarias masculinas para, assim, seguirmos com nossas analises
a respeito da performance homossexual no Ocidente moderno e sua presenga no movimento

neoprotestante brasileiro. Em outras palavras, para que possamos compreender a presenca dos

16 PITTY. Admiravel chip novo. YouTube, 14 fev. 2012. 1 video (3 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aXJ Ublxbhw. Acesso em 26 nov. 2022.
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movimentos sociais de homossexuais no espago institucional religioso neoprotestante é
necessario nos atentar ao historico discursivo da Igreja — enquanto uma instituicdo elaboradora
de condutas, identidades e performances sociais — acerca desses corpos ao longo da histéria.
Mas, para isso, iremos nos concentrarmos em trés atos importantes para a teologia
neoprotestante, e cristd como um todo: os momentos da génese do Cristianismo institucional e
a heranca discursiva medieval da construcdo e fiscalizacdo dos corpos; a conduta ascética,
moral e higienista entre a Reforma Protestante e a ascendéncia da Era Vitoriana; e a
reivindicagdo da pratica religiosa dos homossexuais no cenario religioso brasileiro entre o
Brasil Coldnia e as revolugdes pds-1950.

N&o distante do que se pretende discutir nessa se¢do, a qual iniciamos com uma musica
de Pitty, Admiravel Chip Novo, em que a constru¢cdo do comportamento do ser, enquanto um
processo autdbnomo, é posto em questionamento, bem como suas pulsdes de liberdade e desejo
expressas na frase “nada ¢ organico; € tudo programado... € eu achando que tinha me libertado”,
a construcdo das identidades sociais e subjetivas sexuais e de género também sdo questionaveis
enquanto um processo autbnomo e constituido de pura liberdade. E nesse processo de formacao,
e deformacdo das identidades, e performances identitarias, as culturas e as religibes sdo
instituicbes fundamentais para isso. Um dos exemplos que podemos citar, o qual mais tem
passado por idealizagdes ao longo do tempo, sem hesitacdo, € o conceito de masculinidade.
Como bem nos lembra Fernanda Lemos (2008, p. 03), “a masculinidade é construida social e
historicamente, é determinada pela religido, pela época, pelo lugar e pela sociedade”, ou seja,
os fatores temporais, geograficos e historicos instauram uma conduta performatica de
masculinidade e feminilidade, que é diferente a cada sujeito e vivenciada de modo também
diferente, e que as categorias de género se apropriam para poder distinguir, no campo
biologizante e teologizante, das diferenciacdes da materialidade dos corpos. Algo que pode ser
traduzido na expressao de Butler (2018b, p. 21) acerca das conceituacdes da categoria “género”,
no recorte ocidental:

[...] Se alguém “é” uma mulher, isso certamente ndo é tudo o que esse alguém
é; o termo ndo logra ser exaustivo, ndo porque os tragos predefinidos de género
da “pessoa” transcendam a parafernalia especifica de seu género, mas porque
0 género nem sempre se constitui de maneira coerente ou consistente nos
diferentes contextos histéricos, e porque o género estabelece intersec¢des com
modalidades raciais, classistas, éticas, sexuais e regionais de identidades
discursivamente construidas [...].

E ainda que o fator “religido” unam de algum modo esses sujeitos, a condicionalidade

geografica e dos processos historicos de construgdes sociais se sobressaem: por exemplo, qual
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brasileiro nunca ouviu a expressdo “homem nao usa saia”, Ou entdo a expressdo de negacéo e
davida quanto a conduta da masculinidade por parte de algum homem quando a frase “ndo
honra as calg¢as que veste” entra em cena? Entretanto, esses discursos, carregados de um fator
simbodlico de negacdo da masculinidade alheia, teriam pouca efetividade e sentido nas regifes
em que homens usam artigos compreendidos por outras sociedades enquanto “feminino”, tal
como a Gré Bretanha, em especial na Escocia, onde o uso do Kilt!” é social e moralmente aceito
entre os homens. E aqui a religido ndo € determinante: segundo censos demograficos, a Gra
Bretanha € majoritariamente cristd, mesmo que atualmente o cristianismo esteja perdendo seus
fieis para outros mercados religiosos advindos com a secularizagdo e importacéo cultural em
ascensdao (BBC, 2012), enquanto no Brasil, pais também marcado pelo cristianismo como a
religido majoritaria, o preceito social do uso de saias em homens é oposto aos escoceses. Tudo
isso € significativo para a construcdo das masculinidades (e aqui o termo € usado no plural ja
que, como pudemaos ver, cada contexto constitui para si a ideia de masculino), mas ndo somente,
e para entendermos como se d& esse processo de identificacdo € preciso irmos mais a fundo —
ou mais ao longe. Muitos usos das Ciéncias Naturais, especialmente nos campos da
Neurociéncia, serviram de instrumentos para validar a ideia de uma masculinidade ancestral
“herdada” e as diferengas comportamentais entre homens e mulheres, masculino e feminino.
Para Allan e Barbara Pease, como cita Musskopf (2015, p. 84) “estas diferengas sdo herangas
genéticas dos seres humanos. A configuracdo atual do cérebro esta ligada a um longo processo
evolutivo em que o homem teve o papel de cacador, e a mulher de cuidar da prole e do ambiente
doméstico [...]. A partir dessas teorias explicava-se, por exemplo, as aptiddes espaciais
diferenciadas e a forma de se relacionar sexualmente”. Isto €, a partir da transi¢do ocorrida das
sociedades de coleta para as de caca, 0 que provocou mudancas sistematicas na estrutura social
até entdo vigente, onde elementos como forca fisica, lideranca e poder eram, agora, centrais,
provocando o surgimento da violéncia e da competicao.

Em decorréncia disso, 0 masculino toma presenca em toda estrutura social por ser
denotacdo de poder e lideranca absolutos, excluindo, assim, o feminino e as mulheres
(MUSSKOPF, 2015, p. 81). Entretanto, se por um lado vimos o “género” enguanto uma

categoria de analise histdrica® para entendermos as divisdes sociais entre homens e mulheres

17 Artigo usado inicialmente pelos gaélicos no final do século X1V a fim de evitar a umidade e o frio, ja que eram
feitos de 18 escovada para que impermeabilizasse o corpo da dgua. Foi adotado enquanto um simbolo nacional
pelos escoceses no século XVIII e posteriormente exportados para os paises vizinhos como Inglaterra e Irlanda.
1? SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util para anélise historica. Tradugdo: Christine Dabat; Maria Betania
Auvila.
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e, assim, visto como uma construcdo social e cultural que modela os corpos sexuados onde
ninguém nasce mulher: torna-se mulher®®, e 0 “sexo” como um fator determinista da natureza
que se expressa nas diferengas corporeas e fisicas, por outro lado, Butler nos apresenta um
entendimento oposto acerca da conjuntura dissociativa da categoria sexo/género. Como aborda
ela, se a binaridade da categoria “sexo” e seu carater imutavel ja sdo descentralizados e
contestaveis nos debates de género, “talvez o proprio constructo chamado ‘sexo’ seja tdo
culturalmente construido quanto o género: destarte, a separacao e dissociacdo social entre sexo
e género seja totalmente nula” (BULTER, 2018b, p. 27). Deste modo, a relacdo sexo/género
ndo esta numa zona pré-discursiva, numa condicionalidade biolégica, mas, opostamente a isso,
é a partir das construcdes discursivas e performativas que esta relacdo se apresenta, bem como
0 carater humanizante dos sujeitos:

[...] A marca do género parece “qualificar” os corpos como corpos humanos;
0 bebé se humaniza no momento em que a pergunta “menino ou menina?” é
respondida. As imagens corporais que ndo se encaixam em nenhum desses
géneros ficam fora do humano, constituem a rigor o dominio do desumanizado
e do abjeto, em contraposicdo ao qual o proprio humano estabelece [...]
(BUTLER, 2018b, p. 194).

Isto €, 0 género manifesta-se socialmente através de atos performaticos fundamentados
na repeticao estilizada e ndo enquanto uma “identidade aparentemente homogénea” (BUTLER,
2018a, p. 03). Ideia essa que corrobora com o que André Musskopf (2015) traz em sua
conferéncia acerca dos processos de construcdo da masculinidade, e como isso se inicia ainda
na fase uterina quando o pai e a mae estruturam todo o ambiente para recepcionar 0 novo ser,
agora devidamente humanizado ap0s a resposta para a pergunta “menino ou menina?”. E a
partir disso todas as expectativas, coletivas e individuais, sdo projetadas sobre esse novo ser:
esta ultima em relacdo aos nomes do filho, sua profissdo, circulo social etc., e a primeira
direcionada, entre outras coisas, as performances e identidades sexuais. Entre outras palavras,
a sexualidade dos sujeitos. Mantendo uma continuidade discursivo-performatica da
heteronormatividade, um sistema ao qual Butler (2018b, p. 192 — 193) designa como sendo de
heterossexualidade compulsoria, que opera por meio “de um sistema de reprodugdo sexual
compulséria”. Em suma, a relacdo sexo/género/desejo instaurada pelo discurso se impde e é
identificada pelo sujeito a partir da alteridade, a partir do outro em questdo, e por meio da

repeticdo performatica.

19 BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo: a experiéncia vivida, volume 2. 3. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira,
2016.



36

Dando continuidade, outro momento significativo na constru¢do da identidade da
masculinidade é no periodo de passagem da infancia para a adolescéncia, na qual o sujeito
menino/rapaz constitui sua identidade a partir de seu circulo social (familia, escola, bairro,
parentes, amigos/as, religido etc.) e do distanciamento de tudo aquilo que representa, fisica e
simbolicamente, o feminino. Assim, a construcdo da identidade masculina acontece, sobretudo,
nos campos fisico — homens ndo choram/falam — e afetivo — homens ndo sentem —, desta
maneira, “0 menino afasta-se da mae porque ndo pode assemelhar-se a ela, simbolo da negacéo
da sua identidade, e do pai porque o contato muito proximo, especialmente na adolescéncia,
pode emascular o menino/rapaz” (MUSSKOPF, 2015, p. 83). J& em seu Ultimo estagio de
“mascaramento” da identidade masculina, 0 homem em seu ambiente de trabalho desempenha
sua identidade, primeiramente, como provedor familiar e autossuficiente — demonstrando seu
carater econdémico social — para isso um artificio fundamental é o sentimento de competicdo,
assim, o trabalho ndo aparece, necessariamente, enquanto uma fonte de subsisténcia ou prazer,
mas uma obrigacdo e um caminho pelo qual prova-se a masculinidade; e novamente o “siléncio
e afastamento sdo imprescindiveis para uma carreira vitoriosa e de sucesso” (ibid., 2015, p. 83).
Para mais uma vez exemplificar a atitude da masculinidade enquanto uma performance que
requer continuidade, deixo aqui uma citacdo de Lemos (2008, p. 05 — grifo da autora): “a
masculinidade é uma esfera social fundamental para a organizacdo da sociedade, e para a
manutencdo do nomos, tanto que qualquer sujeito que nasca com caracteristicas fisicas
socialmente atribuidas aos homens, deve se representar enquanto homem”.

Contudo, para inserirmos esses debates no campo da religido — enquanto formadora de
legitimacdes da manutencdo do mundo — trago as discussdes feitas por Veloso (2015) acerca
do género masculino e cristianismo, e para isso ele ilustra doravante cinco momentos em que 0
cristianismo baseia-se para conservar a representacdo social da identidade masculina: a) Em
primeiro momento aparece a cena do batismo de Jesus e sua legitimacéo social enquanto Filho
de Deus (Mt 3: 13 -17; Lc 3: 21 - 22), adjetivacdo fundante da compreensdo e aceitacdo textual
seguinte, com isso, ele ndo € um homem qualquer entre os seus na sociedade, algo que é atestado
por outro homem, Jodo Batista, o qual reconhece sua posi¢do e origem divinas, anunciando que
a partir de entdo ele, o ator principal, batizara os demais pelo Espirito Santo, momento em que
surge uma nova figura masculina e a esta altura também surge a figura do Pai, configurando a
trindade divina radicalmente masculinizada. Desta forma a abertura de uma narragdo
sacramentada a qual insere 0 homem numa posi¢do privilegiada é o primeiro ponto de
apartamento dos constructos simbolicos femininos, regulando, assim, a exclusdo da mulher,

delineando a resposta ao questionamento de quem deveria estar o poder sagrado nas
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comunidades cristds; b) Outro estagio esta na tentagdo de Jesus no deserto (Mt 4: 1 —11; Mc 1:
12 — 13; Lc 4: 1 — 13), seguindo os passos para a validacdo social da figura do herdi, ele
confronta seu opositor, Satanas, e como deve-se esperar 0 her6i sai da provagdo vitorioso e é
servido por outros novos personagens entram em cena: 0s anjos. Novamente, todas as figuras
que aparecem sd@o masculinas; c) Apés a cena de provacdo da figura do her6i temos a formacéo
do seleto grupo que o seguira até o fim de seus dias (Mt 4: 18 — 22; Lc 5: 1 — 11), ndo surpresa
que todos sejam homens, e assim todos eles se identificam com os desejos uns dos outros e que
circula apenas entre os homens. Portanto, a Igreja fundamenta-se nessa narrativa para legitimar
0 servico de pastoreio e ensino nas comunidades unicamente entre os homens, havendo uma
naturalizacdo a funcédo de liderar e ser liderado no campo publico e doméstico (Ef 5: 21 — 24;
Cl 3: 18 — 19): mais uma ac¢do de distanciamento da figura das mulheres do seio social; d)
Percebe-se ainda que apés a apresentacdo dos Dozes seguidores do Filho do Homem, todos
eles, os Apostolos, recebem a anuéncia divina das acfes de ensinar e beneficiar, espiritual e
socialmente, as pessoas em volta. Nesse caso, ndo ha apenas o compartilhamento de desejo
entre eles, mas de poder tambem; €) Por fim, temos a etapa antropofagica da Ceia Pascal (Mc
14: 22 — 25), periodo marcado pelo rito de passagem desses homens escolhidos para homens
sagrados € aqui também que todos recebem a incumbéncia de direcionar as comunidades cristas
ainda em processo de formacao, funcdo a qual é exclusividade dos homens.

Sendo assim, a Igreja possui sua base legitimadora discursiva para delinear e contornar
a identidade masculina: um processo continuo de distanciamento aos atributos aos quais eles
proprios constituiram como sendo imperfeito, condenavel, hediondo, abjeto e tantos outros
adjetivos que circulam o feminino e as mulheres. Por isso, “ndo ¢ incomum encontrarmos
homens que imp&em sua masculinidade por intermédio da misoginia, do horror a tudo que se
representa enquanto feminino. A masculinidade é desenvolvida em constate relacdo com a
feminilidade, tais representagdes se constroem na tensdo, no conflito na oposi¢do” (LEMOS,
2008, p. 04). Em suma, um profundo processo de dialética identitaria entre os sujeitos doravante
suas interacdes sociais. Desta forma, como fora visto, a construcdo da identidade é um processo
continuo, performativo e que requer, acima de tudo, plausibilidade. E necessario que tenha uma
identificacdo do sujeito com o discurso produzido, mas também é preciso haver legitimidade
desse discurso, seja metafisico e/fou legal. A vista disso, ndo apenas a identidade/performance
do sistema sexo/género/desejo é constituida a partir da alteridade, ndo obstante, a identidade
sexual também o é.

Ao propor uma remontagem histérica da homossexualidade, bem como de todas as

sexualidades e identidades ndo heteronormativas, deparamo-nos com desafios em diversas
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perspectivas, ndo obstante a experiéncia homoerotica de sujeitos que questionava os papeis de
géneros socialmente impostos, ainda ha complexas dificuldades nesses registros histéricos:
mesmo que a identidade LGBTI+ seja recente, ap0s as emergéncias de coletivos ativistas do
século XX, a existéncia de pessoas que se relacionavam com outras pessoas do mesmo sexo é
tdo antiga quanto a histéria humana (QUINALHA, 2022, p. 18). Portanto, ndo hd um ponto de
partida ou um momento na historia que podemos identificar enquanto o momento inicial da
homossexualidade humana. Ao contrério, 0 humano nasce com seu potencial biolégico, mas
todo o corpus que constitui a sexualidade é elaborado no decorrer de sua existéncia, em suas
relacdes, experiéncias sociais e culturais, e nos diversos processos histdricos em que o sujeito
estd inserido (BRANDAO, p. 2021, 24). Compreendendo isso, a expresso e exteriorizagio
das sexualidades partem mais do subjetivo do que do coletivo; em outras palavras, quando
alguém diz “eu gosto de homens” ela ndo esta inserindo todos 0s homens existentes em seu
desejo, mas, ao contréario disso, um seleto grupo de homens que atendem os desejos desse
alguém a partir de um recorte fisico-corporeo, performativo, etario etc. Logo, compreendemos
0 conjunto que compde esse complexo elemento do humano, a sexualidade, como todo o
universo simbolico e performativo que cerca as poténcias biologicas de cada um. Em
concordancia com as compreensdes de Marina (2008, p. 23):

[...] Trata-se de uma complicada mescla de estruturas fisioldgicas, condutas,
experiéncias, sentimentalizacdes, interpretacdes, formas sociais, jogos de
poder. Para utilizar uma metéfora linguistica: o sexo é o significante, e a
sexualidade, o conjunto de significados — afetivos, praticos ou ideol6gicos —
que lhe atribuimos.

A sociedade grega®®, que recebeu duras criticas dos evangelistas biblicos por suas
condutas sexuais, por muito tempo foi vista enquanto “berco” da homossexualidade. Entretanto
tal hipotese divide opinifes e ndo é univoca entre historiadores e exegéticos. De certo que 0s
homens tinham maior abertura moral para se relacionarem com outros homens, contudo, estava

longe de ser uma sociedade desprendida de julgamentos e interditos sexuais, a propria ruptura

20 Compreendemos as limitagdes da pesquisa acerca da historicidade da homossexualidade: partimos da Grécia
Antiga, entendendo-a enquanto “bergo da civilizagdo ocidental” e assim havendo um “esquecimento” da historia
préxima, isto é, da histéria dos povos indigenas aqui no Brasil. Deve-se entender também que o termo
“homossexualidade” ndo conotava sentido na realidade, linguagem e cogni¢do amerindia brasileira; esses povos
pré-colonizados ndo tinham como recorte discursivo-narrativo o conceito “homossexual” para a pratica sexual
entre pessoas do mesmo sexo. Mostrando que é a partir da colonizacdo europeia que ha uma inser¢éo da aversdo
e estigma a préatica sexual de pessoas do mesmo sexo e a imposicdo da violéncia (discursiva e nao-discursiva)
contra esses sujeitos, além da chegada de uma obsessdo colonizadora com a sexualidade indigena. “Em comum,
nas narrativas mencionadas, o olhar abjeto, servindo como uma das justificativas para a colonizagao, fazendo uso
sobretudo da conversdo a partir do medo” (FERNANDES, 2016, p. 17). Para isso ver Fernandes (2017).
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com a heterossexualidade era cercada de interditos. Em um de seus didlogos mais consagrados,
O Banquete, Platdo levanta debates elogiosos ao deus Eros, usaremos dois deles para entender
um pouco a vivéncia homoerética na Grécia: a) O primeiro centra-se na fala de Alcebiades, o
qual distorce o objetivo do banquete e faz elogios a SOcrates, ndo ao deus. Alcebiades inicia
sua fala remontando algumas de suas trajetérias com seu amado no exército e em outros
encontros, e todo seu discurso € carregado de um pesado citime?!. Portanto, em uma primeira
analise, ha na fala de Alcebiades a intencionalidade platdnica em mostrar como o amante é
regido pela intensidade das paixdes e a perda do sentido em delimitar o cilime no espaco, ja que
ele exterioriza e transparece seu ciime em publico. E aqui Platdo nos apresenta uma das
principais instituicGes para a formacdo da identidade masculina e politica na Grécia Antiga: a
Paiderastia, que tinha o objetivo em preparar jovens atenienses?? para a vida pablica na polis
(REBOUCAS, 2022, p. 06). Essa relagdo era estruturada em regras morais que deveriam ser
respeitadas, como, por exemplo, a diferenca de idade entre o eraste — o0 mais velho, responsavel
pela formacdo pedagdgica — e o erbmeno — o mais novo da relacdo, os quais eram,
necessariamente, sexualmente passivos (lotti, 2021, p. 85); os ensinamentos filosoficos e
politicos da polis; e a proibicao a quaisquer violagdes as normas socialmente estabelecidas, aos
limites individuais a outros homens, as divindades e a ordem natural das coisas, a hybris. Outro
interdito a essa relagdo era a delimitacdo do envolvimento erotico, o erdmeno (amado) deve ter
uma contencgdo aos impulsos de seus desejos: “essa ¢ uma regra basilar da paiderastia, na qual
0 erasta desempenha o papel de modelo. Desde modo o erdmeno é gradativamente iniciado na
vida adulta sendo capaz de ter autocontrole e torna-se um cidadao util na polis” (REBOUCAS,
2022, p. 07). Ou seja, a paiderastia era considerada uma importante ferramenta para a
construcdo da identidade masculina do homem grego, marca a passagem da juventude a
maturidade.

Por mais que as relagdes sexuais entre homens? fossem “permitidas” pelo Estado e uma
pratica comum de formacdo pedagogica, toda relacdo sexual entre pessoas do mesmo sexo que

saisse dos limites da paiderastia era ridicularizada e colocava a masculinidade do homem em

2L «() Zeus — disse Alcebiades —, como sofro nas maos desse homem. Estéa decidido a levar a melhor sobre mim
sempre. Eu te peco, permite que Agatio se sente entre nés” (PLATAO, 2015: 222 ¢).

22 Jovens esses que tinham uma posigdo social e econdmica privilegiadas, ja que apenas homens livres tinham o
titulo de cidaddos atenienses.

23 Trazemos aqui os termos “relagdes sexuais entre pessoas do mesmo sexo” ou “pratica sexual entre pessoas do
mesmo sexo”, pelo fato de que para essas culturas, assim como na cultura amerindia brasileira do periodo pré-
colonial, o conceito “homossexualidade” ndo era presente na cognigdo e no recorte discurso-narrativo. Esse termo
aparece, enquanto um conceito epistémico para designar individuos que tém desejo/atracdo/relacdo sexual com
outros individuos do mesmo “sexo” — termo o qual também é recente na historia, sendo um recurso indispensavel
para as sedimentacdes das relacdes de poder de “género” e “normatizacdes” das sexualidades. Cf. Foucault (1988).
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questionamento; ja que o homem se relacionar sexualmente com outro homem na qualidade de
passivo, tinha sua masculinidade posta em prova e até mesmo sua posi¢do social na polis.
Devido a isso quando o erdmeno atingia a determinada idade a relacdo com seu eraste acabava,
“a questdo ndo era as caracteristicas femininas e sim a submissdo a um outro homem”
(REBOUCAS, 2022, p. 06); b) O outro discurso importante é o de Aristofanes, o qual o traz o
mito dos andrdginos: segundo ele, no inicio da raca humana, havia trés sexos; o masculino, o
feminino e o andrdgino, o Gnico que exercia uma participacdo em ambos 0s sexos — masculino
e feminino (PLATAO, 2015, 189 e — 190 a). Eram criaturas esféricas compostas por um homem
com outro homem, outros tinham duas mulheres em seus corpos, e, por fim, corpos que tinham
0 homem e a mulher, os que atualmente entendemos como heterossexuais. Esses seres ap0s
sofrerem castigo dos deuses foram partidos ao meio e, assim, tiveram que passar a vida em
busca de sua outra metade. Desta forma, 0s que tinham em seu estagio inicial homens, irdo
buscar por sua metade masculina, tem-se entdo o sentido metafisico para a pratica sexual entre
homens dentro da cultura grega: “assim, 0 que o cristianismo, que teve muitos homossexuais
gueimados na fogueira durante toda a historia, devido ao seu vicio, rotula como ‘antinatural’, o
mito grego chama de ‘natural’” (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 392).

Algumas tradicbes religiosas, sobretudo as monoteistas ocidentais, veem a
homossexualidade enquanto uma “pratica” antinatural por se opor a constituicdo matrimonial
instaurada por Deus com Ad&o e Eva ainda no Paraiso (Gn 2: 4 — 25), a qual é categorizada
como natural — j& que foi instituida pela propria divindade e que, pela natureza, “o homem s6
busca se unir @ mulher, e a mulher ao homem” (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 391),
mantendo, assim, este processo dialético identitario constituido a partir do outro:
homem/mulher; masculino/feminino; natural/antinatural. Entretanto, essa rejeicdo aos
homossexuais presente no cristianismo pode ser vista como uma incorporacao a sua doutrina
do judaismo, ja que tanto no Antigo quanto no Novo Testamento a repulsa a homossexualidade
é constantemente reforcada como, por exemplo, nas condutas sexuais impostas pelas leis de
Levitico as quais estabelecem normas nos campos do publico e do privado das instituicdes
basilares das sociedades — casamento, familia, tabus, vicios e interditos — e nesse ponto a
homossexualidade é enquadrada como uma “préatica” passivel de punicdo e morte: em Lv 18:
22 vemos, “ndo te deitards com um homem como se deita com uma mulher. E uma
abominagdo”’; em outro momento (Lv 20: 13), os quais instituem os castigos “justificaveis”
perpetrados pela religido, podemos ler, “o homem que se deitar com outro homem como se
fosse uma mulher, ambos cometeram uma abominacao; deverdo morrer, € 0 Seu sangue caira

sobre eles”. E na Epistola aos Romanos 1: 27, Paulo diz que os homens se distanciaram da
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relacdo natural com a mulher e “arderam em desejo uns para com os outros, praticando torpezas
homens com homens e recebendo em si mesmos a paga da sua aberra¢dao”, nesse ponto a
homossexualidade ja é vista enquanto uma pratica que deva ser silenciada ou até mesmo
exterminada da sociedade moralmente aprazivel, e que tais sujeitos ndo herdariam o Reino de
Deus — o Paraiso — (1 Co 6: 9). Notdvel vermos que o pessimismo sexual sobre a
homossexualidade em Paulo recai ainda sobre o feminino, pois “suas mulheres (mulheres
gregas) mudaram as relagdes naturais por relacdes contra a natureza” (Rm 1: 24). Nesse
sentindo, ‘“Paulo considera no primeiro capitulo da Epistola aos Romanos tanto a
homossexualidade masculina quanto o amor Iéshico entre os piores e mais tipicos vicios
gregos” (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 396). Essa constituicdo da identidade num
movimento dialético entre o “natural” e antinatural” vai se estender ao longo da historia,
sobretudo entre as sociedades punitivas e fiscalizadoras/confessionais das condutas sexual e de
género —mas falemos disso mais adiante — e como nos fala Foucault (1988, p. 45): “a ‘natureza’,
em que as vezes se apoiavam, era ainda uma espécie de direito”.

Todavia, esse crescente pessimismo sexual e condenacdo teoldgica aos homossexuais
dentro do cristianismo ganhou um significativo espaco na sua doutrina que tal relacao tenha se
tornada singularmente ambigua em suas instituicdes:

O cristianismo adotou a repulsa do judaismo a homossexualidade; mas a
relacdo do cristianismo com a homossexualidade tornou-se estranhamente
polarizada. Por um lado os cristdos, em um fanatismo criminoso, tentaram
exterminar 0s homossexuais com ajuda de palavras biblicas e ainda tentam em
certos circulos protestantes, submissos a Biblia. Por outro lado, uma parte do
cristianismo — por exemplo, o Vaticano — tornou-se uma sociedade
homossexual (quando ndo assexuada ou antissexual) que despreza as mulheres
(RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 393 — 394).

E pertinente a colocacdo da misoginia no campo da anti-homossexualidade, feita por
Uta Ranke-Heinemann (2019), dado que a aversdo e o sentimento de repulsa aos sujeitos
homossexuais — e em especial aos homossexuais masculinos — sdo fortalecidos atraves de um
modelo social performatico/discursivo de distanciamento a toda conjuntura simbdlica que
remeta ao feminino?*: um ressentimento de hostilidade & feminilidade presente em corpos que
socialmente deveriam desempenhar uma economia significante masculinista (BUTLER, 2018b,
p. 37). Mas as mulheres, assim como 0s homossexuais que transgredem o padrdo
heteronormativo, ndo se ddo conta desse sistema categoricamente misdgino? Bem, a resposta

para esse questionamento pode estar um pouco além. Bourdieu, buscando entender os

24 Cf. p. 30.
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constructos sociais dos corpos, observa um fator substancial para a manutencao desse sistema:
a dominag&o simbdlica.

[...] E as proprias mulheres aplicam a toda a realidade, e, particularmente, as
relacbes de poder em que se veem envolvidas, esquemas de pensamento que
sdo produto da incorporacédo dessas relagdes de poder e que se expressam nas
oposicBes fundadoras da ordem simbdlica. Por conseguinte, seus atos de
conhecimento sdo, exatamente por isso, atos de reconhecimento pratico, de
adesdo doxica, crenga que ndo tem que se pensar e se afirmar como tal e que
“faz”, de certo modo, a violéncia simbdlica que ela sofre (2020, p. 62).

Entretanto, esse ja falado pessimismo sexual, em geral, presente no cristianismo, assim
como a hostilidade aos homossexuais, € uma incorporacao doutrinaria de outros povos, outros
constructos sociais. Nesse caso, vindo de raizes ndo cristds: o Estoicismo, o qual era tomado
por uma Visdo negativa dos prazeres sexuais, movimento conhecido como gnosticismo, isto &,
um protesto veemente contra a ideia de que a vida seria boa. Movimento que futuramente
também iria influenciar a filosofia neoplatdnica — fundamental para Agostinho. Nesse ponto “o
neoplatonismo exigia de seus seguidores uma vida abstinente, uma verdadeira ascese. E teve
um destino semelhante ao do cristianismo: por mais que tenha lutado contra o gnosticismo
desde o principio, viu-se contaminado pela hostilidade gndstica ao corpo” (RANKE-
HEINEMANN, 2019, p. 22).

No decurso dos séculos as relacfes sexuais como um todo, singularmente as relagdes
sexuais entre pessoas do mesmo sexo, tiveram diversas nomenclaturas e alcunhas com base
numa moralidade determinada por sua sociedade e temporalidade, até chegarmos ao conceito
que conhecemos hoje: a homossexualidade. A partir do seculo XIX a terminologia para 0s
homossexuais comeca a passar por diversas transformacoes discursivas, até entdo o termo mais
utilizado para designar pessoas que mantinham relacbes homoeroticas era a expressao latina
sodomita?®, uma incorporagao cristd do judaismo a qual tipificava toda e qualquer pratica sexual
gue ndo tivesse como fim a reproducdo como sodomia, ou seja, um pecado perante Deus
(VIANNA; PRETES, 2007, p. 317) — partindo da premissa biblica de que viemos ao mundo
para crescermos e frutificarmos, como expresso no livro de Génesis 1:28, isto &, 0 humano
“programaticamente” deve cumprir seus objetivos bésicos reprodutivos e toda conduta sexual

a qual escape a essa regra € uma transgressao a ordem natural que a divindade nos herdou:

%5 Em referéncia a passagem biblica da queda das cidades de Sodoma e Gomorra pela ira divina acerca de suas
vivéncias sexuais tidas pelos povos hebreus enquanto ilicitas e antinaturais. Entretanto, essas passagens tém mais
relacdo as experiéncias erdticas sexuais exacerbadas do que puramente uma critica dogmatica a homossexualidade
masculina e em diversas outras interpretacfes de pesquisadores essa destruicdo estaria relacionada a violacdo da
lei da hospitalidade, fugindo totalmente da compreensdo pessimista homoerética. Tratando-se, portanto, de um
termo ambiguo e impreciso. Para isso, ver Jesus (2020: 270).
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temos entdo sua primeira adjetivacdo moral, a de pecado. Termo, inclusive, que sé tardiamente
é igualado, dentro do discurso oficial cristdo, as relagdes sexuais entre sujeitos do mesmo sexo,
uma vez que a Igreja — onde inclusive a homossexualidade era sabidamente vivenciada — até
entdo dava pouca ou quase nenhuma importancia as vivéncias homoeréticas e homossexuais,
pois dos 35,527 versiculos da biblia catolica apenas 7, isto é 0,02%, podem ser interpretados
como proibicionistas aos atos homossexuais. Além de que tais passagens nem sempre foram
associadas ou entendidas como categoricamente proibicionistas/punitivas a homossexualidade,
nao como em NOSS0S tempos modernos.

Por exemplo, Génesis 19 registra a destruicdo de Deus de duas cidades,
Sodoma e Gomorra, por “enxofre e fogo” devido suas maldades. Por 1.500
anos apds a escrita de Geénesis, nenhum escritor biblico equiparou essa
maldade a relagdes sexuais homossexuais. Apenas no primeiro século d.C. um
filésofo judeu, Filo de Alexandria, que primeiro por engano equiparou 0
pecado de Sodoma com a sexualidade homossexual®® (MCCLAIN, 2019, p.
03 — traducéo nossa).

E nesse momento que temos uma primeira ligacéo discursiva da pratica homossexual a
ideia de pecado ou “maldade”, e que pelos seculos seguintes passou por um empreendimento
de politicas reguladoras dentro e fora dos monastérios, a exemplo, € no “Terceiro Concilio de
Latrdo de 1179, um concilio da igreja realizado no palacio de Latrdo em Roma que, por
exemplo, a sodomia é proibida. Clérigos que praticassem deveriam ser destituidos ou entrar
num monastério para pagar peniténcia. Os leigos eram punidos com mais severidade com
excomunh&o?” (MCCLAIN, 2019 — traduc&o nossa).

A partir disso, como aborda Foucault em sua genealogia da sexualidade, “trés grandes
cddigos explicitos — alem das regularidades devidas aos costumes e das pressdes de opinido —
regiam as praticas sexuais: o direito canonico, a pastoral cristd, e a lei civil. Eles fixavam, cada
qual a sua maneira, a linha divisoria entre o licito e o ilicito” (1988, p. 44). Posteriormente 0s
Estados catdlicos e ndo catdlicos ressignificaram a sodomia, desta vez considerando o que ja
era pecado agora em crime, dessa forma, além de ser uma blasfémia contra a divindade, era
também uma violacdo contra o Estado: constituindo, assim, em um pecado-crime (VIANNA;

PRETES, 2007, p. 317). No entanto, apenas do século XII em diante que a sodomia passa a ser

26 Tradugdo nossa do fragmento original: For example, Genesis 19 records God’s destruction of two cities, Sodom
and Gomorrah, by “sulphur and fire” for their wickedness. For 1.500 years after the writing of Genesis, no biblical
writers equated this wickedness with same-sex acts. Only in the first century A.D. did a Jewish philosopher, Philo
of Alexandria, first mistakenly equate Sodom’s sin with same-sex sexuality.

2" Traduco nossa do fragmento original: The Third Lateran Council of 1179, a church council held at the Lateran
palace in Rome, for example, outlawed sodomy. Clerics who practiced it were either to be defrocked or enter a
monastery to perform penance. Laypeople were more harshly punished with excommunication.
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vista e enquadrada nos discursos e praticas juridicas da Igreja, significando cada vez mais o
intercurso sexual entre homens, podendo ser violentamente punido com mutilagdo e morte
(JESUS, 2020: 271), tendo uma justificacdo, ou uma tentativa dela, em textos do Antigo e Novo
Testamento que anuem o exterminio de homossexuais, como vimos anteriormente.

Com a configuragdo da sodomia como um crime perante Deus e o Estado, fora
necessario a instituicdo de mecanismos para o controle das praticas sexuais, dos dispositivos de
sexualidade. Um desses dispositivos foi a colocagdo do sexo em discurso (FOUCAULT, 1988,
p. 26), algo que ja tinha se constituido na tradicdo ascética monéstica, conduta moral, social e
sexual fortemente presente no protestantismo pds-reforma luterana, especialmente no
calvinismo:

O desperdicio de tempo é, portanto, o primeiro e 0 mais mortal dos pecados.
A duracdo da vida humana € infinitamente curta e preciosa para se assegurar
a certeza da eleicdo de alguém. Perda de tempo com sociabilidade, com
conversas alheias, luxdria, e mesmo dormir mais do que 0 necessario para a
salde, de seis a, no maximo, oito horas, é digno de absoluta condenagdo moral
(WEBER, 2013, p. 239).

Vale aqui salientar que o discurso néo se qualifica apenas pela expressédo linguistica dos
sujeitos, apenas na fala, mas em seu conjunto de significantes e significados. N&o é uma relagéo
de transmissdo de informacéo e decodificacdo, somente, 0 que ha € um processo complexo
mutuo de significacdo que esta para além da fala: no ato performativo da fala, nas pulsdes do
dito e ndo-dito etc.:

[...] Desse modo, diremos que ndo se trata de transmissdo de informacao
apenas, pois, no funcionamento da linguagem, que pde em relagdo sujeitos e
sentidos afetados pela lingua e pela histéria, temos um complexo processo de
constituicdo desses sujeitos e producdo de sentidos e ndo meramente
transmissdo de informacéo [...] (ORLANDI, 2020, p. 19).

Destarte, desde a Reforma no século XVI, passando por uma complexa intensificacdo
até o seculo XIX com o surgimento das Ciéncias Humanas, o sexo ndo sai de cena dos discursos,
sobretudo religiosos. Ele é posto em debate e estimulado a confessar-se, a manifestar-se: um
forte instrumento usado pela Igreja no periodo inquisitorial da Contrarreforma sdo os
confessionarios, esse poder pastoral “desenvolveu a confissdo como um dispositivo de poder
gue tornou a consciéncia passivel de ser controlada, processo pelo qual a confissdo seria filtrada
pelo confessor, que determinaria se o confidente havia assimilado de maneira Gtil as verdades
impostas pelos ditames cristdos” (VIANNA; PRETES, 2007, p. 325). E é justamente o poder,
através de suas instituicdes legitimadas que o convoca a nos, sujeitos, a partilhar e enunciar

nossa sexualidade, como a Igreja, a escola, familia, consultorio médico, e as instituicbes de
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saberes doravante presentes como a biologia, a medicina, a psiquiatria, a psicanélise, a
pedagogia etc. Assim, “ndo se fala menos do sexo, pelo contrario. Fala-se dele de outra maneira;
sdo outras pessoas que falam, a partir de outros pontos de vista e para obter outros efeitos”
(FOUCAULT, 1988, p. 33). Ou seja, a negacao da hipdtese de repressdo ndo corrobora a ideia
de que o capitalismo favoreceu um periodo de total liberdade sexual, mas de que uma vontade
de saber sobre a sexualidade se instaura entre as instituicdes enquanto estratégia fundamental
para o regulamento da vida dos sujeitos e do poder, por meio de sua scientia sexualis. A partir
desse ponto as relagcdes sexuais entre pessoas do mesmo sexo recebe uma aten¢do no campo
das ciéncias como nunca antes visto, passando a ser estudada categoricamente por meio do
método cientifico, e 0 que até entdo era considerado uma perversao religiosa, moral e civel
agora e considerado uma patologia:

[...] O que antes era entendido como um pecado, um vicio moral, um ato
criminoso e que tinha suas raizes no desvio social e moral, agora toma forma
de desvio psiquico e/ou bioldgico. Aquilo que antes era entendido como um
vicio moral e social, e que era de responsabilidade da religido do direito,
encontra-se nos séculos XIX e XX sob responsabilidade da psiquiatria,
psicologia e medicina (VIANNA; PRETES, 2007, p. 320).

Se entre os seculos XVI e XVIII tinhamos o Oficio da Sagrada Inquisicdo para fiscalizar
e perpetrar punicdes aos sujeitos praticantes da até entdo sodomia — independente do género ja
que o Codigo Penal Portugués, ao qual o Brasil era regido também, considerava a sodomia a
penetracdo anal tanto do homem quanto da mulher (GREEN, 2000, p. 55) — nas sociedades
capitalistas modernas a experiéncia sexual entre pessoas do mesmo sexo € inspecionada pelas
ciéncias em ascendéncia, configurando-a enquanto uma disfuncdo da norma afetiva/sexual tida
como ‘normal’, ou seja, a dicotomia ‘natural’ e ‘antinatural’ da espaco as ambiguidades da
‘normalidade’ e ‘anormalidade’. Os sujeitos, dessa forma, sdo entendidos como degenerados
em relacdo as condutas sexuais/afetivas do campo da normalidade. Este discurso cientifico de
hierarquizacdo das sexualidades institui a heterossexualidade como sendo a Unica possivel e
verdadeira ao passo que as relacbes sexuais de fora dessa norma eram qualificadas como uma
doenca degenerativa da sociedade: o homossexualismo, aparece, assim, o sufixo patolégico
(VIANNA; PRETES, 2007, p. 320 — 321). Em linhas gerais, ndo ¢ a toa que o discurso acerca
da experiéncia erdtica homossexual tenha passado de pecado-crime para doenca. Com 0 avanco
da secularizacdo das sociedades ocidentais, as instituicoes religiosas e suas plausibilidades
discursivas dogmaéticas foram perdendo a cada momento suas legitimacgdes no seio social. O
sujeito necessita agora de outras fontes confidveis de legitimagéo para a manutencédo do mundo

social. Algo que chega com as ciéncias modernas, bem como suas interpretacdes racionais do
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mundo e das chagas humanas vindas com a onda positivista em voga: desastres, doencas etc.
Produzindo, assim, as sociedades higienistas de herancga vitoriana.

[...] Mas, além desses dubios prazeres, reivindicava outros poderes, arvorava-
se em instancia soberana dos imperativos da higiene, somando os velhos
medos do mal venéreo aos novos temas da assepsia, 0s grandes mitos
evolucionistas as modernas institui¢ces da satde publica, pretendia assegurar
o vigor fisico e a pureza moral do corpo social, prometia eliminar os
portadores de taras, os degenerados e as populacfes abastardas. Em nome de
uma urgéncia bioldgica e histdrica, justificava os racismos oficiais, entdo
iminentes. E os fundamentava como “verdade” (FOUCAULT, 1988, p. 62).

E inegéavel a relevancia das mudangas ocorridas no século XIX para a construcdo dos
estudos acerca da identidade homossexual no Ocidente, em especifico nas sociedades
capitalistas burguesas. Os avancos tecnoldgicos e dos centros urbanos devido as Revolugoes
Industriais ocorridas na Europa contribuiu, & sua maneira, para a elaboracdo do que hoje
entendemos como sendo uma identidade homossexual masculina. Essa disperséo na pluralidade
das grandes cidades proporcionou um individualismo crescente o qual contribuiu para
afugentamento de jovens da repressao familiar para, assim, conquistar, através do trabalho livre
e assalariado, uma vida independente e novas vivéncias, consecutivamente “a experimentagao
de praticas sexuais alternativas” (QUINALHA, 2022, p. 44). Os predmbulos emergentes de uma
identidade Unica desses sujeitos fazem com que tenha cada vez mais uma reducdo da
complexidade do fendmeno da sexualidade no discurso meédico-legal; cada vez mais as
designacdes feitas acerca das mais variadas experiéncias sexuais vao centralizando-se em numa
identidade Unica, configurando, assim, um novo sistema classificatério das performances da
ordem sexo/género/desejo (ibid., 2022, p. 45). E nessa génese de uma identidade unica
homoafetiva que podemos perceber o surgimento de um protoativismo civil-politico, sobretudo
na Alemanha e EUA. Um importante nome no protoativismo homossexual é o do jurista Karl
Heinrich Ulrichs, funcionario publico da Prussia que ao discursar no Congresso Alemao de
Juristas na década de 1860, afirmou que o uranismo — termo usado por ele para se referir a
homossexualidade masculina — “era algo natural, uma espécie de terceiro sexo” (QUINALHA,
2022, p. 57). Contudo, foi interrompido pelos presentes por vaias.

A passagem da segunda metade do século XX para o XXI também teve seus momentos
importantes para muitos movimentos civis como, por exemplo, o Movimento Negro, 0
Movimento Feminista, 0 New Age e outros. Ndo sendo diferente com 0 movimento LGBTQ+.
Dois desses momentos merecem nosso destaque: 0 movimento de resisténcia LGBTQ+ as
violéncias e praticas antidemocraticas perpetradas durante os regimes autoritarios entre as

décadas de 1960 a 1980 na América Latina — mas nos concentremos no caso brasileiro — e as
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conquistas de direitos civis pds anos 2000. Como ¢é de se esperar, tal tematica poderia nos deter
aqui por longas discussdes seguintes, contudo, pretendemos pontuar alguns rapidos assuntos
que marcaram o movimento de sujeitos ndo normativos durante o Regime Militar no Brasil?®,
O primeiro deles é pensarmos como o proprio movimento foi se ressignificando e se
reincorporando ao longo da repressédo, entre os anos 1970 e 1980 a sigla MHB (Movimento
Homossexual Brasileiro) era a mais usada para referenciar os levantes de militantes
homossexuais contra o estagio em que o0 pais se encontrava, ou seja, mulheres, bissexuais,
travestis, Iésbicas e demais identidades “transgressoras” eram notoriamente excluidas dos
espacos de reivindicagdes politicas democréaticas nos primeiros anos.

Posteriormente, ja com a redemocratizacdo do Estado brasileiro, que pudemos ver
mudancas significativas no movimento: inicialmente referenciado pela sigla GLS (Gays,
Lésbicas e Simpatizantes); GLT (Gays, Lésbicas e Travestis); GLBT (Gays, Lésbicas,
Bissexuais e Travestis); e, mais recentemente, LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e
Transexuais) (QUINALHA, 2021, p. 98). Trazemos tal informagdo para vermos como 0
movimento que deveria, em sua esséncia, expressamente contemplar as mais diversas e plurais
identidades sexuais e de géneros, levou, de forma univoca, a figura dos homossexuais
masculinos, maiormente 0os homens brancos, como sujeitos centrais nas lutas e representacoes
de todo um conjunto de sujeitos. Uma das principais incongruéncias dessa época € que
justamente no periodo de um regime autoritario, o qual silenciava e proibia qualquer
organizacdo civil e mantinha a institucionalizacao do preconceito e violéncias contra 0s sujeitos
gue rompessem com a normativa sexuais e de géneros, que levantes LGBT tenham aparecido.
Um momento significativo foi o da criacdo do Nucleo de Acdo pelos Direitos dos
Homossexuais, idealizado por Jodo Silvério Trevisan no final da década de 1976, mas que
enfrentou muitas dificuldades para ter, enfim, sua primeira reunido em maio de 1978. Um més
apos a primeira publicacdo de um dos principais jornais da época: o Lampido da Esquina. Com
isso, 0 grupo realizava debates acerca da condicdo homossexual e os temas publicados no
Lampido, mas também “chegou a redigir uma carta aberta & impressa em protesto a forma
depreciativa como as homossexualidades eram retratadas na televisdo”, este sendo, portanto, o
embrido do Somos, pioneiro no movimento homossexual no Brasil (QUINALHA, 2021, p.
103). Marcando uma notavel participacdo popular representativa nos campos intelectual,

jornalistico e midiatico. Entretanto, outros grupos também devem ser lembrados, como o0 GGB

28 Para uma leitura mais aprofundada recomendamos a célebre obra do professor Renan Quinalha, Contra a moral
e 0s bons costumes: a ditadura e a repressdo a comunidade LGBT.
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— fundado em 1980, é a mais antiga associacdo de defesa dos direitos dos homossexuais no
Brasil; membro da ABGLT? — e 0 GAAG — organizado na cidade de Duque de Caxias no Rio
de Janeiro, que tinha como objetivo a luta pela conscientizacdo homossexual (QUINALHA,
2021, p. 117). Na virada da década de 1990 para os anos 2000 muitas conquistas sdo alcancadas
e muitas outras identidades foram reconhecidas, novamente temos uma ressignificacdo e
ampliacdo nas siglas que compdem a comunidade, passando a ser LGBTQI+*°. Novos
movimentos surgem — como 0 ASTRAL, associa¢do fundada em 1992 por uma iniciativa de
travestis buscando, acima de tudo, maior visibilidade, mas também a participacdo em
campanhas de prevencdo as ISTs entre prostitutas; e 0 ANTRA, associa¢do criada em 1997 e
até os dias de hoje central dos debates e redes do movimento LGBTQI+ brasileiro
(QUINALHA, 2022, p. 130 — 131) — e outros se aliam a causa da comunidade. Direitos de
reconhecimento identitario também foram importantes nessa passagem, 0s quais se estendiam
da despatologizagdo da homossexualidade, em 1996 pela ONU, até o reconhecimento de unido
estavel entre pessoas do mesmo sexo e, posteriormente, o casamento civil com todos os direitos
garantidos pela legislagédo do pais (ibid., 2022, p. 132 — 133).

Ap0s passarmos por toda essa historiografia da homossexualidade no Ocidente — algo
que poderia facilmente ter nos detido mais tempo — percebemos a importancia da Igreja — bem
como o Estado, também, ao passo que trata-se de uma instituicdo que tem o dever, em sua
formulacdo, em proteger e preservar a integridade e os direitos dos cidaddos —, enquanto uma
entidade a qual prega os ideais de benevoléncia e perddo, reconhecer suas condutas violentas
realizadas contra os homossexuais e mulheres ao longo de sua histéria; além de trazer aos seus
seguidores e fieis a reparacao histdrica que todas e todos devem ter para que assim 0s principios
que integram a base teoldgica da religido — como, por exemplo, humanidade, bondade, perdéo,
caridade e humildade — ndo sejam postos em questionamento devido a uma Igreja perpetradora
de violéncias contra seus proprios seguidores. Como bem diz Uta Ranke-Heinemann (2019, p.
397 - 398):

A proposito, como sinal de arrependimento pelos crimes cometidos contra
homossexuais por milénios, seria apropriado que a Igreja abengoasse 0s casais
homossexuais que assim desejassem. Nao que algo faltasse a esses casais sem
essa bengdo, mas sim porque faltaria a Igreja humanidade.

29 Cf. disponivel em: https://pelourinhodiaenoite.salvador.ba.gov.br/grupo-gay-da-bahia-
ggb/#:~:text=Grupo%20Gay%20da%20Bahia%20%C3%A9,utilidade%20p%C3%BAblica%20municipal %20e
mM%?201987. Acesso em 25 nov. 2022.

%0 Em paises, como na Inglaterra, a sigla é ainda maior: LGBTQQICAAPF2K+. Cf. disponivel em:
https://razoesparaacreditar.com/significado-lgbtgqgicapf2k/. Acesso em 28 nov. 2022.



https://pelourinhodiaenoite.salvador.ba.gov.br/grupo-gay-da-bahia-ggb/#:~:text=Grupo%20Gay%20da%20Bahia%20%C3%A9,utilidade%20p%C3%BAblica%20municipal%20em%201987
https://pelourinhodiaenoite.salvador.ba.gov.br/grupo-gay-da-bahia-ggb/#:~:text=Grupo%20Gay%20da%20Bahia%20%C3%A9,utilidade%20p%C3%BAblica%20municipal%20em%201987
https://pelourinhodiaenoite.salvador.ba.gov.br/grupo-gay-da-bahia-ggb/#:~:text=Grupo%20Gay%20da%20Bahia%20%C3%A9,utilidade%20p%C3%BAblica%20municipal%20em%201987
https://razoesparaacreditar.com/significado-lgbtqqicapf2k/
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1.3.  Homossexualidade no cristianismo moderno

... We’re in love with a world, but the world just wants to bring us down;
By putting ideas in our heads that corrupt our hearts somehow?!
(Adele)

As mudancas ocorridas no decorrer da segunda metade do século XX, e aqui destacamos
0 surgimento da identidade Unica desses sujeitos dissidentes da norma, contribuiram para a
representatividade social e o reconhecimento de direitos, que por muito tempo foram negados,
mas também para as reivindicagcdes de participacdo coletiva em espacos que marginalizavam
seus corpos, suas identidades e sexualidades. Uma dessas reivindicacdes, e a que mais nos
interessa, foi o direito de pertencer e participar de alguma comunidade religiosa cristd enquanto
sujeitos dissidentes da norma cisheterossexual. Alguns desses elementos percebidos nessas
mudancas significativas no corpo social foram indispensaveis para a eclosdo de uma teologia
queer. Como fala Musskopf (2008), dentre essas revolucdes — observadas entre as tantas esferas
sociais — podemos destacar: o surgimento da teologia feminista, ou exegese feminista, no Brasil
uma das pioneiras é a tedloga Ivone Gebara, movimento teoldgico inspirado na segunda onda
feminista, sobretudo com o Segundo sexo de Simone de Beauvoir; a teologia negra a partir da
emergéncia de movimentos Afro-Americanos, liderados por Marthin Luter King Jr. e Malcon
X, denunciando o sistema estruturalmente racista estadunidense; a teologia da libertacéo latino-
americana com um olhar atencioso as personagens marginalizadas dos textos sagrados biblicos,
e levando isso para a vida comunitaria; e 0 movimento homossexual e a Revolta de Stonewall
Inn, bar marcado pela frequéncia da populacdo LBGTQI+ na década de 1960, mas que todo
instante sofria com as violentas batidas policiais entre o publico, coisa que muda com a rebelido
no ano de 1969 contra as investidas policiais protagonizada por Marsha P. Johnson
(QUINALHA, 2022, p. 79). E a partir desse cenario e acontecimentos revolucionarios que 0s
sujeitos homossexuais entram no debate teoldgico, visto que sdo movimentos politicos/sociais
questionadores dos constructos repressivos presentes na sociedade e perpetrados pelo Estado e

suas instituicbes (SILVA, 2018, p. 48). Posteriormente, esses sujeitos desejosos de uma

81 .. Estamos apaixonados pelo mundo, mas o mundo quer apenas nos derrubar; Colocando ideias em nossas
cabecas que de alguma forma corrompe nossos coragfes (tradugdo nossa). ADELE. | drink wine. YouTube, 26
out. 2022. 1 video (7 min). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jDvYDzFOK9A. Acesso em 28
nov. 2022.



https://www.youtube.com/watch?v=jDvYDzFOK9A
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vivéncia religiosa que ndo olhasse para sua sexualidade como sendo algo antinatural,
pecaminoso ou moralmente vil, constituiram comunidades autbnomas para poderem exercer a
pratica religiosa, temos, entdo, o aparecimento das primeiras igrejas inclusivas lideradas ou
abertas ao publico LGBTQI+. Poder-se-ia perguntar do porqué utilizar o termo igreja inclusiva
e ndo igreja gay, bem, além dessa terminologia remeter a um publico especifico de fiéis,
entendendo que igreja gay seja uma instituicdo nada mais que formada e aberta aos
homossexuais masculinos, muito de seus seguidores preferem designar tais instituicdes de
igrejas para pessoas LGBTQI+, ou até mesmo “outras preferem definir-se como organizagdes
‘inclusivas®?’, no sentido de que estdo abertas a todas as pessoas, especialmente aquelas que se
sentem ‘excluidas’ de outros espagos” (MUSSKOPF, 2008, p. 168). Essas igrejas na
perspectiva teoldgica operam com o método de interpretacdo alternativo dos textos biblicos,
conhecido como Hermenéutica:

[...] Essa reflexdo é diferente das teologias tradicionais nos aspectos
especificos que norteiam os textos sagrados que citam a classe LGBTI+ e
envolvem o direito a salvacdo. Esse método de hermenéutica [...] utiliza dos
proprios textos da Biblia para explicar a si mesmo e dar uma nova
interpretacdo. Desse modo, os estudos da teologia inclusiva apontam que a
homossexualidade ndo pode ser vista como algo profano, mas pode sim
integrar o campo do sagrado [...] (BRANDAO, 2021, p. 67).

Essas mudangas, ao que se mostram, as quais favoreceram essa hermenéutica alternativa
aos sujeitos ndo-normativos, deu-se, em conjunto com toda reorganizagdo social ocorrida nos
altimos séculos em decorréncia da ascensdo da vida globalizada, a qual proporcionou o
desenraizamento identitario, potencializando as individualidades ainda mais, sobretudo no
Ocidente. Essa descentralizacdo dos sujeitos proporcionada, e fomentada, pela globalizacdo
afetou a vida religiosa em geral de duas formas: possibilitando ao individuo a mudanca da
identidade religiosa o que resultou na busca de varios deles a uma religiosidade proxima a sua
identidade; bem como o surgimento de um reforgo identitario a um determinado grupo ou etnia
(DIAS, 2012: 99). Entretanto, independentemente da forma pela qual o individuo expresse sua
identidade religiosa, seja pela total mudanca ou pela total aderéncia, ainda continua sendo uma
expressao da religiosidade individualizada em que sua pertenca é facultada, isto é, uma opcao
a ser tomada em consideracdo ou ndo. Em outras palavras, a diversificacdo da religido — dentro
de uma ldgica de mercado, numa realidade capitalista — e da revalorizacdo das diversidades

“étnicas, religiosas e culturais mostra-se aberta para o consumo de produtos e servicos de toda

32 Termo escolhido para este trabalho por compreender sua abrangéncia social e religiosa, mesmo entre os nio
praticantes da fé.
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origem. Uma das caracteristicas da globalizag¢do ¢ a diversidade e a diversificagdo” (DIAS,
2012, p. 99 — 100). A religiéo, por assim dizer, mostra-se muito expressamente enquanto uma
agéncia e/ou instituicdo fomentadora de sentidos, significados e, sobretudo, identidades, devido
a isso entendemos a busca engendrada pelos sujeitos de sexualidades dissidentes por uma
pertenca institucional religiosa, mesmo naquelas religides as quais historicamente séo vistas
como perpetradoras de violéncias contra suas identidades — importante destacar a forma a qual
as religides apregoam suas verdades por meio da dominacgéo violenta e da subjugacéo de outros
povos, algo que nos estd muito préximo & memoria através das religibes monoteistas no
Ocidente, a0 passo que passam de perseguidas a perseguidoras e assim reivindicam suas
verdades absolutas de uma base retérica messianica aos povos e identidades cismaticas
(PIKAZA, 2008).

Para além de uma “dupla e multipla pertenga religiosa” (RIBEIRO, 2018), dentro de
uma realidade mercadoldgica de uma vida religiosa secularizada e descentralizada, o que
expressamos aqui é o surgimento de um movimento religioso carismatico, de base reformadora,
no campo da hermenéutica cristd, protagonizado por sujeitos queers e/ou ndo-normativos.
Tendo como sua principal critica teoldgica e social a exclusdo desses sujeitos queers na pratica
religiosa cristd a partir de uma fundamentacdo na teologia da libertagdo: por compreender,
acima de tudo, gque toda narrativa de poder sobre seus corpos parte de um lugar de fala
especifico. Assim como discute a teoria marxiana®® que toda producio intelectual — e aqui
elencamos ela de toda e qualquer natureza, seja teoldgica, social ou cientifica — é resultado da
classe social dominante de seu tempo, essas irmandades religiosas descentralizam o discurso
hegemaonico acerca das dissidéncias da sexualidade e de género, agora podem elas mesmas falar
de si a partir de uma releitura exegética biblica, visto que esta € uma das possibilidades
favorecidas pela globalizacdo: a ruptura com os discursos hegeménicos em um projeto
emancipatorio identitario. Surgindo, assim, “igrejas e comunidades eclesiasticas especificas
gue levantam a bandeira em prol da aceitacdo e do acolhimento dessas comunidades de minoria,
que outrora foram excluidas pelos grupos majoritarios das comunidades cristds em geral”
(BRANDAO, 2021, p. 61).

Entretanto, a reacdo em sentido contrario ao surgimento dessas comunidades e igrejas
cristds inclusivas também tem se mostrado em ascensdo nas ultimas décadas, isto €, um
movimento opositor paralelamente aos de reivindicagdes identitarias de sujeitos nao-

normativos, dentro das institui¢des religiosas e fora dela também. Se para alguns representantes

33 KARL, Marx; ENGELS, Friedrich. Manifesto do partido comunista. Traducdo de Edmilson Costa. 3. ed. So
Paulo: EDIPRO, 2015.
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religiosos protestantes o debate sobre a sexualidade, sobretudo acerca daquelas dissidentes do
sistema sexo/género/desejo, devem ser silenciados e/ou levados com menor importancia, para
Foucault (1988) nunca se falou tanto sobre essa temética quando nos presentes dias na nossa
sociedade ocidental. Mesmo que para reforcar valores dominantes das condutas sexuais e de
género sobre os individuos e, assim, exercer poder através do medo e da punicdo. Nessa linha,
a lgreja, e mais recentemente comunidades religiosas protestantes, armou-se do discurso
biblico, em um fanatismo desvairado, para perpetrarem inimagindveis violéncias e
exterminarem esses sujeitos homossexuais, isto €, armando-se de um discurso instauram o
medo por meio do pecado a partir de um dispositivo regulatorio da sexualidade (MESQUITA,;
PERUCCHI, 2016: 107).

Portanto, ndo é surpresa ou inesperado encontrarmos posicionamentos de lideres
religiosos protestantes, e ndo protestantes, cristios que condem o “comportamento”
homossexual dentro de uma realidade de regulacdo da sexualidade, ndo somente, mas do corpo
também e assim escutarmos que o sujeito “homossexual tem reserva no inferno”**. No mais,
estamos falando de uma conduta condenatoria e regulatoria para aléem da vivéncia sexual
homoerotica, apenas, mas, ainda, de seus corpos enquanto uma realidade politica. Pensado que
“0” corpo ¢ invariavelmente constituido e transformado no corpo do outro, nessa consideragao
0 pessoal ¢ politico, isto ¢, “minha situacdo ndo deixa de ser minha s6 porque acontece com
outra pessoa, e meus atos, embora sejam individuais, reproduzem, ainda assim, a situacdo do
meu género, ¢ o fazem de diferentes maneiras” (BUTLER, 2018a, p. 78). Em outras palavras,
0 corpo na e da sociedade tal qual o Brasil esta inserida, isto €, republicana, ndo dispbe de uma
representacdo que corporifica toda estrutura politica da sociedade, como tem-se a monarquia
com a figura do rei; ao contrario, o que se tem é um corpo social e que precisa, acima de tudo,
ser cuidado e protegido.

[...] E esse corpo que seré preciso proteger, de modo quase médico: em lugar
dos rituais através dos quais se restaurava a integridade do corpo do monarca,
serdo aplicadas receitas, terapéuticas, como a eliminacdo dos doentes, o
controle dos contagiosos, a exclusdo dos delinquentes. A eliminacgdo pelo
suplicio €, assim, substituida por métodos de assepsia: a criminologia, a
eugenia, a exclusao dos “degenerados” ... (FOUCAULT, 2022, p. 234).

E dentro dessa l6gica de uma heterogeneidade performatica, ou seja, uma politica

higienista do paraiso, que muitas instituicdes tradicionais cristds operam com o discurso, e

3 G1 DF. “Homossexual tem reserva no inferno”; fala de pastor durante evento de igreja evangélica em Brasilia
¢ denunciada por deputado. G1, 2023. Disponivel em: https://gl.globo.com/df/distrito-
federal/noticia/2023/02/22/distrital-denuncia-falas-nomofobicas-em-evento-de-igreja-evangelica-em-brasilia-
homossexual-tem-reserva-no-inferno.ghtml. Acesso em 21 mar. 2023.
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postura, de cistematizacdo heteronormativa dos sujeitos homossexuais e assim reconhecem a
sua realidade, mas de mesmo modo condicionam sua existéncia, enquanto membros
pertencentes a um mesmo grupo social, a um comportamento “regrado” e desassociado ao
pecado. Sendo assim, ha a rejeicdo a homossexualidade, compreendendo-a enquanto conduta
“antinatural” e “pecaminosa”, mas ainda assim “ha o acolhimento dos/as homossexuais pela
igreja, desde que eles/as reconhegam que precisam mudar seu comportamento” (MESQUITA;
PERUCCHI, 2016, p. 107). Uma forma, a qual podemos compreender, que essas instituicoes
tém de ndo perder seu mercado religioso, mas simultaneamente manterem sua logica
heteronormativa.

No que se refere a Igreja Catdlica Apostélica Romana, pode-se ter uma leitura de dois
campos antagonicos acerca do entendimento da sexualidade, mesmo havendo uma centralidade
de poder e ordenamento dos sistemas de crenga e simbdlico: um mais tradicional, ligado
diretamente ao Vaticano e grupos catdlicos internos de grande influéncia, como, por exemplo
0 Opus Dei®, ha outros movimentos e grupos minoritarios formados, em seu maior niimero, de
intelectuais e tedlogos/as catolicos/as, que propdem uma nova hermenéutica biblica — tal qual
as instituicGes e comunidades cristas inclusivas — realizando, desta forma, uma releitura dos
textos biblicos a partir de uma critica historica-social-teoldégica (RANKE-HEINEMANN,
2019), ha exemplo a teologia da libertacdo e teologia critica feminista. Ainda dentro do discurso
catdlico sobre a homossexualidade, é argumentado que os sujeitos homossexuais “podem”
gozar de uma liberdade de culto dentro dos preceitos morais cristdos, sem deixarem de ser
homossexuais, precisamente, desde que decidam-se viver em completo celibato®, o qual foi
incorporado a moral catdlica e instituido como um dos pilares da conduta sexual de seus lideres
e membros mais devotos, dentro de um contexto de hostilidade ao sexo e ao casamento, mas
também ao feminino e as mulheres.

O cristianismo catdlico, por ter em seu nicleo apenas um (nico Sexo e assim
estruturar a igreja de forma monossexual, consoante com seu pessimismo
sexual, acabou por dessexualizar os homossexuais (até onde é possivel) e
entdo os cultivou e os glorificou dentro de sua sociedade masculina
depreciadora das mulheres (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 410).

3 Uma instituicdo da Igreja Catdlica criada por Jose Maria Escriva de Balaguer, a qual, durante o papado de Jodo
Paulo I1, ascendeu rapidamente & uma categoria de grupo catolico de alto nivel de influéncia, suplantando, assim,
0s jesuitas. Tém como principal objetivo a “consolidacdo e expansdo do poder papal como base da nova
evangelizacdo da Europa” (RANKE-HEINEMANN, 2019: 403).

% Instituicdo do cristianismo catélico que, a propdsito, ndo é desconhecido na histdria da humanidade, tendo suas
raizes “pagds” e remontando a Idade da Pedra. Em muitas sociedades da Antiguidade o ritual de castracdo, para
haver uma total vivéncia do sujeito a divindade, pode ser encontrado, por exemplo, “na Babilénia, no Libano, na
Fenicia, em Chipre, na Siria, no culto de Artemis em Efeso, no culto de Osiris no Egito e no culto frigio de Atis e

Cibele, que foi amplamente disseminado pelo Oriente e Ocidente” (RANKE-HEINEMANN, 2019, p. 119).
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Esses discursos religiosos operam a linha de uma tradi¢do ascética, levada ao extremo
por tedlogos da Igreja, que liga o pecado dos homens as punigdes coletivas enviadas por um
deus colérico (DELUMEAU, 2003, p. 10), dessa forma a homossexualidade é concebida
enquanto um pecado condenatorio da natureza do homem e que tal sujeito é influenciado por
demdnios e vicios, logo, a salvacdo estaria na total aceitacdo aos preceitos da instituicdo e
negagdo da “carne”, isto €, uma desassociacao entre a sexualidade e a condi¢do biolégica — uma
0posicdo que ¢é apenas “uma das caracteristicas da civilizagdo ocidental” (FOUCAULT, 2021,
p. 22). Nesse mesmo contexto, é crescente 0 nimero de cristdos, neoprotestantes e néo-
protestantes, na politica brasileira e nas instancias governamentais do Estado, aproximando-se,
assim de uma agenda social-religiosa de “disseminagdo dos valores da religido na arena
governamental, em contraponto a perspectiva de laicidade do Estado” (MESQUITA;
PERUCCHI, 2016, p. 108). Reforgando o pensamento da critica feminista de que “o pessoal é
politico”. A partir disso surgem varios movimentos eclesiais de base cristd para romper com
essa logica regulatdria de enquadramento heterocisnormativo. Essas primeiras respostas dadas
por tedlogos/as e intelectuais cristdos, em anuéncia ao Movimento Homofilo, abre novas
reflexdes no estudo da teologia e da religido promovendo mudangas significativas no mercado
religioso tradicional, e que aqui ¢ tratado de “teologia homossexual” ou, em especifico,
“teologia sobre a homossexualidade”, as quais sdo “marcadas pelos estudos médicos do século
XIX e XX e pela atuacdo dos grupos homofilos, estas obras procuram articular o corpus tedrico
e a atuacdo politica na construcdo de um discurso inclusivista” (MUSSKOPF, 2008, p. 126 —
grifo do autor).

Os preambulos de novas vertentes teologicas de um seguimento cristdo, compreendidas
hoje em dia como “igrejas inclusivas”, tem como seu precursor o reverendo Troy Deroy Perry
Jr. — o0 qual fora criado no seguimento batista onde teve seu primeiro casamento, este sendo
heterossexual —, ainda nos EUA. Com o seu divércio e a exposicao de sua sexualidade, a qual
obrigou-o a desistir do sacerddcio, viu-se diante varias frustracdes no campo religioso e pessoal,
sobretudo por ndo se encaixar na heteronormatividade das condutas do sexo/género/desejo.
Assim, “decidiu se debrugar sobre os estudos da teologia para encontrar uma maneira para que
ele e seus amigos LGBTI+ pudessem exercer sua fé liviemente” (BRANDAO, 2021, p. 70).
Nessa busca por um espaco o qual proporcionasse o livre exercicio da fé, aliado as aspiracdes
de um movimento cristdo de acolhimento a comunidade homossexual, temos a realizacdo do
primeiro encontro religioso na casa do reverendo Troy no ano de 1968. O que mais tarde viria
a se tornar a reconhecida Metropolitan Community Church (Igreja da Comunidade

Metropolitana — ICM) e o que comegou com um clérigo e doze fiéis, hoje conta com mais de
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60.000 membros, mais de 300 igrejas em 22 paises pelo mundo (ICM/SP). De acordo com
Musskopf (2008, p. 127), D. J. Good apresenta trés parametros interpretativos para lidar com
os “textos de terror”, 0 qual pode-se dizer que essa nova hermenéutica teoldgica das instituicbes
inclusivas reivindicam, — termo cunhado por Phyllis Trible que correspondem as passagens
biblicas de Gn19: 1-25, Lv 18: 28 ¢ 20:13, 1C0 6:9, 17Tm 1:10, Rm 1: 26-27, e assim confrontar
as escrituras usadas, de formas discursivas e ndo discursivas, para reprimir, violentar, dominar
e subalternizar os corpos e sexualidades transgressoras — sendo o primeiro deles: a) O de
“restauracao”, dando énfase em mostrar que os textos biblicos usados pelas instituigdes
tradicionais para estigmatizar as relagdes entre pessoas do mesmo sexo ndo podem se encaixar
nos atuais debates acerca da homossexualidade e, devido a isso, precisam estar hierarquizados
em relagdo a outros textos da biblicos como, por exemplo, Jo 13: 34-35e Mt 7: 1-5; b) A
“omissao” ¢ um desenvolvimento hermenéutico o qual compreende que o contetido biblico nao
contem nada, diretamente, pertinente aos debates acerca de relagdes com pessoas do mesmo
sexo, entretanto, afirmam que tais rejeicdes que tém na Biblia estdo relacionados a momentos
especificos e ndo a toda matriz de relagdes homoerdticas; e ¢) O “acabamento”, onde ha esse
reconhecimento de passagens biblicas que condenam as relacbes homoeroticas, e afetivas, e se
opdem a esses textos “com outros materiais € conclusdes de leitores/as contemporaneos/as”
(MUSSKOPF, 2008, p. 127).

Temos, entdo, uma instituicdo que tem como um de seus principais objetivos acolher
sujeitos os quais foram/séo suprimidos pelos seguimentos cristdos neoprotestantes tradicionais,
que fundamentam sua doutrina teoldgica na condenacdo e estigmatizacdo daqueles tido como

desviantes e transgressores da heteronormatividade sexual e de género.

2. HOMOSSEXUALIDADE E NEOPROTESTANTISMO
2.1. A historicidade da ICM na Paraiba

Eu ndo vou sucumbir; eu ndo vou sucumbir;
Avisa na hora que tremer o chao;
Amiga, € agora, segura a minha m&o®’

(Elza Soares & BaianaSystem)

37 ELZA Sorares; BAIANASystem. Libertacdo (part. Virginia Rodrigues). YouTube, 16 ago. 2019. 1 video (4
min). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=6XrCS1Gl2ec. Acesso em 28 nov. 2022.
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Vimos, portanto, até aqui os impulsos sociais que favoreceram o surgimento de um
movimento cristdo direcionado, especificamente, a sujeitos repreendidos de suas sexualidades
por outros seguimentos cristdos mais tradicionalistas em relagdo as condutas sexuais
dissidentes. Uma busca por coesdo institucionalizada na mesma fé que os marginalizou, a partir
de uma hermenéutica propria. Ou seja, de fato ha 0 empenho dessas comunidades religiosas em
manter ndo somente uma identidade sexual e de género préprias, mas a harmonia disso com a
identidade religiosa. E preservada, essa harmonia, dos aparelhos repressores das instituicoes
tradicionalistas. Para pensarmos isso trazemos uma frase encontrada no site oficial da ICM
Brasil, acerca de sua historia:

A ICM reconhece um estado de necessidade em todo 0 mundo nas areas de
direitos humanos e justica, incluindo, entre outros, a comunidade de Iésbicas,
gays, bissexuais, transgéneros e queer. Como pessoas de fé, a ICM se esforca para
construir pontes que liberam e unem vozes de desafio sagrado. A ICM lidera a
partir das margens e transforma (ICM/SP)*®,

Foucault em sua aula inaugural em que trata da Ordem do discurso, fala-nos de como
“o discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de dominagdo, mas
aquilo porque, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar” (2014, p. 10). Dessa
forma, podemos compreender, a partir da definicdo de Foucault de discurso, e num primeiro
momento, de como a luta do movimento ativista homossexual, diante as repressdes sofridas
pelo conjunto de normas/ethos pelos sujeitos desviantes da heterossexualidade compulsoria,
confronta-se com o sistema de dominacdo vigente — teoldgico, juridico ou médico-legal; bem
como, de que aquilo porque, pelo que se luta € a legitimagdo enquanto um movimento cristao
capaz de produzir suas proprias hermenéuticas fundamentadas numa teologia inclusiva e
libertaria, disponibilizando aos fiéis cristios homossexuais o livre exercicio da fé sem correr o
risco, a principio, da repressdo discursiva (BRANDAO, 2021, p. 73). O que leva essas igrejas
a participarem massivamente do mercado religioso frente a outras instituicdes. Favorecendo a
readesdo de fiéis ao cristianismo e consequentemente no transito religioso. Tal abertura a novos
territorios proporcionou a chegada de um movimento religioso inclusivo ao Brasil na década
de 1990, tendo a instalacdo da ICM no territdrio brasileiro no ano de 2003 na cidade do Rio de
Janeiro. E com a chegada da reverenda Darlene Garner em 2005 a instituicdo comecou a
expandir sua rede de igrejas pelo pais, sendo hoje o 4° com maior nimero de lideres no mundo
(ICM/SP).

38 |CM Sé&o Paulo. Quem somos. Disponivel em: https://www.icmbrasil.org.br/quem-somos/. Acesso em 28 nov.
2022.
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E aqui aparece outro ponto que distancia cada vez mais as institui¢des tradicionais das
inclusivas: a presenca feminina em cargos eclesiasticos. O conceito de masculinidade, enquanto
uma normativa cultural “separatista” dos sujeitos, dentro do cristianismo foi sendo construido
a partir de um distanciamento e silenciamento do feminino e da mulher no espago religioso e
domeéstico. Assim, as mulheres ndo encontram uma legitimacéo teoldgica que as permitissem
pastorear alguma comunidade crista, justificativa até hoje presente nos discursos hermenéuticos
de instituicBes tradicionais. Em um dos encontros com um dos lideres eclesiais participantes
desta pesquisa, a qual foi realizada virtualmente com um total de dez perguntas e entre uma
delas fora questionada divisdo social dos sexos e como isso se refletia nas praticas religiosas,
como, por exemplo, a celebracdo de cultos, cargos institucionais etc., um deles respondeu que,
mesmo algumas instituicOes tradicionais com cargos importantes exercidos por mulheres, a
exemplo, no sul do Brasil, a ordenacdo feminina nessas instituicbes € muito dependente de uma
interpretacéo textual biblia mais secular dos diretorios estaduais e regionais, majoritariamente
masculinos: explicando, assim, a falta de ordenacao feminina no estado da Paraiba. Ainda assim
ndo temos material suficiente para afirmar que tal ato, de vermos mulheres eclesiais em
lideranca em uma instituicdo tradicional cristd, como a Assembleia de Deus, poderia ser visto
nos proximos anos em nosso estado; mais facilmente seria afirmarmos que teremos mais um
longo tempo dessas instituicdes e comunidades cristds sob a discursividade masculinista nessas
igrejas. Contudo, é comumente achado mulheres que exercem fungdes eclesiais de prestigio,
mas que Ihes imp&em limites a la J6 38: 11, e aquelas que até aqui chegaram “percorreram um
longo caminho, pois se trata de um espaco de poder que historicamente foi construido pela
ideologia patriarcal das igrejas como se fosse propriedade dos homens” (JUNIOR, 2018, p. 56).

Em um de nossos encontros virtuais, fundamentais para a realizacdo desse trabalho, com
o lider da Igreja da Comunidade Metropolitana de Cabedelo/PB, foi questionado ao
entrevistado acerca da historicidade da instituicdo no estado da Paraiba. Ele apresentou as
primeiras acdes, movimentos e encontros eclesiais que deram o inicio a uma instituicdo
religiosa cristd inclusiva no estado da Paraiba, que datam por volta do ano 2005, quando a
pastora Rosangela tem seu primeiro contato com a ICM na cidade de Fortaleza/CE, liderada
pelo entdo reverendo lgor Simdes, e tem interesse em instituir em Jodo Pessoa um grupo de
oracdo inclusivo as pessoas LGBTQI+ e aquelas que busquem uma instituicdo desassociada as
interpretacOes patriarcais e condenatorias dos textos biblicos, o qual posteriormente tornar-se-
ia a primeira igreja inclusiva da Paraiba, no Bairro dos Ipés na cidade de Jodo Pessoa. Logo
apos algumas movimentacdes a partir da instituicdo recém criada na capital, inicia-se um grupo

de implantacdo da instituicdo na cidade de Cabedelo/PB. Entretanto, as atua¢des da ICM na
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cidade de Jo&o Pessoa séo encerradas entre os anos de 2012 a 2013, permanecendo apenas 0
grupo de oracéo, tendo 0 nome LGBT que adoram®®, sediado na cidade de Cabedelo/PB — ainda
sem denominacdo e/ou vinculacdo institucional e ligacdo oficiais com a ICM — para e por
pessoas LGBTQI+.

Entrementes, o atual lider da ICM/Cabedelo, até entdo membro participativo das
reunides do grupo de oracdo, recebe autorizacdo das instituicbes de Fortaleza/CE e Séo
Paulo/SP para vincular o grupo de oracdo a ICM*, e no dia 09 de fevereiro de 2014 ¢é
formalizada a veiculacdo institucional com a instituicdo sede, sendo, doravante, uma igreja
inclusiva emergente na cidade de Cabedelo. Contudo, outros movimentos e grupos cristaos
inclusivos concomitante a ICM tém a¢des em todo o estado da Paraiba, mesmo que nao sejam
nomeadamente reconhecidos enquanto uma instituicdo formalizada. Atualmente a
ICM/Cabedelo tem e recebe fiéis de varios seguimentos religiosos, cristdos e ndo cristaos, e
desenvolvem acgdes participativas, igualmente, em outras religides e regides a partir de um
trabalho colaborativo religioso. Devido, sobretudo, as suas interseccdes teoldgicas e
ritualisticas com outros sagrados e universos simbolicos religiosos, de matriz cristd e ndo crista.
Exercendo, assim, uma espécie de bricolagem religiosa, a qual ja fizemos referéncia nas
discussdes de Hervieu-Léger (2015). Um desses trabalhos da ICM/Cabedelo esta, precisamente,
nas realizacGes de cerimonias religiosas e encontros junto a Comunidade de Juremeiros e
Benzedores de Alhandra/PB — acdo essa que passa por um periodo de descontinuagdo, sem
previsdo, até 0 momento, de retorno. Sdo a¢des que unem instituicdes e comunidades religiosas
juremeiras, espiritas, do catolicismo popular e protestantes inclusivos.

A ICM/Cabedelo, assim como outros seguimentos das espiritualidades e religides
emergentes da Modernidade, e as quais enquadram-se na categoria de Novas Expressoes
Religiosas, carrega consigo elementos simbdlicos e discursivos de outras religides e mantem
em suas liturgias cerimoniais simbolos, caracteristicas e uma autoconstrucdo religiosa a partir
de outros universos religiosos. Contudo, esse processo de estruturacao institucional eclesiastica
e teologica de uma identidade religiosa inclusiva, ainda esta em construcéo no Brasil e América
Latina no momento. Orientando-se pelos discursos do proprio Jesus, e ndo mais nos discursos

dogmaticos de seus seguidores — o0s quais sdo entendidos como reflexo de seu contexto

39 Nota-se que as identidades de géneros e sexualidades referenciadas eram as Iésbicas, gays, bissexuais e travestis,
sendo levado a frente, em sua maioria, pelos homossexuais masculinos. As demais identidades e sexualidades
transgressoras aos papeis de género e sexuais a heterocisnormatividade foram entrando nos debates da instituigdo
ao longo dos descobrimentos realizados pelos estudos de géneros e sexualidades.

40 No site oficial da ICM Brasil, a Unica instituicdo paraibana vinculada a sigla da instituicdo inclusiva ¢ a
ICM/Cabedelo. Disponivel em: https://www.icmbrasil.org.br/icm-cabedelo/.
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historico, unicamente —, e da Igreja Primitiva, promovendo uma unidade a seus seguidores, em
especial aquelas pessoas que foram excluidas de movimentos e comunidade cristas tradicionais.
Sendo assim, “o principal campo de abrangé€ncia dessas igrejas ¢ incluir as pessoas de

orientacdo sexual ndo aceitas pelas denominagdes convencionais” (BRANDAO, 2021, p. 62).

2.2.  Dainclusado excludente

Quando a educacdo nao € libertadora, o sonho do oprimido é ser o opressor!

(Paulo Freire)

Como debatido antes, os constructos sociais da masculinidade deram-se por meio de
estruturagdes culturais discursivas em oposicao ao que nomeadamente instituiu-se por universo
feminino a partir da dominagéo simbolica e, por muitas vezes, o sujeito masculino exerce uma
performance de género misogina pautada numa economia masculinista (LEMOS, 2008). Ou
seja, mesmo 0s sujeitos ndo heterossexuais e ndo normativos produziram, ou estdo em processo
de, em algum momento de sua histéria praticas discursivas e ndo discursivas misoginas e
patriarcais, porque a masculinidade ndo é dependente das sexualidades, bem como das
assexualidades, mas esta presente nas discursividades que constituem das identidades, coletivas
e subjetivas. Ja que ela varia de acordo com alguns fatores histdricos, temporais, geograficos
etc. Portanto, ndo deve ser surpreende vermos pessoas ndo heterossexuais produzindo discursos
total ou parcialmente aversos ao universo feminino e tudo aquilo que lhe cerca, bem como
contra outros sujeitos ndo heterossexuais ou até mesmo contra si. Este ultimo, o ato de negacgéo
e recusa de sua propria sexualidade, sendo definido pelo termo homofobia implicita, ou entdo
homofobia internalizada. Desta forma:

[...] H& uma crescente evolucdo na discussdo acerca do uso do termo
homofobia como representativamente limitado a agressdo fisica e verbal
contra individuos ndo heterossexuais, estando assim muito mais conturbada a
homofobia explicita — caracterizada por comportamentos de interagdo social
— guando, na verdade, o escopo da homofobia transcende os aspectos fisicos
e verbais e engloba formas mais sutis de violéncia como ndo apoiar politicas
publicas que visam a amplia¢&o ou conquista dos direitos dessa populacéo [...]
(CERQUEIRA-SANTOS et al, 2016, p. 03).

Em muitos momentos essa préatica violenta pode ser expressa: seja ho ambiente de
familia, trabalho, amizade, escolar ou entre outros. Contudo, e quando essas discursividades

excludentes se apresentam em espacos predominantemente ndo heterossexuais como redes
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sociais de encontros destinadas ao publico homossexual? Esse ciberespaco tem ganhado
demasiada atencdo de uma significativa parte da populagdo homossexual e bissexual, sendo,
em uma observacao socioldgica, a alteracdo das pracas publicas — as quais serviam para 0
encontro sexuais e eroticos entre os homens da belle époque dos parques do Rio de Janeiro
(GREEN, 2000) — para 0 mundo tecnolégico com ascensao das redes sociais virtuais.

No caso de apps gays, cujo intuito é viabilizar encontros reais (fisicos) entre
homossexuais masculinos, majoritariamente discriminados pela cultura
heteronormativa da sociedade, esta ressignificacdo dos espacos,
principalmente no campo virtual, se concretiza atraves do ato sexual no espago
fisico, pode ser encarada como tentativa de construcao de um territério seguro
para dar vazdo aos desejos considerados “desviantes” dos homossexuais [...]
(REZENDE; COTTA, 2015, p. 354 — grifos dos autores).

Para falarmos sobre aplicativos de encontros, tomemos como exemplo o app Grindr,
criado pelo israelense-estadunidense Joel Simkhai em 2009 e chegando ao Brasil de maneira
gradual, porém, constante (REZENDE; COTTA, 2015, p. 355). No caso de uma rede social
mesmo que para encontros eroticos e sexuais entre homens, 0s sujeitos perceberam um terreno
fertil para depositar seus desejos, suas fantasias e seus discursos. Ainda que notadamente
estigmatizantes e preconceituosos, sustentados numa perspectiva heteronormativa e, em maior
expressdo, misogina. Destacamos para 0 uso do termo misoginia, baseando-se na pesquisa de
Rezende e Cotta (2015) a qual busca identificar e mapear os discursos misdginos e homofébicos
num aplicativo voltado aos homossexuais masculino, em referéncia as principais expressoes
encontradas nas descri¢des dos perfis: a constante inferiorizacao do feminino ao campo do néo-
desejado e do abjeto; e uma necessidade exacerbada da performance do “macho”, engquanto
sujeito portador da virilidade que esta “disponivel” apenas para interesses sexuais transitorios,
ja que o dominio da afetividade é marginalizado ao feminino. Portanto, é corriqueira a logica
do “nédo afeminado e ndo curto” estar presente nos perfis dos usurarios.

Ja nas observacdes de Cergueira-Santos et al (2016), as quais buscaram identificar a
influéncia do argumento pessimista sexual da religiosidade na rejeicdo da propria sexualidade,
trazem discussbes relevantes demonstrando como elementos discursivos de combate a
homossexualidade através de uma argumentacdo teoldgica assim como a busca pela satisfacdo
sexual sdo centrais no entendimento da homofobia internalizada. Em um de seus trabalhos
recém publicados no Brasil, Discurso de 6dio, o qual pode servir para uma analise comparativa
ao estudo da homofobia internalizada, Judith Butler, ao debater a homossexualidade nas Forgas
Armadas, aborda essa homofobia internalizada na perspectiva do sentimento de culpa:

[...] Essa homossexualidade, no entanto, ndo é simplesmente eliminada,
desviada ou reprimida, mas se volta sobre si mesma, e essa volta sobre si
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mesma ndo é uma simples autossupressdo; ao contrario, ela é a condicdo
necessaria para uma producao do ideal do eu em que a homossexualidade e
sua proibicdo se “combinam” na figura do cidaddo heterossexual, cujo
sentimento de culpa sera mais ou menos permanente [...] (2021, p. 201).

Contudo, quais atuacdes essas instituictes religiosas tém — ou deveriam ter — frente a
casos de violéncias discursivas e ndo discursivas de sujeitos ndo heterossexuais contra outros
sujeitos ndo heteronormativos? Quais as possiveis intervencfes — a partir de sua representacao
social/comunitéria, enquanto uma instituicdo que foi pensada e constituida para e por sujeitos
que transgredem 0s papeis de género e sexual — contra tais episddios? Esses questionamentos
precisam ser apresentados e discutidos entre essas instituicdes tidas como igrejas inclusivas
devido, sobretudo, aos expressivos casos de inumanidades dentro do proprio movimento
LGBTQI+, que vez mais volta passar por um processo de esquecimento em relacdo as outras
identidades presentes na sigla. Ao que se apresenta, que essas identidades sdo apenas lembradas
e postas em discursos em trabalhos académicos e nucleos de estudos e pesquisas de género. E
se ndo esta havendo debates dessa natureza com seus seguidores, 0s quais confiaram a essas
instituicbes o encargo de respeita-los e acolhé-los de uma realidade violenta e excludente, é
preciso pensar o porqué ele ndo esta acontecendo. Quais 0s motivos do silenciamento.

Esses questionamentos foram levantados em dialogos com o lider religioso da
ICM/Cabedelo, onde a partir de sua fala percebemos os desafios e a complexa relagdo de
conscientizacdo politico-social do combate a homofobia e a misoginia entre 0s sujeitos ndo
heterossexuais dentro do movimento LGBTQI+. Sobretudo, devido a circunstancia de um
namero significante de seguidores chegarem a instituicdo com o enraizamento da homofobia
internalizada em seus discursos, refletindo em suas permanéncias ou distanciamentos da pratica
religiosa institucional. Mas, como sabemos, o processo de sensibilizacdo com esses sujeitos
deve ser gradual e continuo, que, com base na fala do lider em questdo, precisa-se haver uma
conversacdo entre o discurso teoldgico carismatico e o discurso politico-social. Para que
concepcbes como, por exemplo, da convicta condenacdo ao inferno devido sua sexualidade —
uma das principais justificativas para a desisténcia da pratica religiosa institucional dadas pelos
fiéis da ICM — ndo sejam mais tdo presentes no imaginario social. Algo que é presente em
demais pesquisas que também abordam os conceitos aqui trabalhados, homofobia internalizada
e religiosidade. Na pesquisa de Cerqueira-Santos et al (2016) as/os pesquisadoras/es
observaram a constante associacao discursiva entre danacéo eterna com a vivéncia sexual dos
sujeitos, que é externalizado nas participacdes coletivas religiosas, ou seja, muitos fiéis

desistem da prética da fé institucional devido a crenca em sua condenagdo no post mortem; na
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satisfacdo sexual/conjugal, impactando o tempo de relacionamento dos sujeitos. Entretanto,
tendo como base nossas andlises discursivas com os lideres religiosos e a bibliografia
apresentada, consideramos também que esse processo identitario dialético de entendimento e
construcdo do sistema sexo/género/desejo quando unido aos discursos repressivos e acusatorios
das identidades de género e sexuais dissidentes da conduta heteronormativa produzem um
sentimento de desencantamento sexual do mundo e de si, 0 qual é responsavel pelos indices de

homofobia e misoginia dentro e fora das institui¢cdes inclusivas.

3. O METODO: ANALISE DE DISCURSO

Uma questao de método
(Eni Orlandi)

A partir de todas essas discussdes e analises das construcbes culturais, historicas,
misticas e miticas acerca dos “papeis” de género na sociedade, entendemos que uma das
principais ferramentas para as interpretaces dessas relacdes entre sujeito e objeto (material da
realidade do discurso), entre individuo e coletivo, bem como da trinca religido-
homossexualidade-modernidade, é a Analise do Discurso (AD). A qual busca compreender a
posicdo do sujeito na fala a partir de todo um corpus narrativo e performatico, em outras
palavras, a AD ndo se prende unicamente a textualidade ou gramaticidade da lingua, mas vé o
discurso para além e aquém das letras e arranjos gramaticos presentes no material textual, ou
oral. Nesse sentido, “as palavras falam com outras palavras. Toda palavra é sempre parte de um
discurso. E todo discurso se delineia na relacdo com outros: dizeres presentes e dizeres que se
alojam na memoria” (ORLANDI, 2020, p. 41). E essa relagdo entre o dizer presente e o capital
discursivo da memoria, aquilo que ndo se precisa dizer pois ja esta estabelecido por codigos, e
por uma espécie de criptografia simbdlica da cultura, € o que trazemos aqui como sendo a
relacdo entre o dito — aquilo que esta “presentificado” na producéo textual — e ndo-dito — o que
ficou obsceno, por baixo da cena, mas que ainda assim contribui para o discurso —, que 0
discurso contribui para a elaboracéo de sentidos do sujeito numa realidade material.

Vimos isso em varios momentos da historia, tracados nesse trabalho: a busca pela
pertenca e pelo sentido, os quais foram trazidos aqui; a construcdo dos corpos e das sexualidades
transgressoras — vale pensar que a nocdo de heterossexualidade surge apds a nocdo de

homossexualidade, desta forma, é a transgressdo que dita a norma “pré”-estabalecida; e em



63

como a sedimentacao dos discursos sobre a (homo)sexualidade institui um capital simbélico, e
imaginério, acerca desses sujeitos. E em todos esses momentos a relagcdo do sujeito com o
discurso, ao qual ele esteja inserido, foi impulsionadora de formulacbes identitérias e
ressignificacBes performaticas, bem como as novas imposicdes de normas fundamentadas numa
legitimacdo discursiva num momento de constante secularizacéo, tal qual vivemos hoje, ja que,
jogando essa teoria analitica do discurso, e suas interpretacdes da materialidade da lingua, para
0 campo do estudo das religides, “o problema fundamental das instituicdes religiosas ¢
sobreviver num meio que ja ndo considera evidentes as suas definigdes da realidade”
(BERGER, 1985, p. 200). Dito de outro modo, a quebra, rotura, no campo do discurso
hegemonico das instituicOes tradicionais, sobretudo as instituicbes religiosas, devido, em
grande parte, aos avangos tecnologicos da comunicacao e da ciéncia, favoreceram também um
distanciamento as formulacgdes, ditas estaticas, das identidades sociais — subjetivas e coletivas
— em ascensdo na Modernidade. E desta forma essas instituicOes, tradicionais presentes na
modernidade, tém, portanto, duas alternativas: a acomodacdo frente a secularizagdo em
“progresso”, correndo-se 0 perigo em estagnar no tempo-espago; ou, como demonstra Daniele
Hervieu-Leéger (2015), enfrentar dos desafios da desinstitucionalizacdo. Contudo, fora
necessario passarmos por algumas formulacGes e construcdes culturais, estabelecidas na
materialidade do discurso, que promovem o sentido de pertenca identitaria comunitarias e
individuais: as discussdes da categoria género entre as masculinidades e feminilidades — numa
construcdo ocidental — e como a manifestacdo da sexualidade, ao contrario do que condiciona
a cultura ocidental, apresenta-se na realidade dos corpos; e como essa relacdo esta,
discursivamente, concernente a busca pela pertenca religiosa alternativa aos discursos
institucionais hegemdnicos, regulatdrios da sexualidade.

Nesse sentido, a presente pesquisa buscou analisar as motivac6es, com base da Analise
de Discurso, sociais e teoldgicas que propiciaram o transito religioso de sujeitos homossexuais
masculinos entre instituicdes religiosas tradicionais e inclusivas. E foi escolhida essa posicao
textual — das tradicionais para as inclusivas — projetando a hipotese de que a maior
transitoriedade desses sujeitos seria da tradicionalidade para 0os movimentos e comunidades
eclesiais inclusivos, idealizados a fim de envolver pessoas que vivenciaram a marginalizacao
de seus corpos e identidades por irem em oposicdo aos nomos da heteronormatividade ou de
um estabelecimento afetivo-sexual masculinista de suas relagbes. Realizou, desta forma,
observacOes de algumas celebragdes religiosas nas instituicdes — de primeiro modo virtual por
plataformas digitais, devido a pandemia do COVID-19, e posteriormente de forma presencial

nas instituicdes pesquisadas — tendo como objetivo a analise dos discursos, a partir de uma
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metodologia proposta por Eni Orlandi, em suas possibilidades de expressfes, isto €, um
processo metodoldgico que de-superficializa o objeto discursivo: “o como se diz, 0 quem diz,
em que circunstancias etc.” (ORLANDI, 2020, p. 63), em especial, de onde se diz; para quem
se diz. Ndo ambicionamos trazer aqui consideracGes estaticas e/ou conclusdes acabadas, ao
contrério, pretende-se abordar as pluralidades do discurso, mas também despertar outros pontos
de andlises e questionamentos, 0s quais possam servir para pesquisas futuras. Inclusive do
préprio pesquisador. E com isso nos aproximamos da fala de Orlandi (2020, p. 25), de que cada
analise € propria e dissemelhante, ainda que usem os mesmos dispositivos analiticos:

Cada material de analise exige que seu analista, de acordo com a questdo que
formula, mobilize conceitos que outro analista ndo mobilizaria, face a suas
(outras) questdes. Uma analise ndo é igual a outra porque mobiliza conceitos
diferentes e isso tem resultados cruciais na descricdo dos materiais. Um
mesmo analista, alids, formulando uma questdo diferente, também poderia
mobilizar conceitos diversos, fazendo distintos recortes conceituais.

Apresenta-se, nesse momento, um ponto de fundamental questionamento ao estudo e
aos apontamentos tedricos do pesquisador, que é o lugar de interpretacdo que o pesquisador
tem/usa para trabalhar e transmitir os dados colhidos. E nesse sentido, reconhecer as limitacGes
teoricas recorrentes em uma transferéncia dos signos e universos simbdlicos do discurso para a
textualidade: o que fica dentro e fora do texto; a forma de andlise, por mais que seja objetiva e
metodologica; e a articulacdo dos dados com a teoria. Ou seja, por mais que falemos 0 mesmo
“idioma”, ndo falamos a mesma “lingua”, e nao falamos do mesmo “modo”, e assim cabe ao
analista realizar esse recorte tedrico do dispositivo de analise para alcancar os objetivos
propostos na pesquisa: “se assim €, o dispositivo que ele [o analista] constrdi deve ser capaz de
mostrar isso, de lidar com isso. Esse dispositivo deve poder levar em conta ideologia e
inconsciente assim considerados” (ORLANDI, 2020, p. 58). E, por conseguinte, exercer um
lugar de escuta discursiva, uma escuta ndo silenciosa, mas, pelo contrario, perceber ideoldgicos
no discurso.

Um dos principais pontos, que movimentaram a realizacdo desse estudo, € que ha poucas
— ou quase nulas — pesquisas no estado da Paraiba que buscaram elucidar as relagdes, no campo
da Andlise de Discurso, do transito religioso entre homossexuais masculinos neoprotestantes
entre igrejas tradicionais e inclusivas, tendo como objeto de estudo a Igreja da Comunidade
Metropolitana. Na Universidade Federal da Paraiba apenas um trabalho publicado, até a
presente data da elaboracdo desse estudo, situa-se no estudo de igrejas que tém uma rotura

hermenéutica em relacdo a igrejas de viés tradicionalistas: sendo trabalho de dissertacdo de
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mestrado na area de Comunicacdo®'. E ndo aborda o modo como o discurso religioso pode
influenciar direta ou indiretamente com o transito religioso entre igrejas tradicionais e
inclusivas. Sendo, portanto, um novo olhar sobre as instituicbes abrindo uma possibilidade de
metodologia analitica dentro do curso de Ciéncias das Religides na UFPB: unindo da Analise
de Discurso com o estudo etnografico. Ou seja, 0 analista em questdo obtém resultados
diferentes dos que aqui se apresentam devido a diferente mobilizacéo de conceitos.

Fora realizado, em resumo, encontros com os lideres das instituicdes analisadas, a ICM
— Cabedelo; e a Assembleia de Deus — Alhandra/PB, de forma virtual, pela plataforma digital
Google Meet, com uma duracdo média de 1h 30min, onde temas e conceitos diversos, para
dentro e fora da igreja, enquanto instituicdo social-religiosa favorecedora de uma
espiritualidade da coletividade e pertencimento social, foram postos em debate para analise dos
lideres, como, por exemplo, o de masculinidade, género, trénsito religioso, e sexualidade dentro
e fora dos espacos institucionais e de uma participacdo eclesial dos individuos. Por fim, ao
fazermos o recorte do publico-alvo da pesquisa, fora necessario definir com quais sujeitos
estariamos trabalhando, nisso definimos o publico com o de homossexuais masculinos, cis e
trans — discussdo a qual esta para além dos marcadores biologizantes — praticantes da religido
entre as instituicdes trabalhadas. Acerca das instituicdes trabalhas, ainda, reconhecemos que as
instituicOes religiosas conhecidas como Assembleia de Deus, ndo se encaixam no grupo das
igrejas/instituicbes historicamente tidas enquanto tradicionais — as quais encontram-se as
denominagGes Luterana, Presbiteriana, Metodista, Anglicana e Batista — todavia, a partir do
recorte metodologico que foi utilizado, a AD, discursivamente as igrejas Assembleias de Deus
enquadram-se, mais adequadamente, no campo da tradicionalidade do que no campo das igrejas
inclusivas, dentre as quais encaixa-se a Igreja da Comunidade Metropolitana. Devido a isso,
fora escolhido tal método de compreensao e “distingdo” entre as instituigdes trabalhadas. Como
também fora preferido utilizar o termo ‘“neoprotestantismo” ao ‘“neopentecostalismo”, nao
apenas pela complexidade nas discussdes que cercam esse Ultimo termo, mas, sobretudo, pela
facil diferenciacdo entre 0s protestantismos historicos — pos-reformas luterana e do
protestantismo classico — e 0 neoprotestantismo — 0s novos seguimentos surgidos a partir das
reformas do século XX, os quais também abarcam toda a gama complexa e nebulosa dos

pentecostalismo e neopentecostalismo*?.

41 LORENZO, Daniel de Andrade. Teologia inclusiva nas redes sociais: evangelizagéo inclusiva segundo a Igreja
Comunidade Metropolitana em Jodo Pessoas. Jodo Pessoa, 2016. 102 f. Dissertacdo (Mestrado) — Curso de
Comunicacdo Social, Programa de Pds-Graduacdo em Comunicagdo, Universidade Federal da Paraiba, Jodo
Pessoa, 2016. Disponivel em: https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/123456789/11246. Acesso em 28 nov. 2022.
42 Cf. p. 27.
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3.1. A homossexualidade além do templo

Quanto mais proibido; Mais faz sentido a contravencgao;

Legalize o que n&o é crime; Recrimine a falta de educac&o®?

(Rita Lee)

Pervertido, mal amado, menino malvado, cuidado;

Ma influéncia, péssima aparéncia, menino indecente, viado;

A placa de censura no meu corpo diz: N&o recomendado a sociedade;
A tarja de conforto no meu corpo diz: Ndo recomendado a sociedade**
(Elza Soares)

O campo da sexualidade passou — e ainda passa — por diversas transformacdes ao longo
do tempo, como pudemos ver, estando em todos esses momentos entre linguagens do dito e
ndo-dito; interdito e transgressdo; licito e ilicito; divino e maléfico; natural e antinatural,
patologico e inerente. E assim elaborando sentidos e plausibilidades que oportunizaram a
constituicdo de muitas atuacbes contra determinados grupos — perseguicdo, marginalizacao,
distanciamento, exterminio, criminalizacdo, silenciamento; mas também enfrentamento,
representacdo politica, (re)existéncia, alcance de direitos, reconhecimento identitario. Desde a
década de 1950 muitas entidades se levantaram para instituir na sociedade um novo modelo de
sociabilidade, que ndo mais fosse sustentado em violacdes e hostilidades contra grupos sociais
vistos até entdo como “minorias”. Uma dessas organizacGes pioneiras no ativismo homossexual
foi a Mattachine Society, fundada pelo militante do Partido Comunista Harry Hay, que se
designava um movimento homofilo e ndo homossexual. Deslocamento terminoldgico realizado
a fim de “enfatizar mais o amor e o senso de comunidade, ndo o sexo, algo que pode ser visto
como uma concessdo a sociedade conservadora da época” (QUINALHA, 2022, p. 75). Ao
longo das décadas de 1950 e 1960 o Ocidente, em especial a Inglaterra e EUA, foi marcado por

muitas revolucdes de reivindicacdes politico-sociais e algumas delas sdo lembradas até hoje.

4 RITA Lee. Obrigado ndo. YouTube, 01 dez. 2010. 1 video (3 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=VmZCfDkrKJg&list=RDMM&index=9. Acesso em 29 nov. 2022.

4 ELZA Soares. Ndo recomendado. YouTube, 13 set. 2019. 1 video (3 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=f5RC1szBEJQ&Iist=RDMM&index=27. Acesso em 30 nov. 2022.

%5 Para citar algumas, falemos do Movimento Contracultural de 1969 em Woodstok; da Resisténcia da Compton’s
Cafeteria em 1966; do Confronto do Black Cat Tavern em 1967; e da mais memoravel resisténcia LGBTQI+ no
EUA de 1960, a Revolta de Stonewall Inn.
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E todas elas tendo um mesmo objetivo: abolir a era de repressdes sofridas atraves de uma
burocracia do Estado, o militarismo. Criando uma emergéncia de organizacdes LGBTQI+ e
ativistas pelos Direitos Humanos a demandar, a sociedade conservadora da época, 0 Gay Pride
(Orgulho Gay) e por em evidéncia uma porcao da sociedade que até entdo vivia submersa em
um mar de estigmas e violagdes institucionalizadas:

E por isso que, ja em 1970, no primeiro aniversario da Revolta de Stonewall,
o coletivo ECHO aprovara a realizacdo da marcha anual da Filadélfia no
altimo fim de semana de junho na cidade de Nova York. O ativista veterano
do Mattachine Society Craig Rodwell é comumente considerado o grande
responsavel por essa mudanca. Mais de 2 mil pessoas, entre militantes dos
grupos homossexuais e das novas geracdes, estiveram na marcha que saiu do
Greenwich Village até o Central Park pela Sixth Avenue. O nome escolhido
foi em referéncia a rua que sediou a revolta: Christopher Sreet Liberation Day
March. Em Los Angeles também foi realizada uma manifestagdo semelhante
(QUINALHA, 2022, p. 98).

Temos, portanto, a génese dos movimentos anuais realizados em varias cidades dos
EUA e tantos outros paises, incluindo o Brasil, chamados de Paradas do Orgulho LGBTQI+.
MobilizacGes que buscam cada dia mais problematizar os sistemas heterocisnormativos que
perpetram barbarie contra sujeitos transgressdes da heterocisnormatividade compulsoria.

Como dito antes, alguns encontros com os lideres das instituices trabalhadas aqui
foram realizados a fim de interpelar mais incisivamente a condicdo homossexual nos espacos
religiosos tradicionais e inclusivos, a partir de perguntas relacionadas aos objetivos da pesquisa.
Uma dessas perguntas foi acerca da compreensao e reconhecimento dos movimentos de
reivindicacdes politicas e de participacdo dos homossexuais na sociedade, a qual um dos lideres
responde que a conquista de direitos civis — ndo especificados — e o direito a existéncia ndo sao
pontos a serem contestados, mas a expressividade dos corpos — que por muito tiveram que se
adequar a politicas de silenciamento performatico, isto é, os enquadramentos performativos,
para que 0S sujeitos ndo produzissem transgressdes e dissonancias as condutas
heteronormativas compulsorias, fabricam um sentimento de culpa a esses sujeitos que silenciam
cada vez mais seus corpos e até mesmo executam as violéncias sofrida contra si e outros
igualmente ndo heterossexuais. Ou seja, € até valido sujeitos ndo heterossexuais terem o direito
a vida, mas “propagar” a “pratica” é danosa e deve ser repreendida. Ao dizer isso, o lider em
questdo ndo compreende que fazer tais repressdes as performances que estdo em oposicdo as

condutas heterocisnormativas®® é voltar a um passado ndo tdo distante onde esses sujeitos

46 Termo recente nos debates de género e sexualidade nos nticleos e trabalhos académicos. Em suma, ele direciona-
se aos discursos de carater binarista de género (masculino e feminino) e as sexualidades estaticas, em concordancia
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tinham que lidar com as constantes violagcdes a seus corpos nos campos do pecado — que
queimem & fogueira para a remissao de seus pecados; da criminalizagcdo — estdo indo contra
Deus e o Estado, por isso devem ser punidos pela lei; e da patologia — ndo é natural, portanto,
que seja exterminado da sociedade. E assim, passar novamente pelo processo de apagamento
de suas identidades. Mas também € demonstrar um sentimento de protecdo a sociedade de
algum perigo que tais sujeitos possam transmitir, ja que s se cogitaria a ideia de proteger algo
ou alguém de algo danoso ou nocivo.

Entretanto, com a ICM a perspectiva sobre 0 mesmo assunto é mais uma vez distinta,
vendo que em seus momentos de surgimento o seu precursor, o reverendo Troy Deroy Perry
Jr., no ano de 1970 foi um dos principais fundadores da primeira Parada do Orgulho LGBTQI+
nos EUA (BRANDAO, 2021, p. 70), assim, a historia da ICM no Brasil e no mundo é marcada
pela constante busca de representacdo social da comunidade LGBTQI+ e de mulheres dentro e
fora dos espacos religiosos. Levando a essas pessoas uma hermenéutica alternativa em que seus
corpos “transgressores” nao fossem vistos enquanto representaces pecaminosas passiveis de
silenciamento e condenagdo “eterna” — e aqui entra todas ambiguidades que as interpretacdes

teologicas podem trazer ao termo.

3.2.  Atradicionalidade na contemporaneidade

Proibicionismo: n&o funcionou nem quando Deus tentou*’

as condutas pré-estabelecidas desde o nascimento do sujeito. E que irdo acompanhé-lo ao longo de sua construcdo
identitaria e sexual. Mas para desembaralhar o conceito, passemos pelos trés termos unidos em um so: a)
Heterossexualidade compulséria, diz respeito & matriz heterossexual que imp0e as relagdes binaristas sexuais como
as Unicas possiveis (homem x mulher; mulher x homem), e tudo que fugir a essa norma esta fadado ao desprezo;
b) Cisgeneridade, para que o padréo heterossexual compulsério se mantenha, é preciso que as nogdes de géneros
sejam tdo limitadas quanto. Ou seja, esse cistema de género interpreta os sujeitos a partir de uma visdo binarista
patolégica dos corpos (ha apenas homens e mulheres, e tudo que transgredir & regra € inumano e precisa de conserto
— a exemplo, quando sujeitos intersexos nascem muitas vezes sdo usadas intervenc¢des cirdrgicas a fim de
“consertar” 0 “corpo defeituoso”); c) E a Heteronormatividade, a imposicéo de regras e performances de acordo
com o cistema sexo/género, ou seja, o sujeito deve comportar-se e buscar alinhar-se aos papeis de género e sexuais
pré-estabelecidos de acordo com seu género designado ao nascimento. Estendendo-se no campo do performativo,
mas indo além ainda, no econémico e profissional etc. Para isso, deixamos um artigo de William Roslindo
Paranhas para o Blogueiras Feministas, 2015. Disponivel em: https://blogueirasfeministas.com/2015/10/08/a-
heterocisnormatividade-na-construcao-de-nossa-
personalidade/#:~:text=0%20processo%20heterocisnormativo%20%E2%80%94%20padr%C3%B5es%20pr%C
3%A9,este%20ser%20venha%20%C3%A0%20possuir.

47 VIANA, Maria Julia. Proibicionismo: ndo funcionou nem quando Deus tentou. S&o Paulo: Grupo Reinserir,
2021. Disponivel em: https://gruporeinserir.com.br/blog/proibicionismo-n%C3%A30-funcionou-nem-quando-
deus-tentou/. Acesso em 30 nov. 2022.
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https://gruporeinserir.com.br/blog/proibicionismo-n%C3%A3o-funcionou-nem-quando-deus-tentou/
https://gruporeinserir.com.br/blog/proibicionismo-n%C3%A3o-funcionou-nem-quando-deus-tentou/
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(Maria Julia Viana)

A ciéncia do XIX projetava para os seculos seguintes uma sociedade apartada da
religido, altamente desmagificada*®, para usar o termo weberiano, como explicagdo para o
processo de secularizacdo em preliminar ascensdo. O campo da Sociologia das Religides
apresenta-se bem dividido nesse ponto de estudo: hé autores que questionam esse processo de
secularizacdo afirmado por Weber, Hervieu-Léger e outros tedricos; héa os que identificam esse
processo como uma volta das sociedades ao mundo irracional magificado (GUERRIERO, 2006,
p. 48). Quem sabe ndo precisemos ser muito além nem muito aquém para entendermos as
mudancas ocorridas nas sociedades ocidentais nos ultimos dois séculos. Entretanto, as
transformacdes sociais ocorridas, as quais ja abordamos nos capitulos anteriores, abalaram
fortemente as instituicdes religiosas hegemodnicas, fazendo com que outras formas de
experienciar o sagrado ganhasse espaco e constituissem uma plausibilidade teoldgica téo
atraente e significante quanto a cristd até entdo predominante, “essas novas formas de lidar com
o religioso ndo eliminam, portanto, o processo de seculariza¢do em curso” (ibid., 2006: 48);
longe disso, como ja debatemos, a secularizacdo despertou as sociedades modernas para outras
possibilidades de vivéncias religiosas e aumento das correntes carismaticas, ou, entrementes,
uma religiosidade peregrina (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 98), onde a pratica religiosa
voluntéria, variavel, movel etc. Destarte, as instituicdes religiosas comecam a enfrentar os
desafios da descentralizacdo do poder em voga; a exemplo, o Catolicismo € uma dessas
instituicbes que mais litiga com processo de desinstitucionalizacdo, ao pensarmos que seu
regime de institucionalizacdo deu-se pela periodicidade e na continuidade de uma civilizacéo
paroquial em que a identificacdo dos fiéis a religido realizava-se por meio dos “cultos e a
administragdo dos sacramentos” (ibid., 2015, p. 175):

[...] Com a interferéncia de um regime de validagdo matua de crer que dissolve
suavemente, pela imposi¢do progressiva de um “modelo fragil” do crer
verdadeiro, as instituicdes religiosas devem elaborar, internamente, os
dispositivos tradicionais de validacéo institucional. Elas devem enfrentar, ao
mesmo tempo, interna e externamente, a pluralizagcdo dos pequenos regimes
de validacdo comunitéria que opdem ao movimento precedente a resisténcia
de “modelos fortes” da verdade partilhada [...] (HERVIEU-LEGER, 2015, p.
171).

Essa partilha do sentimento de “verdade”, juntamente com a crise na ortodoxia no

mundo cristdo, devido ao racionalismo iluminista do XIX, contribuiram para a erosao de um

48 Usamos aqui a significacgéo ipsis litteris do conceito weberiano do processo de racionalizacao do mundo dentro
das instituicdes religiosas (HERVIEU-LEGER, 2009, p. 105).
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dossel sagrado, isto é, uma desmagificagdo, ao usar o termo weberiano, dos sistemas de crencas
e das instituicdes nas sociedades ocidentais. Nesse sentido, 0 que se percebe € um processo de
carater dialético, e ndo apenas unilateral:

[...] Assim, nas andlises anteriores, é igualmente possivel dizer que o
pluralismo produz a secularizagdo ou quem a secularizagdo produz o
pluralismo. Isso ndo se deve, arriscamos dizer, a nenhuma inclria no
pensamento ou ambiguidade nos termos, mas a dialética intrinseca aos
fendmenos em consideracdo e aos fendmenos socio-histdricos em geral [...]
(BERGER, 1985, p. 199).

Um comercial da multinacional alemd Knorr do ano de 2017, expds 0 processo de
scularizagdo das sociedades ocidentais de uma maneira bastante didatica. Usando da linguagem
poética e figuracbes com base na letra musical — utilizando um género musical caracteristico
das sociedades urbanizadas, o rap —, a propaganda demonstrou algumas transformac6es no
campo social-discursivo-ideologico ocorridas em nossas sociedades. Numa de suas estrofes
podemos ouvir: “N&o é porque vocé me olha que quer dizer que me vé; Olhe bem, chegue mais
perto; N&o julgue sem conhecer; ... Dia de domingo vou & igreja; Sabad&o vou pra balada*®”,
essa acdo demonstrada na ultima frase aqui destacada € que caracteriza a fé peregrina
descentralizada, a qual Hervieu-Léger (2015) aborda em sua obra: uma relacdo autbnoma,
individual e variavel com a religido. A perda dessa homogeneidade discursiva das instituicdes
religiosas tradicionais no Ocidente a qual promove a troca de instituicao religiosa, muita das
vezes em busca de uma hermenéutica propria, € o que aqui chamamos de “transito religioso”.
A pratica da fé independente do espaco em que essa fé seja exercida. Como j& apresentamos, a
instituicdo religiosa tradicional que mais sentiu os impactos da secularizagéo, e até hoje sente,
foi a Igreja Catdlica, funcionando como uma espécic de “doador universal” as outras
instituicbes: em nossa pesquisa abordamos dois seguimentos religiosos cristdo os quais
corroboram essa projecao trazida em outros estudos, datados e mais recentes, acerca do transito
religioso. Na igreja tradicional pesquisada, o lider religioso destaca que o maior indice de
transito dos fiéis se dar do Catolicismo para a instituicdo em questao, ndo descarta, contudo, a
chance de que outras religides também exer¢am esse papel de “doador de fiéis”. Caso que
também é presente na ICM/Cabedelo, em que o lider comunitario/religioso concorda com a
circunstancia de uma quantidade expressiva de fiéis virem da igreja catolica, nesse caso, porém,
justifica-se pela aproximacdo dos rituais litargicos da ICM com o Catolicismo devido ao seu

sistema de bricolagem religiosa com outros seguimentos cristdos e ndo-cristdos. O que num

49 KNORR. Me conheca melhor. YouTube, 10 ago. 2017. 1 video (1 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=FiYhvu5wanc. Acesso em 29 nov. 2022.
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primeiro momento pode gerar um “estranhamento” em novos congregantes, entretanto, néo
significa que as demais instituicdes religiosas tradicionais ndo tenham perdido publico para a
ICM ou outras comunidades eclesiasticas inclusivas. Os préprios seguimentos religiosos
cristdos mais recentes fazem parte desse processo de secularizacdo em que a instabilidade da fé
convertida é expressiva. Outros desafios ligados as institui¢cbes religiosas atuais sao 0s avangos
tecnoldgicos e da urbanizacgéo das cidades, em que cada vez mais estamos conectados ao mundo
numa realidade altamente imediatista e pluriopcional, nesse sentido, 0s sujeitos agora nédo
tém/precisam de um intermédio de alguma instituicdo para a veiculacdo de informacles e
possibilidades do acesso a outros grupos €tnicos, culturais, politicos-ideoldgicos, e, em
especifico, religiosos. Ou seja, as grandes dificuldades das atuais religides institucionalizadas
sdo o enfrentamento ao processo de desinstitucionalizagdo presente; e a manutencdo da
juventude a fe convertida praticante — a qual foi por muito tempo mantida pelos ritos iniciaticos
que exerciam/exercem uma pratica compulsoria da religiosidade — frente as pluralidades
culturais, étnicas e religiosas favorecidas pelo processo de secularizacao:

A crescente visibilidade e valorizacdo do pluralismo religioso, ndo isenta de
tens@es, revela que uma parte das experiéncias religiosas € vivida, ndo apenas
em uma Unica expressao religiosa, mas em duas ou mais tradicdes. Ao mesmo
tempo, o fato de as diferentes expressfes religiosas se tornarem mais
conhecidas e publicas possibilita para as pessoas, em especial para a
juventude, maior acesso a elas. Por vezes, esse fato se torna um elemento
facilitador de, ndo somente formas de transito religioso, mas também de dupla
ou multipla vivéncia religiosa, uma vez que as propostas religiosas em geral
sdo sedutoras e mobilizadoras na vida humana [...] (RIBEIRO, 2018, p. 97).

Para exemplificar isso trazemos uma colocacdo feita por um dos lideres entrevistados,
da instituicdo tradicional, onde ele pde em evidéncia a crise das identidades religiosa herdadas
para a manutencdo da praxis religiosa institucional entre os jovens fiéis. Em outras palavras, a
instituicdo religiosa, em suas palavras, precisa acompanhar o processo de secularizacao vigente
nas sociedades modernas para que ndo se perca no tempo e espaco; e desenvolva métodos
alternativos de abordagem em relacdo a crise na transmissao da identidade religiosa. Para isso,
ele pontuou alternativas utilizadas por algumas instituicdes, as quais reconheceram a realidade
recém estabelecida na Modernidade, que séo interessantes a serem citadas, uma delas € a acdo
da “proibicéo do proibir”. De certo que tal colocacdo ndo é de toda anuida por diversos fatores,
mas o0 que esta sendo posto em debate € a oposicdo entre as antigas e novas geracoes. Mas essa
acdo tem mais sentido quando partimos de uma andlise da realidade material das sociedades
modernas ocidentais, sobretudo aquelas que convivem com uma tecnologia massificadora, em

que € proporcionado “uma nova postura do individuo dentro das diversidades religiosas,
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permitindo ao homem usufruir do direito de escolher livremente sua religido dentro da
cosmovisdo que mais se adequar as suas crengas” (BRANDAO, 2021, p. 64). Ou seja, uma
adaptacdo discursiva das instituicdes tradicionais, para manter seu capital religioso, frente a
secularizacdo e desinstitucionalizacdo. Para ilustrar, trouxemos um artigo de Maria Julia Viana,
a qual relaciona a tentativa do proibicionismo de Deus no mito de Ad&o e Eva, da tradicdo
judaico-cristd, com os proibicionismos discursivos-sociais atuais; o que ndo distancia-se em
muito da resposta dada pelo lider religioso da instituicdo tradicional: buscar por alternativas
menos restritivas e repressoras aos avancos tecnoldgicos e industriais, ou seja, por mais que
seguidores mais conservadores em relacdo a moral e os bons costumes sejam contrarios aos
multiplos avancos e incorporacdes desses pela comunidade jovem praticante, a instituicdo
busca ndo exercer coercdo e proibigdes as vivéncias e experiéncias dos jovens convertidos.
Como aborda Hervieu-Léger (2015: 57 — 58), ndo devemos amalgamar “continuidade” com
“imutabilidade”: ndo se nega a continuidade da mudanca social entre as gerac6es, contudo, ndo
h& tantas mudancas em acontecimento em tdo curto espaco de tempo. A partir disso, a
continuidade das novas geracGes em uma instituicao religiosa, sobretudo tradicional, ndo deve
ser interpretada como uma imutabilidade das tradicfes e expressoes religiosas; ao contréario, €
atraveés da convivéncia com as mudancas sociais ocorridas que uma instituicdo permanece no
tempo e espaco.

[...] Se o ideal da transmissdo pretende que os filhos sejam a imagem perfeita
dos pais, é claro que nenhuma sociedade jamais o atingiu, simplesmente
porgue a mudanca cultural ndo cessa de agir, inclusive nas sociedades regidas
pela tradicdo. Ndo ha, nesse sentido, transmissdo sem que haja, a0 mesmo
tempo, uma “crise na transmissao” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 58).

N&o obstante, o que se mostra na ICM é como a unido de elementos simbdlicos de duas
ou mais religides®® pode influenciar, ndo somente o transito religioso e a multipla pertenca
religiosa — ja que muitos fiéis se identificam também com outras religides, sobretudo com o
catolicismo, devido a proximidade das cerimdnias religiosas — mas, ainda, com a manutencao
da fé praticante na instituicdo entre 0s novos adeptos e a comunidade jovem. Em outras
palavras, muitos de seus seguidores chegam a ICM com um capital religioso de outras tradi¢des

religiosas mais tradicionalistas, que ao terem contato com as liturgias da instituicdo inclusiva

%0 Algo caracteristico dos Novos Movimentos Religiosos, que tém despertado cada vez mais o interesse de
pesquisadores da area devido ndo a sua quantidade de seguidores ou presenca nos discursos hegemonicos
religiosos, mas por sua expressividade. Cf. Guerriero (2006). Entretanto, por mais que esse estudo aborde a
ICM/PB enquanto um NMR, falta-nos dados suficientes para afirmarmos que tal identificaco é acatada pelos fiéis
e lideres da institui¢do. Ela é trazida aqui como uma ferramenta metodolégica de identificacdo e facilidade de
analise no estudo.
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pode causar a estranheza ao seu corpus religioso, todavia, a ambientacdo institucional torna-se
mais acessivel & medida que ocorre a identificacdo do sujeito com o grupo, devido justamente
por suas multiplas linguagens, ocorrendo, assim, uma identificacdo individuo-instituicao.
Destarte, como podemos perceber, ndo hd uma andlise Unica acerca desse processo, muito
menos um ponto de partida univoco: tem-se uma relacdo de troca e significacdes simbdlicas
que favorecem o transito religioso e, em outros casos, a manutenc¢ao da pratica religiosa.

Em outro momento foi questionado, entre os lideres das instituicbes nas entrevistas, 0s
limites discursivos e ndo discursivos da identificacdo cristd entre os seguimentos religiosos
trabalhados nessa pesquisa: até aonde se dava essa identificagdo; como se dava; e seria passivel
de aceitacdo, entre ambos seguimentos, haver uma singularidade, uma proximidade, teoldgica
em que ambos se reconhecam pertencentes a um mesmo cristianismo. Neste ponto, 0 que se
mostra € que a proximidade se d&, precisamente, pelo distanciamento, e ndo quer dizer que ha
posto uma ambiguidade nas interpretacdes dos dados, ou até mesmo uma relacao ipso facto de
encadeamento em causa e efeito, mas, no entanto, essas dissonancias discursivas apontam mais
para uma complexidade teorica e analitica da compreenséo desse fendmeno. As respostas dadas
tém uma delimitacdo importante: a) Enquanto no seguimento tradicional a identificacdo limita-
se a descontinuidade discursiva da aceitacdo homoafetiva ap0s a conversdo/insercdo a
instituicdo. Ou seja, ha uma receptividade, em todo caso limitante, a homossexualidade até o
momento em que o sujeito € inserido no grupo religioso, a partir de entdo ele deve abandonar a
vida transgressora as condutas normativas e aderir aos enquadramentos discursivos e
performativos; e b) J& no seguimento inclusivo, o rompimento a identidade cristd em relagédo a
uma instituicao tradicional faz o caminho inverso: se ndo ha uma aceitacdo e comprometimento
de validacéo da instituicdo religiosa aos corpos historicamente marginalizados e violados, ndo
h& uma verdadeira préatica da fé cristd. O que reforca a historia de luta da ICM pela ocupacéo
dos espacos religiosos, historicamente tradicionalistas ao sistema sexo/género/desejo, para e

por sujeitos ndo heterossexuais e usar essa ocupa¢ao como um movimento de luta e resisténcias.
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CONSIDERACOES INACABADAS

Nessa pesquisa, portanto, buscamos compreender, com uma base metodoldgica na
Anédlise de Discurso, proposta por Eni Orlandi, a forma pela qual o discurso religioso sobre a
homossexualidade interfere no transito religioso de homossexuais masculinos entre as igrejas
cristas tradicionais e inclusivas no contexto atual. Mas também em analisar como se dar esse
transito a partir de uma historicidade da homossexualidade no Ocidente e o processo de
secularizacdo das instituicOes religiosas. Diante dos resultados observados, entendemos como
a religido, enquanto um fenémeno social, um sistema cultural e histérico elaborador de
significados da realidade, é de fundamental analise para as sociedades. Nao obstante, precisa-
se ter em mente que esse seja um objeto de estudo o qual estd no campo da subjetividade,
portanto, ndo ha uma resposta cartesiana ipso facto para os problemas postos em
guestionamentos. E essa percebeu-se como sendo uma das principais problematicas da
pesquisa, ou seja, as perspectivas reducionistas herdadas do cientificismo iluminista do século
XIX ou diagnosticos imediatistas, até entdo dominantes, ndo devem ser metodologias centrais
nos estudos do fendmeno religioso. As construcdes identitarias do sujeito, subjetivas e
coletivas, dao-se por meio de um processo dialético em que o sujeito se constréi através do
outro: dado o caso, ndo somente, das identidades sexual e de género, mas também das
identidades religiosas e comunitarias. A masculinidade mostra-se enquanto uma instituicao, por
assim dizer, social/histdrica/temporal/geograficamente formulada a partir de uma conjuncgéo
metalinguistica e simbdlica em oposicdo ao universo feminino, produzindo, assim, uma
economia significante masculinista. E nesse interim constitutivo, a religido, os mitos, e o
discurso religioso sdo entidades facilitadoras desse processo dialético. Ou seja, 0 masculino,
historica/socialmente, atribui para si elementos e caracteristicas sociais desejaveis e relega o
feminino ao campo do desprezivel, do pecaminoso, do risivel, do silenciamento etc., bem como
todo corpo que apresentar e/ou incorporar em si elementos do universo simbdlico feminino,
usando do discurso religioso/teoldgico como método processual retérico. Ao mesmo modo, as
identidades religiosas sdo elaboradas e significantemente constituida de acordo com seu
contexto histérico e a partir de outros fatores colaborativos, especialmente o temporal e
discursiva. Por mais que a vivéncia da sexualidade tenha sido abertamente experienciada em
muitas sociedades antigas, e passada por um processo de despudorizacdo apds a Revolugéo
Sexual da década de 1950, ela sempre esteve enquadrada numa discursividade performativa,
onde 0 sujeito assume uma posi¢cdo-acdo em relagdo a outrem. Ou seja, suas performances

sexual e de género sdo refletidas — e a0 mesmo tempo reflexo, por isso tratamos enquanto um
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processo dialético de constituicdo dos sujeitos — em sua posi¢do na sociedade. No caso da
homossexualidade masculina, mesmo que em alguns momentos da historia ela tenha sido parte
da formacdo social do sujeito perante o Estado, como na Grécia e Roma, ndo significa que ndo
tenha passado por supressdes. Com o advento do imperativo contrassexual cristdo de heranca
ndo cristd, a sexualidade — sobretudo a homossexualidade — agora é reprimida, suprimida,
condenada e, posteriormente, vigiada. Entretanto, a sexualidade ainda que passe, e ela pode,
pelos dispositivos da sexualidade e sofra intervengdes, o campo da afetividade ndo funciona,
necessariamente, da mesma forma, assim sendo, a afetividade busca outros espagos em que
possa ser expressada sem a ingeréncia da scientia sexualis, criando ambientes seguros para a
performatividade reprimida no campo da sexualidade: tem-se 0 que chamamos aqui de
homoafetividade. Pensando o Brasil, pais o qual é marcado pela vivéncia do esporte, em
especifico o futebol, a masculinidade vé nos ambientes futebolisticos — os estadios — um local
seguro de expressdo da afetividade inter homines, contudo, aqui, e apenas aqui, em um ambiente
“seguro” e “controlado”, é a masculinidade tem seu momento aguardado de permissao afetiva.
Ja que o sujeito da masculinidade €, acima de tudo, exterior a emocao e puramente racional.
Como na sociedade ateniense, na relacdo da Paiderastia um dos principais objetivos € tornar o
erdmeno emocionalmente ponderado.

Por outro ponto, a medida em que trabalhamos a constituicdo das identidades religiosas,
percebemos como a0 momento em que as sociedades vao se complexando as experiéncias
religiosas também véo se complexando: ao passo que cresce a urbanizacdo nas sociedades, em
virtude das multiplas revolugcbes ocorridas nas areas industrial, tecnolégica e politica, ha
consecutivamente o aumento de imigracdes de pessoas, as quais buscam por outros modos de
vida e empregos, nas cidades em desenvolvimento, e, assim, fortalece-se o individualismo entre
0S sujeitos 0s quais buscam, agora, por outros modos de experiéncias religiosas, e ndo-religiosas
muita das vezes, distante ndo s6 da coercao familiar, mas comunitarias. Para um exemplo disso,
na Europa dos anos de 1980, a qual vivenciou expressivamente essa migracdo de jovens,
sobretudo homossexuais, da area rural para areas urbanas, esta presente na musica Smalltown
Boy®! do trio inglés Bronski Beat, de estilo musical Pop R&B e Indie, que retrata a realidade
de muitos individuos ndo-heterossexuais inseridos numa sociedade altamente regulatoria das
(des)sexualidades, e que também marca o movimento LGBTQI+ na Inglaterra entre os anos de

1980 a 1990, por isso buscam um sentido de pertencimento fora dos ambientes domésticos, 0s

51 SMALLTOWN Boy. Intérprete: Bronski Beat. In: THE AGE of Consent. Intérprete: Bronski Beat. Gra-
Bretanha: London Records, 1984. (5 min). Disponivel em:
https://open.spotify.com/track/SvmRQ3zELMLUQP02FLQ76x?si=ea877fb3c48f421a. Acesso em: 27 mar. 2023.
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quais exercem fortemente violagbes e limitagdes de suas identidades, sexuais, de género e
ideologicas. Em um de seus trechos encontramos as seguintes frases: “mamae nunca ird
entender porque vocé teve que ir embora; mas as respostas que vOcé procura nunca serao
encontradas em casa; 0 amor que VOCé precisa nunca sera encontrado em casa’>?; e segue com
o refrdo incentivando, sobretudo, esse “éxodo doméstico”, de cidades interioranas, nao
necessariamente rurais, para as cidades mais industrializadas e/ou em forte processo de
industrializacdo, por parte desses sujeitos transgressdes as condutas heteronormativas do
sistema sexo/género/desejo: “fuja, afaste-se, fuja, afaste-se, fuja™3. Nesse momento, a
Inglaterra estad passando por um processo de movimentacdo dos politicos republicanos em
sentido de extrema-direita religiosa, o qual usa das representagdes sociais boténicas, em relacao
aos corpos transgressores, para exercer uma politica nacionalista de apagamento desses
sujeitos: o chamado Lavender Scare, sentido mais fortemente nos EUA, mas também
vivenciado na Inglaterra da década de 1950 a 1980, um ponto alto em politicas institucionais,
que tinha como “alvo” principal funcionarios homossexuais, levando a uma demissdo em massa
de mais de 5 mil pessoas, apenas nos EUA. E “numa virada historica, em 1969, multides
carregavam consigo ramos de lavanda em Nova York, em duas das grandes marchas do periodo
pela afirmacéo dos direitos dos homossexuais, transformando o ramo de lavanda num sinbnimo
de empoderamento desses grupos™™*. Assim, 0 que esses sujeitos, dissidentes & norma sexual e
de género, estdo fazendo nesse periodo € uma rotura com os relacionamentos abusivos e
opressores dos ambientes domésticos, de violéncias perpetradas pelas proprias familias. Ndo
quer dizer que ndo tenhamos tido mudancas sociais e historicas antes das grandes revolucées
pos-século XVI, todavia, ndo tivemos tantas mudancas e revolucdes sociais/politicas em um
tdo curto espaco de tempo. Todas elas perpassadas pelo discurso imperante. Ao passarmos pelos
momentos significantes para a fragmentacdo da plausabilidade teocratica religiosa cristd no
Ocidente, percebemos como todos eles sdo atravessados, também>®, pelo discurso, entretanto,
ndo se deve ter/fazer uma andlise serializada, isto é, em que 0s processos de significacdo e
constituicdo das identidades dos sujeitos, e sua transgressdes aos discursos hegemonicos

religiosos se comportem tal qual uma queda de pecas de um jogo de domind; todavia,

%2 Traducdo nossa do fragmento original: Mother will never understand why you had to leave; but the answers you
seek will never be found at home; the love that you need will never be found at home.

%3 Tradugdo nossa do fragmento original: Run away, turn away, run away, turn away, run away.

% BEIGUELMAN, Giselle. Botannica Tirannica: da genealogia do preconceito as possibilidades de um
ecossistema  errante. Revista  ClimaCom, V. 9, n. 23, 2022, Disponivel em:
http://climacom.mudancasclimaticas.net.br/.

% Interessante frisarmos que o discurso também faz parte desse processo porque, como vimos, sdo miltiplas as
interposicOes sofridas. O sujeito é atravessado pelo discurso, mas ndo s6. Outras fungdes de compreensdo e
apreensdo da realidade tém sua importancia para o entendimento do sujeito e seu meio.
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diferentemente disso, trata-se de um processo dialético que centra a historicidade, o sujeito, a
religido e demais atores sociais, mas, singularmente, o discurso e sua materialidade historica.
Preocupa-me em demasia trazer uma narrativa, para esse estudo, repetitiva e muito circular,
bem como em trazer teorias e debates de género e das sexualidades, sedimentadas ainda na
segunda metade do século XX, para poder descrever 0s processos historicos resultantes da
transitoriedade religiosa, feitas por e para os individuos ndo-heteronormativos; mas, ao que se
parece, hd ainda sujeitos que ndo compreendem mulheres, pessoas racializadas e
(des)sexualizadas enquanto seres humanos passiveis de respeito.

Cabe salientar as diversas problematicas, epistémicas e discursivas, presentes no texto
para que futuros leitores possam, em certo grau, compreender as limitagdes desse estudo. De
certo, o primeiro deles diz respeito as discussdes tedricas propostas na pesquisa, ao abordar
teoricos e estudiosos, majoritariamente, europeus. Mas para isso exponho o material de estudo
aqui proposto: as construcdes e (re)formulacdes das identidades transgressoras dos campos da
sexualidade e do género ocidentais, e como isso influencia (in)diretamente no transito desses
sujeitos entre religides, mais uma vez aqui, ocidentais, isto é, foi analisado um objeto de estudo
inserido geopoliticamente na sua realidade material. Ndo que os/as teoricos/as e estudiosos/as
ocidentais devam ser esquecidos ou renegados/as, ao contrario, deve-se entende-los/as na sua
realidade e dentro de suas limitacOes tedrico-narrativas. Outro ponto € acerca da escolha do
referencial metodoldgico, a Anéalise de Discurso (AD). Entendemos que a AD é uma das
principais ferramentas para compreender os sistemas hegemdnicos, discursivos e nao
discursivos, operantes na sociedade e suas institui¢des identitarias, bem como “desnaturalizar
crengas que servem de suporte as estruturas de dominagdo”®. Devido a isso, as suas
abrangéncias no material de andlise, trata-se de uma disciplina analitica do discurso maltipla e
de fronteiras teoricas inconstante, “consequentemente, por sua interdisciplinaridade e
multiplicidade de aplicagdes, os estudos do discurso apresentam-se com fronteiras instaveis”>’.
Nisso, reconhecemos, ainda, outras ferramentas analiticas do discurso presentes no estudo de
culturas. Dito isso, cabe questionarmos a seguinte situacdo: se, apenas recentemente, esses
sujeitos, dissidentes a l6gica masculinista do sistema sexo/género/desejo, comecaram a escrever

e a narrar sobre si, denunciando seus corpos enquanto uma realidade politica e coletiva, e a

6 SALLES, Helena; DELLAGNELDO, Eloise. A analise critica do discurso como alternativa teérico-metodoldgica
para os estudos organizacionais: um exemplo da analise do significado representacional. Revista Organiza¢des &
Sociedade, v. 26, n. 90, 2019. p. 414 — 434. Disponivel em: DOI 10.1590/1984-9260902.

5" TERRA, Kenner. Teorias da linguagem e estudos do discurso: apontamentos metodoldgicos para uma analise
do discurso religioso. Belo Horizonte: Horizonte, v. 16, n. 51, 2018. p. 1085 — 1106. Disponivel em: DOI —
10.5752/P.2175-5841.2018v16n51p1085.
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partir disso influenciarem outros sistemas, igualmente simbdlicos do humano, como a religido,
é possivel falarmos em uma realidade de total rotura com esses constructos, em outras palavras,
é possivel ndo estar? Dificilmente. E possivel saber que se estd e sd assim subverter e
transmutar a realidade opressora. Por Ultimo, trazemos aqui o termo usado no titulo das
consideracOes, inacabadas, pois compreendemos que todas as discussdes levantadas nesse
estudo, e em suas considerac@es Ultimas, estdo limitadas a um recorte teérico-metodoldgico,
historico e discursivo. O qual ndo impede que outras discussdes sejam empreendidas com outros

referenciais e outras construc@es discursivas, que possam obter outros resultados e além desses.
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APENDICE

GENERO, PODER E NARRATIVAS%: A SUPRESSAO DA SEXUALIDADE E DO
EROTISMO DIVINOS NA CONSTRUCAO DO MONOTEISMO JAVISTA

No inicio do més de Hakanna, ouvimos no radio em
Gorinhering, no Boletim do Pal&cio, entrecortado
por estéatica, que o Rei Argaven estava esperando um
herdeiro. Ndo outro filho de seu kemmering, dos
quais ele ja tinha sete, mas um herdeiro do corpo, um
filho-rei. O rei estava gravido®.

Iniciamos essa Ultima sessdo desse trabalho a partir de uma discussdo, proposta por
Ursula K. Le Guin, em A méo esquerda da escuridao, que é a de pensarmos numa civilizagdo
apartada do idealismo categorico de género, enquanto um sistema estrutural e institucional que
domina dos campos da vida publica e privada, bem como 0s corpos e seus destinos, e com isso,
entdo, questionarmos as relacdes de género, narrativa e poder na realidade historica da
construcdo do monoteismo javista hebraico da Antiga Israel. Em sua obra, Le Guin vai elaborar
uma narrativa onde a realidade, a qual se estd sendo narrada, é destoante com a qual
vivenciamos em nossa realidade. Para isso, ela usa da mentira, ndo como uma arte de enganar,
iludir ou falsear a verdade, mas enquanto um estilo discursivo e assim chegar a verdade. Nas
palavras dela, a funcéo do/a escritor/a de ficcdo cientifica ndo é prever os acontecimentos, mas
0 de usar dessa ferramenta discursiva da mentira para expor as verdades mais encamadas da
sociedade e do humano. Sendo assim, p ara introduzir o leitor na estrutura desse pequeno
texto, divido essa sessdo em trés partes: a) Uma interpretacdo politica da célebre obra de Ursula
K. Le Guin, a partir das (in)compreensfes de género e como essas (in)compreensdes estdo
relacionadas as relacdes de poder e construcdo de uma identidade nacionalista/politica/racial,
dentro da narrativa literaria distopica sci-fi; b) Uma répida discussdo das formacbes da
“identidade de género” como base performatica da “identidade pessoal”, para sedimentacGes
da relacdo de poder dos géneros; ) E a formacéo da identidade monoteista dos hebreus e como
ela foi, historicamente, construida por uma auséncia da “parte feminina de Deus”, além de

analisar como essa identidade monoteista serviu para atender os interesses patriarcais da época.

%8 TEMPERO Drag. Género, poder e narrativa. YouTube. 8 abr. de 2022. 1 video (26 min). Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=SyRhrAlZwZU&t=310s. Acesso em 20 abr. de 2023.

9 LE GUIN, Ursula K. A mdo esquerda da escuriddo. Traducio de Susana L. de Alexandria. 3. ed. Sdo Paulo:
Aleph, 2019. p. 110.
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Para evitar apresentagcdes formalistas da autora, basta dizer que Ursula K. Le Guin foi
uma das mais renomadas intelectuais e escritoras do século XX, que tratou, e incentivou, a
abordagem da literatura distopica sci-fi na academia com tanta seriedade quanto os demais
campos literarios, como, por exemplo, a poesia, 0 romance etc.; isto é, do chamado Realismo.
Com essa obra, Le Guin vai denunciar que esse estilo literario, literatura de ficcao cientifica,
possibilita e favorece uma amplitude para uma espécie de “descamagdo” do mundo e da
sociedade; isto €, a narradora da ficcdo cientifica e fantastica permite-nos acessos a outras
realidades e outros mundos possiveis a partir da mentira, enquanto um estilo discursivo, e assim
descrever a realidade material de uma outra forma, de um outro ponto de vista. Dado isto, 0
livro acompanha um humano, Genly Ai, que fora enviado para uma missdo politica no planeta
Gethen, tendo como objetivo o estabelecimento de um tratado politico de alianga entre o povo
getheniano — composto por diversas nacOes-estados, sendo as principais delas Karhide e
Orgoreyn — e 0 Ekumen, uma liga intergalactica com diversos outros planetas, que proporciona
contatos e trocas culturais, cientificas e materiais, sobretudo, bélicas, mas também uma
“promessa” de salvaguarda/protecdo contra ameacas de guerra. Entretanto, algo é particular ao
planeta Gethen: primeiro, ndo ha para eles, os gethenianos, a nocdo de guerra, eles nunca
entraram, definitivamente, em um processo bélico institucional como a guerra é, sempre houve
desentendimentos e conflitos, mas nunca uma guerra como pensamos e materializamos;
segundo, € a sua constituicdo corporea, 0s gethenianos sdo, durante majoritariamente parte de
suas vidas, andréginos e andrdginas, isto €, ndo possuem o0 marcador ‘“sexo” em sua
corporeidade e na sua materializa¢éo do corpo. E devido a isso, por ndo haverem essa distin¢éo
na materialidade do corpo da categoria “sexo”, ndo ha para eles a normatizacdo e
institucionalizacdo da norma regulatoria. “O mundo Getheniano é assim povoado por corpos
que sdo simultaneamente agendered (sem género) e gender fluid (género fluido, ndo estatico)”
(grifos da autora)®®, nessa realidade todos — e aqui cabe a ambiguidade do termo masculino para
se referir aos gethenianos, ja que sdo corpos apartados de uma compreensdo do sistema
sexo/género — 0s corpos tém a potencializacdo de gerar vida, de serem parturientes. Entre 0s
acontecimentos principais da narrativa, hd uma apresentacdo de contos e relatos, miticos e
histdricos, e relatos de bordo a partir de uma perspectiva narrativa da personagem Estraven, o

qual é um getheniano, morador de Karhide e principal aliado de Genly Ai em sua jornada.

8 ESPIRIDIAO, Marta. O andrdgino, a performatividade e o pds-género: o feminismo de Ursula K. Le Guin em
A Mao Esquerda das Trevas: FCSH-UNL. p. 3. Disponivel em:
https://www.academia.edu/download/58961052/androgino_ursulalequin20190419-28957-1s69e3u.pdf.  Acesso
em 20 abr. de 2023.
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Para pensarmos numa discussdo sobre essa categoria regulatoria chamada “sexo”®,

partimos do debate de Judith Butler acerca dos limites, limitagdes, normatizagdes e
materializac@es discursivas do “sexo”. Nisso, a no¢do de “sexo”, por ela abordada, esta voltada
a uma norma a qual € instituida, que tem como um de seus objetivos manobrar os corpos em
um sentido de regulamentacgdo histérico-politico-social; mas ndo somente, ela é também parte
de uma prética regulatoria que exerce um poder produtivo sobre seus préprios corpos, isto &,
demarcar, presidir, diferenciar, circular, delimitar, circunscrever etc. 0s corpos que essa propria
categoria regulatoria governa. Falando doravante uma analise histérica materialista, a palavra
sex entra na lingua inglesa pela primeira vez no século X1V, pelo latim a partir das palavras
secus e sexus, designando as secdes de segmentacdo dos corpos (masculino e feminino). E a
partir de entdo foi empregada regularmente com maior frequéncia em suas transcricdes,
havendo suas variantes e derivativos ao longo do tempo, sobretudo nos séculos XVI1II e X1X52,

Todavia, essa funcdo regulatéria de diferenciagdo dos corpos, a qual parte e € marcada
pelo discurso, como diz Butler, ndo pode ser igualitario a dizer que o discurso produz uma
diferenca sexual: “afirmar que as diferencas sexuais sdo indissociaveis de uma demarcagéo
discursiva n3o ¢ a mesma coisa que afirmar que o discurso causa a diferenca sexual”®®. Nesse
sentido, as normas e agéncias regulatorias do “sexo” atuam de uma forma continuada, isto €, a
partir de uma performatividade de género — o qual distancia-se da nocdo de performance de
género, no sentido de que o primeiro esta ligado a uma pratica reiterada, onde o discurso produz
efeitos sobre os corpos e as nogoes de género; enquanto este Ultimo esta ligado a uma acéo/ato
singular que cada sujeito/individuo mantem com a percepcao de género e performatividade de
género — para constituir uma materialidade da diferenca sexual dos corpos, consolidando o
“imperativo heterossexual”®*, ou seja, a heterossexualidade compulsdria. Ndo temos como
pensar, desta forma, no género — enquanto essa categoria de analise — como um constructo
historico-dialético-cultural, apenas, que se arraiga e é deliberado sobre a materialidade dos

corpos, mas, para além disso, se até mesmo a propria nogdo de “sexo” sofre com a ingeréncia

61 O “sex0” aqui trabalhado n&o se trata do ato sexual comum entre os seres sexuados, 0 qual o sexélogo do XIX,
Richard von Krafft-Ebing, ira definir como um “instinto natural” e que “exige satisfacdo” (Cf. WEEKS, Jeffrey.
O corpo e a sexualidade. In: LOURO, Guacira Lopes (org.). O corpo educado: pedagogias da sexualidade.
Traducgdo de Tomaz Tadeu da Silva. 4. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2019. p. 43 — 104.); mas a descri¢do da
diferenciacdo sexual entre os corpos, trazidos aqui enquanto uma norma regulatoria.

52 WILLIAMS, Raymond. Palavras-chave: um vocabulario de cultura e sociedade. Traducdo de Sandra Guardini
Vasconcelos. S&o Paulo: Boitempo, 2007. p. 370.

83 BUTLER, Judith. Corpos que pensam: sobre os limites discursivos do “sexo”. In: LOURO, Guacira Lopes (org.).
O corpo educado: pedagogias da sexualidade. Tradugdo de Tomaz Tadeu da Silva. 4. ed. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2019. p. 194.

4 BUTLER, 2019, p. 195.
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do discurso, a materializacdo desta outra norma regulatoria, o género, ndo tem como ser
compreendida separadamente. Em outras palavras, o “sexo”, tanto quanto o género, ¢ aquilo
que qualifica e “identifica” o individuo dentro da cultura, “o ‘sexo’ &, pois, ndo simplesmente
aquilo que alguém tem ou uma descrigdo estatica aquilo que alguém é: ele € uma das normas
pelas quais o ‘alguém’ simplesmente se torna viavel, é aquilo que qualifica um corpo para a
vida no interior do dominio da inteligibilidade cultural”®®.

Isto é, 0 mundo social — tal qual compreendemos — constrdi a materializagdo do corpo
enquanto algo natural, bem como suas divisdes socialmente adotadas e moldadas, a fim de
legitimar uma ordem social/econémica/politica da divisdo dos “sexos” na sociedade. E,
historicamente, bem sabemos qual dos corpos tiveram a legitimacdo social como uma
instituicdo naturalizada para exercer dominio e controle; nisso, “a ordem social funciona como
uma imensa maquina simbdlica que tende a ratificar a dominagdo masculina sobre a qual se
alicerca”®. Pensar o “sexo”, e suas funcionalidades sociais legitimadas pelo discurso
hegemonico institucionalizado, seja pela narrativa do sagrado ou por uma plausibilidade
biologizante naturalizada — isto ¢, “sempre fora assim” e por isso ¢ “natural que assim continue
sendo” — mas que ainda assim tem sua eficacia simbolica®’, torna-se necessario para
compreendermos como a categoria “género”, OuU Seja, a interpretacdo e significacdo cultural da
materialidade dos corpos — entendendo essa materialidade como “sexo” — faz uso dessa norma
regulatoria para atender as discursividades ideoldgicas e identitarias institucionalizadas, ou em
formacdo, e é fundamental para questionarmos as estruturas “formalizadoras” de poder e assim
exercer uma denuncia dessa realidade, que é mantida por meio da violéncia e de uma cultura,
sistematicamente, masculinista. Sobretudo em momentos de estresse e ansiedade sociais®. Em
outras palavras, o sistema politico-representativo do “género” opera em cima das
materializagdes do “sexo”, enquanto uma norma regulatéria, para exercer poder, dominio e
controle em garantia de legitimidade a um grupo especifico, o qual traz consigo ndo apenas as
segmentacdes da normativa sexo/género, mas também de classe e etnia; por mais que teoricas

e pensadoras feministas se distancie conceitualmente, e aborde um aspecto singular do

5 BUTLER, 2019, p. 196.

% BOURDIEU, Pierre. A dominagdo masculina: a condicéo feminina e a violéncia simbolica. Traducdo de Maria
Helena Kiihner. 18. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2020. p. 24.

57 Néo faco uso aqui do conceito empreendido por Claude Lévi-Strauss, voltado a pratica magica xamanica e a
cura de fieis, mas o uso estrito do termo: uma eficacia social/politica/histérica de uma categoria regulatéria dos
corpos, que esta intimamente ligada ao significado simbélico que tal sociedade tem sobre essas institui¢des. E, ao
fim, um movimento de aproximacdo-distanciamento.

% RUBIN, Gayle. Politicas do sexo. Tradugdo de Jamille Pinheiro Dias. Sdo Paulo: Ubu Editora, 2017. p. 64.
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“g€nero”, algo aparece enquanto uma constancia: “género” como a Construcao e representacao
social-politica do masculino e do feminino, como base legitimadora da relagdo de poder®®.
Voltando para o debate em Ursula K. Le Guin, ha trés auséncias, ou inexisténcias’®, no
planeta Gethen que sdo importantes serem ressaltadas: a) A auséncia de guerra, ndo ha, nesse
sentido, a nocdo de uma instituicdo em que dois ou mais Estados nacionalistas se digladiam,
que tenham como finalidade poder, territorio ou riqueza. S&o povos que vivem um sistema
sindicalista, sem a opressdo do Estado, mas que com a chegada de Genly Ai comecam a
experienciar a eclosdo de uma guerra; b) A auséncia de “sexo”, ou seja, ndo ha a materialidade
segmentaria dos corpos expressivamente, ‘“a sociedade de Gethen, em seu funcionamento diario
e em sua continuidade, ¢ assexuada”’?, consequentemente, ndo havendo a construgdo de
“gé€nero” sobre seus corpos, 0 que ha € a potencialidade, sobretudo a de engravidar; e c) A
auséncia da opressdo de género, ou melhor, uma auséncia de hierarquia de género tanto no
espaco social quanto no espaco privado. Compreendemos aqui por opressdo de género o que
Simone de Beauvoir aborda em O segundo sexo como o aprisionamento do “eterno feminino”,
isto €, a mulher entende que toda sua realidade foi construida, e ainda €, por mdos masculinas
e que devido a isso a sua realidade é aprisionada a realidade do homem: “a propria mulher
reconhece que 0 universo em seu conjunto € masculino; os homens modelaram-no, digiram-no
e ainda hoje o dominam; ela ndo se considera responsavel; esta entendido que é inferior,
dependente; ndo aprendeu as licdes da violéncia, nunca emergiu, como um sujeito, em face dos
outros membros da coletividade; fechada em sua carne, em sua casa, apreende-se como passiva
em face desses deuses de figura humana que definem fins e valores”’?. Assim, Le Guin parte
de um entendimento, o qual ja se estd sedimentado ha algumas décadas, de que os dominios da
sexualidade, e suas categorias normativas de reproducdo de condutas regulatérias, sdo cercadas
de politicas engendram desigualdades e modos de opressdo, a partir de representacdes morais,
sociais e politicas dos sujeitos. Ou seja, as politicas do sexo “sdo permeadas por conflitos de
interesses e manobras politicas, tanto deliberadas quanto incidentais. Nesse sentido, 0 sexo é
sempre politico””®. E necessério, ainda, salientar que a obra de Ursula K. Le Guin est4 inserida
num contexto tedrico-social da chamada segunda onda do feminismo, na década de 1960, a qual

tem como sua principal figura Simone de Beauvoir, que vai trabalhar, em especial, a condicao

8 SAFFIOTTI, Heleieth. Género, patriarcado e violéncia. 2. ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2015. p. 47.

0 Termo o qual fago uso para agradar os/as lacanianos/as.

L LE GUIN, 2019, p. 105.

2 BEAUVOIR, Simone de. O segundo sexo: a experiéncia vivida, volume 2. Tradugéo de Sérgio Millet. 3. ed. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2016. p. 408.

8 RUBIN, 2017, p. 64.
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e a esséncia da mulher, isto é, o “cterno feminino”; além de questionar os papeis de género
social, histérico e politicamente definidos para que um grupo exerga o poder “legitimamente”.
Nesses termos, a categoria “sexo”, tanto quanto a de “género”, ¢ sempre tida como uma
categoria genuinamente do feminino, da mulher, dentro das condi¢fes da heterossexualidade
compulséria. Ndo a toa que nos primeiros anos dos Estudos de Género, enquanto uma area
analitica de estudo académico, dentro dos departamentos universitarios, era tido como Estudo
sobre Mulheres. Ideia essa que ndo saiu da consciéncia coletiva desde entéo, de ligar a categoria
“género” as mulheres por tratar a mulher e a feminilidade como a transgressao, e 0 homem e a
masculinidade como a norma: personificando a posi¢do do normacho, isto é, o normal que é o
macho. O masculino ndo sofre a marcacao do discurso, como algo que esta para além da norma
e que por isso também faz parte da categoria “género”, mas marca as outras performatividades
e identidades de género, e consequentemente é sindnimo de universal™. Portanto, como essa
autora vai pensar “género” numa realidade, numa sociedade, na qual todas as coisas e todas as
potencialidades sofrem com o processo de generificacdo? A resposta é que ela ndo vai. Na agédo
dela em “retirar” a identidade de género do debate, mas ainda assim centralizando-0 nas
discussdes, na verdade o que ela faz é retirar o “feminino”, como se a marcagdo do “género”
recaisse apenas no feminino, e o masculino sendo a norma: “no entanto, vocé ndo deve pensar
num getheniano como uma pessoa ‘neutra’. Eles ndo sdo neutros. S3o potencialidades, ou
integralidades. Na falta do ‘pronome humano’ karhideano usados para pessoas em somer, devo
dizer ‘ele’, pelos mesmos motivos por que utilizamos o pronome masculino ao nos referir aum
deus transcendente: é menos definido, menos especifico do que o pronome feminino.
Entretanto, o préprio uso do pronome em meus pensamentos me leva, continuamente, a
esquecer que o karhideano diante de mim ndo é um homem, mas um homem-mulher”".

Em um artigo seu publicado posteriormente a obra A mao esquerda da escuridéo,
chamado Género é necessario?, Le Guin vai nos denunciar o qudo desatenta estava a questdo
do apagamento do feminino em sua obra, mas mantendo o masculino como aquilo que se acha
depois de um longo processo de desnudamento, ou, descamamento do “género”. E que no
momento que ela escreve o livro, o qual vai ser publicado pela primeira vez no ano de 1969 e
que vai ser reeditado somente no ano de 1985, ndo considerou isso importante, mas agora o

considera, e muito: “‘ele’ ¢ um pronome genérico, caramba, no inglés. (Eu invejo 0s japoneses,

74 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subverséo da identidade. Tradugdo de Renato Aguiar. 16.
ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2018. p. 45.
S LE GUIN, 2019, p. 106.
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guem, como me disseram, tém um pronome para ele/ela.) Mas eu ndo considerei isso realmente
importante. Mas agora considero isso muito importante”’®. Portanto, esse movimento de
idealizar uma sociedade apartada da categoria “género”, mesmo que nao totalmente, bem como
de suas opressdes historico-politico-sociais, trata-se, sobretudo, de um experimento mental.
Assim como fez Einstein e Schrddinger com seus respectivos experimentos mentais: “Einstein
langou um raio de luz através de um elevador em movimento; Schrédinger p6s um gato numa
caixa. Ndo h& nenhum elevador, nenhum gato, nenhuma caixa. O experimento € realizado, a
questdo é feita, na mente. O elevador de Einstein, o gato de Schrédinger, meus Gethenianos,
sdo simplesmente uma forma de pensar. S0 perguntas, ndo respostas; S0 processos, ndo
estase”’’. Nisso, ela faz uma ressalva em lermos a personagem Estraven, personagem a qual
acompanha Genly Ai em Karhide e outras provincias de Gethen, a partir de uma
performatividade masculina e ndo como um ser feminino, méae ou até mesmo uma crianga’®, ou
descentrado das categorias regulatorias do “género” e do “sexo”. Contudo, esse experimento
mental é abordado por Le Guin ndo somente no campo das instituicdes legitimadoras de codigos
sociais como a guerra; a estratificacéo social por meio da dominacao; e a auséncia das categorias
sexo/género enquanto instituicbes promovedoras de sentidos, identidades e pertencimentos,
mas também no campo da religido. Isto €, em primeiro ponto, o sistema de crenca ndo €
monoteista — ndo ha a figura central de poder transcendente; segundo, os deuses ndo sofrem,
também, com a marcacdo de género e do sexo em suas corporeidades; e, portanto, ndo ha,
consequentemente, uma legitimacédo social de dominacéo e hierarquizacdo de género com base
nas corporeidades dividas: “ser ateu ¢ manter Deus. Sua existéncia ou sua nao existéncia séo
guase a mesma coisa, no plano das provas. Assim, prova ndo € uma palavra usada com
frequéncia pelos handdaratas, que optaram por nao tratar Deus como um fato, sujeito a prova
ou crencga: e romperam o circulo, libertaram-se”’®. Ou seja, Le Guin nos faz imaginar uma
realidade na qual ndo se tem esse sistema sexo/género da corporeidade “humana” dos

gethenianos influencia diretamente no modo com que se projeta uma idealizacdo de uma

76 Tradugdo nossa do original: ““he’ is the generic pronoun, damn it, in English. (I envy the Japanese, who, | am
told, do have a he/she pronoun.) But | do not consider this really very important. But now consider it very
important.” LE GUIN, Ursula K. Is gender necessary? In: LE GUIN, Ursula K. The language of the night: essays
on fantasy and science fiction. London: The Women’s Press, 1979. p. 155 — 172. p. 169 — 170. Disponivel em:
https://americanfuturesiup.files.wordpress.com/2013/01/is-gender-necessary.pdf.

" Tradugdo nossa do original: “Einstein shoots a light ray through a moving elevator; Schrédinger puts a cat in a
box. There is no elevator, no cat, no box. The experiment is performed, the question is asked, in the mind.
Einstein’s elevator, Schridinger’s cat, my Gethenians, are simply a way of thinking. They are questions, not
answers; process, not stasis.” LE GUIN, 1979, p. 158 — 159.

8 LE GUIN, 1979, p. 170.

9 LE GUIN, 2019, p. 159 — grifo da autora.
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divindade, bem como a relagéo entre o teista e a divindade. Em outras palavras, a marcacdo do
discurso na materializag&o dos corpos, influencia diretamente na imagem que se tem “deus”.

Assim, Deus ndo &, por assim dizer, um ser transcendente — o qual é um agente externo,
que legitima e naturaliza os processos e sistemas de dominagdo masculinos na sociedade
institucionalizada; mas imanente — termo ndo necessariamente mais adequado para referir aos
sistemas de crencas na obra, por se tratar de um ser o qual ocupa um espaco de ndo-totalmente
fora dos sujeitos, nem de totalmente dentro, sendo uma entidade presente na matéria e, por isso,
sofre com as influéncias e materializagdes dos corpos. Outro aspecto importante é que,
diferentemente dos humanos, os quais Genly Ai representa na narrativa, 0s gethenianos passam
por um processo outro de construcdo de identidade e ela ndo esta associada, sobremaneira, aos
conceitos permeados pelo sistema normativo sexo/género. As interagdes sociossexuais, pre-
definidas pela marcacdo do discurso, ndo cambem na “logica” humanizada: “nas minhas
Diretrizes finais deve constar o seguinte: quando encontrar um getheniano, ndo se pode e nao
se deve fazer o que um bissexual naturalmente faz, que é enquadra-lo no papel de Homem ou
Mulher, enquanto adota, para com ele, o papel correspondente, dependendo de suas
expectativas com respeito as interacfes padronizadas ou possiveis entre pessoas do mesmo sexo
ou do sexo oposto. Todo o nosso padrdo de interacdo sociossexual inexiste aqui. Eles ndo
conseguem entrar no jogo. N&o veem uns aos outros como homens ou mulheres. E que
impossivel nossa imaginacdo aceitar isso. Qual a primeira coisa que perguntamos sobre um
recém-nascido?”®. Isto é, a “continuidade”, identidade, do individuo, enquanto individuo
pertencente a inteligibilidade cultural, ndo depende de “fatores” ontologicos, mas deve ser
compreendido a partir de dentro das caracteristicas da norma social instituidas e mantidas: “em
sendo a ‘identidade’ assegurada por conceitos estabilizadores de sexo, género e sexualidade, a
propria nogdo de ‘pessoa’ se veria questionada pela emergéncia cultural aqueles seres cujo o
género ¢ ‘incoerente’ ou ‘descontinuo’, os quais parecem ser pessoas, mas ndo se conformam
as normas de género da inteligibilidade cultural pelas quais as pessoas sdo definidas8!. Nesses
termos, para Judith Butler, a no¢do de “identidade” esta intimamente atrelada as caracteristicas
culturais e a categoria regulatoria do “sexo”, bem como das proprias defini¢des de “identidade
de género”; isto é, a “identidade” compreende-Se mais enquanto um ideal normativo, do que
puramente uma caracteristica descritiva de uma experiéncia.

Contudo, essa nocdo de identidade é complexa e variavel de acordo com a corrente

tedrica, periodo histérico que a discussao se insere e a perspectiva epistemoldgica, da propria

8 LE GUIN, 2019, p. 105 — 106.
81 BUTLER, 2018, p. 43.



93

vertente tedrico-analitica, a qual faz-se uso. Duas principais areas de estudo séo fundamentais
para compreender os debates sobre identidade: a Sociologia e a Antropologia, onde varios
conceitos que aparecem nessas areas dialogam com os estudos linguisticos — Anélise de
Discurso, Psicandlise, Linguistica etc. — e sociolinguisticos. Dentro do estudo de cultura, Stuart
Hall entende a emergéncia do conceito de “identidade” em trés estagios, por assim dizer, Ou
trés concepcgdes diferentes de identidade, a qual cada uma delas é reflexo de sua época e
momento historicos®?: a) A identidade do sujeito do lHuminismo, concepgéo centrada na nogao
de “individuo” unificado e racional a partir da maxima de René Descarte, 0 cogito, ergo sum,
ou seja, uma identidade baseada no aspecto racional do sujeito, o qual favorece a emergéncia
de um individualismo racionalista. J& o surgimento de uma noc¢édo de individualidade, ou de
um sujeito individualista, em seu sentido moderno, “pode ser relacionado com a dissolucéo
da ordem social, econdmica e religiosa medieval”’®3; b) Do sujeito socioldgico, essa concepcéo
de identidade emerge a partir do final do século XIX, cuja nocao esta associada a toda estrutura
social a qual o sujeito esta inserido, sendo, portanto, reflexo do meio social; e ¢) A identidade
do sujeito p6s-moderno, uma concepcao filosofica, socioldgica e antropoldgica do seculo XXI
em diante, doravante o colapso e a fragmentacdo das identidades tradicionais, produzindo,
assim, uma diversificacdo cada vez maior das identidades emergentes na realidade da Pds-
Modernidade, ou da Hipermodernidade®. Trata-se, desta forma, de uma identidade num estado
ndo-fixo; ndo-estatico, mas transitorio; liquido, tal como 0 momento historico sociologicamente
compreendido como modernidade liquida, em que suas principais caracteristicas sdo a
fluidez/liquidez e o consumismo®.

Na constituicao, e construcao, da identidade monoteista dos povos hebreus do Antigo
Testamento, entende-se que sua origem se deu a partir de uma sociedade politeista — sobretudo
dos hebreus recém saidos do Antigo Egito, os quais ainda traziam a carga cultural, simbdlica e
religiosa dessas sociedades politeistas, que tinham constante contato com os povos hebreus. Ou
seja, é considerada a instabilidade do povo hebreu em relacdo ao culto a sua divindade, bem
como uma problematica interna a qual se origina na definicdo entre lahweh e Elohim. “Essa

questdo teria sido resolvida pela escola Deuteronomista que unificou as divindades hebraicas e

8 CASIMIRO, Sérgio. A identidade nos estudos sociolinguisticos. In: ANDRADE, Gustavo da Silva (org.).
Estudos linguisticos: do falado ao escrito, do texto ao discurso. [Recurso Eletronico]. Porto Alegre: Editora Fi,
2021. p. 30 — 56. p. 32. Disponivel em: http://precog.com.br/bc-texto/obras/2021pack0056.pdf#page=30.

8 WILLIAMS, 2007, p. 229.

8 Cf. p. 21.

8 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Tradugéo de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Zahar, 2021.
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organizou os escritos do Primeiro Testamento”8®. H4, portanto, uma primeira compreenséo do
modo de formacgdo do monoteismo entre os povos hebreus: por meio da literatura. Ou seja, 0
que se tem, a partir dessa primeira compreensdo da formacdo do monoteismo, € uma
sobreposicdo do monoteismo ao politeismo, o qual estava era vivenciado na cultura popular, a
partir da literatura ortodoxa feita pelos reformadores e copistas. Muitas divindades partilhavam
os altares, principalmente, no espaco doméstico e os cultos, um desses é o culto & Deusa-Mae,
que é um dos mais antigos cultos da histéria da humanidade. “Deusas como Inana, Ishtar, Anate,
Asherah eram muito comuns nos tempos de constru¢cdo do monoteismo javista, sendo a prépria
Asherah consorte de Javé. Deusas da fertilidade, grandes-maes, controladoras da natureza,
caracteristicas que gradativamente foram assimiladas por Javé, o tornando o unico Deus, Todo-
Poderoso e assexual”®’. Assim, ha o segundo modelo de constituicdo do monoteismo entre os
povos hebreus, em meio a uma efervescéncia de uma cultura politeista: a retirada das outras
divindades do pantedo, sobretudo femininas; a aglutinacdo simbolica de determinadas
divindades, como a incorporagdo entre os deuses El e lahweh; e a auséncia do erotico e da
sexualidade do Deus Todo-Poderoso, em outras palavras, a imposicdo da assexualidade sobre
a “materialidade” corporea de Deus.

Avivéncia religiosa, da fé, no Antigo Israel era sentida em diversos lugares e de diversas
formas. Muitos espacos e momentos, no periodo da Idade do Ferro, eram direcionados a
experiéncia sagrada com a(s) divindade(s), dentre esses espacos estdo: 1) Culto doméstico,
santuarios encontrados dentro dos ambientes domesticos, das casas; 1) Santuarios de culto
relacionado ao trabalho; 111) Santuarios dos bairros, ou da coletividade préxima; V) Santuarios
dos palécios, 0s quais estdo mais proximos a religido oficial “ortodoxa”-nacionalista; V)
Santuarios que podiam ser encontrados para além de um “cercamento” institucional, S80
encontrados ao ar livre; e VI) Os santuarios de estados supra-regionais. Dessa forma, temos
dois tipos cultos e religiosidades: a) a religido popular, a qual preocupava-se, sobretudo, por
questdes ligadas ao ambiente doméstico e familiares, isto €, doencas, fertilidade, relacGes
amorosas, seguranca etc.; mas também tinham rituais que eram realizados fora das casas, nos
bairros, na coletividade proxima, por familias maiores; e rituais mais externos ao circulo
doméstico, realizados em espacos publicos, santuarios locais, regionais e estaduais; e b) a

religido estatal, ou nacionalista, ou seja, 0 Estado — ou nacéo — centralizava a pratica religiosa

8 SANTOS, Douglas Oliveira dos. Monoteismo originario: linguagem, identidade e contracultura a partir de
Hebreus. 269 f. Tese (Doutorado) — Pontificia Universidade Catélica de Goids, Escola de Formagao de Professores
e Humanidades, Goiania, 2019. p. 18.

8 TOMAZ, Angélica Tostes. Asherah: a auséncia erética de Deus. S&o Paulo: Mandrégora, v. 24, n. 1, 2018. p.
59 — 76. Disponivel em: https://doi.org/10.15603/2176-0985/mandragora.v24n1p59-76. p. 60 — 61.
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e dava a ela um carater nacional, mesmo que na realidade popular ndo a “ortodoxia” ndo se
mostrasse bem desta maneira. Devido a isso ndo termos, por exemplo, ou quase ndo termos,
mencdes constantes das praticas religiosas familiares em textos do Antigo Testamento, todavia,
“durante o Estado centralizado era possivel a pratica religiosa plural no ambito da aldeia e da
familia, uma vez que a fé exclusiva de Javé restringia-se ao nivel de Estado, se é que de fato
isso realmente aconteceu durante o periodo monarquico®. Entretanto, temos uma tendéncia
em compreendermos a religido nacionalista-estatal enquanto exclusivamente javista, durante
todo o periodo monarquico israelita, mas essas compreensdes advém, sobremaneira, dos livros
“politicos-juridicos” do Antigo Testamento — a exemplo, de Reis, Juizes, Deuteronémio. No
proprio livro de Reis é expresso a dindmica e enfrentamentos entre a religiosidade popular da
vida familiar na esfera estatal e com as imposicdes da fé monoteista javista por parte do poder
central monarquico. As reformas empreendidas por Ezequias e Josias, assim como outros
relatos do livro de Reis, retratam a presenca de outras divindades no templo de Manasses, entre
elas Asherah, todavia, os reformadores deuteronomistas sdo veementes em julgar de impios e
repulsivos aqueles e aquelas que cultuam a deusa e demais deuses. Entretanto, “a religido da
familia é incrivelmente tenaz, ela pode sobreviver inclusive a insistentes estratégias oficiais
para reprimi-1a”®. Mas para além dos relatos biblicos, a Arqueologia é uma importante
ferramenta para compreender a pluralidade religiosidade presente no Antigo Israel, como, por
exemplo, as inscri¢des as quais mencionam o deus Yahweh, o deus Javé, e a deusa Asherah
encontradas no importante sitio arqueoldgico de Kuntillet ‘ajrud, o qual é fundamental para
entender a relacdo entre a religiosidade monarquica e a religido popular do século VIII a.e.c.,
por se tratar de um significativo ponto de parada proximo a uma rota comercial, que leva ao
mar mediterraneo. Por isso, por se tratar de um ponto de comeércio que conecta diversas culturas,
povos e territdrios ndo € de se surpreender que haja uma aculturacéo, sobretudo, religiosa entre
esses povos, exercendo influéncias entre si®®!: “a béncéo de Javé e Asherah encontra maiores
espacgos na vida das pessoas, no comércio, e também na monarquia”®.

Como ja citado, muitos textos do Antigo Testamento indicam como a pluralidade

religiosa era vivida e muito experienciada pelo povo no periodo monarquico do Antigo Israel.

8 MATOS, Sue’Hellen Monteiro de. As sagradas de Asherah: culto a deusa no Antigo Israel. Goiania: caminhos,
v. 17,n. 1. p. 352 — 370, 2019. Disponivel em: DOI: 10.18224/cam.v17i1.7000. p. 353.

8 MATOS, 2019, p. 354.

% Cf. p. 17.

%1 DRESCH, Paulo Cesar. A influéncia das primeiras civilizagdes do Oriente préximo na construgio da religido
do povo hebreu. [Recurso Eletrénico]: Revista Unitas, v. 6, n. 2, 2018.

92 MATOS, 2019, p. 354.
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Contudo, devemos ter cautela ao tomar os textos biblicos como fontes excepcionais acerca da
realidade religiosa deste periodo, tendo em vista que os autores deuternomistas tinham suas
limitagdes sobre o conhecimento do “politeismo pos-exilico ja que tudo foi reunido
relativamente tarde e os redatores advogavam pelo monoteismo javista”®. Todavia, 0s
silenciamentos e supressdes da cultura popular feitas por parte dos reformadores e da
religiosidade oficiais — 0s quais tentaram segmentar a adoracdo de lahweh (Javé), pondo esse
acima das demais divindades, e declarando batalhas até®* — ndo surgiram tanto efeitos quando
0 esperado: a cultura e religiosidade populares ainda se mantinha presentes, bem como suas
formas de adoracdo préprias. Portanto, mesmo havendo as perseguicdes empreendidas por parte
do estado monarquico e da fé oficial o culto aos demais outros deuses e deusas, como Asherah,
por exemplo, resistiam e eram presentes na realidade material historica. Algo que pode ser visto
ainda na atualmente na dualidade entre o catolicismo popular e o catolicismo oficial. Por isso,
a Arqueologia é a principal fonte de estudo e reconstituicdo para compreender a realidade dos
povos passados, bem como para “decodificar” termos nos textos biblicos os quais sofreram com
as traducdes sofridas. A exemplo, a dendncia feita em Oseias 4: 13 aos cultos realizados em
Israel®®, em que é possivel encontrar a presenca da deusa, “pois a palavra traduzida como
‘carvalho’ na verdade ¢ elah. Isto é, a forma feminina da palavra El, e, literalmente significa
‘Deusa’. Desta forma, a sombra protetora que é boa é a sombra da propria Deusa”%. Assim, por
mais que os escritores do Antigo Israel tenham, de maneira esforgcada, apresentar os cultos a
Jave separado e independente ao da deusa Asherah, sabe-se que o posto privilegiado dado a
Javeé de deus nacional ndo exclui, de modo algum, a adoracdo a uma divindade, em especifico,
feminina do seu lado, a qual era tida como sua consorte.

E a partir da Arqueologia, também, que podemos compreender como dava-se a
complexa relacdo e experiéncia erotico-sexual entre as divindades, as quais estavam
inseparavelmente ligadas as mesmas relacdes e experiéncias que 0s homens tinham uns com os

outros. Em outras palavras, dentro do sistema politico-religioso®” politeista e/ou teocratico a

% TOMAZ, 2018, p. 65.

% Como, por exemplo, é demonstrado em 2Rs 21: 2 -3, o qual retrata a ideologia deuteronomista acerca do reinado
“desviante” da fé oficial de Javé por parte de Manassés em Juda: “Ele fez o mal aos olhos de Iahweh, imitando as
abominaces das nacgBes que lahweh havia expulsado de diante dos israelitas. Reconstruiu os lugares altos que
Ezequias, seu pai, havia destruido, ergueu altares a Baal, fabricou um poste sagrado, como havia feito Acab, rei
de Israel, e prostou-se diante de todo o exército do céu e lhe prestou culto”.

% “Nos cimos das montanhas oferecem sacrificios, debaixo do carvalho, do choupo e do terebinto, pois a sua
sombra é boa. Por isso as vossas filhas se prostituem e as vossas noras cometem adultério”.

% MATOS, 2019, p. 355 — grifos da autora.

% Visto que dentro de um sistema monarquico o corpo do rei ndo é uma metafora ou uma representacéo simbdlica,
mas uma realidade politica também. FOUCAUL, Michel microfisica do poder. (org. Roberto Machado). 14. ed.
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realidade “corpo-rei” estd, ou melhor, é a propria realidade “corpo-deus(es)”. E como as
préprias divindades vivenciam a poderosa experiéncia do sexo, o qual também é uma
potencialidade do humano, o corpo humano conta a habilidade — tal qual os deuses — em gerar
vida, prazer e amor. Por muito tempo, e muitas culturas, associavam o prazer erético ao divino,
a experiéncia divina, ndo apenas por se tratar de um sentimento poderoso, mas por ligar o
humano a uma experiéncia interior, cercado de misticidade e mistério — mas ndo um mistério
do campo do desconhecido, porém, do nao revelado, do obsceno —, isto ¢, “toda a operagao do
erotismo tem por fim atingir o ser mais intimo, no ponto em que o coragio desfalece”®.
Portanto, é comum encontrarmos em sistemas religiosos politeistas relacfes afetivo-sexuais
entre as divindades e, consequentemente, deuses e deusas antropomorficos: “e para haver
atracdo € necessario que haja corpo. Deuses e Deusas com corpos. De uma perspectiva
psicoldgica, é natural que humanos criem Deuses a sua imagem”®°.

Nas culturas gregas e iorubéas, por exemplo, as divindades relacionavam-se entre si com
regularidade. No mito ioruba do rapto de Oia feito por Xangd das médos de Ogum, ela € descrita

como uma mulher bela e desejada:

Oiéa era uma mulher muito desejada,

que além de bela, sedutora e guerreira

preparava deliciosos acarajés como ninguém.

Um dia Xango6 raptou Oia da casa de Ogum.

Voltando de uma cacada, Ogum ficou ciente do ocorrido
e mandou uma mensagem para Xango:

iria buscar sua mulher®,

Esse mito retrata dois pontos importantes a serem considerados: a) Os deuses iorubas
tém e sentem desejos amoroso-sexuais uns pelos outros, bem como mantém relacionamentos
institucionais como o casamento; e b) Tém sentimentos e vivéncias proximas as experienciadas
pelos humanos (ciimes, traicdo, batalhas, contendas etc.), sendo, assim, uma relacdo humano-

deuses ndo apenas de criar “deus” a sua imagem e semelhanca; mas dialética. Um criar e recriar-

Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2022. p. 234. Sobretudo em uma realidade teocratica ou em que a figura centralizada
do rei era legitimada pelo discurso oficial da religido.

% BATAILLE, Georges. O erotismo. Traducgdo de Fernando Scheibe. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2017. p.
41.

% TOMAZ, 2018, p. 68.

100 PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001 — 177v.
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se. Outra narrativa iorub, esta narrando o nascimento da deusa Oxum, em que Orunmila ver
lemanja se encantou por sua beleza, mesmo ela sendo a esposa de Oxald, e a convidou, por Exu,

para Ihe fazer uma visita em seu palacio:

Orunmila, entdo, mandou convida-la ao seu palacio,
dizendo que deseja conhece-la.

lemanja ndo atendeu de imediato ao convite,

mas um dia foi visitar Orunmila.

Ninguém sabe ao certo 0 que se passou no palécio,

mas o fato é que lemanja ficou gravida apds a visita a Orunmila.
lemanja deu a luz a uma linda menina.

Como lemanja ja tivera muitos filhos com seu marido,
Orunmila enviou Exu para comprovar se a crianga

era mesmo filha dele. Ele devia procurar sinais no corpo.
Se a menina apresentasse alguma marca,

mancha ou caroco seria filha de Orunmila

e deveria ser levada para viver com ele.

Assim foi atestado, pelas marcas de nascenca,

gue a crianga mais nova de lemanja era de Orunmila.

Foi criada pelo pai, que satisfazia todos os seus caprichos.
Por isso cresceu cheia de vontades e vaidades.

O nome dessa filha é Oxum?°®,

Mais uma vez, como em tantas outras, as divindades conhecem o sentimento do desejo
amoroso e sexual, aléem de estarem em constante contato ambiguos de afetividade (desejos que
provocam trai¢des e confrontos, como no mito de Qia, Xangd e Ogum; ou relacionamentos
duais, como no mito de lemanja, Orunmild e Oxum). Outra narrativa, desta vez nos mitos
gregos, que expressa as potencialidades afetivo-sexuais das divindades é do Hino Homérico do
nascimento de Afrodite, deusa da sexualidade. Homero — supostamente — nos traz 0 modo de

nascimento da deusa, mas também seus atributos e desejos, sobretudo:

101 PRANDI, 2001 — 186v.
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Esses coragfes!® ela [sc. Afrodite] ndo pode persuadir

ou seduzir; mais nenhum outro — nem Deuses bem-aventurados nem homens mortais — podem
[escapar de Afrodite.

Ela conduziu até mesmo a razéo de Zeus, que se compraz em lancar o raio,
ele, que é o maior, que tem na partilha a maior parte das honras;

mesmo esse espirito sabio, quando ela quer, ela engana,

fazendo-o facilmente unir-se as mulheres mortais

e esquecer-se de Hera, sua esposa irma,

ela que é a mais bela dentre as deusas imortais,

0 astuto Crono e a engendrou a mais gloriosa,

junto com Reia e beleza veneravel, a ela Zeus de designios eternos

fez sua esposa virtuosa e responsavel®®

Ou seja, os relacionamentos que as divindades expressam partem da realidade humana,
das experiéncias humanas, e o corpo é um elemento fundamental para a construcdo dessas
narrativas: “e assim, os mitos sdo criados, as trajetorias, aventuras sdo tecidas a partir do corpo.
A experiéncia sexual entra como um fenémeno importantissimo nas antigas mitologias do
Oriente Proximo. [...] A virilidade e poténcia dos deuses masculinos, os paradigmas de certo e
errado na atividade sexual, vem desse antropomorfismos entre seres humanos e deuses(as)”1%.
Com isso, compreendemos que relacionamentos sexuais, afetivos e de outras naturezas eram, e
ainda sdo, presentes em sistemas religiosos politeistas, onde as divindades expressam, por meio
das narrativas miticas, as condicGes e potencialidades do humano. Além de que, tais acbes —
deuses e deusas relacionando-se entre si, e mantendo para e si, instituicdes formais como o
casamento e a guerra, por exemplo — ndo eram um horror ou obsceno a l6gica nessas sociedades
antigas, mesmo entre os povos hebreus no politeismo pré-exilico.

Entretanto, é durante a passagem do politeismo para 0 monoteismo — para a crenca Unica
no deus lahweh, Javé — que a sexualidade ¢ retirada de “cena” e ¢ instaurada da tentativa de
“descorporifica¢ao” da divindade. Isto é, a tradigdo monoteista javista busca, por meio da

justificacdo narrativa dos redatores e reformistas deuteronomistas, rejeitar o antropomorfismo

102 O trecho refere-se as deusas Artemis, Atena e Héstia, as quais sao divindades castas e, por isso, as “persuasdes”
e/ou potencialidades de Afrodite ndo as tocam, diferentemente como em outros seres, divinos e ndo-divinos.

103 Hino Homérico a Afrodite. Tradugéo de Flavia Regina Marquetti. Sao Paulo: Editora Unesp, 2010. 36 — 44v.
In: HOMERO. Hinos homéricos. Wilson Alves Ribeiro Jr. (org.). Sdo Paulo: Editora Unesp, 2010.

104 TOMAZ, 2018, p. 69.
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de Javé e negar sua sexualidade — corpo e sexualidade estdo, desta forma, intrinsecamente,
ligados um a outro — mas isso mostra-se, sobremaneira, uma construcdo da imposicdo do
monoteismo ao politeismo. O deus El, de origem no pantedo ugaritico, que mais tarde tornar-
se-4 0 deus El israelita, “perde sua sexualidade com o monoteismo israelita”%. Contudo, esse
movimento de “descorporificacdo” da divindade é tardio e de dificil instauracéo, devido a isso
torna-se mais comodo extrair da divindade a sua sexualidade e a diversidade de deuses e deusas
instituindo apenas uma divindade, um Unico culto — que é sacerdotal, exclusivista — e de Unico
“gé€nero”: “portanto, ¢ mais facil negar o corpo de Javé, negar sua companheira Asherah, negar
0 erdtico. Porém, isso faz com que seja necessario suspeitar do que os textos deuteronomistas
nos apresentam e ir além dele, além das fontes da biblia hebraica”!%. Assim, a partir do
momento que a pluralidade sai de cena, bem como o erético e a feminilidade, em proveito e
beneficio da masculinidade, do culto exclusivo e sacerdotal, a percepcdo das mulheres dentro
no campo do religioso e da propria ideia de “deus” € tirada, sobretudo por meio da narrativa
deuteronomista. Mesmo que na cultura popular a pratica da fé oficial ndo tenha se instaurado
de mesmo modo. “As divindades femininas se tornaram negativas, € as mulheres nao possuem
sua imagem nos céus, portanto, entre as mulheres e Deus ha um abismo”%’,

Portanto, 0 que se mostra, a partir da historiografia e da Arqueologia, a narrativa, em
especial o estilo narrativo, é uma forte ferramenta de legitimacao das instituicbes as quais
fomentam as relacdes humanas. Por exemplo, retornando as discussdes de Le Guin, acerca das
legitimacdes narrativas das relacGes de género na sociedade e nas instituicdes sociais, em seu
artigo A teoria bolsa na ficcédo, ela mostra como por mais que as narrativas “oficiais” tentem
sedimentar a figura do herdi-cacador no imaginario, é a figura do coletor que era central nas
primeiras “sociedades” humanas. Em outras palavras, o sujeito e o sistema coletor de alimentos
é que era o fundamento dessas primeiras civilizacdes, contudo, quem ficou registrado nas
paredes das “cavernas” foi a figura do heroi-cagador. Desta forma, é a narrativa que nos une
entre esses dois universos, entre la e aqui. A fantastica e maravilhosa narrativa do heroi. Por
conseguinte, outras narrativas surgem para remontar e (re)compreender as figuras do eroético no
espaco do sagrado e reimaginar as categorias do divino. Nesse aspecto 0 romance encontra
lugar: “o romance é um tipo de histdria fundamentalmente n3o-heroica. E claro que o Heroi
frequentemente assumiu o controle, sendo essa a sua natureza imperial e de impulso

incontrolavel, que toma para si e destrdi enquanto faz severos decretos e leis para controlar seu

105 TOMAZ, 2018, p. 70.
106 TOMAZ, 2018, p. 71.
W7 TOMAZ, 2018, p. 73.
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préprio impulso incontrolavel de matar. Entdo o Herdi decretou através dos seus trompetes e
seus Legisladores primeiro; que a forma apropriada da narrativa é a da flecha ou lanca,
comecgando aqui e indo direto para la e ploft! Atingindo sua marca (que cai morto); segundo,
que a preocupacdo central da narrativa, incluindo o romance, é o conflito e o terceiro, que a
historia ndo ¢ boa se o heréi ndo estiver nela”'%, Assim sendo, reinterpretar essas estruturas

sociais e historicas € buscar sair de uma realidade toda falica e masculinista para uma ndo-toda.

8 LE GUIN, Ursula. A teoria bolsa da ficcdo. [Recurso  Eletrénico],  1986.
https://escuracamera.wordpress.com/2020/10/04/a-teoria-das-sacolas-da-ficcao-ursula-le-guin/.
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