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EPIGRAFE

“Ndo importa o que fizeram com vocé. O que
importa € o que vocé fez com aquilo que fizeram

com vocé”. (Jean-Paul Sartre)
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RESUMO

O tema da liberdade est4 inserido no dmbito ontologia de Sartre, sendo esta a base fundante de
sua filosofia da existéncia. Nela encontramos os fundamentos de sua doutrina e,
consequentemente, de sua investigacdo acerca do sentido que assume a existéncia humana no
interior de sua obra. Ao tratar do significado e da importancia de sua ontologia, pretendemos
também nesse trabalho indicar o tracado do seu caminhar filoséfico e de sua insistente
afirmagdo da liberdade como primado fundamental e caracteristica bdsica da condic¢io
humana. Portanto, a presente Tese destina-se ao tratamento das possibilidades, dos limites e
das encruzilhadas da moral existencialista, dando especial destaque as criticas de seus
opositores e também as intimeras dificuldades que a filosofia sartreana enfrenta ao postular
uma moral associada a ideia de uma liberdade absoluta. Nessa parte pretendemos confirmar a
hipotese que iremos desenvolver nesse trabalho segundo a qual a moral proposta por Sartre se
revela insuficiente para orientar a conduta do sujeito e sua impossibilidade se da justamente
porque tal postulado tornaria inconsistente a sua nocdo de liberdade absoluta. Em outras
palavras, consideramos que a “moral sartreana”, ao prescindir de um fundamento ou de regras
e prescricoes, se revela incapaz de oferecer uma diretriz normativa a conduta do sujeito. Isso
significa que tal proposta se revela insuficiente porque o postulado de uma moral
existencialista tornaria inconsistente a no¢ao sartreana de liberdade absoluta.

Palavras-chave: ontologia; existéncia; liberdade; moral
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ABSTRACT

The theme of freedom is inserted within Sartre's ontology, which is the founding basis of his
philosophy of existence. In it we find the foundations of his doctrine and, consequently, of his
investigation into the meaning assumed by human existence within his work. By dealing with
the meaning and importance of his ontology, we also intend in this work to indicate the
outline of his philosophical path and his insistent affirmation of freedom as a fundamental
primacy and basic characteristic of the human condition. Therefore, this thesis is intended to
address the possibilities, limits and crossroads of existentialist morality, giving special
emphasis to the criticisms of its opponents and also to the innumerable difficulties that
Sartrean philosophy faces when postulating a morality associated with the idea of freedom
absolute. In this part, we intend to confirm the hypothesis that we will develop in this work
according to which the moral proposed by Sartre proves to be insufficient to guide the
subject's conduct and its impossibility occurs precisely because such a postulate would make
his notion of absolute freedom inconsistent. In other words, we consider that the “Sartrean
morality”, by dispensing with a foundation or rules and prescriptions, proves to be incapable
of offering a normative guideline for the subject's conduct. This means that such a proposal
proves to be insufficient because the postulate of an existentialist morality would make its
Sartrean notion of absolute freedom inconsistent.

Keywords: ontology; existence; freedom; moral
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INTRODUCAO

A liberdade enfocada na perspectiva sartreana e sua relagao com a moral: eis o objeto
do nosso estudo. A delimitacio do tema a esfera do tratamento concedido por Sartre
representa, € certo, apenas um elemento dos multiplos aspectos que o referido problema
assumiu ao longo da filosofia ocidental. De fato, as incontidveis maneiras pelas quais o
pensamento tradicional passou a conceber e designar aquilo que com o tempo se
convencionou chamar de livre acdo ou de agdo moral responsidvel, serve muito bem para

demarcar o grau de complexidade do referido problema.

Liberdade e moral, em suas diferentes acepc¢des, compdem os intimeros sentidos que
os conceitos e teorias que cada época lhe emprestam. Por isso, ndo foram poucas as teorias,
doutrinas, obras que trataram do referido problema ao longo da histéria das ideias. Sartre é um
desses autores que se debrucaram sobre o tema a fim de entender os seus contornos difusos e
seus elementos fundamentais. Porém, a questao moral aparece apenas posteriormente ao
tratamento que Sartre confere ao tema da liberdade. Eis por que nosso primeiro desafio
consiste em apresentar os pressupostos e as caracteristicas dessa que € a principal categoria do

pensamento sartreano.

O tema da liberdade estd inserido no ambito ontologia de Sartre, sendo esta a base
fundante de sua filosofia da existéncia. Nela encontramos os fundamentos de sua doutrina e,
consequentemente, de sua investigacdo acerca do sentido que assume a existéncia humana no
interior de sua obra. Ao tratar do significado e da importincia de sua ontologia, pretendemos
também nesse trabalho indicar o tracado do seu caminhar filoséfico e de sua insistente
afirmagdo da liberdade como primado fundamental e caracteristica bdsica da condicio

humana.

A partir de tais pressupostos, o filésofo redimensiona o tratamento dado as referidas
categorias pela tradicdo por meio de uma investigacdo ontolégica acerca dos dois momentos
que constituem a propria esséncia da metafisica: o ser e o nada. Assim, convertidos,
respectivamente, em ser-em-si e ser-para-si, tais estruturas irdo balizar as investigagao
sartreana sobre o significado da liberdade no dmbito das relacoes humanas e sua relacao com

as questoes de ordem moral.
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Sartre, com efeito, revisita a metafisica tradicional para ir além do que ela oferece,
pois ele considera que a problematica do ser passa, inevitavelmente, pela diferenciacdo entre o
mundo da consciéncia e mundo objetivo dos entes. Esta distingdo entre a esfera do humano e
o reino das coisas mundanas se apresenta de maneira incontorndvel no interior de sua obra, de
tal forma que tais elementos servem de base para o tratamento de todas as questoes

subsequentes.

Nesse sentido, o filosofo, radicaliza o dualismo “ser-nada” por meio de uma analitica da
existéncia ou do que ele chama de “ensaio de ontologia fenomenologica™, como indica o
subtitulo da obra. Nesse primeiro momento, o ser assume o mesmo significado que lhe é
conferido pelo pensamento tradicional (metafisico). Porém, para o referido autor. este ser é
apenas um aspecto de uma realidade na qual também se encontra um outro ser que se lhe
opde: a consciéncia. Eis por que sua intencdo inicial consiste em investigar profundamente as

implicacdes decorrentes da relagio entre sujeito-objeto e consciéncia-mundo.

Assim, a investigacdo minuciosa do ser do fendmeno (o ser da tradi¢cdo) e do ser da
consciéncia, conduz, inevitavelmente, a uma compreensdo acerca da condi¢ao humana e de
sua existéncia no mundo. Portanto, a ontologia de Sartre se impde como a base fundante de
sua filosofia da existéncia. Por isso, nela encontramos os fundamentos de sua doutrina e,
consequentemente, de sua investigacdo acerca do sentido que assume a existéncia humana no
interior de sua obra. Ao tratar do significado e da importincia da ontologia de Sartre,
pretendemos também nesse trabalho indicar o seu percurso filoséfico e ressaltar a sua
insistente afirmacao da liberdade como primado fundamental e caracteristica basica da

condi¢cdo humana.

Em face disso. temos, inicialmente, como tarefa na presente Tese, expor o modo como
a liberdade € apresentada em O Ser e o nada, obra escrita por Jean-Paul Sartre e publicada em
1943. Em seguida, serd investigada a maneira como tal liberdade se circunscreve no mundo
moral e como essa questdo € enfrentado pelo referido autor em seus escritos. Nesse sentido,
iremos percorrer o itinerdrio adotado pelo filésofo em sua obra principal, a fim de indicar os

diversos estdgios no interior dos quais seu pensamento evolui e transita.

O tema da liberdade se revela incontorndvel na filosofia sartreana pelo fato de ela
conferir a realidade humana o sentido préprio de sua existéncia. Por isso, a liberdade € tida

como a questdo central de toda reflexdo sartreana. A partir dessa condicdo se ser livre, o
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homem assume, de forma comprometida e responsdvel, a dimensdo existencial que sua
consciéncia lhe impoe. A liberdade, segundo Sartre, coincide com a autodetermina¢do do
individuo que projeta seu fim numa agdo, até porque o que estd na base da existéncia humana,
diz o filosofo, € a livre escolha que cada um faz de si mesmo e de sua maneira de assumir seu
nada de ser. Mostrar isso serd, todavia, um dos objetivos de nossa exposicdo cuja divisdo

indicaremos a seguir.

No primeiro capitulo do presente trabalho de Tese, procuramos tragar os fundamentos
da concepgao de liberdade em Sartre, dando especial destaque ao modo como o ser e o nada,
conceitos-chave que ocupam o tragado da histéria da metafisica, sao designados por Sartre de
ser-em-si e ser-para-si, os quais se revelam como as bases conceituais de sua ontologia. Aqui
mostramos que tais regides possuem propriedades especificas e, por isso mesmo, distintas.
Destacamos, ainda, ao tratar de tal universo categorial, as inimeras influéncias sofridas por

Sartre, principalmente as advindas de autores como Descartes, Husserl e Heidegger.

No capitulo seguinte, tratamos de uma outra dimensido ontolégica: o ser-para-outro.
Nesta esfera reside o exame que Sartre faz da questdo da intersubjetividade, assim como ¢é
também evidenciado o conjunto de situacdes que o filésofo utiliza para indicar como o
problema das rela¢des intersubjetivas se revela na interacdo do sujeito com o préximo. No
desdobramento desse tema, apresentamos o papel que o olhar, enquanto primeira forma de
captacao entre consciéncias, assume na relacao do individuo com o outro. Em seguida, serd
tratado de um outro elemento fundamental dessa interagdo eu-outro: o corpo. Isso porque o
corpo aparece como o elemento que define, por meio de trés dimensdes ontolégicas, a
situacdo de facticidade do homem como ser-no-mundo. Assim, aqui serdo tragados os pontos
de contato entre o olhar e o corpo visando uma melhor compreensao do problema da

intersubjetividade.

Ainda nesse capitulo apresentamos as relacOes concretas que uma consciéncia pode
estabelecer com as demais a partir de determinadas atitudes, como, por exemplo, o amor, o
6dio, a indiferenca, o masoquismo, o sadismo, o desejo sexual etc., indicando, a0 mesmo

instante, com tais comportamentos geram aquilo que € a marca central que caracteriza a

convivéncia de um sujeito com o outro: o conflito.

Assim, nio obstante esse conjunto de possibilidades que definem as disposicoes e

atitudes da consciéncia em seu trinsito com as demais decorrer em confronto, o valor de tais
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procedimentos repousa no fato de que, por intermédio deles, podemos demarcar o espaco que

a liberdade vai ocupar no conjunto da reflexio sartreana.

Na parte seguinte da nossa investigacao, correspondente ao terceiro capitulo, nos
debrugamos em particular sobre a maneira de como a liberdade € descrita por Sartre nas partes
finais de O ser e o nada, cujos elementos centrais sdo as ideias de projeto, situacdo e
engajamento. Aqui também indicamos o vinculo que a liberdade assume em relacdo a
algumas categorias-chave, tais como: responsabilidade, escolha, ma-fé e angustia. No plano
geral do trabalho, este capitulo destina-se a apresentar o valor e o cardter incontornavel da
nog¢do de liberdade no pensamento sartreano. Ainda nessa se¢do serd demonstrada que a
liberdade detém prioridade absoluta no pensamento de Sartre e que sua existéncia é fundada
ontologicamente na consciéncia, a qual lhe concede realidade e concretude. Apresentamos
nessa mesma secio o vinculo que Sartre ainda mantém com a metafisica da subjetividade e

como ele ird redesenhar o sentido e o papel da consciéncia em sua dimensao existencial.

No quarto capitulo, trataremos da liberdade e do problema moral no pensamento de
Sartre, destacando as noc¢des de engajamento, ambiguidade e autenticidade enquanto escolha
existencial e decisdo moral do sujeito. Da mesma forma serdo apresentados os elementos

tedricos daquilo que o fil6sofo chama de moral da autorresponsabilidade.

Por fim, o quinto e ultimo capitulo da presente Tese destina-se ao tratamento das
possibilidades, dos limites e das encruzilhadas da moral existencialista, dando especial
destaque as criticas de seus opositores e também as inimeras dificuldades que a filosofia
sartreana enfrenta ao postular uma moral associada a ideia de uma liberdade absoluta. Nessa
parte pretendemos confirmar a hipétese que iremos desenvolver nesse trabalho segundo a qual
a moral proposta por Sartre se revela insuficiente para orientar a conduta do sujeito e sua
impossibilidade se da justamente porque tal postulado tornaria inconsistente a sua nogédo de
liberdade absoluta. Em outras palavras, consideramos que a “moral sartreana™, ao prescindir
de um fundamento ou de regras e prescri¢des, se revela incapaz de oferecer uma diretriz
normativa a conduta do sujeito. Eis o que pretendemos mostrar ao fim de tal percurso

investigativo.
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14

1. A ONTOLOGIA FENOMENOLOGICA DE SARTRE

A investigagdo acerca das categorias ontoldgicas do pensamento sartreano nos
permite entender o sentido que assume, no interior de sua obra, a existéncia humana, em sua
dimensdo geral, e o fendmeno da liberdade, em seu aspecto particular. Nesse sentido, a
ontologia de Sartre oferece uma via para a compreensao do significado e da importancia dessa
que € a caracteristica basica da existéncia humana: a liberdade. Por isso, a liberdade pode ser
concebida como a via de acesso a compreensdo da condi¢ido do sujeito no mundo e constitui o
cardter proprio da sua forma de ser. Porém, para compreender ao sentido que o referido tema

assume em sua vasta obra, € necessdrio investigar o universo ontolégico sartreano.

Pode-se dizer que, tal como expressa o titulo de sua mais importante obra, o
grande projeto filosofico de Sartre consiste em retomar a discussdo sobre o tema central da
metafisica — a questdo do ser — e relaciond-lo aquilo que se lhe opde: o nada. De fato, a
ontologia sartreana tem como ponto de partida a metafisica tradicional, suas categorias e suas
relacoes fundamentais (sujeito-objeto, consciéncia-mundo, ser-nada). Tais conceitos sdo
redimensionados por ele, servindo, ainda, de parimetro tedrico para a formulacdo da sua

filosofia da existéncia.

Sartre inicia o que ele chama de onrologia fenomenolégica — subtitulo de sua obra
- enfatizando que “o pensamento moderno realizou um progresso considerdvel reduzindo o
existente & série das apari¢cdes que o manifestam” (SARTRE, 2015. p.15), e isso, segundo o
autor, permitiu a superagao de alguns dualismos que impunham obstdculos ao pensamento
filosofico, tais como: interior-exterior, ato-poténcia, esséncia—aparéncia. Para ele, com essa
supressdo foi possivel estabelecer, por meio da fenomenologia, o que ele chama de “monismo

do fendmeno™, ou seja, a eliminagdo da distin¢do entre ser e parecer.

Para Sartre, o fendmeno € aquilo que se revela a consciéncia, sendo, ainda, pura
positividade, pois se trata de algo se manifesta, a0 mesmo tempo, em forma de esséncia e
aparéncia. Desse modo, o fendmeno, em sua aparicao, traduz o proprio ser. Nesse sentido, o
fenémeno de ser €, pois, revelador do ser do fendmeno. Este ser do fendmeno representa
aquilo que a tradicdo filoséfica compreendeu como ser, identidade, fundamento. Eis por que

Sartre comeca sua ontologia pelo tratamento desse ser: o ser-em-si.
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1.1.0 ser-em-si e a dimensao objetiva do real

Para Sartre, o ser-em-si € o ser tal qual pensa a metafisica. Trata-se do
fundamento que constitui o existente ao se revelar a consciéncia sob a forma de fenémeno de
ser. Ao se manifestar, ele € prontamente captado pela consciéncia que lhe assegura o estatuto
de ser ou objeto existente no mundo. Nessa perspectiva, a elucidagao do sentido do ser
somente tem validade para o ser do fendmeno, isto porque o ser apenas se relaciona consigo
mesmo. Esta identidade designa um principio incondicionado, haja vista que o ser-em-si nao
deriva de nada. Esta condi¢@o de ser designa sua prépria situacdo de realidade objetiva e
contingente. Assim, ndo ha nele qualquer possibilidade de alteridade ja que, ao ser idéntico a
si préprio, ele € inteiramente relacionado ao ser que €. Sendo, portanto, intimamente
vinculado ao seu ser idéntico, o ser-em-si € constituido por tudo que lhe diz respeito, ou seja,
ele mesmo. E possivel dizer que esta plenitude interior se circunscreve dentro dos limites de
sua ocupag¢do espacial, pois, “o ser € opaco a si mesmo, precisamente porque esta pleno de si

mesmo” (SARTRE, 2015, p. 36). O ser-em-si €, pois, uma plenitude densa e compacta.

Uma vez que nada determina a sua condi¢do de ser, o ser-em-si € ontologicamente
1solado, fechado em si mesmo. Assim, nada € capaz de previamente explicar a sua condi¢do
de ser. O ser-em-si €, pois, plena objetividade. Ademais, o cardter de objetividade do ser-em-
si revela, ainda que, enquanto ser disposto no mundo, ele pode ser sempre apreendido pela
percepcdo do sujeito. Porém, segundo Sartre, o ser-em-si existe independentemente de
qualquer consciéncia que se tenha dele. Isso porque o conhecimento que se pode dele ter
apenas faz com que o ser-em-si apare¢a como fendémeno inscrito na consciéncia, mas, como
vimos, esta ndo € responsdvel pela existéncia daquele. Portanto, para o filésofo francés, o
conhecimento ndo confere existéncia ao ser, mas apenas nos permite captd-lo em sua

realidade ontolégica.

Sartre ainda indica que o ser-em-si aparece como uma unidade plena e esta
peculiaridade o torna algo idéntico a si mesmo. Eis por que ele se revela de maneira integral
como positividade. Isso significa que o ser-em-si estd imune a qualquer possibilidade de
relativizacdo. Ele € pura imanéncia, pois nada existe de anterior ou posterior a sua
representacao mesma de ser, ou seja, ndo hd uma instincia prévia que condicione a sua
existéncia, nem, tampouco, algo que transcenda seu estado de uniformidade. Assim, nada que,

porventura, pretenda negar sua plenitude tem sentido: ele € indefinidamente ele mesmo.
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“Incriado, sem razdo de ser e destituido de relagdo com algum outro, o ser € si mesmo”
(SARTRE, 2015, p. 38).

De acordo com Sartre, por nio ser passividade nem atividade, “o em-si é uma
imanéncia que nio pode realizar-se, uma afirmacdo que ndo pode afirmar-se, uma atividade
que ndo pode agir, porque o ser esta empastado de si mesmo.” (SARTRE, 2015. p.39). Assim,
o ser-em-si, por ser uma identidade fechada em seus préprios limites, ele se impde como algo
inerte e denso, posto que, como vimos, nao possui relacdo com nenhum ente determinado. Em
face disso, pode-se indagar: como surge o ser enquanto objeto situado no mundo e como sua
extingdo poderia ser apreendida? Ou, ainda, quando um ser deixa de existir o que fica em seu

lugar? Para Sartre, o ser-em-si escapa a temporalidade, pois, diz o fil6sofo,

Ele é, e, quando se desmorona, sequer podemos dizer que niao € mais. Ou ao
menos, s6 uma consciéncia pode tomar consciéncia dele como ji ndo sendo,
precisamente porque essa consciéncia € temporal. Mas ele mesmo nao existe
como algo que falta ali onde antes era” (SARTRE, 2015 p. 39). concluindo
ele diz “ele era e agora os outros seres sdo - eis tudo”™ (SARTRE, 2015, p.

39)

Sartre, com isso, reitera que o ser € em-si e somente assim podemos apreendé-lo,
por isso ndo devemos associd-lo a nenhuma caracteristica que possa negar a sua natureza
incriada. Alids, ao ser apresentado como aquilo que definitivamente €, qualquer referéncia
alheia a sua identidade poderia desfigurar sua maneira de ser. Em outras palavras, o ser-em-si
nado possui derivacoes possiveis de excederem seu modo de apresentacido a consciéncia, pois,

(3

ao surgir diante do sujeito, ele revela-se como fenémeno, e, como salienta Sartre, “um

existente fenoménico, enquanto existente, ndo pode jamais ser derivado de outro existente™.

(SARTRE, 2015, p.39).

Sartre acrescenta que o ser-em-si jamais pode advir de algo possivel, nem,
tampouco, pode, a partir de sua realidade, ser concebido como necessério. Com efeito, ao se
mostrar como algo desprovido de qualquer conexdo com outro que ndo ele mesmo, o ser ¢
pura contingéncia e, como tal, sua existéncia simplesmente €. Assim, sem nada que lhe
determine uma condi¢do de ser e sem as imposigdes de um principio, de uma causa ou de uma
lei que origine o seu advento, o ser-em-si € completamente aprisionado em seu confinamento
ontolégico. Este isolamento € constitutivo do seu modo de ser, pois, por ser incriado, ele

independe de tudo que possa explicar a sua origem ou condicdo de ser.
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Sendo aquilo que efetivamente €, o ser € exterioridade absoluta, isto €, uma
realidade acabada. Da mesma forma, € a partir dessa objetividade que ele nos permite
compreender como a consciéncia o capta em sua realidade de ser. Isso significa que o ser-em-
si integra-se ao mundo mediante a apreensao do sujeito. Nesse sentido, pelo ato de conhecer
do sujeito, o ser se da a existir como objeto captado, de modo que, por meio da subjetividade
do individuo, o ser-em-si deixa de ser indeterminacdo, passando, com isso, a ser elucidado e
compreendido como ser do fendomeno'. Todavia, é necessdrio novamente destacar que o ser-
em-si existe independentemente de qualquer consciéncia que se tenha dele, haja vista que o
ato de conhecer apenas faz com que o ser apareca como fenémeno inscrito na consciéncia do
sujeito.

Sartre considera, ainda, que o ser-em-si ¢ contingente, pois “sua existéncia nao €
jamais possivel nem impossivel: simplesmente ¢” (SARTRE, 2015, p. 43). Assim, sem nada
que lhe imponha uma condic@o de ser e sem algo que determine ou origine seu advento, o ser-
em-si € completamente isolado em seu confinamento ontolégico.

Todavia, como ja indicado, o ser-em-si integra-se ao mundo mediante a percepc¢io
do sujeito. Por meio do conhecimento, o ser se revela a uma consciéncia que possui a
capacidade de apreendé-lo. Ao ser captado pelo sujeito, o ser-em-si deixa de ser
indeterminacdo e passa, como vimos, a ser elucidado e compreendido como ser do fendmeno.

Nesse sentido, em O ser e o nada, a regido do ser-em-si recebe de Sartre um
tratamento diferenciado em relacdo a estrutura do ser-para-si, o grande tema de interesse do
pensamento sartreano. Isso porque o ser-para-si constitui as linhas mestras para compreensio
da realidade existencial do homem e, notadamente, também servird como via de acesso a

compreensio da sua liberdade’.

De fato, o tratamento conferido ao ser-em-si € mais sucinto em relagio a estrutura do
ser-para-si, questdo em que ele se debruca de maneira mais intensa. Isso se explica pelo fato
de que o ser-para-si representa o sujeito ou o dominio da consciéncia. Em outras palavras, ela
define a prépria condigio humana, o grande e primordial tema da filosofia sartreana. Com
efeito, a andlise do ser-para-si oferece as linhas mestras para compreensio da realidade

existencial do homem, por isso iremos nos ocupar a seguir dessa outra regiao do ser.

' Acerca da relagdo entre ser do fenémeno e fenémeno de ser, ver: COOREBYTER (2000).
% A respeito da relagdo entre ontologia e liberdade em Sartre, ver: CRANSTON (1966).
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1.2. O ser-para-si e 0 dominio da consciéncia humana

Em O ser e o nada, Sartre aborda, de maneira ampla e exaustiva, a configuracdo e as
formas de expressdo do ser-para-si, estabelecendo, com isso, as bases conceituais para
fundamentar a sua ontologia da liberdade. O ser-para-si € representado pela consciéncia, que,
segundo o filésofo, € marcada pela exteriorizacdo de si mesma em direcio ao mundo. A
consciéncia estd apartada do mundo e isso demonstra a oposi¢do extrema existente entre as

duas regides ontolégicas (ser-em-si/ser-para-si).

Podemos afirmar que O ser e o nada traduz uma profunda investigagao sobre o ser-
para-si. Ao longo da referida obra, Sartre apresenta minuciosamente sua concep¢io acerca de
como atua e qual o cardter especifico da consciéncia. Com isso, ele consegue estabelecer as
bases conceituais para fundar aquilo que para muitos € considerada como ontologia da
liberdade.

Segundo o filésofo, o ser-para-si é uma consciéncia que aparece a si mesma e se
dirige para o mundo, pois ela nada tem de substancial, ¢ uma pura “aparéncia”, no sentido de
que s existe na medida em que se revela. Mas, a consciéncia ndo € apenas rela¢do consigo
mesma, jd que ela é também marcada pela intencionalidade, isto €, a consciéncia € constituida
por atos com os quais visa algo, isto porque, como diz Husserl, toda consciéncia € consciéncia
de alguma coisa.’ Com efeito, a consciéncia é um ato de exteriorizacao de si que, atuando no
mundo, encontra seus entes ou objetos, quer dizer, o ser-em-si.

Sartre reconhece que a ligagdo entre o sujeito ¢ o mundo se di também pela
interrogacdo. Perguntando, o homem encontra o negativo, isso porque, diz ele, “a

possibilidade permanente do ndo-ser fora de nés e em nés, condiciona nossas interrogagdes

sobre o ser” (SARTRE, 2015, p. 73). Nesse sentido, o problema do ser também pressupde a

¥ Em Husserl, a intencionalidade ndio é uma mera determinagdio psicol6gica, pois ela define o préprio ser da
consciéncia. Trata-se de um movimento intencional permanente em direcio ao mundo, e isso revela o cardter
préprio da transcendéncia. As caracteristicas da consciéncia intencional estdo presentes no artigo Uma ideia
fundamental da fenomenologia de Husserl. De acordo com Sartre (2005, p. 56), “de um so golpe a consciéncia
estd purificada, estd clara como uma ventania, e ndo hd mais nela nada a ndo ser um movimento para fugir de si,
um deslizar para fora de si; se, por possivel, vocés entrassem “dentro” de uma consciéncia seriam tomados por
um turbilhio e repelidos para fora, para perto da drvore, em plena poeira, pois a consciéncia ndo tem interior, ela
nio € nada sendo o exterior de si mesma, e € essa fuga absoluta, essa recusa de ser substancia, que a constitui
como consciéncia”.
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capacidade de interrogacao como atributo humano fundamental, haja vista que somente o ser
humano € capaz de transformar o pensar em indagacdo e esta, por sua vez, nos remete a
propria possibilidade da negacdo. Mas de onde surge a negacdo? Sartre imediatamente
responde: a negacao somente pode ser instaurada pela nada. O filésofo, com isso, confere uma
nova importincia ao ndo-ser e, da mesma forma, revela o seu valor para a prépria
compreensdo do sujeito em sua condi¢ao existencial.

Pode-se, com isso, afirmar que Sartre estd visivelmente filiado a tradigdo filoséfica,
ainda que esta ligacdo seja marcada também por um afastamento ou ruptura em relacdo aos
seus pressupostos fundamentais: o ser e sua relagdo com o nada. O vinculo a metafisica se
faz presente desde o inicio do seu percurso filoséfico, na medida em que ele ndo apenas aceita
algumas das teses centrais que caracterizam a filosofia da subjetividade, mas, também, as
utiliza, ainda que com diferenciacées particulares, em seu arcabouco de ideias. Sartre, por
exemplo, ndo esconde a necessidade de um ponto de partida, a exemplo do cogito cartesiano,
como uma espécie de principio originario de todas as elaboragdes tedricas subsequentes.

Ao aceitar a subjetividade consciente como condi¢do de todo pensar filoséfico, bem
como de tudo que pode ser apreendido ou conhecido, Sartre reconhece a importancia da res
cogitans cartesiana como uma consciéncia que pensa o mundo, atingindo, a0 mesmo tempo,
seu ser existente. Em face disso, ele reedita, ainda que numa nova perspectiva, a dicotomia
sujeito-objeto. Esta relacdo, por sua vez, ao ser radicalizada, constituird o tema da maior parte
de suas reflexdes.

Ao reeditar a separagdo entre o sujeito e o objeto, ele considera fundamental que
se reconheca o valor e a importancia do sujeito, tal como o fez a filosofia moderna. Nesse
sentido, Sartre defende a ideia de que se deve partir do cogifo cartesiano como primeiro
principio de investigagdo. Ora, em Descartes, a res cogitans € concebida como uma
consciéncia que pensa o mundo e essa carateristica assegura a primazia do sujeito sobre o
objeto®.

Todavia, apesar de afirmar a primazia do cogito cartesiano e tomar como ponto de
partida o préprio sujeito, Sartre atribui a subjetividade uma dimensao existencial, superando
seu cardter meramente substancial ou cognitivo. O sujeito consciente aparece agora como
existéncia no mundo. Nesse sentido, Sartre repensa o dualismo sujeito-objeto por meio de
uma investigacdo sobre os elementos que constituem a existéncia do sujeito. Portanto, a

relac@o sujeito-objeto se revela colocada sob a égide da interacio consciéncia-mundo.

4 Sobre a res cogitans e a noco cartesiana de sujeito, ver: DESCARTES (2001)
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Sartre abandona, assim, o cognitivismo cartesiano — 0 sujeito como consciéncia
pensante - para afirmar o sujeito como consciéncia existencial. Portanto, o referido autor
defende a preeminéncia do cogito pré-reflexivo (existencial) sobre o cogito reflexivo
(consciéncia cognitiva ou pensamento). A consciéncia €, com efeito, uma forma de existéncia

no mundo e € nessa condicio que ela se relaciona com o ser-em-si.

Mas se a consciéncia € diferente do ser-em-si e se, por sua vez, o ser-em-si
representa o proprio ser pensado pela tradicao, o que, de fato, é o ser-para-si? Ora, se a
consciéncia € oposta ao ser, entao € possivel (onto)logicamente inferir que ela s6 pode ser o
nada. A consciéncia estd apartada do mundo e isso demonstra uma oposic¢io extrema entre as
duas regides ontolégicas, o que nos leva a deduzir que a consciéncia, ndo sendo o ser,
somente poderia ser o ndo ser. Em outras palavras, Sartre vai tentar mostrar que, nao sendo o

ser, a consciéncia so pode ser o nada.

1.3. A consciéncia enquanto nada de ser

Vimos que, em Sartre, todo juizo de negacio estd condicionado pelo nada. Alids, diz
ele, “a condicdo necessdria para que seja possivel dizer nido é que o ndo-ser seja uma presenca
perpétua em nés e fora de nds, e que o nada infeste o ser”. (SARTRE, 2015, p. 78). Isso
significa que o nada tira seu ser do ser. Em outros termos, o seu nada de ser vive circunscrito
aos limites do ser.

Disso resulta que o nada emerge do ser, porque “s6 hd ndo-ser na superficie do ser.”
(SARTRE, 2015, p. 89). Nesse ponto, ele discorda de Hegel para quem, dialeticamente, o ser
e o nada seriam dois contrdrios abstratos cuja unido estaria na base da realidade concreta. De
acordo com Sartre, o nada emerge do ser que dele difere: o ser-em-si. Porém, o nada somente
poderia surgir daquele ser que o traz em seu interior, do ser que traz o nada dentro de si. Qual

seria, entdo, este ser? Sartre responde; o homem.

Para tanto, o homem precisa nadificar o seu ser para fazer surgir o nada de seu
ser, isto porque “o ser pelo qual o nada advém ao mundo € um ser para o qual, em seu ser, &
questdo do seu ser: o ser pelo qual o nada vem ao mundo deve ser o seu proprio nada™.
(SARTRE, 2015, p. 92). A consciéncia, por ser um nada, se define como busca do ser, por
1sso € possivel afirmar que ela ¢ um nada dirigido para o ser. Mas, antes de analisarmos o

papel assumido pelo nada na ontologia de Sartre, vejamos quais as caracteristicas imediatas
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do ser-para-si e como se dd a sua ligacio com o mundo. Na sec@o anterior, vimos que,
diferentemente do ser-em-si, a consciéncia € compreendida como uma atividade dirigida para
o mundo onde se situa. Assim, ao contrario do ser-em-si, 0 ser-para-si jamais coincide

consigo mesmo.

Sartre afirma que o ser-para-si € caracterizado por uma descompressdo do seu
préprio ser, isto €, por um caminhar para fora de suas fronteiras. Além disso, a consciéncia,
enquanto ser-para-si, é também um ser-lancado-no-mundo. E nesse mundo que ela interage
com o ser-em-si. Nesse sentido, o ser se integra a consciéncia quando esta o apreende no
mundo. Sartre, com isso, pretende mostrar que o objeto constitui o contetido da consciéncia,
mas esta ndo define a sua existéncia. Na verdade, a consciéncia surge como um fluxo

direcionado para o mundo, de modo que tudo nela se revela como exterioridade. E por nao ser

substancial, como propunha Descartes, ela se define como um vazio absoluto.

Portanto, Sartre concebe o ser-para-si como uma consciéncia que aparece a si
mesma. Com isso, ele afirma ainda mais o seu distanciamento em relagio ao sujeito
cartesiano, pois, como ja foi indicado, a relacdo sujeito-objeto passa a ser circunscrita ao

plano existencial®. Para Sartre,

A consciéncia nada tem de substancial, ¢ uma pura “aparéncia” no sentido de
que so existe na medida em que aparece. Mas, precisamente por ser pura
aparéncia, um vazio total (ja que o mundo inteiro se encontra fora dela) por
essa identidade que nela existe entre aparéncia e existéncia, a consciéncia
pode ser considerada o absoluto™ (SARTRE, 2015, p.28).

No entanto, como vimos, a consciéncia nao € apenas relacdo consigo mesma, pois
ela também ¢ atividade intencional, isto porque, se constitui por atos que visam algo, de modo

que toda consciéncia sempre se refere a alguma coisa. Para ele,

Dizer que a consciéncia € consciéncia de alguma coisa significa que nao
existe ser para a consciéncia fora dessa necessidade precisa de ser intui¢io
reveladora de alguma coisa, quer dizer, um transcendente (SARTRE, 2015,
p. 34).

5 A respeito da dimensao existencial da consciéncia em Sartre, ver: COOREBYTER (2000).
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A consciéncia tem como estrutura constitutiva a transcendéncia e visa sempre um
ser que ela ndo é: o objeto intencionado. Isso significa que “a consciéncia € um ser para o qual
em seu proprio ser, estd em questdo o ser enquanto este ser implica outro ser que nao si
mesmo.” (SARTRE, 2015, p. 35). Este ser captado pela consciéncia em forma de fendmeno

representa, com efeito, o ser do mundo em geral. Eis por que, de acordo com Sartre,

A consciéncia exige apenas que o ser do que aparece ndo exista somente
enquanto aparece. O ser transfenomenal do que existe para a consciéncia é,
em si mesmo, em si. (SARTRE, 2015, p. 35)

A consciéncia apreende o fendmeno ndo na forma de ser, posto que somente o ser
do fendmeno pode revelar o sentido do ser. Ela, a consciéncia intencional, capta apenas a sua
manifestagdo de ser®. Ainda de acordo com Sartre, a intencionalidade da consciéncia é um ato
de exteriorizacdo de si em direcao a um mundo no qual ela encontra o ser-em-si. Por isso, diz
o filosofo, “tudo que ha de inten¢@o na minha consciéncia atual acha-se voltado para fora,
para 0 mundo” (SARTRE, 2015, p.28). Essa carateristica faz com que a consciéncia seja
radicalmente diferente do ser pensado pela tradi¢do, pois, como vimos, o ser-em-si € pleno,
opaco, imanente, enquanto o ser-para-si, ao contrdrio, se revela como abertura, fluxo e

descompressao de si mesmo.

Vimos que, diferentemente do ser-em-si, a consciéncia se define como uma
atividade dirigida para o mundo onde se situa. O ser-para-si se determina como ser-no-mundo
e o mundo € revelado por meio das estruturas da consciéncia. Ademais, nao se pode deixar de
considerar que o ser-para-si estd atrelado também a prépria existéncia do ser-em-si, posto que
o ser integra a consciéncia do sujeito. Alias, para Sartre, “O para-si € o em-si que se perde
como em-si para fundamentar-se como consciéncia” (SARTRE, 2015, p.131). A consciéncia,

pois, € uma existéncia carente de fundamento.

1.4. O ser-para-si e a questao do fundamento

O ser-para-si busca o ser que lhe falta porque ele carece de fundamento. Para Sartre, “ele

€ um ser que ndo € seu préprio fundamento que, enquanto ser, poderia ser outro que nao € na

® A respeito do cardter intencional da consciéncia e a importincia dessa nogdo para a
fenomenologia, ver: HUSSERL (2002)

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

23

medida um fundamento que nio explica seu ser” (SARTRE, 2015, p. 128). Isso significa que,
por ndo ser substancial, a consciéncia somente poderia encontrar seu fundamento no nada. Em
outras palavras, como ja foi indicado, o fundamento do ser-para-si € o nada, ou seja, um
fundamento que, na verdade, € um nada de fundamento.

Ao afirmar a condicdo do sujeito como pura contingéncia, Sartre define também o
cardater ocasional e desnecessario da existéncia humana. Assim, por ser destituido de
necessidade, o ser-para-si fica circunscrito naquilo que € ele mesmo. E por ser carente de
fundamento, a consciéncia pode ser definida como existéncia incriada. Ela sempre estd ai,
sendo a facticidade a prépria condi¢do para o seu surgimento. Porém, mesmo constituida
pelo nada, a consciéncia nio pode surgir do ndo-ser, ja que ela € sua nadifica¢do. O ser-para-
si, enquanto consciéncia, €, como destaca Sartre, uma sombra que desliza na superficie do ser.
Esta mancha € o nada, aquela fenda instalada no seio do ser-para-si.

O momento de revelacdo do nada acontece na interioridade do cogito, concebido
aqui como terceira estrutura imediata da consciéncia. Sendo algo diferente do ser-em-si, a
consciéncia busca seu fundamento negando seu modo de ser. Em suma, “ela € o que ndo é e
nao € o que ¢~ (SARTRE, 2015, p. 132), precisando, para tanto, nadificar o ser-em-si para ir
ao encontro do seu nada de fundamento. Ademais, o nada instaura a razio de ser da existéncia
humana ao surgir como possibilidade tinica de ser.

Em face disso, Bornheim (2005) considera que a realidade humana existe como
privagao-totalidade e, da mesma forma, como desejo de conquistar aquilo que lhe falta. Ele,
com isso, acrescenta que “a realidade humana € a perpétua procura de uma coincidéncia
consigo que nunca € alcangada” (BORNHEIM, 2005, p. 23), para finalizar que, “tudo se
passa, portanto, como se o para-si quisesse transformar seu fundamento e converter o nada em
ser” (BORNHEIM, 2005, p. 26). Ora, parece claro que o ser-para-si, ao nadificar as coisas,
encontra no nada seu fundamento ontolégico, um fundamento que, como vimos, € auséncia de
fundamento, posto que o nada, nada funda. Eis o que torna o sujeito indeterminado e livre de
condicionamentos. Por isso, seria impossivel — e contraditorio - pensar em uma ontologia do
nada em Sartre.

Apesar de considerar o nada como origem e fundamento da negacdo, Sartre ndo
deixa de atestar ontologicamente o privilégio do ser sobre o ndo-ser. Alids, o filésofo parte do
ser-em-si para afirmar a presenca dessa nada que existe no cerne da consciéncia. Portanto, o

nada ndo € parte do ser-para-si; ele € apenas a sua condig¢io de possibilidade de se reconhecer
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e se revelar no mundo. Sartre, em seguida, ird tratar das outras duas estruturas imediatas da
consciéncia: o ser do valor e o ser do possivel.

O valor, diz ele, possui, em principio, duas caracteristicas: ele € incondicionado e,
também, nao-ser. Segundo Sartre, o valor enquanto valor tem ser e seu ser consiste em ser
valor, isto €, em ndo ser ser. Isso significa que o valor situa-se fora dos limites do ser e, por
i1sso, podemos, segundo Sartre, chama-lo de unidade incondicionada, mediante a qual a
realidade humana tenta afirmar-se como ser. Para Sartre, o ser-para-si procura coincidir com o
valor a fim de toméd-lo como seu fundamento, mas tal busca € inuitil, haja vista que o valor nio
possui ser.

Acerca do ser dos possiveis, tltima estrutura do ser-para-si, Sartre indica que este
ndo pode jamais ser captado, pelo fato de ele surgir como uma propriedade dos seres, niao
cabendo, por isso, ser reduzido a uma realidade objetiva. O ser dos possiveis € uma
propriedade concreta de realidades ja existentes. O que falta ao ser-para-si € justamente o que
garante o seu ser possivel.

E assim como acontece com o valor, este possivel vem ao mundo por intermédio da
realidade humana. O possivel se apresenta como uma decorréncia da privagao, e € também
por essa situacao de caréncia que o ser-para-si nao pode coincidir consigo mesmo. Sobre isso,
diz Sartre: “o possivel é uma auséncia constitutiva da consciéncia enquanto esta se faz a si
mesma” (SARTRE, 2015, p. 157). Portanto, o possivel decorre daquilo que falta ao ser-para-
si. Assim, por exemplo, o possivel da consciéncia de sede € a consciéncia de beber. Com
efeito, na medida em que o ser-para-si se explica pela privagio, ele exige o possivel. E,
quanto a isso, insiste Sartre, o possivel ndo €. o possivel se possibiliza. De acordo com
Bornheim, “a nogao do possivel se insere em um contexto que aponta para duas direcoes. De
um lado, isso indica que a realidade permanece separada daquilo que ela busca ser, e, de
outro, que ela € sempre algo diferente dela mesma, isto €, uma abertura para o mundo do qual
homem se conserva separada” (BORNHEIM, 2005, p. 74).

Ora, vimos que a consciéncia € compreendida como uma atividade dirigida para o
mundo onde se situa e que, contrariamente ao ser-em-si, ela jamais coincide consigo mesma.
Ela € sempre um caminhar para fora de suas fronteiras. Mas, em sua condi¢do mesma, o para-

si €, como indica Heidegger, um ser-langado-no-mundo.

E, pois, nesse mundo que ela capta o ser-em-si. Em sua obra, Sartre reitera
constantemente que a consciéncia surge como um fluxo direcionado para o exterior, de tal

maneira que niao pode haver distingdo entre os dominios interno e externo que constituem a
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sua atividade, pois tudo nela se constitui em exterioridade. Sendo, pois, um vazio absoluto,
ela implica um distanciamento infinito em relacdo a si. Isso se explica pelo fato de que ela é
um vazio absoluto, uma distancia infinita em relacio a si. Sartre, com isso, apresenta o que ele

chama de estruturas imediatas da consciéncia.

1.5. As estruturas imediatas da consciéncia

Inicialmente, a consciéncia € concebida como presenca a si, sendo esta a sua
primeira estrutura. De acordo com ele, “a lei do ser do para-si como fundamento ontolégico
da consciéncia, consiste em ser ele mesmo na forma de presenga a si” (SARTRE, 2015, p.
125). Nesse sentido, acrescenta o filosofo, “a presenca a si supde que o ser possui uma fissura
impalpavel” (SARTRE, 2015, p. 126). O ser-para-si, portanto, ao se determinar em sua
existéncia, ndo pode coincidir consigo mesmo. Com base nesse pressuposto, Sartre garante
que “é obrigagdo do para-si ndo existir jamais sendo na forma de um em outra parte com
respeito a si mesmo, existir como ser que afeta perpetuamente de uma inconsisténcia de ser”

(SARTRE, 2015, p. 125).

Ademais, o si do ser-para-si revela a impossibilidade de a consciéncia se
configurar como uma identidade absoluta, pois se o sujeito tivesse possibilidades de se
relacionar consigo mesmo haveria a extingdo desse si. Eis por que “o si representa uma
distincia ideal na imanéncia do sujeito em relacdo a si mesmo, um modo de ndo ser sua

propria coincidéncia, de escapar a identidade™ (SARTRE, 2015, p. 125).

De acordo com o filésofo, a consciéncia € presenca a si porque o ser-para-si, ao
se determinar em sua existéncia, jamais pode coincidir consigo mesmo. Para ele, o ser-para-si
existe como uma forma inconsistente de ser. Essa inconsisténcia designa a remissao do ser-
para-si de si a si. Segundo ele, o si nao pode ser considerado como um ser plenamente real,
pois se o sujeito tivesse a possibilidade de se relacionar consigo mesmo, dentro de uma
identidade plena, estrita, aconteceria a extin¢do do s1 do para-si. O si do ser-para-si indica que

ele ndo pode ser considerado como um ser idéntico a si.

Com efeito, a presenca a si € uma espécie de alvéolo da consciéncia, de modo que

aquilo que separa o sujeito dele mesmo ¢ o nada. Isso significa que ela possui a distancia na
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forma de um espaco nulo entre os dois momentos. Neste canal repousa o nada. Portanto, o que
separa o sujeito dele mesmo € o nada, ou seja, ndo € nada. Sobre isso, diz o filosofo: “o ser da
consciéncia enquanto consciéncia consiste em existir a distdncia de si como presenca a si, €

essa distincia nula que o ser leva em seu ser € o nada™ (SARTRE, 2015, p. 127).

A condi¢do do ser-para-si comporta seu proprio nada como nadificacio do
idéntico, ou seja, ele nadifica o ser-em-si. A fissura existente no interior do para-si define sua
propria negatividade. O nada surge do vazio que ha no seio do ser-para-si, atestando o seu
cardter de nadificacao. No entanto, para que se possa compreender o nada como um vazio que
caracteriza o ser-para-si, faz-se necessdrio tratar da segunda estrutura imediata da consciéncia

que € a facricidade.

A facticidade do ser-para-si reside em sua contingéncia, o que significa dizer que
a maneira pela qual a consciéncia assume o seu ser se revela como pura contingéncia na

forma de ser-lan¢ado-no-mundo, isto é, como ser em situacdo. De acordo com Sartre,
O para-si acha-se sustentado por uma perpétua contingéncia. que ele retoma
por sua conta e assimila sem poder suprimi-la jamais. Esta contingéncia
perpetuamente evanescente do Em-si que infesta o para-si e o une o ser-em-
si, sem se deixar captar jamais € o que chamaremos de facticidade do para-si.
E esta facticidade que nos permite dizer que ele €, que ele existe, embora nio

possamos jamais alcancd-la e a captemos sempre como Para-si (SARTRE,
2015, p.132)

O ser-para-si tem consciéncia da sua facticidade e de sua condicio de
contingéncia, pois carrega consigo o sentimento de gratuidade e se compreende, pois, como

ser-no-mundo, como jd havia indicado Heidegger ao se referir ao Dasein (ser-ai)

Heidegger, ademais, utiliza o termo facticidade (Faktizitét) para indicar a situagao
do homem lancado no mundo sem que sua vontade tenha se manifestado. A facticidade revela
esse sentimento que tem o individuo de se encontrar “ai” ou em qualquer lugar sem nada ter
feito para isso. Mas, o fato de ser marcado pela facticidade ndo significa que a consciéncia,

enquanto sujeito, carece do poder de decidir sobre seu futuro ou sua existéncia’.

H4, de fato, quem pense, como frequentemente ocorre com 0 senso comum, que

tudo € produto de uma vontade externa ou que nossa vida € definida pelo contexto cultural,

7 Em sua mais célebre obra, Ser e tempo, Heidegger trata das caracteristica do Dasein enquanto ser no mundo,
indicando que tal ente é marcado pela facticidade e pela contingéncia. Sobre as demais caracteristica do Ser-ai
heideggeriano, ver: HEIDEGGER (2019).
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estrutura social, familia, hereditariedade, etc. Se isso fosse verdade, nada nos restaria a fazer
sendo aceitar tal fatalidade. Sartre, evidentemente, ndo aceita esse argumento, pois iSso se
baseia, segundo ele, em um conjunto de crengas oriundas de ideias que tomam algum tipo de

determinismo como a origem da condi¢ao humana.

Contudo, negar o determinismo ndo significa desconsiderar que o mundo impde
obsticulos a nossa livre acdo. Ademais, algumas coisas possuem aquilo que o filésofo francés
chama de ‘coeficiente de adversidade’, porém esta dificuldade sé existe em razdo das nossas

possibilidades e das escolhas que fazemos diante delas. Nesse sentido, diz ele:

Assim, mesmo que uma coisa possa se constituir como um estorvo a nossa
liberdade, € sempre esta Gltima que ird estabelecer a técnica, o instrumental
ou o projeto pelos quais essa mesma coisa pode obstacular ou mesmo ajudar
nossa livre acdo a realizar seu projeto. Em iltima andlise, € a liberdade o
elemento que confere sentido aos entraves ou auxilios que as coisas
apresentam. (SARTRE, 2015, p. 143)

Nessa mesma perspectiva, Bornheim indica que as resisténcias ou obstaculos que
enfrentamos, antes de se constituirem como uma ameaca a nossa livre acao sao, na verdade,
os elementos que garantem o surgimento da liberdade. Mais adiante, ele alerta para o fato de
que “o dado ndo pode ser a causa da liberdade, a causalidade s6 se entende no plano do para-
si. Também ndo pode ser sua razdo, ja que o dado perde significado sem a liberdade™

(BORNHEIM, 2005, p.117).

Assim, as coisas ganham significado de estorvo ou elemento facilitador das nossas
acOes de acordo com o projeto que tracamos. Alids, Sartre reconhece que um projeto pode
fracassar por causa de um imprevisto, mas, segundo ele, essa imprevisibilidade jamais pode
ser tomada como um limite a liberdade de escolher, até porque a minha liberdade de escolher
um projeto nao se confunde com liberdade de realizd-lo. Uma situacdo inusitada s6 ganha
importancia pela escolha que o sujeito faz em situacido. Em ultima andlise, é em funcdo das

suas eleicOes e decisdes que as coisas tornam-se ou ndo um obstdculo ao seu projeto.

A consciéncia, ao eleger um fim, define também o que pode ou nao ser favoravel
a sua realizagao. Portanto, somos sempre livres para reconhecer o dado, para julgar o seu
valor, para mudar nossos projetos. Além disso, se toda escolha admite a existéncia de
obstdculos e resisténcias, entdo toda agao traz consigo também a possibilidade de superagao.

Isso significa que,

Todo projeto livre prevé, ao projetar-se, a margem da imprevisibilidade
devido a independéncia das coisas, precisamente por esta independéncia é

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

28

aquilo a partir do qual se constitui uma liberdade. As inimeras
possibilidades de acidentes recaidas sobre uma inteng¢do se inserem e
constituem o sentido do eu projeto, havendo, agora, nele, uma certa margem
de indeterminagdo para o imprevisivel (SARTRE, 2015, p. 289).

Uma vez que todo projeto € aberto ao mundo, a realidade humana, diz Sartre, ndo
seria surpreendida por nada. Assim, tudo que se apresenta como algo adverso ou imprevisivel
sO passa a sé-lo a partir do momento em que a consciéncia lhe confere livremente esse
sentido. O coeficiente de adversidade existente nas coisas €, em ultima andlise, algo
proveniente da escolha da liberdade sujeito ou do projeto que ele instaura. O dado, sendo o
ser-em-si nadificado pelo ser-para-si, surge sempre no meu mundo e se faz anunciar pela
minha livre ac¢do. Isso significa que a liberdade, por ser um atributo fundamental da realidade
humana, somente se revela porque o nada habita o ser-para-si, ou seja, porque a consciéncia €
um vazio. Portanto, ndo € o ser que determina a liberdade, e sim o seu contrdrio, o ndo-ser.
Além disso, a compreensdo ontoldgica do ser-em-si € determinada pelo nada que sou. E por
1ss0 que Sartre pensa a consciéncia como negag¢ao, ja que ela decorre desse nada que constitui.

Mas, afinal de contas, qual o alcance dessa liberdade e o que eu posso fazer com ela?

Para Sartre, o fato de o homem ser livre nio significa que ele pode atingir ou
conquistar tudo o que se deseja. A liberdade significa também escolha, mas, como vimos,
nada garante que essa eleicdo (escolha) terd éxito, ou seja, nada pode assegurar que o
individuo realizard o seu projeto. A liberdade reflete a autonomia da escolha, mas a realizacio
de um projeto € algo sempre incerto. Isso significa que nido se pode medir a liberdade pelo

éxito almejado ou fim alcancado.

Com efeito, parece claro que ndo se pode confundir a escolha de um projeto com a
sua realizacdo. Apesar disso, o homem serd sempre livre para escolher. A liberdade é,
portanto, liberdade de agir e tal decisao ndo implica a efetivacdo do projeto original. Sartre
recorre ao exemplo do prisioneiro afirmando que este ndo € livre para sair da prisao no
momento em que bem desejar, mas ele é sempre livre para tentar escapar do cativeiro pulando
0 muro, se evadir cavando um tinel, promover uma rebelido, subornar um carcereiro, ou seja,
em qualquer situagdo ele € livre para projetar seu fim numa acfio. Ademais, ainda que nada
garanta que esse objetivo serd atingido, a liberdade de eleger serd sempre algo presente em

sua existéncia. Escolher, e agir em funcao dessa escolha, é o que define a liberdade do sujeito.

Da mesma forma, Sartre, como jd indicado, considera que toda elei¢do ¢é

P

consciente e toda consciéncia € intencional. Isso significa que toda vez que escolhemos,
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estamos agindo de forma livre e consciente. Sartre radicaliza entdo essa ideia dizendo que
“somos uma liberdade que escolhe, mas ndo escolhemos ser livres: estamos condenados a
liberdade™ (SARTRE, 2015, p. 597). Ele ainda vai mais longe ao afirmar que todo homem ¢é

livre para tudo menos para deixar de ser livres.

Nio h4, pois, determinismo ou condicionamento prévio que elimine a prerrogativa
de o sujeito escolher. Assim, pode-se afirmar que a liberdade encontra em si mesma a sua
razao de ser, ainda que ndo tenha fundamento, pois, como vimos, ela origina-se do nada que
existe no interior da consciéncia. Nesse sentido, € possivel afirmar que a liberdade revela a

contingéncia radical que caracteriza nossa condic¢do. Alids, segundo Sartre,

(...)é pela contingéncia que a liberdade nega fazendo-se eleicdo; é a
plenitude de ser que a liberdade vai colorir de insuficiéncia e negatividade
iluminando-o a luz de um fim que ndo existe: € a liberdade mesma enquanto
existe e que, por mais que faca, ndo pode escapar a sua prépria existéncia
(SARTRE, 2015, p. 597).

Ora, o homem pensado por Sartre € livre porque busca uma forma determinada de
ser. Isso significa que liberdade € o “instrumento ontologico™ que conduz o homem do nada
ao ser. A primazia da liberdade revela também que é somente por meio dela que podemos
perceber a facticidade da nossa existéncia. Para Sartre, toda liberdade € situada e ndo ha
situag@o sem liberdade. A situagdo revela, da mesma forma, a maneira como eu nadifico o ser

dado e também como minha consciéncia estd apartada deste ser.

Assim, a situagdo revela que o sujeito € um ser-no-mundo e que este mundo € o
espaco onde sua liberdade se manifesta®. Portanto, o envolvimento do homem no mundo
implica, ao mesmo tempo, liberdade e situacdo. Assim, ao me projetar, eu me revelo, da
mesma forma, em uma dada situacdo de acordo com o fim que pretendo alcancar. Entdo,
pode-se afirmar que a partir da liberdade o individuo atribui sentido a situacdo em que se
encontra. Disso se conclui que liberdade, escolha, facticidade e situa¢do sao fendmenos que
estiio intrinsecamente ligados. E esta relacio que define os horizontes de possibilidade de
minha existéncia. Os temas liberdade, escolha e situagio serdo reapresentados e aprofundados

no capitulo IV desse trabalho.

¥ Acerca da importéncia do conceito de situagdo em Sartre, ver: PETIT (2000).
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Ao descrever em como a consciéncia se situa no mundo, Sartre também se
aproxima da concepc¢do heideggeriana acerca do sentimento do homem em sua existéncia
como um ser marcado pela contingéncia e pela facticidade. O abandono constitui a situagao
do homem lancado em um mundo no qual nao escolheu estar. Eis por que ele define a
consciéncia como facticidade e contingéncia. Sartre, com isso, alia-se a ideia de Heidegger
quando este destaca o sentimento de facticidade do homem em sua existéncia inauténtica. Nos
dois casos, o abandono parece ser o tema comum que compde a auséncia de autonomia do
individuo (do Dasein, no caso heideggeriano) ao se ver lancado em um mundo onde ndo
escolheu estar. Assim, imerso em um mundo imposto por contingéncias exteriores a sua
vontade, o sujeito é compreendido como presenga situada no mundo, no qual procura o

fundamento do seu ser situado.

1.6. A facticidade e a contingéncia do ser-para-si

Sartre considera que a realidade humana procura um sentido que possa justificar
sua situacdo de gratuidade, uma vez que estd imerso em situagdes contingentes que sao
exteriores a sua vontade. Eis por que, diz o fil6sofo, o individuo, ao se conceber nessa
situacdo de contingéncia, busca um sentido para a sua existéncia. Tal procura resulta da

motivagao que impulsiona o homem a permanecer existindo mesmo num estado de abandono.

Ora, se ser-para-si € definido como contingéncia, isso significa que a existéncia
humana € marcada pelo acaso. Dessa maneira, o ser-para-si, ao ser definido em seu carater
contingente, precisa constituir um sentido para a sua prépria existéncia. Ademais, tendo um
nada como seu fundamento, a consciéncia € concebida como existéncia incriada. Significa
dizer que ela simplesmente esta ai, sem razdo de ser, como algo supérfluo. Por conseguinte,
nao € cabivel ao homem se confinar, enquanto ser existente no mundo, no abismo do nada,
posto que a consciéncia, embora seja nada, ela sempre busca o ser, sendo, ainda, totalmente
responsdvel pelo ser que pretende se tornar. Segundo Gerd Bornheim, “ao se desembaragcar de
toda ilusdo substancialista, o homem somente poderia encontrar seu fundamento no nada™

(BORNHEIM, 2005, p.140).

Por ser uma realidade radicalmente diferente do ser-em-si, a consciéncia busca
seu fundamento negando seu modo de ser. E esse movimento se dd na interioridade do cogito,

concebido por Sartre como terceira estrutura imediata da consciéncia. O nada instaura a

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

31

razao de ser da existéncia humana ao surgir como possibilidade tinica do ser. A consciéncia
precisa, entdo, nadificar o ser-em-si para ir ao encontro do seu fundamento. Em vista disso,
Bornheim considera que a realidade humana existe como privagio e, por 1SS0 mesmo, como
busca imediata daquilo que falta. Assim, diz ele: “a realidade humana ¢é a perpétua procura de
uma coincidéncia consigo que nunca € alcancada (...) tudo se passa, portanto, como se o para-

si quisesse transformar seu fundamento e converto nada em ser” (BORNHEIM, 2005, p.140).

A fim de fundamentar seu ponto de vista, Sartre considera que a ligacdo entre o
sujeito e o mundo se da pela interrogacao. Perguntando, o homem encontra o negativo, pois o
ato de perguntar ja pressupde uma falta, uma lacuna ou uma deficiéncia. Para tanto, diz Sartre,
“a interrogacdo € uma ponte langada entre dois ndo seres: o ndo ser do saber, no homem, e a
possibilidade de ndo ser, no transcendente” (SARTRE, 2015, p45). A capacidade de
interrogar € um atributo humano fundamental - sé o homem pensa e questiona - e esta, da
mesma forma, nos remete ao ser da negagao. Porém, qual o significado que assume a negacio

e qual a relacao que esta mantém com o nada?

Sartre considera necessdrio manter a primazia do nada sobre a negacao, isto
porque, como ja indicamos, o nada instaura a negacdo, uma vez que todo juizo de negacio
pressupde o nada como ponto de partida. Dessa maneira, s6 o homem € apto a interrogar ja
que s6 ele traz o nada dentro de si. Entdo, para Sartre, é essa abertura na consciéncia
representada pelo nada que torna o homem capaz de indagar, de negar, enfim de nadificar o

dado.

Embora considere o nada como origem da negacdo, Sartre ndo deixa de afirmar
que, do ponto de vista ontolégico, hd um privilégio do ser sobre o nada. Para Bornheim, isso
existe porque o filésofo ndo pensa o nada como uma das vertentes do ser-para-si. Ao
contrdrio, o nada € concebido como privagio de ser, isto €, como o préprio ndo-ser pensado
pela tradi¢do. Assim, salienta Bornheim, “se o nada se define como privacao do ser, o
fundamento do para-si somente se resolve, portanto, no contexto de uma ontologia do ser”
(BORNHEIM, 2005, p. 144). A fim de demonstrar as demais caracteristicas ontolégicas do
ser-para-si, Sartre apresenta as outras estruturas imediatas da consciéncia: o ser do valor e o

ser do possivel.

Para ele, ¢ por meio da realidade humana que o valor se revela. O ser do valor
consiste em ser valor, ou seja, em ser aquilo que ndo possui ser. E este, segundo Sartre, possui

as seguintes caracteristicas: ele € incondicionado e, também, nao-ser. Para o filésofo, o valor
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enquanto valor, tem ser, porém, enquanto realidade, esse existente normativo nao possui ser,
pois seu ser consiste justamente em ser valor. Sartre esclarece essa ideia da seguinte forma: “o
seu ser € ser valor, quer dizer, ndo ser. Assim, o ser do valor enquanto que valor € um ser que
ndo tem ser” (SARTRE, 2015, p. 144).

O fil6sofo, com isso, estabelece uma diferenca entre valor e ser, ou seja, o valor
situa-se fora dos limites do ser e, por isso, Sartre o chama de unidade incondicionada, pois,
segundo ele, € por intermédio dele que a realidade humana transcende o ser. Em sua opinido,
existe uma relacao intima de correspondéncia entre o valor e o ser-para-si, na medida em que
o ser-para-si busca coincidir com o valor visando encontrar nele o seu fundamento, mas tal

procura € iniitil, pois, como vimos, o valor nido possui ser.

Por isso, Sartre garante que o valor € consubstancial ao ser-para-si, haja vista que
o seu surgimento original ndo € determinado por aquele, pois, como jé indicado, o ser-para-si

ndo se determina como ser, mas justamente como auséncia de ser, como nada de ser.

O valor, em seu surgimento original, ndo € posicionado pelo para-si: €
consubstancial com este — a tal ponto que ndo ha consciéncia que nédo seja
impregnada por seu valor, e que, em sentido amplo, a realidade humana
inclui o Para-si e o valor (SARTRE, 2015, p. 146).

O chamado ser do possivel é a Gltima estrutura do ser-para-si que Sartre apresenta
em sua obra. Para ele, o possivel jamais pode ser concebido como uma propriedade dos seres,
por isso € que ele ndo pode ser reduzido a uma realidade objetiva. O ser do possivel se
apresenta, segundo o filésofo, como elemento da privagao, pois, como ele jd havia indicado, o
ser-para-si jamais pode coincidir consigo mesmo. Isso significa que o possivel sé existe
porque falta sempre algo ao ser-para-si. Enfim, o possivel existe porque o ser-para-si escolhe,
deseja, elege, uma vez que ele é um ser lacunar. Assim, por exemplo, o possivel da
consciéncia de sede € o desejo ou a inten¢do do sujeito beber. Assim, uma vez que o ser-para-

si se explica pela privagdo, ele exige o possivel.

Além disso, se o ser-para-si nadifica o ser-para-si, ele causa uma descompressao
no ser e um desses aspectos € justamente o surgimento do possivel. Dessa forma, o ser-para-si
surge projetado para seus proprios possiveis, uma vez que € ele possibilidade pura. Sartre,

enfim, vai dizer que o possivel s6 surge porque o ser-para-si € um ser marcado pela falta. Ele
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¢ aquilo que possibilita a consciéncia querer ser. Nessa mesma perspectiva, Bornheim afirma
que
A nogao do possivel se insere em um contexto que aponta as duas direcoes.
De um lado o possivel indica que a realidade € opcao em relagdo ao seu ser,
embora, sendo nada, permaneca separada daquilo pelo qual opta. E, de outro
lado, para que haja o possivel faz-se necessdrio que a realidade humana seja

outra coisa que nio ela mesma, isto €, abertura a um mundo do qual o
homem se conserva separado. (BORNHEIM, 2005, p.61).

O possivel esta cindido por nada em relacdo a presenca a si que, em ultima
instancia, € o seu préprio possivel. Eis em que consiste o que Sartre designa de circuito da
ipseidade: “Denominaremos de ‘circuito da ipseidade’ a relagdo do para-si como o possivel
que ele €, e ‘mundo’ a totalidade de ser na medida em que ¢ atravessada pelo circuito da
ipseidade”. (SARTRE, 2015, p.154)

Como ja indicamos, a consciéncia assume, em Sartre, 0 mesmo significado que
Husserl lhe atribui, isto €, também, para ele, toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa,
ela é uma atividade dirigida para o exterior em razdo da intencionalidade que lhe caracteriza.
De acordo com o filésofo francés, “a consciéncia € consciéncia de alguma coisa: significa que
a transcendéncia € estrutura constitutiva da consciéncia, quer dizer, a consciéncia nasce tendo
por objeto um ser que ela ndo ¢ Chamamos isso de prova ontologica” (SARTRE, 2015, p.

34).

A realidade humana, antes de se configurar como ser-para-si, € algo pleno que se
identifica consigo mesmo. O ser-para-si representaria, assim, uma “descompressdo” do ser em
direcdo ao mundo. Trata-se de uma forma de o sujeito se desgarrar de si e isso somente €

possivel porque o nada proporciona essa separag¢ao (em-si/para-si). Assim, diz Sartre,

(...) o nada € esse buraco no ser, essa queda do em-si a si, pela qual se
constitui o para-si. Mas essa queda ndo “pode ser tendo sido” salvo se sua
existéncia emprestada for correlata a um ato nadificador do ser. Esse ato
perpétuo pelo qual o em si se degenera em presenca a si € 0 que
denominaremos de ato ontolégico. O nada € o ato pelo qual o ser coloca em
questdo seu ser ou seja, precisamente a consciéncia ou para-si. (SARTRE,
2015, pp-127/128).

Desse modo, o ser-para-si € o ser-em-si que se desgarrou para se tornar

consciéncia. E isso s6 € possivel porque a consciéncia traz em si esse o vazio absoluto sob a
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forma de nada de ser’. Dessa maneira, a consciéncia, movida pelo nada que habita o seu ser,
se revela como pura abertura e indeterminagdo. A consciéncia € lancada no mundo e esta o
percebe tal como ele se lhe manifesta. O ser-para-si revela-se, tal como vimos, como falta de
ser, e isso caracteriza a realidade humana como possibilidade. Eis por que o ser-para-si é um
ser do possivel, jd que, por ser um nada de ser, ela pode se configura sempre como criacdo e
invenc¢ao.

A consciéncia também se manifesta como interrogagio. Nesse ato de interrogacio
hd o ser que interroga e o ser que serd interrogado, o sujeito consciente e a realidade do

mundo a ser interrogada. Porém,

(...) toda interrogagio coloca por esséncia a possibilidade de uma resposta
negativa. Na pergunta interrogamos um ser sobre o seu ser, E este modo de
ser ou esse ser esta velado: sempre a possibilidade que se revele como Nada.
(SARTRE, 2015, p. 66).

Isso significa dizer que o ser interrogador coloca o interrogado em estado neutro
entre ser e nao-ser, deslocando-se do ser para uma possibilidade de nao ser.

Nessa mesma perspectiva, a negagdo também se expressa por meio da
interrogacdo, da indeterminacdo e da incerteza. A negacdo €, da mesma forma, consciéncia de
negacdo e € justamente, como ja indicamos, o nada que possibilita tal negacdo. Isso significa

que

O nada acha-se na origem do juizo negativo porque ele proprio € negagdo
como ser. O nada ndo pode ser nada, a menos que se nadifique
expressamente como nada do mundo; quer dizer , que, na sua nadificagio,
dirige-se expressamente a este mundo de modo a se constituir como negacio
do mundo. O nada carrega o ser em seu coragio (SARTRE, 2015. p. 47)

Dessa maneira, € tdo somente no seio do ser-para-si que o nada se aloja, uma vez
que ele é o ser que traz o nada em seu coracdo, disso diferindo do ser-em-si, cuja
caracteristica €, com ja indicado, ser fechado em si mesmo enquanto plena positividade.
Contrariamente a este, o ser-para-si € abertura, indeterminacio, sendo ainda definido por
Sartre como “aquilo que € o que ndo € o que ¢, e ndo € o que é¢”. Ademais, tal caracteristica
explica o porqué de a realidade humana ser caracterizada como falta ou privacao.

Ao considerar que o sujeito € um nada em busca do ser, Sartre elimina a ideia

metafisica de que o sujeito goza de uma esséncia determinada a priori. Com isso, ele também

¢ A consciéncia é um vazio que busca preencher-se. Esse vazio representa o préprio nada que a caracteriza. A
respeito da relagdo entre as noc¢oes de nada e consciéncia no pensamento de Sartre, ver: REYNOLDS (2013).
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nega a existéncia de uma natureza humana, pois o sujeito € sempre um nada que busca ser.

Nessa situacdo de busca, o ser-para-si também desvela sua condi¢ao de finitude.

1.7.A finitude do ser-para-si

Sartre afirma que, quando nascemos, somos lancados em um mundo com
estruturas ja previamente constituidas. Assim, ao surgir, somos parte desse mundo como um
ser-em-si. Porém, a emergéncia da consciéncia nos oferece a chance de também decidir sobre
a nossa condicdo de ser existente. A capacidade de se reconhecer como sujeito torna o
individuo também capaz de decidir sobre o que fazer com sua condi¢do de ser. Nesse sentido,
podemos até dizer que o ser humano, indiretamente, também escolheu ter nascido. Assim, diz
Sartre, alegar que nio pedimos para nascer ¢ uma forma de escamotear o problema, ou ainda,
uma maneira de nido enfrentar a nossa condicio de ter nascido e continuar existindo. Afinal,
diz ele, “se continuo vivo, aceitando minha existéncia e inteiramente consciente da minha
capacidade de negd-la pelo suicidio, por exemplo, € porque, em certo, aceito ter nascido™
(SARTRE, 2015, p.675).

Com o fendmeno da morte acontece algo parecido. Sartre ndo nega o fato de que
a morte ¢ um evento humano, o fim iltimo da vida. Entretanto, ele considera que o sentido
humano da morte s6 pode ser compreendido se ela se fizer minha, isto €, quando a morte diz
respeito a minha prépria existéncia. Nesse aspecto, o problema n3o consiste na morte em
geral, mas, sim, na morte particular, singular, do sujeito'’. Trata-se, entdo, de concebé-la
como uma realidade incontroldvel que atinge o individuo no plano de sua existéncia.

Durante um grande periodo da tradigio filoséfica, a morte aparecia como algo
que nos colocava para além do humano. Assim, tudo se passa como se a morte escapasse ao
homem por ser ela apenas o comeg¢o de uma nova vida. Originariamente, a tentativa de
conferir um novo sentido a morte passou a ser obra de poetas, artistas, e s6 posteriormente
passou a ser tema de preocupacio de alguns filésofos.

Nio pretendemos retragar esse percurso nem indicar as principais abordagens
sobre o fenémeno da morte ao longo da histdria das ideias. Importa apenas indicar que, no
pensamento contemporineo, esse tema € enfrentado, dentre outros, por Martin Heidegger,

para quem o Ser-ai (Dasein), deve encarar a morte como possibilidade prépria, realizando sua

1 Sobre a questio da morte e do morrer no pensamento de Sartre, ver: LEVY/(1994)
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liberdade para morrer, a qual € constituida pela livre escolha da finitude. O enfrentamento da
morte, enquanto marca da nossa finitude no mundo, seria uma maneira de o Ser-ai (Dasein)
conviver com sua propria facticidade. Em Heidegger, o Dasein, enquanto ente privilegiado,
define-se como um ser-para-a-morte.

Sartre, todavia, afirma que “a morte, longe de ser minha possibilidade propria, ¢
um fato contingente que, enquanto tal, me escapa por principio e pertence originariamente a
minha propria facticidade” (SARTRE, 2015, p. 644). A morte, para ele, € um evento natural
que nos transforma a vida em destino e, sendo assim, € parte constitutiva da vida.

Heidegger, por sua vez, destaca que, com a certeza da morte, surge o sentimento
de angiistia decorrente dessa condigdo de finitude do Ser-ai, o qual se percebe como um ser-
no-mundo-para-a-morte'’. A angiistia seria enfrentada ou superada somente quando o homem
aprendesse a viver uma existéncia auténtica em face de sua condicdo de finitude. Sartre
considera que a morte faz parte da propria facticidade da realidade humana, ainda que a
finitude ndao deva ser considerada como uma estrutura ontolégica do ser-para-si. Nesse

sentido, diz ele:

Assim, a morte nido €, em absoluto estrutura ontolégica de meu ser, ao
menos na medida em que este € para-si; 0 outro € que € mortal em seu ser.
Nao hd lugar algum para a morte no ser-para-si; este nio pode esperd-la,
nem realizd-la, nem projetar-se em seu rumo; a morte ndo é de modo algum
o fundamento de sua finitude, e, de modo geral, ndo pode ser fundamentado
por dentro como projeto da liberdade original nem ser recebida de fora pelo
para-si como uma qualidade”. (SARTRE, 2015, p. 670)

Assim, mesmo na condic@o de ser finito, sou livre para eleger e projetar-me em
direcdo a um fim. Nesse sentido, nem mesmo a morte pode ocupar o lugar de fundamento da
nossa finitude. De acordo com Bornheim, “ndo ha nenhum lugar para a morte no para-si; ela
se furta a possibilidade de ser enquadrada no projeto da liberdade original; ela é o dado como
tal, em estado bruto e aparece com o outro que é morte no ser do para-si” (BORNHEIM,
2005, p.120).

Disso se infere que a realidade humana ndo pode se resumir a sua condi¢do de ser-
para-morte, uma vez que a morte nao € algo que deva ser esperado, ainda que seja certo o seu
acontecer. Por isso, diz Sartre “s0 se podemos esperar um acontecimento determinado, em

vias de ser realizar por processos igualmente determinados™ (SARTRE, 2015, p. 656).

' O ser-para-a-morte € uma das principais caracteristica do Dasein e representa a condicdo de finitude
que o cada entre mundano experimenta em sua existencialidade. Cf: HEIDEGGER (2012)
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Contudo. convém reconhecer que o ser-para-si é também um ser-para-a-vida, de
modo que a morte pode a qualquer momento irromper como o tltimo possivel de uma série de
possiveis. Por isso, Sartre considera que ndo devemos deixar de viver por medo da morte,
como se esta fosse uma sombra nos espreitando o tempo inteiro. Mas, afinal, qual o sentido
que a morte assume no plano concreto da nossa existéncia?

Sartre considera que a morte elimina o significado da vida tornando-a absurda.
Afinal, se vamos morrer qual o sentido de realizar os nossos projetos ao longo da existéncia?
Assim, tal qual o nascimento, a morte habita a morada do sem-sentido. Ou ainda, ela torna

ainda mais absurda a nossa existéncia. Alias, diz o fil6sofo:

A morte € um puro fato, como o nascimento; chega-nos e nos transforma em
lado de fora puro. No fundo, nio se distingue em absoluto do nascimento, e €
tal identidade entre o nascimento e morte que denominamos facticidade
(SARTRE, 2015, p. 668).

Ademais, se a morte se oferecesse como um limite & minha liberdade, esse limite
seria, segundo o filésofo, inatingivel, pois jamais poderiamos encontrar o limite que a morte
oferece. Com efeito, para ele, “ndo somos livres para morte, somos um livre mortal™
(SARTRE, 2015, p. 633). Ndo obstante a certeza da morte, o homem, segundo Sartre, jamais
pode deixar de assumir sua existéncia com liberdade e responsabilidade.

Vimos que a consciéncia apreende o ser-em-si em sua imanéncia. No entanto, o
problema emerge quando constatamos que o ser-para-si, além de se relacionar com os objetos
do mundo, interage com as demais consciéncias que habitam esse mundo. Este é o ponto de

partida do estudo da intersubjetividade em Sartre.
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I1. O SER-PARA-OUTRO E A ESFERA DA INTERSUBJETIVIDADE

No capitulo anterior, tratamos das raizes ontoldgicas do pensamento sartreano,
demonstrando, inicialmente, o significado do ser das coisas materiais (o ser-em-si) e, logo
apos, aquilo que representa a esfera da consciéncia (ser-para-si). Nos dois casos,
apresentamos as caracteristicas e distingdes entre tais regioes, tentando, da mesma forma,
indicar o grau de importincia assumido por esta dualidade na constru¢do da ontologia
sartreana. Entretanto, o problema se desloca para uma esfera de complexidade quando
constatamos que a consciéncia encontra-se num mundo habitado por outras consciéncia. Eis
que aqui a questdo da subjetividade ganha um novo contorno.

Ora, vimos que a consciéncia encontra o ser (em-si) em sua forma opaca e absoluta
e que, pela intencionalidade, ela o capta tal como ele é. Todavia, a atividade da consciéncia
ndo se direciona apenas para apreensdo dos objetos a ela relacionados, pois ela é um ser-para-
si diante de outros seres que possuem a mesma carateristica e idéntica condi¢io existencial.
Com base nesse pressuposto, Sartre desenvolve o estudo da intersubjetividade discutindo com
alguns precursores do seu pensamento, tais como: Husserl, Hegel e Heidegger, a fim de
tragar, mais a frente, o perfil de sua compreensio sobre o tema em andlise.

A partir do surgimento do outro, surge no universo do ser-para-si uma outra
consciéncia marcada pela similitude e correspondéncia a tudo o que ele é. Assim, com o
aparecimento do outro, a consciéncia ganha novas dimensdes e contornos. Mediante esse
novo fendémeno (o surgimento do outro), a relagdo sujeito-objeto adquire uma nova
configuracdo, pois, dessa vez, ocorre um embate entre duas subjetividades, sendo que cada
uma tenta manter sua liberdade pela reducio da outra a um simples objeto (ser-em-si). E neste
embate incessante de minha consciéncia com a do proximo que reside o insuperivel conflito
que marca a condic¢ao do sujeito-com-os-outros-no-mundo.

Todavia, esse problema nem sempre foi enfrentado devidamente ao longo da
tradicdo filosofica. Ademais, Sartre reconhece que, inicialmente, a fenomenologia tenta
estabelecer um nexo entre as consciéncias a partir do conhecimento. Esse € o caso de Husserl,
para quem, diz Sartre, o conhecimento do préximo € fundamental para a constituicao do
mundo da intersubjetividade.

Nessa mesma perspectiva, ele afirma que, segundo Husserl, a objetividade das coisas,
para as quais estdo direcionadas a minha consciéncia e a do outro, € o elemento que me

garante a existéncia do pr6ximo ao fundar as bases do nosso conhecimento comum. Assim, de
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acordo com Husserl, afirma Sartre, “o outro ndo esta presente somente como tal apari¢do
concreta e empirica, mas como condicio permanente de sua unidade e sua riqueza”
(SARTRE, 2015. p. 303).

Com efeito, Sartre ndo nega que a concepg¢ao husserliana representa um grande
avanco em relacdo as doutrinas cldssicas, pois, a partir dela, o significado do outro passou a
constituir o horizonte possivel de toda experiéncia que tenho dele e com ele. No entanto,
Sartre considera que a perspectiva husserliana nao difere substancialmente do postulado
kantiano. Ademais, seria preciso que o outro fosse considerado como uma realidade empirica,
existencial, para que o sujeito transcendental husserliano nio se assemelhasse aquele proposto
pela perspectiva kantiana, ou seja, que ele somente poderia ser apreendido pelo conhecimento.
Isso porque, diz o filoésofo, “o unico nexo que Husserl pode estabelecer entre meu ser e o ser
do outro ¢ o do conhecimento” (SARTRE, 2015, p. 306). Nesse sentido, o sujeito
transcendental definido por Husserl assemelha-se aquele pensado por Kant. Afinal, em ambos
os casos, o eu desse outro nao € um elemento empirico que faz parte da minha experiéncia,
mas sim um sujeito transcendental cujo acesso somente € possivel pela via do conhecimento.
Sartre, com isso, reitera sua posicao ao afirmar que o principio de distin¢do ente mim e o
outro nao provém da exterioridade dos nossos corpos, isso porque também existimos em
interioridade. No entanto, Husserl, segundo Sartre, ndo parece levar em conta esse fato, pois
define o outro de acordo com o modo de como ele se me apresenta enquanto objeto de
conhecimento.

Com isso, a existéncia do proximo € reduzida a minha intui¢do (ou capacidade
cognitiva), acarretando, como resultado, o mesmo erro praticado pelo solipsismo, pois, afirma
Sartre, assim como Husserl defende a ideia de que a existéncia do outro € tao segura quanto a
do mundo, da mesma forma o solipsismo considera que a existéncia do mundo decorre do
conhecimento que temos dele e que isto também se estende ao outro.

Nos dois casos, afirma o filésofo francés, a questdo permanece sem o tratamento
adequado, pois reduz-se a intersubjetividade a um problema de conhecimento. Em face disso,
Sartre assegura que a tinica maneira de se evitar o solipsismo e a reducio do outro a uma mera
questdo cognitiva seria provando que minha consciéncia transcendental, em seu modo de ser
ela mesma, € sempre afetada por outras consciéncias e isso ndo depende do conhecimento,
mas sim das nossas relacdes existenciais.

Ora, vimos que, de acordo com Husserl, diz Sartre, o recurso ao préximo € a

condi¢do indispensdvel a constituicio do mundo. A objetividade das coisas para as quais estdo
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direcionadas a minha consciéncia e a do outro € o elemento que me garante a existéncia do
préximo ao fundar as bases do nosso conhecimento comum. Em vista disso, meu ser empirico
e o do préximo aparecem simultaneamente no mundo'’. Decerto, isso faz com que a
concepc¢ao husserliana, de acordo com Sartre, represente um grande avan¢o em relagao as
teorias cldssicas, pois com ela o significado do pr6ximo passou a ndo mais provir da
experiéncia existencial e sim, diferentemente disso, ele € quem constitui o préoprio horizonte
possivel de tal experiéncia.

Apesar de reconhecer tal avanco, ele ainda considera em seu sentido mais intimo
que a perspectiva husserliana ndo difere substancialmente do postulado idealista kantiano. A
seu ver, se nao existe uma primazia do ego empirico, isto €, se um ndo € mais evidente ou
seguro que outro, o sujeito transcendental definido por Husserl, passa a assemelhar-se aquele
pensado por Kant. Por isso, diz Sartre, convém tratar do relacionamento entre sujeitos
transcendentais e ndo entre egos empiricos. Afinal o eu/consciéncia do préximo ndo € um
elemento empirico que reside em minha experiéncia, mas sim € um sujeito transcendental que
se revela diante de mim. Até porque o que me distingue do préximo, reitera Sartre, ndo € a
exterioridade dos nossos corpos, mas do fato de que nés existimos em interioridade.
Abandonando o critério fenomenoldgico proposto por seu mestre, Sartre tentard pensar o
problema a luz do tratamento dado por Hegel em A fenomenologia do espirito.

Em Hegel, afirma Sartre, o surgimento do préoximo ndo € indispensdvel a
constituicdio do mundo e do meu eu empirico, porém ele se mostra necessario para a
existéncia da minha consciéncia como consciéncia de si. Assim, enquanto pura identidade, o
outro faz com que eu me aperceba como aquele que se lhe difere. Estabelece-se aqui o que

Sartre chama de negacao por interioridade, isto porque:

Nenhum nada externo e em-si separa minha consciéncia da alheia, senio que
eu excluo o outro pelo fato mesmo de ser eu e ele me exclui pelo fato de ser
ele. As consciéncias estdo ligadas diretamente umas as outras em uma uniao
reciproca de seu ser (SARTRE, 2015, p. 306).

Assim, de acordo com a perspectiva hegeliana, a relacdo que estabeleco com o
proximo € sempre reciproca, ou seja, estabeleco uma apreensao de mim no outro que somente
por uma negagao reciproca € que esta realidade se efetiva. Isso significa que é necessdrio

primeiramente que minha consciéncia seja reconhecida por uma outra para que possa existir.

12 Acerca da nogao de sujeito em Husserl, ver: HUSSERL (2019).
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Para Sartre, o fato de minha aparicdo estar condicionada a um reconhecimento conferido pelo
outro, indica que ela ndo poderia nascer de mim mesmo.

Nesse sentido, o que torna possivel a existéncia do sujeito enquanto ser-para-
outro € a existéncia do outro. O problema, diz Sartre, ¢ que Hegel define o ser-para-outro
apenas como um estagio intermedidrio do desenvolvimento da consciéncia de si. Com isso, a
importincia do outro passaria a residir no fato de que em algumas situacdes sou objeto para
ele e noutras ele se objetifica para mim. Isso significa que Hegel ndo concebe um ser-para-
outro que ndo seja reduzido a um ser-objeto.

Assim, enquanto pura identidade, o outro faz com que eu capte a mim préprio, ao
mesmo tempo em que se coloca como mediador nesse trinsito de consciéncias. Nesse sentido,
nada separa minha consciéncia da alheia, sendo que eu excluo o outro pelo fato mesmo de ser
eu e ele me exclui pelo fato de ser ele. As consciéncias estdo ligadas diretamente umas as
outras por meio de uma uniao reciproca de seu ser. Em Hegel, portanto, a minha rela¢ao com
o proximo € reciproca, ou seja, estabeleco uma apreensio de mim no outro que somente por
uma negacgdo reciproca ¢ que esta realidade se efetiva. Em outras palavras, € necessdrio
primeiramente que minha consciéncia seja reconhecida por outra para que possa existir.
Segundo Sartre, o fato de minha aparicio estar condicionada a legitimacio de um
reconhecimento conferido pelo outro, indica que ela ndo poderia nascer de mim mesmo.
Desse modo, nado seria a subjetividade que faz emergir o problema do préximo, e sim € a
existéncia deste que torna possivel o cogifo como momento em que o sujeito se capta como
objeto.

Mas, o que seria, em Hegel, esse ser-para-outro? Ora, como vimos, o momento que
Hegel define como ser-para-outro € apenas um estigio intermedidrio do desenvolvimento da
consciéncia de si. A fim de melhor exemplificar o que ocorre entre minha consciéncia e a
alheia, Sartre resgata o conhecido argumento hegeliano da dialética entre senhor e escravo'®.
Quando Hegel diz, salienta Sartre, que o escravo € a verdade do senhor, ele estd encarando de
forma unilateral e insuficiente o problema, pois, afirma Sartre, para que esta relacdo se forme
€ preciso que ambos saibam a respeito de si o que julgam saber acerca um do outro. Assim,
somente neste caso uma consciéncia idéntica poderia despontar em sua generalidade e

ambivaléncia.

3 A dialética do senhor e do escravo € apresentada por Hegel na Fenomenologia do espirito. Aqui senhor € visto
como para-si, enquanto o escravo € a ponte entre o senhor e o objeto de seu querer, sendo o escravo uma simples
coisa de seu senhor. Cf: HEGEL (1992)
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E por essa deficiéncia que o ponto de vista hegeliano se torna impréprio para dar
conta do problema do outro. No entender de Sartre, Hegel indica que dependemos do outro
em nosso ser. Afinal, "eu sou um para-si que ndo € para-si senao por meio do outro. Ele ndo
poderia ser colocado em divida sem que eu duvidasse de mim mesmo "(SARTRE, 2015, p.
306). Assim, cada consciéncia encontra-se circunscrita a realidade de uma outra.

E por essa deficiéncia que o ponto de vista hegeliano se torna improprio para dar
conta do problema do outro. No entender de Sartre, Hegel indica que dependemos do outro
em nosso ser. Afinal, “eu sou um para-si que nio € para-si sendo por meio do outro. Ele nido
poderia ser colocado em divida sem que eu duvidasse de mim mesmo” (SARTRE, 2015, p.
307). Assim, cada consciéncia encontra-se circunscrita a realidade de uma outra.

No entanto, Sartre reconhece a contribui¢do de Hegel ao indicar que dependermos
do outro em nosso ser. Afinal, “eu sou — diz ele - um ser-para-si que s6 € para-si por meio do
outro. Portanto, o outro me penetra em meu dmago. Ndo poderia colocd-lo em divida sem
duvidar de mim mesmo” (SARTRE, 2015, p. 308).

No entanto, tal como acontece em Kant e Husserl, o ponto de vista hegeliano
continua a considerar que a minha relacao com o outro se constitui originariamente por meio
do conhecimento, porque a certeza de si, enquanto verdade da consciéncia, s6 se oferece a si
como verdade quando ela € transformada em objeto pelo outro e este outro se transforma em
objeto para a consciéncia, ou seja, ndo € o conhecimento do outro, diz Sartre, que define a
minha condi¢do ontoldgica de ser-para-ele, pois, simultaneamente, sou para mim e para ele.
Além disso, de acordo com o filésofo, o idealismo pensa o ser-para-outro como algo propenso
a ser reduzido a um objeto, assim como acontece na relagdo senhor-escravo proposta por

Hegel. No entanto, Sartre, ao contrdrio, tenta mostrar que

a consciéncia € um ser concreto e sui generis, nao uma relacdo abstrata e
injustificdvel de identidade: € ipseidade e ndo sede de um Ego opaco e iniitil;
seu ser € susceptivel de ser alcangado por uma reflexio transcendental, e ha,
uma verdade da consciéncia que ndo depende do Outro , pois o proprio ser

-

da consciéncia, sendo independente do conhecimento, preexiste a sua
verdade”. (SARTRE, 2015, p. 310)

Sartre denuncia que existe nas diversas formas de idealismo uma espécie de
“otimismo gnosiologico” decorrente da ideia de que ha um acordo objetivo entre as
consciéncias que engendra um reconhecimento simultaneo e reciproco entre elas. Todavia, o

que ha de problemadtico nessa teoria € que
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Se o outro me devolver meu “si-mesmo”, € preciso que, pelo menos ao fim
da evolugao dialética, haja uma medida comum entre o que eu sou para ele,
o que ele € para mim, o que o que sou para mim e o que ele é para ele. Por
certo, esta homogeneidade ndo existe no ponto de partida, como admite
Hegel: a relacd@o senhor-escravo ndo € reciproca (SARTRE, 2015, p. 311).
Ora, o préximo pode, de fato, se revelar a minha consciéncia sob a forma de um
objeto cognoscivel. Porém, pergunta Sartre, € possivel que ele aparece como objeto para uma
outra consciéncia e, ainda assim, permanecer consciéncia? Para ele, a resposta € negativa,
haja vista que

O ser da consciéncia de si € tal que em seu ser estd em questdo o seu ser;
significa que ela é pura interioridade. E perpetuamente remissdo a um si
mesmo que ela tem-de-ser. [...] Seu ser, portanto € exclusdo radical de toda
objetividade: sou aquele que nio pode ser objeto para si mesmo, aquele que
sequer pode nem conceber para si a existéncia na forma de objeto (SARTRE,
2015, p. 313).

Com efeito, se o que caracteriza o ser-objeto € precisamente o nao-ser do outro, este
ser-objeto modifica a consciéncia ao aparecer ao outro. Em outras palavras, esse outro nao é
para-si do mesmo modo como me aparece, da mesma forma como eu niao me apareco da

forma como o outro me apreende. Por conseguinte,

O objeto € aquilo que me faco nio ser, quando sou aquele que me fago ser.
Estou por toda parte, ndo poderia escapar de mim mesmo, recapturo-me por
detras, e, ainda que pudesse tentar fazer-me objeto, seria ainda eu mesmo no
amago deste objeto que sou, e, no préprio objeto, teria de ser o sujeito que o
encara’. (SARTRE, 2015, p.313).

No entender de Sartre, para que eu possa surgir como sujeito preciso que o outro
me conceba enquanto tal, oferecendo-me, para tanto, a sua liberdade. E mesmo que Sartre
reconheca o fato de Hegel ter percebido que a negatividade ¢ um elemento fundamental da
intersubjetividade, sua solucdo se mostra impropria, pois entre o objeto-préximo e o eu-
sujeito ndo existe qualquer medida comum, da mesma forma como ndo existe entre duas
consciéncias. Em suma, nao posso ser sujeito para o outro se ele nao € capaz de se tornar um
objeto para mim, assim como ndo posso toma-lo em sua subjetividade se ndo assumo minha
situacdo de ser-objeto para ele.

Sartre admite que Hegel ofereceu um importante caminho a compreensio do
tema, todavia denuncia que a defesa da identidade entre conhecimento e ser tornou o
problema do pré6ximo apenas mais uma questdo de cardter idealista. Em suma, consciéncia em

si ndo pode se exprimir apena pelo “eu sou”, reduzindo-se ao mero conhecimento de si.
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Nesse sentido, o fil6sofo francés resume tal critica afirmando que Hegel identifica
o conhecimento com o ser, enquanto Husserl mede o ser pelo conhecimento. Porém, trata-se
de mostrar que as relagdes intersubjetivas ocorrem originariamente no mundo da existéncia
vivida e ndo na esfera do conhecimento. Em vista disso, ele afirma que, por exemplo, em Ser
e Tempo, Heidegger ja havia esbocado uma ideia aproximada ao compreender que € por
intermédio do ser que as realidades humanas se relacionam sob a forma seres-no-mundo.

O mundo € o lugar onde a realidade humana se apresenta em situacio
(Befindlichkeit) e o ser traduz o modo como tal realidade é ser-no-mundo, isto é, a sua
caracteristica de ser € também ser-com-os-outros. No mesmo sentido, a compreensdo do meu
ser desvela originariamente o ser do proximo. Segundo Sartre, em Heidegger, o problema do
préximo nos permite também entender a maneira como eu posso constituir o meu ser. Este ser
se constitui e também me determina como ser-no-mundo. Com efeito, pode-se indicar que o

ser-no-mundo representa interdependéncia deste ser com o mundo, pois

Enquanto faco com que o mundo exista como complexo de utensilios, do
qual me sirvo dos meus designios da minha realidade humana, fago-me
determinar em meu ser por um ser que faz com que o mundo exista como
complexo de utensilios para a sua realidade. Para Heidegger, ser € ser suas
préprias possibilidades, € fazer-se ser (SARTRE, 2015, p. 318).

A relacdo do outro com a minha consciéncia indica também a nossa coexisténcia
no mundo. Assim, diz ele, pode-se sugerir que o ser-no-mundo representa uma
interdependéncia deste ser com o mundo, mas também todas as possibilidades que lhe sio
préprias. Ora, como vimos, o enfrentamento do problema a partir de uma perspectiva
meramente gnosiolégica pode nos remeter ao sujeito abstrato kantiano. De acordo com Sartre,
dizer que ha realidade ontolégica no ser-com significa afirmar que ele existe por natureza e
que, por isso, tem cardter essencial e universal. Entretanto, se tal nogdo pudesse ser
comprovada, seria dificil afirmar a existéncia de um ser-com concreto. Todavia, Sartre nao
aceita integralmente a posi¢cdo ontologica heideggeriana, ja que, para ele, “a coexisténcia
ontologica que aparece como estrutura do meu “ser-no-mundo”™ de modo algum pode servir
como fundamento a um ser-com ontico” (SARTRE, 2015, p. 320).

A critica sartreana baseia-se, sobretudo, na ideia de que, para se passar do plano
ontolégico para o 6ntico, € necessdrio que haja a separacao das duas esferas, mas isso, diz ele,

ndo se verifica em Heidegger'*. Afinal, afirmar que € s6 por intermédio do meu ser que surge

4 Ainda sobre a critica de Sartre a Heidegger, ver: WAHL (1962).
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uma outra realidade humana significa cair no truismo, da mesma forma que garantir que os
outros somente passam a existir quando eu os constituo ou apreendo € recorrer ao solipsismo.

Com isso, ele afirma que o ser-com nao constitui nenhuma prova da existéncia do
outro, até porque a relag@o ontolégica entre mim e o outro abstrato torna-se impossivel numa
conexdo concreta entre o meu ser e o proximo singular que é dado em minha experiéncia.
Além disso, diz o filésofo, se minha relacdo com o proximo € definida a priori, eu elimino
toda e qualquer possibilidade de relagdo com ele. Isso significa que “a existéncia de um ser-
com ontolégico e, por conseguinte, a priori, torna impossivel toda conexdo 6ntica com uma
realidade humana concreta que surgisse para-si como um transcendente absoluto™ (SARTRE,
2015, p.322).

Segundo Sartre, a proposta de Heidegger acaba se aproximando de uma forma de
idealismo, ja que ela tende a isolar o Dasein em seu mundo ontolégico, da mesma forma
como acontece com a reflexao kantiana acerca da condi¢ao a priori da nossa experiéncia do
outro. Sartre, finalmente, vai dizer que a realidade humana nido € um ser-com-os-outros, mas
sim um ser-para-0s-outros.

Assim, somente na medida em que o homem se opde ao outro € que ele é
verdadeiramente ser-para-si, de modo que a intersubjetividade se origina sempre a partir de
um confronto entre consciéncias. Para Sartre, a existéncia do outro ndo precisa ser
demonstrada e isso significa que ela ndo decorre de nenhuma atitude gnosioldgica. Trata-se de
uma evidéncia que existe como ser-para-si fora de minha experiéncia e que, por isso, se torna
impossivel instituir critérios a priori para afirmar sua existéncia.

Portanto, no entender de Sartre, a relagio intersubjetiva se configura sempre como sendo
de um ser a outro, ja que € por intermédio do ser que as realidades humanas se relacionam no
mundo, dependendo uma das outras nesse ser essencial. Eis por que ele reitera que toda
tentativa de se oferecer apenas uma saida ontolégica ao problema acaba desaguando no
sujeito abstrato kantiano, pois, para ele, a coexisténcia com o outro define minha forma de ser
no mundo.

Ademais, dizer que sou um ser pelo qual hd um ser € diferente de dizer que por
intermédio do meu ser surge uma outra realidade humana. Afinal, afirmar que os outros
somente passam a existir por intermédio de mim €, como vimos, recorrer a uma saida
solipsista. Sartre, com isso, afirma que Heidegger parece ndo ter superado o idealismo e o

realismo que ele pretendeu combater, isto porque a realidade humana, dentro daquilo que
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propde Heidegger, permanece presente apenas na medida em que a existéncia do préximo tem
a natureza de um fato contingente e irredutivel.

De acordo com Sartre, ndo se trata apenas de saber que os outros existem, mas sim
de como ajo sobre eles, de como eles agem sobre mim e, finalmente, de como agimos sobre o
mundo. Ademais, segundo o filésofo francés, a realidade humana ndo se reduz apenas a um
ser-com-os-outros, pois ela também € um ser-para-si e, ou seja, um ser-para-0s-outros.

Portanto, a existéncia do préximo nio deve se constituir numa mera probabilidade ji que
esta ¢ uma caracteristica apenas dos objetos que se ddo em nossa experiéncia. A existéncia do
outro também ndo € uma mera questdo de demonstracdo, nem, tampouco, depende de um
apreensao gnosioldgica ou teoria cientifica. Até porque o préximo nao € algo provivel, ele se
revela como uma evidéncia que existe como ser-para-si fora de minha experiéncia e que, por
isso, ndo se trata de uma simples probabilidade existencial.

Em vista disso, Sartre considera que na relagdo intersubjetiva hd uma negacao
reciproca e duplamente interior: o proximo aparece a si como ndo sendo eu. Ademais, se cada
individuo encontra seu ser no outro, poder-se-ia pensar que isto reedita a ideia de totalidade
hegeliana, mas o que existe, segundo Sartre, ¢ uma “totalidade destotalizada™ posto que €
impossivel compor uma sintese unificadora e total com todos os préximos que se me revelam.
Com efeito, a relacao intersubjetiva € marcada por uma negacdo reciproca e duplamente
interior: o proximo também aparece a si como ndo sendo eu. O préximo existe como presenca

diante de mim e sua relacdo comigo, diz Sartre, € estabelecida preliminarmente pelo olhar.

2.1. O ser-para-outro e o olhar

O olhar, segundo Sartre, determina primeiramente a minha relagdo com o outro,
posto que se trata da primeira forma de captacdo entre as consciéncias. Isso indica que toda
minha interagio com o préximo é marcada inicialmente pelo fato de ele me perceber. E o seu
olhar que me torna um ser-para-outro, ou seja, um ser-para-cle. Todavia, a existéncia desse
outro também € revelada quando direciono o meu olhar para ele. Assim, aquele para quem eu
lanco o meu olhar aparece, de inicio, como ser-para-mim. A experiéncia decisiva ¢é
determinada pela possibilidade de o préximo me apreender e, a0 mesmo instante, revelar que,
por detrds do seu olhar, existe uma consciéncia.

O outro ndo surge no meu horizonte existencial como uma coisa a mais que

existe no mundo. Perceber o outro como subjetividade ou consciéncia significa que ele me
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aparece como proximo-sujeito, abalando ou rompendo. ainda que provisoriamente, a minha
relacdo com o mundo. Assim, tudo se passa como se surgisse algo que me tivesse desviado o
foco dos outros entes ou objetos do mundo. A aparicio do outro promove uma
descentralizacao do meu mundo, sem, no entanto, deixar de ser um objeto que pertence ao

universo que vislumbro. Assim, diz Sartre,

(...)se o outro-objeto se define em conexdo com o mundo como objeto que
vé o que eu vejo, minha conexio fundamental com o outro-sujeito deve

poder se reduzir a minha possibilidade permanente de ser visto pelo outro. E
na revelacdo e pela revelacdo de meu ser-objeto para outro que devo poder
captar a presenca de seu ser-sujeito (SARTRE, 2015, p. 331).

Obviamente, o outro, em sua condi¢cdo de objetividade, ndo pode me objetivar e,
por isso, ele, sendo objeto diante de mim, nio pode me olhar como faz com uma coisa
qualquer no mundo. Com efeito, a minha objetividade nao pode originar-se da objetividade do
mundo, uma vez que o mundo existe em func¢do de mim e seria um erro considerar que eu
pudesse ser objeto para mim mesmo. Nesse sentido, a minha apreensdao do pr6ximo implica

também a possibilidade permanente do meu ser-visto-por-ele.

O “ser-visto-por-outro” impde-se como uma experiéncia irredutivel, rebelde
a qualquer tentativa de deducdo. A todo instante o outro me olha, e esse
olhar ndo pode ser elucidado com o auxilio da categoria do objeto; de fato,
quando apreendo o olhar, cesso de perceber os olhos que me veem. Ou bem
percebo os olhos e tenho, neste caso, a percep¢do de um objeto, ou entdo
apreendo um olhar, isto €, tomo consciéncia de ser visto (BORNHEIM,
2000, p. 86).

Sartre considera que essa relagio € sempre imprevisivel e tem cardter de
transitoriedade, pois, ao apreender o sujeito, posso reduzi-lo a um objeto, passando, com 1sso,
a assumir seu lugar. Estabelece-se aqui a possibilidade de eu olhar ou ser olhado pelo outro
dentro das circunstancias concretas que se efetivam na situagdo em que nos encontramos no
mundo. Mas, nesta interacdo eu-outro € preciso definir o significado que seu olhar pode
representar para mim.

Segundo Sartre, o fato de sermos olhados através de uma conexdao em que
aparecem formas sensiveis no nosso campo perceptivo, ndo indica que hd sempre uma
estrutura vinculada a esta sensagdo. Significa dizer que nem sempre o que estd por trds da
nossa sensacdo de ser olhado sdo dois olhos, ou seja, € bastante comum em me sentir

observado sem que possa definir com precisdo se estou mesmo na mira de um sujeito
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observador. Ademais, hoje sabe-se que as pessoas podem se sentir observadas por cameras,
robos, satélites e outros engenhos artificiais criados pelos seres humanos'*.

Sartre considera que estaremos sempre no campo do provdvel quando, por
exemplo, sentimos que ha algo atrds de uma porta, de um matagal ou de uma pilastra que nos
observa. Para ele, estes objetos — a porta, o matagal e a pilastra — assumem papel de olhos
enquanto suporte do olhar. Por isso, o olhar, para ele, ndio € uma qualidade do objeto
representado pelo outro, nem, tampouco, € uma relagio mundana que se interpde entre esse
objeto e o sujeito.

O filésofo francés, com isso, considera que o préprio ato de olhar esconde o
sujeito que olha, fazendo com que, por exemplo, eu perceba os olhos apenas como puras
representacoes que se acham desde ja neutralizadas pelo olhar que ele me dirige. Eis por que,
diz Sartre, quando nos vemos imediatamente sob o olhar do outro, as questdes relativas a
beleza, a fealdade ou a cor dos olhos que nos captam, tornam-se, quase sempre, secunddrias,
pois o olhar do outro tende a mascarar seus olhos. Isso significa que se acredito estar sendo
observado por detrds de uma porta, folhagem ou pilastra, o que aparece imediatamente nio é
certeza de que existe alguém me olhando, mas sim que meu corpo, enquanto ser-visto, ocupa

um lugar no espago, e que se encontra vulneravel diante do olhar alheio. Portanto, o olhar do

préximo revela que sou também um ser-para-outro.

Nao podemos perceber o0 mundo e captar ao mesmo tempo um olhar lancado
sobre nés; terd de ser uma coisa ou outra. Porque perceber € olhar, e captar
um olhar nio € apreender um objeto-olhar no mundo (a menos que esse olhar
ndo esteja dirigido a nés), mas tomar consciéncia de ser visto. O olhar que os
olhos manifestam, ndo importa sua natureza, € pura remissao a mim mesmo.
(SARTRE, 2015, p. 333)

Convém assinalar que existe sempre uma tensdao entre mim e o outro, de modo
que o proximo pode me tornar uma transcendéncia transcendida. Para provar isso, Sartre cita
o exemplo da vergonha. Segundo ele, a vergonha revela toda a vulnerabilidade do meu ser-
visto, pois, segundo ele, s6 temos vergonha diante do outro. O préximo, nesse caso, me torna

um ‘ser-envergonhado’, isto ¢, me reduz a algo determinado, definido.

Ora, a vergonha ¢ vergonha de si, ela € reconhecimento de que efetivamente
sou este objeto que o outro olha e julga. S6 posso ter vergonha da minha

'S Essa ideia do olhar como instancia de controle e vigilincia é desenvolvida por Foucaut em Vigiar e punir e
também serve como pressuposto sobre sua reflexdo sobre o panopticom, assim como é um dos elementos
tedricos de sua anilise acerca do biopoder. Cf: FOUCAULT (1987).
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liberdade quando esta me escapa para converter-se em objeto dado. Assim,
originariamente, o nexo entre minha consciéncia irrefletida e meu ego-
sendo-visto nio € um nexo de conhecimento, mas de ser. Eu sou para-além
de todo conhecimento que posso ter esse eu que o outro conhece™ (SARTRE.
2015, p. 336)

Nesse aspecto, o outro pode também reduzir meu ser a um objeto (o ser
envergonhado), pois, basta que ele me olhe para en me tornar um em-si aos seus olhos. O
proximo, por meio do olhar, pode me coisificar fazendo com que eu seja apenas algo que estd
ali diante dele.

Nesse momento, a transcendéncia de minha consciéncia € invalidada ou
bloqueada pela coisificagdo a que sou reduzido. Sendo uma coisa para o préximo, alieno todas
as possibilidades de assumir a transcendéncia do meu ser-para-si e deixo de ser livre enquanto
tal. Neste momento, diante do outro, a vergonha revela o meu estado de total imanéncia,
enquanto ele, em seu olhar, passa a determinar minha situacdo e a assumir a condi¢ao de
consciéncia transcendente. Aqui sou captado a partir do mundo onde o outro se encontra,
porém, ao me alienar, alieno o mundo que, de agora em diante, também me escapa. Esta seria,
por fim, a causa da morte oculta dos objetos do meu mundo, de modo que o préximo passa a
fazer prevalecer a sua liberdade sobre a minha, eliminando todas as minhas possibilidades de
transcendéncia. Nesse sentido, “o outro € a morte oculta de minhas possibilidades na medida
em que vivo esta morte oculta no meio do mundo” (SARTRE, 2015, p. 340)

Assim, ao me sentir observado pelo olhar do outro, perco a dimensao do meu
momento, tornando-me um ser dado, um ser-em-si, ja que me encontro em uma situagao de
ser objetivado pelo outro. Sartre cita a obra O processo de Kafka indicando que nela os
personagens agem em um universo turvo no qual predomina uma atmosfera dolorosa e
decadente'®. E neste cendrio que se estabelece as relagdes do ser-no-meio-do-mundo-para-o-
outro.

Parece evidente que, diante da visdao do outro, sinto-me como um ser sem defesa
diante de uma liberdade que passou a prevalecer sobre a minha. O olhar do outro, por sua vez,
me confere nd3o apenas um cardter de espacialidade (ele me capta em um determinado lugar
no mundo), mas, também, revela um outro elemento constitutivo dessa conexdo: a

temporalidade.

16 No referido romance, Kafka destaca, entre outros aspectos, a agdo arbitrdria do Estado sobre o cidadio
(Joseph K) que, sem ter conhecimento do seu delito, € inserido em um processo que ele mesmo desconhece na
sua integralidade, mas que, mesmo assim, lhe € legalmente imposto apesar de sua inocéncia. Cf: KAFKA (2005)
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O olhar do outro se manifesta na simultaneidade ou conexdo temporal de dois
existentes. Contudo, este principio simultdneo ndo pertence ao existente situado no mundo:
ele representa a co-presenca dos dois presentes, ou seja, de um em fungdo do outro. Isto
significa que o fundamento origindrio de tal simultaneidade exige que o objeto dado seja para
0 outro ao mesmo tempo em que € para mim. Assim, ofereco-me a captacdo do outro como
objeto situado em um determinado espago e segundo uma ordem temporal. Ademais, Sartre
considera que essa situacio de ser alvo de um olhar revela uma espécie de escravidio, no

sentido de que, diz ele,

Sou escravo na medida em que sou dependente em meu ser do amago de
uma liberdade que ndo é a minha e que € condicio mesma de meu ser.
Enquanto sou objeto de valores que vém me qualificar sem que eu possa agir
esta qualificagdo, sem sequer conhecé-la, estou em escravidio” (SARTRE,
2015, p. 344).

A captacao do outro vem também indicar que sou objeto para uma outra
consciéncia € ndo para mim mesmo, pois s6 se € objeto para um sujeito determinado. Nessa
circunstdncia, experimento a liberdade do outro, pois tal liberdade se dd em decorréncia de
minha propria “escravidao”, ou seja, ocorre pelo fato de ele me reduzir a um ser-objeto. Nesse
caso, a consciéncia de meu ser-objeto advém necessariamente da existéncia do outro, uma vez
que o outro € a prépria condi¢do individual e concreta do meu ser nao-revelado.

Todavia, a relacdo pode se dar inversamente, ou seja, posso também reduzi-lo a
um ser-envergonhado. De fato, inversamente, eu também posso, em vez de me encontrar sem
liberdade diante do outro, objetiva-lo em sua liberdade. Para Sartre, a objetivagdo do outro
significa uma defesa da autonomia do meu ser-para-si que tenta afirmar sua liberdade diante
dele. Isso revela, pois, que a consciéncia e a liberdade alheias ndao sao dadas, pois, do
contrdrio, elas poderiam ser conhecidas como objetos. Nesse sentido, toda experiéncia
concreta que tenho da liberdade ou consciéncia do proximo diz respeito a mim e ndo a ele, ja
que apenas eu posso construir minhas representacoes e escolher a qual delas devo me filiar. O
filésofo considera ainda que a captagio objetiva do meu ser-fora-de-mim € externamente
diferente de como capto meu ser-para-mim.

Sartre afirma que eu ndo poderia me ver, por exemplo, como malvado ja que nio
posso me referir ao que sou para mim mesmo, isto €, ndo posso me definir ontologicamente

como sendo isto ou aquilo, haja vista que nao posso me reduzir a algo ja dado, a uma
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realidade imanente e acabada, ja que ndo sou definitivamente o que sou. Se eu me definisse
como malvado, estaria assumindo uma forma de ser-em-si.

Assim, a no¢do de maldade nao poderia advir de mim mesmo, posto que, convém
lembrar, ndo sou um ser, mas apenas possibilidade de ser. Somente um poder objetivador
diferente do meu poderia me qualificar como objeto (um ser malvado). E, portanto, nesse
sentido que o préoximo torna-se a condi¢do real do meu ser-objeto. E, como vimos, essa
condi¢do somente adquire sentido por intermédio do ser que olha ou que € observado, isto €,
aquele que se torna para mim objeto ou o sujeito para o qual eu me objetifico. Parece claro,
pois, que o ser-para-outro € um fato constitutivo das relacées humanas. Sobre isso, diz o

filésofo:

A prova de minha condi¢io de homem, objeto para todos os homens vivos,
lancado na arena debaixo de milhdes de olhares e escapando-me a mim
mesmo milhGes de vezes, eu a realizo concretamente por ocasiao do
surgimento de um objeto em meu universo, se este objeto me incida ser
provavelmente objeto, no presente, a titulo de isto diferenciado para uma
consciéncia. E o conjunto de fendmenos que denominamos olhar (SARTRE,
2015, p. 360).

Disso se pode concluir que o ser-para-outro nao é uma estrutura ontologicamente
derivada do ser-para-si. Segundo Sartre, somos, simultaneamente, para-si e para-outro. A
distin¢do entre mim e o proximo €, assim, operada pela negacdo que remete o ser-para-si ao
ser que ele ndo €. Significa dizer que “o para-si como si mesmo, inclui o ser do préximo em
seu ser enquanto ele mesmo estd em seu ser como nao sendo um proximo” (SARTRE, 2015,
p-343).

E, portanto, a presenca deste outro que fomenta o surgimento de atitudes
assumidas por mim no dmbito das situagdes em que me encontro. A vergonha (e também o
temor), como ja vimos, expressa essa condicdo que o outro me impde ao surgir em meu
campo perceptivo. O mesmo se pode dizer do orgulho, que, segundo Sartre, revela uma
atitude fracassada. O fracasso do orgulho, diz ele, repousa no fato de que a vaidade me leva a
apoderar-me do préximo e a constitui-lo como objeto, para, no seio desta objetivacdo,
descobrir minha prépria objetividade de ser-orgulhoso.

Ora, sabemos que, enquanto captado em seu ser-objeto, o préximo nos € dado
como transcendéncia-transcendida. Porém, toda a minha inquietagdo pode retornar quando
passo a imaginar que basta um olhar para que ele me devolva a condicdo de ser-objeto. Neste

confronto entre o sujeito e o proximo reside a esséncia propria da intersubjetividade: o
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conflito. Parece claro que a minha relacdo com o préximo nio pode fugir da clivagem sujeito-
objeto e que esta relacdo € sempre marcada por uma disputa. Isso significa que o surgimento
do outro desencadeia um embate entre duas subjetividades, em que cada uma tenta manter sua
posi¢ao por meio da objetivagdo da outra, ou seja, pela reducado da outra a um objeto, a um
ser-em-si.

Segundo Sartre, o choque inevitdvel da minha consciéncia com a do outro exige o
esforco para que cada uma tente evitar que a outra a transforme em um ser-objeto. Ele
considera que, pelo fato de o outro estar sempre presente no mundo e fazer parte de minhas
relacdes existenciais, ndo hd como ignorar a sua presenca. Por isso, diz ele, ndo se pode
recorrer ao solipsismo como fuga ou mesmo deixar de lidar com tal presenca, pois a saida
solipsista ndo € capaz de tornar o sujeito invioldvel diante do outro. Além disso, numa relagio
intersubjetiva nunca que se sabe previamente qual consciéncia ird assumir um papel objetivo
ou subjetivo. Para delimitar com mais precisdo a condicdo desse ser-para-outro no mundo,

Sartre vai tratar do papel do corpo no dmbito da intersubjetividade.

2.2. Corpo e intersubjetividade

O corpo € tradicionalmente um tema de interesse filoséfico. E essa preocupagio
estd presente desde o mundo grego. No Fédon, por exemplo, Platdo pensava o corpo a partir
de sua relacao com uma alma intelectiva e superior. O corpo tinha uma natureza irracional,
passional e concupiscivel, por isso seu estatuto era inferior ao da alma'’.

Mais tarde, com Santo Agostinho, e sob a influéncia do cristianismo, passou-se a
considerar que os desejos do corpo, enquanto sinais de pecado e degradacio, deveriam ser
reprimidos em favor da salvacio da alma'®. Adiante, com o Renascimento e, sobretudo, com o
advento da Modernidade, a dessacraliza¢do do corpo possibilitou seu conhecimento como
objeto da ciéncia. A secularizag¢do do corpo trouxe também a tona o valor que ele possui nas
relacOes humanas.

Descartes, por exemplo, embora tenha privilégio a res cogitans na forma de uma

substancia pensante, concebe o corpo como uma dimensao importante da constitui¢do do

7 Cf: PLATAO (2002)
15 Cf: SANTO AGOSTINHO (2000)
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humano, ainda que apartado da alma ou do pensamento'’. Apés ter se tornado tema de
interesse do naturalismo e das ciéncias da vida, a questio do corpo ganhou uma nova
dimensao filoséfica ao se integrar ao campo de estudo da fenomenologia. Ademais, € a partir
dessa perspectiva fenomenoldgica que Sartre ird ressaltar a importincia que assume o corpo
no dmbito das relacoes intersubjetivas. O fil6sofo comeca sua investigacdo indagando acerca
do que significa conhecer um corpo. Todavia, para ele, ndo devemos descrever o corpo como
um conjunto de 6rgios que se interligam para formar um sistema, pois, nesse caso, eu nio
estaria definindo o meu corpo e sim o corpo alheio.

Para o filésofo francés, minha consciéncia, ao descrever um corpo, nao estd
descrevendo este corpo como sendo meu, quer dizer, tal como € para mim. Conheco meu
corpo apenas ao conceber em mim a presenca dos 6rgidos que vejo ou estudo no corpo dos
outros. Assim, eu ndo poderia, segundo Sartre, ter a experiéncia de conhecer meu corpo da
mesma forma como, por exemplo, um médico ao realizar uma cirurgia. Ele salienta, por
exemplo, que posso ver meus olhos (num espelho), mas ndo posso “vé-los vendo™ Da mesma
forma, continua ele, sinto minhas méos tocando os objetos, porém nio as reconheco em seu
ato de toca-los. Para Sartre, o descobrimento do meu corpo como objeto revela, ao mesmo
tempo, meu ser-para-outro revelado apenas como corpo.

Mas, o que significa a representa¢do do corpo como ser-para-si? Ora, vimos que o
ser-para-si € caracterizado por sua relacdo com o mundo e € neste mundo que ele se relaciona
com o0s seus objetos e também com o proximo. Porém, em Sartre, o individuo integra um
sistema de representacdes juntamente com o mundo, ao mesmo tempo em que este €
apreendido a partir da relagdo original que o sujeito mantém com as coisas. As dimensdes
fisicas (velocidade, espaco, corpo em movimento), ndo sdo relativas ao conhecimento que
delas temos, mas, sim, 2 maneira como nos comprometemos com elas no meio do mundo.

A consciéncia, como ja foi exaustivamente dito, € um ser-para-si, contudo, ao
estabelecer sua distancia frente as coisas, ela faz com que elas passem a existir como “coisas-
que-existem-para-ela”. Eis por que, segundo Sartre, ndo ha conhecimento puro propriamente
dito, pois todo conhecer € sempre comprometido, situado. Portanto, o cardter préprio de ser da
realidade humana é sempre um ser-ai-em-situagdo-com-as-coisas-do-mundo. Desse modo, o
comportamento do sujeito serd sempre marcado por uma necessidade ontolégica, aquela
mesma que o faz procurar o ser. Sartre identifica nessa necessidade o surgimento de duas

realidades contingentes. Assim, diz ele:

19 Sobre o dualismo psicofisico, ver: DESCARTES (2001)
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E necessdrio que eu seja em forma de em-si, mas € inteiramente contingente
que eu seja, posto que ndo sou o fundamento do meu ser; por outra parte, €
necessdrio que meu ser esteja comprometido com tal ou qual ponto de vista,
mas € contingente que seja primeiramente este ou aquele ponto de vista, com
exclusio de qualquer outro. Esta dupla contingéncia que encerra uma
necessidade € o que se tem chamado de facticidade do para-si” (SARTRE,
2015, p. 309)

Ora, vimos que, no ambito da ontologia sartreana, a condicao de ser do ser-para-si
reside em sua contingéncia radical. Isso significa que, de fato, ele ndo tem fundamento, sendo
apenas uma existéncia jogada no mundo. A partir dessa contingéncia, cada individuo tenta
ordenar o seu mundo e esta condicdo que existe em funcdo do seu surgimento € representada
pelo corpo. Ou seja, segundo Sartre, “o corpo ¢ a forma contingente que a necessidade da
minha contingéncia toma™ (SARTRE, 2001, p. 371). Isso significa, entdo, que o corpo, ao
existir como algo contingente entre outros seres contingentes, assume também a mesma
condi¢ao do ser-para-si.

Assim, a partir do corpo, me vejo como ser que existe de forma contingente e em
situacdo. Pode-se entdo dizer que o corpo se identifica com o mundo jd que este também
representa a propria medida de existéncia do ser-para-si. Para o filésofo, as nossas
determinacoes pessoais supoem e surgem a partir da relacao que mantemos com o mundo.

Nesse sentido, para que haja a percepcdo dos objetos e do préprio mundo €
necessario que estejamos em presenga de ambos. O fato de o ser-para-si existir no mundo faz,
ao mesmo tempo, com que o mundo exista como totalidade das coisas as quais conferimos
sentido. Assim, cada sentido indica que algo no mundo existe para mim. E isso serve também
para que eu me compreenda como um ser-no-mundo.

Nesse caso, o corpo, que abriga as minhas sensagOes, percepcodes, emocoes,
representa também a maneira de como eu me percebo nesse mundo. Sartre, além disso,
considera que o corpo € a condi¢do de minha a¢do. Assim, para ele, “nascimento, passado,
contingéncia, necessidade de um ponto de vista, condi¢do de fato de toda agdo possivel sobre
o mundo: isto ¢ meu corpo tal como ele ¢ para mim” (SARTRE, 2001, p. 392). Portanto,
todos esses elementos acima citados sao representados e indicados no corpo como condi¢io
necessdria da existéncia de um mundo e, ao mesmo tempo, como realizagio contingente dessa

condigao.
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Pode-se, com isso, dizer que somos aquilo que projetamos ser por meio de uma
consciéncia, mas, para tanto, € necessdrio que o corpo se dé de algum modo a esta
consciéncia. Porém, o filésofo nos alerta para o fato de que a consciéncia reflexiva (cognitiva,
intelectual) nao representa toda a consciéncia que integra o corpo. Isso significa que hd, antes
de tudo, uma consciéncia pré-reflexiva, existencial, que me revela o corpo e o lugar do mundo
em que ele se situa.

Desse modo, a relagido entre o corpo e as coisas que ele apreende € objetiva, ao
passo que a relagiio entre a consciéncia e o corpo € existencial®’. Sartre ndo deixa de destacar
o fato de que o corpo € uma estrutura consciente da minha consciéncia, a qual aparece como
uma estrutura essencial do corpo. Isso significa que o corpo existe como ser-para-si-fora-de-
mim. Ele representa o centro a partir do qual eu oriento minha realidade.

O corpo €, assim, um instrumento privilegiado na relacdo que mantenho com as
coisas do mundo, pois € a partir dele que eu posso agir sobre elas. Segundo Sartre, € por estar
vinculada a contingéncia do meu corpo que a consciéncia apreende o mundo por intermédio
dele. De acordo com o referido autor, vivo em meu corpo a minha situacdo de ser-no-mundo,
pois meus 6rgdos sao afetados pelos objetos exteriores, da mesma forma como eu posso agir
sobre eles. Portanto, o corpo € uma estrutura do ser-para-si, mas, ao mesmo tempo, ele integra
o ambito da intersubjetividade ao se revelar como ser-para-outro.

Com efeito, Sartre afirma que meu corpo, além de ser-para-mim, é também um
corpo-para-outro. Ele alerta, todavia, para o fato de que minha relacdo com o préximo nao €
determinada primeiramente pelos nossos corpos, pois, se isso acontecesse, essa interacdo se
daria na esfera de pura exterioridade. Para ele, o corpo alheio aparece apenas como uma
estrutura na minha apreensao do proximo. Nessa perspectiva, “sou corpo precisamente
enquanto me fago indicar pelas coisas. Assim, da mesma forma, as coisas por suas
disposi¢des laterais e secundarias indicam o proximo como corpo” (SARTRE, 2001, p. 392).

Ora, em passagens anteriores, vimos que o corpo alheio, assim como o meu, é
contingente, ja que tanto lhe € possivel existir proximo a mim como também em outra parte.
Por isso, Sartre afirma que somente € possivel captar o corpo alheio dentro de uma situag¢io
que o indique e o represente em sua forma de ser. Assim, ao perceber o préximo em seu
movimento, o sujeito é remetido as conexdes imediatas que ele mantém com aquelas que
equivalem ao ser-para-outro do para-si. Significa dizer que captamos o préximo do modo

como ele é, isto €, como facticidade e contingéncia origindrias, mediante o sentido da

20 A respeito da dimensio existencial do corpo, ver: SARTRE (2010)
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liberdade que lhe € peculiar. E esta liberdade torna-se transcendéncia-transcendida quando é
objetivada pelo ser-sujeito do outro.

Na opinido de Sartre, o proximo € sempre dado a mim sem intermedidrios,
transcendendo perpetuamente sua realidade. Todavia, diz o filésofo, este transcender nao
remete a sua subjetividade, assim como o corpo do préximo ndo deve ser confundido com
nenhuma objetividade dada (um ente mundano). Isso porque ele traz em si uma dimensao em-
si e outra para-si. Afinal, o préximo € também uma transcendéncia que se manifesta diante de
mim. Sartre, com isso, vai afirmar que corporeidade e objetividade sdo rigorosamente
insepardveis.

Com efeito, o corpo, em seu primeiro modo de ser, existe para-si, mas também
pode existir para-outro. A revelacdo do meu corpo como ser objeto pelo outro se dd, como
vimos, por meio do seu olhar. Mas, para o filésofo, continuo sendo responsavel por este ser-
ai-para-os-outros. E este ser-ai € representado pelo corpo que, em sua objetividade, traduz o
estado de facticidade que me caracteriza.

Diante do outro, sou lancado para fora do que sou. Meu corpo, ao se alienar de
mim, transforma-se em um ser dado diante do outro. Isso € bem caracteristico nas situacoes de
timidez. O timido, diz ele, ao enrubescer ou transpirar diante de uma situacdo, mostra que as
manifestagdes orgdnicas, assim como seu corpo, existem para o outro. Sartre evidencia que,
tanto o corpo para-mim como 0 corpo para-o-outro, possuem realidades idénticas, pois o que
muda € apenas o fato de que meu corpo-para-o-outro ¢ alienado e transcendido pelo seu olhar.
Segundo Sartre, para que eu sinta meu corpo objetivado € necessdrio que eu reconheca o
préximo em sua subjetividade.

Mas, ao mesmo tempo, o filésofo demonstra que a estrutura do nosso corpo nos
escapa inteiramente quando adotamos a perspectiva do pr6ximo. Para ilustrar o problema,
Sartre recorre ao exemplo da crianca recém-nascida que niao vé a sua mao como sendo dela,
mas que, depois de uma série de operacoes psicoldgicas e de sintese de identificagio, passa a
reconhecer a sua mao e a controlar em seus movimentos. A partir dessa ideia, ele afirma que a
percepcdo do nosso corpo se situa, em termos cronoldgicos, num momento posterior a
captagdo do corpo alheio. Assim, meu corpo, pelo fato de expressar minha facticidade de ser-
no-mundo, me coloca também diante desse outro que me apreende em toda minha
contingéncia.

Ainda acerca da questdo do corpo, Sartre incialmente critica algumas abordagens

realistas do problema que, segundo ele, embora tenham considerado o mundo como fendmeno
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que atua sobre a consciéncia-corpo. ndo tratam de maneira adequada a relacdo entre ambos. O
mundo e o corpo, diz ele, assumiriam apenas um papel de intermedidrios entre mim e o outro.
Assim, mesmo tendo acesso a consciéncia em sua forma de corpo presentificado, o realismo,
ao tratar da relagao corpo-alma, ndo poderia, partindo dessa ideia, chegar a um conhecimento
da realidade alheia. Segundo o filésofo, “a alma do outro esta separada da minha, portanto,
por toda a distancia que, antes de tudo, separa minha alma do meu corpo, e logo meu corpo do
outro, e, por fim o corpo do outro de sua alma” (SARTRE, 2015, p. 291). Ademais, se nio é
verdade que a relacao do ser-para-si com o corpo € exterior, pelo menos se pode afirmar que a
relacdo do meu corpo com o do outro € marcada por uma exterioridade insuperdvel. Isto
indica que a “alma”, sendo separada do corpo, também € distinta em relagdo a uma outra. Para
Sartre, o realismo ndo se da conta dessa diferenca, posto que aborda de maneira generalizada
e isolada o individuo.

Além disso, o realismo ndo toma o corpo como algo implicado na totalidade
humana, mas como objeto que deve ser vislumbrado separadamente do conjunto das demais
estruturas que constituem a existéncia do sujeito. Da mesma forma, ele aponta as fragilidades
da psicologia positivista e também do idealismo no que se refere ao tratamento do tema.

A psicologia do século XIX, segundo Sartre, sofreu algumas influéncias do
pensamento kantiano e isto comprometeu o tratamento do problema. Com efeito, Kant, como
ja indicado, tende a conceber o proximo como um objeto particular de conhecimento que é
dado a nossa experiéncia, conferindo, pois, a questio da intersubjetividade um aspecto
meramente gnosiologico. Ora, de acordo com Sartre, essa concepgdo filosofica gerou
inimeros equivocos a explicacdo psicoldgica do problema, pois se é verdade que o préximo
representa um tipo particular do objeto, por outro lado € necessdrio indagar, nessa mesma
perspectiva, como € possivel o conhecimento desse outro que também € sujeito.

Com efeito, baseando-se, sobretudo, no pensamento kantiano, a psicologia
positivista apenas se preocupou em estabelecer vias de acesso ao conhecimento da existéncia
desse outro que me aparece sob a forma de corpo, concebendo-o apenas como um objeto-
corpo, sem levar em conta de que se trata da existéncia de uma outra consciéncia. Com isso, o
problema propriamente dito da intersubjetividade ndo é devidamente tratado, mas apenas o
das condicoes de possibilidade de o sujeito conhecer na experiéncia o outro como ser-objeto.
Além disso, seria errbneo enquadrar o problema do outro dentro de uma experiéncia
numénica (como uma coisa-em-si, no sentido kantiano), isso porque, nesta esfera, a existéncia

do préximo pode ser pensada, porém jamais conhecida. Todavia, o outro pode ser também um
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objeto que se da a conhecer no dmbito de uma experiéncia possivel. Porém, Sartre considera
que o outro ndo € algo constitutivo, nem, muito menos, regulador do conhecimento, pois ele
nao deve ser reduzido a apenas um objeto para um sujeito cognoscente. Segundo Sartre, o
outro € sempre uma existéncia concreta, podendo assumir o papel de sujeito diante de mim ou
se reduzir a um objeto no ambito da experiéncia vivida.

O fato € que, ao se inspirar na teoria do conhecimento kantiana, a psicologia entao
nascente acaba reduzindo a existéncia do préximo ao conhecimento que o sujeito tem dela. O
outro € entdo concebido ou estudado pela psicologia empirica apenas como um objeto-corpo,
sem que haja qualquer indicacao de que ele ¢ também uma outra consciéncia. Nesse sentido, o
corpo passa a representar a totalidade do proximo como objeto em suas diferentes situagdes.

Assim, de acordo o modelo oferecido pela psicologia positivista, a captagdo de
um semblante, por exemplo, reflete apenas a contratacdo da musculatura facial que, por sua
vez, se explica por um influxo nervoso capaz de ser definido biologicamente. Portanto, tudo
se resume a uma explicagdo cientificista do fenémeno.

Segundo Sartre, esse modelo de psicologia sugere que, embora a existéncia do
proximo seja certa, o conhecimento que temos dela € apenas provdvel. Para ele, essa ideia
baseia-se num sofisma que, mais tarde, encontrard eco no idealismo. Ademais, convém
indagar: se somente pelo conhecimento nos € possivel apreender o préximo e seu corpo e se,
da mesma forma, este conhecimento € hipotético, pode-se concluir que a existéncia da
corporeidade outro € também hipotética? Sartre afirma que a existéncia do outro ndo pode ser
hipotética, pois se trata de um fato real. O corpo atuaria, entdo, sobre uma consciéncia
pensante e o recurso a mera ideia de conhecimento torna-se apenas mais um equivoco do
psicologismo.

Sartre propde que se coloque em novas bases o problema da intersubjetividade a
fim de se evidenciar, com maior precisdo e clareza, o papel assumido pelo outro na nossa
experiéncia. A presenca do préximo em nossa realidade existencial é determinada por
condutas, atos ou expressdes cuja origem encontra-se fora dessa mesma realidade. De
qualquer forma, o filésofo considera que o corpo e a consciéncia sio partes integrantes desse
outro. Os elementos fisicos que caracterizam as acOes e determinam posturas, gestos ou
intencoes sao, na verdade, a causa da série de fendmenos captados pela minha experiéncia, os
quais vao receber o nome de expressdo corporal.

Partindo desse pressuposto, ele afirma que vemos no préximo justamente o que

encontramos em nés mesmo. Assim, no ambito da experiéncia do sujeito, € preciso que haja
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uma ligacdo do conjunto de fendmenos para que a realidade do préximo seja apreendida, isto
porque “a condicdo de possibilidade de toda experiéncia € que o sujeito organize suas
impressoes num sistema conexo” (SARTRE, 2015, p. 295). O outro, ao me aparecer como
corpo-consciéncia, também € capaz de me captar como mais um objeto entre outros situados
no mundo. Porém, no instante em que determino a natureza concreta desse sistema de
representacoes e o lugar que nele ocupo a titulo de objeto-corpo consciente, transcendo
radicalmente o campo da minha experiéncia.

Sartre, com efeito, considera também que o idealismo fracassou ao tratar da
intersubjetividade, pois acabou, como jd foi indicado, enveredando por uma espécie de
solipsismo ao tomar o sujeito como elemento constituidor do préximo como objeto. Desse
modo, Sartre condena o idealismo em razido do solipsismo que ele engendra, e propde uma
alternativa para explicar o significado existencial da minha relacdo com o outro. No dmago da
questdo da existéncia do outro, segundo Sartre, ha um pressuposto fundamental: “o outro,
com efeito, € o outro, ou seja, o eu que ndo sou eu” (SARTRE, 2015, p. 300). Isso significa
que o outro, para mim, € constituido fundamentalmente por uma negacdo. Nesse sentido, o
elemento negativo aparece como algo constitutivo da estrutura do ser-outro. Ao contririo do
idealismo e do realismo, os guais concebiam o préximo apenas como uma exterioridade a ser
conhecida, Sartre garante que € ela que me separa do outro ao nos diferenciar. O nada,
enquanto elemento de separacdo, ndo tem seu fundamento em nenhum de nés, mas sim “ele €
fundamento de toda relacio entre o outro e o eu enquanto auséncia de relagao” (SARTRE,
2015, p. 300). Ocorre, nesses termos, uma interacdo entre coisas que, por ndo possuirem
nenhuma ligagdo entre si, se apresentam apenas como exterioridades puras.

O filésofo afirma que o outro sempre me aparece sob a forma de corpo. Mas, esta
questdo nio foi, segundo ele, tratada adequadamente pelo realismo nem, tampouco, pelo
idealismo. Isto porque, enquanto o idealismo reduz o corpo a um conjunto de representacoes,
o realismo o concebe apenas como um objeto, criando, com isso, uma distincia absoluta entre
mim e ele.

Sartre aponta que o proximo em forma de corpo, evidentemente, também se
revela a mim como objeto do meu conhecimento, sendo, ainda, o resultado da unificagdo da
diversidade de impressoes dadas no seio da minha experiéncia. O outro aparece, nessa
perspectiva, como uma imagem que somente um testemunho exterior poderia lhe conferir
existéncia como negagdo interna de mim mesmo. O fato é que também sou para o outro em

forma de corpo.
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2.3. O corpo-para-outro

Considerando que o modo de como meu ser aparece para o proximo € idéntico a
maneira como a estrutura do ser-do-outro se revela para mim, pode-se afirmar que meu corpo,
além de ser-para-mim, € também para o outro. Porém, minha relagdao com o proximo nao se
déd primeiramente por intermédio dos nossos corpos, pois, do contrdrio, essa relagio seria de
pura exterioridade. O corpo alheio indica apenas uma estrutura secunddria na minha
apreensdo do préximo: somente apés captd-lo como ser existente no mundo € que o concebo
como corpo. Assim, de acordo com Sartre, “sou corpo precisamente enquanto me fago indicar
pelas coisas. assim, da mesma forma, as coisas por suas disposicOes laterais e secunddrias,
indicam o proximo como corpo” (SARTRE, 2015, p. 302).

Nessa mesma perspectiva, Sartre ndo apenas trata da presenca, mas também da
auséncia, sendo esta uma das estruturas do ser-ai. Para ele, estar ausente € ser-em-outra-parte.
A situacdo de se estar num lugar alheio ao meu campo perceptivo ndo deixa de indicar
também a facticidade do ser ausente, ou seja, a possibilidade de se estar em outro lugar. Nesse
aspecto, tanto a presenca do outro como sua auséncia sdo contingentes. Contudo, sabemos que
¢ somente por meio da presenga que entro em contato com sua existéncia enquanto corpo e
consciéncia.

O fato € que, diante do outro, sou lancado para fora do que sou. Meu corpo, ao se
alienar de mim, transforma-se num utensilio em meio a outros, acarretando a derrocada do
meu mundo diante do outro. Ora, como vimos, esse estado de alienacio ¢ bastante
caracterizado na timidez. O timido, diz ele, ao enrubescer ou transpirar diante de uma
situagdo, mostra que as manifestacoes organicas, assim como seu corpo no conjunto, existem
para o outro.

Fica evidente, entdo, que tanto o corpo-para-mim COmo O COrpo-para-o-outro
possuem realidades idénticas, pois o que muda apenas € o fato de que meu corpo-para-o-outro
pode ser alienado e transcendido pelo seu olhar. E importante ainda salientar que, para que eu
sinta meu corpo objetivado, € necessério que eu reconhega o proximo em sua subjetividade.

Nesta parte, vimos como a intersubjetividade reflete o impasse que norteia a
condi¢do humana em face das outras consciéncias que se interpdem ao seu campo de agao. A
rigor, isso também delimita o horizonte de acdo do sujeito por meio do olhar, do corpo e de

tudo que caracteriza sua situagdo de facticidade, demonstrando, pois, a linha que separa sua
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relacdo com os demais. Este antagonismo e todos os seus desdobramentos serd melhor
apresentado a partir do momento em que Sartre investiga as diversas atitudes que o sujeito
tende a adotar ante o surgimento do préximo. Trataremos, pois, na se¢do seguinte, das
atitudes concretas do para-si em razdo de sua existéncia ao lado de outras consciéncias. Em

outras palavras, investigaremos o que Sartre chama de relagées concretas com o outro.

2.4. As relacdes concretas com o outro

Ao ser concebido em sua facticidade de ser-lan¢ado-no-mundo, o corpo ndo se
apresenta apenas como um instrumento propiciador da minha interacdo com o préximo, mas
ele também expressa o verdadeiro significado desta ligacdo, isto porque sua apari¢io no
mundo se dd como corpo em situacdo diante de outros corpos. Tal fato pode ser identificado,
como reitera Sartre, pela certeza de que sou segundo o modo de ser deste que € o meu corpo.
Ademais, as multiplas situacdes vividas definirdo as diversas possibilidades de o ser-para-si
assumir um determinado modo de ser.

Nesse aspecto, o ser-para-si, pelo seu poder nadificador, tenta ultrapassar sua
condi¢ao de facticidade de ser-em-si lancado no mundo. O préximo, de posse das mesmas
armas, pode também atingir o outro enquanto ser-para-si. Isso revela o indissocidvel embate
que marca a intersubjetividade®'.

Considerando-se que nossa convivéncia com o outro € composta de relacdes
reciprocas e que, nesse contexto, a marca do conflito se torna mais inevitdvel, o sentido da
situacdo de ser-para-outro se assenta nessa digladiacdo, justamente a partir do momento em
que somos apreendidos ou apreendemos por meio do olhar. Ademais, o incomodo dessa
situagdo decorre do fato de que o proximo € aquele que pode me desvelar, fazendo com que o
perca a minha condicdo de ser-para-si. Apesar disso, diz Sartre, eu continuo sendo
responsdvel pelo meu ser-para-outro, apesar de nio ser o seu fundamento.

Nesse sentido, posso tentar recuperar esse meu ser que foi objetivado pelo outro.
Isso significa que o projeto de recuperacio de mim mesmo tende a significar, em ultima
instancia, a tentativa de assimilar o outro e reduzi-lo a um ser-objeto. No mais, “se eu projeto
realizar a unidade com o outro, isto significa que busco assimilar a alteridade do outro

enquanto tal como minha possibilidade propria” (SARTRE, 2015, p.309). Ademais, o que o

21 Sobre os virios tipos de conflito que marcam as relagdes intersubjetivas, ver: JEANSON (1987)
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sujeito tenciona nessa situacdo € retomar o seu ser-para-si pela via da superacdo da
transcendéncia do préximo.

Por conseguinte, nao ha qualquer relagdo de interioridade entre o ato de eu negar o
outro que me apreende e o de eu me negar enquanto o assimi-lo, isto €, a situagdo de
contingéncia pela qual eu sou um ser diferente desse outro e vice-versa parece insuperdvel,
pois, como atesta Sartre, “essa contingéncia € um fato de minha relacdo com o préximo, assim
como meu corpo € um fato do meu ser-no-mundo” (SARTRE, 2015, p. 311). A unidade com
o outro &, pois, algo irrealizavel. Alids, toda a tentativa de se transcender a alteridade do outro
em busca de uma unidade estd na origem do conflito que define minha relacdo com ele.
Porém, haveria algum evento, situagdo ou fendmeno que poderia representar esse ideal de
unidade entre o eu e o outro? De acordo com Sartre, o amor representaria tal projeto.

Segundo o fil6sofo, 0 amor € a tentativa de se realizar a sintese de duas realidades,
isto €, uma maneira de o sujeito procurar estabelecer uma unidade com o préximo. O amor
representaria, assim, a fusdo de duas transcendéncias. Porém, aqui logo emerge um impasse,
Ja que, ao tentar capturar ou controlar o outro enquanto consciéncia e liberdade, o amor torna-
se prisioneiro de uma rede de conflitos. Ora, vimos que, se a liberdade € o elemento
determinante do meu ser-para-outro e se, por conta disso, me encontro vulnerdvel diante de
sua subjetividade, somente posso conceber essa relacio por meio da tentativa de superacao da
objetivacio a que fui reduzido. Além disso, o projeto de recuperacdo do meu ser-para-si nao
pode se efetivar sem que eu tente me apoderar, dominar ou controlar esta outra liberdade e
tornd-la submissa & minha. Todavia, também mostramos que a tentativa de possuir o outro
como liberdade ndo apenas € impossivel, como também se revela um ideal contraditério do
ser-para-si. Sartre, ademais, indaga: por que o amante deseja ser amado e por que o amor
tende a se confundir como posse do outro?

Segundo o filésofo, se o amor fosse puro desejo de possessdo, na maioria dos casos
ele poderia ser facilmente satisfeito. Para ilustrar o problema, Sartre recorre ao exemplo de
Marcel, herdi proustiano, que mantém a amante, Albertine, presa em sua casa a fim de possui-
la a qualquer hora do dia, mas que esse desejo de posse e controle somente acentua sua
ansiedade e preocupagdo, jd que ela lhe escapa pelo simples fato de ser também uma
consciéncia.

O problema, diz Sartre, € que o amante deseja captar a pessoa amada por meio da
consciéncia. Além disso, o amor ndo se reduz ao simples desejo de absor¢ao pura do préximo

apenas por vontade de poder. O que se busca na relagdo amorosa € a apropriacdo da liberdade
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do outro em toda a sua transcendéncia. Ora, parece evidente que o amante nao deseja possuir
o outro como um objeto, pois ele ndo deseja apenas ter um autdbmato passivo e resignado. Para
0 amante, nao interessa possuir o amado como uma coisa qualquer de sua propriedade. Muito
ao contrdrio, ele deseja um tipo mais importante e especial de apropriacdo: ele quer a posse da
sua liberdade, isto €, que a liberdade do outro se determine a ele mesmo sob a forma de amor.
Segundo Sartre, o amado pode até aceitar ser objeto para o proximo, desde que a liberdade do
outro se perca nele, quer dizer, “ele ndo deseja s6 agir sobre a liberdade do outro, mas existir
a priori como limite objetivo desta liberdade™ (SARTRE, 2015, p. 317). Ademais, se minha
liberdade € susceptivel de ser objetivada e se, por outro lado, a contingéncia que marca minha
relagdo com o outro € incontorndvel, como pensar o amor diante da facticidade de minha
existéncia?

Ora, parece evidente que, ao tornar-me objeto para outro, eu me deixo dominar por
sua transcendéncia, posto que ele me faz ser de forma absoluta e insuperdvel ndo como sujeito
livre, mas como ser-para-ele no mundo. Todavia, como ja foi indicado, tal tentativa se revela
initil, haja vista ser impossivel ultrapassar o cardter de contingéncia que marca minha relacio
com o proximo. Eis por que seria impossivel a apropriacao da liberdade do outro por meio de
minha consciéncia. Alids, se isso fosse possivel, eu também estaria sujeito a tentativa de o
outro me dominar em minha prépria liberdade.

Porém, no amor, eu pretendo ser também tomado como uma totalidade, de modo
que a liberdade do outro deve se submeter ao meu projeto amoroso. Assim, 0 amante parece
requerer nao apenas o corpo, mas também a liberdade do amado. Afinal, se desejo ser amado
pelo outro, € necessdrio que eu seja escolhido livremente como amado. Contudo, esta escolha,
alerta Sartre, ndo deve representar algo relativo e contingente, posto que isso faria com que o
amante se sentisse desvalorizado por se conceber apenas como um escolhido entre outros.

Com efeito, a aflicao do amado repousa também no reconhecimento de que seu amor
¢ sempre marcado pela facticidade, sendo, também, produto da contingéncia de um mero
encontro entre ele e o amante. Esta constatacdo, diz Sartre, ¢ geralmente fonte de uma
sensa¢do de inquietude, no sentido de que o amado deseja aparecer como uma escolha

definitiva e absoluta do amante. Disso decorre que

o ser-no-mundo do amado deve ser um ser amante. Este surgimento do
amado deve ser livre escolha do amante. E como o outro é o fundamento do
meu ser-objeto, eu exijo que o livre surgimento do seu ser tenha por fim
dltimo e total sua escolha de mim, isto significa que ele tem a escolha de ser
para fundar minha objetividade e facticidade (SARTRE, 2015, p. 321).
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Assim, no amor, reconheco ser um outro diferente do amante, percebendo,
conjuntamente, o cardter de alienacdo do meu ser em face do préximo. Entretanto, o sujeito,
ao amar, espera também que sua condicdo seja desvelada e aceita por uma outra liberdade que
o capta, justificando, na mesma medida, a sua existéncia. Mas, se o amor € desejo de ser
amado e se, por sua vez, jamais poderei possuir a liberdade do outro, inevitavelmente a
empresa amorosa se converte em um ideal irrealizdvel®. Apesar disso, os amantes usam de
estratégias e ardis para fazerem valer o seu desejo de possuir um ao outro, simultaneamente,
como ser-em-si e ser-para-si. Uma dessas estratégias € representada pela seducéo.

Normalmente, por meio da seducdo. o sujeito tenta fazer com que sua objetividade
se revele para o proximo. Assim, assumindo-me como objeto, desejo também que o outro
reconhe¢a o meu valor, se possivel como um valor absoluto. Por meio do amor, ndo desejo
que o outro me veja apenas como alguém que existe no mundo, eu desejo que ele me veja
como o proprio mundo. Assim, na seducao, o sujeito se representa como ser desejado, ao
mesmo tempo em que exige o reconhecimento desse outro que ele seduz. Com isso, ele tenta
dominar a transcendéncia do préximo, pois, como vimos, nao convém apenas possui-lo como
objeto, como coisa, pois € imperioso também ter o seu amor de modo exclusivo e absoluto. O
amante incorre na contradicao entre o desejo de preservar a vontade livre do companheiro,
posto que ndo cabe amar um autdbmato, mas sim um sujeito livre.

Nessa perspectiva, o problema do meu ser-para-outro continua insolivel. Afinal,
como nao posso entregar minha liberdade ao outro e continuar livre, pois sé se possui a
liberdade do outro sob a condi¢do desta deixar de ser liberdade - nao se pode ser livre e
escravo ao mesmo tempo - o amor estd condenado ao fracasso. Ora, ja dissemos que a rela¢do
objeto-objeto € impossivel de ser pensada entre duas subjetividades. Da mesma forma, foi
possivel demonstrar que a ligacdo sujeito-sujeito € irrealizdvel posto que acaba sempre em
conflito. Como conclusio somente nos € possivel afirmar que a intersubjetividade estd, em
ultima instancia, alicer¢cada numa relagao sujeito-objeto. Assim, as relagdes intersubjetivas
nao permitem a fusao de duas consciéncias, mas apenas interacoes em que um sujeito
preserva sua consciéncia reduzindo a outra a uma condicdo de objeto.

Para Sartre, portanto, o amor busca a fusao de duas liberdades, mas isso também acaba
redundando em fracasso. Assim, da mesma forma que a relagdo objeto-objeto é impossivel de

ser pensada em razao da exterioridade que marca as duas instancias, do mesmo modo a

22 A respeito de como o amor se constitui como um ideal fadado ao fracasso, ver: SICARD (1989) e SOUZA
(2015)
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interacdo sujeito-sujeito € irrealizdvel posto que, com vimos, todas as relacdes humanas
desdguam no conflito.

Considerando que o amor € uma fuga em dire¢do ao outro, somos levados a
aceitar a ideia de que, em decorréncia disso, a nossa liberdade ficard dependente de uma
outra. Contudo, o amante parece também desejar transcender o amado. Todavia, se, no amor,
a consciéncia age no sentido de colocar o seu ser-para-outro sob a guarda da liberdade do
proximo, fica claro que o amante traduz a transcendéncia absoluta de ser amado, ao mesmo
instante em que € transcendéncia-transcendida pela intencionalidade do outro.

Para Sartre, existe um outro problema que se coloca no dambito da rela¢do entre os
amantes: a presenca de terceiros. Em sua opinido, a entrada em cena de um outro pode alienar
inteiramente minha relagao com o amado, além de colocar em perigo a “integridade™ do nosso
amor. Assim, os amantes, na condicio de seres-no-mundo, devem enfrentar as outras
consciéncias que coexistem em situacdo. Partindo desse pressuposto, Sartre enumera as trés
formas pelas quais o amor parece fadado ao fracasso.

A primeira € aquela que o caracteriza como engano por ser ele, o amor, um ideal
fora de alcance: quanto mais amo mais perco meu ser e quanto mais perco, mais luto para
querer amar segundo uma forma de ser; a segunda € aquela em que o amante me reduz a um
ser-objeto, a um ser-amado, ou seja, a um ser-em-si; e, finalmente, a terceira situagdo €
manifestada quando o amor aparece como um absoluto relativizado pelo outro, isto €, aqui
faz-se necessdrio que eu possa ser amado pelo proximo para que o amor se transforme numa
experiéncia tinica e exclusiva dos meus sentimentos.

Aliada aos trés momentos que exprimem o malogro do amor, existe, ainda, a
reversdo do ser-para-si que tenta escamotear sua transcendéncia para assumir seu papel de
objeto. Quando isto acontece, Sartre afirma que estamos diante do masoquismo como uma
forma possivel de atitude intersubjetiva do amor.

No masoquismo sobressaem dois modos fundamentais do ser-para-outro. No
primeiro, o individuo tenta, a partir de sua propria objetividade, apreender a subjetividade
alheia. E natural aqui que ele se faca absorver pelo outro para se perder em sua objetividade.
Mas, novamente, esta intencgdo acaba em fracasso, jd que ndo se pode assimilar a consciéncia
alheia como sujeito e, em seguida, transformd-la em um ser-em-si.

A partir dai, surge a segunda possibilidade de expressio do masoquismo, qual
seja: vendo-se, pois, num impasse insolivel, o ser-para-outro tenta assumir sua objetividade

assumindo a condic¢do de um ser-objeto que se faz desejar pelo outro. Precisamente, ele tenta,

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

66

enquanto objeto-limite, negar aquela transcendéncia almejando que a liberdade do outro seja
radicalmente livre. Noutro sentido, ele pretende aparecer como objeto em face dos demais,
um ser-em-si que tem fundamento na liberdade alheia, posto que se sente culpado pela
alienacao absoluta e também tenta conceder ao préximo a possibilidade de ele ser o
responsdvel pela morte de sua propria liberdade.

Com efeito, diz Sartre, 0 masoquismo nao passa de uma postura indcua, pois
quem o exerce € levado a uma situacio humilhante e absurda. O masoquismo tem por
finalidade capturar a subjetividade do pr6ximo mediante um artificio de sedug@o por meio do
qual o individuo se faz de objeto para tentar capturar ou ultrapassar a transcendéncia alheia.

Todavia, se, por acaso, o individuo percebe essa estratégia e resiste a intengio do
outro de dominar a sua liberdade, isso indica que o masoquismo revelou-se fracassado; se, por
outro lado, ele aceita ser reduzido a uma coisa, entdo ha uma reniincia a liberdade, pois ele
assume perante o outro uma condi¢ao de ser-em-si.

Nos dois casos, o impasse € evidente, até porque, como vimos, o sujeito pode
aparecer como objeto para o proximo, mas jamais para si mesmo. Sendo uma coisa sem
liberdade, ele perde seu valor para o outro. Por fim, o masoquismo reflete uma espécie de
vicio, e o vicio, como salienta Sartre, nada mais € do que o amor ao fracasso.

Assim, considerando ser impossivel a captura da consciéncia alheia em sua
propria subjetividade, o individuo, como ja vimos, € levado a tentar domind-lo em seu olhar.
Controlando o olhar do proximo, tenciono apreender sua liberdade, preservando, ao mesmo
mesmo, a liberdade que define meu ser transcendente. Nesse caso, apenas posso conceber o
outro na forma de transcendéncia-transcendida, portanto, como objeto.

Na verdade, o ser diante do qual eu afirmo minha liberdade € um préximo-objeto,
de modo que, por meio da minha liberdade, tento transcendé-lo, tornando-o, nesse sentido,
incapaz de reconhecer minha liberdade. Do mesmo modo, ndo me € possivel atingir a
liberdade alheia pela apropriacao do seu corpo. Ora, ja mostramos que € in6cua a iniciativa de
possuir o outro pela captacdo do seu olhar na forma de transcendéncia, haja vista que s6
podemos perceber seus olhos.

Assim, diante dessa va tentativa de tomar o outro em seu olhar como liberdade,
sou levado, diz Sartre, a querer de qualquer forma afirmar minha subjetividade
desconsiderando intencionalmente que o préximo também se constitui como ser-sujeito.

Quando 1sso acontece, estamos diante daquilo que o filésofo chama de indiferenca.
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Por meio da indiferenca, o individuo procura afirmar sua liberdade
negligenciando a do outro. A realidade do pr6ximo €, portanto, ignorada no momento em que
o individuo tenta afirmar a sua liberdade. Ao tentar negar a transcendéncia do outro, o sujeito
também pretende reduzir esse ser-outro a um ser-em-si.

Mas, para Sartre, a postura de indiferenca que o ser-para-si assume nao deixa de
ser uma forma de ma-fé, ja que € uma tentativa de o individuo querer escamotear também sua
objetividade, usando, para tanto, a estratégia de desconsideraciio da liberdade alheia. Essa
conduta pode ensejar duas atitudes: a primeira diz respeito a necessidade que um tem de
preservar a sua liberdade em face do outro: em seguida, hd a tentativa de ele encontrar o
fundamento do seu ser em si mesmo.

Assim, ao agir com indiferenca, o sujeito tenta escamotear que se sente em perigo
diante do outro. Todavia, como vimos, tal conduta baseia-se num projeto que estd também
fadado ao fracasso, pois, mesmo sendo indiferente ao outro, estarei sempre sujeito a ser
objetivado por ele. Por isso, ao tentar por esse meio aprender a liberdade alheia, sem jamais
conseguir, ele penetra cada vez mais num universo de atitudes contraditérias e ineficazes.

Sartre afirma que a indiferenca ante a transcendéncia do préximo tende a nos
conduzir a uma situacdo de solipsismo. Isso porque a tentativa de negar o outro em sua
realidade de sujeito nao faz mais do que revelar o fracasso dessa iniciativa. Em face disso, o
individuo tenta, por outras vias, anular o préximo em sua liberdade. E uma dessas estratégias
consiste, segundo Sartre, no desejo sexual, considerado por ele como uma outra relagio
concreta que se insinua na esfera da intersubjetividade.

De acordo com o filésofo, o desejo sexual, ao contrario do que pensava grande
parte dos psicologos de sua época, ndo estd necessariamente relacionado a existéncia de
orgdos sexuais. Ndo se trata, pois, de uma questdo cujo estudo compete apenas a biologia ou
as ciéncias da vida. Ademais, da mesma forma como os 6rgaos sexuais sdo parte constitutiva
da realidade contingente do nosso corpo, pode-se também afirmar que o desejo € também uma
modalidade contingente de nossa condi¢do existencial.

Para Sartre, a sexualidade deve ser considerada como um fenémeno que antecede
a formacao dos 6rgaos sexuais, ao passo que estes devem ser pensados como instrumentos de

uma sexualidade fundante, afinal, diz ele

a sexualidade infantil procede a maturagao fisiol6gica dos 6rgaos sexuais; 0s
eunucos nio deixam de desejar por assim o sé-los, muito menos os velhos. O
fato de se dispor de um érgdo sexual apto para fecundar e procurar prazer
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»

nido representa sendo uma fase ou um aspecto de nossa vida sexual
(SARTRE, 2015, p. 452).

Na perspectiva sartreana, a sexualidade surge com o nascimento e somente se
extingue com a morte. Além disso, a sexualidade do ser-para-outro nos permite compreender
um aspecto de sua situagdo no mundo. Assim, ao desejar o outro da mesma forma como posso
também ser desejado por ele, eu passo a existir sexualmente para um ser que, muito antes de
compreendé-lo ou definir minha orientagdo sexual, ja o concebo como sexuado.

A expressdo inicial da sexualidade se manifesta frequentemente sob a forma de
desejo, pois, ao desejar o outro, ou ao me perceber incapaz de desejd-lo, “descubro seu ser
sexuado: o desejo descobrird meu ser sexuado e seu ser sexuado, meu corpo € seu corpo como
sexo” (SARTRE, 2015, p. 455). Instaura-se, como isso, um novo horizonte de compreensiao
acerca do papel que o sexo assume na relagao eu-outro. O fato é que o desejo, ao permitir o
desvelamento do sexo, surge como atributo do ser-para-si.

O desejo sexual possui algo que afasta o sujeito de uma situacio de pura
imanéncia: a intencao de conquistar o corpo alheio. Todavia, o desejo, alerta Sartre, nao cessa
com a efetivagiio ou satisfaciio do ato sexual. Por conseguinte, o desejo sexual ndo se refere a
nenhuma préitica amorosa ou carnal particular, ou seja, “ele ndo pode nem colocar sua
supressao como fim supremo, nem eleger como objeto ultimo de um ato particular, ele € pura
e simplesmente desejo de um objeto transcendente” (SARTRE, 2015, p. 454).

Ademais, se desejar significa desejar algo, o que significa este algo que se deseja?
Em certo sentido, este elemento € o corpo e a liberdade que ele manifesta. E mesmo que tal
corpo apareca fracionado em diversas partes — bracos, pernas, seios, face — o que sobressai € o
significado conjunto do corpo como uma totalidade orgénica.

Eis por que, para Sartre, a inten¢do do desejo ndo reside na particularidade deste
ou daquele componente (parte do corpo), mas em sua totalidade/corporeidade. Em face disso,
o desejo pode também aparecer como condicdo de possibilidade de revelacdo do corpo alheio
que, por ndo ser a representa¢ao natural de um mero objeto, significa a prépria consciéncia
revelando-se em situacdo. Para o fil6sofo, “um corpo vivente como totalidade orginica em
situacdo com a consciéncia em seu horizonte: tal ¢ o objeto ao qual se dirige o desejo”
(SARTRE, 2001, p. 455).

Sartre afirma ainda que o desejo é algo dirigido para a captura de uma livre
subjetividade e ndo propriamente para a conquista de um objeto dado. O desejo também

destina-se a transcender a situacdo de facticidade do corpo alheio. Nesse caso, ele € diferente,
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por exemplo, da fome, pois nesse caso, deseja-se apenas seu saciamento. O desejo traduz o
apetite de um corpo por outro na forma de consciéncia.

Assim, por meio dele tento me assumir como carne (corpo), para diante do outro,
me apropriar de sua carne (corpo), a fim de, também, atingir a sua liberdade. Porém, segundo
o filésofo, isso € impossivel jd que ndo posso apreender ou capturar o corpo do outro como
objeto e também como liberdade. Este proposito esta presente, por exemplo, na caricia. Por
meio da caricia, o sujeito tenta atingir o corpo do préximo, desejando, pela apropriagio,
modelar sua carne. Neste aspecto, “a caricia ndo ¢ de modo algum distinto do desejo, pois
acariciar com os olhos e desejar sdo uma mesma coisa; o desejo se expressa pela caricia como
o pensamento pela linguagem™ (SARTRE, 2015, p. 459).

Com efeito, ao visar o prazer, a caricia tenta realizar a encarna¢do do meu corpo
no outro. Porém, com vimos, o propésito do ser-para-si consiste sempre em “encarnar’ a
consciéncia alheia. A caricia visa seduzir o outro provocando nele o desejo de minha carne.
Esse desejo reflete uma das relagdes que o sujeito pode estabelecer com o préximo, de modo
que ele o constitui como carne desejavel, mas nido pode experimentar a sua subjetividade, isto
€, nao € possivel atingir sua liberdade. Aqui o sujeito tenta possuir o corpo do outro, tentando,
ao mesmo instante, té-lo como pura transcendéncia (liberdade). Mas, como ele nao pode atuar
sobre a liberdade do outro e dela se apropriar, s6 lhe resta a possessao do seu corpo. Sartre
considera, finalmente, que o prazer representa a prépria morte do desejo, pois o prazer, além
de ser a culminacao do desejo, € também o seu término.

Eis por que o desejo do individuo, pelo fato de querer a posse do outro, revela o
seu proprio fracasso, pois, como ji mostramos, ndo se pode ter o outro integralmente. Ele
ainda indica que o insucesso ou fracasso do desejo resulta da impossibilidade de eu me
apossar dessa “consciéncia encarnada”, ou seja, do outro como, simultaneamente, corpo e
consciéncia. Sartre demonstra que hd ainda uma outra tentativa de apropria¢do da liberdade
alheia por intermédio do corpo: o sadismo.

O sadismo possui, segundo Sartre, uma base triadica. Ele constitui-se de paixdo,
aridez e encarnigamento. Primeiramente, quando ndo compreende o significado e a finalidade
do seu comprometimento, ele traduz essa encarnagao; em seguida, ele se afigura drido ou seco
ao surgir apos a satisfacao do desejo para recuperar seu corpo como centro de sua acao no
mundo; finalmente, na medida em que convive com essas duas manifestagoes, ele €, também,

apaixonado.
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No ambito da sexualidade, a atitude sddica se revela por meio da tentativa do ser-
para-si de promover a encarna¢do do préximo. O sadismo representa o desejo de ter o corpo
alheio como se fosse um objeto a ser apropriado. Mas, o sddico deseja com sua a¢do nio
apenas dominar o outro enquanto objeto-utensilio, mas ele quer também ter a sua liberdade e
transcendéncia. Alids, para isso, o sujeito tende a usar de violéncia para subjugar o outro
mediante torturas, ameacas e humilhagoes.

Nio obstante a arrogincia do sddico, sua atitude nem sempre indica um desejo de
poder, uma vontade de dominacdo. Para Sartre, o desejo de poder ndo € necessariamente
anterior nem serve de fundamento ao sadismo, pois tais momentos estdo reciprocamente
unidos. Assim, da mesma forma como o amante nio deseja a extingiao completa da liberdade
do amado, o sadico ndo procura suprimir a liberdade de quem tortura, mas apenas obrigd-lo a
assumir uma relacdo de correspondéncia com a carne torturada. Desse modo, o prazer do
verdugo, por exemplo, ndo estd na morte da vitima e sim no gesto de suplicio e humilhacao
do condenado. E, mesmo que diante de uma vitima resistente, o sddico continue a aprimorar
seus instrumentos de tortura, ele ndo poderd negar que o enfrentamento ou clamor € sempre
livre e apenas pode realizar-se pela vontade do outro, seja ele pressionado ou nao pelo
desespero. Desse modo, por meio da tomada do corpo do outro, o sujeito tenta realizar o
sadismo como desdobramento do seu desejo de dominar inteiramente o préximo como corpo
e consciéncia.

Mas, o fracasso também se faz presente no sadismo, ja que, com vimos, €
impossivel uma perfeita sincronia entre a captacio do corpo do outro e sua utilizagio
instrumental. Alids, se tomo a sua carne como objeto, ela aparecerd diante de mim apenas
como uma coisa-utensilio. Com efeito, o propdsito do sidico em transformar o préximo um
ente objetivado e, ao mesmo tempo, livre, se decompoe. O sadico tenta superar essa impasse
por meio da possessdo fisica, contudo ele ndo percebe que isso € apenas o comeco de uma
nova sintese entre o sadismo e o desejo. Assim, imaginar que o prazer pode se constituir como
um elemento possibilitador da fuga do sujeito deste circulo vicioso € um engano, porque ele
mata o desejo e a paixao sadicos sem jamais satisfazé-los.

Em outras palavras, quanto mais o sddico tenta se apoderar da liberdade do outro,
mais ela lhe escapa, isto porque apenas se pode captd-la em sua “mortipossibilidade™, isto é,
na forma de outro-objeto. Além do que, como ja vimos, o algoz, diante da vitima, pode ter sua
liberdade alienada pelo olhar do préximo. Nesse sentido, mais uma vez, voltamos a dualidade

entre o ser que olha e aquele que € observado. Nessa relacdo, o sdadico descobre que tal olho
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expressa nao apenas a subjetividade irredutivel do préximo, mas também a consciéncia de
olhar que lhe € peculiar. Tudo isso reflete o ideal impossivel que se baseia no desejo de
possuir, a0 mesmo tempo, a objetividade e a liberdade do outro.

O sadismo representa a tentativa de o sujeito usar o corpo alheio como se fosse
um utensilio. Sartre afirma que “o sadismo ¢ um esfor¢o para encarnar o proximo pela
violéncia e esta encarnag@o’ for¢a’ deve ser ja apropria¢do e utilizagdo do outro” (SARTRE,
2015, p. 506). Contudo, o sddico ndo deseja apenas dominar o outro na forma de objeto-
utensilio-corpo, mas também pretende controlar sua liberdade e transcendéncia. Alids, para
isso, ele usa de violéncia para subjugar o outro mediante torturas, ameacas e humilhagdes.
Apesar de o sddico normalmente agir de forma arbitrdria e contundente, seu gesto nem sempre
revela um desejo de poder, uma vontade de dominacao.

Para Sartre. desejo de poder e sadismo estdo reciprocamente unidos. E assim
como o amante nado deseja a extincao da liberdade do amado, o sadico ndo procura suprimir a
liberdade de quem maltrata, mas apenas obrigi-la a assumir uma relagao de correspondéncia
com a carne torturada. O sddico deseja que a liberdade do outro se deixe confinar no seu
corpo. Assim, por exemplo, o prazer do verdugo, segundo Sartre, ndo estd na morte da vitima
e sim no gesto de suplicio e humilhac¢do do condenado.

Ainda que, em face de vitima, o sddico continue a aprimorar seus instrumentos de
tortura, ele ndo poderd negar que a stplica ou clamor da vitima é sempre livre e apenas pode
realizar-se por sua vontade, seja isso determinado ou ndo pela dor ou pelo desespero. Sartre
considera, pois, que “o espetaculo que se oferece ao sddico € o de uma liberdade que luta
contra a expansao de sua carne e que, finalmente, elege livremente fazer-se submergir pela
carne” (SARTRE, 2015, p. 501).

Isso significa que o sujeito exerce o sadismo como desdobramento de um desejo
de controlar a liberdade alheia pelo dominio do seu corpo. Mas, o sadismo também redunda
em fracasso, pois a ideia de tornar o préximo um ente objetivado jamais satisfaz ao sddico. Da
mesma forma como acontece com o prazer, denuncia Sartre, o “sadismo € o fracasso do
desejo e o desejo € o fracasso do sadismo™ (SARTRE, 2015, p.502). Desse impasse tenta o
sddico escapar pela possessao fisica, contudo ndo sabe ele que isto € apenas o comego de uma
nova sintese entre o sadismo e o desejo.

Além disso, quanto mais o sadico tenta se apoderar da liberdade do outro, mais ela
lhe escapa, isso porque apenas se pode captar ou dominar este proximo na forma de outro-

objeto-corpo. Ademais, se o sujeito pudesse captar a transcendéncia desse outro, este jd ndo
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seria mais livre, pois ele jd teria abdicado de sua liberdade. Além do que, como sabemos, o

algoz pode ser alienado/objetivado pelo olhar da vitima. De fato, ao ser olhado,

o sadico descobre que ndao pode atuar sobre a liberdade do outro, nem
mesmo obrigando-o a humilhar-se e pedir perddo, pois precisamente na e
pela liberdade do outro vem a existir um mundo em que ha um sadico,
instrumentos de tortura e muitos pretextos para amordacar e renegar
(SARTRE, 2001, p. 476).

O olhar da vitima no universo de acdo do sddico revela que o individuo sobre o
qual ele tenta exercer a sua acdo ndo € apenas um corpo. Aqui podemos novamente destacar a
dualidade entre o ser que olha e aquele que € observado. Assim, o sddico descobre que tal
olhar expressa nao apenas a subjetividade irredutivel do préximo, mas também que a sua
liberdade jamais podera ser apropriada.

Tudo se resume, mais uma vez, no ideal impossivel que se baseia no desejo de
possuir, ao mesmo tempo, a objetividade e a liberdade do outro. Sartre considera que, pelo

fato de ndlo se poder tomar o outro em sua liberdade,

o respeito a liberdade alheia ndo € mais do que uma palavra va: ainda se
pudéssemos projetar e respeitar essa liberdade, cada atitude que tomdssemos
a respeito do outro seria uma violacido dessa liberdade que pretendiamos
respeitar (SARTRE, 2015, p. 487).

O filésofo reconhece ainda que o sadico pode limitar tal liberdade, porém nao
pode aprisiond-la como liberdade sem que haja a livre concordéncia e a aceitacdo do outro.
Em face da impossibilidade de apropriacdo da liberdade alheia, o sujeito, muitas vezes, ¢
tomado pelo édio como forma de reagir a essa impossibilidade. O 6dio seria algo como um
reconhecimento negativo e abstrato da liberdade alheia.

Assim, 0 que se odeia nao € uma caracteristica particular do préximo, mas sim a
totalidade das atitudes que caracteriza sua liberdade e transcendéncia. Pelo 6dio, tento afirmar
minha liberdade sobre a do outro, mas isso ndo impede a manifestacdo de seu livre agir. Além
disso, se minha convivéncia com os demais € marcada pelo conflito, significa que cada
individuo esta também exposto ao 6dio alheio.

Além do que, odiar o outro, enquanto consciéncia e liberdade, também se revela
como uma tentativa fracassada, pois, mesmo que eu consiga aniquilar o préximo tirando-lhe,

por exemplo, a vida, sua morte ndo me traz o sentimento de vitéria e onipoténcia, ja que 1SS0
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nao deixa de revelar que, em ultima instdncia, eu fui um objeto exposto a liberdade alheia.
Disso se infere que o triunfo do 6dio € também revelador do seu fracasso.

O édio traduz, pois, o ponto de culminagdo dos conflitos que caracterizam minha
situacdo de ser-para-outro. Isto nos leva a concluir que tanto o ser-objeto como o ser-sujeito
ndo podem ser definidos pelo “ser-com”, mas pelo conflito. A realidade humana, portanto,
nao pode sair dessa encruzilhada marcada pela disputa e pelo embate de consciéncias. Assim,
muitos dos sentimentos que experimentamos em nossa convivéncia social decorrem das
relacdes que mantemos com o préximo. O temor e a vergonha, como jd vimos, expressa o
desvelamento que o outro me impde ao me apreender pelo seu olhar. Noutra direcdo, tem-se
o orgulho como uma atitude que traduz uma certa resignacdo, na medida em que, diz Sartre,
“para estarmos orgulhosos de ser isso € necessdrio que estejamos primeiramente resignados
de ndo sermos sendo isso”’(SARTRE, 2015, p. 482). O orgulho, afirma ainda o filésofo,
repousa no fato de que a vanidade me leva a apoderar-me do préximo e a constitui-lo como
objeto, para, no seio desta objetivacao, descobrir minha objetividade.

Ademais, para Sartre, todas essas reacOes - vergonha, temor, orgulho - sdo apenas
modos proprios de reconhecimento do proximo como sujeito que estd fora de alcance. Ora,
vimos que, ao ser por mim captado como ser-objeto, o proximo tem sua transcendéncia
transcendida, porém toda minha inquietacdo pode retornar quando passo a imaginar que basta
um olhar para que ele me devolva a condicdo de ser-objeto. Nesse confronto entre mim e o
préximo reside a zona de tensdo da intersubjetividade, isto €, o conflito € a marca de tal
relagdo. Aliada ao fracasso representada pela tentativa do sadico existe, ainda, a reversao do
ser-para-si tentando escamotear sua transcendéncia para assumir um papel de objeto diante do
outro. Quando isto acontece, diz Sartre, estamos diante do masoquismo.

No masoquismo encontram-se dois modos fundamentais de ser-para-outro. No
primeiro, o sujeito tenta, a partir de sua propria objetividade, capturar a subjetividade alheia.
Aqui ele se faz absorver pelo outro para se perder em sua subjetividade. Mas, novamente, esta
intencdo acaba em fracasso, ja que o ser-para-si ndo consegue assimilar a consciéncia alheia
como sujeito e, com isso, transformd-la em ser-em-si.

Em seguida, surge a segunda possibilidade de expressdo do masoquismo, qual seja:
vendo-se, pois, num impasse insolivel, o ser-para-outro tenta assumir sua objetividade pela
recorréncia a um ser-objeto que se faz desejar pelo outro. Aqui, precisamente, ele tenta,
enquanto objeto, negar aquela transcendéncia, almejando que a liberdade do outro seja

radicalmente livre. Isso significa que ele busca aparecer como objeto ou um ser-um em-si cujo
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fundamento encontra-se na liberdade alheia. Segundo Sartre, 0 masoquismo muitas vezes estd
associado a culpabilidade, posto que o sujeito se sente culpado por se alienar e por atribuir ao
préximo a possibilidade de ele ser responsavel pelo fim da liberdade alheia.

Com efeito, diz Sartre, o masoquismo nao passa de um instrumento inécuo, na medida
em que aquele que o pratica acaba vivenciando uma situacao humilhante e absurda. Isso
porque o masoquismo tem por finalidade a captura da subjetividade do proximo mediante um
artificio de seducdo, por meio da qual o individuo se faz de objeto para tentar capturar
ultrapassar a transcendéncia alheia. Assim, se, por acaso, eu, pela resisténcia que o outro
oferece, constato a impossibilidade de dominar a sua liberdade, o masoquismo acaba
redundando em fracasso; se, noutra direcdo, aceito minha condi¢do de coisa ou objeto, eu
renuncio a minha liberdade. O fato € que posso aparecer como objeto para o proximo, porém
jamais para mim mesmo. Ademais, se me torno uma coisa sem liberdade, perco meu valor
para ele. Eis por que o masoquismo, diz Sartre, reflete um vicio, e vicio, diz ele, nada mais €
do que amor ao fracasso.

Assim, considerando ser impossivel a posse da consciéncia alheia pela minha
subjetividade, sou levado a tentar domind-lo em seu olhar. Ao tentar controlar o olhar do
proximo, tenciono apreender sua liberdade, preservando, ao mesmo instante, a minha
condi¢ao de transcendéncia. Todavia, como jd foi indicado, apenas posso conceber o outro na
forma de transcendéncia-transcendida, isto €, como objeto. Nesse sentido, ao afirmar a minha
liberdade diante dele eu o transformo em um préximo-objeto.

E, da mesma forma como acontece com as outras iniciativas de controle, também
ndo me € possivel atingir a liberdade alheia pela apropriacao do seu corpo. Ora, quanto
tratamos do olhar, vimos que € indcua a tentativa de possuir o outro pela captacao do seu
olhar na forma de transcendéncia, haja vista que s6 podemos perceber seus olhos. Entretanto,
no ambito dessa va tentativa de tomar o outro em seu olhar como liberdade, sou levado a
querer de qualquer forma afirmar minha subjetividade por meio da desconsideracido de que o
préximo se constitui como ser-sujeito.

Contudo, Sartre alerta para o fato de que todas essas atitudes descritas ndo sdo
necessariamente disfarces pelos quais a sexualidade pretende se manifestar. Ao contrdrio, a
sexualidade se liga a eles como seu fundamento. Nesse aspecto, Sartre se distancia da
abordagem psicanalitica. De fato, ele critica a psicandlise por esta conceber a afetividade
sexual como uma espécie de tabua rasa, na qual, a partir de elementos indeterminados, ird ser

escrita toda a histéria do individuo. Para o filésofo, a sexualidade € constituida por um projeto
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consciente do ser-para-si. Em vista disso, Sartre considera que, pelo fato de o sujeito ndo se
poder tomar o outro em sua liberdade, “o respeito a liberdade alheia ndo € mais do que uma
palavra va: ainda se pudéssemos projetar e respeitar essa liberdade, cada atitude que
tomdssemos a respeito do outro seria uma violacdo dessa liberdade que pretendiamos
respeitar”. (SARTRE, 2015, p. 458). Ora, posso até tentar limitar esta liberdade, porém nido
posso jamais aprisiona-la como liberdade. Ademais, esse vasto conjunto de fracassos pode
desencadear um sentimento de culpa®.

De acordo com Sartre, hd duas formas de se expressar o sentimento de culpa: o
sujeito pode se sentir culpado ao experimentar sua alienacdo diante do olhar do outro ou,
entdo, quando ele constitui o préximo como objeto alienado pela sua liberdade. Assim, busco,
pelo sentimento de culpa contornar minha responsabilidade de ter transcendido a liberdade do
proximo, ou seja, pelo sentimento de culpa tento me eximir da nadificacdo que exerco no
outro. Mas, uma vez que o sujeito esta condenado a liberdade, ele ndo pode se redimir, pela
culpa, por ter assumido tal condi¢io. Por fim, Sartre conclui sua andlise da intersubjetividade

tratando das suas ultimas categorias: o “ser com™ ¢ 0 “nds”.

2.5.0 '"ser com" e o ''nos"

Com efeito, ao tratar do “ser com” e do “nos”, Sartre coloca em destaque a dimensdo
social da condi¢do humana. Em sua opinido, o pronome “nés” pode designar uma infinidade
de experiéncias possiveis e, também, uma pluralidade de subjetividades. Porém, de imediato,
ele destaca a impossibilidade de se estruturar ontologicamente a relagao eu-outro sob a forma
de um “nos”. No entender de Sartre, “o nés € uma experiéncia particular que se produz, em
casos especiais, sobre o fundamento do ser-para-outro em geral. O ser-para-outro precede e
funda o ser-com-o-outro” (SARTRE, 2015, p. 469). De qualquer forma, € pelo olhar e pela
diferenciacao entre ser-objeto e ser-sujeito que podemos encontrar um significado mais amplo
para o termo “nos”. Para o filésofo francés, o nés-objeto nunca € conhecido, sentido, nem,
tampouco, experimentado. Alidas se 0 “nos” fosse captado pela consciéncia reflexiva, isto
representaria sua propria aniquilacdo. Alids, sugere Sartre, apenas pelo olhar posso me

experimentar como existente diante de outros que, assim como eu, podem ser unidos em um

23 Acerca do sentimento de culpa no dmbito do existencialismo sartreano, ver: REYNOLDS (2013).
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nos”. Disso se infere que ndo somos “nds” sendo aos olhos dos outros. Por conseguinte,
torna-se impossivel atingir a totalidade humana que se insere na referida categoria.

Esta tentativa, mais uma vez, resulta em fracasso, pois cada consciéncia
individualmente estaria a procura de um ideal inalcancdvel: se confinar em um “nos”, sem
correr o risco de transformar essa categoria em um conceito vazio.

Uma vez que reside na dominagcdao o fundamento do meu ser-objeto, o conflito
ganha forca por traduzir o sentido ultimo das relacGes entre as consciéncias. Ora, a
experiéncia do “nés-sujeito” se refere a um estagio particular no campo da psicologia do
individuo que, para realiza-la, necessita do conhecimento da existéncia do préximo. Com isso,
“a experiéncia do nds-sujeito se constitui sobre o origindrio experimentar o outro, e nio pode
ser sendo uma experiéncia secunddria e subordinada™ (SARTRE, 2015, p. 472). Na opinido de
Sartre, ndo podemos originariamente conhecer a experiéncia do "nés", haja vista que se esta
experiéncia fosse ontologicamente primeira, ndo teriamos diante de nés sendo a captacao de
objetos no lugar do “nos-sujeito”. Essa situagdo €, para Sartre, extremamente instavel, ja que
supde a experiéncia das diversas maneiras pelas quais o ser-para-outro aparece. Com efeito, o
nos-sujeito jamais pode surgir como uma subjetividade unificada, por ser ele constituido no
seio do conflito que caracteriza o estado original do ser-para-outro.

Utilizando como exemplo a sociedade de classes, Sartre alerta para o perigo que
representa o estado de aparente normalidade em que a classe opressora, no papel de um nés-
sujeito, assume em face da classe dominada. Nesse caso, para ele, o burgués passaria a se
definir como alguém vinculado a um tipo de atividade econémica, a um ser que faz parte de
uma classe e, por isso, um ser que nada mais € do que um nés-objeto. Mirando-se nisso, seria
normal que o sujeito dominador atribuisse a existéncia do proletariado a fatores diferentes da
exploracio e da contradi¢ao entre capital e trabalho. Para ele, a coletividade oprimida,
enquanto objeto-instrumento, ndo representa a negacao interna da coletividade de opressores.
Segundo Sartre, é somente numa situagdo de rebelido ou revolta que podemos

experimentar um “nos”. Finalmente, cabe assegurar que

ndo existe nenhuma simetria entre a experiéncia de nos-objeto e a do nés-
sujeito. A primeira é a revelacdo de uma dimensao da existéncia real e
corresponde a um simples enriquecimento do origindrio experimentar ao
para-outro. A segunda € uma experiéncia psicolégica realizada por um
homem histérico vivendo num universo de trabalho e numa sociedade de
tipo economico definido que ndo revela nada de particular, é uma vivéncia
puramente subjetiva (SARTRE, 2015, p. 474).
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Isto nos leva a concluir que tanto o ser-objeto como o ser-sujeito nio podem ser
definidos pelo “ser-com”, mas pelo conflito. A realidade humana, portanto, ndo pode sair
dessa encruzilhada. Por fim, Sartre indica que conduta do individuo estd circunscrita em trés
dimensoes: ter, fazer e ser. Assim, uma vez apresentados os elementos que constituem a
ontologia de Sartre a partir de suas categorias fundamentais — ser-em-si, ser-para-si, ser-para-
outro — cabe-nos agora tratar do elemento fundamental que define a consciéncia em sua

condig¢do existencial: a liberdade.

IIL. A LIBERDADE COMO CONDICAO PRIMEIRA DA ACAO

Até o presente momento, indicamos o sentido, a configuracdo e as formas de
expressdao das categorias ontolégicas que constituem o arcabouco tedrico do pensamento
sartreano. Nesse sentido, indicamos as caracteristicas e a relacdo das regides do ser, bem
como evidenciamos o sentido que assume, em meio a esse percurso, a questdo do nada.
Esclarecidos, pois, os pressupostos que ddo sustentacdo a tal pensamento, cabe-nos agora
tratar do tema da liberdade como elemento fundamental da condi¢ao humana. Desse modo,
trataremos dos dilemas e das encruzilhadas que definem a condigdo do homem livre para
escolher e agir no mundo.

Portanto, parece claro que a liberdade ocupa lugar central no pensamento de Jean-
Paul Sartre e se afigura como uma das mais complexas questdes enfrentadas pela filosofia
tradicional®. Além disso, trata-se de um tema de enorme importancia para a existéncia dos

seres humanos em suas vivéncias subjetivas e interacdes sociais. Por isso, € de fundamental

24 A liberdade aparece como o nicleo central das investigagdes sartreanas, uma vez que ele define o sujeito
como uma consciéncia livre de determinagdes que antecedem a sua existéncia. Eis por que esta categoria € tao
amplamente explorada por Sartre, ndo apenas em O ser o nada, mas também nos demais escritos que compdem a
sua vasta obra filoséfico-literdria. Sobre a importincia da nogéo de liberdade no pensamento sartreano, ver:
ALMEIDA (1998), JEANSON (1987), LIMA (1998).
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importancia a reflexdo sobre a natureza, a configuracio e as formas de expressio da liberdade
em nosso universo existencial.

O primeiro passo consiste em indicar o significado daquilo que comporta a ideia de
acdo. Alids, toda acdo, diz Sartre, novamente inspirando-se em Husserl, € necessariamente,
intencional. Todavia, falar do cardter intencional de uma acdo nao significa dizer que, em
principio, todas as suas consequéncias sdo previsiveis. A agdo €, pois, algo factivel de vir a se
efetivar como desejdvel, ainda que nem sempre possa se realizar. Ademais, com base naquilo
que propde Sartre, podemos considerar que a consciéncia pode retirar-se do mundo fugindo a
esfera do ser para penetrar no dominio do ndo-ser, muito embora ele nos alerte dizendo que,
por meio do ser ndo pode o para-si chegar ao ndo-ser, isto porque a consciéncia somente pode
ser remetida do ser ao ser.

Nesse sentido, a proposicdo de Spinoza para o qual toda determinacdo € uma negacao
continua vélida. Infere-se dai o fato de a agdo objetivar sempre desvelar um estado de coisa
segundo a auséncia de algo e, mais ainda, de ela ter por meta a constitui¢io de um ato que é
determinado pelo nada, quer dizer, ausente de determinacao.

Toda agao, nesse sentido, tende a refletir uma condicao de falta, em que cada ato resulta
do poder nadificador do para-si. Citando o exemplo do operdrio que nao vé no seu sofrimento
laboral um meio de transformacdo de uma realidade tida como insuportdvel, Sartre diz que
somente por um puro distanciamento de si e do mundo pode este trabalhador conceber seu
martirio como insustentdvel e, por conseguinte, fazer dele o modvel de sua atitude de
contestacdo ou rebelido. Tal possibilidade, considera o filésofo, necessariamente decorreria do
rompimento da consciéncia com seu passado pela atribuicio de um sentido que 0 mesmo
ainda nao possui no presente.

De posse desse atributo de negatividade, a consciéncia resgata o homem de sua
impessoalidade ao afirmar sua capacidade de criar, mediante uma livre agao, a realidade em
que vive. Sartre, por isso, considera a liberdade como principio origindrio do ato, destacando,
para tanto, o sentido dos termos motivo, mével e fim.

Para ele, motivo e mével sdo correlativos, pois, da mesma forma como concebemos
a consciéncia de algo como consciéncia de si, 0 mével nada mais € do que a apreensdo do
motivo enquanto que tal apreensao € uma consciéncia de si. Partindo novamente do principio
de que todo ato € intencional, segue-se, pois, que toda agio deve visar um fim e que este, com

toda clareza, tende a refletir o motivo pelo qual o sujeito agiu.
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Nesse sentido, motivo, mével e fim aparecem como termos indissoliveis que
emanam de uma consciéncia livre ao projetar-se com base em suas possibilidades. Com
efeito, essas estruturas - motivo, mével e fim - sdo organizadas pela liberdade e nao podem
ser compreendidas sendo a partir dela. Para Sartre, motivo “¢ a razao de um ato, quer dizer, o
conjunto das consideracdes racionais que o justificam™ (SARTRE. 2015, p. 501). Porém,
deve-se reconhecer que o motivo se determina por uma situagdo, enquanto esta significa um
meio utilizado para se alcancar um fim. Contrdrio a isso, o mével aparece como um fato
subjetivo, ou melhor, ele € “o conjunto de desejos, emocdes e paixdes que me impulsionam a
cumprir determinado ato” (SARTRE, 2015, p. 503).

Estabelecida a diferenca entre os referidos termos, pode-se inferir que motivo, mével
e fim constituem uma realidade plena e continua, ja que motivo e mével apenas adquirem
significado e importancia mediante um projeto, ou seja, somente pela livre intencdo do ato
com o qual o sujeito busca realizar um fim. Vale ainda dizer que motivo e mével s6 tendem a
se revelar enquanto possibilidades que se inserem dentro de um conjunto de possibilidades.
Eis por que, para Sartre:

o mével nio se compreende sendo pelo fim, quer dizer, pelo ndo existente; o
movel €, pois, em si mesmo uma negatividade [....] o mével se faz ensinar o
que ele mesmo € pelo conjunto dos seres que ndo sdo, pelas existéncias
ideais e pelo porvir (SARTRE, 2015, p. 515).

Entretanto, ndo se pode afirmar que o movel seja o principio criador do ato, pois,
bem diferente disso, € o ato que comporta o mével decidindo acerca de sua aplicacdo e de seu
fim (aquele mesmo fim que, como vimos, funda a compreensdo do mével). Da mesma forma,
o motivo, longe de determinar a a¢do, aparece somente por intermédio do projeto desta.

Ora, em capitulos anteriores, foi afirmado que o ser-para-si, ao surgir, faz com que
haja um mundo, a0 mesmo instante em que ele se revela como um projeto destinado a um fim.
Nessa mesma direcdo, € possivel indicar que o motivo aparece como a estrutura objetiva que a
consciéncia langa mao para atingir o seu proposito. Mais precisamente, 0 ser-para-si €
também consciéncia desse motivo. Pode-se, com isso, concluir que motivo, mével e fim sao
organizados por um ato, cujo sentido € atribuido pela minha livre acdo.

Ademais, no dmbito da questao motivo-moével pode-se também destacar os possiveis
conflitos entre vontade e paixdes. Apesar disso, tanto os nossos atos volitivos como 0s nossos
impulsos passionais estdo sob a influéncia da liberdade enquanto esta expressa a existéncia de
nossas vontades e paixdes. A liberdade ndo se limita aos atos voluntarios, ao contrario “as

voli¢des sdao, como as paixoes, certas atitudes subjetivas a partir de onde tentamos alcangar os
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fins postos pela liberdade original” (SARTRE, 2015, p. 517). Em outros termos, nossas
vontade e paixdes sdo também orientadas pela liberdade que nos faz lidar com tais eventos.

Ora, se o ser-para-si € livre para agir a assumir seu ser, instaura-se entre seu nao-ser
e aquilo que ele proteja ser uma elei¢dao. Elegendo-se pela escolha, a consciéncia concede
sentido as suas condutas e acoes. Isso significa que o seu cardter de transcendéncia invade o
dominio da existéncia para afirmar a liberdade e a propria negatividade que a caracterizam.
Assim, nada existe, pois, na consciéncia que ndo seja consciéncia de existir. Um existente
consciente que se projeta para além do que ele € e toma o passado apenas como um dado e
ndo como determinacdo do seu presente € o que Sartre chama de existente livre. A liberdade
existe pela elei¢cao de um fim. Mas, o que significa, enfim, a ideia de elei¢iao?

Uma elei¢do € tida por livre, entende Sartre, se em seu lugar pudesse ter havido
outra. Vale dizer que o ser-para-si € livre para, por meio do transcender do seu projeto,
realizar um fim. Alids, quando isso acontece, diz o filosofo, “sou remetido ao meu projeto
original, isto €, ao meu ser-no-mundo, enquanto que este ser € eleicio” (SARTRE, 2015, p.
522). A escolha original aparece como um fato inerente a nossa capacidade de eleger. Nesse
ponto, Gerd Bornheim assegura que “a liberdade original ndo se entende como um conjunto
de motivos e médveis a partir dos quais se tornaria possivel uma decisdo; a escolha € original
porque estd na origem, como algo de anterior a tudo que possa motivd-la” (BORNHEIM,
1971, p. 54).

Ao atribuir a escolha original a razdo pela qual eu apreendo o mundo, Sartre vai
confrontar isto que ele chama de escolha com aquilo que a psicologia tradicional classifica
como cardter. Para tanto, ele indica que, segundo Freud, um ato ndo se limita a si mesmo,
posto que ele tende a remeter-nos a outras estruturas mais profundas do agente, a exemplo do
inconsciente. Apesar disso, o filésofo considera que toda agdo € simbdlica e nao pode jamais
ser explicada pelo momento precedente, diferentemente do que sugere Freud. De fato, o
psicanalista austriaco, por exemplo, recorre ao passado para explicar a libido como um dos
fatores de propulsdo dos diversos modos de comportamento humano. “Consequentemente, diz
Sartre, a dimensao do futuro ndo existe para a psicandlise [...]. Por outro lado, em vez de
compreender o fendmeno a partir do passado, concebemos o ato como um retorno do futuro
para o presente” (SARTRE, 2015, p. 526)

Assim, por exemplo, o sentimento de fracasso, bem como o complexo de
inferioridade, por exemplo, ndo sdo mais do que sintomas determinados pelo projeto original

do sujeito. Em outras palavras, o sentimento de inferioridade ou a sensacdo de fracasso
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decorre das decisoes que o sujeito toma no mundo. Nesse sentido, por meio de uma escolha
original (eleic@o), o ser-para-si fomenta em si mesmo tais sentimentos com resultado de suas
acoes malogradas ou frustradas.

Ora, ja vimos que Sartre considera que escolha e consciéncia s20 uma e mesma coisa,
pois nada hd na consciéncia que ndo seja consciéncia de ser, ao passo que, também, é

necessario escolher para ser consciente. Em Sartre, diz Bornheim,

a consciéncia da escolha que nds somos € plena e ndo deriva de nenhuma
identidade interior, impde-se como justificivel e como fundamento de si
mesma, fonte de todas as significagcOes que constituirdo a realidade
(BORNHEIM, 1971, p. 64).
Com efeito, parece evidente que estamos totalmente comprometidos em nossa
eleicdo, assim como obrigados a assumir a multiplicidade de possibilidades que se oferecem a
nossa frente. Nesse sentido, nada existe anterior a decisdo que cada um toma em face de uma
dada situacdo: cada escolha ¢ sempre livre e imprevisivel. Alids, de acordo com Jean
Beaufret, “ndo se trata de uma insuprimivel liberdade concebida toda pronta decorrente da
consciéncia, mas da positividade de uma escolha pela qual o homem faz-se autor de seu
destino” (BEAUFRET, 1976, p. 32).

Nesse sentido, agir é fazer com que aparega, na forma de compromisso, a
possibilidade concreta de minha escolha original como resultado da minha liberdade. Toda
acdo remonta, pois, a uma consciéncia do sujeito que projeta seu ser numa a¢do. Bachelard,
alids, ja havia mostrado que a consciéncia € o instante presente ante o nada do inicio e o nada
do fim*. A vida &, para ele, uma sucessao de instantes continuos e descontinuos, os quais
fundamentam todos os imperativos éticos e estéticos do homem em sociedade.

Poder-se-ia, ainda, indicar que a liberdade, por nao encontrar limite em nada que lhe
¢ exterior, faz do homem um ser destinado a uma inesgotdvel busca de realiza¢io de suas
possibilidades, as quais dependem da eleicdo fundamental que cada individuo faz. A
consciéncia, de posse da vontade, projeta-se em dire¢do ao fazer-se que, como ja foi dito, €
um fazer-se livre.

Ao defender o primado da existéncia sobre a esséncia, o filésofo considera que o
sujeito se projeta, se lanca a frente de si mesmo, fazendo-se e se assumindo no mundo como
possibilidade de ser. Tudo isso decorre, pois, dessa liberdade origindria, que € uma condi¢ao

da realidade humana compreendida fundamentalmente como existéncia. A liberdade,

¥ Cf: BACHELARD (2010).
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portanto, ndo € uma faculdade humana, uma disposicio ou um simples capacidade de o
sujeito agir livremente. Ela € a sua condicao existencial. Assim, ao conceber a liberdade como
algo absoluto e constitutiva da condigdo humana, Sartre observa que ela nao € uma mera
propriedade do sujeito. Na verdade, a liberdade € algo que ele (o sujeito) €, ndo algo que ele
tem. E por ser radicalmente livre, o homem tem diante de si todas as possibilidades de ser.
Alids, essa caracteristica de escolher, eleger, inventar, o distingue das coisas e dos outros
animais, pois somente sujeito pode buscar, por conta prépria, realizar um modo de ser no

mundo.

Ademais, em O ser e o nada, Sartre trata fundamentalmente de trés elementos
essenciais da existencialidade do sujeito: a possibilidade, o projeto e a contingéncia. Ora,
quando afirmamos que o homem € o ser dos possiveis significa pensd-lo como possibilidade,
ja que ele ndo depende de nenhuma determinacdo prévia. Ao assumir livremente alguma
dessas possibilidades, o sujeito projeta um modo de existir, de maneira que a realidade
humana se define muito mais pela perspectiva do futuro do que pelo passado ou presente. O
homem serd, assim, aquilo que fizer de si mesmo a partir de um projeto que ele mesmo
elabora. Assim, por nao estar condicionado por nada em particular, todas as possibilidades sao
igualmente contingentes, ou seja, nenhuma teria. a priori, mais valor ou importancia do que

outra.

A liberdade origindria, tal como Sartre a concebe, realiza-se a partir da escolha radical
de um projeto que também deve ser assumido pelo sujeito em um mundo contingente. Eis por
que. em sua filosofia da existéncia, Sartre nega qualquer ideia, seja natural ou metafisica, que

possa se colocar como pressuposto explicativo do que seja o homem.

O projeto estd, pois, vinculado as possibilidades que se oferecem a existéncia do
sujeito. Nesse mesmo sentido, a situacio € o lugar onde se d4 o exercicio da liberdade, isto €,
da escolha e do projeto que o sujeito pretende efetivar. Essa € a razdo pela qual Sartre
considera que a liberdade € sempre situada e que a situacdo € uma espécie de abertura
origindria da realidade humana em face dos possiveis. O fato de se revelar em situacao, faz
com que a liberdade ndo seja uma categoria transcendental ou mesmo uma simples ideia

reguladora, mas sim um exercicio real e efetivo do projeto da consciéncia humana.

Ao manifestar a liberdade em forma de acdo, o sujeito tenta preencher a lacuna da

indeterminacdo e do vazio que caracteriza a sua condicao existencial. Por meio dela, a
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consciéncia pode negar, afirmar, evitar, enfrentar, aceitar, recusar, doar, receber, transpor,
contornar, enfim, agir de acordo com suas eleicoes, projetos e decisoes. Esse complexo
mundo de possibilidades indica como a subjetividade se impde como fonte constituidora do
seu préprio viver. A partir desse poder de agir e de fazer-se ser, o sujeito constréi o mundo
social, o ambiente cultural, o processo histdrico etc. Agir significa, da mesma forma, atuar em
uma dada situacdao marcada por condi¢Oes concretas. Nesse sentido, a liberdade ndo € pura
fruicdo ou inércia existencial, mas sim uma atitude de enfrentamento e superacdo de
obstdculos que se interpdem em nossa existéncia. E ser livre significa, da mesma forma,
engajar-se na existéncia. Sartre estabelece uma relacdo intima de correspondéncia entre
liberdade e engajamento. Tais nogoes definem o préprio sentido da existéncia do sujeito em
situacdo, assumindo, pois, um papel central em sua filosofia. Ao recusar a ideia tradicional
segundo a qual o homem seria detentor de uma esséncia dada a priori (um animal racional ou
um ser dotado de natureza divina, por exemplo), Sartre passa a conceber o ser humano em sua
radical contingéncia, de modo que ele primeiramente existe e somente depois se define, ou

seja, busca uma forma de ser.

Uma vez que, como vimos, a consciéncia ¢ marcada pela contingéncia e
facticidade. essa sua condi¢ao mundana exige, por conseguinte, engajamento € COMpromisso.
O engajamento ndo se revela como uma opg¢io, mas como uma condi¢ao do sujeito no mundo,
pois existir ¢ engajar-se. Ora, na medida em que nascemos em um contexto real e concreto,

isso significa que jd estamos comprometidos com ele, isto €, com o mundo no qual vivemos.

Ademais, ndo escolher é sempre escolher, pois, mesmo que o sujeito opte pelo
quietismo ou indiferenga, tais atitudes refletem uma escolha e também uma resposta que o
sujeito da as necessidades ou exigéncias de uma época, de uma classe, de uma cultura. Trata-
se, pois, da forma como o sujeito se compromete com as questdes da sua existéncia e enfrenta

os problemas do seu tempo.

O compromisso aparece como uma espécie de evento mediador entre a liberdade e a
facticidade, posto que traduz a maneira como o sujeito lida com os fatos do seu mundo.
Assim, tudo depende da conduta que cada um assume em rela¢do a eles. Essa € a razio pela
qual Sartre reitera que até mesmo o tempo histérico € marcado por essa contingéncia dos fatos
historicos, jd que nada determina previamente a acdo da consciéncia, por mais intensos que

sejam os fatos que caracterizam o momento vivido.
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Ademais, € cldssica e emblematica a frase de Sartre segundo a qual “ndo importa o que
se fez do homem, mas o que ele fara com o que fizeram dele™. Isso significa que eu sou aquilo
que fago com o que fazem de mim. Assim, o individuo € sempre sujeito de sua historia e, da
mesma forma, da Histéria em seu sentido mais amplo. Se ele admite os condicionantes do seu
tempo e aceita o determinismo que lhe € exterior € porque livremente escolheu ser passivo
diante desses fatores. Assim, ele tera feito a escolha de a tudo isso se submeter, porque, em
qualquer situacdo, a tnica coisa que ndo pode escolher € deixar de ser livre, isto €, deixar de
escolher. Dai a célebre ideia sartreana: o homem estd condenado a ser livre! Isso significa
que, por mais que procuremos mascarar a liberdade, nunca poderemos esconder de nés
mesmos o movimento livre que, inclusive, nos faz querer escamotear essa prépria liberdade.

Sartre, ademais, ndo deixa de circunscrever essa liberdade em face das questdes do seu tempo.

Para ele, por exemplo, a opressdo e a dominacdo econdmico-politica sdo os meios
pelos quais os homens levam outros homens a assumirem a condi¢do de coisa, isto €, a
alienarem a sua propria humanidade. A partir de 1947, ele acentua sua preocupagdo com a
liberdade histérica, o que, no contexto do capitalismo, significa a preocupagdao com a
alienagdo. Num primeiro momento, que comeca em 1956, isso significou caminhar ao lado do
Partido Comunista francés, algo que representava muito mais uma alianca titica do que uma
afinidade de pensamento. Depois da ruptura desencadeada pela intervencio soviética na
Hungria, seguiram-se as criticas ao Partido e ao marxismo oficial, que Sartre acusava de
dogmatico e mecanicista. Em 1960, com a publicacido de Questdo de método, Sartre discorre
sobre o que ele chama de esterilizagdo doutrinal da dialética, na mesma medida em que
destaca a compatibilidade entre o existencialismo e o materialismo histérico, desde que este
tltimo seja entendido como o estabelecimento de uma relagio verdadeiramente dialética entre

subjetividade e historia.

O fato € que a vida de Sartre revela uma confluéncia entre o homem histérico e sua
obra como raras vezes foi possivel constatar. Sartre, com efeito, tornou-se uma espécie de
encarnagao do compromisso que ele tanto defendia em seu pensamento. Ele, assim, atuou
intensamente denunciando as atrocidades da guerra da Argélia e o colonialismo francés, bem
como a condi¢do do proletariado e a repressao aos movimentos sociais, sem esquecer ainda de
condenar o imperialismo e a guerra do Vietna, o racismo e a intolerdncia politica. Nesse

sentido, o filésofo atuou vigorosamente contra todas as negacdes que marcaram a segunda
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metade do século XX. Assim, tudo se passa como se ele quisesse demonstrar, por meio de

uma acdo efetiva, a ideia de engajamento que ele tanto defendia em seus escritos.

Nesse sentido, o fildsofo tentou ligar a liberdade existencial a liberdade historica, ou
seja, vincular o seu projeto subjetivo ao compromisso objetivo. E possivel identificar nessa
postura um substrato ético, algo que, alids, se fez presente em seu pensamento critico e em
suas acoes. Alids, em sua conferéncia de 1946, O existencialismo é um humanismo, essa visao
emerge quando ele destaca a relagdo entre a livre institui¢ao dos valores imanentes a escolha e
a responsabilidade que € inerente ao sujeito. Alids, ao destacar a tensdo entre o sujeito e a

historia, ele, de alguma forma, ressalta a responsabilidade ética desse mesmo sujeito.

A ideia de responsabilidade, de forma direta ou indireta, acompanha sua nocdo de
liberdade. Isso talvez explique o porqué de Sartre ter se engajado tanto nas questdes do seu
tempo. De fato, o filésofo era um individuo sempre presente e ativo nas passeatas de protesto
de maio de 1968, distribuia panfletos, jornais maoistas e fazia discursos em porta de fébrica.
Em Sartre, a liberdade do compromisso implica, pois, no compromisso da liberdade. Hd,
assim, o reconhecimento de que estamos engajados e de que € impossivel ndo se comprometer

com as questﬁes do nosso tempo.

Na quarta parte de O ser e o nada, intitulada “Ter, fazer e ser”, Sartre trata da
liberdade em situacdo, em oposi¢do ao que se poderia chamar de liberdade abstrata. Assim,
ter, fazer e ser sdo partes constitutivas da realidade humana, ou seja, dessa consciéncia que
busca uma forma de ser no mundo. A consciéncia persegue essa “esséncia” que lhe falta
porque, como vimos, ela é preenchida por um nada que a faz fluir para o mundo. Eis por que a

liberdade é compreendida como manifestacdo dessa nadificacao

Ora, como vimos, em Sartre, a liberdade nao € uma qualidade ou caracteristica a mais
que se pode acrescentar ao homem. O ser humano € livre, sendo que liberdade e homem em
situacdo sdo a mesma coisa. Assim, fazer, agir e escolher sio modos de ser da liberdade. Por
1sso, para Sartre, um motivo ou moével s6 pode fazer sentido e ter importincia para uma agao-
escolha segundo um determinado projeto original do ser-para-si. Sendo o ser humano o seu
préprio nada e sem um Deus para lhe conceder uma natureza, ele torna-se o seu proprio “deus
criador”. Ao fazer-se a si mesmo, o sujeito fard suas escolhas e deverd se responsabilizar por
elas. Todavia, esse projeto de perseguir e conquistar uma esséncia parece inesgotavel, pois o

ser-para-si € um nada que esta sempre a se fazer, ou seja, € um permanente devir.
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O nada também revela a maneira como consciéncia humana se dissolve em si
mesma, pois o ser-para-si € plena negacdo de si mesmo, isto €, um vazio e incompleto reduto
que traz em seu amago esse nada. E, pois, esse vacuo representado pelo nada que permite a
liberdade se manifestar e perseguir o ser. Ademais, € essa descompressao do ser que torna o

sujeito livre para agir. Com efeito,

A liberdade ¢ a fonte de que surgem todas as significagdes e todos os
valores; ela ¢ a condigdo original de toda justificagdo da existéncia; o
homem que busca justificar sua vida deve querer antes de tudo e
absolutamente a propria liberdade: a0 mesmo tempo que ela exige a
realizagdo de fins concretos, de projetos singulares, ela se exige
universalmente. (BEAUVOIR. 2005, p. 26).

Portanto, o homem € o ser por meio do qual o nada se revela no mundo como
liberdade. E preciso que haja esse ser para que o nada possa existir. E este nada que
possibilita a liberdade, isto €, o fazer a si mesmo do ser humano. A consciéncia vazia em si
mesma encontra na liberdade seu modo de manifestagado no mundo. A liberdade, com efeito, é
a expressdo desse nada de ser que ¢ o homem. O ser humano carrega o nada no vazio da sua
consciéncia, trazendo-o para o mundo objetivo e manifestando-o em sua existéncia. Para
Sartre, “0 nada nao se nadifica, o nada ¢ nadificado™ Entdo, para ele, “deve, pois, existir um
Ser — que ndo poderia ser o em-si — que tenha a propriedade de nadificar o nada, [...] um ser

pelo qual o nada venha as coisas.”™

[...] Este ser € o sujeito ou consciéncia humana. Assim, “0 nada se manifesta
no mundo através daquele ser que se pergunta sobre o nada de seu préoprio
ser, ou que deve ser o proprio nada. Esse ser bizarro ¢ o homem: “O homem
€ o ser pelo qual o nada vem ao mundo™ (BORNHEIM, 1971, p. 43).

Ademais, vimos que o nada habita o ser-para-si com um vazio e como uma negagao
de s1 mesmo. Ainda de acordo com Bornheim, o nada nao se reduz a um mero conceito vazio,
desprovido de sentido. Ndo basta insistir, como faz Bergson, que se trata de um

pseudoconceito por ser conceito de nada.

[...] “O nada so se pode nadificar sobre um fundo de ser; se o nada pode ser
dado, ndo €é nem antes nem depois do ser, nem, de modo geral, fora do ser,
mas deve ser dado no seio mesmo do ser, no seu coragdo, como um verme”
(BORNHEIM, 1971, p. 44).

Disso se infere que o nada ndo € um conceito sem sentido, pois ele € a propria

condigio de possibilidade da liberdade do ser humano. E por ser, antes de tudo, um nada, que
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o homem se revela como liberdade em seu ser. Sendo vazio e negacdo de si mesmo, o sujeito
manifesta os seus possiveis. O nada € aquilo que estd dentro do ser, permeando-o como se
fosse uma secrec¢ao possibilitada pela consciéncia. Essa € a razio pela qual o nada s6 pode
existir em relaco ao ser, isto €, ele existe como tensao contrdria ao ser. Nesse caso, o homem,
pelo fato de possuir o nada dentro de si, nunca poderd atingir aquele contetido com o qual

pretende preencher sua consciéncia, pois esta, com ja indicamos, nada €.

O nada € um fenémeno que necessita do ser para existir, ja que ele por nao pode
nadificar-se, posto que ja € nadificacao em si mesmo. O nada necessita do ser para realizar-se
como negacdo e nadificacdo de si mesmo, abrindo a porta para a liberdade se manifestar na
existéncia. Eis por que a liberdade € a condi¢io existencial do ser humano. E a partir de suas
escolhas e acOes que ele tenta se afirmar em sua existéncia. A liberdade é um evento da

subjetividade humana que se manifesta no plano da existéncia humana como algo real.

O ser humano encontra-se isolado na solidao de suas escolhas. Além disso, uma vez
que nao existe, como ja foi afirmado, um Deus criador que possa conferir uma esséncia no
individuo, este primeiramente nasce, surge no mundo e somente depois tenta se definir em sua
existéncia. O sujeito € este ser que tem dentro de si a consciéncia sempre como abertura e
possibilidade no mundo. O ser-para-si, pelo fato de ndo possuir a estrutura fixa, compacta,
macica do ser-em-si, precisa de algo que possa completd-lo, preenché-lo. Por ser um para-si,
ao ser humano € dada a possibilidade de se fazer, de projetar-se na existéncia em busca do ser
que lhe falta. Daf surge a liberdade que permite ao sujeito realizar as escolhas e a fazer-se a si
mesmo. Em ultima instincia, ele é o que faz de si mesmo. A escolha subjetiva se revela como

acdo objetiva no plano concreto da existéncia.

Disso se infere que o sujeito escolhe e, ao fazé-lo, manifesta sua liberdade em forma
de acdo. Portanto, a liberdade ndo € uma manifestacio subjetiva e abstrata do homem, pois,
como ja indicamos, ela ocorre sempre em situacido. Esta, por sua vez, estd marcada pela

facticidade que caracteriza a realidade social, politica e econémica do individuo.

;

A liberdade ndo é uma pretensdo metafisica do espirito humano. Trata-se de algo
tangivel e real que se manifesta em forma de ato no plano concreto da nossa existéncia. Da
mesma forma, ela nao € um ideal da razdao, mas um traco incontornavel da condi¢ao humana
no mundo. De possa dessa insuperdvel liberdade, o ser humano tem a opcido de escolher de

que maneira ird definir a si mesmo em sua condicdo de sujeito livre. Pode-se dizer que todo
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homem nasce livre e carrega essa liberdade durante toda sua existéncia. Ademais, como

indica Cox,

A liberdade nao ¢ uma capacidade de consciéncia; a liberdade € da natureza
da consciéncia. A liberdade nio € uma esséncia, assim como a consciéncia
ndo € uma esséncia. Ela nao é um potencial que existe antes do exercicio do
ser. A liberdade € seu exercicio. Entender acio e escolha, portanto, € a chave
para entender a teoria de Sartre sobre a liberdade (COX, 2011, p. 93).

O fato € que esta liberdade existencial € constituida pelo vazio que caracteriza o ser
humano. Ademais, o ser-para-si, sendo negacdo de si mesmo, tem a possibilidade de fazer-se
a si mesmo. Com efeito, o ser humano vem ao mundo ndo por escolha, mas por acaso. Alids,
uma vez que o homem, inicialmente, nada €, ele pode fazer-se a si mesmo. Nao obstante o
fato de estar condenado a liberdade, o sujeito deve agir sempre imerso numa realidade
(mundo) que existia antes mesmo de ele surgir (nascer). Por isso, apenas para relembrar a

ideia de Sartre, ele serd sempre aquilo que fizer com aquilo que fizeram dele.

A liberdade permite ao individuo escolher uma maneira de existir com base em sua
propria autonomia ou vontade, evitando, com isso, que essa facticidade o oprima. Ora, uma
vez que, por meio da acdo, a liberdade manifesta a sua existéncia, temos que a escolha serd
sempre o ponto de partida para a acdo da liberdade de um sujeito em situacdo. O fato é que,
para Sartre, a existéncia por si mesma nao € nada, pois a consciéncia humana € vazia e
somente apods relacionar-se com o mundo que estd fora dela € que busca ser preenchida. E
tudo isso s6 se torna possivel porque a liberdade estd no amago da nossa existéncia. O ser

humano € liberdade em todas as suas relacdes com o proximo e em suas interagdes com o

mundo.

Ora, como ndo hd esséncia no homem, ele € destituido de qualquer natureza anterior a
sua existéncia. Afinal, o homem surge no mundo e somente depois pode se definir.
Entretanto, a liberdade faz com que ele esteja paradoxalmente condenado a se projetar em sua
existéncia, pois € responsdvel pelas escolhas que faz em sua existéncia. Isso também significa
que a existéncia humana ¢ liberdade porque ndo ha nada que possa determina-la. O homem
simplesmente € livre existindo no mundo. Por isso, ele ndo pode abdicar dessa condicdo, pois

€ ontologicamente livre.
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O ser humano € um “fato” no mundo, existindo objetivamente em uma dada realidade.
E mesmo que a situacdo e as circunstancias possam delimitar o horizonte de manifesta¢ao de
sua liberdade, o sujeito permanece sendo livre para aceitar, enfrentar ou superar as limitagoes
decorrentes de sua situacdo no mundo. Portanto, a liberdade fomenta uma acdo inserida em
determinado contexto. Eis por que o individuo que manifesta a liberdade em suas escolhas
deve também se responsabilizar por suas decisoes. O homem, ao ser lancado no mundo, deve
escolher qual papel ird nele exercer. Isso significa que nada impede a manifestacio de sua

liberdade, uma vez que escolher nio agir é também escolher.

A liberdade € a condicdo de possibilidade da escolha, de modo que o sujeito € o tnico
ente capaz de fazer-se a si mesmo em sua condi¢cao de existéncia. E por ser livre, ele pode, de
forma auténoma, se revelar no mundo. Assim, o ser humano que, de inicio, nada €, tentard se
definir por meio de sua livre acdo em cada situacdo concreta. Porém, em nenhum momento de
sua vida, ele podera afirmar ser “isso ou aquilo™ de uma forma definitiva, ou seja, de uma vez
para sempre. Assim, cada individuo inventa perpetuamente sua maneira de ser, sem jamais
alcan¢ar uma forma final ou conclusiva. Nao hd, pois, como o sujeito atingir ou conquistar
uma “esséncia” imutavel, uma definicio completa em vida. Em outras palavras, o sujeito
conserva-se sempre em aberto até a sua morte (PERDIGAO, 1995, p. 91). Quando o sujeito se
esconde em sua liberdade ou tenta assumir uma forma definitiva de ser, ele incorre naquilo

que Sartre chama de ma-fé.

3.1. Liberdade e ma-fé

Vimos que, segundo Sartre, 0 homem estd condenado a ser livre e quando ele tenta
negar essa condicdo, ao aparecer como um ser-em-si, significa que estd recorrendo a ma-fé.
Esta atitude representa uma postura inauténtica do ser humano em face de sua condigdo
existencial. Nessa situacdo, o homem também deixa de se responsabilizar por sua propria
liberdade ao procurar justificativas externas para as suas escolhas. Alids, sendo o individuo

absolutamente livre, ele deve também assumir a total responsabilidade pelo que faz de sua

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

90

liberdade. Assumir de forma responsivel as suas escolhas representa, segundo Sartre, uma

forma de existéncia auténtica e todo individuo que nega isso age de m4-fé*®.

Portanto, a mda-fé decorre de uma negacdo consciente do sujeito que recusa sua
condi¢do de liberdade. Trata-se, pois, da tentativa de ele se dissimular perante sua prépria
consciéncia e negar sua absoluta liberdade. Na ma-fé, o sujeito tenta fugir de sua verdadeira
situacdo no mundo, pois ele tenta se tornar aquilo que ndo €: um ser determinado. Nesse caso,
ele se transforma em um mero ser condicionado e definido por momentos, circunstincias e
interesses e nao por sua livre vontade. A atitude de ma-fé seria uma espécie de farsa ou fraude
existencial, pois implica na recusa do sujeito de assumir sua condi¢dao de indeterminagio e

incompletude. Assim, por meio da ma-fé, ele se isenta de afirmar a préopria existéncia.

Ora, para Sartre, como ja foi indicado, o homem deve ser auténtico em sua existéncia.
Isso significa dizer que ele precisa assumir o seu passado, agir no seu presente e se projetar no
futuro. A acdo € irremedidvel e a necessidade de escolha € inescapavel. Uma vez condenado a
ser livre 0 homem nao pode fugir dessa condicdo. A inquietude causada por essa condenagio

— ser livre e assumir os efeitos de suas agoes — € o que Sartre chama de angustia.

3.2. A angustia da liberdade

Em Sartre, a angustia se revela como um efeito colateral da liberdade. Segundo o
fil6sofo, o ser humano € angiistia em seu ser, pois € lancado no mundo sozinho e destituido de
qualquer natureza, ou seja, € uma existéncia que nao decorre de um Deus criador, nem,

tampouco, possui um destino que possa previamente defini-lo.

26 Ainda acerca da nocdo de md-fé em Sartre, ver: BURDZINSKI (1999).
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Ao possuir a liberdade como uma condicdo existencial, o sujeito estd também
condenado a escolher e a agir. Isso significa que a anglistia surge no mesmo momento em que
ele reconhece a liberdade como sua condi¢do existencial. Assim, por ndo poder fugir da
liberdade que lhe € inerente, o sujeito se angustia. A anglstia estd ligada ao cardter
incontorndvel da liberdade, mas também ela resulta da constatacdo de que o sujeito vive uma
condi¢@o efémera, pois € uma existéncia finita e mortal. Ademais, ao tomar consciéncia de
que a liberdade é aquilo que justamente o constitui internamente como um vazio, COmo um
nada, e que sua existéncia ¢ um constante devir, a inquietude se manifesta no amago da
propria consciéncia humana. Sartre, por isso, afirma que “na angstia, a liberdade se angustia

diante de si porque nada a solicita ou obstrui jamais™ (SARTRE, 2015, p.86).

O individuo se angustia porque nao pode fugir de sua prépria liberdade nem,
tampouco, deixar de se responsabilizar por suas escolhas. Nesse caso, ele se sente obrigado a
escolher e a assumir o peso de suas decisoes. A responsabilidade com que o individuo deve
assumir as suas escolhas faz com que ele ndo possa eximir-se das consequéncias de suas
acoes. Alids, quando adquire consciéncia da gratuidade e da contingéncia da sua existéncia,
de que estd no mundo por acaso e de que, finalmente, a liberdade € inerente a sua existéncia, o

sujeito percebe que nao ha como fugir de si mesmo.

Assim, uma vez que o ser humano € o préprio legislador de si e também o tnico
responsdvel por suas escolhas, os efeitos de suas atitudes devem ser também assumidos com
responsabilidade. Por ser liberdade em acdo, a consciéncia ndo pode se fechar na inércia e no
confinamento da existéncia, pois € por meio do exercicio da liberdade que o sujeito poderd
afirmar a sua autenticidade. Porém, mesmo quando tem consciéncia de sua liberdade, o
individuo ndo deixa de ser atormentado pela angustia, pois ndo hd como escapar dessa

condicio existencial de ser livre.

Sartre, com jd indicamos, considera que o homem ¢€ livre em sua situacdo de
facticidade e contingéncia, ou seja, dentro do contexto no qual estd imerso, isto €, em sua
realidade social, cultural, politica, econdmica. Assim, pode-se dizer que o ser humano € uma
subjetividade que exerce sua liberdade e deve se responsabilizar por suas escolhas. Com
efeito, sem uma natureza que possa previamente determind-lo e sendo sozinho e inserido no
mundo, o sujeito primeiramente existe para depois escolher uma forma de ser. Ele, nessa
situagdo, € capaz de experimentar o sentimento de angistia por se conceber como responsavel

pelo seu préprio existir.
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Como indica Perdigao (1995), Sartre concebe a liberdade como uma condi¢ido
imanente a existéncia humana, ou seja, como algo do qual ndo se pode fugir. Além disso, ndo
existem principios acabados ou valores morais que possam, antecipadamente, guia as nossas
escolhas. Portanto, cabe apenas ao sujeito consciente decidir o que fazer de sua vida em um
contexto ou situacdo determinada. Ainda de acordo com Danelon (2002), o ser humano em
suas acoes concretas € que deve escolher os valores para sua vida. Todavia, tudo se passa
como se a responsabilidade ndo se referisse apenas a liberdade do sujeito, mas tivesse também
repercussdes no mundo. Em outras palavras, cada sujeito seria responsdvel pelo que lhe
acontece e pelo que ocorre no mundo, pois. ao me escolher, diz Sartre, escolho a todos os

homens e sou responsavel pela humanidade.

Disso resulta que nio adianta lamentar ou condenar o mundo (a sociedade, a cultura, o
sistema) pelo que me acontece, porque tudo o que me ocorre depende da maneira como eu
atuo na realidade ou reajo as situacOes em que me encontro. Assim, por exemplo, a guerra
para qual o sujeito € convocado a lutar, € a sua guerra, pois, segundo Sartre, ele, direta ou
indiretamente, a escolheu, haja vista que poderia desertar ou, mesmo numa situacao limite, se
suicidar para ndo lutar. Isso significa que, se ele decidiu combater, € porque nao quis arcar
com essas consequéncias da desercdao ou da possibilidade de uma morte antecipada, isto €,

preferiu aceitar tal situa¢ido de combatente (SARTRE, 1997).

As escolhas sdo determinadas por projetos e estes decorrem da liberdade que constitui
a condi¢cao humana. Mas, o sujeito busca um ser que jamais pode ser atingido; ele deseja ser
em-si-para si, isto €, ao mesmo tempo totalidade e liberdade. Em outras palavras, o ser
humano tem como mais elevado propésito torna-se um ser pleno e completo. Todavia, como
vimos, ele jamais podera conquistar essa plenitude, uma vez que ele se define como busca de
fundamento. A liberdade torna possivel o sujeito escolher entre todas as alternativas
possiveis. Eis por que “a liberdade humana estd na autonomia da escolha, ndo consiste em
poder fazer o que se quer, mas em querer fazer o que se pode” (PERDIGAO, 1995, p. 89); ou
seja, a liberdade consiste em atuar sobre um mundo marcado por fatos determinados. Porém, a
liberdade ndo se confunde com a realizagdo de qualquer coisa, mas sim no fato de que esta ao
alcance do sujeito sempre eleger, escolher. Isso se explica porque, como ja foi indicado, “o
homem que de inicio nada ¢, ird definir-se pela sucesséo de seus atos, pela série de opgoes que

ele fez em face de cada situagdo concreta” (PERDIGAO, 1995, p. 91).
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Pensar no fendmeno da liberdade, implica também em refletir sobre a prépria
condi¢cao humana no plano social, histérico, cultural. Todavia, o tema também nos conduz a
ideia de que a existéncia humana € um labirinto de caminhos e que temos que percorré-lo sem
saber ao certo onde vamos chegar. Tal fato nos revela uma situagdo que pode ser fonte de
otimismo ou desespero. Para Sartre, estamos sozinhos e sem desculpas. De modo que,
ontologicamente falando, no mundo nao existia vitimas inocentes. Somos, por isso,
responsdveis pelo que fazemos conosco. E 0 que parece mais dramdtico € o fato de que
sempre temos que fazer escolhas, ainda que estas possam ser restritas ou limitadas. As nossas
desgracas seriam também produto das nossas decisoes e dos nossos projetos. Assim, cada um

seria o redentor ou o algoz de si mesmo.

Convém, evidentemente, indagar sobre os limites da minha liberdade sobre a o outro e
a dele sobre a minha. Ora, o sujeito € livre para atuar sobre o pr6ximo, assim como pode ser
atingido pela liberdade alheia. Trata-se, pois, de reconhecer que a minha liberdade afeta o
outro, da mesma forma como este pode a ela reagir. Assim, agir, segundo Sartre, significa
modificar a figura do mundo, isto €, escolher meios com vistas a realizagao de fins. Por isso, a
liberdade, como elemento constitutivo da condi¢do humana, transpde circunstancias histéricas

e condicionamentos sociais, culturais, politicos.

A concepcdo sartreana de liberdade também nos ajuda a reconhecer que ndo cabe ao
individuo culpar governos, sistemas, leis, costumes ou qualquer coisa que lhe seja exterior,
como forma de se eximir da responsabilidade de agir e de assumir as consequéncias de suas
acoes. Da mesma forma, ndo convém ao sujeito se submeter a vontade do outro, mas assumir
o que faz de sua propria liberdade. O homem € um individuo, ndo uma cria da coletividade. E
caso faga uma escolha que va de encontro ao interesse coletivo ou a “razdo popular”, ele deve
assumir tal decisio e enfrentar criticas, perseguices e exclusdes. A liberdade é uma
condenacdo a que cada ser humano esta submetido pelo simples fato de existir. Por isso, nao
adianta lamentar ou procurar culpados, pois cada um escolhe o que fazer nas circunstincias
em que existe. O problema da liberdade nos conduz, pois, a questiao da responsabilidade e esta

nos coloca em face do problema moral, tema do préximo capitulo.
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IV. A LIBERDADE E O PROBLEMA MORAL NO PENSAMENTO DE SARTRE

Em seu obra O existencialismo é um humanismo, Sartre afirma que o

existencialismo visa pensar o homem como liberdade absoluta, conferindo-lhe total
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responsabilidade por suas escolhas®’. O filésofo, alias, afirma que. “quando dizemos
que o homem € responsdvel por si préprio, nao significa que ele seja responsével pela
sua restrita individualidade, mas sim, que € responsavel por todos os homens™
(SARTRE, 1984, p.6). Com isso, ele pretende indicar que o sujeito ndo tem apenas que
assumir as consequéncias de suas escolhas, uma vez que suas atitudes também atingem
0 outro ou, numa escala bem maior, todos os individuos. Assim, diz ele, quando o
individuo escolhe algo, ele também estd escolhendo a humanidade. Nesse sentido, tudo
se passa como se Sartre estivesse reeditando uma das formulagdes do imperativo
categérico kantiano, segundo o qual, ao agir, eu devo fazer com que minha acdo se

converta num principio a ser seguido por todos.

Apesar de sugerir uma espécie de compromisso moral latente, Sartre nao
elaborou uma ética. A questdo moral estd diluida em vdrias de suas obras, ainda que ele
ndo tenha elaborado uma filosofia moral propriamente dita. Porém, alguns elementos
fundamentais de sua reflexdao sobre o tema encontra-se em sua obra Cahier pour une

s o ~ 28
morale, que se constitui como uma compilacdo de anotacgoes do autor acerca da moral .
Apesar de tais manuscritos, ndo hd uma pensamento sistemdtico e rigoroso sobre a

relacio entre liberdade e responsabilidade moral, mas apenas consideracoes

extemporaneas sobre o problema.

Com efeito, sabemos que os seres humanos, em sua existéncia concreta, vivem
em um meio social cujas regras sdo, em geral, previamente impostas. Apesar disso, o
individuo niio € condicionado pelos elementos normativos do seu ambiente cultural,
pois, segundo Sartre, cada sujeito escolhe os valores que ird seguir, bem como se
submeter as leis, normas e principios da sociedade em que vive?. Assim, ao considerar
que toda agdo humana decorre da livre decisdo do sujeito, Sartre faz a defesa da
responsabilidade e do compromisso, afirmando: “sou responsavel por tudo, salvo a
minha propria responsabilidade porque ndo sou fundamento do meu ser” (SARTRE,
2015, p. 405). Para ele, nada acontece ao homem que escape a sua responsabilidade e,

ao fazer-se livre, o homem faz o mundo. Desse modo, ao escolher-se, ele escolhe um

27 A respeito do humanismo sartreano e dos aspectos fundamentais de sua filosofia existencialista, ver:
ALMEIDA (2000), FOULQUIE (1961).

8 Esta obra foi publicada em 1983 pelos herdeiros de Sartre e nela podemos encontrar as vdrias consideragoes
do filésofo sobre a moralidade do sujeito.

¥ Ainda sobre a referida problematica, ver: MOUTINHO (1996) e DANELON (2002).
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modelo para toda a humanidade e, ao decidir em uma determinada situacdo, ele se

descobre no mundo®”.

Nessa mesma direcdo, o fil6sofo defende a autonomia do ato livre de maneira
absoluta e incondicional. Com isso, o ser humano constréi a sua esséncia, escolhendo-se
e criando seus valores. Isso significa que ndo hd uma ordem pré-estabelecida de valores,
pois estes encontram sua génese no ato livre e responsavel do sujeito que os escolhe em
situacgdo. Nesse sentido, o préprio individuo cria sua moral, sendo, pois, a liberdade o
unico fundamento dos valores. Sartre tenta ainda ilustrar essa ideia recorrendo ao

exemplo de guerra.

Na guerra, diz ele, ndo hd vitimas inocentes. As situagdes mais atrozes de
violéncia e tortura fazem parte da esfera das acoes humanas. A escolha da crueldade é
algo que compete ao homem, por isso deve ser assumida de maneira responsdvel. Para
ele, cada sujeito tem a guerra que escolhe, pois, como ja indicamos, hd sempre a
possibilidade de se fugir ao conflito ou negd-lo pela desercdo, suicidio, automutilagao.
A realidade da guerra €. pois, motivada pelo livre projeto do sujeito de combater ou
ainda de nao fugir as suas atrocidades. Para ele, ndo existe diferenca entre declarar ou
aceitar uma guerra. Ainda que seja extremo, polémico e discutivel esse exemplo, a
intencdo de Sartre € reafirmar que somos sempre responsaveis por tudo, menos por
nossa propria responsabilidade, j4 que nao somos o fundamento do nosso ser. A

liberdade, portanto, € aquilo que define o carater préprio da condi¢ao humana.

Nessa mesma perspectiva, Sartre, como vimos, ndo aceita qualquer ingeréncia da
moral sobre as ac¢oes dos individuos. Aqui reside algumas das observagdes criticas que
se pode fazer a sua doutrina, até porque Sartre necessitaria, para legitimidade conceber
o problema, fundar uma filosofia da acdao baseada em principios morais que pudessem
orientar as disposi¢cOes e atitudes do sujeito no mundo. Entretanto, € cabivel assegurar

que a questdo da moral € negligenciada por Sartre?

Quando afirma que o préprio homem criar seus valores, Sartre se situa no

contexto de uma recusa a toda e qualquer moral estabelecida. Sabemos que suas

30 A questdo da moral € tratada por Simone de Beauvoir em sua obra Por uma Moral da Ambiguidade, na qual
ela retoma algumas questdes enfrentadas pela reflexao de Sartre, tais como, liberdade, situacio,
responsabilidade. Ver: BEAUVOIR (2005). Ainda sobre a questdo da ética em Sartre, ver: LEOPOLDO E
SILVA (2004).

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

97

andlises mantém-se fiéis a necessidade de se enquadrar a realidade humana dentro
daquilo que a define: uma liberdade destituida de limites. O fato € que toda essa extensa
reflexdo conduz necessariamente a uma ética a ponto de, ao final de O ser e o nada, o
filésofo lanca uma série de indagacOes que, segundo ele, s6 poderiam encontrar
respostas no terreno da moral. O problema € que se Sartre afirmasse a primazia da
moral sobre a liberdade, esta deixaria de ser absoluta. E isso, por assim dizer, faria

desabar todo o seu edificio filoséfico, sobretudo a sua ontologia da liberdade.

Apesar disso, ele discorreu em seu texto O existencialismo é um humanismo
sobre a possibilidade de uma moral da responsabilidade e do compromisso, mas, ainda
assim, essa resposta se revela insuficiente para solucionar problema que envolve a
relacdo entre liberdade e responsabilidade. O fato € que o pensamento de Sartre parece
chegar a um impasse que, para muitos, € o mesmo dilema que atinge a filosofia moral
contemporédnea: a impossibilidade de fundar uma moral que possa justificar a liberdade
do individuo. Segundo Bornheim, “tudo se passa como se 0 nosso tempo so permitisse a
elaboragdio de uma moral negativa, de denuncia das imposturas da época”

(BORNHEIM, 1971, p. 128).

De qualquer forma, ndo podemos deixar de reconhecer que a filosofia sartreana
nos oferece um das mais completas e profundas andlises acerca da condi¢do humana e
do modo como a liberdade determina a existéncia do sujeito no mundo. Sartre fez, por
isso, de sua filosofia uma das mais vigorosas defesas da liberdade e do papel que esta
assume no plano concreto da nossa existéncia. Porém, a questdao moral em sua filosofia

resta sempre em aberto. E dessa lacuna que nos ocuparemos em nossa pesquisa.

Ora, vimos que o existencialismo nega toda a metafisica e coloca-se nas maos do
sujeito a responsabilidade por todos os seus atos. Isso o liberta de todo o determinismo,
livrando-o das maos de um Deus que o faria agir conforme sua vontade. A partir dai, o
individuo deixa de ser um fantoche nas maos de uma forca transcendente e passa a se impor
como um ser finito que julga e escolhe livremente a maneira de se conduzir no mundo. Essas
ideias foram responsdveis pela maioria das ameagas sofridas pelos representantes do
existencialismo, os quais também foram rechacados por conta de suas criticas as crencas
religiosas e & moral tradicional. No entanto, Sartre, em razio disso, ndo pode ser definido

como um sujeito imoral ou amoral, pois ele apenas pretende indicar que existem inimeras
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possibilidades para a conduta humana e que todas elas partem do préprio sujeito, e ndo de

algo exterior a este, como veremos adiante, no préximo capitulo.

Ao conferir ao homem a autonomia e o poder sobre sua existéncia, o existencialismo
foi acusado de enaltecer o lado indigente e fracassado do individuo. Isso porque se Deus €
perfeito e eterno e o homem imperfeito e finito, surge uma ambiguidade®' inerente i realidade
humana, pois se o divino € expressdo da totalidade perfeita, o homem, que foi feito a sua
imagem e semelhanga, nada €. Porém, Sartre considera que o sujeito carrega consigo o desejo
de tornar-se algo e € isso que move suas agoes. Desse modo, o querer-ser insere 0 homem no
campo das acoes e, portanto, em uma moralidade, no sentido de que a liberdade de acdo do
sujeito € que norteard as suas escolhas. Uma moral pautada em determinismos €, entdo,
substituida por uma moral baseada na liberdade, sendo esta tltima tida como algo constitutivo
da sua condi¢do. Resta saber em que consiste essa moral fundada numa liberdade absoluta e
se ele € factivel de ser realizar, pois ¢ justamente isso que pretendemos provar com nossa
hipétese de que a nocao de uma liberdade se limites tornaria impossivel, do ponto de vista

tedrico, a elaboragiao de uma moral.

4.1. A moral existencialista: possibilidade ou ideal irrealizavel?

Sartre € o precursor e principal representante do existencialismo francés, corrente
filosofica que floresceu no periodo entre guerras e obteve mais destaque a partir de 1945.
Cabe ressaltar que a grande caracteristica da referida corrente € o fato de elegerem como
centro de suas especulacoes filoséficas a condi¢do humana e sua situagdo de liberdade e
finitude. Convém, por isso, salientar a existéncia de duas correntes existencialistas distintas, a
saber: os existencialismos cristio e ateu. O primeiro defende a ideia de que a existéncia
humana possui uma natureza ou esséncia divina; o segundo, ao contrdrio, nega a existéncia de

uma esséncia transcendente e toma o homem como uma realidade contingente e factual’®>.

31 Para Beauvoir ¢ Merleau-Ponty, a ambiguidade caracteriza a nossa existéncia ¢ envolve uma indeterminagio
irredutivel e também muiltiplas significag¢des e aspectos. O significa desse conceito no pensamento beauvoiriano,
ver: (LANGER, 2006)

32 Em sua conferéncia O existencialismo é um humanismo, Sartre recorre ao exemplo do corta-papel a fim de
esclarecer essa ideia. Assim, diz ele, para produzir um corta-papel, € necessdrio antes que se idealize seu
formato, tamanho, estrutura, a fungao que ele executara, etc. Assim, os existencialistas cristaos, por exemplo,
acreditam que Deus concebeu a ideia de homem e s6 depois o faz existir. Desse modo, hi um determinismo,
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A existéncia é um fato dado sem justificacido extrinseca. O ser humano existe. Assim,
ndo se trata de perguntar se sua presenca no mundo € ttil ou se sua existéncia vale a pena ser
vivida. Tais questdes parecem ser destituidas de sentido. Trata-se de saber se ele quer viver e
em que condi¢des (BEAUVOIR, 2005). Em outras palavras, o existencialismo ateu nao
defende a existéncia de uma “natureza humana™, mas sim de uma “condi¢do humana” Até
porque afirmar que a existéncia de uma natureza humana significaria também aceitar que o
homem possui um papel predefinido. Contririo a isso, quando se postula que hd uma
“condigdo humana”, isso sugere que o homem ¢ uma realidade indefinida que esta
constantemente em construcdo, isto €, um inventar-se permanente. Com efeito, como vimos, o
homem primeiro existe e, sé apos ser langcado-no-mundo, ele dara sentido a sua existéncia por
meio de suas acoes. Nesse sentido, ele ndo € um objeto, uma coisa, algo fixo e acabado, mas
sim um ser que se inventa, que se faz a si mesmo. Cabe-nos destacar que o postulado que
serve de base para tal concepgdo filoséfica foi elaborado por Sartre, o qual se resume na

emblematica frase: “a existéncia precede a esséncia”. Eis o que diz o referido autor:

Se Deus nio existe, hd pelo menos um ser no qual a existéncia precede a
esséncia, um ser que existe antes de poder ser definido por qualquer
conceito, e que este ser € o homem, ou como diz Heidegger, a realidade
humana. Que significa aqui o dizer-se que a existéncia precede a esséncia?
Significa que o homem primeiramente existe, se descobre, surge no mundo,
e que s depois se define. (SARTRE, 1978, p. 6)

Desse modo, jd que ndo existe uma autoridade reguladora, uma autoridade
transcendente suprema, o homem tem que escolher por conta prépria e assumir a
responsabilidade por suas agdes. Isso significa que sua conduta moral ou existencial € fruto da
liberdade™ que € inerente ao seu ser. Com isso, 0 existencialismo ateu rompe com a tradi¢io
metafisico-religiosa sempre pautada em conceitos abstratos e universalistas®*.

Assim, ao devolver ao homem a autonomia de suas agdes, o existencialismo rompe
com a tradicdo que confere a Deus a responsabilidade por tudo que ocorre com os seres
humanos. Ao criticar as “éticas razodveis e as metafisicas consoladoras”, Sartre considera que

o destino do sujeito sempre dependeu de uma autoridade metafisica extrinseca ao homem e

pois, antes mesmo de o homem existir, Deus jd havia determinado suas caracteristicas, aspectos, propriedades,
etc.

*3 Sobre essa nogdo de liberdade convém indicar que ela “consiste em inventar a possibilidade, a a¢do ¢ o
critério que adotamos. Nio existe uma tabela de valores que cada um pode consultar antes de tomar uma decisio;
isso seria a rentincia a liberdade ou a escolha da determinacio, uma forma inauténtica de existir, decorrente de
que, dentre as opgdes possiveis, esta aquela de agir como se fosse livre™ (SILVA, 2011, p.122).

**Podemos destacar o caso de Santo Agostinho e seus estudos dedicados as nogdes de pecado original, livre-
arbitrio ¢ “predestinagdo divina ou mesmo Kant com sua ideia de imperativo categorico.
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que isso o eximiu de responsabilidade. Desse modo, se algo de errado ocorre, a culpa — ou
responsabilidade — € de uma instincia ou entidade exterior ao sujeito.

Uma das maiores criticas sofridas pelo existencialismo consiste exatamente nessa
questdao: em que sentido o homem pode se tornar um sujeito plenamente autdonomo. Para
muitos, isso pode representar uma anarquia moral, instaurando, com isso., 0 caos nas relacoes
humanas. Em seu texto O existencialismo e a sabedoria das nag¢des, Simone de Beauvoir

defende a referida corrente filoséfica de tais criticas com base no seguinte argumento:

No existencialismo, pelo contrdrio, o eu nio existe; eu existo como sujeito
auténtico num brotar renovado sem cessar que se opoe a realidade fixa das
coisas; lanco-me sem auxilio, sem guia, num mundo que estou de antemao
instalado: sou livre, os meus projectos nao sdo definidos por interesses pré-
existentes; eles mesmos determinam os seus fins. (BEAUVOIR, SD, p. 34-
35)

Ora, como j4 foi indicado, de acordo com Sartre, 0 homem existe a partir do momento
que € lancado no mundo, e, quando isso ocorre, ele estd sozinho em sua situagdo de
facticidade, sendo de sua responsabilidade tanto suas escolhas, quanto as consequéncias das
mesmas. Isso significa que a existéncia do sujeito se confunde com a liberdade*® que lhe é
inerente. Ou, como jid havia anunciado Sartre, “0 homem esta condenado a ser livre”

(SARTRE, 1978, p. 9)%.

O fato € que o existencialismo ndo parece condenar o individuo a uma condigdo de
miséria existencial irremedidvel. Além disso, pode-se considerar que, & luz dessa doutrina, o
homem ndo € naturalmente bom ou mau, pois, como vimos, a principio, ele € nada. Nesse
sentido, cabe a cada sujeito praticar o bem ou mal de acordo com sua liberdade e suas
decisdes. Hd, pois, algo de imparcial na natureza que compde o homem, haja vista que nada
lhe impde previamente uma forma de ser. Isso significa que o que importa ¢ a maneira como o
homem enfrenta ou supera a sua situacao.

Assim, uma vez que inexiste uma natureza humana, o sujeito ndo nasce com
caracteristicas pré-definidas ou com predisposi¢des a bondade ou a maldade. Com efeito, sua
existéncia € uma folha em branco na qual ele tem a tarefa de escrever a sua prépria historia.

Assim, considerando que o homem afirma sua liberdade ao realizar seus projetos, ele carrega

3 Para uma melhor compreensdo dessa questdo, eis 0 que diz Sartre: “Assim, n3o temos atras de nés, nem
adiante de nés, no dominio luminoso dos valores, justificagdes ou desculpas. Estamos sés e sem desculpas. E o
que traduzirei dizendo que o homem estd condenado a ser livre. Condenado porque nio se criou a si préprio; e,
no entanto, livre porque, uma vez langado no mundo, € responsavel por tudo quanto fizer. (SARTRE, 1978, p.
15).
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consigo a responsabilidade por suas decisoes e escolhas, as quais sao tomadas dentro de uma
situacdo.

Sartre, em diversos momentos da sua obra, reitera que o ser humano € um projeto, um
constructo de si mesmo, sendo a liberdade uma caracteristica constitutiva de sua condi¢ao de
ser-para-si”. Portanto, a existéncia se confunde com a liberdade e esta fornece a sua
capacidade de escolher e de fazer o que quiser de sua vida.

Convém, da mesma forma, destacar o compromisso que o sujeito deve ter em assumir

Ora, como ja foi indicado, de acordo com Sartre, 0 homem existe a partir do momento
que € lancado no mundo, e, quando isso ocorre, ele estd sozinho em sua situacdo de
facticidade, sendo de sua responsabilidade tanto suas escolhas, quanto as consequéncias das
mesmas. Isso significa que a existéncia do sujeito se confunde com a liberdade® que Ihe ¢
inerente. Ou, como ja havia anunciado Sartre, “o homem esta condenado a ser livre”
(SARTRE, 1978, p. 9)*.

O cerne da questio concerne ao fato de que o homem nao mais possui um alibi ou uma
desculpa, haja vista que nada determina previamente a sua conduta. Ademais, se ele se torna
violento, esta violéncia nao poderia ser atribuida ou justificada pela existéncia de um
ambiente social desfavordvel ou mesmo a algum elemento que lhe € exterior (pobreza,
desestruturacdo familiar, etc.). Por conseguinte, a a¢do violenta sempre resulta de uma escolha
pessoal. Alids, como ja foi salientado, a tinica coisa que o sujeito ndo pode fazer € deixar de
escolher. Eis por que “até mesmo nossa passividade € escolhida: para ndo escolher, € preciso
ainda escolher nio escolher; € impossivel escapar” (BEAUVOIR, 2005 b, p. 185).

O ser humano jamais estaria isento de assumir uma responsabilidade moral pelos seus
atos. As suas escolhas devem, de certa forma, ser orientadas por uma baliza moral. Mas, para

tanto, nao existiriam parametros preestabelecidos, como, por exemplo, os mandamentos

57 Ao desenvolver sua ontologia fenomenologica, Sartre “desubstancializa™ a consciéncia, afirmando que esta se
caracteriza como uma relaciio, como um dirigir-se indefinido para fora de si ou, ainda como um “explodir em
dire¢do a”. Ou seja, o ser-para-si € a consciéncia, que € um nada que ¢ impulsionado pelo desejo de ser. Para um
melhor esclarecimento conferir (SARTRE, 2005, p. 56).

* Nas palavras de Bornheim (2007, p.111): [...] “a liberdade ndo tem esséncia, instaura-se desprovida de
qualquer necessidade l6gica. Jd nesse sentido, a existéncia precede e comanda a esséncia, e todo empenho em
demarcar a liberdade torna-se fundamentalmente contraditério, pois a liberdade se explica como fundamento de
todas as esséncias. Nio se trata, portanto, de uma propriedade ou de uma tendéncia acrescida & minha natureza;
trata-se do estofo mesmo do meu ser, e analogamente a consciéncia, deve ver nela uma simples necessidade de
fato, uma contingéncia radical. [...]Por ser o homem livre, escapa ao seu préprio ser, faz-se sempre outra coisa do
que aquilo que se pode dele dizer.”

¥ Para uma melhor compreensdo dessa questdo, eis 0 que diz Sartre: “Assim, ndo temos atras de nés, nem
adiante de nés, no dominio luminoso dos valores, justificagdes ou desculpas. Estamos sés e sem desculpas. E o
que traduzirei dizendo que o homem estd condenado a ser livre. Condenado porque nio se criou a si préprio; e,
no entanto, livre porque, uma vez langado no mundo, € responsavel por tudo quanto fizer. (SARTRE, 1978, p.
15)
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divinos ou um imperativo categérico nos moldes kantianos. Assim, o individuo age
moralmente porque escolhe assim fazé-lo. E nesse sentido que ele deve escolher seus valores
partindo de seus projetos, interesses e decisdes. Eis o ponto de partida de reflexdo moral

sartreana.

4.2 A presenca de uma reflexao moral no pensamento de Sartre

Vimos que o existencialismo francés nao postula regras a serem seguidas, como ocorre
com as morais tradicionais*’. Isso significa que a referida corrente niio prescreve regras de
conduta, nem sugere principios que devam guiar as acoes e o comportamento dos individuos.

Porém, como destaca Daigle (2014, p. 382):

Embora ela ndo esteja preocupada em conceber regras éticas de conduta e
diretrizes para a deliberacio ética, ela se preocupa com a questio mais
fundamental de como viver autenticamente como seres ambiguos. Seu
pensamento ético € baseado em consideracdes ontolégicas e
fenomenolégicas que lhe permitem pensar através de relagdes interpessoais.
(DAIGLE, 2014, p. 382)

Com efeito, muitas das questdes tratadas por Sartre em suas obras literdrias sdo de
natureza moral. De fato, tantos os ensaios filos6ficos quanto os romances tratam de questoes
referentes a valores, crencas e decisdes de cardter moral. Em seus romances, por exemplo,
Sartre ndo apresenta tipos ou modelos ideais de pessoas, mas revela seres humanos reais, que
trazem consigo seus dilemas, conflitos e, os quais estdo sempre colocados em situacdes
comuns vividas em um determinado contexto histérico. Assim, por exemplo, o professor de

filosofia de A Idade da Razdao*' é posto em face do problema de md-fé.*> Da mesma forma,

40 Merleau-Ponty considera que, em A Convidada, Beauvoir tenta ressaltar os aspectos de moralidade dos
personagens sem abandonar a ambiguidade fundamental que os caracteriza. Sobre essa questio ver: LANGER
(2006).

41 O protagonista € um professor de Filosofia tido por todos que o conhecem como um homem totalmente livre.
Porém, a vida “livre” de Mathieu, nos bares e cafés de Paris, ¢ abalada quando ele descobre que Marcelle, sua
namorada, teria engravidado. Nesse momento, ele lhe sugere que faga um aborto. Ele considera que a
paternidade o tornaria menos livre em razdo das responsabilidades que o nascimento do filho traria. Com isso,
ele tenta evitar a todo custo responsabilizar-se por seus atos e assumir as préprias escolhas. Sartre considera que
essa comportamento traduz uma espécie de ma-fé.
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em outras obras como, Sursis, Com a morte na alma, Mortos sem sepultura, Nakrassov,

Sartre traz a tona dilemas relacionados a liberdade.

O filésofo destaca o fato de que, a partir do momento em que praticamos uma acio,
muitas outras exigéncias, compromissos e responsabilidades advirdo como decorréncia
daquele ato original que, alids, pode ser refeito, reconfigurado, redimensionado a qualquer
momento. Assim, Sartre parece reeditar a férmula de Voltaire em seu romance Céndido, o
qual afirma que “¢é preciso que cada um cultive o seu jardim™ ou seja, cada um € responsavel
pelo que € ou pelo que pode vir a ser. O projeto original estd, pois, sempre inserido em um
contexto marcado pela contingéncia e facticidade*’. Como vimos, o homem estaria condenado
a escolher e, ao fazé-lo, segundo Sartre, escolhe por toda a humanidade. Assim. o projeto
adquire as caracteristicas e a especificidade da liberdade do sujeito que pretende realiza-lo,

pois, de acordo com Beauvoir,

Para que esse projeto seja meu, € preciso que a cada instante eu o faca
novamente meu levando-o rumo ao meu futuro; posso fazer meus, fundando
algo sobre eles, até mesmo os objetos que no passado nio sdo meus porque
ndo os fundei. (BEAUVOIR, 2005, p. 140)

O projeto, portanto, pode requerer a sua reafirmacdo. Assim, ao ter um objetivo em
mente, o sujeito pode constantemente atualizi-lo e, por meio disso, ser conduzido a agir. Isso
significa que, na histéria de um sujeito, o presente e o passado estio em confluéncia.
Ademais, quando o sujeito se projeta para um futuro ainda indeterminado, ele constréi o seu
presente. Nesse sentido, tudo o que ele faz torna-se parte integrante de um projeto, seja na

forma de pensamento, sentimento ou agdo.

Por conseguinte, as relagdes que os individuos estabelecem com as coisas € com 0s
outros sujeitos do mundo ndo existem previamente ou a priori, pois elas sdo criadas a cada

instante. Dito de outro modo, nossa relagdo com o mundo ndo € previamente dada, mas € fruto

43 Sobre a nocio de facticidade, ver: BURSTOW (2000).
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de nossa decisdo livre e voluntdria. A isso, como vimos, Sartre di 0o nome de engajamento™,

pois quando um individuo se engaja em um determinado projeto, este passa a ser seu.

Ele, como vimos, sempre reitera a ideia de que o homem € transcendéncia em seu ser.
E nisso consiste sua liberdade e sua capacidade de superar o plano da imanéncia, préprio das
coisas e objetos do mundo. O sujeito € caracterizado pela transcendéncia porque sua
consciéncia € marcada pela intencionalidade. Isso implica dizer que o homem — a consciéncia
— € caracterizado por este fluxo intencional, ou seja, ¢ um “deslizar para fora de si” e, desse
modo, ele é “recusa de ser substiancia™’. A ideia de que “toda consciéncia é consciéncia de
alguma coisa™ implica o fato de que a consciéncia e 0 mundo sdo correlatos, ou seja, ja ndo
existe a primazia de uma esfera sobre a outra. Nessa perspectiva, o homem estabelece uma
relacdo com algo diferente de si (0 mundo), permanecendo, ainda, como pura indeterminacdo,
um “nada” que busca ser, isto €, que tenta atingir uma plenitude. E € precisamente a
impossibilidade de uma sintese entre o “ser cujo ser reside em ndo ser” e as coisas que
permite a Sartre conceber a realidade humana como marcada por uma ambiguidade. Ela,
como dizia Sartre, “é 0 que ndo € e ndo € o que”. Dito de outro modo, a consciéncia se projeta
para as coisas, mas ndo coincide com elas, ji que estas sdo regidas pelo principio da

identidade, a consciéncia, como sabemos, € negatividade ou atividade.

Esse obstdculo estd enraizado no damago da prépria realidade humana e isso revela
uma espécie de insuficiéncia ontoldgica da condicao humana. Em outros termos, o sujeito
jamais pode coincidir plenamente com uma coisa ja dada, acabada. Apesar dessa “indigéncia™
de ser, o individuo busca dar significado a sua prépria existéncia, haja vista que o desejo de
tornar-se algo o move em seus projetos. Ademais, como jd foi indicado, uma vez que o
sujeito ndo se define prévia e plenamente, ele sempre tentara constituir seu préprio modo de
vida, projetando-se no mundo em meio as diversas relacdes estabelecidas com as coisas e com
os demais seres humanos. Isso corrobora a ideia de que ele é um ser em construcao e,

consequentemente, como jd foi salientado, um projeto sempre inacabado. Alids, apesar de

4 “0 engajamento ¢ a atitude do individuo que, tomando consciéncia de sua total responsabilidade em face de
sua situacdo histérica e social, decide agir para modificd-la ou denuncid-la” (CABESTAM e TOMES, 2002, p.
37)

4 As caracteristicas da consciéncia intencional estio presentes no artigo Uma ideia fundamental da
Sfenomenologia de Husserl. Nela Sartre (2005, p. 56) afirma: “De um sé golpe a consciéncia estd purificada, estd
clara como uma ventania, e ndo hd mais nela nada a ndo ser um movimento para fugir de si, um deslizar para
fora de si; se, por possivel, vocés entrassem “dentro” de uma consciéncia seriam tomados por um turbilhio e
repelidos para fora, para perto da drvore, em plena poeira, pois a consciéncia niio tem interior, ela nio € nada
sendio o exterior de si mesma, ¢ € essa fuga absoluta, essa recusa de ser substincia, que a constitui como
consciéncia’.
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Sartre defender o cardter precipuo da subjetividade, ele procura escapar das armadilhas do

solipsismo, a fim de responder aos seus criticos*®.

Com efeito, fica claro que, apenas depois de lancar-se no mundo, € que o homem pode
dar algum significado a sua existéncia. Mas qual seria a dimensdo ou a repercussao moral de
cada escolha? Ora, o existencialismo de inspiragdo sartreana nao estabelece uma moral nos
moldes tradicionais, embora trate do cardter fundamental das a¢Oes e da responsabilidade dai
decorrente. Trata-se, pois, de uma moral do compromisso e nao de uma moral dos deveres.
Assim, cada um seria responsdavel pelas suas escolhas, seus principios ou regras pré-

determinadas. Beauvoir tenta indicar como seria tal moral do seguinte modo:

-

O homem s6 € ao escolher-se; se se recusa a escolher, aniquila-se. O
paradoxo da condi¢cio humana € que todo fim pode ser superado; e, no
entanto, o projeto define o fim como fim; para superar um fim, é preciso
primeiramente té-lo projetado como o que ndo é para ser superado. O
homem ndo tem outra maneira de existir. E Pirro que tem razio contra
Cinéias. Pirro parte para conquistar: que conquiste, entdo. “E depois? Depois
ele verd”. (BEAUVOIR, 2005, p. 165)

Tudo se passa como se ao homem so6 restasse a op¢ao de agir sem necessariamente se
guiar por mandamentos ou imperativos constituidos a priori. Disso se infere que o sujeito nao
pode se confinar no repouso ou na inacao, ja que, em situagdo, ele € sempre induzido a agir
pelo projeto que constitui. Nesse sentido, somente dessa maneira o sujeito existe ao se
construir a sim mesmo. Essa condi¢do revela, ademais, todo o paradoxo da liberdade: o
homem € livre para realizar suas escolhas, porém ndo lhe € possivel nido escolher. Isso

significa que

Um homem jamais pode abdicar de sua liberdade; quando pretende
renunciar a ela, s6 faz mascari-la para si mesmo, ele a mascara para si
livremente. O escravo que obedece escolhe obedecer e suas escolha deve ser
renovada a cada instante. Dedicamo-nos porque queremos; queremos porque
€ dessa maneira que esperamos recuperar o nosso ser. (BEAUVOIR, 2005b,
p- 174).

46 O existencialismo sofreu criticas principalmente dos marxistas e dos catélicos. Os primeiros o acusavam de
falta de solidariedade, visto que, ao partir da subjetividade, tais autores estariam confinados em um solipsismo,
enquanto os cristdos afirmam que os existencialistas ateus da exaltam a decadéncia humana e rejeitam os
mandamentos de Deus. Essas criticas motivaram a conferéncia que acabou virando o livro O existencialismo é
um humanismo e O existencialismo e a sabedoria das nagdes, escritos, respectivamente, por Sartre e Beauvoir.
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Com efeito, se o homem inicialmente ndo € nada, ele sé se faz existir por meio de suas
acoes, ou seja, por intermédio de seus projetos. Porém, vimos, no segundo capitulo desse
trabalho, que, para realizar seus projetos, o individuo precisa do outro. Assim, a relacdio com
outrem se revela necessdria, pois existimos em forma de intersubjetividade, ou seja, em um
mundo onde existe a presenca do préximo. Mas este proximo também pode ter interesses
divergentes do meu. Eis por que a conflito € uma das marcas que caracterizam a condicdo
humana.

De fato, a situagdo do individuo no mundo é marcada pelo embate com outras
consciéncias e também pela ambiguidade que o caracteriza. O homem €, como i indicamos,
um nada que almeja ser algo e a tunica forma de fazé-lo é por meio da realizacdo de seus
projetos. Mas, para tanto, ele precisa se engajar e assumir o peso de suas decisodes. Eis por que

a discussao também concerne a questao do engajamento.

4.3. O engajamento e o problema moral.

Para Sartre, as nossas decisdes sao sempre tomadas em situacdo e iSso exige um
compromisso do individuo com as questoes do seu tempo. Ao se referir ao papel do escritor

na sociedade, Sartre salienta:

Ja que o escritor ndo tem como se evadir, queremos que abrace com forcga a
sua época. Esta € sua chance tinica: ela foi feita para ele e ele € feito para ela.
Lamentamos a indiferenca de Balzac diante de 1848, a incompreensio
covarde de Flaubert diante da comuna. Lamentamos por eles: ai estd uma
coisa que eles perderam para sempre. Ndo queremos perder nada do nosso
tempo: talvez existam mais belos, mas este € o nosso. Temos apenas esta
vida para viver, em meio a esta guerra, a esta revolucdo talvez. (SARTRE,
1999, p. 30)

Portanto, para Sartre, assim como acontece para a maioria dos seus colegas
existencialistas, o intelectual deve tomar partido das questdes do seu tempo. Eis por que fica
clara a critica que ele endereca a alguns escritores que, em momentos de opressao ou barbirie,
preferiram se omitir. A auséncia de compromisso deles em relacdo aos problemas do seu

tempo € denunciada por Sartre como indiferenga ou covardia para com a prépria humanidade.
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O engajamento, por isso, estd enraizado na ideia de liberdade, pois se trata da maneira como o
sujeito age em face das questdes de sua época, tomando uma posi¢do, para, quicd, poder
muda-la. Ou seja, o escritor, o filésofo, o intelectual ou qualquer individuo em sua forma
particular de existéncia, nao deve se calar diante da iniquidades ou tragédias que afetam a

sociedade humana.

Podemos dizer que o cendrio ou o contexto histérico ndo determina, mas pode
influenciar as acoes dos individuos em situacdo. No caso especifico de Sartre, a segunda
guerra foi uma experiéncia crucial que mudou seu modo de pensar e de se posicionar no
mundo. Com efeito, o referido filésofo sempre se comprometeu com as questoes do seu
tempo e este engajamento foi também retratado em suas obras. Alids, seus romances e pecas
teatrais sao carregados de dilemas existenciais ou de conflitos relacionados com a liberdade, a
responsabilidade e o engajamento politico. Eis por que Sartre procura pensar o homem longe

do conforto da inacdo ou da cimplice letargia.

Assim como o fez Sartre, Beauvoir também condena as “éticas razoaveis e metafisicas
consoladoras™, se insurgindo contra os individuos que tomam a existéncia de Deus como um
consolo, ou até mesmo como uma garantia para a sua existéncia. Aqui encontramos alguns
dos temas centrais do existencialismo: a nega¢do da existéncia de um destino preconcebido e
a rejeicdo da ideia de um Deus responsdvel por tudo que nos acontece. Essas questdes estdo,
como jd indicamos, intimamente ligadas a nocao de liberdade, pois

A liberdade humana € pensada em um mundo ji dado e constitui-se a partir

de uma dialética entre duas escolhas: assumir-se como um sujeito livre ou
“demitir-se” dessa condigdo. Demitir-se dessa condi¢iio € acomodar-se e

-

aceitar o determinismo existencial. Assumir a liberdade € admitir os
condicionamentos da existéncia humana, mas também aceitar que somos
seres inconclusos e inacabados e aquilo que fizermos da nossa existéncia
serd determinada pelas escolhas que fazemos ao longo da vida (DAIGLE,
2014, p. 21).

Nessa citacdo, mais uma vez parece clara a ideia de que, para Sartre — e 0 mesmo se
pode atribuir a Beauvoir -, o sujeito € ontologicamente caracterizado como um ser inconcluso
e indeterminado que carrega consigo a tensao entre a falta de ser e a busca de defini¢ao. Essa
situagd@o caracteriza o aspecto de ambiguidade que lhe € inerente. Esse tema da ambiguidade
serd, pois, radicalmente explorado por Beauvoir em sua obra Por uma moral da ambiguidade

(2005).
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4.4 A ambiguidade e os desafios da condi¢cao humana

A fim de demonstrar como, no ambito do existencialismo ateu, a questio da
ambiguidade se relaciona com a moralidade, convém inicialmente tratar da distincdo entre
autenticidade e inautenticidade, pois essas duas categorias expressam bem a ambivaléncia que

caracteriza a condi¢do humana.

Ora, vimos que, para os existencialistas, o sujeito € ontologicamente caracterizado
como um ser inconcluso e indeterminado que carrega consigo a tensdo entre a falta de sere a
busca de definicdo. Essa situagdo caracteriza o aspecto de ambiguidade que lhe € inerente. Em
seu ensaio Por uma moral da ambiguidade, Simone de Beauvoir discorre a respeito desse

aspecto da nossa condi¢do e suas implicacdes no campo das a¢des humanas.

Pode-se partir da evidéncia de que o homem € o tinico ser que tem consciéncia de si e,
consequentemente, isso também envolve os paradoxos relacionados a sua propria existéncia,
como 0 nascimento e a morte, a liberdade e o determinismo, o desejo e a impossibilidade de
realizd-lo. Em face disso, Beauvoir considera que “essa trigica ambivaléncia [nascentes
morimur] pela qual animal e planta apenas passam, o homem estd inserido, ele a pensa”
(BEAUVOIR, 2005, p. 13). Em outros termos, o sujeito € o unico ser que avalia e tem
consciéncia da sua prépria condicido e isso o faz se deparar com a ambiguidade que o

constitui. A esse respeito, diz ela:

Apesar de tantas mentiras teimosas, a cada instante, em toda ocasido, a
verdade vem a luz: a verdade da vida e da morte, de minha soliddo e de
minha ligagdo com o mundo, de minha liberdade e de minha servidio, da
insignificancia e da soberana importincia de cada homem e de todos os
homens. Houve Stalingrado e Buchenwald e nenhum dos dois apaga o outro.
Uma vez que ndo logramos escapar a verdade, tentemos, pois, olhi-la de
frente. Tentemos assumir nossa fundamental ambiguidade. E do

conhecimento das condi¢des auténticas de nossa vida que € preciso tirar
forca de viver e razdes para agir. (BEAUVOIR, 2005, p. 15)

Porém, a ambiguidade constitutiva da condicdo humana foi, durante grande parte da
histéria da filosofia, negada ou escamoteada pela metafisica, pelo racionalismo, pelas €ticas
tradicionais. Isso pode ser percebido desde o dualismo psicofisico de Platdo e Descartes, em

seguida com o pensamento medieval e a sua defesa de uma divindade que controla e direciona
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as acdes humanas, e até mesmo na modernidade com Kant, cujo imperativo categérico se
destina a regular, por meio das leis a priori da razdo, a acao do sujeito. Esse movimento de
pensamento caracteriza o que Beauvoir denomina de “metafisicas razoaveis” e “¢éticas
consoladoras™. Assim, toda a historia da filosofia ocidental ¢ marcada pela hegemonia das
ideias que visavam ora coibir as acoes humanas ora deixar sua existéncia tutelada por uma
evidéncia absoluta, seja ela Deus ou as leis a priori da razao.

Eis por que a ideia beauvoiriana, inspirada notadamente na filosofia de Sartre, nos leva
a refletir sobre a liberdade humana relacionada com a ambiguidade das nossas escolhas.
Desse modo, tanto o sujeito que tenta mascarar a sua liberdade buscando para si pretextos ou
justificativas que o isentam da responsabilidade por suas agdes quanto aquele que a assume
com consciéncia e coragem fazem parte desse cariter ambiguo da condi¢ao humana.

A atitude que leva o homem a assumir ou ndo a liberdade que lhe € intrinseca é
entendida como uma forma de expressao do seu poder de transcendéncia e da sua condigdo de
imanéncia. E tais atitudes, como jd indicamos, sdo regidas pela intencionalidade, enquanto
caracteristica marcante da consciéncia. O sujeito, como vimos, cria e atualiza seus projetos

em cada contexto vivido, de modo que, nas palavras de Viana (2010, p. 6),

O primeiro momento intencional € o desvelar-se ontologico motivado pelo

desejo de desvelar-se, ideia que estd relacionada tanto a intencionalidade
husserliana quanto a fenomenologia de Merleau-Ponty. O segundo
momento, que € a constatacdo da impossibilidade de ser o dado do mundo
com a posterior confirmagdo de si mesmo, remete a ideia de consciéncia
soberana, de Hegel e Sartre,

O individuo tem, portanto, o poder de se desvelar e, com isso, manifestar a sua
possibilidade de realizagdo ontol6gica. Mas, da mesma forma, esse mesmo sujeito pode
querer coincidir com algo dado, como ocorre nos comportamentos de ma-fé. Tais
possibilidades, embora sejam opostas, se complementam, haja vista que “ser isto ou aquilo™
traduz o proprio cardter de indeterminacdo e imprevisibilidade que marcam a existéncia
humana. Isso, ademais, ird diferenciar o homem auténtico daquele que age de ma-fé. Assim,
parece claro que a composi¢ao ontolégica da subjetividade humana apresenta uma tensio
origindria entre a falta de determinac@o e o desejo de ser.

Com efeito, ha um impasse enraizado na propria estrutura da realidade humana, e essa
espécie de caréncia ontoldgica revela o lado “fracassado” ou “imperfeito” da condigdo

humana, isto €, a propria impossibilidade de o homem coincidir plenamente consigo mesmo e
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com as coisas do mundo. Porém, o desejo de tornar-se algo sempre move o individuo. E, se
ele ndo pode se definir plenamente, pelo menos pode escolher seu proprio modo de vida,
projetando-se no mundo em meio as diversas relagdes estabelecidas com os outros?. Isso
permite dizer que o homem € um ser em constru¢do e, consequentemente, como ja foi
indicado, um projeto sempre inacabado.

O existencialismo de matriz sartreana concebe a subjetividade em sua precariedade
existencial, sem, contudo, jamais confini-la em uma interioridade estéril. Ademais, se o
sujeito ndo ¢ “definivel”, ¢ justamente porque consiste em um fazer-se sempre em curso. O
problema da indeterminacdo da existéncia concerne, por isso, a livre decisdao humana e esta,

por sua vez, ndo esta dissociada das questdes de ordem moral.

Todavia, as morais tradicionais, como vimos, partem do pressuposto de que o homem
possui falhas em seu ser, as quais seriam remediadas a partir de uma fundamentag¢do que
demonstrasse o primado e a for¢ca de regras e principios invaridveis sobre as a¢oes. Porém,
para Sartre, € somente depois de lancar-se no mundo que o homem pode dar algum

significado a sua existéncia e n3o o inverso, pois seu destino ou projeto nio estd jamais

previamente estabelecido.

Ao dar destaque ao carater de contingéncia, gratuidade e indefinicdo da condigdo
humana, Sartre foi acusada de promover uma “filosofia do absurdo e do desespero™ por ndo
fornecer nenhum principio ou orientagdo a priori para as escolhas ou, em outros termos, um
plano definido para a agdo humana Mas, diferentemente as morais tradicionais, que utilizam
defini¢des gerais de homem e de mundo, e que defendem uma ideia de natureza humana que
condicionaria previamente a atuagdo do sujeito, a posi¢do sartreana, embora destaque o lado
“fracassado” do homem. jamais deixa de considerar a sua liberdade de escolher e de se
projetar no mundo. Isso também significa que, em sua existéncia, o sujeito deve assumir seu
fracasso, ou melhor, a tensdo inerente a sua condi¢do, passando por aquilo que Beauvoir

chama de conversdo existencial;

(...) a conversdo existencial também ndo suprime meus Instintos, meus
desejos, meus projetos, minhas paixdes: ela previne apenas qualquer
possibilidade de fracasso ao se recusar a pér como absolutos os fins rumo
aos quais se langa minha transcendéncia e considera-los em sua ligagdo com
a liberdade que os projeta. (BEAUVOIR, 2005, p. 18)

47 Segundo Cabestan e Tomes (2002, p. 60), devemos compreender que “toda consciéncia € consciéncia de algo
no mundo, e que a situa¢do significa que o mundo como ele €, ¢ revelado concretamente em um projeto livre™.
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Essa conversao € que leva o homem a assumir a sua condi¢ao e, com isso, agir livre e
moralmente, haja vista que, ao reconhecé-la, ele se desfaz de sua atitude de ma-fé e segue

rumo a autenticidade

4.5. Autenticidade enquanto escolha existencial e decisao moral

Em secdes anteriores, vimos que homem auténtico € aquele que assume sua propria
condigdo existencial. Primeiramente, 1sso significa ndo reconhecer “nenhum absoluto
estranho” ao seu viver, e, em segundo lugar, recusar valores incondicionados que subjugariam
sua liberdade. Em relagdo ao primeiro ponto, o homem ndo deve buscar fora de si uma
“objetividade inumana™ que garanta sua existéncia. Ele ndo depende de um Deus para crid-lo
e inseri-lo no plano concreto da existéncia. Além disso, como ja indicado, enquanto “ser-no-
mundo™, ele se revela capaz de colocar-se diante das coisas e, por meio de suas proprias
atitudes, dar significado a sua existéncia. Em decorréncia disso, o homem deve recusar os
valores supremos como guias da agdo, pois, até mesmo tais valores e suas influéncias so
surgem no mundo em decorréncia das escolhas humanas. Com efeito, antes de o sujeito
existir, nada ha

No entanto, o fato de o sujeito escolher as condi¢des que norteiam sua existéncia, nao
implica que ele deve fazer qualquer coisa sem compromisso e de forma irresponsavel. A
famosa passagem de Dostoievski segundo a qual “Se Deus ndo existe, tudo € permitido” €
tomada como exemplo para ilustrar essa questdo. Para melhor compreender o alcance dessa
sentenga, cabe-nos recuperar um trecho do romance Os irmdos Karamazov do referido autor
russo, no qual Piotr Aleksandrovich narra 0 momento em que Ivan Fiodorovitch, em uma

discussdo, afirma:

(...) em toda a face da Terra ndo existe terminantemente nada que obrigue os
homens a amarem seus semelhantes, que essa lei da natureza, que reza que o
homem ame a humanidade, ndo existe em absoluto e que, se até hoje existiu
o amor na Terra, este ndo se deveu a lei natural, mas to so ao fato de que os
homens acreditavam na propria imortalidade. Ivan Fiodorovitch acrescentou,
entre parénteses, que ¢ nisso que consiste toda a ler natural, de sorte que.
destruindo-se nos homens a fé em sua imortalidade neles se exaure de
imediato ndo so6 o amor como também toda e qualquer forga para que
continue a vida no mundo. E mais: entdo ndo havera mais nada amoral, tudo
sera permitido, até a antropofagia. Mas isso ainda é pouco: ele concluiu
afirmando que, para cada individuo particular, por exemplo, como nés aqui,
que ndo acredita em Deus ou na propria imortalidade, a lei moral da natureza
deve ser imediatamente convertida no oposto total da lei religiosa anterior, e
que o egoismo, chegando até ao crime. ndo so deve ser permitido ao homem,
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mas até mesmo reconhecido como a saida indispensavel, a mais racional e
quase a mais nobre para a sua situagdo. (DOSTOIEVISKI, 2012, p. 109-
110).

O fim da cren¢a na imortalidade e na ideia de Deus, retratados no trecho acima,
poderia sugerir uma ideia de caos, e alguns poderiam confundir isso com a irresponsabilidade.
Mas, ao contrario, se ndo ha nada que regule as agdes humanas, cada um torna-se
comprometido com suas proprias atitudes. Cabe tdo somente ao homem assumir as
consequéncias tanto de suas vitorias quanto de suas derrotas.

Assim, esse suposto desamparo poderia conferir ao sujeito a responsabilidade total por
seus atos, ja que o significado das coisas € obra dele e nao de um Deus ordenador e condutor
do mundo. No entanto, se o sujeito age de maneira insensata, cometendo, por exemplo, um
crime ou algo semelhante, ndo ha desculpas que possam isenta-lo de assumir tal impostura.

Ou seja:

A liberdade ¢é a fonte de onde surgem todas as significagdes e todos os
valores; ela é a condi¢do original de toda justificacdo da existéncia; o
homem que busca justificar sua vida deve querer antes de tudo e
absolutamente a propria liberdade: a0 mesmo tempo que ela exige a
realizagdo de fins concretos, de projetos singulares, ela se exige
universalmente. (BEAUVOIR, 2005, p. 26).

O homem livre é aquele que inventa seu proprio destino e assume a responsabilidade
pelas consequéncias de suas escolhas, dado que nenhuma “poténcia exterior” o determina a
fazer algo, como se houvesse um plano predefinido para a sua existéncia. Ele € livre, porém
ndo se trata de qualquer tipo de liberdade, pois esta ndo ¢ uma escolha e sim uma uma
condicdo existencial e o instrumento que rege a vida humana Ademais, como vimos, a
liberdade ndo ¢ algo que possa ser conquistado, e sim uma caracteristica que se confunde com
seu proprio modo de ser e que € inerente a sua subjetividade. Alias, ela € também a via que
permite ao individuo escolher uma ética ou conduta moral.

Assim, tudo se passa como se agir livremente e conduzir-se moralmente fossem a
mesma coisa, pois, ao exercitar sua liberdade* no mundo, o sujeito também afirma um tipo

peculiar de crenga, juizo e decisdo acerca do certo e do errado, do justo e do injusto.

48 A esse respeito, Simons (2012, p. 351) afirma: “Beauvoir buscou descrever a liberdade tanto como um trago
definidor da realidade humana quanto como uma experiéncia concreta de transcendéncia dos dados da
realidade™.
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Disso se conclui que o poder de escolher e de se projetar numa agdo € inerente ao
homem. Trata-se de uma condi¢do incontornavel, ja que, em todos os momentos da sua
existéncia, ele precisa escolher. Se o sujeito escolhe, a exemplo do que aconteceu com Sartre,
ser um intelectual, receber reconhecimento ou participar dos problemas politicos de seu
tempo, ele, de alguma forma, conferiu valor a esse tipo de conduta ou forma de existéncia.
Esse projeto de “querer ser algo ou alguém™ é também mantido por meio de atualizagdes
constantes, isto €, por meio da inveng¢do continua e permamente de si mesmo.

Nesse sentido, o projeto do sujeito se atualiza toda vez que ele continua a desejar
realiza-lo e, ao fazé-lo, ele esta redesenhando e manifestando a sua propria humanidade. A
essa constante atualizagdo, Beauvoir chama “liberdade criadora” Decerto que, como ja foi
salientado, 0 homem ndo possui o poder de criar o mundo, mas apenas de desvela-lo, e isso
ndo pode ocorrer sem que ele enfrente desafios e dificuldades. Isso nos permite afirmar que.
segundo a perspectiva sartreana, a liberdade do homem ¢ infinita, mas o seu poder de realizar
tal projeto € sempre limitado.

Por 1sso convém indagar como o faz Beauvoir: “Como a presenga desse limite pode se
conciliar com a ideia de uma liberdade que se confirma como unidade e movimento
indefinido?” (BEAUVOIR, 2005b, p. 29). Ora, um projeto existencial possui pelo menos duas
dimensdes distintas, quais sejam: ele revela a limitagdo do poder humano de realiza-lo, mas,
ao mesmo tempo, reflete o fato de que ele pode ser executado. Ademais, trata-se de uma
prerrogativa do sujeito fazer com que nada impega a manifesta¢do da sua propria liberdade.
Eis por que a escolha se revela como a unica “arma” que o homem possui para enfrentar as
situacdes do vivido®.

Cabe sublinhar, mais uma vez, que o homem nao € definivel justamente em razdo do
fato de ele ser um projetar-se sempre inacabado. Ele ndo ¢ algo dado, mas um ser em
constante construgdo que, alias, afirma seu projeto quando age. Somente dessa forma ele é
capaz de romper as barreiras que o impedem de realizar-se. Tais obstaculos se apresentam ao
homem de duas maneiras distintas, a saber: de forma natural, posto que ele ¢ também um em-
si dado, e quando ele se depara com outras liberdades humanas. A respeito do primeiro tipo de
barreira, temos que o sujeito possui uma dimensdo natural, biologica. Assim, por exemplo, ao
ver-se acometido de uma enfermidade, ele pode superar essa situagdo ao buscar um

tratamento, uma cura, e essa recusa de sua condigdo de enfermo assume, entdo, um lado

49 Acerca disso, diz Sartre: “[...] todo projeto por mais individual que seja, tem um valor universal. Qualquer
projeto, mesmo o do chinés, do indiano ou do africano. Hé universalidade de todo projeto no sentido de que todo
projeto é compreensivel para todo homem. O que nio significa de modo algum que este projeto defina o homem
de uma vez para sempre, mas sim que ele pode ser reconhecido.” (SARTRE. 1978, p.16).
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positivo. Sobre o segundo modo de restri¢do, a possibilidade de superacdo da adversidade se
torna mais desafiadora, visto que, ao se deparar com uma outra “liberdade humana™, ele pode,
como ja indicamos, ser reificado (coisificado) pelo proximo®.

De fato, as relacOes intersubjetivas sdo também ambiguas e, consequentemente,
podem alcangar tanto uma espécie de harmonia quanto de conflito. O outro pode nos
coisificar, e nem sempre isso € aceito de bom grado. Na relagdes intersubjetivas ha ainda
“situagdes-limite” em que as opgdes sdo drasticamente reduzidas, porém, como indica Sartre,
sempre restara uma possibilidade de escolha.

Em face disso, pode-se indagar: se para 0 homem sempre ha uma possibilidade de
realizar positivamente a sua existéncia, porque ainda encontramos pessoas que ndo escolhem
esse caminho? Ora, a propria condi¢do humana, como ja foi dito, jamais pode atingir a
perfeicdo ou a completude. O homem €, como indicamos no capitulo I, um “ndo-ser” que
busca ser, porém, esta sempre ao seu alcance agir de ma-fé, visto ser muito mais facil assumir
uma postura de fuga, nega¢do ou uma conduta ditada por outrem do que criar a sua propria
forma de vida. Assim, afirmar a existéncia e realiza-la positivamente exige um esfor¢o para
ultrapassar os obstaculos que tentam dificulta-la. Por esse motivo, muitos acabam optando
pela inagdo que, alias, também ndo deixa de ser uma forma de escolha ou agdo.

Ora, vimos que a ma-fé consiste na propria negacdo por parte do sujeito de sua propria
liberdade. Ou seja, enquanto o homem auténtico € aquele que assume a sua liberdade, aquele

que age de ma-fé a nega. Assim, de acordo com Cabestan e Tomes (2002, p. 55,),

A ma-fé ndo ¢ pura e simplesmente uma mentira. Ela supde a intengdo de
enganar a dualidade do enganador e do enganado. A ma-fé — que Sartre opos
a autenticidade entendida como recusa ¢ uma mentira a si mesmo, consiste
em mentir a si proprio sobre seu modo de ser.

Para exemplificar esse tema, podemos recorrer aqui a imagem do gar¢om do café

apresentado pelo filosofo francés em O ser e o nada:

Tem gestos vivos e marcados, um tanto precisos demais, um pouco rapidos
demais, e se inclina com presteza algo excessiva. Sua voz e seus olhos
exprimem interesse talvez demasiado solicito pelo pedido do fregués. Afinal
volta-se, tentando imitar o rigor inflexivel de sabe-se la que autdomato,
segurando a bandeja com uma espécie de temeridade de funambulo,
mantendo-a em equilibrio  perpetuamente instavel, perpetuamente

50 De acordo com Perdigdo (1995, p. 99): “[...] ndo posso me ver como a consciéncia alheia me vé. Se os outros

» &

me fazem “gordo™, “menor de idade™, “vulgar”, etc., ndo posso sentir-me assim, tal qual uma “coisa petrificada™
porque ndo posso me apreciar de fora™.
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interrompido, perpetuamente restabelecido por ligeiro movimento do brago e
da mao. Toda sua conduta parece de brincadeira. Empenha -se em encadear
seus movimentos como mecanismos regidos uns pelos outros. Sua mimica e
voz parecem mecanismos ¢ ele assume a presteza e rapidez inexoravel das
coisas. (SARTRE, 2009, p. 105-106).

Sartre, reiteradas vezes, destaca a condi¢do ambigua do ser humano, na medida em
que ele tem a inteng¢@o de tornar-se ser, porém esse desejo esta irremediavelmente condenado
ao fracasso, visto que, como sabemos, ele jamais coincidira com algo pleno, acabado, isto €,
jamais podera realizar-se como ser. Contudo, ele pode recusar encerrar-se nesse fracasso,
tanto quando se alimentar de desespero ou optar pela nagdo. O fato € que suas ac¢des, projetos
e escolhas estdo sempre enredadas nessa ambiguidade.

Portanto, ao homem ¢ atribuida a capacidade de escolher e de assumir ou ndo sua
incompletude. Por isso, ha sempre aqueles que aceitam essa condi¢do e decidem agir de modo
auténtico e ha os que optam por escamotear sua condi¢do, agindo, assim, de ma-fé. Esses ndo
assumem a ambiguidade que lhes € inerente e procuram adequar-se a modelos
preestabelecidos, e isso caracteriza o que Beauvoir denomina de “espirito de seriedade™. Para
ilustrar essa ideia, ela toma o exemplo da crian¢a que ¢ langada em um mundo que ja esta
dado, onde os valores de bem e mal, as palavras, as coisas, e tudo 0 mais ja esta posto,
cabendo-lhe apenas respeitar ou aceitar essa condi¢do. A crianga sabe que, se for bem
comportada, sera recompensada, em contrapartida se for ma ou rebelde sera punida, de modo
que sempre buscara se adequar ao papel de boa crian¢a ou de “crianga bem comportada”,
mesmo que, para Isso, seja necessario reprimir os seus reais desejos e inten¢des.

Assim, o que ira distinguir a crianga do homem inauténtico ¢ o fato de que aquela
“escapa moralmente a angustia da liberdade™, pois suas ac¢des ainda ndo exigem o concurso da
responsabilidade. Assim, enquanto a seriedade ¢ imposta a crianga, ao adulto € necessario que
ele aceite ou recuse tal situagdo. A crianga somente podera questionar ou se insurgir contra
determinados fatos do mundo quando adquirir consciéncia existencial e autonomia para agir
de forma intencional. Quando isso acontece, da-se o que Sartre chama de escolha original,
momento em que o jovem passa a utilizar deliberadamente a liberdade que lhe € propria.

Assim, o espirito de seriedade € uma caracteristica das pessoas que niao assumem a
ambiguidade de seu ser e, consequentemente, optam por agir sob a forma de ma-fé ou
inautenticidade. Cabe a cada individuo a escolha de viver inautenticamente, por meio do

espirito de seriedade, ou seguir em busca de autenticidade, mediante sua escolha original.
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Ora, se a liberdade humana reside exatamente na sua contingéncia, ou seja, no fato de
que existe sempre um leque de possibilidades em aberto, a recusa de ser livre ¢ também uma
forma de manifestacdo dessa liberdade. Ademais, muitos individuos ndo tém interesse em
legitimar o seu projeto, em realizar uma “escolha original”, em procurar um sentido para a sua
existéncia, ja que, de modo inauténtico, contentam-se com um comportamento resignado
diante das situagdes as quais se encontra submetido. Esse € o caso daquele sujeito que assume
um papel acabado na sociedade em que vive, tornando-se “o professor”, “a motorista”, “o
gargom”, o que podemos chamar de homem-coisa. E mesmo que suas acdes demonstrem que
ele ndo aceita a sua propria condi¢do, o fato € que ela existe. Ele, ademais, ndo inventara o seu
proprio caminho, pelo contrario, buscara sempre trilhar um percurso ja dado, ja constituido
por outrem. O problema € que, mesmo que o sujeito ndo assuma a sua liberdade e opte por se
confinar em rotulos ou mentiras, tudo isso continuara sendo uma escolha.

Nesse caso, o homem se reduz a uma espécie de fantoche que serve apenas para
representar um papel social e fugir da angustia da liberdade. Ha ainda aqueles que subordinam
sua liberdade a valores achando que estes devem guiar seus projetos existenciais. Esse tipo de
individuo representa nas palavras de Sartre o “homem sério”, isto €, aquele que baseia sua
existéncia em valores absolutos, incondicionados. Ele precisa atrelar sua vida ao poder de um
“idolo™ qualquer (Deus, razdo, lei moral)

A busca por uma existéncia estdvel o leva a viver os projetos alheios e, com isso,
escamoteia a sua autenticidade. Assim, por ignorar sua subjetividade e a liberdade de sua

escolha, o “homem sério” valoriza o passado acabado e evita se langar em dire¢iio ao futuro.

Esse tipo de postura tem sido a porta de acesso ao fanatismo.

Muitos individuo passam a agir a partir de um padrdo pré-determinado. Trata-se,
notadamente, de uma escolha, porém de algo que representa submissdo ou aceitacio passiva.
Assim, ao tentar livrar-se da angustia da liberdade, ele acaba atormentado por algo também
ameacador: a mentira e a impostura diante da existéncia. Portanto, ele abdica da possibilidade

de ser senhor de si mesmo.

Além disso, esse homem tende a se tornar constantemente atormentado pela tensao
atrelada a sua impossibilidade de transformar-se em coisa, em ser-em-si, deixando, a0 mesmo

tempo, de ser-para-si, isto €, de existir como liberdade criadora™. Ora, vimos que 0 homem é

5 Como vimos, a grande diferenca entre ser-em-si e ser para-si consiste no fato de que o primeiro estd
relacionado a forma que as coisas nos sio apresentadas, ou seja é algo que estd no mundo, ji o outro € a

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

117

uma paixao initil porque ele quer fazer-se Deus, mas isso € impossivel. Assim, em vao, ele
busca fora de si algo que s6 pode ser encontrado nele mesmo, a saber, o sentido da existéncia
— que, alids, nlo tem sentido. Em sua tentativa de mascarar sua subjetividade, muitas vezes ele

acaba sucumbindo ao niilismo, visto que os fins almejados se revelam iniiteis.

Com efeito, o niilismo surge quando o sujeito que julgava fazer parte de um todo
organizado, de uma unidade plena, descobre que tal totalidade € inexistente. E, ao se
decepcionar com um mundo por ele idealizado, o sujeito reconhece que nao pode coincidir
com algo feito e acabado. Com isso, ele evita adotar uma atitude positiva em face da
negatividade que o caracteriza. Ao fracassar em sua empreitada de tentar conquistar essa
plenitude, o homem escolhe deliberadamente ndo ser nada, e isso € o que caracteriza a atitude

niilista. Essa postura, de acordo com Beauvoir, se revela danosa porque:

(...)Dela define 0 homem ndo como a existéncia positiva de uma falta, mas
como uma falta no cerne da existéncia, ao passo que na verdade a existéncia
ndo falta a si mesma enquanto tal. E se a liberdade € aqui experimentada sob
uma forma de recusa, ela nio se realiza autenticamente. O niilista tem razio
em pensar que o mundo ndo possui nenhuma justificacido e que ele proprio
ndo € nada; mas ele esquece que lhe cabe precisamente justificar o mundo e
se fazer existir legitimamente, (BEAUVOIR, 2005, p. 51)

O niilista revela-se coerente ao opor-se ao mundo da seriedade e ao reconhecer-se
como um nada, porém ele negligencia o fato de que € necessdrio legitimar a sua existéncia, de
modo a alcancar uma positividade. Isso significa que ao sujeito compete exercitar a liberdade
que lhe € inerente, sobretudo ao fazer suas escolhas genuinas, ndo se submetendo a modelos
pré-estabelecidos. Apenas dessa maneira suas acdes, pautadas na liberdade, podem ter
sentido. Porém, o niilista tende a negligenciar esse fato. A partir do momento em que o
homem passa a buscar uma desculpa exterior para agir ou deixar de fazé-lo, ele se confina na

inautenticidade.

Assim, geralmente, o individuo niilista tende a afirmar sua propria existéncia sem

levar em conta a de outrem, isto €, ele traca a meta a ser alcangada, ndo importando os meios

consciéncia que, por sua vez, ¢ um nada sempre impulsionado pelo desejo de ser. Ainda sobre a ontologia de
Sartre, ver: SASS (2011).
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que ele utilizara para atingi-la. Com isso, ele passa a nutrir um certo desprezo pelos outros, os
quais ele usard como meios para a realizacdo dos seus fins. Na busca de sua autoafirmacdo,
ele, por exemplo, pode ser induzido a aderir a regimes totalitdrios para garantir suas regalias
ou interesses. Isso nos leva a pensar que a sua crenca na liberdade €, na verdade, a servidao a
um ideal mesquinho ou a um egoismo anarquico. Contrdrio a isso, o homem auténtico tende a
demonstrar comprometimento e preocupacao em relacao ao outro. Ademais, Sartre ressalta
que o homem ndo estd sozinho no mundo em que foi lancado, e que ndo apenas o outro existe
como também se revela necessdrio a sua realizacdo e autoafirmacdo. Esse reconhecimento é

necessdrio, ainda que isso nao elimine a ambiguidade que lhe € constitutiva.

Assim, em qualquer circunstincia, a condi¢do existencial do individuo é marcada por
desafios, dramas, fracassos, mas também conquistas e realiza¢oes. Assim, de um lado, existe a
incompletude que o caracteriza, mas, de outro, hd a busca incessante de um sentido para sua
vida e suas acOes. Nessa busca, o homem pode percorrer virios caminhos, escolher valores e

decidir o que fazer de sua situacdo de contingéncia.

Mas, para atingir uma atitude autenticamente livre, “o sujeito ndo deve buscar ser, mas
desejar que haja ser; querer-se livre e querer que haja ser ¢ uma tnica e mesma escolha: a
escolha que o homem faz de si mesmo enquanto presen¢a no mundo.” (BEAUVOIR, 2005b,
p. 61, grifos da autora). Ou seja, o homem ndo deve buscar a cristalizacao de sua existéncia
em algo definitivo e acabado, pois o sentido estd na busca e ndo no encontrar. Portanto, esse
desejo de ser € necessdrio para mover suas acoes. E, ao buscar realizar o seu projeto, ele se
depara com o outro, visto que nenhum projeto se define a ndo ser por sua interacdo com
outros projetos. De fato, o individuo nunca estd sozinho no mundo e suas atitudes afetam
direta ou indiretamente o proximo, razao pela qual cada sujeito deve ser responsdvel por suas
acoes Eis por que o existencialismo de matriz sartreana postula uma espécie de moral da

autorresponsabilidade.

4.6. Por uma moral da autorresponsabilidade

O existencialismo sartreano pde o homem em face do absurdo da existéncia em razio
da impossibilidade de se conquistar um sentido pleno, eterno e definitivo. Essa situacao torna-

se ainda mais palpitante quando se observa a negacao de qualquer autoridade reguladora que
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possa comandar a vida humana. Eis por que o sujeito deve tomar as rédeas da sua existéncia e,
da mesma forma, ser responsdvel pelo que faz de si mesmo e pelos efeitos que seus atos
possam causar nos outros. Eis a base do que se pode chamar de autorresponsabilidade, base

tedrica de uma possivel moral existencialista.

Essa responsabilidade que devemos assumir por nossas escolhas pode gerar
desconforto, e, sobretudo, aquilo que Perdigao (1995, p. 112) designa como sendo dois tipos
de angistia: a temporal e a ética. A primeira refere-se a necessidade de “criar eternamente
aquilo que somos™, ou seja, somos caracterizados pelas mudangas e imprevisibilidades e as
escolhas que fizemos no passado nao determinam nosso presente, da mesma forma como as
opcoes presentes ndo garantem o que almejamos para o futuro. Nosso projeto sofre
atualizacoes constantes e, por sermos livres, podemos mudar a dire¢do de nossas vidas a

qualquer momento. Sobre o segundo tipo de angiistia, a ética, Perdigdo (1995, p. 113) afirma:

(...) constatada a nossa liberdade, advém a certeza de que os valores morais
tém como lnico fundamento possivel a nossa decisdao de crid-los. A vida €
permanente escolha, e, com cada uma de nossas escolhas, escolhemos o que
somos, definimos a nés mesmos, por nés mesmos. A cada instante temos de
optar por um valor, uma regra de conduta. O que nos angustia € saber que
nao temos a quem recorrer para orientar as nossas escolhas.

Assim, ao reconhecer que nao hd uma receita pronta, um imperativo categoérico ou
uma lei universal que direcione nossas agoes, o sujeito descobre que cabe apenas a sim
mesmo realizar escolhas e se responsabilizar por elas. Disso se infere que os valores nio
seriam extrinsecos, mas sim intrinsecos a n6s mesmos, pois eles surgem da “voz” da nossa
consciéncia. Nos atribuimos os valores de certo e errado, justo e injusto, as agoes e condutas

humanas. Desse modo, escolha e valor jd estdo contidos em nossas acoes.

E, como sabemos, essas escolhas individuais afetam ndo apenas a nés mesmos, mas
também a outrem, isto €, elas possuem consequéncias. Disso decorre a importancia de
escolhermos adequadamente o que fazer de nossa liberdade, visto que tais escolhas fixam ou
reproduzem valores. Elas partem da subjetividade e podem alcancar a universalidade
(humanidade). Com efeito, ao escolhermos uma coisa em detrimento de uma outra, fazemos
isso ndo apenas por nés, mas por todos os seres humanos, como sugeriu Sartre em seu ensaio

O existencialismo é um humanismo. Dito de outro modo:
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(...) ndo importa a vida que se leve, sempre o individuo, ao escolher-se,
escolhe o universal, implica nos seus atos toda a humanidade, decide sobre
aquilo que, a seu ver, convém ao Homem. Age, em suma, como se fosse o
legislador universal. Dai porque cada um deve se preocupar com seus
valores: afinal, que aconteceria se, de fato, todos os homens o adotassem?
Nossa responsabilidade individual envolve toda a humanidade. E uma
angustia moral: que valores devemos eleger que humanidade queremos
estabelecer no mundo? Somos livres. Resta-nos descobrir o que devemos
fazer com essa assombrosa liberdade. (PERDIGAQ, 1995, p- 115)

Sartre, de fato, sugere que nossa escolha individual envolve toda a humanidade, por
isso 0 sujeito ndo se encerra no solipsismo ja que ele define por sua relagdo com o mundo e
com o0s outros. Somos seres livres, contudo ndo se trata de algo isolado, mas de um

compromisso, jd que nao somos sozinhos no mundo. Nesse sentido:

(...) o individuo s6 se define por sua relagdo com o mundo e com os outros
individuos, ele s6 existe ao transcender-se e sua liberdade s6 pode ser
realizada através da liberdade de outrem. Ele justifica sua existéncia por um
movimento que, como ela, irrompe de seu proprio cerne, mas desemboca
fora dele. (BEAUVOIR, 2005, p. 125)

Além disso, certas escolhas trazem consigo o peso de serem irreversiveis e, nesse
caso, podem causar arrependimentos e sofrimentos por toda uma existéncia. Por isso, é
importante a decisao de realizar boas escolhas, pois, como ja foi destacado, o ser humano nao

estd preso em uma interioridade estéril, uma vez que as suas agdes afetam também a outrem.

Em Sartre, o homem autenticamente livre também deseja a liberdade para outrem.
Trata-se aqui de um sujeito que renuncia a todo e qualquer ideal metafisico ou lei moral a
priori para justificar sua existéncia. Assim, a preocupacdo com a questdo moral ndo significa

que Sartre pretende formular regras de conduta ou elaborar prescri¢des normativas.

A liberdade deve, pois, se torna também libertadora para o individuo. Ela deve servir
para que o sujeito também lute contra as iniquidades, injusticas e atrocidades que existem no
mundo, pois “¢é preciso impedir a tirania e o crime de se instalarem triunfalmente no mundo; a
conquista da liberdade ¢ sua tnica justificativa e contra eles devemos, pois, manter viva a

afirmac@o da liberdade”. (BEAUVOIR, 2005, p. 124). Assim, a opressdo ¢ vista como um
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obstdculo ao engajamento do homem e ao exercicio da sua liberdade efetiva. Quando o sujeito
livre exerce autenticamente a sua liberdade, ele pode se insurgir contra a opressio e a
violéncia, fazendo com que a libertagao se realiza concretamente. Todavia, a moral em Sartre,
longe de ser uma teoria ou se tornar objeto da ética bem constituida, € apenas um campo de
reflexdo assistemdtico em que as ideias surgem sem um norte bem definido. Essa carateristica
fluida da “moral sartreana” mostra-se problematica, tendo sido ainda objeto de criticas e

controvérsias. Esses impasses e encruzilhadas serdo apresentados no capitulo seguinte.
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V. POSSIBILIDADES, LIMITES E ENCRUZILHADAS DA MORAL EXISTENCIALISTA

As preocupagoes de ordem moral se fazem presentes em varios momentos da filosofia
de Sartre. Alids, a ideia de que as questdes €ticas estdo subjacentes a todo o percurso teérico
sartreano € corroborada por Silva (2004, p. 15), para quem “ndo ha uma so6 afirmagdo em toda
obra de Sartre que ndo possua uma ressonancia ética”% Por isso, ndo se pode reduzir o
contetido de suas obras as classificagdes tradicionais segundo as quais O ser e o nada se
resumiria a um simples estudo de ontologia fenomenolégica da liberdade, enquanto a Critica
da razdo dialética representaria uma filosofia da Histéria entrecruzada por uma andlise do
marxismo, de modo que a questdo ética seria ausente ou simplesmente relegada apenas ao
final de O ser e o nada, ou ainda se apresentaria como uma preocupagio esbo¢ada apenas em
escritos esparsos e sem consisténcia teérica, muitos dos quais Sartre teria se recusado a

publicar.

O fato é que a auséncia de um Tratado ou de um estudo mais aprofundado sobre a
moral nao significa que as questdes €ticas tenham sido negligenciadas pelo referido autor.
Alids, ndo foram poucas as criticas enderecadas ao filésofo por ele ndo ter explorado ou
enfrentado os aspectos éticos e politicos implicados na sua ontologia da existéncia. Na
perspectiva dos criticos cristdo, condenava-se o niilismo, o ateismo, o desespero como marcas
da condi¢ao do sujeito em sua existéncia. Por sua vez, os marxistas criticavam o
existencialismo pelo fato de ele defender o solipsismo, o enaltecimento da subjetividade e a
defesa de uma liberdade absoluta, como se tais elementos refletissem uma retomada da
subjetividade idealista ou do modus vivendi do sujeito burgués que se vé como centro do

mundo, ignorando a histéria e a realidade concreta das coisas.

52 A questio ética é também importante para revelar as relagdes entre filosofia e literatura em Sartre, ji que os
problemas de cardter normativo permeiam muitos dilemas dos personagens no exercicio da sua liberdade.
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Em sua conferéncia O existencialismo é um humanismo, Sartre rebate tais criticas
sempre ressaltando que ele defende o primado da existéncia, da liberdade e da
responsabilidade como elementos fundamentais da condi¢gdo humana. Com isso, ele destaca
que a nocao de liberdade origindria envolve uma responsabilidade radical e que o fato de o
sujeito realizar suas escolhas de forma incontorndvel e inadidvel ndo o isenta do compromisso
com os outros. Em certo sentido, ele defende que a liberdade ndo pode deixar de ter
compromisso com as questdes de ordem moral que envolvem a responsabilidade do agente.
Nesse sentido, ele discorda tanto das objecdes dos criticos cristdos, como as condenacoes
levadas a efeito pelos autores marxistas. Em ambos os casos, Sartre mantém firme em sua

defesa da ideia de liberdade como condigao ontolégica do sujeito.

Com efeito, ao longo dos capitulos anteriores, pudemos demonstrar a preeminéncia
que assume a questdo da liberdade no pensamento sartreano. De fato, em diversas situacoes,
Sartre defende a ideia de que o homem € liberdade em seu ser. Porém, o seu conceito de
liberdade difere da compreensdo do senso comum que, frequentemente, a toma como a pura e
simples realizacdo de uma vontade e ndo como uma caracteristica existencial do ser humano,
a exemplo do que preconiza o filésofo. Porém, como vimos, nao se trata de uma liberdade
abstrata ou que existe apenas no ambito transcendental, pois ela ocorre sempre no contexto de

uma consciéncia que esta inserida no mundo e se revela sempre “em situacdo”.

Da mesma forma, em diversos momentos do nosso trabalho foi possivel indicar as
bases ontoldgicas de filosofia sartreana da existéncia, bem como os desdobramentos da ideia
segundo a qual o sujeito € absolutamente livre para tudo, menos para deixar de ser livre.
Nesse perspectiva, fica claro que o pensamento de Sartre se constitui como uma filosofia da
liberdade e que em diferentes momentos do seu percurso intelectual o referido filésofo
postulou uma espécie de conciliagio entre a liberdade e as questdes morais que a envolviam.
Esse desafio se revelou problemadtico porque a investigacdo moral levada a efeito pelo nosso
autor se mostrou dispersa e incompleta. Pretendendo mostrar isso nesse capitulo da nossa

investigacao.

De fato, na parte precedente desse estudo, em particular no capitulo anterior,
apresentamos 0s pressupostos e a configuracdo disso que podemos chamar de “moral
existencialista”. Com isso, foi possivel evidenciar que a reflexdao moral proposta por Sartre e,

de forma mais acabada, aquela elaborada por Simone de Beauvoir, parecem nao ter sido
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suficientes para compor um quadro tedrico consistente e apto a se constituir como uma
filosofia moral bem fundamentada.

O problema € que, em muitas situagoes, Sartre reitera que o individuo € absolutamente
livre e que sua agao estd também vinculada a responsabilidade e, mais ainda, que sua conduta
ndo pode estar apartada do mundo dos valores, até porque, diz o autor: ““...minha liberdade € o
unico fundamento dos valores (...) Enquanto ser pelo qual os valores existem, sou
injustificavel” (SARTRE, 2015, p. 73). Isso significa que € por meio da liberdade humana que
os valores vém ao mundo, ou seja, 0 sujeito “cria” os seus proprios valores. Nessa mesma
direcdo, ele considera que ndo existem valores a priori inscritos em um mundo inteligivel, ou
seja, nao hd um imperativo categdrico universalmente vilido, nem, tampouco, principios
gerais que determinem as escolhas humanas. Sartre, com isso, recusa-se a aceitar o que os
moralistas chamam de “valores universalmente validos e logicamente necessarios”.

Tal postulado faz com que a moral, inevitavelmente, seja tomada como um campo
varidvel, instdvel, relativo. Eis por que tal proposta gerou tantas controvérsias e criticas,
sobretudo de autores principialistas ou universalistas de matriz kantiana, os quais acusaram
Sartre de postular uma moral relativista. Porém, talvez a critica mais apropriada que deva ser
feita a essa incipiente moral sartreana nio concerne ao perigo de relativismo que ela enseja,
mas ao fato de que a reflexdo moral de Sartre sofre de inconsisténcia por ser um projeto
teGrico inacabado. E dessas lacunas que trataremos aqui a fim de justificar a hipétese que
orienta nossa investigacao.

Ora, decerto que a critica enderegada pelos defensores da moral kantiana a proposta
sartreana nao deve ser negligenciada, porém parece evidente que hoje, cada vez mais, torna-se
dificil pensar a conduta humana regida por imperativos ou mandamentos da razao em um
contexto no qual os préprios valores morais sdo constantemente revistos e modificados por
interesses pragmaticos.

Nessa perspectiva, os imperativos e os valores aparecem como férmulas destinadas a
orientar a a¢do do sujeito com base no principio “deves, logo podes”. Esse ¢ o modelo da
moral kantiana que, em seu cardter formal e universal, negligencia, segundo Sartre, as
caracteristicas contingentes da realidade humana em situagao e faz com que toda acdo humana
seja a priori determinada por um dever interiorizado na consciéncia do sujeito.

Sartre, por isso, talvez estivesse certo em negar a atualidade ou a viabilidade de uma
moral universalista, porém ndo hd clareza sobre que tipo de moralidade ele proporia para

colocar em seu lugar. Antes de entender a sua proposta, convém indagar: o que, afinal, Sartre
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entende por moral? Eis a sua defini¢do: “Chamaremos de moral ao conjunto de imperativos,
valores e critérios axiol6gicos que constituem os lugares comuns de uma classe, de um
ambiente social ou de uma sociedade inteira” (SARTRE, 2015, p. 41). Portanto, tais
imperativos definem também a forma pela qual o homem se constitui como um sujeito
autonomo e que mantém o dominio das circunstincias externas.

A moral apresenta, segundo Sartre, duas dimensoes: uma de cardter relativo que
supde o homem-no-mundo, em situa¢do, e uma dimensio, por assim dizer, absoluta que tem
origem no proprio sujeito, e que diz respeito as decisdes por ele tomadas em sua relagdo com
o outro em funcdo de sua situacido. Desse modo, € em situacdo que o homem escolhe o valor
que vai direcionar as suas escolhas. Isso significa que, em cada momento ou situagio, ele
escolhe, por meio da sua liberdade, o caminho a seguir, tornando-se, assim, o tnico
responsavel pelas decisoes tomadas.

A responsabilidade emana do sujeito, mas ela, de alguma forma, implica uma
intersubjetividade, pois também diz respeito a liberdade do outro, ja que envolve inimeras
outras consciéncias que também sdo ontologicamente livres, isto €, diz respeito a outros
individuos em suas vivéncias concretas. Logo, a moral proposta por Sartre ¢ moldada pelo
compromisso dos individuos cujas escolhas s3o sempre livres. Isso significa que a
responsabilidade por ele preconizada apresenta um cardter muito mais amplo do que aquela
concebida pelo senso comum. Isso porque a nocdo sartreana de responsabilidade faz do
sujeito um ser inteiramente comprometido com o mundo no qual esta inserido e, mais ainda,
sugere que tal individuo, ao escolher e realizar suas agOes e seus projetos, constitui, por assim
dizer, a imagem do homem como ele julga que deve ser. E nesse sentido que, segundo o
filésofo, as suas escolhas comprometem toda a humanidade, de modo que ele ser tornaria nao
apenas responsavel por si, mas também pela totalidade dos seres humanos.

A responsabilidade adquire tamanha centralidade no dmbito do pensamento sartreano
que o seu surgimento, como vimos, vem acompanhado de um pesado sentimento de angiistia.
O sujeito angustiado €, como vimos, o sujeito livre que ndao pode deixar de escolher. Sendo
assim, a angtstia € o correlato da liberdade e da responsabilidade que constituem a prépria
condi¢do humana. Isso significa que, qualquer que seja a sua escolha, o individuo nao pode
fugir a essa situacao de liberdade para decidir e, por conseguinte, de se responsabilizar por
aquilo que escolheu.

Assim, ele sustenta que cada ato de escolha é norteado por um valor que o préprio

sujeito escolhe em situagdo, pois nada poderia previamente determinar a sua conduta. Isso faz
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com que a liberdade jamais esteja dissociada da responsabilidade. Essa radicalidade da
relacdo liberdade-compromisso-responsabilidade estd expressa, como jd indicamos, na prépria
no¢ao de angustia. Isso porque vimos que esse sentimento emerge em razao da condi¢io do

sujeito que estd sempre condenado a um continuo e permanente processo de escolha.

Noutra perspectiva, o projeto existencial reflete a gama de possibilidades que orientam
precariamente o sujeito em direcdo a si mesmo. Ademais, o sujeito sartreano, como ja
indicado, € aquele que deve fazer-se a si mesmo e isso constitui um processo que nunca
termina, uma busca de si que que jamais consegue atingir a identidade ou a totalidade
subjetiva. Eis o que se revela problemdtico, uma vez que, convém indagar: como sustentar ou
fundamentar uma moral no solo instdvel da existéncia de um sujeito que “¢ o que ndo € e nio
€ 0 que €7, como costuma dizer Sartre? Essa dificuldade se explica, porque, para o referido
filosofo, 0 homem “é na forma de ndo ser” e isso significa que suas a¢des também sofrem os

efeito dessa indeterminacao.

Assim, o campo das respostas referentes aos problemas morais nido se encontra no ser
constituido ou na realidade dada, mas sim na esfera dos possiveis, na medida em que a
possibilidade de ser se constitui fora do sujeito como algo que pode ser, mas ainda ndo €. E,
tendo em vista que, para a realidade humana, ndo hd uma esséncia que possa determind-la
previamente, tal possibilidade esta relacionada muito mais com a perspectiva do futuro do que
com o passado. Nesse aspecto, todas as possibilidades nascem e crescem no futuro, e € no
futuro que descobriremos se elas foram ou nio realizadas, isto €, se eram promessas ou apenas

sonhos.

Com efeito, a precedéncia da existéncia em relacdo a esséncia também diz respeito a
propria autoconstituicdo do sujeito por meio de suas condutas, pois ele serd sempre o que fizer
de si mesmo. Isso significa que a defesa da prevaléncia da existéncia sobre a esséncia,
enquanto experiéncia constitutiva da realidade humana, ndo pode deixar de considerar a
dimensido ética das escolhas e atitudes dos individuos. Eis a razdo pela qual a questio da
liberdade torna incontornével o enfrentamento do problema moral. E esse desafio que Sartre

se propoe a enfrentar em alguns de seus escritos, como veremos a seguir.

5.1. Da liberdade absoluta a moral relativa: Sartre, a crise do fundamento e os impasses da

ética.
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Ao longo desse trabalho pudemos mostrar que, em Sartre, o ser da realidade humana
se define pelo nao-ser. Isso implica que a realidade humana € sempre um realizar-se e nao
algo dado, acabado. Todavia, convém destacar que essa busca de realizacio ocorre na esfera
da consciéncia, na medida em que o sujeito € consciente de si como algo que ele ainda nio €,
mas que pode torna-se, precisamente porque, nao sendo determinado, ele tem de inventar a
cada momento o seu ser. Porém, o problema moral emerge quando indagamos acerca do que
pode balizar essa sucessao de escolhas. Trata-se ainda de saber se a consciéncia ou o simples
poder de o sujeito escolher valores seria suficiente para garantir uma acdo moralmente

sustentavel?

Ora, o individuo busca se constituir pela sucessao de suas escolhas e isso define o seu
projeto existencial. Todavia, suas acoes tém repercussoes no campo de moral, até porque a
facticidade faz parte de sua condig@o e ele é sempre situado no contexto de realidade objetiva
que envolve sempre outras subjetividades. Eis por que suas acOes tém consequéncias de

ordem moral e suas decisoes transcendem os limites do seu mundo particular.

Além disso, em seu universo existencial, existem fatos que o sujeito ndo pode escolher
nem mudar, os quais dizem respeito a €poca e ao lugar em que nasceu, a sociedade, a classe
social, a familia da qual faz parte, etc. Alids, esse mundo no qual me encontro ao nascer ja
estd constituido e dele nao posso fugir, mas apenas escolher como a ele posso me adaptar ou
reagir. Tais elementos factuais de cardter natural ou histérico influenciam, direta ou

indiretamente, as minhas possibilidades e, portanto, as minhas escolhas.

Por isso, € dificil imaginar que a acdo do sujeito esteja totalmente livre de
determinagdes externas, ainda que seja aceitdvel e coerente a famosa ideia sartreana de que o
sujeirto deve “fazer algo com o que fizeram dele”. O fato € que, para Sartre, as limitacdes ou
restricoes nao se configuram como supressdao da liberdade. Porém, resta sempre desafiador
saber como uma moral destituida de elementos — valores, principios, leis — a priori ,poderia
escapar dos elementos normativos que constituem a heteronomia. Alids, como propor uma
moral livre de condicionantes se ¢ da prépria natureza da ética oferecer instrugdes normativas
destinadas a guiar a conduta humana? Ou seja, como € possivel conceber a moralidade sem

uma instancia prévia que guie as agdes dos individuos?
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Ora, Sartre reconhece que existem fatores externos sobre os quais o sujeito ndo possui
nenhum poder. Mas, isso, para ele, ndo se constituiria como um limite ou restricdo a sua
liberdade, pois, de acordo com o filésofo, sdao precisamente essas limitagdes ou restricdes que,
como ja indicamos, incitam o sujeito a aceitd-las ou tentar superd-las. Alids, as vezes,
preferimos nos lamentar em face do nosso limitado poder de mudar a realidade, pois também

consideramos que nossas escolhas morais deveriam incidir sobre coisas e fatos.

Ademais, ignorar que a acao decorre de uma escolha livre significa desprezar o
significado ético dessa agao, separando-a da “criag@o” do valor que ¢ imanente a toda escolha
livre. Além disso, se toda escolha € o comecgo de acdo, significa que toda atitude humana esta
norteada por uma intencionalidade ou finalidade: a realizacdo de um projeto. Porém, a
moralidade € um universo complexo e amplo, povoado de acdes, juizos, crencas, propositos e
interesses que se entrecruzam de modo difuso, e que pode transformar as agdes tornando os

seus resultados imprevisiveis até mesmo por parte do sujeito agente.

Sartre entende ser uma necessidade existencial do individuo tomar as rédeas de sua
existéncia e enfrentar as situagOes a partir das quais ocorrem as escolhas possiveis, por isso
nao convém ao sujeito lamentar o seu destino. Os desafios existenciais e, em particular, os
desafios morais, nos permitem entender a liberdade ndo como atributo da natureza humana,
mas como condig¢ao insuperdvel da subjetividade. Disso resulta que as escolhas decorrentes do
projeto original do sujeito ndo dependem de uma esséncia anterior a existéncia ou de meros

planos divinos. O homem, convém lembrar, estd s6 e sem desculpas.

A escolha em situacdo € o pressuposto da acdo e isso significa que hd alguma relagio
entre liberdade e facticidade, afinal, com jd indicado, eu sou o que faco com o que fazem de
mim. Assim, embora eu ndo possa mudar os fatos, posso, pelo menos, lhes conferir um
sentido e definir livremente como eu devo me relacionar com eles. Certamente, ndo podemos,
por exemplo, mudar o clima, mas podemos tentar nos moldar aos eventos climdticos fugindo

ou convivendo com certas intempéries ou variagdes de temperatura.

Assim, se os fatos estdo fora do alcance da minha liberdade, o sentido que posso lhes
atribuir, ou seja, a maneira como eu com eles convivo, estd na esfera de minhas escolhas
livres. Nessa perspectiva, o sentido atribuido aos fatos vai orientar a conduta dos individuos,

-

os quais deveram assumir a responsabilidade pelas consequéncias das suas decisoes e acdes. E
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nesse sentido que as condicoes objetivas podem interferir, mas ndo determinar a

subjetividade.

Com base em tais pressupostos, pode-se afirmar que escolha subjetiva e determinacao
objetiva ndo sdo instdncias excludentes, mas esferas que vivem em reciprocidade,
promovendo uma espécie de dialética do subjetivo e do objetivo. Essa tensdo existe porque o
sujeito, como ser-no-mundo, se constitul a0 mesmo tempo por meio da “interiorizacdo da
exterioridade e da exteriorizagao da interioridade™. Ora, ja vimos que a consciéncia € ser-no-
mundo e a esfera mundana jamais estd apartada da sua condig¢do existencial. Com efeito,
quando Sartre anuncia que “fago-me com o que fazem de mim™ ele parece sugerir que
atividade e passividade ndo estdo em oposicdo insuperdvel, mas convivem dialeticamente e se

complementam.

Por isso, pensar a moral em face de uma liberdade incondicionada se revela um tarefa
imensamente desafiadora. Isso porque, o préprio Sartre reconhece que uma teoria moral deve
também dar conta das condi¢des histéricas da acgdo, e ndo apenas de suas condi¢des formais
ou transcendentais. Para tanto, um projeto moral precisa levar em conta a realidade do sujeito,
1sso porque, como dito acima, o agente moral se constréi a partir da tensdo dialética entre a
subjetivagdo e a objetivacio. Mas por que se revela tdo dificil para Sartre edificar uma moral

que seja compativel com os demais elementos do seu pensamento?

O impasse a que chega Sartre talvez seja o reflexo do desafio da prépria Etica desde a
antiguidade até o nosso momento presente, qual seja: enfrentar o problema das relacoes entre
a universalidade e a singularidade. De fato, a grande tarefa consiste em equilibrar o carater de
generalidade das normas ou a forma da lei moral, de um lado, e, de outro, o modo como tais
imperativos normativos se revelam nas acoes particulares dos individuos. Em face disso,
Sartre tenta evitar que tais dimensdes sejam tomadas como esferas extrinsecas uma a outra ou
entdo vinculadas apenas por subordinacido. Para ele, o universal e o singular devem ser
pensados a partir de uma relacdo dialética em que as caracteristicas de cada polo ndo devem
desaparecam, mas podem ser submetidas a um enlace sintético, ainda que mantenham sua

0posi¢ao.

Com base nisso, o singular seria a manifestacdo de uma universalidade interiorizada
no plano da individualidade, de modo que ele traria consigo um lastro de universalidade.

Nesse sentido, a condicao histérica do sujeito deveria coincidir com a compreensiao da
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dimensao ética do seu agir histérico. Isso parece claro quando levamos em conta o fato de que
a filosofia da existéncia é uma filosofia da ag¢3o e ndo da contemplagdo, pois nao trata de
investigar a esséncia do sujeito, mas de compreender a sua situagdo existencial, afinal, o

homem nio tem esséncia, mas apenas existéncia.

Isso significa que o processo de subjetivacdo envolve uma série de escolhas oriundas
da liberdade de um agente que também vive sob circunstincias histéricas, cujas decisdes
envolvem valores, crencas, juizos. Sartre considera que a escolha envolve a institui¢do, por
parte do sujeito, de fins para si, e tais fins também tém repercussdes sociais ou historicas.
Alids, ele, em sua obra Critica da razdao dialética, considera que a liberdade se exerce na
histéria. A acdo humana tem, pois, um viés ético-politico, de modo que todo individuo estaria,

assim, inserido na Histéria>>.

Disso se infere que a prdxis do sujeito histérico tem também uma dimensdo ética,
porém, segundo Sartre, uma ética da existéncia histérica do sujeito nao poderia ter um carater
prescritivo, ou seja, ndo seria fundada em um conjunto de normas baseadas em principios a
priori. Isso se justificaria porque qualquer prescricio seria incompativel com a ideia de
precedéncia da existéncia sobre esséncia. O sujeito € histérico, mas nao ¢ a Histéria que
define o rumo da sua liberdade e da sua conduta moral. Além disso, como vimos, a a¢do do
individuo, por ser sempre particular e subjetiva, ndo pode se submeter a uma norma geral ou a
um movimento de viés historico, pois, do contrdrio, ele deixaria de ser absolutamente livre.

Eis um dos impasses a que chega a filosofia sartreana da liberdade.

Com efeito, ao radicalizar a nogdo de liberdade. Sartre também precisa levar as
ultimas consequéncias o principio da responsabilidade. Isso se explica porque, se a moral
pressupoe a responsabilidade, esta também decorre da liberdade. Além disso, quando o sujeito
age e escolhe o valor, ele cria, na mesma medida, a norma ou a prescricao como fruto dessa
liberdade origindria. Em outras palavras, o problema moral surge dessa interacdo entre

liberdade e responsabilidade.

> A partir dos anos 50, Sartre assume uma postura politica mais engajada e se aproxima do marxismo. Nessa
fase, surgem as idéias que serdo expressas em sua Critica da Razao Dialética, publicada em 1960, obra na qual o
filésofo tenta defender os valores humanos presentes no marxismo e, a0 mesmo tempo, sugere uma alteragdo no
existencialismo, a fim de resolver as diferencas existentes entre as duas correntes. Porém, as formulagdes de
Sartre contida em tal obra ndo foram suficientes para livrar o referido autor da desconfianga e das objegdes dos
seus criticos marxistas.
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Para alguns autores, a filosofia de Sartre tem um carater “libertario”, no sentido que
torna o homem plenamente responsdvel por si mesmo, cuja liberdade nio depende das
estruturas que o envolvem, como, por exemplo, a cultura, o sistema econdémico, o regime
politico ou a heranga histérica. Convém, todavia, destacar que a sua tese da liberdade radical e
absoluta, nao se confunde com a ideia de que o sujeito deve fazer o que quer sem se preocupar
com as repercussoes dos seus atos. Ao contrario, a liberdade sartreana, como ja foi possivel
indicar, € engajada e isso ndo significa que ela implica a plena realizagdo de agdes do sujeito

no mundo, mas sim que existe no seu projeto a possibilidade de realizd-las.

Nessa perspectiva, Luiz Moutinho (1995) esclarece bem essa questdo ao afirmar que o
problema da liberdade em Sartre diz respeito ao querer e nao ao poder de se alcancar o que se
quer. Isso significa que o sucesso, ou o fim conquistado, ndo importa em rigorosamente nada
para a liberdade. Nesse sentido, o sujeito ndo € menos livre por ndo ter conseguido realizar
aquilo que pretendeu alcancar, jd que o seu projeto nao € previamente condicionado, mas
resulta de uma invencao, de uma elei¢ao. E quando o individuo escamoteia sua liberdade, ele,

como vimos, se confina na atitude de ma-fé.

A ma-fé, como ja foi destacado, seria uma resposta a angustia de ser livre. Esse
autoengano representaria uma forma de o sujeito tentar enganar a sua prépria condi¢do de
indeterminacdo. A ma-fé, em Sartre, ndo possui o sentido que o senso comum lhe confere, ou
seja, nao se trata de um ato nocivo direcionado ao outro (como uma fraude ou desonestidade),
mas um ato nocivo que o sujeito direciona contra si mesmo. Assim, agimos de ma-fé quando
enganamos a nés mesmos, isto €, quando nos recusamos a aceitar nossa condicdo de

contingéncia e a total indefinicdo que caracteriza nossa situa¢ao no mundo.

Agir de ma-fé significa, portanto, esquivar-se da responsabilidade pelos préprios atos,
atribuindo-os a alguma influéncia externa, como bem indica Strathern (1999). Assim, ao ser
obrigado a responder pelos suas proprias escolhas, o individuo tenta escapar dessa situacido de
desamparo tentando ludibriar a sua prépria consciéncia. A ma-fé pode representar uma
fraqueza existencial, mas também pode significar uma impostura moral, na medida em que,
por meio dela, o sujeito tenta falsear sua situagdo por meio de uma mentira. Eis por que, como
diz, Sartre, em O existencialismo é um humanismo:

A mi-fé € uma tdtica comum aplicada dentre aqueles que buscam
convencer a propria consciéncia de que ndo sdo realmente livres, e,

portanto, estariam justificados a delegar a responsabilidade sobre os
proprios atos a outros motivos que nao a si mesmos. O existencialista
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declara frequentemente que o homem € angustia. Isto significa o
seguinte: o homem que se engaja e que se da conta de que ele € nao
apenas aquele que ele escolheu ser, mas ainda um legislador que
escolhe, a0 mesmo tempo que ele mesmo, toda a humanidade, nao
poderia escapar ao sentimento de sua total ¢ profunda responsabilidade
(SARTRE, 1970, p. 5).

A responsabilidade se apresenta aqui como escolha da “humanidade”, pois o
engajamento pessoal do sujeito nunca esta dissociado do meio ou da situagido em que ele se
encontra. E nesse sentido que o individuo, ao agir, envolve em sua acdo a humanidade inteira.
Assim, tudo se passa como se Sartre introduzisse uma espécie de o “imperativo categorico
existencial” a fim de fazer com que o sujeito atomizado pudesse, por meio da sua agdo, atingir
o conjunto da espécie (a humanidade), pois, como diz Strathern (1999, p. 55) “com cada
op¢do que faco estou ndo apenas criando a mim mesmo como implicando toda uma
moralidade, quer eu goste ou ndo disso”. Cada ato seria, pois, submetido ao olhar de uma
humanidade oculta, como se o sujeito estivesse submetido a uma ideia de compromisso com a
totalidade dos seres humanos. Nesse sentido, para Sartre,

cada homem deve perguntar a si préprio: sou eu, realmente, aquele que
tem o direito de agir de tal forma que os meus atos sirvam de norma
para toda a humanidade? E, se ele ndo fazer a si mesmo esta pergunta, €
porque estard mascarando sua angustia. (...) esse tipo de angiistia — a
que o existencialismo descreve —, se explica também por uma

responsabilidade direta para com os outros homens engajados pela
escolha (SARTRE, 2015, p. 13).

Parece claro que, quando o sujeito decide livremente, ele estd tentando realizar o seu
projeto pessoal, mas tal escolha ndo deixa de implicar também a humanidade. Nessa
passagem percebe-se o quanto Sartre parece se aproximar de Kant. De fato, embora adotem
posicdes tedricas bem distintas, ha alguns pontos de aproximacdo entre Sartre e Kant no
campo da moralidade. Isso porque Sartre, apesar de rejeitar o cardter categérico da filosofia
moral kantiana, compartilha de um fundo comum com a mesma, na medida em que a escolha
moral do sujeito visa a totalidade dos homens (a humanidade). Evidentemente, a decisdo, em

Sartre, ndo se baseia em elementos aprioristico ou em principios categdricos, pois a decisio
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do sujeito sartreano € situacional, o que, portanto, tornaria invilida e postulagdo de uma ética

universal de acordo com o modelo kantiano®.

Ora, vimos que, ao escolher, o sujeito confere valor as opcoes disponiveis, de modo
que aquela escolhida foi também a mais valorizada. Essa € a razio pela qual, segundo Sartre,
“nada pode ser bom para nés sem que o seja para todos” (SARTRE, 1978, p. 13). Nesse
sentido, o sujeito conscientiza-se de sua condi¢do existencial quando se coloca em face das
adversidades e dilemas que atingem suas decisdes. Ao escolher, o homem torna-se
responsavel por si e, ao projetd-las no mundo, ele também torna-se responsavel por toda a

humanidade.

Ora, em diversas situagcdes jd mostramos que, ao elaborar uma filosofia da acio
baseada na ideia de liberdade radical, Sartre se vé obrigado filosoficamente a tratar da questio
da responsabilidade. O problema torna-se mais desafiador e crucial no momento em que ele
considera que o sujeito deveria ser responsdvel pela humanidade inteira sem deixar claro
como isso seria possivel ou qual o instrumento normativo tornaria o individuo capaz de

realizar tal pretensao.

Decerto que, em termos priticos, Sartre pensou em fornecer uma espécie de amparo
tedrico a toda uma geracao de individuos que viviam o desamparo existencial e a crueldade
dos tempos pés-guerra. O filésofo insistentemente sugere que o sujeito jogado no mundo deve
ser também um agente no mundo. Mas o problema € que a ideia de que “somos responsaveis
pela humanidade inteira”, ndo deixa de estar atrelada a um universalismo que, como
sabemos, Sartre sempre rejeitou. Ainda que tal postulado possa embasar o agir moral do
individuo livre, € dificil ndo reconhecer que esta ideia exigiria um imperativo normativo que o
referido filésofo ndo estd disposto a aceitar. Essa é mais uma das muitas encruzilhadas
enfrentadas pela reflexao sartreana sobre a moral, como se pode constatar em varios de seus

escritos.

5.2. Os escritos morais de Sartre: entre a promessa e a incompletude.

** Portanto, Sartre ndo condena a moral, mas apenas aquela fundada por um imperativo normativo. A moral,
apesar de tudo, tem um papel fundamental para o sujeito, qual seja: a de permiti-lo atingir uma vida auténtica,
isto €, realizar a conversiio e viver em um estado nao alienado pelo ser.
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Vimos que, no desfecho de O ser e o nada, Sartre destaca uma série de questdes que
s6 poderiam ser respondidas no campo da moral, deixando, ao final da sua obra, a promessa
de que esse seria um tema de seus escritos futuros. O filésofo se dispds a fazé-lo ao elaborar
alguns ensaios entre os anos de 1945 e 1948, cujo titulo provisério seria L'homme (O homem).
Porém, esse conjunto de textos foi publicado apenas postumamente em 1983 com o titulo de
Cahiers pour une Morale (Cadernos para uma moral). Junto a essa obra também foram
publicados textos péstumos, a exemplo de Les Carnets de la Dréle de Guerre, traduzido como
Didrio de uma guerra estranha (escrito entre novembro de 1939 e marco de 1940 e somente
publicado em 1983) e uma outra obra intitulada Vérité et Existence (Verdade e existéncia),
que havia sido escrita em 1948 e apenas publicada em 1989. Tais obras ofereceram novos
elementos tedricos acerca do problema, mas jamais garantiram um desfecho claro a questio

moral, pois se trata de escritos fragmentados e, ndo raro, inacabados.

E possivel ainda afirmar que, mesmo as obras relevantes e concluidas, como O
existencialismo é um humanismo (1946) e a Critica da razdo dialética (1960), ndo oferecem,
de forma clara e direta, respostas as questoes que ele apresenta no desfecho de O ser e 0 nada.
Talvez seja possivel afirmar que Sartre nio teria escrito uma obra sobre a moral devido a uma
espécie de impossibilidade teérica. Essa € particularmente a posi¢cao de Bornheim (1971, p.
124), ao afirmar que “'se a ética ndo foi escrita é porque, possivelmente, ndo pudesse sé-lo”.

Para Bornheim, tal dificuldade decorre da prépria crise do fundamento e da metafisica.

Apesar disso, Sartre, em seu Didrio de uma guerra estranha considera que a
atitude moral confere ao homem uma dignidade mais elevada. O fato é que os dilemas morais
permeiam grande parte dos personagens sartreanos em suas diversas obras literdrias e teatrais,
a exemplo de Entre quatro paredes (Huis clos) e a trilogia os caminhos das liberdade (Les
Chemins de la liberté - 1947) da qual fazem parte os romances Idade da razdo (L dge de la
raison 1945). Sursis (Le sursis — 1947), ¢ Com a morte na alma (La mort dans l'dme -
1949).%

35 A partir dos anos 50, Sartre amplia sua luta politica e diversifica sua producacio literdria e filoséfica, criando,
juntamento com Maurice Merleau-Ponty, a revista Les Temps Modernes (Os Tempos Modernos), com énfase no
tratamento de questdes politicas, literdrias e filoso6ficas.
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Embora em suas obras posteriores a questao moral ganhe um certo relevo, em O ser e
o0 nada Sartre nao parece muito otimista em relacdo a4 moralidade do sujeito, pois, como ele
indica, “se o ser do homem ha de reabsorver-se na sucessao de seus atos, a meta da moral ja
ndo sera elevar o homem a uma dignidade ontologica superior” (SARTRE, 2015 p. 475). Ora,
para a realidade humana “ser reduz-se a fazer” (SARTRE, 2015, p. 521), pois 0 homem “¢” o
que faz de s1 mesmo. Sartre, em diferentes obras, como veremos, faz diversas referéncias a

moral, porém nio existe uma unidade ou um fio condutor que possa criar um liame entre as

suas diversas abordagens, de modo que questao moral permanece em aberto.

O filésofo, da mesma forma, foi mais “tocado™ por questdes morais apos a publica¢io
de O ser e o nada, justamente porque o seu tempo viu por ele desfilar o horror da guerra, as
atrocidades do totalitarismo, a barbdrie do holocausto, dentre outras negacoes. O fato é que
tais eventos suscitaram no fil6sofo ndo apenas inquietudes intelectuais, mas também
preocupacdes politicas e morais bastante acentuadas. O contato com o trabalho de outros
autores também fez com que Sartre passasse a olhar a problemdtica moral como algo também

urgente. Assim, no Caderno III de seu Didrio, ele afirma que

“A leitura de Scheler me fez compreender que existiam também os valores
[...] quando compreendi que existiam naturezas particulares, providas de
existéncia de direito, chamadas valores, quando compreendi que esses
valores, proclamados ou ndo, regulavam todos os meus atos e 0s meus
julgamentos e que sua natureza era exatamente ao do “dever-ser ', o
problema se complicou extremamente™ (SARTRE, 1983, p. 93).

O contato com pensamento scheleriano se revelou importante porque Sartre, como ja
salientamos, em diversos momentos de sua obra, concebe o valor como “o ser daquilo que ndo
tem ser” (SARTRE, 2015, p. 129). O valor, de acordo com o filosofo, esta “para além do ser”,
isto €, esta sempre ausente. Ele ndo tem a consisténcia de ser, mas também nao € pura
idealidade, pois, se algo ndo possui ser, ele acaba desmoronando no nada”. Simont (1998, p.

200) tenta esclarecer essa ambiguidade do seguinte modo:

O valor é paradoxal e ndo pode ser compreendido se ndo se levar
em conta conjuntamente os dois fins do paradoxo: ele tem um
ser, ele ndo € simulacro ou ilusdo, ele tem peso suficiente para
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exigir que a liberdade se aliene sobre ele; e, no entanto, este ser é
somente um ser para além do ser, portanto, um nao-ser.

Assim, o seu sentido consiste em transcender algo, mas também ndo deixa de ser uma
unidade incondicionada de todos os transcenderes. O valor, por isso, possui o carater de “ser
incondicionalmente e de nado-ser”. Porém, se a contingéncia ¢ um trago marcante da
existéncia, o valor também ndo deixa de ser afetado por ela. O fato é que “o valor impregna o

ser na medida em que este se fundamenta e ndo na medida em que é: impregna a liberdade

(SARTRE, 2015, p. 130). Desse modo, o valor também impregna o ser-para-si>°.

Disso se pode inferir que todo ato particular tem um valor, mas este ndo ¢
absolutamente ser, mas também nao pode ser concebido como nada, jd que “o valor € o ser
que hd de ser enquanto fundamento de seu nada de ser” (SARTRE, 2015, p. 130). Isso
significa que, se toda consciéncia se fundamenta, ainda que como nada de ser, nio ha
consciéncia que nado seja consubstancial ao valor que a constitui. Eis por que, diz Sartre, “em

sentido amplo, a realidade humana inclui o para-si e o valor” (SARTRE, 2015, p. 131).

O fato de Sartre considerar que n3o existe uma consciéncia que nio seja
consubstancial a um valor faz com a questao ontolégica acabe desaguando também em um
problema moral. Nesse sentido, todo ato livre pressupde um valor, ji que toda escolha
envolve uma eleicdo e ndo € possivel o ser-para-si eleger sem valorar. E, uma vez que a
subjetividade € um puro fazer-se, esse ato de se constituir no mundo depende da propria
valoracio dos meios e fins escolhidos. Assim, mesmo que o sujeito esteja imerso na
contingéncia, desejoso de tornar-se Deus e vivendo o absurdo da existéncia, o fendmeno

moral se faz presente em sua realidade.

Com base nisso, Coorebyter (2000, p. 28) considera que hd um “primado ontolégico
do em-si sobre o para-si e um primado ético do para-si sobre o em-si”. Isso se explica pelo
fato de que o sujeito ndo apenas cria valores, mas os toma como guias de orientacdo das
acoes. Um vez que a consciéncia existencial é consubstancial ao valor, a ac@o do sujeito “ndo
pode surgir sem ao mesmo tempo desvelar valores” (SARTRE, 2015, p. 131). Contudo, a

questao consiste em saber qual valor ou utilidade a moral teria para um sujeito cuja existéncia

56 Essa relagiio entre valor e dever-ser, em um pensamento que se mostra averso s filosofias do dever, é bastante
complexa, pois tal sintese se revela impossivel se a ideia de que o homem age sem condicionantes externos for
mantida. Porém, ao que parece, Sartre, em seus escritos sobre a moral, ndo estd disposto a negar aquilo que ele
tdo enfaticamente defendeu em O ser o nada.
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¢ sem sentido e marcada pelo absurdo. Ora, nos referidos Didrios, Sartre diz que “a moral € o
sistema dos fins: portanto a fim de qué deve agir a realidade humana? A tnica resposta: a fim

de si mesma. Nenhum outro objetivo lhe pode ser proposto” (SARTRE, 1983, p. 327).

O fato € que Sartre, como ele mesmo indica em O existencialismo é um humanismo,
ndo defende um individualismo andrquico em que o sujeito toma-se como fim em si mesmo,
nem, tampouco, postula um humanismo em que os “homens, particulas singulares da
humanidade, sejam um fim para o homem” (SARTRE, 1983, p. 328), jd que o homem estd
sempre em vias de se fazer. Ao contrario, para ele, “isso significa apenas que a realidade
humana pertence a um tipo existencial, tal que sua existéncia a constitui sob a forma de valor
a realizar, por sua liberdade” (SARTRE, 1983, p. 328). Portanto, em certo sentido, a liberdade
também se realiza como valor, pois este € escolhido por aquela. A consciéncia reflete esse
nada de fundamento, pois “a realidade humana se perde tentado fundar-se” (SARTRE, 1983,

p. 332).

Convém destacar que ndo hd uma hierarquia entre os valores. Assim, se uma agio € ou
foi considerada boa ou ma4, isso depende do valor que lhe confere o sujeito, jd que ser bom ou
ser mau indica sempre possibilidades de acdo, pois, como sabemos, ndo ha um determinismo,

nem interno e nem externo, que defina previamente o valor das acoes.

Uma outra tentativa de refletir sobre a moral encontra-se na conferéncia Consciéncia
de si e conhecimento de si, na qual Sartre sugere que “toda tendéncia da moral, toda tendéncia
da realidade humana consiste em buscar ser si mesmo ao mesmo tempo sob o plano da
consciéncia de ser’ (SARTRE, 2010, p. 158). Por isso, o fim visado ndao pressupde um
individualismo nem um humanismo no sentido tradicional do termo. Isso significa que o
filésofo ndo dissocia a realidade humana da sua dimensdo moral, por isso ele afirma que “toda
consciéncia, enquanto fato psiquico €, ao mesmo tempo, fato e valor” (SARTRE, 2010, p.
162). Aqui, novamente, o valor aparece como algo consubstancial a consciéncia. Eis por que,

para Sartre, ndo ha valor sem fato, nem fato sem valor.

Parece claro que o valor ganha importincia e evidéncia na reflexdo sartreana acerca da
acdo e da condicdo do sujeito em situacdo. Todavia, o problema maior consiste em entender
como Sartre poderia, pela via da moral, superar o impasse que caracteriza a condi¢ao humana:
o fato de o sujeito buscar um fundamento, sendo, a0 mesmo tempo, um projeto fracassado.

Isso representaria, segundo Silva, o paradoxo e a inutilidade da paixao que anima o ser-para-
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si: “uma totalidade destotalizada que continuamente escolhe, sempre em vdo, ser uma
totalidade totalizada™ (SILVA, 2004, p. 37).

Por isso, € possivel afirmar que a experiéncia da liberdade absoluta € a experiéncia da
fragilidade absoluta. Isso porque, para um ser absolutamente fragil. cujo ser nio passa do
desejo de ser, o absoluto ndo € repouso e estabilidade, mas antes alucinacio e vertigem. Desse
modo, o0 homem vive preso a esse paradoxo, pois ele € assombrado pelo ideal metafisico do

fundamento, fundamento este que nao s6 € absurdo, mas impossivel de ser atingido.

Portanto, ha uma total contingéncia do ser-para-o-valor, que recaird imediatamente
sobre toda uma moral que nao pode deixar de ser relativa, mas, ao mesmo tempo, precisa
balizar uma liberdade absoluta necessdria. E a partir dai que se pode perceber com maior
clareza a génese — e a dificuldade - do problema moral em Sartre. A moral é, por isso, ao
mesmo tempo necessdria e relativa. E necessiria por a liberdade responsdvel enseja questoes
de ordem moral; e € relativa porque toda experiéncia € sempre finita e vinculada a facticidade.
Dito de outro modo, ela é apenas possivel sem deixar de ser necessdria porque a acdo da

consciéncia tem repercussoes que ultrapassam os limites da subjetividade.

Ademais, se a liberdade aparece como o fundamento dos valores, pois eles sdao sempre
escolhidos, nunca impostos, estes nao podem, a priori, direcionar a acao do sujeito ao
absoluto, pois essa tentativa, como sabemos, € fracassada e a consciéncia infeliz € uma marca
insuperdvel do sujeito. Nesse sentido, todos os valores seriam ontolégica e moralmente

equivalentes, jd que nao haveria uma hierarquia capaz de fazer um prevalecer sobre o outro.

Decerto que o sujeito “cria” os valores na medida em que os escolhe. Disso resulta que
todo ato livre ja € impregnado por um valor. Ademais, como indicar Wormser (2001, p. 311):
“O Ser e 0 nada define as estruturas universais a partir do para-si, segundo uma l6gica do
préprio projeto (de) si [...] A idealidade € um projeto concebido por um ser, ele mesmo,
incompleto, e que se compreende a partir da estrutura de ser do valor™. Eis por que nao se
pode separar a problemdtica ontol6gica da questio moral que ela suscita. O problema,
todavia, consiste em saber como se pode passar da esfera do ser (ou do nada de ser) ao

dominio do dever-ser. Sartre tenta realizar esse percurso por meio da nogdo de valor, mas,

como ja mostramos, essa tentativa parece ser insuficiente.

De fato, vimos que os valores nao sao em-si, mas apenas possiveis, razao pela qual o

ser-para-si pode tomd-los como guias da agdo em seu projeto de fundamentar-se. Os valores
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estariam assim submetidos a escolha original. Nesse sentido, o homem estd sempre agindo e
os valores existem na medida em que a acdo se revela. Por isso nenhum imperativo normativo
poderia causar uma agdo, ja que ela € sempre livremente constituida e s6 depende da liberdade
do sujeito para se manifestar. Pode-se dizer, entdo, que toda determinacdo da acdo €, ao
mesmo tempo, a instituicdo de um valor. Assim, de acordo com Silva (2004, p. 138) “Isso
significa que o projeto tem sempre de forma imanente o valor a ele atribuido, pela simples

razdo de que me projeto no que desejo ser, no que julgo que devo ser”.

Uma vez que todo valor € sempre parte integrante de um projeto, ele também norteara
a escolha do individuo. Por isso, o valor faz parte tanto do estatuto ontolégico quanto da
existéncia singular do sujeito. No entanto, a dificuldade surge quando constamos, a luz do
pensamento sartreno, que o fim livremente escolhido pelo sujeito € imanente ao préprio fim
da realidade humana, ji que toda acio € tentativa de fundamentagdo. Isso significa que a
condenacio do homem a liberdade ¢ semelhante a condenacdo a necessidade de se
fundamentar. Nesse sentido, o horizonte difuso de possiveis e as escolhas contingentes devem

também ser incorporados por esse projeto de ser.

Ora, vimos acima que os valores nunca sdao em-si, jd que ndo sdao coisas ou objetos
tangiveis do mundo. Mas se € assim, a pergunta que surge €: como entdo podemos apreendé-
los? A resposta seria: podemos apreendemos somente quando se revelam na acdo. Ademais,
se a realidade humana € constante movimento e se o projeto de ser € livremente constituido
pelo sujeito, os valores se revelam nesse movimento, ou seja, de acordo com cada situagao.

Essa questao serd enfrentada por Sartre em seus Cadernos para uma moral.

5.3. Os Cadernos para uma moral: a liberdade como projeto de libertagao.

Os Cadernos para wuma moral traduzem a tentativa mais incisiva de Sartre para
formular uma moral. Porém, o texto constitui um conjunto de anotagdes dispersas, revelando
o cardter fragmentado das ideais e de sua proposta tedrica. Na referida obra, o autor volta a
tratar do tema do valor e o situa em face da alienacao da liberdade. Assim, Sartre concebe a

liberdade como valor e prega a libertacio do homem por meio do que ele chama de
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“conversdo moral”. Para o filosofo, tomar a liberdade como valor significa queré-la como

liberdade. Ao negar isso. o individuo se aliena de sua verdadeira condicdo.

Assim, logo no inicio dos referidos Cadernos, Sartre destaca que a “a base tnica da
vida moral deve ser a espontaneidade, isto €, o imediato, o irrefletido” (SARTRE, 1986, p.
12). A moralidade estaria longe de ser um resultado da reflexdo ou da convic¢ao do sujeito,
pois decorreria da simples escolha do individuo em situacdo. Isso se explica pelo fato de a
liberdade ser, como vimos, o fundamento sem fundamento da ac¢do e toda decisao € tomada
isoladamente pela consciéncia sem orientagdo prévia. Sartre confere, pois, uma maior
relevancia moral ao estado irrefletido, isto €, a vida espontdnea, defendendo, ainda, o cardter

de autonomia da consciéncia como liberdade absoluta.

-

A alienacdo, para ele, diz respeito a conduta inauténtica. Para o fil6sofo, a
autenticidade € uma forma de desalienacdo, pois “a autenticidade conduz, portanto, a
renunciar todo projeto de ser corajoso (covarde), nobre (vil), etc., porque eles sdo irrealizaveis
e conduzem a toda forma de alienacdo. Ela descobre que o tinico projeto valido € o de fazer (e
nao o de ser) [...]” (SARTRE, 1986, p. 491). Ora, vimos que o projeto € sempre algo em
aberto e, por isso, a liberdade, para ser auténtica, deve ter somente a si mesma como

fundamento e horizonte de manifestagao.

A liberdade seria o tunico fundamento e também tnico fim a ser perseguido. Essa
decisdo de tomar a liberdade como valor em si mesma reflete a mais pura autonomia do
sujeito, pois, com isso, ele ndo busca o ser ou o fundamento, mas apenas manifestar o seu
livre agir no mundo. Além disso, por meio da autenticidade, o individuo seria capaz de
reconhecer a sua condicao de finitude e sua propria impossibilidade de ser. Por conseguinte, a
acdo ndo deve buscar o ser como fonte de sua salvacdo, pois o que vale € o reconhecimento de
que a acao se da na finitude, resguardando seu cariter de evento efémero, transitorio,

subjetivo, contingente.

Ainda em seus Cadernos, Sartre considera que a existéncia de si mesmo e do préprio
mundo aparece ao sujeito como sendo de sua prépria responsabilidade, e ele ndo a rejeita
porque toma o mundo como seu. E nesse momento que o ser-para-si, reconhecendo-se como
finitude, justifica-se a si mesmo como existente, isto €, compreende-se como liberdade
absoluta. Eis o que diz Sartre: “Uma contingéncia absoluta so tem a si para se justificar, mas,

por conseguinte, ela confere a si a absoluta justificacio na contingéncia [...] A moral, ao

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

141

liberar o para-si da alienacdo (que faz dele um inessencial (inessentiel)) da a consciéncia sua

existéncia de absoluto™ (SARTRE, 1986, p. 502).

Ora, n” O ser o nada fica claro que o homem pode escolher existir na liberdade ou na
alienagdo, isto €, viver de forma auténtica ou inauténtica. O individuo pode ainda negar a si
mesmo e fracassar como existéncia, situacdo em que a ma-fé prevalece sobre a autenticidade.
Contudo, nos Cadernos para uma moral, a liberdade auténtica deve tomar-se a si mesma
como fim, assumindo a sua propria libertagdo. Sartre, por isso, concebe a moral como uma
permanente tentativa de libertagao da liberdade. Todavia, uma liberdade que ndo se liberte
sendo em relacdo a si mesma e em funcdo de si mesma mostra-se incapaz de decidir, pré ou

contra, a autenticidade como valor supremo da vida humana.

Desse modo, a liberdade € um fim para si mesma na medida em que, por meio dela, o
sujeito atinge a vida auténtica. Por isso, a conversio nio inaugura um estado moral
permanente, mas reflete apenas um ato em situagio que deve ser sempre reeditado. Assim, a
conversdo deveria ser constantemente reeditada. Nesse sentido, a conversao deveria ser
permanente, pois toda acdo que pressuponha um estado, uma esséncia, um fim que ndo ela

mesma € fonte de alienagao.

A conversdao da liberdade, como indica Sartre nos Cadernos, afeta radicalmente o
projeto do sujeito, um vez que essa transformagao significa que o individuo substituiu o seu
“desejo de ser Deus™ por um tipo de libertagdo que se da no mundo vivido. Porém, o filosofo
ndo deixa claro o que significaria, em termos praticos, a libertacio da liberdade. Sartre, ao que
parece, nao conseguiu demonstrar claramente como essa liberdade, que €, a0 mesmo tempo,
projeto e acdo, se tornaria libertacdo. Alids, sobre isso, Reimdo afirma que, “através da sua
teoria da conversdo, inserta no Cahiers, Sartre apenas admite a possibilidade tedrica da
conversdo da liberdade, possibilidade “perpetuamente utopica”; mas uma moral exige mais
que uma mera possibilidade”. (REIMAO, 2004, p. 448). Ele acrescenta ainda que a
“moralidade sartreana é um projeto e também um fracasso; ¢ por isso, talvez, que, quando
Sartre imagina o advento do Reino Humano, o visualize como um Apocalipse, isto €, como
essa noticia, que ao ser anunciada, destréi o que anuncia [...] os homens sdao impossiveis como

homens, a vida é uma constante nostalgia apocaliptica” (REIMAO, 2004, p. 448).

Desse modo, Sartre ndo teria conseguido conceber uma moral que ndo se resumisse a

uma simples possibilidade. A questdo consiste em saber se o reconhecimento do fracasso de
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tal projeto bastaria para mudar a atitude da realidade humana como liberdade e se isso seria
suficiente para fundar uma nova moral? Ao que parece, a ideia de conversdo ndo foi
suficientemente desenvolvida para embasar uma moral como projeto factivel e real. Além
disso, ndo se tem clareza como a conversao poderia, de fato, livrar o sujeito da alienacao que

constitui a sua condicdo existencial.

A conversio implicaria a possibilidade de libertacio do homem, s6 que esta
possibilidade € muito mais improvdvel do que a possibilidade de o sujeito permanecer na
alienagdo. Ora, vimos que, em O ser o nada, o homem s6 € livre porque € falta, e, por conta
disso, sua liberdade, sua finitude, é sempre negativa: o homem, que estd em vias de se fazer,
se constréi e age sempre visando o ser. Assim, tudo se passa como se a conversao trouxesse
ao homem ndo uma espécie de resignacao ou reconhecimento do fracasso, mas sua propria
aceitagdo. O problema € que a no¢io sartreana de liberdade, ao menos na primeira fase de seu
pensamento, impediria sua realizacdo. De qualquer modo, os escritos posteriores parecem nio

oferecer uma saida plausivel a tal impasse, a exemplo da Critica da razao dialética.

Na referida obra, Sartre considera que o valor pode se constituir como um elemento de
alienacio no momento em que orienta a acdo do individuo em dire¢do a ilusdao do
fundamento. Assim, de O ser e o nada até a Critica da razdo dialética, o estatuto do valor é
radicalmente modificado, acarretando também mudancas na configuracdo das ideias de

liberdade e moral.

Mesmo em sua obras de literatura, sobretudo nos romances A ndusea e O muro, Sartre
deixa transparecer, assim como também acontece nos Didrios de uma guerra estranha, o fato
de que a existéncia € algo que traz consigo a marca da angustia. Alids, nos referidos Didrios,
ela afirma que “¢ muito dificil viver apenas, sem nenhuma justificativa” (1983, p. 273).
Todavia, ao reiterar que o homem € completamente finitude e contingéncia, Sartre terda que
enfrentar a dificil tarefa de estabelecer uma moral sem cair no prépria terreno da contingéncia.
O problema torna-se ainda mais desafiador em razdo de ele mesmo reconhecer que nao ha
como abandonar esse projeto de realizacio de uma moral capaz de superar a auséncia de

fundamento que caracteriza a condi¢ao humana.

Eis por que uma das questdes mais discutidas acerca da sua vasta producao filoséfica
€: hda uma moral em Sartre? Se sim, qual seria e como se revela essa moral, e se ndo, por qué

inexiste um doutrina moral em seu pensamento? Talvez se possa concluir € que ndo existe
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uma doutrina moral clara e consolidada, mas apenas uma tentativa de destacar tal necessidade
e de demonstrar sua importancia na existéncia do sujeito. Assim, seja na forma de uma moral
da acdo, da ambiguidade, da autorresponsabilidade, da liberdade, etc., todas essas tentativas
parecem nao ser capazes de livrar o homem alienacdo e da sua condicao de existéncia

fracassada

Ademais, pode-se sugerir que, em O ser e o nada, existe uma espécie de moral
negativa, ou seja, uma moral enfraquecida pela condi¢do de contingéncia do individuo.
Entretanto, nos Cadernos para uma moral parece haver uma tentativa de fundamentar uma
nova moral, isto é, algo como uma moral positiva que resgataria, por meio da conversdo, a
realidade-humana de sua queda original. Essa moral seria capaz de conferir ao homem uma
vida auténtica. Porém, essa tentativa se revela fracassada, primeiramente porque ela jamais foi
plenamente concluida, e, em seguida, porque sua impossibilidade fortalece ainda mais a
situacdo de abandono do sujeito. Além disso, essa proposta se revela malograda porque nao
consegue resolver os problemas ocasionados pela propria forma como Sartre desenvolve a

questdo da liberdade em O ser e o nada.

Assim, seja em razao desse estado quase insuperavel de alienagdo, seja ainda pela
concepcdo mesma de liberdade, ou ainda pelo inacabamento e depois pelo abandono do
projeto de uma moral, a ideia de libertacdo pela conversio moral se mostrou, nao apenas
abstrata, mas também impossivel. Apesar dessa impossibilidade, ndo se deve menosprezar a
importancia do problema moral que emerge n” O ser e o Nada e perpassa boa parte dos
escritos de Sartre, pois, embora inexista a formulacdo de uma moral positiva claramente
consolidada, seus elementos tedricos oferecem uma andlise ética — enquanto reflexdo ou
estudo sobre a moral - da condi¢ao humana. Nesse sentido, pode-se afirmar que, apesar da

auséncia de uma moral, o pensamento sartreano possui um cunho essencialmente ético.

Além disso, tudo se passa como se a possibilidade de constituir uma moral positiva
fosse bloqueada pelo préprio primado da condigido existencial do sujeito livre para tudo,
menos para deixar de ser livre. Desse modo, s6 restaria ao sujeito enfrentar os problemas
posto por uma moral (negativa) em face de sua condic¢ao de liberdade, contingéncia e finitude.
Sartre ndo deixa de considerar que a moral pressupde uma agdo concreta, uma atividade
pritica e que a aceitacdo da contingéncia significa um reconhecimento da finitude, ndo uma
atitude niilista ou de indiferenca. O problema consiste em passar de uma filosofia da liberdade

a uma filosofia da libertagdo. Ora, o tema da liberdade como libertagdo aflora justamente
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quando a questdo moral passa a ter destaque em sua filosofia. Nessa perspectiva, o sujeito
descobre que, apesar de a alienacdo ser algo presente e constante, resta a ele a possibilidade
de assumir a liberdade como valor ou, mais precisamente, de atingir a libertagdo. Este novo
homem, ciente de que toda busca do ser € ilusio, de que todo esforco para atingir o
fundamento leva a nada, e que s6 lhe resta esse nada que ele mesmo €, procura tornar sua

existéncia util e valorosa para a historia.

A questao moral é também enfrentada em outros escritos de Sartre. No texto
intitulado Morale et Histoire, preparado para ser exposto em forma de conferéncias que
seriam realizadas por Sartre nos Estados Unidos, no ano de 1965, o qual foi publicado em sua
Revista Les Temps Modernes, o filésofo tenta novamente enfrentar o problema moral,
tratando, dessa vez, da esséncia e da especificidade da experiéncia ética. Ele, inicialmente,
afirma que a experiéncia ética € especifica e sua esséncia € incondicional e normativa. O autor
também ressalta a natureza do paradoxo ético, na medida em que, para ele, os fins visados
pela acao variam historicamente enquanto o sentido ético (incondicional) permanece o

mesmao.

Para Sartre, uma das especificidades da experiéncia ética € a sua irredutibilidade a
Histéria. Para sustentar sua ideia, ele descreve a experiéncia ética em termos
fenomenoldgicos, seja de fora, quando o sujeito adota uma conduta moral, seja de dentro,
quando somos nds quem a praticamos. Sartre condena a atividade passiva do sujeito que age
por meio de condicionamentos externos ou por uma causalidade material. Quando isso ocorre,

diz ele, o sujeito deixa de ser autdbnomo para se transformar em “sujeito agido™.

Nessa mesma perspectiva, o filésofo reconhece que a especificidade da ética
normativa, dada imediatamente na experiéncia quotidiana do mundo, é o imperativo
categérico, mas este nao aparece na forma pura da lei kantiana, motivada unicamente pelo

estrito respeito ao dever, mas surge como nadifica¢io incondicional do reino dos fatos.

Nesse mesmo texto Morale et histoire, Sartre concebe o valor como uma
“exterioridade futura que vem ao homem pela interioridade pratica do seu porvir e se mostra a
ele como um resultado insuperdvel e incondicionalmente possivel de sua liberdade criadora™
(SARTRE, 2006, p. 315). Tal definicdo remete & concepgdo de valor como uma falta, a
exemplo de como aparece em O ser o nada. Nessa mesma direcio, ele reflete sobre o bem e o

valor, indicando que ambos nio sdo objetos de imposi¢des ou sancdes, de modo que o que os

Digitalizado com CamScanner

Digitalizado com CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

145

difere € que o valor representa um fim incondicionado ao infinito, enquanto o bem é o meio
incondicionado de atingir os fins (SARTRE, 2006, p. 316). Assim, o bem, diferentemente do
valor, seria um dado de cardter ético, uma propriedade ou até mesmo um dom. Sartre oferece
como exemplo o papel da virgindade em algumas sociedades que a exigem como um meio

para o casamento, indicando que ela representa um bem enaltecido por um individuo ou um

grupo.

Seguindo esse percurso, o filésofo ainda indaga: “nessas condi¢des o que ha de
comum entre as diferentes normas — que sejam imperativos, valores, bens, exemplos ou
ideais? Uma coisa apenas: elas propdem fins determinados a uma conduta humana e dao por
incondicional a possibilidade de os atingir” (SARTRE, 2006, p. 322). Dessa maneira, a
esséncia da ética € a sua incondicionalidade. Mas esse carater incondicional deve se dd no
campo dos possiveis. Em suma, a possibilidade € incondicional pelo fato de ser realizdavel em
qualquer condi¢do, mas isso ndo significa que ela serd necessariamente realizada. Sartre
reconhece que, em termos morais, em muitas situacdes o sujeito deve recorrer a uma
casuistica, ou seja, a uma conduta adaptada a cada contexto especifico. Trata-se, por exemplo,
da atitude do individuo que tenta conservar um imperativo como “ndo mentir”, mas, em
determinados casos particulares, ndo consegue segui-lo. Nesse sentido, ele vive sob dois
regimes ¢ticos distintos. Isso significa que a acdo moral permitiria a negacdo dos
condicionamentos histéricos e a ruptura dos fins permanentes e universais. A ética aparece
aqui como um momento essencial e provisério da prdxis, suscitando um jogo dialético em que

ela se opoe radicalmente ao que € condicionado, a exemplo da historia.

Ademais, uma vez que toda acdo € uma integracdo entre o projeto e aquilo que ele
pretende atingir (como finalidade), € imprescindivel pensar o problema dos fins para que se
possa ter uma compreensao do paradoxo ético. Para Sartre, esse paradoxo nasce do fato que
os fins sdo condicionados historicamente, enquanto a ética € uma esfera incondicional. Isso
indica um choque entre a historicidade dos fins e a permanéncia da acdo ética, revelando uma
colisdo entre o dever-ser e o ser, a regra moral e o fato. Assim, norma ética, apesar de

insuperdvel, se propde a ser uma realidade trans-histérica.

Por meio desse paradoxo ético, Sartre procura tornar clara a dialética entre a moral e a
Historia, isto €, entre a dimensdo ética do agir e os seus condicionamentos histérico-politicos.

A sua posi¢ao afasta, portanto, de um lado, o marxismo ortodoxo que reduziria a ética a um
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evento de cardter superestrutural, e, de outro, o kantismo ortodoxo, que dissocia a pureza do

ideal normativo do compromisso do ato moral concreto.

Ora, vimos que Sartre sempre se mostrou contrdrio ao que ele chama de moral
imperativa, a exemplo da kantiana. Ele, da mesma forma, se recusa a submeter a moral a uma
espécie de “tabua de valores™ a priori e definitiva. Para o filésofo, um individuo ndo deveria
se submeter a um conjunto abstrato de prescri¢coes. Nessa mesma direcdo, ele se contrapde a
moral da eudaimonia aristotélica, ao hedonismo epicurista, ao utilitarismo de Bentham e Mill,

bem como as demais correntes da filosofia moral tradicional.

Sartre defende uma espécie de imperativo existencial que ndo estaria submetido a
nenhum sistema normativo. Este seria capaz de determinar o presente pelo simples fato de que
ele se dd como possibilidade incondicionada. Com isso, o autor se insurge tanto contra o
formalismo moral que torna o sujeito um legislador universal, quanto contra as posi¢oes

marxistas que pensam o individuo como submetido as estruturas histéricas e sociais

Ainda no referido texto, Sartre postula que a moral define-se pelo homem social, no
seu ambiente trabalho, na rua, em casa, ou seja, ela se revela por meio das suas manifestacoes
em situacdo. Por isso, a tarefa da filosofia moral deveria ser a de descrever
fenomenologicamente o modo como tais eventos sociais aparecem em face do livre projeto do

sujeito em situacgao.

De acordo com a perspectiva sartreana, a moral ndo se constitui a priori ou por meio
de prescri¢oes formais. Trata-se de um fend6meno que se revela pela prépria experiéncia do
sujeito em situacdo. Por fim, Sartre considera que o grande paradoxo ético se forma pela
tensdo entre norma e o fato, isto €, entre o incondicional e o condicional, a moral e a Historia.
O cerne do problema moral estd na ideia de que imperativos e valores ndo definem a
existéncia do sujeito, pois ¢ somente este que torna possivel a emergéncia da moralidade.
Nesse sentido, € a negacao das imposi¢des dos sistemas normativos que conduz a libertacio

do homem.

Todavia, consideramos que todos os esforcos tedricos empreendidos por Sartre sdo
ainda insuficientes para forma uma teoria moral coerente, consistente e bem fundamentada.
Isso ocorre, como jd indicamos, em razao do cardter fragmentados dos seus escritos morais e,
de ordem mais estrutural, em virtude da prépria dificuldade de se defender uma moral

mantendo intacta a sua nogao de liberdade absoluta. De fato, tal nogao impediria a elaboragio
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de mandamentos, imperativos, principios ou normas que pudessem condicionar a a¢@o livre
do sujeito. Assim, podemos indicar como desfecho da nossa investigacdo a comprovagio da
nossa hipdtese segundo a qual a moral proposta por Sartre se revela insuficiente para
orientar a conduta do sujeito e sua impossibilidade se dd justamente porque tal

postulado tornaria inconsistente a sua nocao de liberdade absoluta.
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CONCLUSAO

Ao longo do presente trabalho, vimos que a liberdade € o conceito chave da filosofia
sartreana. Nela encontramos o nticleo central do seu pensamento. De modo que os conceitos
basilares do seu ensaio de ontologia fenomenolégica constituem-se como pressupostos
fundamentais a concepg¢do da liberdade como uma condicdo existencial do sujeito. Em outras

palavras, ela determina a conduta e as dimensoes fundamentais da realidade humana

A liberdade se revela um tema fundamental em Sartre porque ela também simboliza a
unido dos planos ontolégico, fenomenolégico e existencial. E por ser existencial, essa
categoria também nos leva a pensar a questdo dos valores, crengas e atitudes humanas. A
partir dai pode-se compreender as relacdes concretas que o sujeito estabelece com os outros e,

finalmente, como a conduta humana estd relacionada a questiao moral.

Ora, vimos que, em Sartre, o homem € absolutamente livre, ou melhor, estd condenado
a liberdade. Isto se deve ao fato de que a existéncia precede a esséncia, ou seja, o homem, ao
surgir no mundo, nada é, por isso ele precisa criar-se, definir o seu lugar no mundo por meio
da elei¢do ou do seu projeto original. Mas, como foi destacado no presente trabalho, a partir
do momento em que o homem comega a agir no mundo os limites da sua liberdade comecam
a aparecer em razao do surgimento do outro. Ademais, como o ser-para-si € finito e
contingente, a realizacdo do projeto origindrio se dard dentro de limites determinados pelas
contingéncias do vivido e também pode também sofrer a interferéncia dos projetos alheios.

Eis por que as relagdes intersubjetivas sdo marcadas pelo embate de consciéncias.

Decerto que, em Sartre, o sujeito tem a possibilidade de escolher os meios para
realizar seus fins, mas tal escolha se da sempre em situacdo. Porém, cada um deve enfrentar a
contingéncia de estar-lancado-no-mundo e também definir como ird conviver com o outro no
ambito existencial. Todavia, apesar de absolutamente livre, o sujeito ndo consegue realizar o
seu grande projeto existencial: tornar-se um ser completo, acabado. Em face dessa
impossibilidade, ele descobre o sem sentido do existéncia, pois ele serd sempre devolvido 2

incompletude que caracteriza sua condi¢ao existencial.

Todavia, o referido filésofo destaca que os limites que se interpdoem a nossa liberdade

ganham importdncia pela nossa livre escolha. Nesse sentido, “Sartre admite a existéncia de
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limites (as coisas e 0s outros), mas ndo permite que eles sejam obstdculos efetivos a liberdade.
E a prépria liberdade do para-si que d4 a eles esse sentido limitativo através do seu
enfrentamento com o mundo e com os outros™ (CARVALHO, 2004, p. 240). Portanto, o
conjunto de tais limites, a exemplo do nosso lugar, do passado, do préximo e da nossa prépria
finitude, nos levam a escolher em vez de simplesmente aceitar de forma resignada a nossa

facticidade no mundo.

Nesse sentido, somos absolutamente livres apesar da existéncia de alguns fatores que
nao dependam de nossas escolhas (tais como o lugar, o corpo, o passado, a posi¢ao social e a
época histérica em que vivemos). Isso significa que tais elementos nao podem ser usados
como alegacdo contra a liberdade do homem, pois podemos decidir o que fazer diante de tal
situagdo. Assim, cabe a cada homem definir o peso e a importincia de cada uma destas
realidades, ja que “o importante, pois, ¢ o que fazemos daquilo que somos feitos, chame-se a
isso situacdo, estrutura, natureza ou outra designa¢do qualquer: o importante € nosso projeto
livre de superar a facticidade e o dado pela agdo™ (PERDIGAO, 1995, p. 104). A liberdade do

homem sartreano €, pois, absoluta e s6 encontra os limites que ela mesma colocar.

Desse modo, mesmo nio oferecendo um plano de a¢do definido ou um receitudrio para
ser seguido a risca, Sartre destaca que hd um leque de possibilidades de acdo. Cabe, pois, a
cada individuo escolher o seu caminho. Apesar de sermos pura indeterminacdo, cabe-nos
eleger o sentido que queremos dar a nossa existéncia, tendo em vista que somos 0s Unicos
responsdveis pelas escolhas que fazemos. Nesse sentido, agir autenticamente e agir
moralmente sao uma e a mesma coisa. As acdes fazem do sujeito a pessoa que ele € e ele tem
sempre a prerrogativa de escolhé-las. Porém, nao € possivel tratar a livre acao do sujeito sem
associar essa prerrogativa ou condi¢do a questdo dos valores, crengas, juizos e decisdes. Em
outros termos, ndo ha como falar em liberdade em que tal tema também nos conduza a esfera

da moral.

O existencialismo sartreano ocupa-se do tema da moralidade em diversos textos,
ensaios, romances, pecas teatrais chegando até mesmo, com o auxilio de Simone de Beauvoir,
a propor uma moral da ambiguidade. Porém, ele ndo estipula normas, critérios ou planos de
acdo, visto que a determinacdo de valores e leis morais ndo parece se coadunar com a
indeterminacdo da liberdade existencial. Ndo ha, de fato, como padronizar as acoes humanas e
1850, para os existencialistas, ndo parece ser um problema, pois podemos reconhecer aquilo

que nos distingue, mas devemos partir daquilo que nos une, que nos torna humanos.
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Ao se desgarrar de normas preestabelecidas ou de uma autoridade reguladora, a
exemplo de Deus ou das leis da razdo, n6s afirmamos a nossa liberdade como poder de
criagdo e instrumento de invengdo. A partir dessa perspectiva, nao haveria mais desculpas ou
subterfiigios para o sujeito deixar de agir moralmente, haja vista que ele serd sempre
responsdvel por sua conduta e por suas consequéncias. E se o individuo, ao nascer, jd se insere
em um grupo determinado, cabe-lhe aceitar ou tentar mudar os valores, as crencas ou leis

morais do seu grupo.

Portanto, para Sartre, a existéncia humana € feita de escolhas e de conflitos, de modo
que, quando evitamos ambos, estamos também negando a nossa prépria humanidade. Todos
os seres humanos, de uma forma ou de outra, experimenta alegria, satisfacdo. dor e
sofrimento, e, por isso, ndo ha previamente respostas certas ou erradas, pois o que existem sdo

escolhas por meio das quais os individuos enfrentam as suas situagdes.

Sartre, como vimos, defende a autonomia do ato livre de maneira absoluta e
incondicional. Com isso, o ser humano constréi a sua esséncia, escolhendo-se e criando
seus valores. Assim, € o proprio individuo que cria sua moral, sendo a liberdade o tnico
fundamento dos valores, sem que nada possa justificd-los. Com isso, em O ser o nada
ele deixa clara sua recusa em aceitar qualquer ingeréncia externa sobre as acOes dos

individuos.

Aqui reside um dos grandes desafios enfrentados por sua filosofia, até porque,
como muitos estudiosos de sua obra denunciam, Sartre necessitaria, para legitimidade
conceber o problema. fundar uma filosofia da acao baseada em principios morais que
pudessem orientar as disposicoes e atitudes do sujeito no mundo. Isso ocorre porque,
quando afirma que € o préprio sujeito que criar seus valores, Sartre se situa no contexto

de uma recusa a toda e qualquer moral estabelecida.

Sendo a liberdade um atributo humano que torna sua acio destituida de limites
ela ndo poderia ser controlada ou tutelada por um principio extrinseco a condicdo de
abandono do sujeito. Sartre reconhece a amplitude do problema que a afirmacao de uma
liberdade absoluta traria para o campo da moral. Eis por que ele conclui sua principal
obra anunciando que iria posteriormente enfrentar tal desafio tedrico. Isso de fato

aparece em seus escritos posteriores sob a forma de uma moral da responsabilidade ou
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do compromisso, mas ainda assim essa resposta parece insuficiente para solucionar

problema que envolve a relacio entre liberdade e responsabilidade.

Isso que poderia representar um fracasso, talvez seja a expressao do proprio
mérito da filosofia sartreana da liberdade. Em outras palavras, a impossibilidade de uma
moral torna sua ontologia mais vigorosa e at€ mesmo revela que sua nog¢io de liberdade
pode ser logicamente defendida. Além disso, ndo podemos deixar de reconhecer que a
filosofia sartreana nos oferece uma das mais completas e profundas andlises acerca da
condi¢do humana e do modo como a liberdade determina a existéncia do sujeito no
mundo. Sartre fez, por isso, de sua filosofia uma das mais vigorosas defesas da
liberdade e do papel que esta assume no plano concreto da nossa existéncia. Porém, a
questdo moral em sua filosofia resta sempre em aberto. Ademais, foi dessa lacuna que

nos ocupamos €m nossa pesquisa.
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