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RESUMO

Este trabalho trata da natureza e do alcance da experiéncia do amor na filosofia de
Platdo. Se é natural do amor ser reminiscente e da reminiscéncia viabilizar o caminho do
dialético, aparece como problema o alcance deste amor, que relacionada a Beleza pode ser mais
profunda segundo uma hipdtese interpretativa. O trabalho segue por meio de uma série
comentarios a dialogos de Platdo que tocam em temas importantes para construcdo da exposicdo
que trata primeiro da presenca da reminiscéncia na experiéncia do amor e depois trata do seu
alcance. Os comentarios acontecem na sequéncia Mendo-Feddo-Banquete-Fedro com a
contribuicdo de célebres autores classicos e contemporaneos, a fim de que a exposicao se realize
sinérgica e progressivamente. H4 também — como subtdpico do comentario ao Mendo — a
presenca de uma exposicao das caracteristicas da tradicdo orfica que dialogam com o contetdo
deste trabalho a fim de contextualizar religiosa e culturalmente a origem da doutrina decisiva

para a realizacdo da natureza erdtica.
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Reminiscéncia, Forma, Alma, Amor, Beleza.



ABSTRACT

This work deals with the nature and scope of the experience of love in Plato's
philosophy. If it is natural for love to be reminiscent and for reminiscence to make the path of
the dialectic possible, the scope of this love appears as a problem. The work follows through a
series of commentaries on Plato's dialogues that touch on important themes for the construction
of the exposition that deals first with the presence of reminiscence in the experience of love and
then deals with its scope. The commentaries take place in the sequence Meno-Phaedo-
Symposium-Phaedrus with the contribution of famous classical and contemporary authors, so
that the exposition is realized synergistically and progressively. There is also - as a subtopic of
the commentary to the Menon - the presence of an exposition of the characteristics of the orphic
tradition which dialog with the content of this work in order to contextualize religiously and
culturally the origin of the doctrine decisive for the realization of the erotic nature.

Keywords: Reminiscence, Form, Soul, Love, Beauty.
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1. Introducéo

Charles H. Kahn em Platédn y el didlogo socratico tenta unir sinergicamente o conjunto
de obras analisadas através de uma ordenacgdo também assumida por ele. No decorrer do texto,
que diferente deste trabalho ndo trata de um tema s6, Kahn comenta e relaciona os didlogos que
conversam entre si e se complementam dando forma a um projeto filosofico coeso. Mesmo com
a diferenca entre o tratamento de parte de uma obra e 0 de um tema apenas, a leitura do Kahn
figura como a principal influéncia para 0 modo como esse trabalho se constroi, pois, a passagem
por diversos dialogos bem como referéncias pontuais a outros na tentativa de complementar a
exposicdo do que estd sendo abordado é a maneira como a exploracdo do tema do amor se

realiza aqui.

O exercicio da interpretacdo da obra de Platdo ¢ uma atividade pouco comum frente ao
que se aplica a grande parte da historia da filosofia. Se pensarmos em proporcao, os grandes
tratados constituem uma porcentagem esmagadora com relacdo aos dialogos filosoficos. O
formato da obra de Platdo torna sua interpretacdo uma atividade semelhante a montagem de um
quebra-cabecas. Se levarmos em consideracdo também a proposta hermenéutica da escola

defensora das doutrinas ndo escritas, a atividade torna-se ainda mais complexa.

Quando lemos, por exemplo, Organon, de Aristoteles, teremos um conjunto de
informacdes tdo significativamente concentradas que ao fim da leitura podemos dizer que
conhecemos, mesmo que superficialmente, a logica aristotélica. Por outro lado, se lemos
Primeiro Alcibiades, que trata da no¢do de homem, podemos, sim, nos pegar crendo que
sabemos a nocdo de homem em Platdo, mas posteriormente descobriremos que informacdes
complementares sobre o tema sdo dadas até mesmo em Timeu, dialogo tardio. Isso quer dizer
que quando um trabalho tem a intencdo de comentar alguma doutrina, principalmente se ela for
metafisicamente profunda e abrangente como o tema-problema deste trabalho, lidar apenas com
um texto ndo seria 0 melhor caminho. E necessério entdo montar o quebra-cabecas, ou seja,

procurar 0S Nexos COesiVos.

E sobre essas considerag@es que este trabalho encontra justificativa para sua forma. Para
lidar filosoficamente com o alvo final, € necessario fazer um caminho. O trabalho toma forma

na configuracdo de comentarios que expressam doutrinas importantes a compreenséo de nossa



conclusdo. Cada comentario que se segue do outro € como a tentativa de montagem do quebra-
cabecas. E assim como nesta atividade lGdica, quando terminada, a obviedade toma conta da
vista final, por isso ocorrerad de algum comentario mediano ser maior que 0 comentario ao texto
final —em Fedro. Juntamos as pecas no caminho para que a experiéncia final se realize na forma
de reconhecimento das doutrinas anteriormente apresentadas, mas articuladas na experiéncia

do amor.

Perceber 0s nexos coesivos na obra do autor é inegocidvel no estudo e, depois de
percebidos, evitd-los é também uma tarefa dificil. Assim, se quero tratar da reminiscente
experiéncia do amor platonico, é necessario fazer um caminho de nexos coesivos onde uma
figura complemente a outra e viabilize cada vez mais uma completa experiéncia de visualizacdo

filosofica da imagem que quer ser vista.

No decorrer deste trabalho ficard claro que a experiéncia erética em Platdo é
reminiscente e faz a alma contemplar a Beleza. A explicacdo deste fato faz vir a tona outro
problema: o alcance desta experiéncia. O que caracteriza 0 amor é a reminiscéncia e esta € uma
inegociavel categoria epistemoldgica que reconcilia a alma com a vista da Beleza no caminho
do multiplo a unidade. No que diz respeito a Beleza, que pode ser interpretada como morada
do Bem, aparece a possibilidade interpretativa da extensdo desta experiéncia que passa a
envolver o Bem. No mais, com a utilizacdo hipotética da interpretacdo da corrente que assume
a tradicdo indireta como maneira de remontar essencialmente o pensamento de Platdo, esta

experiéncia poder crescer ainda mais em alcance.

Para cumprir os objetivos deste trabalho é preciso seguir esta sequéncia: Mendo, Fedao,
Banquete, Fedro, bem como comentarios complementares relacionando os contetidos de outros
escritos do Filésofo com o que esta sendo tratado. E é onde veremos os elementos presentes na
experiéncia do amor em desenvolvimento na forma dramatica: definicdo, reminiscéncia,
natureza da alma, ldeia, Beleza, amor. H& também um espaco reservado para a exploragdo de
ocorréncias da doutrina Orfica em outros autores, para contextualizar a doutrina da

reminiscéncia dentro de um conjunto de crencas adotadas pelo Filosofo.

2. Menao: a reminiscéncia como elo entre o cognoscente e a verdade



2.1.  Inicio do dialogo

A investigacdo em Men3o inicia' no modelo platdnico — ou socratico — comum, segundo
o bom método, como nos explica Richard Robinson?, para responder a questdo do que ¢ a
virtude (areté)?, pois a questio “o que é?” figura de maneira dominante sobre outras questdes.
Na primeira tentativa, Mendo responde a Socrates que ha diversas virtudes como a do homem,
mulher, crianca, escravo®, e como ficara claro na continuagdo, exprime o desentendimento para
com a profundidade da questdo. Mendo ndo considera a existéncia da definicio® e
consequentemente ndo compreende sua primazia na investigacdo. Entdo ndo tem também
conhecimento da relacdo entre as manifestacdes particulares e o universal do qual essas virtudes

participam.

Em sua primeira intervencdo, Socrates explica a Mendo a relacdo parte-todo e a
necessidade de uma forma Unica que refuta os exemplos que ele havia dado ndo por ndo serem
exemplos de virtudes, mas por via de seu carater especifico que ndo exprime 0 necessario: a

caracteristica que se pode perceber em todos os exemplos possiveis e corretos de virtude®.

A segunda resposta de Mendo para a virtude ¢ “a capacidade de governar todos os
homens™’ e indica que ele ainda ndo compreendeu a questdo, visto que fornece uma definicéo
que é concretamente geral dentro de seu cenario de aplicacdo, mas conceitualmente especifica.
O que Menao fez foi exprimir as partes que inevitavelmente sdo compostas pelas diferencas
dos contextos. O todo esta sempre presente, visto que cada parte s6 assim é considerada devido

sua participacio® nele. Sobre a relagdo parte e todo diz Charles H. Kahn:

A andlise das relagbes espécie-género em termos de parte e todo, que foi
introduzida brevemente em Laquete (190 ¢ 9-9, 198 a, 199 e) e se desenvolve

! Menédo, 71 ¢

2 Richard Robinson, Plato’s Earlier Dialectic, p. 52 — 53

3 Embora a nocéo de virtude ndo seja importante para o desenvolvimento tedrico deste trabalho, o leitor pode
consultar The Cambridge dictionary of Philosophy, p. 43, para o significado de virtude. Também poderéa consultar
Léxico de Platéo, p. 320.

4Menéo, 71 e

> Tratemos introdutoriamente a definicdo no mesmo sentido que Kahn, para quem a definicdo é o elemento
essencial que abarca todas as manifestacfes particulares de um determinado objeto do conhecimento, sendo assim,
quem tem posse da definicdo domina integralmente um campo do conhecimento (2010, p. 176 — 178).

6 Mendo, 72 a—d.

" Menéo, 73 d

8 Participagdo (uetoyn, petéym, pébekic): é segundo esta doutrina que Platdo explica a relagdo entre a forma (una)
e a manifestacfes particulares que com ela se relacionam. As virtudes que vimos serem citadas por Men&o
(particulares) participam mutuamente de uma mesma forma (una) que lhes comunica a qualidade partilhada entre
eles.



mais nas passagens de Eutifron que acabei de citar, se prolongara de maneira
sistematica no Mendo. Como resposta a sua segunda definigao de virtude, nos
termos de governo politico, Socrates pergunta a Menao se ndo sera preciso
adicionar “governor com justica, ndo de forma injusta”; este se mostra de
acordo que a vitude implica um gorverno justo, “porque a justiga ¢ virtude”, y
Socrates o pergunta entdo: “é¢ a virtude uma certa virtude (areté tis)?”.
Semelhante a Eutifron em ocasido paralela, Mendo ndo entede a pergunta (a
necessidade que sente o interlocutor de uma explicacdo mais clara é a
estratagema habitual de Platdo para marcar um novo ponto de importancia):
“considere como exemplo a circularidade” — explica Socrates; “eu diria que se
trata de uma certa figura (schéma ti), e ndo que é simplesmente figura, e a razdo
por qual diria é porque ha também outras figuras” (78 €). Mendo percebe de
imediato “Tens razdo, ¢ eu também digo que ha outras virtudes a parte da
justiga”. Mais tarde sdo mencionadas todas as de mais virtudes (coragem,
temperanca, etc) como partes da virtude (78 e 1, 79 a 3 v ss.), de modo que o
gue em primeira instancia parece uma distin¢do entre o “¢” da identidade e o
da predicagdo (“¢ virtude” frente a “¢ uma virtude”) se reinterpreta nos termos
de uma relgdo de extensdo entre um todo conceitual e suas partes ldgicas.
Sécrates quer uma nogdo de virtude como um todo (kata hélou en 77 a 6), e
insiste que o principio de prioridade epistemoldgica reconhecido antes para a
definigdo se aplica aqui a prioridade do todo sobre a parte: “pensas que alguém
pode saber o que é uma parte da virtude se desconhece o que é a virtude
mesma?”’ (79 c 8). O principio de prioridade epistemoldgica se entende como
uma regra geral para a investigacdo dialética: ndo se pode responder a uma
pergunta fazendo referéncia a pontos que todavia estdo submetidos a
investigacao e sobre os quais ainda ndo existe acordo (79 d 3). O perigo de um
regresso ao infinito seré evitado mediante a introducdo brevemente posterior
do método hipotético (86 e y ss), que permite que a investigacdo proceda
condicionalmente sobre a base de solugbes hipotéticas a problemas
logicamente anteriores. (KAHN, 2010, p. 190 — 191, tradugdo nossa)®

Kahn nos mostra que essa relagcdo entre a parte e o todo diz respeito a um conceito,

elemento mais geral, e as ocorréncias particulares que satisfazem as exigéncias do conceito. A

9 Original: “El analisis de las relaciones especie-género en términos de parte y todo, que se introdujo brevemente
en el Laques (190 c 8-9, 198 a, 199 e) y se desarrolla més en los pasajes del Eutifron que acabo de citar, se
prolongard de manera sistemética en el Mendn. Como respuesta a su segunda definicion de la virtud, en los
términos de gobierno politico, Sdcrates le pregunta a Menon si no sera preciso afadir «gobernar con justicia, no
de forma injusta»; este se muestra conforme con que la virtud implica un gobierno justo, «porque la justicia es
virtud», y Socrates le pregunta entonces: «;es la virtud o una cierta virtud (areté tis)?». Al igual que Eutifron en
la ocasion paralela, Menon no logra entender la pregunta (la necesidad que siente el interlocutor de una explicacion
mas clara es la estratagema habitual de Platén para marcar un nuevo punto de importancia): «Témese por ejemplo
la circularidad» - explica Sécrates -; «yo diria que se trata de una cierta figura (schéma ti), y no que es simplemente
figura, y la razén por la que lo diria es porque hay ademés otras figuras» (78e). Menon cae en la cuenta de
inmediato: «Tienes razén, y yo también digo que hay otras virtudes aparte de la justicia». Mas tarde se mencionan
todas las demas virtudes (coraje, templanza, etc.) como partes de la virtud (78e 1, 79a 3 v ss.), de modo que lo que
en primera instancia parece una distincion entre el es de la identidad y el de la predicacion («es virtud» frente a
«€s una virtud») se reinterpreta en los términos de una relacion de extension entre un todo conceptual y sus partes
I6gicas. Sdcrates quiere una nocién de la virtud como un todo (kata hélou en 77 a 6), e insiste en que el principio
de prioriedad epistemoldgica que se reconocio6 antes para la definicion se aplica aqui a la prioridad del todo sobre
la parte: « ¢piensas que alguien puede saber qué es una parte de la virtud si desconoce lo que es la virtud misma?»
(79 c 8). El principio de prioridad epistemoldgica se entiende como una regla general para la investigacion
dialéctica: que no se puede responder a una pregunta haciendo referencia a puntos que todavia estan sometidos a
investigacion y sobre los que ain no existe acuerdo (79 d 3). El peligro de un regreso al infinito se obviara mediante
la introduccién poco después del método hipotético (86 e y ss.), que permite que la investigacién proceda de modo
condicional, sobre la base de soluciones tentativas a problemas 16gicamente anteriores.”



pergunta “o que é?” tem prioridade porque a resposta adequada a ela fornecerd este conceito
mais geral que ja contém em si as partes, as ocorréncias particulares, pois sé é possivel falar
seguramente das partes quando ha um acordo sobre a definicdo do todo. A prioridade
epistemoldgica do mais geral, como afirma Kahn, é sustentada pela determinagdo que exerce
formalmente sobre as ocorréncias mais especificas, sendo assim, por mais que Mendo néo
recorra no erro de citar exemplos estranhos a virtude, ndo poderia estar verdadeiramente seguro
da natureza dos exemplos que deu porgue ndo havia se apossado da definicdo, elemento de
ordem superior que garante o conhecimento. Cada situacdo exposta por Kahn em que se faz
presente essa questdo tem exatamente este mesmo problema como base: a relacdo entre a parte

e o todo.

2.2.  Inicio da questdo da alma aplicada ao conhecimento: a introducdo através do paradoxo

de Mendo.

O inicio da questdo é construido no encontro com a aporia®® da definicio de virtude

sobre a indagacao de Mendo a respeito da investigacdo:
X1V — Mendo - E de que modo, SAcrates, te arranjaras para procurer o que ndo
sabes absolutamente o que seja? Das coisas que desconheces, qual é a que te

prop0e procurar? E se proventura vieres a encontra-la, como poderas saber que
é ela, se nunca a conheceste? (80 d)

Normalmente haveria uma lacuna aqui e a questdo de Mendo, dentro do contexto, seria
valida, mas ndo so a resposta a questdo como também os contetdos ja introduzidos cobrem o
espaco que haveria entre o objeto e o cognoscente, caracterizando ndo como um processo de
busca cega, mas de procura de um conhecimento que se tem em posse. O que primeiramente
viabiliza a conversa, além do bom método!! é a familiaridade basica com o objeto para a
identificagdo correta dos exemplos. Kahn esclarece como essa familiaridade basica se realiza
dentro de um contexto onde o conhecimento é dividido em forte e fraco; sobre o conhecimento

em sentido débil:

10 Aporia, segundo Michael Erle, em Léxico de Platéo, p. 50, significa falta de saida, embaraco; no contexto da
investigacdo filoséfica, a capacidade de progredir e conseguir os resultados. O pensamento Vvérias vezes é
conduzido a aporia pelo prdprio Socrates que enquanto — na maioria das vezes — superior intelectualmente a seus
interlocutores escolhe o que deve ser informado e ocultado.

11 Laquete, 185b; Mendo, 71 b



Por movitos de claridade, é preciso comecar distinguindo entre um afirmacéo
de prioridade epistemologica de senso comum e uma afirmacéo paradoxal que
correspondem com a distingdo entre um sentido fraco e um forte do verbo
conhecer para o conhecimento em questdo. O principio de sentido fraco afirma
unicamente que alguém deve ter algum tipo, por minimo que seja, de contato
cognitivo ou familiaridade com o objeto que se discute para saber algo mais
sobre ele: no caso de um individuo, como Menao, deve ser capaz de identifica-
lo como objeto de discussdo; no caso de uma nog¢do, COmo a coragem oOu a
virtude, deve poder reconhecer exemplos... Em realidade, este tipo de
conhecimento que se requer ndo é mais forte que a nocdo de crenca certa.
(KAHN, 2010, p. 177, tradugdo nossa)*?

Ja sobre o conhecimento em sentido forte Kahn diz:

Mas o dialogo joga também com outro tipo de prioridade e com um sentido de
conhecimento muito mais forte, que se corresponde com a busca da
competéncia especializada em Laquete: o tipo de conhecimento que implica
uma esséncia explicativa, uma forma Unica (eidos) de virtude que tera todas as
virtudes, “em fungio da qual sdo virtudes” (72 ¢ 8), e que ¢ “a virtude real” (h6
tynchanei olisa areté) (72 d 1). Para dizer se pode ser ensinada ou ndo Sécrates
exige antes o conhecimento do “que ¢ a virtude” neste sentido. Se entendido
assim, o principio de prioridade generalizado afirma que sem o conhecimento
da esséncia de X, sobre qualquer objeto X, ndo podemos saber nada de X; ndo
h& conhecimento possivel sem o conhecimento das esséncias (KAHN, 2010,
p. 178, tradugdo nossa)™

E a familiaridade com o objeto que permite que Men4o fale sobre vagas manifestacdes
suas sem conhecé-lo de fato e isto, se assumirmos a andlise do Kahn, é o que viabiliza o
andamento do dialogo, uma vez que ao mesmo tempo é assumido que ndo tem posse do que se
busca e também comunica exemplos de suas manifestacées particulares. E 0 mesmo que ocorre
com Laquete, quando mesmo nao chegando a definicdo de virtude consegue expressar

exemplos particulares e reconhecer concretamente uma demonstracéo de coragem que percebeu

2 Original: “Em aras de la claridad, hay que empezar distinguindo entre uma afirmacién de la prioridade
epistemoldgica de sentido comin y uma afirmacion paradéjica que se corresponden con la distincion entre um
sentido débil y uno fuerte del verbo conocer para el conocimiento en cuestion. El principio de sentido comin
afirma unicamente que uno ha de tener algln tipo, por minimo que sea, de contacto cognitivo o familiaridade con
el objeto que se discute para saber algo més sobre él: en el caso de um individuo, como Mendn, ha de ser capaz de
identificarlo como objeto de discusion; en el caso de uma nocién, como el coraje o la virtude, ha de poder
reconhecer ejemplos... En realidade, el tipo de conocimento que se requiere no es mas fuerte que la nocién de
creencia certa.”

18 Original: “Pero el didlogo juega también com outro tipo de prioridade y con um sentido de conocimiento mucho
més fuerte, que se corresponde con la bdsqueda de la competencia especializada en el Laques: el tipo de
conocimiento que implica uma esencia explicativa, una Gnica forma (eidos) de virtud que tendrén todas las
virtudes, «en funcién de la cual son virtudes» (72 ¢ 8), y que es «la virtud real» (hé tynchanei olsa areté) (72 d
1). Para decir si puede ser ensefiada 0 no SAcrates exige antes el conocimiento de «qué es la virtud» en este sentido.
Si se lo entende asi, el principio de prioridade generalizado afirma que sin conocimiento de la esencia de X,
respecto de cualquier objeto X, no podemos saber nada de X; no hay conocimiento posible sin el conocimiento de
las esencias.”
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em Socrates'*; também em lon, onde o Rapsodo consegue falar sobre varias coisas mesmo sem
ter conhecimento de nenhuma delas, como enfatiza Socrates diversas vezes em um curto recorte
do dialogo®. O que sustenta este ponto de vista é um fato exposto anteriormente: Men&o n&o
tem posse da definicdo. A definicdo € o elemento que a posse prova a competéncia cientifica,
como sabemos por meio de 150 e Laquete!’. A ciéncia (epistémé), segundo Uwe Meixner, em
Léxico de Platdo (2012, p. 63), é o saber sempre fundamentado e é assim que se difere da
convicgdo (pistis) e opinido (doxa), mesmo que verdadeira'®. No caso que estamos vendo em
Mendo, o fundamento é a definicdo que sustenta este conhecimento em sentido forte, logo, se
0 sujeito ndo tem posse da definicdo também ndo tem posse deste saber forte e sobra a ele
apenas a familiaridade bésica. Este é o caso de Mendo.

2.3.  Explicacdo da transmigracéo de almas (81a-e)

Nesta explicacdo — levando em consideracdo os contetdos que comp@e o corpo deste
trabalho até agora — Platdo comecar a utilizar como fonte para parte de sua filosofia um
elemento constituido de teses distintas da religido publica grega: o orfismo. O problema do
paradoxo ha de ser esclarecido através da reminiscéncia®® que dialoga muito bem tanto com o
contetdo da religido orfica segundo a qual a alma é imortal e vive diferentes vidas terrenas

entre uma morte e outra, quanto com a familiar maiéutica®® socratica.

As informacdes dadas por Platdo a respeito da imortalidade da alma e sua transmigracao
seguem um modelo comum de referéncias as sabedorias orficas constantemente invocadas na
sua obra. Platdo diz que obteve tais informac@es através sacerdotes, sacerdotisas, poetas, sabios,

que detém uma sabedoria antiga; algumas vezes envolvendo inspiracdo divina e em outras, ndo

14 Mais detalhadamente podemos destacar as tentativas de Laquete: 190e-191e, 192a-194c; o reconhecimento da
coragem de Socrates em Laquete, 181 e —184 ¢

15 Platdo esclarece precisamente sete vezes, entre 532 ¢ — 536 d, que as atuagdes de I4o e dos poetas néo sdo feitas
por via da arte e ciéncia, mas pela intervencdo da forca divina que causa nestes o frenesi.

16 140, 532 b-c

17 Laquete, 187 a

18 Para uma analise mais detalhada do conhecimento ver Léxico de Platdo, p. 63 — 70.

19 Para mais informacGes a respeito da reminiscéncia o leitor pode consultar The Cambridge dictionary of
Philosophy, p. 315. Também podera consultar Léxico de Platdo, p. 276. Nas paginas seguintes deste trabalho sera
esclarida esta doutrina.

20 Entendemos introdutoriamente por maiéutica: o método socratico que, no acontecer de um dialogo, retira do
interlocutor respostas que ele j& tem, mas que estdo imediatamente inacessiveis. Semelhante a uma parteira
Sécrates ndo dé ao interlocutor conhecimento algum, pois se julga ignorante assim como uma parteira € estéril de
filhos, mas auxilia a tirar de sua alma aquilo que o outro possui (Teeteto, 150 a — 151 d).
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(BERNABE, 2010, p. 368). Dito isso, é simples a descri¢io do autor segundo a qual a alma néo

morre, apenas 0 corpo perece, entdo aquela — imortal que é — transmigra para um outro corpo e

vive outra vida terrena:

Os que me falaram nisso eram sacerdotes que capricham em dar razdo de ser
de tudo o que se refere ao seu ministério. Pindaro diz a mesma coisa, € muitos
outros poetas de inspiracdo divina. O que dizem € o seguinte. Considera agora
se te parece que tém razdo. Declaram que a alma do homem é imortal, e que,
num dado momento, ela chega ao fim, que é o que se chama morrer, e noutra
ocasido torna a existir, porém nunca perece. Por isso mesmo, importa a todos
os homens levar uma vida tdo santa quanto possivel, pois que como santos
herois os mortais ca na terra veneram. (81 a—c)

Agora mais precisamente sobre o conhecimento:

Ora, em razdo de ser a alma imortal e ter renascido muitas vezes, ja viu tudo o
gue ha, tanto aqui como no Hades, ndo havendo o que ela ndo tivesse
aprendido. Assim, ndo é nada de admirar que tanto sobre a virtude como sobre
tudo o mais ela possa recorder-se do que conhecera antes. E como toda a
natureza é aparentada e a alma aprendeu tudo, nada impede que, vindo a
recorder-se de um Unico fato — o que os homens denominam aprender — ela
chegue a encontrar por si mesma todos 0s outros, uma vez que seja corajosa e
ndo desista de procurer. Pois procurar e aprender ndo passa de recorder. N&o
devemos, portanto prestar ouvidos aquele argumento capcioso sobre a
impossibilidade da pesquisa; deixa-nos indolentes, so6 afagando as orelhas dos
individuos preguicosos, ao passo que este outro torna ativos os homens e aptos
para investigar. Convencido, como estou, de que ele é verdadeiro, desejo
procurar contigo o0 que seja a virtude. (81 ¢ —e)

A resposta para o paradoxo que Mendo estabeleceu esta neste processo de transmigracdo

da alma, visto que a soma das experiéncias das diversas vidas fica na alma, que é a fonte do

intelecto®, e requerendo o sujeito aprender algo ndo precisa recorrer necessariamente ao

externo que apenas sugere, mas a um estimulo que faca-o acessar as informacdes que ja estdo

em sua posse e que aqui chegaram através de outras vidas. Sendo assim, aprender é unicamente

recordar. Nisto consiste a reminiscéncia.

A caracteristica da passagem que abre o ponto principal no didlogo pode ter relagdo com

0 que David Ross diz sobre ndo haver uma relagéo direta entre a reminiscéncia e a teoria das

formas em Mend&o: “Temos visto que em Mendo a teoria da reminiscéncia néo esta conectada

com o conhecimento das Ideias; em Fed&o, sim” (ROSS, 1993, p. 39, tradugdo nossa)®. A

recordacio?, diferente do que veremos em Fed3o, é de um contetido com o qual o individuo

entrou em contato em vida terrena a partir da unido corpo-alma, ndo de um estado de separagéo,

21 Timeu, 30 b

22 Original: “Hemos visto que en el Menon la teorfa de la anAmnesis no esta conectada con el conocimiento de

las Ideas; en el Fedon, si”

23 Entender por recordagdo sempre 0 mesmo que reminiscéncia.
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sendo assim, 0 conhecimento permanece, por mais que dependendo da qualidade imperecivel

da alma, em um processo que flui de vida para vida.

2.4.  Interrogatério com o escravo

O interrogat6rio com o escravo serve como prova experimental, concreta, da recordacao
como modo de aprendizagem. O escravo, apenas com o estimulo que recebe de Socrates, evolui
no processo do conhecimento, onde primeiramente ignora as verdades geométricas que

Sdcrates tenta tirar dele e ao fim sai da familiaridade bésica para o estagio de conhecimento.

Ap0s a primeira parte do interrogatério dirigido ao escravo, Sdcrates fala algo de grande

importancia para aquele que filosofa:

XVIII — Sécrates — Ndo percebes, Mendo, como ele ja estd adiantado no
caminho da reminiscéncia? No comego ele ndo sabia absolutamente qual fosse
o0 lado de um quadrado de oito pés, o que, alias, ainda ignora. Antes, porém,
julgava saber, e respondia com segurang¢a, sem imaginar que havia alguma
dificuldade. Agora ele percebeu a dificuldade, e embora néo saiba, também
ndo presume que sabe (84 a)

O comentario descreve muito precisamente o comportamento de Laquete?* na busca
pela definicdo de coragem, mas agora lhe da outro sabor, pois, se a frustracdo pela frustracéo
tal como fica em Laquete parece cumprir o papel dramético de contrastar seu impeto no inicio
e adecepcéo no fim, quando ao final de todas as suas tentativas percebe a dificuldade da questéo
e se da por vencido, a informacgdo recebida em Mendo nos mostra que Laquete estava
progredindo no processo da pesquisa pela recordacdo, mas que por enquanto ndo teria sido
possivel atingir o objetivo tracado, entdo o que com os olhos apenas de um dialogo parecia
frustracdo de alguém que ndo conseguia fazer o uso adequado da inteligéncia para sobrepujar
as dificuldades de um problema filosofico e progredir no nivel de conhecimento, torna-se parte
de sua caminhada rumo ao conhecimento. Logo, parte do processo de recordacdo parece
envolver um elemento moral, que é o reconhecimento de si como ignorante diante do vislumbre
da profundidade que afeta a alma. No mais, a boa postura para com a ignorancia em conjunto

com a manifestacdo desta profundidade que, na verdade, sempre esteve presente, mostra o

% Laquete, 194a—b
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sujeito onde ele realmente estd no dominio do conhecimento e Ihe fornece um horizonte onde

este podera caminhar até o fim da investigacao.

No habitual papel de agente maiéutico, Sdcrates ajuda 0 menino a passar pelas etapas
da recordacdo onde o reconhecimento da propria ignorancia € o ponto de partida para 0 sucesso
intelectual. Junto da reminiscéncia a maiéutica ganha um novo grau de profundidade, pois
conhecemos agora o processo que funciona como plano de fundo e garante o sucesso desta que,
quando tomada como prépria de SOcrates, acabava por carecer de uma explicacdo mais
profunda a respeito da origem das opinides e conhecimentos da alma. Sobre a relagéo entre
estes dois elementos diz Giovanni Reale:

Os estudiosos do pensamento platdnico tém frequentemente escrito que a
doutrina da anamnese surgiu em Platdo através de influéncias orfico-
pitagdricas. Ao término de nossa explicagéo, porém, fica claro que a maiéutica
socratica representou pelo menos um peso idéntico na génese dessa doutrina.
Com efeito para que se possa maieuticamente fazer surgir da alma a verdade,
é evidentemente imprescindivel que a verdade esteja presente na alma. Assim,
a doutrina da anamnese, além de representar o corolario da doutrina da
metempsicose Orfico-pitagérica, se propfe também como a justificacdo e a

realizacdo factual da propria possibilidade da maiéutica socratica. (REALE,
1990, p. 147)

A conclusdo de Socrates® é que ja temos posse de nogdes verdadeiras de coisas que
desconhecemos em sentido forte, e fica a servico da maiéutica fazer a transicdo da opinido
verdadeira ao conhecimento?®. A diferenca entre as duas é que o conhecimento da causa — aqui
atrelado a definicdo — da estabilidade, por outro lado, a opinido, mesmo quando alinhada ao que
é verdadeiro, facilmente escapa a alma pela auséncia do elo entre a opinido e o que da a ela

razao?’.

A reminiscéncia para justificar o conhecimento se apoia na natureza da alma imortal.
Tendo entdo mostrado como o tema da recordacao aparece e como se relaciona com o problema
colocado por Mendo, vale a pena falar sobre a crenca na imortalidade da alma e sua

transmigracao.

2.5.  Imortalidade e transmigracéo da alma na tradicdo 6rfica

%5 Menéo, 85 ¢
% Men4o, 86 d
27 Men&o, 97 a— 100 c
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Platéo trata com frequéncia o orfismo como uma sabedoria antiga, crenca religiosa com
a qual o autor tem uma relacdo complexa, o que torna impossivel tratar dela neste trabalho,
pois, na medida em que parece assumir algumas de suas crencas, também a trata com ironia.
Esta relacdo problematica deixa muitas vezes o leitor langcado em uma imprecisao dificilmente
superdvel. Mas sendo a religido dos mistérios importante para a formacao dos diversos temas
da filosofia platbnica — assim como Platdo € importante para a reconstru¢do do conjunto de
doutrinas 6rficas (BERNABE, 2011, p. 16) — é preciso falar ao menos um pouco sobre o que

ha de mais importante nesta relacdo: o destino da alma e o que dela deriva.

A autoridade do culto deriva da figura mitica de Orfeu, a quem € atribuido escritos que
contém o conteudo religioso orfico. Apesar da numerosa recorréncia tanto de atribui¢des quanto
de mengdes ndo so6 de textos, mas de episddios supostamente vividos por Orfeu, Alberto
Bernabé conclui que sua existéncia ndo ultrapassa o limite do mitico, e 0 que serve para
confirmar a concluséo ¢ a imprecisdo da origem do proprio Orfeu, que por vezes é tido como o
protagonista do famoso mito que envolve a morte de sua esposa Euridice e em outras situacoes
como uma figura divina, um deus, e isso acontece, segundo Bernabé, devido a relacdo de
identidade entre mito e realidade na Grécia antiga (2008, p. 15-16). Orfeu é citado muitas vezes
pelo proprio Platio seja exaltando suas qualidades como em 150%8, mencionando o famoso
episddio mitico — e fazendo sobre ele um juizo de valor — em Banquete?®, como também

mencionando suas obras em Republica®.

Thomas Alexander Szlezék, em Platdo e os pitagoricos, conclusivamente nos mostra
que a obra de Platdo é corpo caracteristico da reunido da influéncia de varios mestres, ndo sé
de sua relagdo com o pitagorismo ou do contato com Sécrates. A influéncia pitagérica destacada
por ele fica mais concentrada na doutrina das formas e consequentemente na protologia®,
interpretacio que nasce principalmente da contribuicio doxoldgica de Aristoteles®® e do
contetdo do platonismo médio. Ha uma hipétese relacionada a este trecho de Filebo:

Até onde compreendo, trata-se de uma dadiva dos deuses para os homens,
jogada aqui para baixo por intermédio de algum Prometeu, juntamente com o

28 130,533 b

29 Banquete, 179 d

30 Republica, 364 e

31 para a compreensdo do que é a protologia o leitor pode consultar Para uma nova interpretagdo de Platdo, de
Giovanni Reale, ou o capitulo Plato: the unwritten doctrines, em The middle platonists, de John Dillon.
Introdutoriamente: protologia é o nome dado ao conjunto de doutrinas metafisicas que dizem respeito aos primeiros
principios, de acordo com a Escola de Tubingen, que utiliza a tradicdo indireta para a elaboragdo do pensamento
platénico.

32 Sobre a endoxologia de Aristételes ver o topico Os endoxa, em Curso de filosofia aristotélica, de Eduardo C.
B.Bittar.
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fogo de muito brilho. Os antigos, que eram melhores do que nés e viviam mais
perto dos deuses, nos conservaram essa tradicao: que tudo o que se diz existir
provém do uno e do maltiplo e traz consigo, por natureza, o finito e o infinito.
(16 ¢c)

Embora ndo seja possivel sustentar aqui, Thomas defende que com “os antigos” Platdo
se refere aos pitagoricos que teriam feito descer da dimenséo divina a dialética como ferramenta
de contemplacdo dos principios (SZLEZAK, 2011). Esta opinido pode figurar aqui como
hipGtese, um caminho possivel para interpretar o texto. No mesmo contexto temos uma
contribuicdo da qual faz uso no contexto da dialética, diz Proclo (2020, p. 53): “para aqueles
que estdo habituados com a Teologia captar as propriedades particulares dos principios divinos
mediante o raciocinio”. Tratando da dialética ainda, no seu comentario ao Timeu, Proclo trata
mais diretamente dos principios citados por Platdo em Filebo:

Quanto a nos, repetidamente dissemos que esta ajudando a completar todo o
estudo da natureza e, além disso, afirmamos no caso dessas palavras que ele
esta rotulando como o mais alto e mais maravilhoso dos feitos o inico comum
principio das colunas gémeas da oposi¢do no cosmos, e Unico conflito que
extende-se através do universo, no solo em que mantém em inquebravel
unidade o total da criacdo fundamentada sobre opostos, em limitadores e
ilimitados, como diz Filolau (fr. B1 DK) — e como ele mesmo diz em Filebo
(30c) quando fala que ha muito limite no cosmos, e também muito ilimitado,

os dois sendo opositores que se combinam para compor o Todo. (Proclo, 2007,
p. 178, tradugdo nossa)®

A mesma doutrina aparece novamente com uma referéncia a Filolau mais a frente, ainda
no primeiro livro**. No inicio do comentéario, o dito de Proclo que pode nos servir como para
exemplificar os contatos entre Platdo e o pitagorismo: o didlogo Timeu foi denominado assim
como referéncia a um pitagérico chamado Timeu que havia escrito um livro a respeito da
natureza sob o ponto de vista pitagérico, que ha discordancias entre os dois livros®®, mas esta é
a referéncia (PROCLO, I. 5 - 25).

Por mais que o julgamento da opinido deva permanecer suspenso, Thomas parece
proceder de maneira aceitavel ao estabelecer a atribuicdo de Platdo aos pitagoricos a partir de

uma relagdo montada sobre ocorréncias de terceiros, como faz em seu texto, que fazem a mesma

33 Original: “As for us, we have repeatedly said that it is helping to complete the entire study of nature, and
moreover we claim in the case of these words that he is labelling as the greatest and most wondrous of deeds the
single common principle of the twin columns of opposites in the cosmos, and the single conflict that extends
through the universe, on the grounds that it holds in an unbreakable unity the entire creation that is founded upon
opposites, upon Limiters and Unlimiteds as Philolaus (fr. B1 DK) says — and as he says himself in the Philebus
(30c) when he says that there’s much limit in the cosmos, much unlimited also, the two being opposites that
combine to make up this All”.

34 Na marcacédo 176.
% Qu seja, Platdo ndo estd, de maneira geral, de acordo com as teses pitagéricas deste livro.
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relagdo — ndo exatamente na interpretacdo desta passagem do Filebo, mas entre Platédo e o
pitagorismo, de maneira geral. O que liga este ponto ao nosso tema é o complemento do capitulo
cinco, de Sobre a Teologia de Platao, de Proclo:
Em seguida, é preciso mostrar que cada uma dessas doutrinas esta em sintonia
com os principios primeiros de Platdo e com as tradi¢des secretas dos tedlogos,
pois toda a Teologia grega é filha da mistagogia de Orfeu. Pitdgoras, o primeiro
filésofo, aprendeu com Aglaofamos as iniciacfes relativas aos deuses. Depois,

Platdo recebeu os textos pitagoéricos e orficos dessa ciéncia supremamente
perfeita que diz respeito a eles. (PROCLO, 2020, p. 53 — 54)

Anterior a Proclo, Jamblico, em Vida Pitagorica, nos da a mesma informacéo:
Pitagoras, na Tracia, foi iniciado nesses ensinamentos pelo sacerdote Aglaofamos (2017, p. 78).
O interesse de Platdo no pensamento pitagorico é citado por Didgenes Laércio também com
relagdo a Filolau, pitagérico que teria escrito livros que foram do interesse de Platdo ao ponto
de querer compra-los de Dion (1987, p. 248). Sua proximidade com Arquitas de Tarento
também pode ser um elemento importante de sua relagdo com o pitagorismo. Arquitas, que tem
suas teses consideravelmente expostas em Vida Pitagorica, e foi 0 mesmo que ajudou Platdo a
se libertar de Dioniso da Sicilia, episddio referente a Carta VII. Di6genes também cita duas
cartas trocadas pelos dois onde tratam de compartilhamento de escritos (1987, p. 248) como
também seu encontro com Filolau e Euritos ap6s a morte de Sdcrates. Platdo teria entdo
herdado, segundo esta hip6tese, de uma tradicdo ja estabelecida os textos e ensinamentos o6rfico-

pitagoricos.

O orfismo se destaca como um culto que adota um conjunto de crencas que se distingue
da religido grega comum ao assumir primeiramente uma versdao da origem humana que
determina a nocdo de homem. Reconhecendo a dificuldade de identificar precisamente a versédo
originaria que determina as crencas orficas e também esclarecendo que nao é a intencdo deste
trabalho, assumamos a posicdo de Alberto Bernabé. Vejamos a versdo do mito através do
comentario de Alberto Bernabe:

Os principios basicos das crengas drficas se assentam em um mito dionisiaco
que os orficos reinterpretam em um novo sentido. Segundo a versao orficas,
no principio dos tempos os Titds, com inveja de Dioniso, 0 mataram depois de
engana-lo com diversos objetos, o despedacaram, cozinharam e devoraram.
Irado com isto Zeus os fulminou com o raio. Da mescla de cinzas dos Tités
com a terra, surgiram os seres humanos que, como consequéncia de sua
origem, tem uma parte terra, o corpo, onde se aloja uma alma com um
componente divino positivo, que procede de Dioniso, mas também com outro
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componente divino negativo, procedente dos Titds, que eram deuses
(BERNABE, 2003, p. 14, tradugio nossa)%®

A crenga orfica, segundo o comentario de Bernabé, concebe o homem com quatro
elementos constitutivos. O corpo, sua parte terrena e morada da alma, que é o segundo elemento
e parte superior composto por outros dois elementos. O primeiro, divino e superior, pois é
participe da natureza dionisiaca, o deus assassinado pelos titas, e constitui a parte positiva da
alma; a outra foi herdada dos assassinos de Dionisio, parte negativa da alma. Apesar de ambas
procederem de classes distintas de divindades elas tém valores diferentes porque os titds foram
condenados por Zeus pela préatica da impiedade, entdo a sentenca de Zeus que fulminou os titds
recai sobre o homem, filho desta natureza, sobre a forma de uma culpa originaria que este deve
pagar para purificar-se. Pagar totalmente esta culpa € tornar homogénea a alma, ou seja,

reconciliar suas partes e recolocar-se justamente no patamar de divino e sem macula.

Embora publicamente conhecida pelo estilo de vida e ritos de purificacdo, o orfismo tem
seus rituais iniciaticos, que sdo, segundo Bernabé, também descritos através do Papiro de
Deverni, onde ha mengdes a crenca e incredulidade®’, Hades®®, sacrificios e oracdes®®, como
também uma exegese aplicada a uma teogonia que suspostamente teria sido composta por
Orfeu®®. No mais, vale a pena passar tangencialmente pelos temas que o orfismo se preocupa e

gue chega até nds pelos mais diversos testemunhos.

O orfismo lida com diversos temas comuns ao universo da cultura grega, mas sempre
de maneira diferente ou mesmo estranha ao que comumente era adotado. O conteido pode ser
resumido em cosmologia, cosmogonia, questdes que envolvem a natureza do homem e sua alma
(j& incluindo a antropogonia). O que interessa para a soma do conteudo deste trabalho de

maneira coerente é o tdpico que envolve o homem.

Tendo especificado que dentre os tratados pelo orfismo vamos abordar a origem e

destino das almas (BERNABE, 2003, p. 16) é preciso apontar qual das subdivisdes interessa

% Qriginal: “Los principios basicos de las creencias orficas se asientan en un mito dionisiaco, que los o6rficos
reintepretan en un nuevo sentido. Segun la version orfica, en el principio de los tiempos los Titanes, envidiosos de
Dioniso, lo mataron tras engafiarlo con diversos objetos, lo despedazaron, lo cocinaron y lo devoraron. Irritado por
ello, Zeus, los fulmino con el rayo. De la mezccla de las cenizas de los Titanes con la tierra, surgieron los seres
humanos que, como consecuencia de su origen, tienen una parte terrena, el cuerpo, en el que se aloja un alma con
un componente divino positivo, que procede de Dioniso, pero también con otro componente divino negativo,
procedente de los Titanes, que eran dioses”.

7 Coluna V.

% Coluna V.

39 Coluna VL.

40 Da coluna VII até o final dos fragmentos.
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ao trabalho. Alberto Bernabé divide os poemas Orficos em quatro partes: informativos,
ritualisticos, éticos, magicos (BERNABE, 2003, p.16-17). E fato que dentro destes topicos
todas as subdivisbes sdo valorosas, mas, no contexto da relacdo entre Platdo e o orfismo, é
necessario dar preferéncias a uns em relacdo a outros, sendo assim, 0 que mais interessa é o
carater informativo e ético, uma vez que um trata — informativamente — do destino da alma e o
outro do tipo de vida que se deve ter para expiar a culpa e se beneficiar no processo de

transmigracao.

A transmigracdo de alma se relaciona com o conteudo ético do orfismo. O vinculo se
forma de maneira que uma determina como a outra acontecera, ou seja, o tipo de vida (contetdo
ético) que o sujeito leva determinara o que o aguardara no préximo nascimento. Giovanni Reale
esclarece que é justamente esta caracteristica ética que ambienta a situacdo e toda a jornada da
alma que figura como novo dentro da cultura grega em relagdo a pysché*! (REALE, 2002, p.
113). As informacdes sobre o destino da alma e seu vinculo com a ética encontramos facilmente
em autores anteriores a Platdo. Sendo um tanto obscuros e de dificil contextualizacdo o
conteddo do ja citado Papiro de Deverni, um exemplo interessante a recorrer € 0 de
Empédocles, filésofo cujo qual sua poesia descreve perfeitamente e experimentalmente o drama
da jornada orfica:

Ha um oraculo da Necessidade, um antigo decreto dos deuses, eterno e selado
com amplos votos, segundo o qual sempre que alguém profana seus proprios
membros com o pecado da matanca, (...) comete ofensa e perjurio — as
divindades (daimones) que possuem vida imensamente longa vaga, longe dos
abengoados, por trés vezes dez mil estagdes, ao longo do tempo vindo a ser
todas as diferentes espécies de mortais, tomando um caminho de vida mais
dificil que o outro em sequéncia. Pois a forca do aithér persegue-os até o mar
e 0 mar cospe-0s para a superficie da terra, e a terra para os raios do sol
brilhante, e o [0 sol] langa-os nos vortices do aithér. Um o recebe do outro, mas

todos os odeiam. Sou um destes, agora, um fugitivo dos deuses e um errante,
depositando minha confianga na delirante Discordia. (14.9, DK 31 B 115)

No trecho acima, é descrito um estado de queda que é imposto aos daimones*? ap6s uma
transgressdo. Depois de caidos sdo condenados a passarem trinta mil anos migrando em
diferentes manifestacGes mortais. O arduo processo joga a alma corrompida pela transgressao
da matanca em um cenario onde é rejeitado pela natureza durante toda a pena. Como havia

comentado, Empédocles ndo fala de maneira impessoal, como quem descreve um conjunto de

41 Alma. Para outros sentidos do termo no grego o leitor pode consultar Dicionario Grego-Portugués, vol. 5, p.
261.

42 Divindade. Para outros sentidos do termo no grego o leitor pode consultar Dicionario Grego-Portugués, vol. 1,
p. 194.
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eventos distantes, mas se coloca como um dos culpados pela préatica do pecado e punido com o

processo que descreve. Continuando com o fildsofo de Agrigento:

14.10 (142) Nem a morada de Zeus, que porta a égide, nem a casa de Hades
<recebe-?>0.

14.11 (125) Pois das formas vivas [a Discérdia?] fazia-as mortas, mudando-as.
14.12 (126) Cobrindo<a> com estranha veste de carne.
14.13 (148) A terra que envolve os mortais.

14.14 Em sete semanas

Dentro deste cenério a alma ndo é recebida em nenhuma das moradas dos deuses, seja
no Olimpo ou no Hades, pois € condenado a trocar de aparéncia chamada pelo filésofo de “veste

de carne” que envolve aquele que agora tem parte na natureza mortal.

14.15 (117) Pois ja nasci como menino e como menina, como um arbusto, um
passaro e um <mudo> peixe <do mar>.

Além do final da passagem 115 (14.9), Empédocles se coloca muito fortemente como
participe de tal mecanismo que rege a vida em 117 (14.15), onde ndo da uma informagao vaga
do que acontece com todos, mas nos diz exatamente 0 que aconteceu com ele no que podemos
considerar pelo menos como parte do processo, precisando que ja teve as “vestes” de menino,

menina, peixe, passaro e arbusto.

Depois de descrever, de maneira misteriosa, o lugar no qual desventuradamente acabou
habitando como zona de dores e lamentos e as relagdes entre os principios cosmicos que
viabilizam a forma da vida dos mortais, Empédocles trata de uma pratica moralmente
reprovavel: ingerir alimentos onde as almas submetidas a este processo podem estar alojadas:

14.25 (136) Vs ndo cessareis essa matanca de asperos sons? N&o vedes que
estdo a devorar-vos uns aos outros na incudria de vossos pensamentos?
14.26 (138) Tendo drenado [isto é, arrancado] a alma com o bronze.

14.27 (137) Um pai ergue seu proprio filho querido que mudou de forma, e
rezando, chacina-o, cometendo uma grande loucura. E estdo perplexos,
sacrificando-o enquanto ele implora-lhes. Ele, porém, recusando-se a ouvir
seus gritos, chacina-o e ocupa-se com um banquete maldito em seus saldes. Do
mesmo modo, um filho domina seu pai, as criancas e sua mae, e, tirando-lhes
a vida, devora-lhes a carne.

14.28 (145) Atormentai-vos, portanto, com males cruéis, jamais aliviareis
V0SS0 espirito de desditosos tormentos.

14.29 (135) Porém, o que é licito estende-se para muito além do aithér de
amplos dominios e pelo imenso fulgor.
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O motivo é facilmente compreendido, alcancado até mesmo por uma implicacdo
condicional devido o contexto que ja temos. A recomendacéo pratica é feita sobre um dramético
e preocupado relato a respeito dos banquetes e rituais de sacrificio que estdo causando danos a
vida de um irmédo, seja ligado por lagcos de sangue ou de espécie, uma vez que todos 0s que
estdo vivenciando a pena tém parte na natureza divina, ou na passagem por uma vida humana
poderiam ser ligados por algum grau de parentesco. O cenario que o filésofo monta aproxima

0 dano a vida animal ao assassinato contra humanos em uma relacéo de identidade.
A Ultima parte que nos interessa:

14.31 (144) Jejuai do mal.
14.32 (140) Mantende completa distancia das folhas do loureiro!

14.33 (141) Miseraveis, totalmente miseraveis! Mantende vossas méos
distantes dos feijoes-faval

14.34 (127) Em meio a feras, tornam-se ledes cujas tocas estdo nas montanhas
com suas camas no chdo, e em meio a arvores de copas frondosas, loureiros.

14.35 (146) Ao final, sdo profetas, bardos, médicos e chefes os homens da
terra, e dali elevam-se como 0s mais poderosos deuses em honras.

14.36 (147) Partilhando a mesma casa e a mesma mesa com outros imortais
aliviado das humanas afli¢des, infatigavel.

As recomendacdes gastrondmicas que sao também imediatamente morais continuam
com a adverténcia para a distancia das folhas de louro e feijao fava, pois estes sdo também os
condenados. Ao fim desta explicacdo, Empédocles nos informa o que aguarda estas almas ao
final do processo: a reconciliacdo com a natureza divina, habitando a mesma morada dos deuses

e imortais.

N&o nos aprofundaremos em uma pesada interpretacéo do texto, mas captaremos apenas
as ideias centrais comuns aos contetidos drficos. Aqui esta quase que toda a jornada do homem
no orfismo. A leitura integral do que nos sobrou dos escritos de Empédocles nos da uma visao
ampla do contetdo que nos interessa e do que normalmente Platdo aborda enquanto conteido
religioso, independente do teor da utilizacdo e mesmo inserindo elementos que sdo seus no

mecanismo da jornada da vida orfica.

As informacdes que encontramos no corpo de fragmentos de Empédocles organizados
por Ricard D. McKirahan (2013, p. 387 — 416) encontram correspondéncia na exposi¢do do

mesmo comentador sobre as praticas e recomendacgdes da vida pitagorica que € uma das
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principais fontes — por mais que através de comentérios de terceiros — que temos das doutrinas
do orfismo (MCKIRAHAN, 2013, p. 167 — 168). No mais, Empédocles é o primeiro melhor

exemplo porque pode ser complementado pelo autor que veremos brevemente a seguir.

Pindaro, nascido em Tebas (LESKY, 1989, p. 218), € um poeta grego que participa de
maneira cuidadosa da tradicio orfica (BERNABE, 2011, p. 161). Podemos verificar trés
passagens de sua producéo literéria para coloca-lo na discussdo em que a reminiscéncia esté.
As passagens tratam do mesmo que Empédocles, ficando uma concentrada no processo de
transmigracao e as outras duas no destino Gltimo da alma semelhante ao que ja vimos na parte

final do recorte escolhido de Empédocles. Diz Pindaro:

Aqueles dos quais Perséfone recebe o resgate da antiga magoa, para o sol, de
cima daqueles no nono ano devolve as almas de volta. Delas reis nobres e na
forca velozes e na sabedoria grandiosos homens surgem e no tempo restante
herois sacros pelos humanos s&o chamados. (PINDARO, 2018, p. 444)

O outra passagem diz:

para eles brilha o poder do sol
la embaixo, enquanto aqui é noite
e em prados de purpuras rosas fora da cidade deles
e do olibanos umbrosos...
e esta carregado com arvores aurifricteas
e alguns com cavalos e exercicios,
outros com jogo de damas,
outros com forminges se deleitam e entre eles
florescente completa felicidade viceja.
Um aroma por esse lugar améavel se espalha
sempre...enquanto eles mesclam ao fogo longivisivel oferendas

de todo tipo sobre os altares dos deuses. (PINDARO, 2018, p. 443)

Como também:
Se tendo-a alguém conhece o futuro,
que dos mortos aqui

stbito os indefesos espiritos
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penalidades pagam e neste reino de Zeus as
transgressdes sob a terra alguém julga pronunciando
sentenca com hostil necessidade;
Em iguais noites sempre
E em iguais dias sol tendo, sem fadigas
Os nobres recebem uma vida, ndo o solo
Perturbando com o vigor de sua méo
nem a marinha agua
por um magro sustento e entre os honrados
pelos deuses aqueles que deleitavam-se com as fieis juras
possuem ilacrime
vida, mas os outros suportam incontemplavel fadiga.
Quantos ousaram trés vezes
em cada lado tendo ficado por completo das injusticas afastar
a alma, completam de Zeus a via para de
Crono a torre onde dos venturoso
em torno & ilha oceénicas
brisas sopram e flores de outro flamejam,
algumas da terra desde espléndidas arvores
e outras a agua as nutre,
com grinaldas delas suas m&os entrelagam e coroas
nos retos conselhos de Radamanto,
que o grande pai tem ao seu lado como parceiro,
0 esposo de Reia, a qual tem
a todos superior o trono. (PINDARO, 2018, p. 88 — 89)
A primeira passagem, que e o fragmento 133, fala sobre o ciclo das almas. Ciclo que,
segundo Reale, tem dupla caracteristica: punir e premiar (2002, p. 114-121). O motivo da
punicdo, como vimos em Empédocles e na exposicdo do Bernabé, é uma culpa que temos, e

por causa dela as almas sdo lancadas no ciclo de transmigracdo onde sdo constantemente

punidas, mas na medida em que a punicdo ocorre acontece também a purificacdo mediante a
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qual a alma que transmigra sobe em uma escala de dignidade diante de sua natureza divina
originaria até reencontra-la. Entdo, durante o ciclo, os presentes que as almas recebem
consistem no conteudo de uma vida superior a ser vivida, por isso nos versos de Pindaro os
homens ilustres sdo louvados tanto explicita — dentro do universo do contetdo orfico — quanto
implicitamente. Vemos o louvor explicito quando no fragmento 133 o ciclo devolve ao mundo
estes homens ilustres; ja o louvor implicito esti no verso que compde a Olimpica 2, uma vez
gue por mais que a passagem cite 0s nobres em uma pos vida — assim como no 147 de
Empédocles — o objetivo da composicéo das Olimpicas por parte de Pindaro nos revela o louvor
contido ali, visto que dedicar ao vencedor, dotado de virtudes fisicas e aristocraticas, um poema
de conteudo orfico sobre a morada que ele h& de residir é considerd-lo como um representante
de um destes tipos de vida superior. O destino final da purificacdo € — como foi dito — a
reconciliacdo com a natureza inicial e divina da alma e a unido com os deuses e herois, como
parece sugerir a Lamina de Turios:

Mas quando a alma deixa para tras a luz do sol, a direita, [...] tendo todo bem

presente. Salve, depois de ter uma experiéncia que nunca [antes teve. Nascete

Deus, de homem que eras. Crianca, em [leite caiste. Salve, salve, ao tomar o

caminho a direita em direcdo as sagradas pradarias e bosques de Persefone.
(BERNABE, 2003, p. 269, tradugdo nossa)*

E neste contexto religioso que tem como fonte, segundo Platdo, uma sabedoria antiga,
que a reminiscéncia esta localizada: dentro de um mecanismo ciclico de vida que pune e purifica

a alma.

A contextualizacdo da reminiscéncia & necessaria para mostrar ndo somente um
aprofundamento da pratica maiéutica que funciona com o escravo de Mendo, mas apresenta

também o motivo pelo qual ela funciona: 0 homem tem contato com o contetdo em outra vida.

O contexto vital em que a recordacéo esta situada nos d& uma imagem clara de como
ela atua como elo entre quem pretende conhecer e o conhecimento. O elemento 6rfico €
importante porque é o recurso que Platdo utiliza para justificar a posse, nesta vida, do
conhecimento — que passa de vida para vida — e a reminiscéncia reconcilia 0 homem com este
conhecimento que ja possui, mas que esta escondido sob camadas de falsas opinides que
precisam ser removidas, no caso do Mendo, pela maiéutica que fard vir a tona este

conhecimento por meio da recordacdo. Entdo é a partir do momento em que tanto o Escravo

43 Mas cuando el &nima deje atras la luz del sol, a la derecha, [...] teniéndolo todo bien presente. Salve, tras haber
tenido una experiencia que nunca [antes tuviste. Dios has nacido, de hombre que eras. Cabrito, en [la leche caiste.
Salve, salve, al tomar el camino a la derecha hacia las sacras praderas y sotos de Perséfone.
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quanto Laquete percebem a propria ignorancia diante da dificuldade da questdo investigada que
a recordag@o comeca a atuar ligando o cognoscente ao conhecimento.

2.6. Conclusdes sobre Mendo

A reminiscéncia, incluida, assim como quase todas as outras doutrinas nos outros
didlogos, em uma descri¢do de ciclo ndo definitivo da filosofia platdnica ndo se relaciona com
a vida da alma totalmente separada do corpo e sim com vidas concretas, isso para resolver o
problema do conhecimento e da familiaridade com a defini¢do e ndo com o da forma — como
também serd em Feddo. Quando o aprofundamento for aplicado, elas se erguerdo juntas ja no
proximo didlogo analisado neste trabalho. Constantin Ritter considera nesta passagem:

Com referéncia a determinacdo conceitual, é alegado também que um conceito,
na ordem de ser util, deve incluir todos os casos individuais ou formas e deve,
consequentemente, dar sua caracteristica fundamental (...) Se nos
compararmos isso com as instrucbes dadas em Eutifron para determinar o
conceito, descobriremos que sdo sinbnimos. A questdo aqui parece estar
preocupada com uma relacdo puramente l6gica. Mas em Feddo nés temos
mais. Até a base é mais segura, porque aqui a doutrina sobre o elemento a priori
do conhecimento na alma ndo é tratada como um mero pensamento hipotético,

mas como um fato que justifica a conclusao sobre a imperecibilidade da alma.
(RITTER, 1933, p. 103 — 104, traduc&o nossa)*

Aqui fica marcado o limite entre uma fase inicial da exposicdo filoséfica de Platdo e o
que servird como ponte onde 0s elementos vistos até aqui tomardo outro corpo e nos servirdo

para a compreensdo da experiéncia que estamos visando.

3. Fedao: o aprofundamento filosofico da recordacéo pela ligacdo com as formas

3.1. Comentarios introdutérios

4 Original: “With reference to determining a concept, the claim is also made that a concept, in order to be useful,
must include all individual cases or forms and must, therefore, give their fundamental characteristic (...). If we
compare this with the directions given in the Euthyphro for determining a concept, we find that they are
synonymous. The question here seems to be concerned with a purely logical relationship. But in the Phaedo we
have more. Even the basis is more certain, because here the doctrine about the a priori element of knowledge in
the soul is not treated as a mere hypothetical thought, but as a fact which is to warrant the conclusion about the
imperishability of the soul”.
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O diélogo abre com uma conversa entre Feddo e Equécrates, ja depois da morte de
Sécrates. Equécrates deseja saber 0 que exatamente aconteceu entre a condenacao e a morte de
Sdocrates, entdo Fedao se compromete em contar o que ele vivenciou ao lado do amigo em seus
tltimos momentos de vida*. Cornford observa a atmosfera crepuscular do drama filoséfico que
Platdo comp0s: o otimismo de Sdcrates lanca luz ao momento de despedida e o deixa entre a
escuriddo da auséncia e a luminosidade do destino (CORNFORD, 1949, p. 129).

A primeira grande fala de Feddo nos introduz a sintese entre o aspecto dramatico e o
filosofico do didlogo. O comportamento de Sécrates é estranho a Feddo, pois mesmo diante da
morte ndo consegue lamentar porque SOcrates parecia satisfeito com o0 que estava para
acontecer, feliz até*®. Os sentimentos dos que estavam na reunifo eram mistos e Fedo revela
ter ficado de fato abalado com a situacdo*’. Tendo listado os que participaram e os que faltaram
a reunido, Feddo da conta de lembrar os discursos desde o inicio?®.

E interessante perceber uma coisa na parte inicial da fala de Socrates a respeito dos
poemas que escreveu. O motivo pelo qual ele compde os poemas é descobrir o significado de
seus sonhos e fazer o que lhe era pedido neles*. Esta informacio a respeito de um
comportamento de Sdcrates encontra correspondéncia na Apologia, texto que, segundo as
conjecturas levantadas por alguns comentadores como Reale (REALE, 2002, p. 153) e Kahn
(KAHN, 2010, p.111-112), pode estar proximo de ser tomado como verossimil historicamente.
O motivo gue encontramos na Apologia sobre o inicio de sua missao filosofica, que também
veio pelo deus através de sonho, corresponde ao seu comportamento e crenca diante dos sonhos

em Fedao.

Ocorréncias como esta, que sao frequentes e podem ser sinais da caracteristica sinérgica
da obra plat6nica que assumimos aqui pela influéncia do Kahn, conversam com esta hip6tese
que levanta a possibilidade de que quando lidamos com sua obra, estamos lidando com uma
espécie de quebra-cabecas que precisa ser amplamente observado para que seja bem entendido.

Comentar parte do Fedao se faz necessario por representar uma passagem entre a reminiscéncia

45 Fed&do,57a—58 e
46 Fed&0,58e—59a
47 Fedd0,59a—b

48 Fed&0,59b—¢

49 Fed3o, 60 e
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que n&o tinha relagdo com a teoria das formas no Men&o™ e a experiéncia do amor em Fedro,
que é explicitamente reminiscente. Todo o caminho até aqui obedece a este mesmo raciocinio
que da forma ao trabalho, o raciocinio segundo o qual é necessario lidar ndo s6 com diversas
partes de suas obras que se complementam, como também ficar atento ao aspecto dramatico
que pode nos entregar realizacdes concretas de suas convicgdes filosoficas — como no caso do
comportamento do Escravo e Laquete no reconhecimento da ignorancia. Fedao, com relagéo

ao tema trabalhado aqui, € um passo de aprofundamento metafisico da teoria da reminiscéncia.

Para Giovanni Reale, Feddo é o pontapé inicial da manifestacdo tedrica da segunda
navegacdo (REALE, 1998). E o salto metafisico que ambiciosamente envolve o conjunto de
problemas que as causas® inerentemente carregam. A teoria das formas é amplamente
abordada aqui e todos os elementos tedricos que fazem parte do corpo do didlogo estdo
assentados em volta deste ponto central e, se 0 ponto central é a forma através da qual so se
pode ultimamente chegar por via da atividade intelectual que € propria da alma, entdo estamos
diante do horizonte da liberdade intelectual explorado pela alma. E o modelo de atividade que

caracteriza a segunda navegacao.

3.2. O aprofundamento metafisico em Fed&o

No comentario ao Mendo citamos David Ross, que afirma a auséncia da relacéo entre a
reminiscéncia e a teoria das formas no dialogo em questdo. Aqui Platdo evolui a profundidade
da justificativa que explica o sucesso da maiéutica: tem a ver com as formas. O que muda € ndo
sO o roteiro que segue a alma como também a referéncia da recordacdo: passa da vida e seu
acontecimento como conhecemos para a contemplacéo intelectual da forma acessada por meio
da reflexdo pura. Em Fed&o, a recordagdo continua sendo o elo entre 0 homem e o saber, mas

agora a fonte do conhecimento € mais confiavel. Platdo elabora um dialogo que adequa o

50 Mas que terad em Fedao, 75 ¢ — d.

51 para um tratamento mais geral de causa e os problemas que a envolve em Platdo pode ser consultada pelo leitor
em Léxico de Platdo, p. 141-144. Mas as causas a qual me refiro aqui simultaneamente sdo: razado, formas e Bem.
Falar de causas em Feddo cobra necessariamente estes trés elementos por conta da parte final do didlogo onde
Platdo se ocupa de comentar o escrito de Anaxagoras. Resumidamente a razdo é a inteligéncia demidrgica — de
Timeu — que segundo o principio do que é melhor imposto pelo Bem molda a matéria sem forma de acordo com
0s modelos eternos (as formas).
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orfismo a sua doutrina filosofica, entdo a sabedoria antiga evocada em Men&o se mistura com

a sabedoria elevada da filosofia mais uma vez.

3.3. O destino da alma e o comportamento de Sécrates

H& pessoas para quem a morte é preferivel porque para estes o corpo € uma prisdo da
alma®2. Assim Platdo abre as discussdes excluindo o atalho aos beneficios da morte na vida do
filésofo. Ao fildsofo € preferivel a morte por motivos que vamos conhecer mais profundamente
a frente, mas ele deve ser obediente aos deuses, aqueles que tem posse da sabedoria relativa as

coisas mais importantes®®,

A posicéo intelectualmente receptiva de Sécrates com relagdo a morte € imprimida na
sua tranquilidade na véspera do cumprimento de sua pena e incomoda Cebete que o0 questiona
no que se refere ao cuidado dos deuses, seu argumento se realiza nesta sequéncia: se 0s deuses
cuidam dos humanos em vida e a morte significa a separacdo deste cuidado, ndo é cabivel que
0s mais sabios prefiram outra coisa a isto porque, se sdo sabios, sabem que a relacdo com o0s
deuses € boa coisa e ndo deve ser evitada, além de que somos propriedade dos deuses. Se
Sécrates é fildsofo, a colocacao de Cebete transforma-se em uma acusacao contra ele, que agora
deve justificar filosoficamente seu comportamento e estabelecer o elo entre o que ele faz e

pensa>,

A leitura do capitulo passado deste trabalho ja nos coloca em posicdo de familiaridade

com a seguinte passagem:

V11 — Pois que seja, disse. Vejamos se diante de vos outros minha defesa saird
mais convincente do que a feita na frente dos juizes. O fato, Simias e Cebete,
prosseguiu, é que se eu ndo acreditasse, primeiro, que vou para junto de outros
deuses, sabios e bons, e, depois, para o lugar de homens falecidos muito
melhores do que os daqui, cometeria um grande erro por ndo me insurgir contra
a morte. Porém podes fiar que espero juntar-me a homens de bem. Sobre esse
ponto ndo me manifesto com muita seguranca; mas no que entende com minha
transferéncia para junto de deuses que séo excelentes amos: se hd o que eu
defenda com conviccéo é precisamente isso. Esse 0 motivo de ndo me revoltar
a ideia da morte. Pelo contréario, tenho esperanca de que alguma coisa ha para

52 Feddo, 62 a
53 Fedao, 62 ¢ —e; Apologia, 23a—b
% Fed&o, 63 b
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0s mortos, e, de acordo com antiga tradicdo, muito melhor para os bons do que
para os maus. (63 b —c)

Se ao fildsofo é preferivel morrer e, no além, existem prémios para os bons, como
descrito em Empeédocles e Pindaro, parece haver entdo uma relacao entre a filosofia e o pds

vidas. Diz Bernabé:

O contexto que justifica 0 mito é, por tanto, o desejo de Socrates de explicar a
seus discipulos por que ndo tem medo da morte e por que eles ndo devem tdo
pouco temer por ele. A expressdo ambigua “como se diz de antigo” ndo deixa
claro qual é a fonte desta suposi¢do, mas sugere um “antigo relato”.
(BERNABE, 2011, p. 260 — 261)

Assim como em Mendo a sabedoria antiga é introduzida como justificativa. Mas esta
justificativa figura aqui primeiramente relativa ao comportamento, Sécrates cré nos relatos da
sabedoria antiga que garante presentes para os bons, classe onde ele se coloca indiretamente

aqui e mais diretamente a frente®®, como também o faz na Apologia®®.

No mais, no contexto do Fed&o, a fala que abre a justificativa é inicialmente uma
resposta, mas que logo precisa ser explicada também. Se sdo esses prémios dirigidos a alma
imortal que fazem com que o filésofo prefira a morte, como isto acontece? E mais, como

sabemos que a alma € realmente imortal?

3.4.  Ajustificativa do comportamento e a forma

Platdo define a morte como separacéo entre corpo e alma®’. Esta separacdo é almejada
pelo filésofo porque proporciona distancia dos prazeres que envolvem o corpo e que sdo por
ele evitados®® por conta de seus efeitos na vida intelectual®® e politica®. Este comportamento
de prioridade as virtudes morais e intelectuais que ttm morada na alma é o que diferencia o

filsofo dos outros homens®?.

5 Fed3o, 67 b
% Apologia, 30 d
57 Fed3o, 64 ¢
%8 Fed3o, 64 d
% Fed3o, 65 ¢
60 Fed3o, 66 ¢ —d
61 Fed3o, 65 a
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Com relacdo a aquisicdo do conhecimento, o caminho é cruzado primeiramente pela
incapacidade dos sentidos na producgéo de certeza, ficando a insuficiéncia epistémica ao lado
da moral no plano concreto, no mesmo fio de raciocinio, a competéncia da alma que realiza a
aquisicdo do conhecimento no puro pensamento se alinha com a preferéncia do filésofo
referente a separagdo da alma e corpo. Isso significa que a atividade do conhecer esta unida a
dimensdo moral muito fortemente em Fedao, interpretagéo que, considerando cuidadosamente,
parece concordar com o que vimos em Mendo, quando o reconhecimento da propria ignorancia

(elemento moral) aparece como passo em dire¢do ao conhecimento.

Uma vez estabelecido que o filésofo busca o afastamento para viabilizar a reflexdo, o

dialogo trata de uma classe de objetos de grande valor aos filésofos:

E com relagdo ao seguinte, Simias: afirmaremos ou ndo que o justo
em si mesmo seja alguma coisa?

Evidentemente.

E com relagdo ao seguinte, Simias: afirmaremos ou ndo que o justo
em si mesmo seja alguma coisa?

Afirmaremos, sem duvida, por Zeus.

E também o belo em si e 0 bem?

Também.

E algum dia ja percebeste com os olhos qualquer deles?
Nunca, respondeu.

Ou por intermédio de outro sentido corp6reo? Refiro-me a tudo:
grandeza, saude, forca e 0 mais que for, numa palavra: a esséncia de
tudo o que existe, conforme a natureza de cada coisa. E por intermédio
do corpo que percebemos o que neles hé& de verdadeiro, ou tudo se
passard da seguinte maneira: quem de nés ficar em melhores
condi¢Bes de pensar em si mesmo 0 mais exatamente possivel o que
se propde examinar, ndo é esse que estard mais perto do conhecimento
de cada coisa? Ou ndo?

Perfeitamente.

E ndo alcancara semelhante objetivo da maneira mais pura quem se
aproximar de cada coisa s6 com o0 pensamento, sem arrastar para a
reflexdo a vista ou qualquer outro sentido, nem associa-los a seu
raciocinio, porém valendo-se do pensamento puro, esforgar-se por
apreender a realidade de cada coisa em sua maior pureza, apartado,
quando possivel, da vista e do ouvido, e, por assim dizer, de todo
corpo fautor de perturbacdo para a alma e impede-la de alcancar a
verdade e 0 pensamento, sempre que a ele se associa? Nao serd,
Simias, esse individuo, se houver alguém em tais condicGes, que
alcancara o conhecimento do ser? (65 d — 66 a)



30

Quanto mais isoladamente o pensamento atuar, melhor acessara a forma®. Levando em
consideragdo que a pesquisa procede melhor longe das perturbagdes dos sentidos®, como obter
este ambiente perfeito para a realizacdo da atividade intelectual? Por meio da separacéo total
do corpo e alma, que é a solucdo para o problema que tem o fildsofo, pois 0 pensamento puro
consegue alcancar a esséncia. Para Platdo, so nessas condigdes®* é possivel suprir o desejo dos
fildsofos que vivem por amor da sabedoria. Sendo assim, a morte é condigdo necessaria para a
reconciliacio® com o conhecimento puro da forma porque o corpo enquanto impuro ndo so ndo
pode entrar em contato com a coisa em si®® como também atrapalha a alma das mais diversas

maneiras durante a unido®’.

Ao admitir, depois de toda essa exposi¢cdo que com o corpo ndo é possivel alcancar
plenamente o conhecimento daqueles objetos introduzidos ao inicio da discussao, depois de ter
estabelecido os cenarios de existéncia e seus valores inerentes através de uma inferéncia
simples, o problema é resolvido: sobra ao estado de separacdo entre a alma e 0 corpo o contato
ideal com o conteddo que ¢ intelectualmente reencontrado por meio da reminiscéncia. Esta é a
maneira como o contetido de Fedao responde a situacdo aporética em que Mendo poderia ter
colocado o exercicio do pensamento.

Aqui Platdo situa o aprofundamento tedrico ao lado da transformac&o da doutrina érfica.
Embora tenha sido importante para a filosofia, a religido dos mistérios ndo estava preocupada
com problemas filoséficos. Platdo recebe a doutrina orfica, mas ndo a aceita completamente e
toma posicBes particulares que se misturam com a religido a fim de sintetiza-las na forma de
sua filosofia. Esta utilizacdo que manipula o contetdo original é o que Bernabé chama de
transposicao platonica:

Trata-se da maneira pela qual o filésofo cita ou alude a passagens de outros
autores, geralmente prestigiosos, como apoio para as suas proprias teses, e
opera sobre tais citagdes modificagbes mais ou menos sutis, seja a propdsito
das palavras que usa, seja pelo contexto no qual as insere, de modo que

transforma também o seu significado ou a sua intencdo, especialmente para
fazer com que se acomodem as suas ideias, pondo em relevo o que tém em

62 Apresentar os aspectos das formas tal como aparecem nos dialogos analisados neste trabalho é suficiente para o
cumprimento dos objetivos, entdo ndo fara parte do corpo do texto uma exposicdo detalhada a respeito desta
doutrina. Mas para uma compreensdo mais geral da doutrina o leitor pode consultar Léxico de Platao, p. 151-159,
topico do Christian Schafer.

83 Fedao, 66 a

8 Fedao, 66 e

% No comentario ao Fedro veremos porque o uso de “reconciliagio”.

% Fedao, 67 a

67 para informagdes detalhadas sobre a formagdo do humano e dos elementos que envolvem sua criagéo ver Timeu,
41d-47e
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comum e ocultando ou transformando o que as diferencia. (BERNABE, 2011,
p. 367 -368)

A versdo orfica da sabedoria antiga de Menao apresenta uma modificacao por parte do
filosofo na medida em que lhe atribui uma funcdo que diz respeito ao saber: as vidas passadas
sustentam o conhecimento presente. O paradoxo citado exige uma racionalizagdo ainda maior
na medida em que o contetdo se aprofunda. O que acontece em Fedao é esta racionalizacdo
maior que sustenta uma possivel solucdo para o problema moral da morte e do conhecimento.
A ideia oOrfica se dobra e cumpre os designios da filosofia: investigacdo da realidade. Sendo
assim, a relacdo de Platdo com o orfismo pode ser tomada na forma que o proprio autor parece
sugerir, como um acordo de justa-medida: nem total aceitacdo e nem total afastamento. Sobre

ocorréncias de racionalizacdo tal como vimos em Fedéao diz Bernabé:

Platdo formula de modo resumido a doutrina na qual se baseia, mas acrescenta
algum detalhe, como se pertencesse a fonte original, quase sempre com a
intencdo de racionalizar ou moralizar o contetido de sua fonte. (BERNABE,
2011, p. 372)

E possivel, assumindo determinada possibilidade interpretativa, encarar o equivoco em

Mendo como uma etapa de um plano que segue uma linha tedrica crescente onde a exposi¢édo

ndo esta alinhada a descoberta cronoldgica de determinada doutrina, mas ao projeto pedagdgico

manifesto em seu corpus pela organizacdo dos contetdos filoséficos na forma literaria que

traduz a filosofia em acontecimento. O acontecimento hora contribui para a apresentacéo da

doutrina — como na maioria das vezes —, mas também pode representar o ocultamento de
determinados conteudos. Sobre descoberta e escrita diz Giovanni Reale:

O momento em que Platdo escreve uma doutrina (naturalmente nos limites por

ele estabelecidos ao escrito) ndo coincide com o momento em que ele

descobriu ou elaborou aquela doutrina. E com Gadamer voltamos a repetir que

"esse tipo de ingénua avaliacdo cronoldgica das obras dialdgicas de Platéo [...]
deveria ser definitivamente abandonado”. (REALE, 1997, p. 378)

Embora, como ja dito, a descri¢do da jornada da alma em Fed&o ndo constitua uma
totalidade nova, a parte nova € o que ha de mais significativo. O elemento distinto da vida atual
que conhecemos em Mendo se repete aqui e € somado a novas informacdes: a extensiva
exposicdo da natureza negativa do corpo frente a alma e ao conhecimento, o que nos leva a
solucdo do problema do corpo aplicado a filosofia: o cenério da alma separada do corpo

enquanto fonte do conhecimento pelo do contato direto com a forma.
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A prova da imortalidade da alma esta fundamentada sobre o solo do assumido
“afirmamos ou ndo que o justo em si mesmo seja alguma coisa?”’%®. Se é fato que ha algo em si
e que é conhecido apenas por meio da reflexdo, ndo pelos sentidos, também ¢é fato que ha uma
alma e que esta é imortal. E embora em termos de realidade os elementos ndo se organizem
dessa forma, aqui eles estdo didaticamente postos de “baixo” para “cima”, partindo do
experimentalmente mais proximo, ou seja, da experiéncia factual do conhecimento, em direcdo

a sua consequéncia que é experimentalmente distante.

Agora que sabemos que a reminiscéncia®® é o que reconstréi o caminho da contemplagio
reconciliando a alma com a forma, um novo elemento pelo qual as ocorréncias particulares das
mais diversas coisas realizam-se, podemos dar o préximo passo e ir ao Banquete, dialogo onde
0 amor, experiéncia que nos interessa principalmente entrard em contato com uma forma em
particular, a Beleza. Este movimento foi necesséario, pois, seguindo as recomendacdes do
préprio Platdo, é preciso falar sobre o mais geral antes de lidar com um particular por ele

incluido.

4. Banquete: o elogio do Amor.

4.1.  Resumo geral até a intervencéo de Socrates

A proposta do contetdo do qual se ocupardo os discursos é dada por Eriximaco segundo
um episodio que vivenciou com Fedro, que revoltado se preocupa com a falta de elogios ao
Amor™®. Fedro estd presente tanto em Banquete quanto em Fedro e experiencia
complementarmente as explicacdes sobre 0 amor’* por parte de Socrates. Em ambos os dialogos

as questdes sdo encaradas mais como uma exposi¢do unilateral — relativa aos discursos de

8 Feddo, 65 d

% Tendo passado pelos dois didlogos que tratam da reminiscéncia (anamnésis) o leitor poderd, se achar necessario
consultar agora o Léxico de Platdo, p. 276, ou The Cambridge dictionary of Philosophy, p. 315, sem ser
incomodado com muitos problemas, pois ambas as referéncias tratam desta doutrina relacionando mais fortemente
as formas, entdo, caso va até eles sem ter passado por Fedéo, o estudante teria 0 entendimento prejudicado.

0 «“Amor”, quando estiver sendo tratado pessoalmente, como divindade ou génio; “amor”, quando se referir a0
principio de desejo.

1O amor que Platéo ressignifica filosoficamente aqui é o eros (¢pwcg), que segundo o Dicionario grego-portugués,
vol. 2, p. 151, é o desejo por algo ou alguém. Ele se difere de agape (Gydmn), presente no vol. 1, p. 4, que é também
um tipo de amor, mas pode ser também predilecdo, afeicdo, amor divino ou fraterno. Outro forte vinculo
sentimental utilizado por Platdo é a philia (¢t\ia), que é a amizade por alguém, segundo o vol. 5, p. 208, do mesmo
dicionario.
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Sécrates — que como uma investigacdo dialégica, mesmo que em Banquete Platdo emule um
didlogo entre Socrates e Diotima, temporalmente, quando Sdcrates relata no banquete o

episddio de sua vida onde aprendeu sobre o amor, tudo aquilo ja esta filosoficamente resolvido.

Antes do discurso de Agatdo ha o de Fedro’?, Pausanias’®, Eriximaco’ e Aristofanes’.
Todos sdo cuidadosamente tratados em Eros, demonio mediador: el juego de las mascaras en
el Banquete de Platon, de Giovanni Reale, mas o que introdutoriamente mais nos interessa aqui

é o0 de Agatdo porque é o que se relaciona com o de Socrates de maneira mais explicita.

Segundo Agatdo, Amor é o mais feliz e belo dos deuses, ele também é o mais jovem e
por um principio de aproximagdo segundo a semelhanga esta sempre proximo dos jovens, é
delicado e por isso reside em almas — de deuses e homens — delicadas e evita as rudes. A respeito
de sua constituicdo Agatdo diz que é Umida, o que viabiliza sua adaptacdo formal as almas sem
que seja percebida. Amor ndo comete e nem sofre injusticas na esfera humana ou divina, como
também ndo € violento, ele ¢, na verdade, justo e temperante, logo, ndo € escravo dos prazeres.
E poeta e sabio. Responsavel pela geracdo e desenvolvimento dos animais e pelo sucesso
artistico em geral. De sua existéncia emana a tendéncia ao belo, como também a tranquilidade,

paz, bonanca e diminuicdo da dor, unido, brandura’®.

4.2.  Inicio das intervencdes relevantes de Socrates

Apds o discurso de Agatdo, Socrates faz um irdnico elogio restringindo-se ao aspecto
estético do discurso que é tido como belo. Além do exagero que € aplicado ha a mencdo a
Gorgias, conhecido justamente por essa competéncia, mas duramente criticado e utilizado por
Platdo na composi¢do de um dialogo que leva seu nome onde é este representante de um
exercicio inverso a filosofia em intencdo (o que quer) e estilo (como se realiza). Embora,

segundo Reale, o discurso de Agatdo seja carregado de tragicidade (REALE, 1997), a critica de

2 Banquete, 178 a—179 e
s Baguente, 180 c — 181 e
4 Banquete, 186 ¢ — 187 a
s Banquete, 189d - 193 a
6 Banquete, 195a-197d
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Socrates’” aproxima-se da critica a pratica retorica recorrentemente associada a sofistica e

retérica. Vejamos a passagem ironica:

No entanto, esta ai, ndo era esse o belo elogio ao que quer que seja, mas o
acrescentar 0 maximo a coisa, € mais belamente possivel, quer ela seja assim
quer ndo; quanto a ser falso, ndo tinha nenhuma importancia. (198 d —e)

Vejamos também uma passagem de Protagoras onde Socrates critica o tipo longo de
discurso que dava primazia ao estilo frente a razdo e também um elogio irdnico a Protagoras
que supostamente dominaria tanto o discurso longo quanto o didlogo proprio da investigacao
socratica, ou seja, que seria capaz de dizer e dar razdo do que disse:

Com efeito, se alguém consultasse qualquer um dos oradores a respeito desses
mesmos assuntos, ouviria, talvez, discursos do mesmo género, seja de Péricles,
seja de qualquer outra pessoa apta a discursar. Mas, se esse individuo insistir
em lhes perguntar sobre alguma questfo, eles, como livros, ndo sabem
responder nem interrogar: se alguém lhes fizer uma pergunta, por mais trivial
que seja, sobre algum ponto do discurso, 0s réetores, assim como o bronze
forjado que ressoa continuamente até que alguém o toque, estendem o discurso
numa longa tirada, mesmo quando indagados sobre questBes triviais.
Protgoras, aqui presente, contudo, estd apto a proferir longos e belos
discursos, como é evidente, assim como a dar respostas breves quando
indagado, e, quando é ele quem indaga, em aguardar e acolher a resposta; sdo
poucos 0s que estdo preparados para isso. (324e — 329b)

Agora, para elucidar a passagem anterior, vejamos o que diz Daniel Lopes sobre o valor

e funcdo dos tipos de discursos em seu comentario ao Protagoras:

Essa reflexdo metadiscursiva na boca de Socrates salienta aquela distingdo
entre duas modalidades genéricas do discurso ja mencionadas: de um lado, o
“discurso logo e continuo” — i.e makrologia — habitualmente praticado tanto
pelos “sofistas” em sua atividade didatica (ilustrada paradigmaticamente pelo
Grande Discurso de Protagoras) quanto pelos rétores no ambiente politico da
cidade democratica; e, de outro, o “discurso breve” — i.e brakhulogia —
caracteristico do exercicio investigativo de Sdcrates, construido por dois
interlocutores que dialogam madiante perguntas e respostas, cujo o exemplo é
representado por Platdo na conversa entre SAcrates e Hispocrates (311b-312e).
(LOPES, 2017, p. 99)

O longo elogio de Agatdo é carregado de beleza e desenvoltura, até mesmo a sequéncia
da exposicdo de seus elementos, onde primeiro vem a natureza e depois seus efeitos’® — que se
explicam por meio da natureza — agrada a Socrates’ porque coincide com o modo como
Diotima o fez®. O problema esta na prética dialogica: Agatdo ndo consegue dar razdo das

afirmacdes de seus elogios.

" Banquete, 198 d
8 Banquete, 195 a
™ Banquete, 199 ¢
8 Banquete, 201 e
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O diélogo entre Agatdo e Socrates e a confirmacéo da tenséo entre os tipos de discursos
implicita tanto na ironia®! quanto na interagdo dialdgica que estabelece com Agatdo. A execucdo
do didlogo estabelece uma atuacéo por parte de Socrates que € diferente de tudo até agora e
suas intencdes sO sdo compreensiveis a partir deste tipo de discurso curto que visa refutar
Agatdo para acolher o equivoco deste como um seu proprio criando o ambiente ideal para a
entrada de Diotima.

H& um caminho curto antes do ponto central da refutacdo. Primeiro, Agatdo assume que
0 amor é o desejo daquilo que se tem falta®2. O amor dos deuses ¢ amor daquilo que é belo e
n&o do feio®. O que é bom é também belo®. Se 0 amor ¢ daquilo que é belo e também ¢ daquilo
que ndo se tem, logo, a0 Amor falta beleza e também o bem®. Como dizer tais coisas de um
deus, principalmente do Amor, que tem uma relagéo forte com o belo e 0 bom, seria insensato,

é preciso fazer corregdes.

O status moral e intelectual com relacéo a Agatdo pode néo ser, no geral, ruim porque o
reconhecimento da ignorancia nao constitui um problema aqui e sim parte de uma solucédo. Essa
corre¢do junto ao reconhecimento da ignorancia é parte do carater iniciatico que Platdo da ao

didlogo. Diz Reale:

E preciso adicionar uma importante observacio; a saber: a recuperacio da
refutacdo de Sdcrates a Agatdo, apresentada como refutacdo sofrida pelo
préprio Socrates por parte da sacerdotisa de Mantineia, constitui, de algum
modo, um pressuposto da iniciacdo, e procura, em consequéncia, um marco
esquematico perfeito do grande discurso socratico revelador da natureza do
Eros, de que deveremos falar: 1) a refutagdo-purificacdo seguird 2) o ensino e
a instrucéo sobre a natureza de Eros e sobre as coisas do amor, que, igual nas
cerimdnias de iniciacdo, serdo remetidas ao mito (pequenos mistérios) — em
nosso caso 0 mito da mée e do pai de Eros e de seu Nascimento —, 3) para
concluir com a mais alta iniciagéo as coisas do Amor, que conduziré a visao, a
contemplacdo e o gozo do Belo em si, isto é, o topo da escada do Eros,
ascendendo, como veremos, na devida maneira (0s grandes mistérios).
(REALE, 1997, p. 73, tradugdo nossa)®®

81 Banquete, 198 d

8 Banquete, 200 e

8 Banquete, 201 a

8 Banquete, 201 ¢

8 Banquete, 201 b - ¢

8 QOriginal: “Se debe agregar todavia una importante observacién; a saber: la recuperacion de la refutacion de
Socrates a Agaton, presentada como refutacion sufrida por el mismo Socrates por parte de la sacerdotisa de
Mantinea, constituye, de algin modo, un presupuesto de la iniciacién, y procura, en consecuencia, un marco
esquematico perfecto del gran discurso socrético revelador de la naturaleza de Eros, del que deberemos hablar: 1)
a la refutacion-purificacion seguird 2) la ensefianza y la instruccion sobre la naturaleza de Eros y sobre las cosas
del amor, las cuales, al igual que en las ceremonias iniciaticas, se remitiran al mito (pequefios misterios) — en
nuestro caso el mito de la madre y del padre de Eros y de su nacimiento —, 3) para concluir con la mas alta
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O reconhecimento da prépria ignorancia tratado positivamente enquanto parte da
recordacdo das causas parece se encaixar ao carater iniciatico que vemos aqui. A introducéao
aos mistérios requer um movimento do impuro ao puro, uma evolucdo interior que abriria as
portas para a proxima etapa. E é o que acontece. Uma vez que o iniciado esta preparado para o
proximo nivel é o discurso de Diotima que ha de apresentar a verdade do amor. A passagem é

marcada por “a partir do que foi admitido por mim e por Agatdo” (201 d).

Essa correcdo ndo vem primeiro em socorro do erro que estaria no estabelecimento das
necessidades do Amor, mas sim na defini¢do priméria de sua natureza: segundo Diotima, Amor

nao é um deus.

4.3. O discurso de Diotima

4.3.1. O peso do feito de Diotima em Atenas

Platdo apresenta Diotima como sabia dos assuntos do amor e Varios outros, é uma
filosofa®’. Ela também teria aconselhado os atenienses para diminuir os danos da peste que
atingiu Atenas durante a guerra do Peloponeso. Embora ndo apareca em forma de sabedoria
antiga — como vemos nas doutrinas aproximadas as orficas —, Platdo invoca uma autoridade
externa e relevante ancorada em um acontecimento marcante no mundo Grego. O evento a qual

Platdo se refere é o mesmo que Tucidides cita em Historia da Guerra do Peloponeso®:

Dizem que a doenga comegou na Etidpia, além do Egito, e depois desceu para
0 Egito e para a Libia, alastrando-se pelos outros territorios do Rei.
Subitamente ela caiu sobre a cidade de Atenas, atacando primeiro os habitantes
do Pireu, de tal forma que a populagdo local chegou a acusar os peloponésios
de haverem posto veneno em suas cisternas (ndo havia ainda fontes publicas
1a). Depois atingiu também a cidade alta e a partir dai a mortandade se tornou
muito maior. Médicos e leigos, cada um de acordo com sua opinido pessoal,
todos falavam sobre sua origem provavel e apontavam causas que, segundo
pensavam, teriam podido produzir um desvio tdo grande nas condicfes
normais de vida; descreverei a maneira de ocorréncia da doenca, detalhando-
Ihe os sintomas, de tal modo que, estudando-os, alguém mais habilitado por
seu conhecimento prévio ndo deixe de reconhecé-la se algum dia ela voltar a
manifestar-se, pois eu mesmo contrai o mal e vi outros sofrendo dele.
(TUCIDIDES, 2001, p. 115)

iniciacion a las cosas del Amor, que conducira a la vision, la contemplacion y el goce de lo Bello en si, esto es, a
la cima de la escalera del Eros, ascendida, como veremos, del modo debido (los grandes misterios)”.

87 Banquete, 201 d
8 Ver Tucidides, Histdria da Guerra do Peloponeso, p. 151, 115 — 116, 118, 201 — 202
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Em referéncias histdricas como essas a distancia pode fazer com que o0 peso que o0 autor
quis dar ao apelo seja fortemente diminuido, pois normalmente os detalhes s&o desconhecidos,
mas aqui é possivel saber por meio do testemunho de Tucidides as consequéncias desta peste.
Vale destacar ao menos brevemente seus detalhes para alcancar parte do peso que pareceu quis

dar Platdo a sua referéncia nessa parte decisiva do dilogo.

Tucidides descreve 0s seguintes sintomas: inflamacdo nos olhos e na parte interna da
boca que dava ao halito carater fétido, calor da cabeca, espirros, rouquidao, forte tosse, vomitos,
convulsoes, vermelhiddo no corpo onde se desenvolviam bolhas e Ulceras, febre interna — tdo
forte que desenvolvia nos doentes a vontade insaciavel de mergulhar em aguas frias e bebé-las
—, insdnia, inflamacao no intestino, diarreia. Ele detalhadamente comenta que entre o sétimo e
nono dia de febre os doentes normalmente morriam e, quando ndo acontecia assim, a doenca ia
ao estagio da diarreia, que causava a morte por astenia, mas, se sobrevivesse também a este
estagio, ela atacava os 6rgdos sexuais e dedos das maos e dos pes, podendo resultar na perda
destas partes do corpo e também dos olhos; no mais, mesmo quando recuperado, 0 paciente
poderia apresentar perda total da memoria (2001, p. 115 —116). Além das consequéncias fisicas
ele descreve as religiosas, pois a gravidade da doenca fez com que muitos se alojassem, de
maneira indiferente as leis sagradas, nos templos que consequentemente ficaram lotados de
cadaveres; também o excesso de mortos causou a falta de materiais funerarios que obrigou as
familias a quebrarem os ritos desta ordem (2001, p. 118). A peste teve consequéncias morais
em Atenas, pois os cidaddos passaram a roubar sem discricao, a satisfazer ilimitadamente seus
apetites sem se importar com questdes relativas a honra porque a morte iminente arrancava da
vista dos atenienses a punicao, fazendo com que as leis terrenas também fossem ignoradas e
consequentemente desaguando em uma anarquia total, por isso Tucidides diz: “as pessoas
passaram a pensar que a impiedade e a piedade eram a mesma coisa” (2001, p. 118). Ele
descreve uma segunda onda desta mesma peste detalhando as consequéncias na guerra e o nivel
do impacto em Atenas:

Durante o inverno seguinte a peste atacou pela segunda vez os atenienses; na
realidade, ela ainda ndo havia sido totalmente dominada, embora tivesse
havido um periodo de recesso. Ela continuou nesse novo periodo por nao
menos de um ano, ap0ds grassar por dois anos completos no periodo anterior,
de tal forma que os atenienses foram mais castigados por ela que por qualquer
outra calamidade, e sofreram consequentemente um golpe sumamente nocivo
ao seu poder de luta. Com efeito, ndo menos de quatro mil e quatrocentos
hoplitas convocados morreram em decorréncia da peste, além de trezentos
soldados de cavalaria e um nimero ndo deter minado de habitantes. Nessa
mesma época também houve o maior nimero de terremotos jamais ocorrido

em Atenas, na Eubéia e na Beocia (principalmente em Orcomenos).
(TUCIDIDES, 2001, p. 201 — 202)
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O conteudo historico nos ajuda a entender o peso da referéncia que Platdo evoca como
mestra no assunto do amor. Um caminho possivel para interpretar essa evocagdo é que ela pode
estar servindo para causar um duplo impacto onde o primeiro, embora ndo seja explicito, esta
no nivel dramatico, na interacdo dos personagens, e se realiza pelo mesmo motivo que o
segundo, que esta no campo dos leitores da época: a autoridade de Diotima ancorada também
no seu feito prepara e sugere ao leitor para a recepcao de algo grande porque esta vindo de

alguém de importancia inquestionavel.

4.3.2. Consideracg0es iniciais

Os diéalogos platdnicos contam com as mais diversas atmosferas na ambientacéo.
Republica acontece durante um grande festival religioso em Atenas. A questdo da justica ja no
primeiro livro nos coloca no ambiente de disputa publica, como nas agoras, tratando de um
tema diretamente relevante a cidade, em um didlogo que fica ainda mais intenso quando
Trasimaco comeca a questionar Socrates; assim Republica nos prepara para a monumental
proposta filoséfica simultaneamente da pdlis e da alma que elaborou Platdo. No mesmo sentido
vai 0 aqui comentado Fedao, onde a cada vez mais proxima morte de Sdcrates nos coloca dentro
de um cenario dramatico que mistura o lamento — manifesto nos amigos em volta —e a esperanca
filosofica — presente em Sdcrates — no clima de despedida crepuscular, assim recebemos a
revelacdo detalhada dos p6s vida que pode estar o aguardando. Banquete ndo foge do magistral
trabalho de ambientacdo por parte do habilidoso Escritor. Sobre este aspecto do Banquete diz
Conford: “A atmosfera do Banquete esta inundada da brilhante luz do banquete de Agatdo, que

celebra a vitoria de uma obra sua no concurso teatral” (1949, p. 129, tradugdo nossa)®.

Como consideracéo inicial também é interessante se atentar para o formato do discurso
de Socrates. Ele tem duas camadas: a primeira obedece ao formato longo exercido até ali no
encontro e o segundo preserva o didlogo proprio da atividade filoséfica. Socrates relata
longamente um episodio que diz ter sido de sua vida e esse episodio foi um dialogo entre ele e
a Diotima. Logo, o discurso de Sdcrates é distinto, mesmo que sem interagdes porque preserva

parte da investigacdo dialdgica fazendo com que seu discurso sutilmente se distinga

8 Original: “La armdsfera del Banquete esta empapada de la brilhante luz del banquete de Agatdn, quien celebra
la victoria de una obra suya en el concurso teatral”.
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principalmente do de Agatdo, que embora ndo tenha a mesma intencdo que aqueles, contém
elementos normalmente detectados em longos discursos retoricos por parte dos sofistas.

As personalidades vao se sobrepondo umas as outras aqui, onde Diotima, representagéo
da autoridade filoséfica da doutrina do amor agora comunicada por Socrates, é a mascara
vestida por ele, que ao mesmo tempo veste a do equivoco, de Agatdo. Sécrates se veste do
equivoco e da sabedoria, 0 que pode ser interpretado como representacdo de sua passagem, do
caminho que faz o filésofo na dire¢do da verdade, onde outrora ndo era conhecedor, mas agora
é. As duas figuras sdo subsumidas e sintetizadas na de Sécrates que ja foi Agatdo, pois ja foi
ignorante como bem exemplifica o inicio de sua conversa com Diotima, e embora sua
ignorancia seja fato presente na narrativa, no presente tempo do banquete ele é sabedor, ou seja,
indiretamente a Diotima (REALE, 1997). Esta possibilidade interpretativa a respeito do jogo
de mascaras entre 0s personagens mostra o cumprimento a tendéncia mediana filos6fica do
dialogo: Socrates € o ponto intermédio entre Agatdo e a Diotima, assim como é mediana a

natureza do Amor.

No mais, o discurso principal é dividido nas etapas da escala do amor, entdo seguiremos

esta escala no comentario.

4.3.3. Comentario a exposi¢do sobre o Amor

4.3.3.1. Caracteristicas gerais do Amor

Platdo parte de um ponto ndo s6 comum ao discurso, que foi o equivoco de Agatdo e
que outrora teria sido de Socrates, mas também do fato de Diotima adotar o mesmo método que
Agatio para a exposicdo das questdes do amor®. O motivo do método que aparece
primeiramente como escolha de Agatéo, vira alvo dos elogios de Socrates, e depois se manifesta

no discurso de Diotima.

A questdo “que €?” nos primeiros didlogos busca exprimir a esséncia das manifestagoes
particulares, entdo outras questdes sobre o tema tratado sdo secundarias & presenca da defini¢do

(ROBINSON, 1941, p. 51 — 52). Em Banquete, a prioridade da exposi¢do obedece, embora néo

% Banquete, 201 ¢, 195 a
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exatamente na mesma roupagem, esse mesmo plano hierarquico: primeiro a natureza do Amor,

que é a questdo primaria, e depois 0s seus atos como questdes secundarias.

O raciocinio de Socrates estava fundamentado em uma articulagdo equivocada dos
elementos porque, segundo Diotima, a auséncia de uma caracteristica ndo sugere imediatamente
seu contrario, isto €, a negacdo da beleza ndo sugere prontamente o feio, pois entre eles ha algo,
assim como a negacao do entendimento ndo implica de imediato na ignorancia. Amor habita o

entremeio: n&o é sabio e nem ignorante, ndo é belo e nem feio®.

Amor esta entre o divino e o mortal, 0 que o caracteriza como um génio®. Seus pais sdo
Recurso e Pobreza. Da mée (Pobreza) herdou a dureza, secura, falta de calcados e lar®; do pai
herdou a astlcia, coragem, impeto, habilidade de caca, a filosofia, magia, a sofistica,
ressurreicdo — por ndo ser mortal ou imortal®®. Reforcando a natureza mediadora do Amor
Platdo compde sua primeira descri¢cdo com enfatico equilibrio e resume sua natureza, enquanto
fruto de dois extremos representados nas figuras de seus pais, no dito “o que consegue lhe
escapa”®, garantido a participagdo mutua no conseguir e no escapar, o que lhe faz exercer

sinteticamente a funcdo do positivo e do negativo, ficando no meio entre as duas coisas.

A atividade filoséfica é caracterizada aqui em conformidade com a natureza do Amor,
Ele é praticante da filosofia porque ndo é nem sabio e nem ignorante. Esta é a descri¢do
paradigmatica de fil6sofo, principalmente se levarmos em conta a figura de Socrates enquanto

modelo dentro da obra de Platio.

4.3.3.2. O que é 0 amor?

A tendéncia ao belo € um movimento guiado pelo Amor que o faz segundo sua natureza,

pois assim é resumidamente descrito:

E o que é evidente desde j&, respondeu-me, até a uma crianga: sa0 0s que esto
entre esses dois extremos, e um deles seria 0 Amor. Com efeito, uma das coisas
mais belas é a sabedoria, e 0 Amor é o amor pelo belo, de modo que é forgoso
o Amor ser filésofo e, sendo filésofo, estar entre o sabio e o ignorante. E a

%1 Banquete, 201 e — 202 b
%2 Banquete, 202 d

% Banquete, 203 ¢ —d

% Banquete 203 d —e

% Banquete, 203 e
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causa dessa sua condicdo é a sua origem: pois é filho de um pai sabio e rico e
de uma mae que ndo € sabia, e pobre. E essa entdo, 6 Socrates, a natureza desse
génio... (204 b)

Diotima aproxima os dialogos que tratam do paradoxo ético do saber estabelecendo um
principio geral segundo qual as almas racionalmente operam. A abrangente dimenséo ética que
comporta o dito “e o Amor é o amor pelo belo”®® molda a perspectiva da experiéncia final que
sera comentada neste trabalho. Essa categorizacdo é importante para situar a experiéncia em
Fedro porque, caso ndo passassemos em Banquete, 0 que veremos la tomaria uma propor¢éo
universal: se tornaria 0 modelo de experiéncia amorosa, 0 que Banquete nos sugere ndo ser o

caminho. Entdo este comentario € indispensavel na construcgdo tedrica deste trabalho.

O amor ¢ definido da seguinte maneira:

Em geral, todo esse desejo do que é bom e de ser feliz, eis o que é ‘o supremo
¢ insidioso amor, para todo homem’, no entendo, enquanto uns, porque se
voltam para ele por vérios outros caminhos, ou pela riqueza ou pelo amor a
ginastica ou a sabedoria, nem procedendo e empenhando-se numa s6 forma,
detém o nome do todo, de amor, de amar e de amantes (205 d)

Sobre isso Kahn demonstra suas intengdes ao comentar o Banquete:

Vou sustentar que o impulso erdtico que leva o filésofo a subir pela escala do
amor €, no fundo, idéntico ao desejo universal do bem que aparece no Gérgias
e no Mendo como uma chave para o paradoxo socratico. A especificacdo deste
desejo do bem como eroético reflete o fato de que a paixdo sexual que uma
pessoa bela desperta é a forma mais comum e elemental em que se experimenta
um desejo intenso do bom-e-belo. (KAHN, 2010, p. 271, traduc&o nossa)®’

E mais precisamente sobre como Kahn entende o que é ela em Banquete:

Ainda que a andlise platénica do eros (tanto em Banquete e Fedro como
também no prdlogo ao Lisis) se ocupa evidentemente de casos de paixao, a
doutrina do Banquete se compreende melhor como teoria do desejo (racional)
gue como uma teoria do amor. Isto fica claro desde sua primeira formulacéo,
no interrogatério de Socrates a Agatdo: “deseja o Eros a respeito daquilo que
¢ o eros, ou nao?” (Banquete 200 a 2). A resposta é, sem espago para duvidas,
gue sim, e em seguida vem justamente a famosa analise do desejo como
deficiéncia ou caréncia (200 a — €), que domina toda a teoria. (KAHN, 2010,
p. 272, tradugdo nossa)®.

% Banquete, 204 b

% Original: “Voy a sostener que el impulso erético que lleva al filésofo a trepar por la escala del amor es en el
fondo idéntico com el deseo universal del bien que aparece en el Gorgias y en el Mendn como una clave de la
paradoja socratica. La especificacion de este deseo del bien como erotico refleja el hecho de que la paisén sexual
gue despierta una persona bela es la forma mas comdn y elemental en que se experimenta um deseo intenso de lo
bueno-y-bello”.

% QOriginal: “Aunque el anélisis platonico del éros (tanto en el Banquete y el Fedro como también en el prélogo al
Lisis) se ocupa evidentemente de casos de enamoramiento, la doctrina del Banquete se entiende mejor como teoria
del deseo (racional) que como una teoria del amor. Esto queda claro desde su primera formulacion, en el
interrogatorio de Sécrates a Agaton: «¢Desea (epithymei) el éros aquello respecto de lo que es éros, 0 no?»
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N&o faz parte dos objetivos deste trabalho lidar com a totalidade da experiéncia
enquanto desejo racional, pois, além envolver a analise detalhada de vérios didlogos e alguns
ndo fazerem parte dos nossos planos diretamente, também ndo participa destes planos a
exposicdo deste profundo aspecto do amor, uma vez que exigiria o tratamento da questao sobre
a natureza da alma, um detalhamento de sua composic¢éo — passando por Fedro, Republica e
Timeu — e a relacdo de suas partes. Esta, obviamente, ndo é nossa intencdo, pois

empreendimento deste trabalho € mais limitado.

Toda a tendéncia das almas ao bem segundo a racionalidade, em qualquer uma de suas
manifestacdes, € mediada por este principio que propicia ao homem a maximizacao do desejo
do bem em um solo temporal, consequentemente ndo é suficiente apenas o desejo do bem, mas

o desejo de té-lo sempre consigo®.

H& uma tensdo entre a realizacdo do amor como desejo racional do bem e a natureza dos
corpos mortais, sendo assim, a alma, na dimens&o mortal, se adapta e tenta imprimir no corpo
sua natureza imortal. E é assim que somos introduzidos a escala do amor: por meio da mencéo

do desejo da plenitude como parte da tendéncia do bem e do belo.

A exposicdo introdutoria, anterior ao primeiro estagio, nos da uma informacéo
importante da natureza humana no contexto da experiéncia erdtica. Estas informacGes poderiam
passar despercebidas, mas como escolhemos lidar com Mendéo, Fed&o, e aspectos do orfismo,
a explicacdo de Diotima pode, com o auxilio de outro didlogo, sugerir como possibilidade um

significado mais profundo.

A geracdo € a manifestacdo do desejo pela imortalidade que maximizaria a presenca do
bem, uma vez que perpetuaria a partir dela a presenca diante de si*®. O primeiro exemplo diz
respeito ao comportamento dos animais'®* e fica estabelecido que é por meio do amor. E
interessante apontar o seguinte. Em Timeu'®? Platdo descreve a forma animal como a terceira
consequéncia de vidas injustas em sequéncia, a mesma espécie de alma que habita corpos
humanos também habita os animais, pois a transmigracdo faz parte do ciclo que vimos, por

exemplo, em Empeédocles e agora, transcendendo os limites da humanidade, em Platdo.

(Banquete 200 a 2). La respuesta es, sin lugar a dudas, que si lo hace, y a continuacién viene precisamente el
famoso analisis del deseo como deficiencia o carencia (200 a-e), que domina toda la teoria”.

% Banquete, 206 a

100 Banquete, 207 a—b

101 Banquete, 207 a

102 Timeu,41d-42¢
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Empédocles exige, de maneira moralizante, restricfes gastrondmicas ao reprovar a pratica dos
banquetes que serviam animais, o motivo? O animal sacrificado estava habitado por um
daimon, o que o pde essencialmente na mesma espécie que os tidos como assassinos e até
mesmo o proprio Empédocles. O que ha de comum a estas almas € que todas sdo imortais,
segundo Fedao, e passam pelo ciclo de Mendo, que é uma versdo diferente e mais simples do
completamente descrita em Timeu, mas que diferem no propo6sito: em Mendo a transmigracao
esclarece questdes do conhecimento, em Timeu ela é elemento natural que relaciona
moralmente criacdes do Pai. Logo, este comportamento dos animais € um movimento comum
da alma que exige o cumprimento de sua natureza enquanto afetada pelo amor mediador.
Obviamente a tensdo entre o corpo e a alma fara com que o resultado encontre um sucesso — no
méaximo — adaptado, mas a alma ha de forcar os corpos em todas as espécies habitadas para que
a geracdo seja possivel até que o ciclo esteja completo. E o fim deste ciclo veremos em Fedro.
Resumidamente, outras formas de imortalizar-se pela geragéo praticada no mundo humano séo:

cultivo de fama, poesia, legislagio®®,

E preciso reconhecer que esta relacio entre o dito em Banquete e Timeu € lacunar se
assumirmos esta posi¢cdo do Kahn citada anteriormente, pois se torna necessario achar um lugar
para a atuacao da racionalidade nestas outras formas de vida, ou reinterpretar a referéncia a
estas em ambos os dialogos. No mais, fica estabelecida esta relacdo como um caminho possivel

para pensar a questdo, mesmo que com a dificuldade reconhecida.

Introduzidos a natureza mediadora do amor que faz tender as almas ao bem pelo desejo

racional, passemos a escala.

Primeiro, quando jovem, ama-se um belo corpo® para a producéo de discursos. O fim

deste amor difere da etapa da procriacdo citada anteriormente. Para esclarecer isso vejamos 0
que diz José Cavalcante de Souza:

Evidentemente ndo se trata aqui do amor fisico entre 0 homem e a mulher, que

tem a justificacdo na procriacdo (208e), e sim de uma primeira etapa do amor

entre 0 amante e o bem-amado, que deve estar condicionado a producao dos

belos discursos. Essa etapa inicial corresponde ao que Pausénias, numa

perspectiva menos clara, afirma ser o nobre amor de Afrodite Urénia
(CAVALCANTE, 2019, p. 143)

O amante deve perceber que o elogio feito da beleza de um participa da mesma natureza

que os outros belos corpos, entdo elogiar somente um corpo belo seria a privacdo da percepgéo

108 Banquete, 208 d — 209 b
104 Banquete, 210 a
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formal, manifestacdo da ignorancia que limita a experiéncia amorosa, por isso é preciso passar
a elogiar todos os corpos belos!®. A transi¢do que torna o iniciado amante de todos os corpos
é marcada pela percepcdo da participacdo comum na qualidade do que é belo. O vicio da
obsessdo particular vendaria os olhos do amante iniciante para a verdade do ser conquistada
dialeticamente. O que se torna amante de todos 0s corpos conquistou um passo no caminho do
uno e do multiplo enquanto o amante de um sé corpo se mantem estagnado, longe do que é
ultimamente digno de desejo'%. E a tendéncia dialética que distingue a obsessdo fisica do
sentimento contemplativo que o0 amante deve ter diante da beleza: o que € desejado transcende,
primeiro, um corpo, pois estd em todos eles simultaneamente. E necessario destacar o
movimento dialético presente ja no inicio da escala para que ndo haja confuséo entre o desejo

sexual e 0 amor platdnico.

Por conseguinte, deve contemplar a beleza situada nas almas. Esta beleza, segundo
Platdo, é superior & do corpo e produto de aprimoramento moral dos jovens*?’. A apreenséo da
beleza no corpo é indispensavel enquanto elemento constitutivo da escalada, mas o primado da
alma na filosofia platdnica é uma realidade inegociavel. Quando apreciada a inegavel beleza de
Carmides'®, Sdcrates faz brevemente o movimento exigido pela escala de Banquete e atenta a
beleza da alma para que seja, de fato, irresistivel’®®. No dialogo filos6fico Socrates tem a
intencdo de ver o interior da alma de Carmides que embora na escala do amor, enquanto
caminho que a alma faz ao ser, apareca como o segundo elemento, tem prioridade sobre o
corpo!l®, Em conformidade com a sabedoria antiga, Sdcrates sustenta sua postura positiva
diante da morte convicto de que ap0s tomar cicuta apenas o corpo de SOcrates pereceria € 0
verdadeiro Socrates iria a outro lugart!t. O testemunho rigorosamente vital de Socrates encontra
confirmacdo nos ensinamentos por ele passados ao jovem Alcibiades outrora: dizer que
Socrates fala com Alcibiades é o mesmo que dizer que Socrates fala a alma de Alcibiades!!?. O

corpo é apenas 0 meio pelo qual a alma se manifesta®'®, logo, é na alma que se encontram as

195 Banquete, 210 b

106 Filebo, 16 c —d

107 Banquete, 210 b —¢

108 Carmides, 154 b —c¢

109 Carmides, 154 d. Ver também sobre isso em O livro do amor, de Marsilio Ficino.
110 Carmides, 154 e

111 Fed&o, 115¢c— 116 a

112 Primeiro Alcibiades, 130 e

113 Créatilo, 400 c
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virtudes sempre dignas de apreciagéo, resultados da boa ordenagdo dos desejos feita pela

razdo!*,

Entdo o amante passa a ver também o belo na legislacdo e nos oficios, que enquanto

belos também participam da mesma qualidade que os corpos**®. Eric Voegelin!®

comenta que
no entendimento platénico a cidade deve ser ordenada de acordo com a estrutura da alma (2009,
p. 147). Deficiéncias na alma resultam em deficiéncias na cidade onde os elementos negativos
residem em suas partes correspondentes e consequentemente os problemas da cidade resultam
em problemas morais'!’. A democracia, por exemplo, ndo figura apenas como um tipo de
politica que falha reservadamente referente aos negdcios publicos, ela €, na verdade, a
manifestacdo da imoralidade e ignorancia®®. Por outro lado, quando submetida & ordem da
alma e da razdo segundo a verdadeira arte political®, os resultados s&o positivos e educa por
meio da justica e, sendo assim, é louvavel. Logo, o belo na legislacdo e nos oficios é

consequéncia do belo na alma, o estagio anterior.

Héa entdo o amor da ciéncia em geral, que é boa e bela, onde a filosofia se desenvolve e
se afasta da obsess3o individual mediante a manifestagdo particular no vasto campo do amor*?°,
A presenca do vasto campo da beleza e do amor & alma produz a filosofia onde nascem
“discursos belos e magnificos” e “reflexdes, em inesgotavel amor a sabedoria”, sendo requisito
ndo s6 da libertacdo do vicio obsessivo, mas da contemplacéo do belo em si, presente desde o
segundo degrau por meio da elevacdo racional que sugere a participacdo mdtua sob uma mesma
qualidade. A proximidade na representacdo ascética dos degraus entre a ciéncia e a Beleza é
melhor compreendida se recorrermos a outro didlogo. O supremo Bem é o objeto central em
Republica. Platdo aprofunda a figura do filésofo distinguindo-o dos que nédo sdo, ligando a
imagem do filésofo a do supremo Bem. A luz que emana do Bem ilumina e media a relacdo
entre a alma e os objetos gerando conhecimento. O Bem é a causa da ciéncia que a alma busca
com sua inteligéncia. E da relagdo com o Bem supremo, a verdade, e formas que as ciéncias em

geral participam da Beleza, uma vez que o que € verdadeiro e bom é também belo.

114 Gorgias, 517 b; Republica VII.

115 Banquete, 210 ¢ —d

116 Ordem e histdria: Platdo e Aristoteles, de Eric Voegelin.
117 Replblica, 571 a

118 Repdblica, 444 a —e, 488 a — 489 a

119 Gorgias, 464 a — 465 ¢

120 Banquete, 210d — e
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O ultimo degrau da escalada do amor é onde o Belo como causa se encontra com as
seguintes caracteristicas originarias:
Sempre sendo, sem nascer nem perecer, sem descer nem decrescer, e depois,
ndo de um jeito belo e de outro feio, nem ora sim ora ndo, nem quanto a isso
belo e quanto aquilo feio, nem aqui belo ali feio, como se a uns fosse belo e a
outros feio; nem por outro lado aparecer-lhe-& o belo como um rosto ou méos,
nem como nada que o corpo tem consigo, nem como algum discurso ou alguma
ciéncia, nem certamente como a existir em algo mais, como, por exemplo, em
animal da terra ou do céu, ou em qualquer outra coisa; caso contrario, aparecer-
Ihe-4 ele mesmo, por si mesmo, consigo mesmo, sendo sempre uniforme,
enquanto tudo mais que € belo dele participa, de um modo tal que, enquanto

nasce e perece tudo mais que € belo, em nada fica maior ou menor, nem nada
sofre. (211 a—h)

Chegamos ao ponto do discurso que visava Diotima desde que ja no inicio da exposi¢ao
do amor inseriu a primeira caracteristica que remete a uma elevacao: a imortalidade enquanto
meio de perpetuacdo da experiéncia do belo diante da tensdo entre o mortal e o imortal. O ponto
final é a contemplacdo da forma e a fuga da inclinacdo cattica do maltiplo. Este movimento de
subida € o que Diotima chama de verdadeiro caminho do amor: o que vai da particular
percepcao amorosa no sensivel até a contemplacdo da Beleza somente pela alma, como vimos

no Feddo em um contexto diferente.

Em Fed&o, explicando a necessidade da imortalidade da alma para justificar o
conhecimento de certas coisas em si, Platdo descreve como o0s sentidos sugerem a igualdade
dos objetos e sabemos que esse processo terminard no reconhecimento da forma®?!. Por mais
que os sentidos ndao sejam definitivos no processo, é por meio de uma sugestdo deles que a
recordacdo comega: 0s concretamente iguais sugerem uma caracteristica que perpassa todos o0s
exemplos sensivelmente possiveis. Essa qualidade € presente no sensivel por conta da

- . ~ 122 s - ~
participacdo na forma*“< e a forma é reconhecida no processo de recordacdo que pode comecar

na sugestdo feita pelos sentidos.

Tendo em vista estas informacg6es aparece como possivel caminho para interpretar esse
recorte do pensamento de Platdo a partir da relacéo entre a sugestdo dos sentidos em Feddo e o

inicio da escala do amor em Banquete. Ndo como uma certeza, mas como uma hipotese.

A subida nos primeiros dois degraus do amor é garantida por essa sugestdo dos sentidos

gue faz com que a beleza seja percebida ndo em um sé corpo, mas em todos 0s outros onde ela

121 Feddo, 75a- b
122 Fedso, 100 ¢
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esta presente’?3, O que vem depois disso é fruto do aprofundamento natural da recordagdo que
deve chegar até a forma. A subida na escala proporciona a saida do que é percebido
primeiramente nos sentidos e em direcdo a uma atividade bem menos dependente desta. Por
isso a beleza na alma, oficios, legislacGes e ciéncias aparecem acima das duas primeiras — e
nessa ordem citada. O Gltimo degrau como o conhecimento da Beleza aproxima definitivamente

a escalada do amor a recordacéo.

5. A experiéncia do amor em Fedro

A questdo do amor em Fedro depende da exposicdo da natureza da alma. Completando
a exposicdo da natureza da alma como vimos em Fed&o, aqui a outra caracteristica sua é
revelada, la nds sabemos que ela é imortal, aqui somos informados de algo fundamental do que
é imortal: o que é imortal move a si proprio e ndo esta condicionado a corrente de movimento

prépria do que findal?*,

A queda da alma descrita por Platédo guarda semelhancas, por exemplo, com o que vimos
em Empédocles, para quem os daimones superiores, quando praticam o assassinato, caem e sdo
submetidos a errancia da variada habitacio das espécies mortais'?. Diz Platio:

E sempre uma alma que rege todos os seres inanimados mas, ao circular na
totalidade universal, reveste-se, aqui e ali, de formas diferentes. Quando é
perfeita e alada, paira nos céus e governa o universo e, quando perde as asas,
precipita-se no espaco, tombando em qualquer corpo sélido, onde se estabelece
e se reveste com a forma de um corpo terrestre, o qual comega a mover-se, por
causa da forca que a alma que esté nele lhe transmite. E a este conjunto do

corpo e da alma, solidamente ajustados um ao outro, que designamos por ser
vivo e mortal. (246 c)

O desejo da alma é restaurar suas asas e elevar-se novamente, e para isso tera de se
alimentar das qualidades proprias do que é divino: beleza, sabedoria, bondade!?®. Na alegoria,
os deuses se alimentam das virtudes subindo aos céus em seus carros puxados por cavalos
mansos e contemplam as realidades'?’. As realidades s&o as formas das quais se nutrem as almas

dos deuses. A virtuosidade da alma divina representada na temperanca dos cavalos € a causa da

123 Banquete, 210 b

124 Fedro, 245 d

125 Empédocles, frag. 115
126 Fedro, 246 e

127 Fedro, 246 e — 247 ¢
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subida sem dificuldades a esta regi&o superior em busca da manutencdo da sabedorial?®. Por
outro lado, ha a situacéo caotica das outras almas em que a falta de ordenacéo dos apetites acaba
em conflitos que inviabilizam o movimento da subida. A consequéncia de cadtica tentativa é a
perda de penas das asas, 0 que significa o distanciamento do estado moral adequado a

contemplacdo e a posse apenas da opinido condicionada a vicissitude da geragéo e da corrupgao.

Uma relacdo ja exposta neste trabalho aparece novamente como fundamental: a relagdo
entre a reminiscéncia e a transmigracao de almas. A atividade de contemplacédo das realidades
essenciais no séquito dos deuses é quebrada, assim como em Empédocles, pela transgressao.
Entdo a lei que estabelece os graus na hierarquia da existéncia terrena onde passa a vagar a alma
pde no topo o fildsofo e na base o tirano. O tirano tem origem no homem democréatico porque
sua formacdo parte da exploracdo desmedida de desejos reprovaveis. A tendéncia democratica
ao afastamento da temperancal?® gera o tirano que leva a intemperanca de seus apetites aos
negocios publicos causando todo tipo de degeneracdo politica. Se a ordem da cidade é
conformada a ordem da alma, como vimos segundo o comentario de Voegelin, o tirano,
degenerado e infeliz, faz uma cidade com as mesmas qualidades'®. O oposto do tirano é o
filésofo. Este tem como papel legitimo a dire¢do da cidade a qual comunica sua boa ordem
psiquica. Ao mesmo tempo que o tirano é um completo escravo dos desejos'®!, é papel do
filésofo, enquanto verdadeiro politico, ser guia reflexivo dos desejos da cidade. Em Goérgias,
ha o estabelecimento do artista politico e seu papel. Sdcrates diz que a retérica é simulacro de
um elemento que compde a arte political®2. A politica é a arte propria da boa compleicio da
alma e é composta pela justica e legislacio!®. Mais a frente, Socrates descreve o papel que
cumpre o verdadeiro politico como o de guia dos desejos'®*, uma vez que é a arte da alma o
verdadeiro politico deve melhorar seus cidaddos. Em Fedro, os artifices da adulacdo aparecem
na hierarquia, mas o tirano é, segundo Platdo, ainda pior que estes'®. Esta escala é também uma

manifestacdo da doutrina érfica da premiacéo.

A proximidade com a verdade na vida do fil6sofo garante um lugar privilegiado no ciclo

de vidas'®, entdo ao invés de um ciclo total de dez mil anos subindo na hierarquia da

128 Fedro, 247 ¢ —d

129 RepUblica, 573 b

130 Republica, 576 e

131 Replblica, 579 b — ¢
132 Gorgias, 463 d

133 Gorgias, 464 a — 465 ¢
134 Gorgias, 517 b
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existéncia®®’ podera usufruir das recompensas finais com apenas trés mil anos, se escolher a
proximidade com as formas por trés vezes seguidas*®. O juizo proporciona punigio ou prémio,
segundo Platéo, e estes duram até o milésimo ano. Quando chegado o milésimo ano, terdo de
escolher uma nova forma para habitar. A falta que era a culpa da parte titanica do homem pelo
assassinato do deus transforma-se no erro da falta com o Bem e isto ganha destaque na posi¢éo
que tem o filésofo no ciclo.

O movimento que em Banquete tem a forma da escalada em direcdo ao Belo, em Fedro,
mesmo que dentro de uma exposicao alegorica, tem a forma da subida pela qual se realiza a
inteligéncia humana.

A inteligéncia humana deve exercer-se segundo o que designamos por Ideia,
indo desde a multiplicidade das sensa¢fes para uma unidade cuja abstragdo é
a verdade racional. Este acto de abstracdo consiste numa recordacdo das
verdades eternas contempladas pela alma no momento em que se integrava no
séquito de um deus, quando podia contemplar estas existéncias a que

atribuimos a realidade e quando, depois, levantava os olhos para o que é
verdadeiramente real. (249 b —¢)

Nesta passagem somos apresentados a reminiscéncia no Fedro. Ela aparece em um
contexto cujo o conteldo guarda semelhancas com os de outros dois dialogos. Ha aqui
novamente a forma que aparece pela superacao da multiplicidade, como em Fed&o e Banquete.
A presenca da reminiscéncia aqui € decisiva para constituicdo da experiéncia erética. Somos
introduzidos diretamente a sua descri¢do logo em seguida na da seguinte passagem:

Do que dissemos, atingimos a quarta espécie de delirio, sim do delirio: quando,
vivendo neste mundo, se consegue vislumbrar alguma coisa bela. (249 d)

Platdo havia determinado outros trés tipos de delirio. O estado de inspiracdo das
profetisas de Delfos e das sacerdotisas de Dddona € o primeiro*®. O poder divinatorio — também
dado pelos deuses — que guia retamente os homens é o segunda*°. O terceiro é a inspiracio das

Musas que faz produzir poesias e odes'*!. Platdo considera em Fedro a experiéncia erdtica como

137 diferente de Empédocles que diz que este ciclo dura trinta mil anos.
1% Fedro, 249a—b

139 Fedro, 244a—-b

140 Fedro, 244 b

141 Fedro, 245 a
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uma manifestacéo do entusiasmos?*?: o poder de vislumbrar uma coisa bela'*®. O que muda das
outras trés experiéncias para esta Ultima é a presenca da reminiscéncia. Ao invés de apelar a
inspiracéo divina como fonte do éxtase** Platdo recorre & reminiscéncia, pois, se a inspiragio
dos deuses € o elo entre 0 homem e o prodigio, a reminiscéncia € o elo entre o cognoscente e a
Verdade:
A alma recorda-se entdo da Beleza real, recebe asas e deseja subir cada vez
mais alto, como se fosse uma ave. Impossibilitada de conseguir negligencia as
coisas terrenas, assim dando a parecer que ndo passa de um louco! Por isso,
entre as vérias formas de entusiasmo, esta revela-se como sendo a mais perfeita
e a que melhores consequéncias acarreta, tanto para quem a possui como para

guem dela participa, e por isso se costuma também dizer que os possuidos por
este entusiasmo se designam por amantes. (249 d —e)

Um pouco depois temos também:

Assim, poucas sdo as almas a quem foi dado o dom da reminiscéncia, e estas,
quando se apercebem de qualquer objecto semelhante ao do reino superior,
como que ficam perturbadas e perdem o poder de auto-dominio! Mal podem
aperceber-se de si mesmas e sdo incapazes de se analisar. (250 a — b)

O valor desta experiéncia corresponde ao valor da filosofia, da busca do que é superior:

Conforme disse anterior, em virtude da esséncia, todas as almas humanas
contemplaram a Verdade, pois, se assim ndo acontecesse, jamais poderiam
insulflar-se num corpo humano. Mas nem todas as almas podem recordar-se
daquela Verdade perante a simples contemplacéo das coisas deste mundo com
a mesma facilidade, pois, uma vez sujeitas a queda, facilmente sdo impelidas
a prética da injustica, olvidando os augustos mistérios que um dia tinha
contemplado. (249 e — 250 a)

Platdo, na hierarquia da existéncia terrena, havia estabelecido o filésofo como o topo
por conta da quantidade de verdades contempladas na subida do séquito dos deuses!*. A
memoria, no livro seis de Republica, é um elemento determinante para a identificacdo dos que
tém a tendéncia a natureza filosofical®. A facilidade do aprendizado dos aspirantes ao status
de filésofo dentro da cidade conta com a boa performance da capacidade de aprendizagem e da

memoria de quem aprende!*’. Embora em niveis diferentes estas capacidades se realizam na

142 Segundo o Dicionario grego-portugués, p. 70-71, Evfovoiacuxdg signifca “inspirado por um deus”,
évlovoialw € “ser tomado por extase e possuido por uma divindade” e évBovaiaortikeg indica o “estado de
possessdo”. Platdo normalmente utiliza variagdes desta palavra para se referir aos poetas como maneira de exclui-
los do &mbito da ciéncia — uma vez que suas producdes seriam frutos de inspirac6es divinas —, mas aqui utiliza
positivamente a possesséo atribuindo-lhe o poder de ver uma coisa bela, mesmo que ao decorrer da explicacdo que
fique claro o afastamento em relacdo ao tipo de extase dos poetas. Aqui o extase se realiza por meio da recordacao
a vista do belo que nutre a alma e a reconstréi. Este extase é o efeito do fortalecimento da alma.

143 Fedro, 249 d

144 Como faz em lon (533 d — 534 e) referente 4 atividade do Rapsodo.
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alma. Esta hipotese interpretativa que relaciona os dois textos pode contribuir para 0 nosso
trabalho na medida em que nos d& uma viséo possivel da ampla importancia da reminiscéncia.
Isso poderia, segundo esta hipdtese, significar que a boa memdria do filésofo é a mesma que
recorda as realidades essenciais e facilita 0 movimento em direcdo a forma. Se o caminho da
aprendizagem é a reminiscéncia, a memoria da alma que tende a filosofia facilita a percepcao
da inteligéncia viabilizando a relagéo entre o visto — hoje — e o inteligido — outrora. Esta relagao
pode figurar como um caminho possivel para interpretar a importancia da reminiscéncia exposta

passagens do Fedro que vimos.

Em Gorgias, a retdrica é simulacro da justica e componente da adulacao, que é o campo
no qual estdo inclusas todas as contrapartes das artes que moldam positivamente o homem?48,
Enquanto simulacro de parte da arte é evidente que ndo é dotado do mesmo grau de
confiabilidade, uma vez que alcanca no maximo o intermédio entre a ciéncia e a ignorancia®®.
Polo trata o retorico como portador do poder de impor sua vontade na cidade'*, o problema é
que essa capacidade sem estar ancorada na ciéncia constitui, na verdade, um mal*!, por isso o
cumprimento absoluto do que exteriormente se manifesta como sua vontade nao é positiva, uma
vez que esta ancorada na ma diregdo de seus desejos, ndo no que é proprio do Bem, com isso 0
retorico estaria mais ao caminho do democratico — e em ultimo nivel, do tirano — que do
exercicio de um verdadeiro poder politico que teria necessariamente deve ser bom. O cerne do
problema estd no amor enquanto principio racional do desejo, é por ele que todos os homens
tendem ao bem e agem segundo esta tendéncia, mas o0 que causa a agdo moralmente reprovavel,
mesmo perpassado por essa tendéncia, € a ignorancia. No cenario escolhido aqui, até mesmo o
retorico quer a justica — segundo o amor —, mas faz o seu contrario — segundo a ignorancia. Essa
tensdo existencial entre o que conscientemente é desejado e o que é feito da a acdo reprovavel
um teor de equivoco, pois toma o pior pelo melhor. E deste equivoco que, segundo esta relagao,
pode estar tratando Platdo em Fedro, pois, se as formas sdo os verdadeiros objetos do
conhecimento, o que proporciona o conhecimento da causa, bem como o conhecimento das
virtudes em geral e da justica, € por meio dela que é possivel realizar a tendéncia positivamente
imposta pelo amor porque é conhecendo 0 bem que se faz mais seguramente o bem, sem toma-

lo por outra coisa. Logo, a alma de pouca memdria e distante da natureza filosofica tera

148 Gorgias, 464 b — 466 a
149 Gorgias, 454 a — 456 a
150 Gorgias, 466 b — ¢
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dificuldades de submeter-se & reminiscéncia na observacéao tanto da beleza nas almas quanto

nos oficios e nas leis e com isso teré de sofrer com o equivoco.

O objeto desta experiéncia é a Beleza e ela € exposta da seguinte forma:

Quanto a Beleza — conforme ja disse — ela sobressaia entre todas as ideias puras
a que nos referimos. Depois que viemos para esta existéncia, € ainda ela que
ofusca todas as coisas com seu brilho, pois a visao é de facto o mais subtil dos
nossos sentidos, embora ndo possa apercerber-se da Sabedoria! Que veementes
amores ndo despertariam se nos oferecesse uma visao nitida daquelas imagens
que poderiamos ver para além do céu! Somente a Beleza tem a ventura de ser
mais perceptivel e cativante! (250 ¢ —d)

Gadamer (GADAMER, 1999, p. 696) argumenta que essa luminosidade do Belo diz
sobre seu carater destacado naturalmente. Deste modo o Belo, diferente de outras formas, como
por exemplo a Virtude, ndo torna a busca por si uma ardua tarefa porque é percebida sem
dificuldades e essa Beleza que se mostra pela sua luminosidade propria relaciona-se

imediatamente com a visdo iluminada pela luz que ela joga em si prépria.

Embora Platdo estabeleca condi¢es morais para a contemplacéo da Beleza como em:

Quem ndo foi recentemente iniciado ou quem se deixou corromper ndo pode
erguer-se a contemplacdo da Beleza total, apenas lhe sendo permitido conhecer
0 que nesta existéncia se chama o Belo e a que ndo pode adorar. Diversamente,
tendo-se entregue ao prazer, procede como um quadrlpede, entrega-se ao
prazer sensual e a procriacdo dos filhos e, uma vez familiarizado com a
intemperanca, deixa de ter medo de se entregar a todos os prazeres, incluindo
aqueles que sdo contra a natureza (250 d — 251 a)

A experiéncia, se assumirmos a interpretacdo de Gadamer, continua sendo acessivel,
porque em comparagdo com o que ocorre em Mendo, os exemplos particulares de virtudes
dados por Mendo, embora fagcam parte do todo, é preciso sobre elas empreender um exercicio
do pensamento que analisa, primeiro, para saber o que € virtude, e depois para saber se cada
uma satisfaz ou ndo as caracteristicas do todo, isto €, mesmo porque "as imagens diretrizes da
virtude humana s6 podem ser reconhecidas obscuramente, no meio confuso dos fenémenos, por
que elas ndo possuem luz prépria”, como diz Gadamer (1999, p. 695), mas, no caso da
experiéncia comentada aqui, é a Beleza que com sua luz captura os olhos de quem vé. Este
exemplo de participacdo no divino diante dos olhos humanos é o que causa a veneragao por
parte do amante, mas o que difere estes dos que tomam por Belo o que somente deste participa
é a reminiscéncia, pois é o elo que liga o que vé os olhos com o que foi inteligido pela alma,

fazendo do fim desta experiéncia o ideal alimento que eleva novamente ao estado de pureza.
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Essa atracdo proporcionada pela Beleza pode ter uma explicacdo ainda mais profunda.
Assim encerramos o0 tema da natureza da experiéncia erética e entramos na exposic¢éo de uma

hipdtese interpretativa que, quando assumida, da uma perspectiva possivel sobre seu alcance.

6. O alcance da experiéncia eroética: hipotese

H& nos estudos platdnicos uma corrente interpretativa que tira da tradicdo indireta as
informacdes consideradas mais essenciais para a compreensao Ultima das doutrinas do Autor.
Platdo teria reservado estes ensinamentos mais importantes a oralidade por diversos motivos
dos quais ndo vale a pena comentar a vista dos objetivos deste trabalho. Esses ensinamentos,
embora ndo presentes diretamente nos escritos de Platdo, teriam sido difundidos no ambiente
da Academia, reservados apenas a oralidade, formato de transmissdo que o autor tem em estima
ao ponto de ndo so6 coloca-lo como maneira por meio da qual o personagem Socrates — ou outros
— realiza o exercicio filosofico no contexto do drama dialégico como também é como inicia

seus alunos presencialmente nas doutrinas dos principios.

Segundo esta corrente, as referéncias a estes principios estdo postas por Platdo sempre
de maneira indireta, mas a difusdo destes elementos metafisicos no ambiente da Academia fez
com que alunos e discipulos posteriormente escrevessem sobre estes temas. Sendo assim, é
como temos acesso a estas doutrinas: por meio da tradicdo indireta. E entdo as referéncias nos
escritos de Platdo a estas doutrinas sdo detectados a partir do clareamento histérico deste

contetdo indireto que completa decisivamente sua filosofia.

O mais recente quadro que temos do esquema hierarquico ontolégico de Platdo, segundo
esta interpretacdo, foi montado por Giovanni Reale, em Para uma nova interpretacdo de
Platéo, livro onde relaciona o conteddo destas doutrinas ndo-escritas e reinterpreta parte dos
didlogos a partir destas novas informagdes com os elementos que constituem a protologia
platdnica, ou seja, sua doutrina dos principios. O quadro do Reale € montado com os seguintes
elementos, em ordem hierarquicamente crescente: plano dos entes matematicos composto pelos
objetos da matematica, geometria plana, estereometria, astronomia pura e musicologia; plano
das ldeias composto pelos NUmeros e Figuras ideais, Ideias generalissimas, Ideias gerais e

particulares; plano dos principios, onde estad o Uno e a Diade (1997, p. 176).
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N&o entraremos neste trabalho em detalhes a respeito de cada um destes elementos, mas
abordaremos a seguinte tese: ha na filosofia de Platdo um principio que tem primazia sobre tudo
0 que ha. E a partir desta tese que desenvolveremos uma vis&o hipotética do alcance Gltimo da
experiéncia do amor no contexto desta corrente interpretativa. Vejamos como se desenvolve o

problema deste principio supremo segundo o Reale.

A realidade das formas resolve o problema da multiplicidade que partilham de uma
mesma qualidade que perpassa todos os exemplos e se liga a ela pela participagdo. A unidade
que explica a realidade do multiplo que € metafisicamente problemética a vista da diferenca e
semelhanca. O que aparece como solucdo oferece imediatamente ao pensamento outro
problema: a multiplicidade das formas. Diante disto Platdo estaria sequindo o que Reale afirma
ser a tendéncia do pensamento grego: “Uma convic¢ao basilar, que serve de eixo para toda a
filosofia anterior a de Platdo consiste na conviccdo segundo a qual explicar significa unificar”
(1997, p. 157). Entdo 0 mesmo movimento feito do multiplo ao uno das ocorréncias particulares
e materiais a forma é preciso ser feito novamente frente a este novo problema. O caminho leva
aos elementos ultimos da metafisica que contam com elementos novos e outros, embora ndo

novos, S&o postos em nova perspectiva.

O Uno ndo seria um elemento novo, mas uma nova perspectiva de um objeto metafisico
ja citado aqui: o Bem. O mencionado livro do Reale nos apresenta uma conclusdo em um
trabalho interpretativo feito principalmente sobre Republica: 0 Bem e 0 Uno sdo uma so coisa.
E a complexidade das questdes que envolvem trata-lo em sua completude exigiria da exposicdo
um nivel maior, por isso Socrates prefere ocultar parte do contetdo e dar aos interlocutores
apenas 0 necessario ao tratamento das questdes politicas se afugentando do risco de ser
incompreendido e ridicularizado®?. O Bem, que ja era uma forma de destaque assumindo
alegoricamente a funcdo para a alma que tem o sol para os olhos!®3, passa a ser — em uma
compreensdo nova da metafisica de Platdo — o “Principio que da valor e significado a todas as
coisas” (REALE, 1997, p. 247).

E a partir destas informacdes que possivel falar sobre o alcance ultimo da experiéncia

sob esta perspectiva.

152 Republica, 506 d, 509 ¢
153 RepUblica, VII
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Reservado da explicitude dos didlogos o Uno-Bem relaciona-se com a experiéncia

reminiscente do amor a partir da seguinte passagem do Filebo:

Socrates — Agora, tornou a escapar-nos a esséncia do bem, para asilar-se na
natureza do belo. Pois é na medida e na proporcao que sempre se encontra a
beleza e a virtude (64 e)

A luminosidade chama os olhares para o que € belo, e 0 que é belo é sempre uma
manifestacdo da esséncia do bem. Por traz da atuacdo da Beleza nesta experiéncia erdtica esta

0 Bem, que utiliza o belo como sua face mais facilmente apreensivel.

Vimos as almas virtuosas como participantes da Beleza na escala de Diotima: a Beleza
e consequentemente o Bem manifesto na alma particular no dominio da ética. Mas ha também

uma maneira mais imediata de contemplacdo do belo: a criacdo demiurgica.

Em Timeu, Platdo nos diz que a criagdo do Demiurgo € feita segundos os arquétipos e
por isso é inevitavel que sejam belas®™*. Tragando um elo coesivo ainda mais forte com Filebo,

Platdo cita a relacdo das categorias matematicas de propor¢do e medida na criacéo:

Na verdade, antes de isto acontecer, todos os elementos estavam privados de
propor¢do e de medida; na altura em que foi empreendida a organizacdo do
universo, primeiro o fogo, depois a agua, a terra e o ar, ainda que contivessem
certos indicios de como sdo, estavam exactamente num estado em que se
espera que esteja tudo aquilo de que um deus esta ausente. A partir deste modo
e desta condicdo, comecaram a ser configurados através de formas e de
nameros. (53 a—h)

Também diz:
Todavia, ndo é possivel que somente duas coisas sejam compostas de forma
bela sem uma terceira, pois é necessario gerar entre ambas um elo que as una.
O mais belo dos elos serd aquele que faca a melhor unido entre si mesmo e
aquilo a que se liga, o que é, por natureza, alcancado da forma mais bela através
da proporgdo. (31 b —c)

Por fim:

E quanto as propor¢des que determinam as suas quantidades, aos movimentos
e as outras propriedades em geral, € 16gico que o deus, tanto quanto a natureza
da Necessidade cedeu ao deixar-se persuadir de bom grado, harmonizou isto
de acordo com a proporcdo de modo a que, em cada caso, tudo fosse produzido
por ele com precisdo. (56 c)

Para complementar estas passagens e o citado motivo pelo qual ocultou de seus
interlocutores mais detalhes sobre a esséncia do Bem, ha o relato segundo o qual Aristoxeno

teria ouvido de Aristételes um relato sobre um ciclo de palestras que Platéo teria feito sobre o

154 Timeu, 39¢,28a—b,30b, 29 a
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Bem onde os ouvintes se frustravam, pois esperavam instruc¢des sobre o bem na vida concreta,
mas acabavam recebendo ensinamentos sobre matematica, geometria e filosofia (2021, p. 117).

Sustentando a relacdo entre a matematica e a Beleza, em Timeu.

O mundo fisico formado pelo Demiurgo é ligado ao Belo através das categorias
matematicas aplicadas aos corpos, por isso diz “Tudo o que é bom ¢ belo, e o que é belo ndo é
assimétrico”!®. Seguindo a mesma dica que Platdo da em Filebo, podemos tomar, além do que
envolve a dimens&o psiquica, 0 mundo fisico como um monumento formado segundo o Bem,
sua manifestacdo mais esmagadora. Ele também nos coloca diante do Belo e, segundo o
esclarecimento anterior, onde esta o Belo 14 também esta o Bem, mas atras de um véu que impde

ao pensamento a maior dificuldade.

Nesta hipotese, uma vez que 0 Bem é o Uno, o alcance da experiéncia é estendido e o
que era em Ultimo caso recordacdo do Belo passa a ser agora a recordacdo também do Uno-
Bem. Este esquema da a experiéncia erdtica um fim em que ela se relaciona com o que ha de
mais elevado para a metafisica platonica reinterpretada. O Uno, principio supremo, € o que esta
por tras do belo e para onde caminha a alma quando contempla a Beleza. Esta é a extenséo da

experiéncia quando interpretada sob este ponto de vista.

7. Conclusao

Abordamos duas carateristicas do Amor. Primeiro, que é reminiscente, ou seja, realiza-
se por meio da recordacdo. O amado torna-se objeto de adoracdo para o amante pela
participacdo na Beleza que é acessada pela recordacao. Mas como a passagem em Filebo sugere
que a Beleza, de alguma forma, manifesta a esséncia do Bem, entramos no problema do seu
alcance. O dito de Sdcrates sugere uma relagcdo proxima entre o belo e bem de maneira que ja
nos da uma visdo do alcance da experiéncia do Amor, mas os esfor¢os dos que participam da
escola Tubingen fornece uma visdo que amplia a interpretacdo do alcance desta experiéncia,
entdo a utilizamos como hipdtese para apresentar uma corrente distinta em que esse alcance

fosse maximizado. A partir da reinterpretacdo do Bem é que também se reinterpreta o alcance.

155 Timeu, 87 ¢
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Anteriormente a esséncia do Bem ja estava na natureza do belo, mas a ressignificacdo do Bem

feita pela alternativa apresentada da ao amor uma abrangéncia privilegiada.
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