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RESUMO

Essa tese insere-se na interface dos Estudos de Género, Poéticas de Oralidade
e Decolonialidade. Versara sobre as representacdes do feminino e seus saberes
tradicionais, que, de ha tempos, sdo debatidos em ambientes académicos e em
diferentes plagas sociais; pensar a (s) mulher (eres) em seus processos/vivéncias,
constituiu um discurso politico e cientifico potente na agenda do século XX e XXI.
Dessa forma, o presente texto traz como corpus de abordagem as narrativas orais de
sete mulheres oriundas de comunidades tradicionais nas/das Amazonias da regiao
bragantina (no estado do Pard), interpretadas, elas e suas estorias, a luz de
categorias, tais como: interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019), identidade e memdria
pessoal/coletiva (RICOEUR, 2000), (HALBWACHS, 2013) e rastros (GAGNEBIN,
2006). O recurso metodolégico que valer-nos-emos sera a cartografia, haja vista
reconhecermos a pluralidade, fluidez e fissuras em nosso trabalho de campo, nas falas
das entrevistadas, 0 que oportunamente nos fizeram redesenhar nossas escolhas
epistemoldgicas, pensando na exequibilidade da tese que se atravessou para um
didlogo com as religiosidades populares, saberes tradicionais e protagonismos
femininos. Aponto e aprofundo, enquanto contribuicdo académica, os conceitos de
Protoambientacdo e Vereda ldentitaria, a fim de ampliar o debate sobre a ética em
trabalhos de campo em comunidades tradicionais e, a0 mesmo tempo, experienciar
um exercicio de (co) criacdo a partir de minha escuta, assim, devolvendo/assentando
um conceito mais cabivel as experiéncias relatadas. Utilizar-nos-emos, ainda, como
suporte tedrico de autores (as), tais como, (MONTENEGRO,1994; PERROT, 1989;
GEERTZ, 1978; DURAN, 1997; MAUSS, 2003) dentre outros (as).

Palavras-chave: Religiosidade; Oralidade; Racismo; Sexismo; Ancestralidade.



ABSTRACT

This thesis is situated at the intersection of Gender Studies, Poetics of Orality,
and Decoloniality. It focuses on the representations of femininity and its traditional
knowledge, which have long been debated in academic settings and various social
contexts. Considering women in their processes/experiences has constituted a potent
political and scientific discourse in the XX and XXI centuries. Thus, this text examines
the oral narratives of seven women from traditional communities in the Amazonas
region of the city of Braganca (located in the state of Para, Brazil), interpreting them
and their stories through categories such as intersectionality (AKOTIRENE, 2019),
identity and personal/collective memory (RICOEUR, 2000), (HALBWACHS, 2013),
and traces (GAGNEBIN, 2006). The chosen methodological approach will be
cartography, acknowledging the plurality and fluidity in our fieldwork and the voices of
the interviewees, which prompted us to reconsider our epistemological choices and
contemplate the feasibility of a thesis engaged in a dialogue with popular religiosities,
traditional knowledge, and female agency. As an academic contribution, | introduce
and delve into the concepts of Proto-ambientation and Identitary Path, aiming to
broaden the debate on ethics in fieldwork in traditional communities and,
simultaneously, engage in an exercise of (co)creation based on my listening, thus
offering a more fitting concept for the shared experiences. Additionally, we will draw
on the theoretical support of authors such as (MONTENEGRO,1994; PERROT, 1989;
GEERTZ, 1978; DURAN, 1997; MAUSS, 2003), among others.

Keywords: Religiosity; Orality; Racism; Sexism; Ancestry.
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INTRODUCAO

O paradigma de pensar o mundo de forma fragmentada, que consolida as
ciéncias modernas nascidas no século XVII, mostra-se, sobretudo a partir da
primeira metade do século XX, insuficiente para compreender a
complexidade dos fendbmenos — sejam eles fisicos ou sociais. Uma ecologia
dos conhecimentos, hoje em construcdo, reconhece a multidimensionalidade
dos fenbmenos e a interconexdo entre sistemas, ao mesmo tempo em que
reafirma a diversidade cultural e cognitiva como principios capazes de
ultrapassar a “monocultura da mente” e questionar a ocidentalizagdo do
planeta (Maria da Conceicdo de Almeida, 2008, pg 105.)

ApO6s numerosos estudos realizados nas ultimas décadas tutelados
pela via hegemodnica, fica claro que as diversas experiéncias de
desenvolvimento propostas para a Amazonia faliram em sua missdo de
desenvolver a regido; sdo excludentes, comprometem ou destroem a rica
multiculturalidade da Amazo6nia, levam a homogeneizacdo cada vez maior
das sociedades, dissolvendo num todo comum as particularidades e
especificidades dos grupos sociais (Violeta Refkalefsky Loureiro, 2012, pg
528-529.)

A presente pesquisa tinha como ponto inicial as relagdes psicossociais de
mulheres amazoénidas a partir de estudos postulados por Carl Gustav Jung nas suas
indicacdes sobre arquétipos, especificamente o da Grande-Mae, tais intencdes foram
abandonadas durante o trabalho de campo, nos dialogos com as mulheres

entrevistadas, cujas narrativas orais seréo o corpus para o debate da presente tese.

Nos idos do segundo ano de doutorado (2019), assumo, eu ainda pensara a
(s) mulher (es) de forma a essencializar/compartimentalizar parte de suas vivéncias.
Perdurara em mim um olhar viciado, fruto de minha parca leitura da/na literatura de
critica feminista e debates os quais fui interagir (timidamente) somente nos ultimos
guatro anos da producdo da tese. Minha Gtica mais purista, equivocada, jamais

funcionaria para a empreitada que estava por vir.

Em dialogos na orientac¢do, no grupo de pesquisa, em eventos, volto a pensar
possibilidades que me conduzissem a um caminho permeado por relacdes de
empréstimos identitarios, que me apresentassem mulheres cujas vivéncias fossem
atravessadas por conhecimentos oriundos de diferentes matrizes da formacédo do
povo brasileiro, cujo dialogo (violento) entre racas, classes, géneros e credos se

mostrassem latente nas narrativas orais das entrevistadas.



Julgo importante salientar que a minha trajetéria académica em quase nada
flerta com a pesquisa que aqui defendo. Minhas producdes se alinharam, de outrora
até aqui, mais entre os transitos intersemioticos junto ao cinema e a literatura e demais
linguagens artisticas. O interesse por esse viés de pesquisa com poéticas de
oralidade, memdria e identidade se deu a partir de leituras na disciplina Literatura
Amazénica, ministrada pelo Prof°. Dr° José Guilherme Fernandes, na Especializacdo
Lato Sensu em Ensino e Aprendizagem em L. Portuguesa e Literaturas, na
Universidade Federal do Para (UFPA), pelos idos de 2011.

Na escrita do projeto aprovado no Programa de Pdés-graduacdo em Letras
(Doutorado-UFPB), conceitos como a interseccionalidade e rastros (melhor abordados
nos capitulos seguintes) ainda ndo me eram de intengcdo, enquanto componentes
dessa tese. Eles adentraram ap0s o trabalho de campo e a leitura de textos de Carla
Akotirene (2019) e Kimberlé Crenshaw (1989) cujas contribui¢ées funcionariam com
mais pericia e eficiéncia para as realidades escutadas, vistas e sentidas em meu

contato junto as mulheres entrevistadas.

Afetividades. E possivel, naquela perspectiva, que a pesquisa fosse um
resgate em minha histéria e como se deu essa relacdo com as mulheres que tive
acesso (ou nao), sobre minha mée, avos que nao conheci, tias distantes cujo contato
foi quase nulo, possivelmente uma tentativa, quase esquiza, de avivar em minha
memoaria excertos de um feminino que a vida ndo me contemplou, embora eu tenha
tido, claramente, que essa tese nunca fora uma homenagem vazia, romantica as
mulheres ou uma simples escuta, ao contrario, busquei mexer com dores pessoais e

coletivas, conflitos, lutos, narrativas de resisténcias e siléncios.

Considero essa pesquisa potente e provocadora, pois desvela siléncios
dessas mulheres, cujo trajeto historico (coletivo) € atravessado pelo escamoteamento
politico, afetivo, profissional etc... E, ainda, uma possibilidade de reflexdo sobre a
multiplicidade de identidades e suas fissuras, que passeiam em um Unico corpo, que
essas veredas se atravessam e se acidentam, provocando histdrias de vidas que nos
revelam dores, conflitos, comportamentos compulsérios, e, por outro lado, constroem

acOes de protagonismos e resisténcias.



A interrelacdo fé/credo passa a ser um elo de ligacdo entre as sete mulheres
entrevistadas, bem como suas religiosidades com acentos populares, seus mosaicos,
faces, empréstimos, possibilidades mistas de ritos e rituais; estes tornar-se-do
elementos nas representacbes e mote de minhas investigagbes, como as
entrevistadas se relacionam com suas entidades de referéncia, se essa relacdo é
comungada pelas demais pessoas de suas comunidades ou algo mais pessoalizado,
se tais cultos e processos de fé sdo bem recebidos em suas coletividades.

Dona Gléria do Curral, uma das entrevistadas, é experiente e adepta da fé
cristd. Mae Luiza de Ogum, outra entrevistada, € mulher e ndo tem por referéncia
direta uma entidade feminina, incorpora Seu Manezinho (entidade masculina, caboclo
e vaqueiro). Caira assim, portanto, parte de algumas hipoteses; eu buscara na
proposi¢éo inicial mulheres alinhadas as entidades femininas; foi no trabalho de
campo, onde a experiéncia/narrativa das entrevistadas é suprema, que tal predilecédo
se diluiu, deixando de ser elemento obrigatorio; abandono a possibilidade desse
didlogo com a entidade e centro o olhar na pessoa, nas sete mulheres que
compuseram 0O cOrpus, uma vez que 0s recortes registrados ja davam conta de
sustentar as novas hipoteses. Ndo encontrei na conversa descontraida com as
entrevistadas citadas (até o dia da entrevista) essa correlacdo direta das
Orixas/entidades femininas com as mulheres que professam religiosidades de matriz
afro-brasileira. As entrevistadas acima citadas séo filhas de entidades das matas,
estas sdo como suas casas, seus espacos de referéncias espirituais, assim como uma
espécie de incubadora de tudo o que se faz necessario para seus trabalhos de cura,

relato delas.

a Yalé é uma mulher comum, como toda outra, mas que acredita na forca que
tem, né, enquanto mulher, enquanto Mae no Santo, que eu ndo sou Mée de
Santo nenhum, eu sou Mde no Santo, no sagrado, nesse espago, que tem
defeitos como todo ser humano, mas que também reconhece as suas
gualidades, reconhece o papel que ocupa dentro desse espago, a
responsabilidade que é lidar com vocé mesmo e com os demais, dentro de
uma corrente espiritual (Mae Yalé).

tem dia, vou ja falar a verdade, que tem dia que eles fica aqui: — para onde
a senhora vai, Dona Maria? Que que a senhora vai fazer para ai? Tem dia
gue eu me sinto (ela se emociona, chora) com vontade de ir pra dentro do
mato, porque tem hora, assim, que eu me sinto, assim, que me da vontade
de sentar 14 no mato, conversar (Dona Gléria do Curral).A pesquisa se



assenta no coragdo da Amazonia bragantina, a 4gua, enquanto imaginario® e
elemento simbodlico, esta inteiramente ligada as praticas e discurso religioso
nas transcendéncias afrodiaspoérica, indigenas e cristds, uma vez que
observo seus ritos e rituais, quando assisto e escuto minhas entrevistadas
falarem suas experiéncias espirituais, quando olho para o entorno de suas
casas, com rios na frente de seus jardins, quintais, quando M&e Luiza deixa
sua comunidade para hoje, no findar da tese, ser uma moradora da Vila de
Ajuruteua (Praia de agua salgada).

Na perspectiva de rito, a agua na religiosidade cristd € o primeiro contato
oficial humano no sacramento do batismo; no estado do Para, em Braganca
especificamente, 0s rios se tornam ruas para que as procissoes fluviais (t&o comuns
por conta das festividades em ambientes ribeirinhos) se construam em espacos
terrestres e aquaticos, seja no Cirio de Nossa Senhora de Nazaré ou na saida de S&o
Benedito, no Trapiche na Comunidade do Camuta, em Braganca-PA (onde entrevistei
a sra. Diana, a promesseira); na encantaria cabocla, com ares de pajelanca a agua
assume papel fundante de cura: os banhos de ervas, de cheiro, de assento, de
cabeca, nas garrafadas (para toda sorte de fins), nos serenos e orvalhos que banham
desde as “bocas das noites™ as infusbes que devem ser usadas somente ao

amanhecer.

Eliade (1996) conclui que as aguas tomam a simbdélica da soma universal das
virtualidades; consideradas fons e origo sdo, pois, reservatorios de infindas
possibilidades do existir; elemento primordial, a agua é sustentacdo de todo “coisa”
criada, pulsdo/forca de regeneracdo fisica e espiritual, propulsionadora de fertilidade,

mote de pureza e virtude.

Bachelard (1989) alinha a agua a simbdlica da maternalidade intrauterina,
quando postula que “dos quatro elementos somente a 4gua é que pode embalar. E
ela o elemento embalador” (p. 136). A partir de tal compreenséo, afirma que “inumeras
referéncias literarias provariam facilmente que a barca encantatéria, que a barca

romantica €, sob certos aspectos, um bergo reconquistado”, ja que “a agua leva-nos.

I Imaginario é o “conjunto das imagens e relagbes de imagens que constitui o capital pensado do
homo sapiens; aparece-nos como um grande denominador fundamental onde se vém encontrar todas
as criagdes do pensamento humano” (DURAN apud RIBEIRO, 2009, p. 109)

2 Express3o nortista utilizada para designar o “anoitecer”.



A agua embala-nos. A agua adormece-nos. A dgua devolve-nos a nossa mae [sic]” (p.
136). Nesse sentido, a 4gua € lida como elemento atravessado pelas pulsfes de vida,
se olharmos para o embalo como um fisico e poético retorno a mae, e, a0 mesmo

tempo, de morte, quando do mergulho em suas profundezas.

Ainda sobre 4gua: a praia de Ajuruteua3, situada em Braganca-PA, fora um
l6cus de pesquisa abandonado em virtude da pandemia de covid-19, as senhoras a
guem me aproximei no correr do ano de 2019 mudaram-se de residéncias (foram
acolhidas nas casas de filhos e/ou outros parentes), uma outra fora impedida de ser
entrevistada, haja vista o isolamento proposto naquela ocasido, para além de
“velhinha” (palavras dela) passava por um quadro de Alzheimer, o que acabara
deixando minha pesquisa orféa de narrativas oriundas de mulheres moradoras da
“Princesinha do Atlantico™. Retomo essas imersdes do trabalho de campo, como
forma de agradecimento e registro dessas contribuicbes que ndo puderam ser

oficializadas na presente pesquisa.

Impedimento semelhante acontecera na Comunidade do América
(comunidade quilombola)®, no instante em que busquei novo contato para efetivar as
entrevistas e obtive a negativa da representante da comunidade, que me alertara
acerca da impossibilidade de concluirmos o nosso processo, haja vista o alta

letalidade da Covid-19, meados de maio de 2020, o que me motivara a buscar novas

3 Segundo Busman et. al. (2003), “a Praia de Ajuruteua esta localizada na regido do Salgado
Paraense, litoral nordeste do estado do Pard, a Ilha de Ajuruteua esta situada a 36 km do municipio
de Braganca e 258 km da capital, Belém. Esta praia de, aproximadamente, 2,5 km de extenséo vem
enfrentando um progressivo recuo na linha de costa, decorrente dos processos erosivos que
predominam na regido. A costa bragantina é tectonicamente do tipo trainling edge coast (Inman e
Filloux, 1960), com topografia plana e ampla plataforma continental, sendo caracterizada pela acédo
de macromarés, com amplitudes em torno de 4,8 m (DHN, 2003). A influéncia de marés equinociais
se faz sentir, especialmente, nos meses de marco, abril, agosto e setembro. A praia de Ajuruteua
margeia 0s manguezais adjacentes e esta seccionada pelos canais de marés” (p. 1).

4 Deferéncia carinhosa e local dos nativos da paradisiaca Praia de Ajuruteua.

5 Segundo Santiago (2019), o Quilombo do América € uma Comunidade reconhecida legalmente, com
moradores que se autodeclaram povos pretos, possui modo de vida na lavoura, na catacdo de
caranguejos, cultivo da mandioca e producéo da farinha. (...) O Quilombo do América da Amazbnia
bragantina, distante 8,5 km do centro urbano de Braganga com acesso pela Rodovia PA 458, via
asfaltada, e pela estrada sem asfalto do Tamatateua, Taperagu-campo Km 5, da RESEX-MAR. O
transporte publico ndo atende o Quilombo, o trajeto pode ser feito de carro, moto, bicicleta e etc. A
duracao da viagem de carro passeio dura entre 20-25 minutos. Na Comunidade n&o existe coleta de
lixo, ruas asfaltadas, transporte publico, tampouco, saneamento basico, apenas abastecimento de
agua



personagens para conclusdo de meu “campo”, agora com todas as sang¢des impostas
pelo periodo pandémico, sobretudo a impossibilidade de ser acolhido por dias nessas
residéncias, a limitagdo do contato fisico e a ideia nefasta da presenca externa
naguela situagdo em que as pessoas a serem entrevistadas se encontravam, bem
como a vida social e cultural e religiosa das comunidades totalmente paradas e

enlutadas.

Na leitura das transcricbes das sete entrevistas fica visivel que alguns
registros parecem ser mais afetivos e informativos com detalhes forjados no contato
maior e nas experiéncias cotidianas trocadas com quem pude acessar mais
intimamente. O trabalho de campo foi uma imersdo profunda e coletiva, cujas

aberturas foram concedidas por essas mulheres, mas também por seus familiares.

Falo acerca desse meu trajeto na intencdo de dar caminhos para que
compreendamos que tal fase da pesquisa se construiu e concluiu, forcosamente, em
um periodo [absurdamente] atipico, e mais: metodologicamente, o trabalho de campo
estaria sendo pensado com profundos empréstimos e ares etnograficos e/ou
cartograficos, me decidi por este ultimo. Minha tese se constroi, de entdo, como um

estudo cartografico.

Acresco tais informacdes ndo como exercicio de justificativa vazia, mas na
intencdo legitima e digna do registro de como estivera sendo esse processo,
funcionando, portanto, como esclarecimentos necessarios acerca das condi¢cdes de
feitura da tese que este pesquisador (e equipe: pessoas entrevistadas, fotografos,
motoristas, orientadora e diversos profissionais do Programa de PoOs graduacdo em
Letras-UFPB) se submeteu/teram ao insistir em continuar na empreitada da
cartografia, abandonando (aqui e acola) alguns preciosismos que uma pesquisa dessa

estatura careceria.

Alids, faz-se necessario afirmar que, Comunidades e/ou povos Tradicionais,
sdo conceitos construidos a partir de histéricas lutas e debates pelos seus direitos, a
fim de que se registre, se enalteca e se guarde, ndo somente 0s seus territorios fisicos,
naturais, mas suas ressonancias humanisticas e simbélicas. O Decreto Federal n®

6040, art. 3,1, de 07/02/2007, afirma que Povos e Comunidades Tradicionais, sao:



grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas préprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condigdo para sua reproducao cultural,
social, religiosa, ancestral e econbmica, utilizando conhecimentos, inovacdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradicao.

Conforme Moraes et al (2015), Silva (2007) e Diegues et al (2000) as
comunidades tradicionais, caracteristicamente, sdo autossustentaveis, alinhadas a
producéo de recursos oriundos da terra ou de suas hidrografias (no caso de
comunidades pesqueiras), sendo assim, suas moradias e espacos de sociabilidades
impossibilitados de mudancas abruptas, tais como as resultantes da implantacdo de
grandes projetos exploratorios (mineradoras, barragens, hidrovias, ferrovias...),
ocasionando assim uma ambientacdo alinhada a preservacdo, a sustentabilidade,
aspecto conflitante com os resquicios politicos e econémicos do Brasil de base agraria
do século XX e o impulsionamento do agronegdcio atual, contexto de lutas, conflitos
e mortes, que resultou em politicas estatais que dialogam e deliberam, na atualidade
e em esfera global, sobre indicadores do Meio Ambiente, a fim de mostrarem em
dados cientificos um Brasil consonante com a agenda ecoldgica global, extremamente
debatida no século XXI, ainda que em um mundo atravessado pelo capitalismo
avassalador. As comunidades e/ou cidades as quais fui recebido foram Curral Velho
(Capanema-PA), Mirasselvas (Capanema-PA), Camutd (Braganca-PA), Acarajo

(Braganca-PA), Tracuateua-PA e Jiquiri, em Braganca-PA.

E nesse contato mais intimo em minha estada nas comunidades tradicionais
gue eu me enveredo para outros entendimentos do que viria a ser essa tese, passo a
entender essas mulheres como entes que transitam entre os saberes tradicionais, mas
gue funcionam (também) como acolhedoras psicologica e espiritual de enfermos,
cujas praticas se dao a partir da materializacéo de seus ritos /cultos e da relacdo que
constroem com suas vizinhangas e grupos. Percebi, de logo, que eram experiéncias
plurirreligiosas, com acentuado teor cristdo apostélico romano, com énfase em
leituras, vez e outras, mais conservadoras em que, a0 mesmo tempo essas tais
relacdes produziam personagens que contavam suas histérias a partir de narrativas
de tensionamentos, erigidas sob fissuras. Avanco para um debate que que busca
interpretar minhas entrevistadas (Dona Gléria do Curral, Dona Nazaré parteira, Mae

Yalé, Mae Luiza, Dona Rosa da Cruz, Dona Maria de Jesus e Dona Diana



promesseira) a luz da interseccionalidade, memoria, identidade e rastros, uma vez
gue suas estorias, mesmo narradas sob viés de protagonismo, aprofundam questbes
(historicamente) produzidas pelo sexismo, empurrando-as para as Vvioléncias
ocorridas em suas veredas identitarias de mulheres racializadas, periferizadas, de
religiosidades nao crista, faces que, a priori, me empurraram a compreendé-las como
mulheres oprimidas na vida social, porém valorizadas no simbdlico, que se forjaram
na esfera do exequivel, onde qualquer teoria que Ihes queira traduzir, somente
conseguiria a partir de uma complexa e ampla imersdo em seus feitos, em suas
praticas, (auto) constru¢cfes, em seus movimentos de resisténcias, ndo me furtarei de

foco nessa demanda...

Os Rastros, alias, adentram minhas perspectivas, a partir do trabalho de
campo; visualizo/registro experiéncias incorporadas na cultura local das comunidades
investigadas que funcionam a partir de marcadores oriundos de outros processos
culturais de contato (herdados do encontro colonial) presente na regido bragantina,
seja em sua estrutura arquitetonica, seja em seus habitos alimentares, religiosos e
medicinais, dentre outros. Esse movimento de incorporacao € tema no trabalho de
Pacheco de Oliveira (2000), onde ele aborda a possivel atualizacdo cultural como
iniciativa dos proprios grupos. Afinal, parafraseando Malinowski (1978), estar em

contato € se comportar mais ou menos como os “outros” se comportam.

Ressalto que todas as comunidades que estabeleci vivéncia organizam-se,
economicamente, mais a partir da lavoura familiar e menos da pesca para a
subsisténcia, estipulam relacdes de trocas de produtos alimenticios, em especial a
farinha de mandioca, possuem, em sua maioria, acesso a internet (ainda que
precario), luz elétrica e a agua € proveniente, via de regra, de pocos, constroem
relacBes de solidariedade. E nessa ambientacdo que meu olhar passou a procurar
tracos que me levaram a reorientar a episteme da pesquisa, foi no exercicio da
sensibilidade de construir novas possibilidades e perceber outras urgéncias que essa
tese avancou, por exemplo, para visualizar o vestuario como elemento histérico, o
vocabulario e suas variacdes, a insisténcia em um modelo societario distanciado do
gue eu viera (citadino, neoliberal), visdes de seguranca publica, de publico e privado,
guestdes relacionais, etarias, dentre tantos elementos culturais, me atravessam e

passo a percebé-los, ndo como caminho natural, mas Rastros.



Paul Ricoeur apud Emerson Oliveira (2009), pensando conceito Rastro,
metaforicamente, compara-o como uma “falta de ajustamento da imagem presente a
impressao deixada como por um anel de cera” (p. 11), ressalta mais a frente que “a
metafora da cera conjuga as duas problematicas, a da memdria e do esquecimento”
(idem, p. 37). O referido autor afirma que impresséao (enquanto escrita) e rastros, ainda
gue por linhas ténues, sao constructos diferentes e considera que ha “trés empregos
da ideia indiscriminada de rastro: rastro escrito num suporte material, impressao-

afeccdo ‘na alma’, impressao corporal, cerebral, cortical” (idem, p. 34).

a nossa saia € uma saia muito larga, uma saia bem comprida, antigamente
nao, elas vestio qualquer saia, qualquer blusa, né, entdo ela mudou nesse
estilo, ela mudou isso, hoje em dia, cada Maruja procura se arrumar melhor,
todas quere chegar bem, mesmo que quando a gente vé uma que nao ta bem
arrumada, a gente ja acha muito diferente, né, se a saia tiver mais curta, eu
sou... eu vou chamar pra ali, vou conversar, pra que fique certo com as outra,
por que nés, eu como Capitoa, eu fico... sempre eu té vendo, &, vendo aquilo,
sempre eu td6 olhando o que ta diferente das outras, para poder chamar, pra
conversar... (Maria de Jesus - Capitoa da Marujada).

O “querer chegar bem” enfatizado pela capitoa da marujada de
Braganca-PA, Dona Maria de Jesus traduz um elemento pouco discutido quando
tratamos de religiosidades, ainda que populares, a vaidade, ou mais, as relacfes de
poder e disputa pelo poder que se estabelecem aos que estdo bem ornados e os que
nao estdo, um possivel marcador do embranquecimento da festa religiosa, a qual
trataremos nos capitulos seguintes e o0 retoque eclesiastico e cristdo (enquanto
instituicdo) de recato e uniformizacdo moral frente ao elemento profano téo
caracteristico (outrora) da festividade em questéo; é nesse entrelugar da memoria e
do esquecimento e/ou silenciamento que encontramos materialidades para

investigacdes e possibilidades de leituras.

Para além da uniformizacdo das marujas, essa fala revela, no tempo presente,
a necessidade da mulher maruja se “enfeitar” para esses festejos (em varios dias), de
estar bela, bem posta, de expor suas joias/bijuterias, assim como seus pés descal¢cos

nas ruas da cidade de Braganca-PA, n'um passado e presente conversando,



ininterruptamente, com enfoque ao dia da procisséo do Glorioso S&o Benedito, 26 de

dezembro.

Um outro dado a que, historicamente, se nota na fala de Dona Maria de Jesus,
€ gue a Marujada, na soleira do tempo, é resultado, hoje, de processos e dialogos
com a memoria oficial, acordos de sobrevivéncia, embranquecimentos culturais e
estatais. Ela acresce identidade a outros grupos, transeuntes na regido, que, com o
passar dos anos, entendem essa manifestacdo como algo pertencente a eles
(também). A partir do pressuposto de que a identidade é uma representacado
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2006), os critérios de identificacdo sédo eventuais

objetos de representacdes mentais, quer dizer, de atos de percepcédo e de
apreciacdo, de conhecimento e de reconhecimento em que 0s agentes
investem 0s seus interesses e pressupostos, e de representacfes objectais,
[...] em coisas ou em atos, estratégias interessadas de manipulagéo simbdlica
que tem em vista determinar a representacdo mental que outros podem ter
destas propriedades e de seus portadores (BOURDIEU, 2001, p. 112)

Ha, a partir de entdo, um agregamento etario marcado pela presenca de
pessoas mais novas, processo mais massivo, dai a fala da capitoa sobre vestimenta,
a reiterada preocupacao pela uniformizacéo das pessoas, a festa (em si) torna-se um
fetiche (vide Marx), a indumentéaria feminina também (saia vermelha plissada, camisa
de cambraia e chapéu com penas de pato e ornado com fitas), uma vez que a
masculina, em tudo, é mais simpldria e sem grandes adornos (somente calca e camisa
manga-comprida, ambas brancas, cinto preto, fita vermelha no braco e chapéu branco
c fita vermelha), que nos remete, numa leitura mais simpldria e a primeira vista, a Seu

Zé Pilintra®, figura cultuada nos terreiros de religides afrodiaspoérica, tais como a

6 Almeida (2018, p. 83) descreve Zé Pelintra da seguinte forma: "Zé Pelintra é
uma entidade hibrida, ou seja, abrange diversas mesclas interculturais, podendo
assumir varias faces e papéis no desenrolar de suas fungfes. Pode transitar de um

universo a outro, trabalhar na direita ou na esquerda, dependendo da necessidade



Umbanda, o que desnuda material e imageticamente, em rastros, a heranca negra
africana da Marujada de Bragancga, oriunda da presenca de escravizados na regiao,
guestdo que aprofundarei no terceiro capitulo, que tratara, dentre outras coisas, sobre

religiosidades populares.

Tomo, metaférica e poeticamente, a expressao vereda como solucdo para a
divisdo de meus 4 capitulos, uma vez que estive construindo, em sua maioria, essa
pesquisa dentro dessa paisagem/ambientacéo, estradas de terra, caminhos de chao
batido, barro cortado pela for¢ca do inverno amazonida, questdes que pautaram as
realidades vivenciadas que vivenciei nesse percurso de trabalho de campo, que me
foram massa e cimento para compor o corpus utilizado, por isto, vereda passa a ser
(também) um exercicio de reflexdo epistemologica ja que, nestas, cheguei a caminhos
gue me oportunizaram uma abordagem das narrativa dessas sete mulheres
entrevistadas, onde, estas Ultimas se tornam nortes politicos, conceituais e éticos
pelos quais me guiei, orientado, de sempre, por uma profunda necessidade de

construir um estudo honesto, critico e atual sobre essas sete mulheres.

A vereda | esbocard meus caminhos acerca da feitura da tese, minhas
inclinacdes iniciais, as declinacbes teoricas, 0s passeios poeéticos e a interrelacao
entre 0 pesquisador, a Universidade Federal da Paraiba (no que tange ao programa
de Doutorado), a Universidade Federal do Para (junto ao Programa de Mestrado que
me recebeu como aluno especial, as comunidades tradicionais que estive em vivéncia,
as pessoas no geral e as metodologias adotadas para a presente producao

académica.

A Vereda Il apresenta a cidade de Braganca e regido bragantina, em uma
perspectiva mais pessoalizada, intima, vista sob um prisma poético de como construo
pertenca com o l6cus, desde tenra idade até a atualidade, me organizo como narrador
autodiegético, a fim de estabelecer dialogo com a escolha metodolégica da

cartografia, quando essa retira, em partes, de sua responsabilidade a métrica do mapa

pratica e imediata, das circunstancias impostas pelo ‘trabalho’, pelo médium ou pelo

adepto.”



tradicional, assumindo de entdo um carater mais subjetivo, construido na memodria,
com pontos e linha que dao direcdes ao grupo que os conhece, aquilo que faz sentido
ao grupo. A Vereda Il é, ainda, o que restou (me refiro as fotos) da imersdo nos
estudos propostos pela perspectiva da Antropologia visual, quando coloco em sépia
todas as imagens utilizadas, construindo dai uma narrativa imagética que conta
acerca de minha construcdo pessoal e coletiva no lécus escolhido, a regido
bragantina, conto sua histéria oficial, sua relevancia comercial e cultural e me
embrenho em questionamentos sobre a histéria oficial, colocando-os em suspenséo,
vendo-os também como construcdes poéticas, ainda que alinhadas a discursos
colonialistas, inventados, ferida aberta até o tempo presente nos discursos sobre a

regido em questao.

A Vereda lll e a Vereda IV poderiam ser um unico capitulo, ao tratar sobre
sete mulheres que séo expoentes de saberes tradicionais, me vi na obrigacao de
tentar agrupa-las em dois eixos: a vereda lll versara sobre os saberes tradicionais,
como essas mulheres se relacionam com suas comunidades no que tangem suas
feituras de curas (especificamente), como se sentem acolhidas (socialmente), como
se construiram mulheres de referéncias religiosas nesses contextos, trazendo para o
debate a ressonancia do uso desses ritos como saber tradicional, ao passo que a
Vereda IV se da mais alinhadas as narrativas que tratam sobre a experiéncia narrada
em cima das manifestacfes religiosas, festas e seus elementos (musicas, dancas,
figurinos, representatividades, relacdes de poder e disputas), bem como a existéncia
de processos centram a figura (no caso da capitoa da Marujada, uma mulher

afroindigena) em papel relevantissimo de destaque.



VEREDA | — TRABALHO DE CAMPO, VEREDAS IDENTITARIAS,
EXPERIMENTACOES EPISTEMOLOGICAS E METODOLOGICAS

O tempo se desvincula de experiéncias de vida, torna-se autbnomo, regulado,
impessoal, e passa a exercer controle sobre os passos de cada um [..]. A
memoria, que é transmitida por textos, objetos, pedras e maquinas, embora
dé a impressédo de preservar o passado em sua totalidade, reproduz apenas
parte do que foi vivenciado anteriormente (SANTOS, 2003, p. 19)

Lembrar ndo é a re-excitagdo de inumeraveis tragos, fragmentados, fixos e
sem vida. E uma re-constru¢&o, ou construgéo imaginativa, construida a partir
de nossa atitude em relacdo a uma massa ativa de reacdes ou experiéncias
do passado organizadas, e em relacéo a pequenos detalhes importantes que
comumente aparecem em imagem ou na forma da linguagem (BARTLETT,
1961, p. 213).

A intencdo de construir uma pesquisa cujo objetivo é revelar aspectos das
representagbes do feminino, perscrutando-as junto aos saberes tradicionais de
mulheres na/da Amazo6nia Bragantina e como se dao suas veredas identitarias (sobre

o prisma da interseccionalidade) € tarefa complexa, corajosa, meticulosa e movedica.

Cabe ao pesquisador atual compromissado com o itinerario das conquistas
(académicas e dos movimentos sociais), dos feminismos e da Critica Feminista,
atentar para conceitos tais como lugar de fala’, que tornam-se epicentrais nos

urgentes debates da acalorada agenda dos dialogos sobre género.

7 Segundo Djamila Ribeiro (2019, p. 28), o Lugar de fala se da “a partir da teoria do ponto de vista
feminista (standpoint theory), é possivel falar de lugar de fala. Ao reivindicar os diferentes pontos de
andlises e a afirmacao de que um dos objetivos do feminismo negro € marcar o lugar de fala de quem
0 propde, percebemos gque essa marcacao se torna necessaria para entendermos realidades que
foram consideradas implicitas dentro da normatizagdo hegeménica”. Ainda sobre standpoint theory,
Collins apud Ribeiro (2019) afirma que o termo ‘refere-se a experiéncias historicamente
compartilhadas e baseadas em grupos. Grupos tém um grau de continuidade ao longo do tempo de
tal modo que as realidades de grupo transcendem as experiéncias individuais. Por exemplo, afro-
americanos, como um grupo racial estigmatizado existiu muito antes de eu nascer e ird,
provavelmente, continuar depois de minha morte. Embora minha experiéncia individual com o racismo
institucional seja Unica, os tipos de oportunidades e constrangimentos que me atravessam
diariamente serdo semelhantes com os que afro-americanos confrontam-se como um grupo.
Argumentar que 0S negros, como grupo, irdo se transformar ou desaparecer baseada na minha
participacdo soa narcisista, egocéntrico e arquetipicamente pds-moderno. Em contraste, a teoria do
ponto de vista feminista enfatiza menos as experiéncias individuais dentro de grupos socialmente
construidos do que as condigbes sociais que constituem estes grupos” (p. 28).



E urgente pensar/repensar sobre a pluralidade dos significados do verbete
Mulher, enquanto categoria de abordagem cientifica e/ou sujeitas de direitos, sem
essencializacdes, bem como as infindas faces dos feminismos, cujos corpos de
mulheres pretas, indigenas, brancas, trans, travestis, urbanizadas, rurais, ribeirinhas,
desde sempre, vém sendo violados na histéria da humanidade. E responsabilidade
politica e académica de todo pesquisador, homem, cis, ao propor um estudo cientifico
gue verse sobre as mulheres (e suas cosmologias) se questionar se esse ainda € um
lugar que nos cabe, haja vista o trajeto danoso em varias frentes sobre os quais

produzimos.

1.1 PARA COMECO DE CONVERSA: HOMEM PESQUISA MULHER?

Cabe a um homem cis® encabecar/ser voz, na contemporaneidade, para uma

producéo cientifica que verse sobre o feminino, €, ainda um lugar possivel?

Abro esse subtdpico com tal questionamento por compreender que devemos
debater producbes desalinhadas de discurso ético em referéncia aos sujeitos em
linhas gerais, especificamente, aos grupos marginalizados, minorizados,
estereotipados, subalternizados na sociedade; historicamente, a ciéncia nao foi um
lugar de acolhimento a essas demandas, determinados estudos foram extremamente
danosos ao andamento emancipatorio, juridico e psicossocial de diversos grupos e

corpos.

N&do farei uma genealogia de erros académicos que desaguaram em
abominacfes cientificas que culminaram em preconceitos e limitacdes de viveres
arraigados até os dias correntes, tais como estudos que se enveredavam a questionar
a capacidade cognitiva de pessoas negras, a fim de |hes/nos inferiorizar e justificar a

escravidao, capitulo catastrofico da histéria da humanidade, ou estudos que

8 0O termo Cisgénero esta atrelado a uma légica que fomenta o pensamento e construgéo de histéria
de vida de uma pessoa identificada junto & sua natureza biolégica, muito embora
saibamos/acreditamos que o género, seja masculino ou feminino, é, sobretudo, uma construcéo
social, por isto ndo condicionado a existéncia de uma determinada genitalia/6rgaos reprodutivos, tal
como discute Judith Butler (2003).



alinhavam a histeria, especificamente, como um doenca alinhada ao género, a fim de
travar a emancipagédo feminina, dificultando, em todas as ordens, a marcha das

mulheres rumo as trajetorias libertarias das violéncias de género.

E de minha compreens&o que a ciéncia (em varios paradigmas) e seus rumos
€, também, uma escolha politica, atravessada por relacfes de disputas e poderes e
gue, historicamente, esteve servindo ao cisheteropatriarcado, branco, judaico Cristao,
inviabilizando, ja nas questdes de minha pesquisa, por exemplo, a construcao da
identidade negra na Amazoénia, quando endossa o “paradigma da morenidade”, a fim
de promover como verdade absoluta a ideia de na¢do intrinseca ao questionavel mito
da democracia racial no Brasil, ou quando, desde tenra idade temos acessos ao
indigena dogmaticamente essencializado em um unico fenotipo nos livros utilizados
na educacéao basica, o que patrocina, enquanto signo semioético e politica, uma visao

rasa, nebulosa, tendenciosa, singularizada dos povos originarios.

Iniciei minha pesquisa com duas intenc¢des as quais ndo consegui abandonar

por vontade propria:

1) o processo de trabalho, de campo e/ou escritas® da tese, deveria acontecer
fluido e organico!®. Mesmo orientado de que minha presenca nas
comunidades tradicionais gerava alteracdes, olhares, mudancas de
posturas (minhas e das pessoas), de que se estabelecia a partir de uma
correlacdo de forca, flagrada, inevitavelmente, pela forma como eu me
portava, falava e vestia (diferenciada deles), e, em especial, por néo ser
dali, por ndo ser aparentado com nenhuma pessoa, por ser um estranho
interferindo naquela paisagem ja tdo costumeira entre os moradores

intentei, de inicio ao fim, construir com honestidade uma relacédo de troca

9 Escritas, no plural € uma referéncia aos outros recursos comunicadores que utilizaria no texto escrito
da tese, fotos, poemas escritos a mao, intervencgdes artisticas na feitura do texto e cartas (que foram
ja utilizadas no texto apresentado a banca de qualificagdo), em suma, a ideia de escrita em ambito
ampliado.

10 Utilizo a expressdo organico para designar o meu tempo de producdo junto as relagdes que me
atravessariam, em especial, no trabalho de campo, na curadoria (escolha) das sete mulheres
entrevistadas, a construcdo do corpus estaria desalinhada das obrigagbes burocraticas propostas
pelo meu pré-projeto inicial, uma vez que, somente em campo, entendi determinadas demandas que
me apareceram como processos limitadores de minha vivéncia: uma pandemia, por exemplo.



cultural, afetiva e de acolhimento, para somente apds avancar
determinadas barreiras, eu iniciar, de fato, a construcdo fisica,
materializada do corpus da pesquisa (as entrevistas e as documentacdes
necessarias para poder expor os primeiros resultados do que eu buscara
abordar).

2) A relacdo seria marcada pelo dialogo fluido, inserido aos poucos nas
rodas, junto as mulheres, aos seus esposos, filhos, sobrinhos e netos...
como que, alguém que vinha passar fins de semana e ficava mais uns dias,
fiz farinha, banhei nos igarapés publicos e de fundos de quintais nas
comunidade, apanhei acai, telhei casa de vizinhos, fui figura presente em
festas organizadas e ambientadas ali, dancei com as pessoas, aprendi e
ensinei, tornei-me, em alguns casos, pessoa de confian¢ca naquelas casas
gue me foram abertas as portas, mediador de conflito me vi imerso e aceito,
ndo como um deles (nunca foi minha intengcédo), mas como o Jodo que
estava a fazer um trabalho no Para, cujo resultado se veria em alguns anos

e que aquela estada ali era uma fase desse trabalho

Esse trabalho de campo seria mais lento por outros desafios, eu jamais morei
em zona rural e sabia que poderia derrapar alguma coisa nas relagdes pessoais, nos
gostos, nos questionamentos, o que me era natural, era estranho ali, havia um grande
receio pessoal que essa vivéncia se transformasse em muros com as comunidades,
com essas mulheres e seus entes. A sala de aula do doutorado, junto aos debates
com colegas em pesquisas afins, me oportunizou aprendizagens pontuais para que
minha estada fosse salutar, de respeito mutuo e rica em trocas e escutas, nao
somente com as mulheres entrevistadas, mas com 0s que compunham seus grupos

comunitarios.

Para além da fluéncia tedrica acerca desses processos 0S quais eu era
apenas iniciado (em alguns temas), careceria da permissao afetiva dessas pessoas a
guem eu intentava conhecer com mais profundidade, inclusive ganhar a afeicdo e
confianca para poder tocar em temas que poderiam ser traumaticos em suas
trajetérias de vida, tais como abortos (espontadneos e tdo comuns nas narrativas
extraoficiais de mulheres que, por sua condicdo de pobreza, ndo conseguiam fazer o

pré-natal), ou situacdes de violéncia doméstica, questdo silenciada em todas as



comunidades, uma vez que a maioria das pessoas sdo aparentadas, casam cedo,
engravidam e compdem familias ainda na adolescéncia, carecendo dentre algumas
coisas, do apoio e boa relacdo entre ambos nucleos familiares. Carecia, sob a
percepc¢édo do grupo, ser lido como alguém digno de ouvir e vivenciar as socializacées
dessas sete mulheres e trabalhar na construcdo de um questionario semiestruturado
fizesse da entrevista um problema para elas apdés minha estada nas suas
comunidades, principio atravessado em quaisquer falas e acbes minhas, desde meus

entendimentos sobre o cuidado ético nessa labuta.

A construcéo do trabalho de campo intentou registrar/localizar narrativas de
sete mulheres ocupantes de espacos de poder, ainda que simbodlicos, em suas
comunidades tradicionais. O fio condutor que iniciara minhas buscas se deu na logica
de oferta/procura desses saberes, como servigos ofertados por essas mulheres,
somente na vivéncia com elas compreendi que dinheiro e outras formas de

pagamentos nao era o fator determinante nessas relagoes.

Conforme Brandao apud OLIVEIRA (2022), o trabalho de campo é

uma vivéncia, ou seja, mais do que um puro ato cientifico, como talvez
pudesse ser um trabalho de laboratério, no caso de um psicélogo
experimental, ou a pesquisa de gabinete de um economista. O trabalho de
campo, a pesquisa antropoldgica, para mim, € uma vivéncia, ou seja, € um
estabelecimento de uma relacéo produtora de conhecimento (...) ainda que o
antropélogo possa se armar de toda uma intencdo de objetividade, de
obtencéo, de producdo de dados e informagBes, os mais objetivos, 0os mais
reais (NAo sei se com aspas ou sem aspas) possiveis, de qualquer maneira,
muito mais do que em outros casos, todo trabalho de producdo de
conhecimento ai se passa através de uma relacdo subjetiva. A pessoa que
fala, fala para uma outra pessoa. Uma relacdo entre pessoas que tem uma
dimenséo social, e uma dimenséo afetiva se estabelece (p.33).

Ambientada na Amaz6nia bragantina, minha tese aborda, ainda, acerca dos
desafios e experiéncias de sete mulheres frente ao sexismo, ao racismo e as
opressodes acerca de seus credos, comungando conceitos, tais como: o machismo
estrutural, a intolerancia religiosa e toda sorte de processos referentes as

religiosidades, contextos de curas (aqui entendidos como saberes tradicionais), suas



acidentadas veredas identitarias, em suma, como Se constroem suas
interseccionalidades (AKOTIRENE, 2019).

Segundo Carla Akotirene (2019):

A Interseccionalidade visa dar instrumentalidade tedrico-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado —
produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sao repetidas
vezes atingidas pelo cruzamento e sobreposicdo de género, raca e classe,
modernos aparatos coloniais (p. 14).

Descompartimentalizar minha visdo essencializadora e limitada sobre essas
mulheres e suas praxis foi um trajeto custoso, porém acertado para um itinerario ético
proposto, uma vez que iniciei a protoambientacédo (conceito que debaterei no correr
do capitulo) ainda atravessado pelos postulados Junguianos (arquétipos, Grande-
Mae, Inconsciente coletivo, dentre outros) que seriam abandonados na experiéncia da
escuta durante o trabalho de campo; meu estado da arte (fase de construcao de
suporte tedrico-critico) ndo mais me valeria, mudei perspectivas, fui tomado por outras
sensibilidades, por outras intencbes, pois as narrativas das sete mulheres

extrapolaram as minhas hipoteses, eram outras as mulheres que encontrei.

Me incomodaria reproduzir o passado: ser um homem que fala sobre

mulheres, talhando-as em recortes limitados, conforme cegueiras e escolhas politicas.

Aqui, a interseccionalidade funcionara como aparelhamento tedrico e
metodolbgico, ndo somente como perspectiva; vara minha tese a fim de dar conta do
debate e recortes de género, raca, classe e credo na vida das sete mulheres
entrevistadas; desconstruo o conceito proposto por Carla Akotirene (2019), nominado
Avenidas Identitarias, por Veredas ldentitarias, uma vez que considero relevante
pensar a vereda pelo marcador de georreferenciacdo, pensando, por exemplo as
mulheres em suas multiplicidades, respeitando-a m seus contextos mais distanciados
da vida urbana, a ideia de vereda concentra inclinacbes a experiéncias mais

rizomatica, por esse trabalho ser uma cartografia acho justo (re)alinhar esse conceito.



Refletir sobre as vivéncias dessas mulheres em consonéancia com a
Interseccionalidade torna-se possibilidade impar da academia, dentre tantas coisas,
louvar o feminismo negro que, em contribuicdes mais diretivas, aponta as mulheres

racializadas como as mais acidentadas nessas veredas identitarias.

Alias, se a ciéncia em seu locus hegemobnico (a academia), permitiu a
producdo de conhecimentos que apequenaram a experiéncia/existéncia das
mulheres, desta vez, tornar-se-a palco de um estudo compromissado com as agendas
feministas do século XXI, uma vez que sendo discurso, fomenta e constréi “produtos
da cultura e, portanto, dependente da evolucao histérica, de novos conhecimentos e
das limitagdes, avangos e inacabamento do pensamento humano” (ALMEIDA, 2008,
p 108).

Defendo a ideia de vereda identitaria (e ndo avenida identitaria) por entender
gue esse ponto cartografico assinala outros processos de socializacdes e trocas
simbolicas, afetivas (dentre outras), entre comunidades, entre as mulheres
entrevistadas, as suas Amazonias e eu (0 pesquisador), que na curadoria de infindos
repertérios metodoldgicos, passei a (mentalmente) desenhar um trajeto (também
simbolico) entre paisagens, rios, pessoas, vendas, pontes, cruzes, compreendendo
gue o itinerario que eu me familiarizaria era um processo muito revelador da pesquisa
do trabalho de campo, passando a pensar a estrada de chéo e sem asfalto e/ou outros
tracos de urbanidade a partir de lentes mais subjetivas e provocadoras, essas veredas
rasgadas pelo inverno, esquerda e direita, me provocaram novas reflexdes as quais
fui, quase esquiza(mente), me aventurando a buscar conhecer mais intimamente

essas sete mulheres que compuseram o corpo, a voz e alma dessa pesquisa.

Considero importante essa liberdade de criacdo ao pensar essa tese como
um produto poético, que pode cocriar conceitos/categorias, descolonizar vocabularios,
sobretudo quando a natureza do texto permitir tais experimentacdes, por me

enveredar pela experiéncia ética da diversidade.

Realocar minhas intencbes de pesquisa para interseccionalidade,
memodria, identidade e rastros € uma opcéao pela postura decolonial que busco, que
guestiona os espacos de poder ao qual podem vir ocupar essas mulheres, nao tendo

o homem como a outra extremidade, mas buscando compreender esse trajeto



antropologico a partir de conquistas, processos de resisténcias, revisdes conceituais,
bibliogréaficas e criticas, movimentos de resisténcias, estratégias de sobrevivéncias,
emancipacao e protagonismos de sete mulheres. O que pode e se espera de uma
mulher branca? O que pode e se espera de uma mulher negra? O que pode e se
espera de uma mulher indigena ou afroindigena? Destas respostas buscarei
entendimentos sobre algumas vivéncias compulsorias, tais como: a gravidez precoce,
o baixo nivel de escolaridade, a exploracao do trabalho doméstico feminino e infantil,
bem como unides matrimoniais precoces (oficiais e, via de regra, nao-oficiais),
profissbes desprestigiadas adjacentes as prestacdes de servigos, ao trabalho na
lavoura e pesca com menor remuneracdo e/ou empurradas para a producao de

artesanato, corte e costura.

Alids, casamentos precoces, gravidez compulsoria, exploracdo do trabalho
infantil, sujeicdo aos maridos, pais e sogras e/ou tutoras (quando “filhas de criagao”,
a partir da pratica nociva e comum do trabalho infantil doméstico), baixa escolaridade
de umas, enquanto média e alta escolaridade de outras e como os baixos salarios
incorreram em suas memaorias pessoais, comunitarias e coletivas, ou mais, como
esses fatores desembocam nas suas experiéncias religiosas, espirituais, em seus

“religares”.

Essa pesquisa se afasta da ideia de interpretar vivéncias femininas sob o filtro
tedrico Junguiano, arquétipos e inconsciente coletivo, ndo por negar tais constructos,
mas por entender que certas marcas de sociabilidade sao resultantes do agressivo
processo de subjugacao/colonizacdo/escamoteamento social e narrativo, violacdes
de todas as ordens que sd&o, profundamente, enraizadas nos cotidianos das
comunidades tradicionais e eu, sendo 0 outro, 0 externo, jamais conseguiria uma
escuta que me desse base para, responsavelmente, abordar aquelas questbes

iniciais.

Sabia que trataria com mulheres que sdo maes (seja no santo: nos casos de
Yalé, Mae Luiza e a capitoa Maria de Jesus) comecei a pensar formas de trabalhar
isso com outras criticidades, por desacreditar da maternidade por esse viés da
romantizacao, “Dai nao ter cabimento exigirem agéncia politica para que se levantem

sozinhas depois dos impactos da colonizagcdo, nem as tratarem como a méae preta,



sobrenatural, matriarca, guerreira, que tudo aguenta e suporta” (AKOTIRENE, 2019,
p. 16).

Novos questionamentos surgem sobre a feitura ética e escolhas da pesquisa,

tais como:
1) Quem era o pesquisador que estava indo ao trabalho de campo?

2) Até onde ia minha capacidade de ver, ouvir, interpretar e aceitar fatos que
seriam relatados/descortinados?

3) Quanto de fé e sensibilidade havia em minha escuta sensivel?

4) Em qual lugar afetivo eu guardaria tais narrativas, imaginarios ou histoérias
de vida?

5) Como eu lidaria com esses afetos ou desafetos, passariam a existir?

6) Como € o pesquisador quando vai ao local que (também) é/foi sua morada

e seu espaco de vivéncia?

7) Sobre ser uma cartografia: de que, exatamente, estamos falando,

pessoas, mapas, paisagens ou territorios?

8) Alias, pode um (a) sujeito (a) da pesquisa ser um territério, um espaco,

um transito?

Apresento alguns questionamentos na intencéo de levar aos leitores dilemas
gue enfrentei em meu processo de criacdo e investigacdo, buscando outras
epistemologias que pudessem compor um estudo mais critico, atual, com funcao
social de existir e que acolhesse melhor a riqueza e diversidade do corpus que
compus; foi no processo de contato e interacdo com as sete mulheres entrevistadas
em suas comunidades tradicionais que se desnudaram exequiveis (ou ndo) alguns

eixos de partidas, os quais ja externei.

Valer-me-ei de alguns pressupostos tedricos para responder acerca de
escolhas metodoldgicas, tais como Gilberto Velho (2013), entre outros, quando

guestiona os antigos paradigmas originados sob a égide do discurso “colonialista”



sobre o “ideal” do antropdlogo em pesquisar “culturas distantes” em contraponto as
pesquisas de “sociedades complexas”, o que, imediatamente, me faz questionar o que
entendemos por “outra cultura”. E possivel fixar limites entre diferentes experiéncias

e tradi¢cdes de grupos determinados?

Metodologicamente, esse estudo assume-se como cartografia de afetos, de
perfil qualitativo, construida a partir de questionario semiestruturado elaborado para a
producéo de dados, tendo como corpus as narrativas orais de sete mulheres oriundas
e/ou moradoras de comunidades tradicionais na/da regido bragantina,
especificamente, Comunidade do Curral Velho e Mirasselvas (Capanema-PA),

Tracuateua-PA, Comunidade do Jiquiri, Camuté e Acarajé (Braganca-PA).

Na obra Cartografias contemporéneas, espaco, corpo e escrita, Almeida
(2015, p. 197) afirma que

As cartografias da contemporaneidade, por sua vez, sdo concebidas como
espacos multiplos e pluralizados, diante da enorme variedade das
experiéncias dos sujeitos em transito. Esse trabalho procurou discutir esse
espaco multifacetado das didsporas e dos transitos contemporaneos por meio
de trés tropos recorrentes nas narrativas de autoria feminina [...] ao se discutir
esses tropos em varias narrativas da diaspora e das modalidades
contemporaneas, observa-se, no entanto, a predominancia de um espaco
discursivo de articulagdo plural e uma miriade de possiveis formas de se
perceber essas recorrentes imagens

O trabalho de campo revela mulheres de comportamentos e saberes hibridos,
abeberados nas culturas de matrizes indigenas, ritos de religiosidades
afrodiasporicas, alinhavados pela inquestionavel presencal/pertencas (algumas) ao
credo cristdo apostolico romano, de matriz europeia, imprimindo dai um carater

polissémico e polifénico aos processos narrativos registrados.

Compreendi pos-trabalho de campo, reconhecendo apegos conceituais, que
minhas hipoteses estavam falhas, incompletas, inexequiveis quando confrontadas
junto ao corpus; 0S NOVOS Processos que eu pesquisaria seriam atravessados por
guestdes mais profundas, se comparados com a visao limitada de minhas suposi¢oes

iniciais, eu carecia de tempo para assimilar outras possibilidades de leituras. As



vivéncias/narrativas daquelas mulheres “puiram”!! o antigo fio condutor de minha tese,
que, dolorosamente, deixaria de versar sobre o arquétipo da Grande-mae, porém
avanca para o caloroso e urgente debate sobre Interseccionalidade, Memodrias,
Identidade e Rastros, e mais: questdes evocadas nas visdes que as entrevistadas
tinham sobre suas representacoes particulares, performances, corporeidades, falas e

silenciamentos.

E no trabalho de campo, morando nas comunidades, que compreendo a
experiéncia do (estar/ser) pesquisador ndo pode se sobrepor a experiéncia da pessoa
entrevistada e que, nesses contextos, se estabelecem infindas possibilidades de

relacBes de troca ética em ambas as partes.

Minha presenca nas comunidades, naturalmente, geraria alteracdes de
comportamentos, olhares, desconfiancas e mudancas de performances, em especial
guando essas comunidades ja tinham recebido outros pesquisadores com estudos
similares, o que me reforcou o tom e cuidados éticos que iam, desde o cuidado em
acessar essas mulheres até o processo de divulgacéo e producao de matérias desse
trabalho de campo (fotos, videos, artigos...). Essa fase da pesquisa me obriga a
compreender que nao ha neutralidade nessas experiencias imersivas e que, inclusive,
toda escolha e/ou direcionamentos s&o politicos e construidos sob uma base

ideologica.

Penso ser um constructo cientifico honesto, franco e necessario uma tese que
guestiona o real sentido de alteridade em tempo de violéncias discursivas e
simbolicas, estas Ultimas assistidas (ainda) na contemporaneidade, questdes que
desmontam e reconstroem parte da liturgia academicista, erigida sob citacGes
bibliograficas burocréticas, alinhando o produto cientifico a algum discurso mais
palatavel ou construido sob profundas limitacbes em seu aspecto ético/politico, com

experiéncias de troca humanistica/afetiva quase inexistente.

1De Poir: expressdo recorrente no norte, que designa o ato de criar laceragGes/fissuras entre as
partes.



Intento que essa tese funcione como exercicio de reflexdo para repensarmos

como construir ciéncia alinhada as poéticas de oralidades.

Conforme Hermeto; Amato; Dellamore (2019, p. 9), em Alteridades em tempos

de (in) certezas — escutas sensiveis

A agenda aberta em torno das alteridades torna-se mais premente,
considerando-se que, no tempo presente, essas tensfes se explicitam: as
alteridades se multiplicam, no entanto, tornam-se mais sutis e de mais facil
apreensdo. O paradoxo é que, embora mais ardua, essa apreensao é cada
vez mais necessaria no cotidiano atual, para vencer os limites impostos pelo
etnocentrismo — como bem anunciou Clifford Geertz (1999). O mesmo autor
chega a essa concluséo a partir da viséo classica do olhar antropolégico, qual
seja, o0 estudo da alteridade radical, considerando como nativos quaisquer
outros que sejam sujeito/objeto de pesquisa nas ciéncias humanas e sociais.
Deslocando esse principio da etnografia, ampliado o tempo presente, para
pensar a histdria oral, voltamos ao nosso principio: a pesquisa de campo traz
surpresas as hipoteses iniciais da pesquisa, mas isso s6 acontece quando se
esta disposto a escutar sensivelmente, reconhecendo o outro, qualquer que
seja ela, como tal.

Aceito e sigo na compreensao de que essas mulheres entrevistadas sao
partes de seus territorios, veredas de si, atravessadas em/entre si, partes conscientes
da paisagem natural, humana e simbdlica, por isto, sistemas complexos de

georreferenciacao, por isto, lécus.

1.2 OUTRAS PLAGAS: TRAFEGOS PRIMARIOS

O projeto que funcionara como embrido dessa empreitada, devo dizer, fora
parido em sua primeira versdo apos uma viagem ao estado do Piaui, onde tive acesso
ao terreiro de Séo Benedito (Umbanda) e entrevistei Pai Joaquim, nos idos de 2011,
pleiteava vaga no mestrado do Programa de Pés-Graduacdo em Linguagens e
Saberes na Amazobnia (UFPA), em Braganca-PA; durante esses anos a pesquisa
sofrera incontaveis ajustes, mudancas de percepcdes, alteracdes de referenciais
tedrico/criticos, metodologias, e em especial, mudancas acerca do lugar afetivo que

eu, 0 pesquisador, empregara no processo de amadurecimento académico.



Penso que a academia deve ser um espaco de confronto de ideias, de
avancos, de concordancias e refutacdes de leituras criticas de vivéncias, de
compreensdes de cosmologias, e, mesmo sendo um lugar de conforto (assumo) para
mim, é na rua, nas veredas, no dialogo suado das andancas que a pesquisa foi se
construindo, quase que por vontade propria, retroalimentada nas narrativas orais
registradas, nos siléncios, nas leituras e possibilidades conceituais, ora agregadas,
ora abandonadas, apos trabalho de campo. Considero relevante assinalar o historico
do projeto-base, uma vez que a obsessiva urgéncia académica, visando producgdes e
resultados parciais, pode ser prejudicial para o andamento da pesquisa, sobretudo no

recente evento pandémico pelo qual passamos.

Uma pesquisa alinhada as Poéticas de Oralidade!?, que se pretenda
responsavel e atenta (eticamente, falando) carece de tempo, atravessa varios
estagios de maturacao; faz-se necessaria atencao redobrada para o pesquisador néo
reproduzir faces de uma ciéncia caduca, esquiza, ultrapassada, que limita, apequena
e inferioriza experiéncias hibridas/amplas quando estas estdo indispostas com o
discurso cientifico vigente, tedrico, academicista. Nao sdo as realidades que devem
se adequar as teorias, mas a ciéncia que deve perseguir novas possibilidades de

interpretacdes criticas sobre as realidades.

No artigo Memoria, esquecimento, siléncio, Pollak (1989, p. 4) afirma que

N&o se trata mais de lidar com os fatos sociais como coisas, mas de analisar
como os fatos sociais se tornam coisas, como e por quem eles sao
solidificados e dotados de duracdo e estabilidade. Aplicada a memaria
coletiva, essa abordagem ira se interessar portando pelos processos e atores

gue intervém no trabalho de constituicdo e de formalizagdo de memdrias.

12 Sobre Poéticas de oralidade, Paul Zunthor (2010) afirma que “toda oralidade nos aparece mais ou
menos como sobrevivéncia, reemergéncia de um antes, de um inicio, de uma origem”. Ou seja, a
importancia da oralidade é concebida como ponto inicial, como origem para se explicar e se entender
0 que estd sendo produzido na atualidade. A oralidade insiste em se fazer presente, oferecendo
subsidios necessarios de compreenséao de diferentes valores. O referido tedrico compreende oralidade:
[...] como um conjunto complexo e heterogéneo de condutas e de modalidades discursivas comuns,
determinando um sistema de representa¢fes e uma faculdade de todos os membros do corpo social
de produzir certos signos, de identifica-los e interpreta-los da mesma maneira; como — por iSSo mesmo
— um fator entre outros de unificacdo das atividades individuais (ZUMTHOR, 1993, p. 22).



Essa producao averigua um fato social (mulheres que operam com saberes
tradicionais na Amazénia bragantina), narra como essas mulheres se constituiram
experientes, parteiras, maes-de-santo, promesseiras, capitoas da Marujada, busca,
portanto, a partir da memoria impressas em suas narrativas orais, compreender os
rastros percorridos ou produzidos por elas em suas trajetorias de vidas, a fim de que

possamos compreender suas identidades.

Diante de minha formacdo académica e de minha questionavel condicao
“nativa”, oriundo da regido bragantina, indago: o que significa ser “nativo” e ir a
campo? Qual campo estou me referindo? Quem vai a campo, 0 nativo ou 0O
pesquisador? O que foge ao olho do nativo, e do pesquisador? O que buscar nas
narrativas dessas mulheres e levar para pesquisa? O que me foge, enquanto homem,
acerca da experiéncia da condicdo das mulheres? A performance atravessada em
identidades t&o distantes resultara em uma abertura na comunidade ou sera um muro
entre nossas vozes? Como desbloquear certos siléncios/silenciamentos sem ser lido
como intruso, invasivo, ou numa imersao mais desastrosa, um pesquisador extrativista
(epistemicamente)*3, um garimpeiro da “dor alheia”? Quanto (ainda) pode existir de
nativo no pesquisador que fora atravessado por profundas experiéncias externas,
reflexdes e que se assume um sujeito que fala, performa e escuta de um nao-lugar

(embora o ndo-lugar seja um lugar)?

[MEA CULPA]. No afa de seguir para o trabalho de campo, padeci, (Ia nos
idos de 2019) de um “olhar viciado”, intentava (erroneamente) encontrar sete mulheres
gue narrassem suas dores e mazelas, era a isto que eu enderecava minha atencao e
via nos Estudos de Género um suporte para interpretar criticamente as violéncias
vivenciadas por este grupo, contrariamente, encontrei narrativas de conformidade, de

representatividade e até felicidade (sem romantismos), porém, em um e outro excerto,

13 Conforme Grosfoguel (2016, p. 132) extrativismo epistémico funciona como “uma mentalidade que
ndo busca o dialogo que impliqgue uma conversa horizontal, de igual para igual entre os povos, nem 0
entendimento dos conhecimentos originarios em seus proprios termos, mas que busca extrair ideias
como se extraem matérias primas para coloniza-las por meio de se sua submissdo ao interior dos
parametros da cultura e da episteme ocidental”.



flagram-se pontos cruciais que desnudam seus viveres com experiéncias limitadas em

virtude da questao género, classe, racga e credo.

O oficio do pesquisador é questionar e problematizar essas narrativas, o farei
no correr da tese, mas assinalo que nao serei desonesto com meu corpus, ao insistir
em uma tese pautada numa espécie de “Etnologia de sofrimentos”, inclusive, por
compreender que essas sete mulheres conseguem pensar e problematizar suas
trajetorias de vidas, suas veredas e adianto que la no 3° e 4° capitulos farei poucas
intervencdes teoricas sobre suas cosmovisfes, focarei mais no relato, ndo se trata de
transferir a responsabilidade desse papel critico para a entrevistada, mas de construir
uma pesquisa que orienta-se a valorizacdo dessas vozes; penso ser o caminho
cientifico coerente quando o pesquisador ndo sobrepde ou induz o corpus as
limitacOes teodricas. Esta € uma opc¢ao: dar foco a narrativa, de forma a valorizar o que

essas mulheres pensam e compreendem de si e de seus entornos.

Nessas adjacéncias, passearei pelos conceitos e problematicas de
Comunidade Tradicional, Memaria Coletiva, Alteridades, Siléncio ao debater sobre a
recorrente associacdo desses saberes tradicionais como oficios/servicos
(remunerados ou ndo), bem como Dom/Déadiva (vide Mauss) como poder, e em
especial, atuacbes dessas mulheres entrevistadas e como sao recebidas em suas

comunidades e nos arredores.

Na vivéncia da comunidade tradicional do Tamatateua, em Capanema-PA,
primeira vereda a qual tive acesso ao trabalho de campo em 2019, ficou nitido que eu
sempre seria/fui o “outro”, mesmo alguém, de certa forma, aproximado das culturas e
habitos da regido bragantina, eu me flagrava em muitos detalhes: sotaque, vestuario
e falta de traguejo com alguns nomes de artefatos utilizados no dia-a-dia deles. Essa
“cuira”* por chegar a campo, fora instigada ja nos acalorados debates das disciplinas,
no Programa de Pds Graduacdo em Letras, na UFPB, especificamente nos momentos
em que tratavamos sobre Género e Oralidades, como eram os desafios de pesquisas

dessa natureza, bem como nas reunies do grupo de Estudos Cartografias das

14 Cuira é uma expressao muito utilizada na Amazonia paraense, cujo significado perpassa a ideia de
impaciente, irrequieto, que ndo para, tem vontade de... desejoso (a) por algo/alguém.



poéticas orais, coordenado por minha orientadora, a Dra. Ana Marinho, cujas tardes
me foram imprescindiveis e libertadoras para um andamento saudavel do campo que

pleiteava fazer.

Conclui de forma imediatista, rasa e Obvia que, identificado como homem
cis, negro, académico, urbano, morando ha mais de dez anos fora da Amazbnia
Bragantina, minha experiéncia poderia naufragar facilmente, a minha comunicacgéo
seria problemética e isto me impediria de acessar narrativas de sofrimentos daquelas
mulheres, motivacbes impares que, poés-conclusdao de créditos/disciplinas do
doutorado, me fizeram regressar ao estado do Para para morar na Amazbnia

Bragantina, iniciando assim as aproximagdes com as comunidades.

Ainda sabia ser interiorano? Minha presenca seria agressiva? De ha tempos
reflito sobre as relagbes de poder que se asseveram naguela regiao tdo marcada pela
presenca (politica e econémica) dos colonos, para qué e como existem, como S&o

lidos nas cidades, qual valoracéo social lhes é permitida?

Sendo um homem citadino, marcado pela cidade, enquanto eixo de trocas e
construcfes simbdlicas, socioculturais e econémicas, nunca tive vivéncia amplo na
zona rural e suas questdes, embora, esporadicamente, visitasse tios, amigos da
familia e outros parentes em comunidades na regido, nos idos da infancia e
adolescéncia, memoarias que foram, inclusive, acionadas no correr dessa producao,

gue serao devidamente assinaladas em fotos, lembrancas e retoques poéticos.

Compreendi, no contato com pesquisadores de poéticas das oralidades
(paraibanos e paraenses), que 0 sucesso de qualquer pesquisa nessa direcao,
dependeria de uma fase prévia, uma espécie de “estado da arte” pratico, uma
aproximacdo do pesquisador com as pessoas que serdo entrevistadas e isto
atravessado pelo afeto, o que careceria de tempo e momentos compartilhados, afinal,

ninguém abre a porta de casa para um estranho.

Acreditei, antes e durante a fase de trabalho de campo, que havia grande
distanciamento entre eu e as pessoas das comunidades percorridas em decorréncia
dos divergentes corpos politicos e espacos de poder os quais transitamos, e isto em

dados momentos se salientaria, marcadores que poderiam criar entraves passaram a



existir, ndo somente com as senhoras que seriam entrevistadas, mas com outros

componentes familiares/afetivos, afinal, eu ainda era um “estrangeiro”.

Reitero que essa preocupacdo se deu mais em direcdes praticas, do cotidiano,
ndo do ponto de vista epistemoldgico, jamais quis me parecer/performar como um
nativo e sempre disposto a pensar e repensar estratégias para que, mesmo diante das
relacbes de poder entrelacadas entre nossos dispares corpos politicos, ndo me
transformasse num pesquisador cujo intento era ser uma coépia rasa do nativo®® para
acesséa-los, ao contrario, compreendi que foram nossas diferencas que nos
estabeleceram momentos de trocas, de entendimentos de ambas as partes, me
fizeram, “por espelhamento” e contraste, abrir meu olhar para muitissimas dire¢des
gue jamais atentaria a partir das orientacdes bibliogréaficas, foi esse exercicio sensivel
de néo olhar o trabalho de campo focado, tdo somente, na entrevista que minha
experiéncia se tornou algo prazeroso, rica e sustentada por bases afetivas muito
solidas e coletiva, nunca focado somente nas mulheres entrevistadas, mas em dialogo

direto com seus filhos/as, maridos, noras, genros, netos/as, amigos/as, vizinhos/as...

Olhando paratras, la em 2019, ndo creio que alguém abriria as portas de suas
casas para um pesquisador sem referéncias prévias, parentarias e afetivas, sobretudo
pelo fato de algumas dessas comunidades (especificamente Mirasselvas, Vila do
Camuta, Tracuateua) ja terem sido ambientagGes de outras pesquisas?®, cujos
processos nao foram positivos para ambas as partes. Eles relataram que o0s
pesquisadores nunca voltaram, que nunca souberam os resultados do trabalho e se
mostraram abalados pelo distanciamento afetivo/prestativo do pesquisador, que

outrora tornara-se um amigo.

15 Embora, para Malinowski (1978), estar em contato com os “nativos” é se comportar mais ou menos
como eles. O objeto da pesquisa etnografica sdo “os modos estereotipados de pensar e sentir’ (p.
32). Eisso é descoberto através da observacao direta, pois aproveitamos as manifestagfes concretas
para sabermos o que “nativos” pensam e como eles se sentem em relacdo ao que acabamos de
presenciar.

16 S30 narrativas extraoficiais (sem registros em audios, pois a fala ndo fora em momento de
entrevistas, mas no didlogo corriqueiro acerca do que eu fazia ali), ouvi relatos de moradores que
sinalizavam (negativamente) outras vivéncias de pesquisadores que por la passaram, a critica vinha
no que tange a questéo afetiva, que segundo eles se estabelecera s6 de uma parte, a deles, e o fato
de nunca terem tido acesso aos resultados, e mais: nunca houve nenhuma contrapartida social direta
para com a comunidade.



A tese, metodologicamente, bebeu na fonte da etnografial’, construcdo a
partir do entendimento de que eu deveria, na vivéncia, alargar meu olhar acerca das
narrativas dessas mulheres, a fim de compor meu corpus. Para iniciar meus registros

adentrei uma fase a qual denominei, intuitivamente, de Protoambientac&o.

Protoambientacdo que chamo, foi a prévia estada na comunidade do
Tamatateua, na cidade de Capanema-PA, que me servira de entrelugar de minhas
hipéteses e exequibilidade destas, funcionara, ainda, como momento teste para a

imersao afetiva e humanistica na qual eu circularia naqueles territorios.

Nomino esse evento metodolégico, dando-lhe lugar de relevancia na tese, ao
considerar que a Protoambientacdo foi de suma importancia para os andamentos
futuros da pesquisa, me possibilitando raizes mais solidas naquilo que estava
buscando, ndo era um momento descompromissado da pesquisa, mas um recorte de
tempo em que, por parecer descompromissado, me gerou momentos de reflexdes e
refutacdes de hipoteses que jamais eu teria acessado se, somente tivesse usado o
tempo na comunidade para registrar em audio, video, fotos e diarios de campo, fase
configurada de observacdo participante, ou seja, um estudo feito “ndo pela
objetificacdo dos outros, mas prestando atencdo a eles, vendo o que fazem e
escutando o que dizem. Estudamos com as pessoas e néo sobre elas” (INGOLD,
2019, p. 12).

Umas das caracteristicas da Protoambientacéo € a organicidade do processo,
pautado na vivéncia, na relacdo direta com o coletivo, nua das responsabilidades do
pesquisador, ndo é desorganizada, mas aberta a novos processos organizacionais,
considero um hiato entre o projeto inicial da producdo e as realidades a serem
observadas/registradas. Vale dizer que tal fase se deu em l6cus onde néo seria (e nao
foi) escolhida nenhuma das sete mulheres para a fase seguinte de aproximacoes e

entrevistas, ela em si foi um processo também experimental, somente ao fim do

17 Segundo Mattos (2011): a “Etnografia é a especialidade da antropologia, que tem por fim o
estudo e a descricdo dos povos, sua lingua, raca, religido, e manifestacbes materiais de suas
atividades, € parte ou disciplina integrante da etnologia é a forma de descri¢do da cultura material de
um determinado povo” (p. 52).



trabalho de campo aceitei a valia desse momento (em suspensao) que executei no
fazer da pesquisa... passando assim, a utilizar nas outras experiéncias, em outras

comunidades que, de fato, foram palcos das entrevistas.

Sendo um epicentro entre outras, a Comunidade do Tamatateua (Capanema-
PA) funciona como espago em que circulam muitas pessoas de outras comunidades
préximas, nela se escoam producdes da agricultura familiar e pesca, 6nibus escolares
e “de linha™® para outras cidades/localidades, dentre tantas possibilidades de
socializagao e lazeres h4, também balneérios, festas, bares, bingos solidarios etc...

Imagem 1: Cotidiano na Comunidade do Tamatateua, interior de Capanema-PA.

/,1\,‘- Y
“A
LI, =

- Sy

¥ 4‘ 4 | | | .
s o \ 2 0 E S
e ¢ ,‘---v SRRV ll '\.' 1 X

g o

Fonte: O AUTOR, 2019.

A comunidade tradicional de Tamatateua fora o ponto de partida da
Protoambientacdo por um motivo especial: entrecortava as comunidades, de
Mirasselvas, Tauari, Segredinho, Curral Velho, Rio das cobras, Neves, dentre outras.

Construi, para além de repertérios e contatos, infindos lacos afetivos que me

18 Gnibus de linha é como, os moradores da comunidade do Tamatateua, chamam a frota de
Onibus que vem de Capanema-PA, em especial, para as comunidades do interior, a diferenciacdo se
d4 a partir de um outro fato, ha 6nibus escolares que circulam aquelas comunidades, também vindos
da cidade de Capanema-PA, custeados pela prefeitura. Importa dizer que tantos nos dnibus de linha,
guanto nos escolares, vez e outra pessoas fora do contexto escolar sdo trazidas, assim como
mercadorias e outros objetos.



possibilitaram chegar a outros pretensos produtos da tese, que seriam finalizados
apos a defesa (documentario e exposicdo fotografica itinerante), intentos que foram
abandonados em virtude da pandemia e de meu distanciamento no isolamento, porém
existe material fruto dessa vivéncia no Tamatateua, tais como fotografias,
imagens/desenhos em bidimensional e poemas visuais, orientados por estudos e

experimentacdes adjacentes a Antropologia Visual.

Imagem 2: Bar do Seu Decir (comunidade do Tamatateua, Capanema-PA).

Fonte: O AUTOR, 2020. -

Parte da protoambientacao fora dedicada aos diarios de campo, embora estes
tenham sido mais uma forma de desanuviar, somente ap0ds o trabalho de campo final
€ que percebi que tal caderno era uma face pronta e acabada de uma narrativa
pessoal sobre aquele momento, ali estavam em poesias muitas questdes que
tangenciavam esse processo, que faziam sentido para mim, era uma narrativa
desenhada, poderia ser um capitulo de minha tese, em suma, construi um

metaproduto®® da pesquisa.

19 Penso Metaprodutos como a construcéo significa de achados-outros no meu percurso de campo
trabalho de campo, resultados estes que podem ou néo vir a ser usados na tese, sdo excertos que
tratam sobre a propria tese, produtos a mais, n’outras linguagens, uma espécie de transbordar daquilo
gue a pesquisa pediu, inicialmente



Imagem 3: Riacho do Seu Négo.

FontE-: 0 autor, 2020.

Por se tratar de uma pesquisa construida em um Programa de Doutorado em
Letras, acabei silenciosamente, varando para outras construcoes, deixando de lado
essa imersao naimagem, ignorando, de certa forma, meu trajeto pessoal e profissional
na fotografia e audiovisual. Porém utilizo alguma coisa desse material, quando penso
ser uma soma poético/ discursiva, alias, informo que essa predilecéo pela imagem la
no inicio da pesquisa nasceu como parte de uma estratégia de aproximacao com as
pessoas na comunidades, com a escola da comunidade, especificamente, porém nao
houve, previamente, um pedido (registrado) de liberacdo desse material (fiz oficinas
de fotografia com as criancas e adolescentes da comunidade), penso futuramente em
utilizar esse material colaborativo e de mdltiplas assinaturas para uma exposi¢ao
fotografica digital e itinerante e/ou avancar para a gravacao de documentarios acerca

da vida dessas sete mulheres entrevistadas.

Segundo Meirinho (2017):

A antropologia e a sociologia visuais sdo provenientes desta
transdisciplinaridade e passam a nos proporcionar, de poucas décadas para
¢4, estudos que vao mais além e apontam para a mudanca do uso tradicional
da fotografia na pesquisa social. “O modelo ideal sugere uma colaboracao
entre 0 sujeito e o pesquisador ao invés de um fluxo unidirecional de
informagdes” (Harper, 1998b, p. 35). E esse formato colaborativo que
fundamenta este trabalho, em que a imagem fotografica ndo € apenas um
elemento que estabelece relagdes e didlogos entre o pesquisador e o0s
sujeitos estudados, mas o resultado de um processo ludico de desconstrucao
perceptiva contextualizada com a visualidade (p. 62).



E preciso dizer que a Antropologia Visual invade (timidamente) minha
pesquisa a partir da disciplina Linguagem através da imagem, ministrada em janeiro
de 2019 pelo Prof. Dr. Daniel Fernandes, no Programa de Pdés-Graduacdo em
Linguagens e Saberes da Amazénia (PPGLSA), da Universidade Federal do Para, em
Braganca-PA, disciplina que assisti como aluno especial, em virtude da
impossibilidade de ir a campo de imediato, haja vista as estradas/veredas estarem
alagadas/rasgadas em virtude de eu voltar a regido em pleno inverno amazdnico.
Ganhei tempo, no primeiro semestre de 2019, organizando um estado da arte sobre
dissertacdes do PPGLSA que tratavam de tematicas semelhantes as que eu intentava
abordar, pude conversar com varios pesquisadores gque ja estavam em campo e ter
acesso a hiblioteca do Campus Universitario de Braganca, com isto minha pesquisa

ganhava novas possibilidades, pensar a imagem era um deles.

Para além de poderoso recurso discursivo, a imagem (videos, foto ou
gravuras) e, sobretudo a presenca de um fotoégrafo na comunidade fora muito bem
recebida, bem assimilada nas comunidades, me torno, também, persona relevante e
de prestigio naquele territorio, passando a ser convidado para fotografar aniversarios,
jogos de futebol, festas e (até) veldrios. O ato de fotografar me empurra para outros

contornos afetivos com essas pessoas (no geral).

Para Andrade (2002, p. 31-32)

a imagem fotogréfica esta mudando a compreenséo da representacdo do
mundo. Assim como a antropologia, a fotografia tem por vezes “um
observador participante que escava detalhes e fareja com o seu olhar o alvo
e 0 objeto de suas lentes e de sua interpretacao”. A antropologa social Sylvia
Caiuby Novaes (1998) afirma que a histéria das culturas passou a desfrutar
de novas dimensdes e interpretacdes com o uso de imagens. Isso contribuiu
para a compreensdo mais aprofundada do universo simbdlico. Na expressao
de sistemas e atitudes pelos quais 0s grupos sociais se definem, constroem-
se identidades e apreendem-se mentalidades. “Nao é mais aceitavel a ideia
de se renegar a imagem para segundo plano nas analises dos fendbmenos
sociais e culturais” (NOVAES, 1988, p. 116).

A camera digital e/ou a do celular, o registro fotogréafico discreto em tudo, a
promessa da foto impressa (em especial de criangas nos eternos aniversarios) tornou-
se um fetiche; uma oficina de fotografia ou video seria um canal de entrada para que

eu conseguisse me “achegar” as pessoas, estreitando, com isto, os lagos de amizades



com as comunidades vizinhas, e, por conseguinte, encontrar as mulheres a quem eu
buscara para entrevistar, tais acdes foram indicagbes cirurgicas dos colegas
pesquisadores que eu conquistara naquele ano, que ja gozavam de certo crédito com
algumas comunidades, que me indicariam as liderancas comunitarias, que me

ajudavam na curadoria das sete mulheres que dariam vida a tese.

Afirmo, pois, sou um pesquisador que ndo passou por grandes atribulacbes
em campo, sob o ponto de vista ético, no trato com as comunidades e seus moradores,
devo isto a protoambientacdo na Comunidade do Tamatateua que funcionara como
“treino” para a experiéncia do campo nas outras sete comunidades. Eu precisava ser
aceito por um grupo muito heterogéneo, pessoas mais velhas, conservadoras, por
criancas, pelos esposos de minhas possiveis entrevistadas, por seus filhos; embora
eu buscasse tratar, especificamente, sobre as narrativas orais de mulheres, o trabalho
de campo nao poderia me limitar a investigar/tratar/arguir somente com elas, talvez

resida ai a parte mais produtiva desse processo, o exercicio da escuta ampla.

A Protoambientacao foi primordial ao me oportunizar exercitar um tom mais
acertado para chegar as outras comunidades, novas experiéncias, nhovas narrativas,
eu passara a ser alguém de referéncia no entorno, e isto, naturalmente, funcionara
como ponte para achar as senhoras a quem eu entrevistaria (futuramente); dentre os
moradores do Tamatateua, havia uma significativa quantidade de pessoas
aparentadas, bioldgica e/ou afetiva/religiosamente (padrinhos e afilhados de batismo,
primeira comunhao e crisma) com outros moradores de comunidades vizinhas, e isto

me era relevantissimo.

N&o iniciei a pesquisa em Braganca-PA, propositalmente! A escolha deveu-
se ao fato de buscar localidades mais distantes, por acreditar que nestas Ultimas eu
deveria gastar mais tempo e ter mais cuidados na aproximacao com essas mulheres
a guem eu entrevistaria, que me cederiam o momento da escuta, que me escolheriam
para dividir suas vivéncias e memarias; compreendi em campo que, mesmo com
processos semelhantes cada comunidade construia socializacdes particulares, tais
como, seus ritos de luto, suas preocupacfes com determinadas enfermidades e/ou
perigos naturais (rios, veredas alagadas, animais selvagens), como exerciam sua
solidariedade, como pensavam a ideia de publico e privado, seguranca publica, como

conciliavam conflitos, como construiam suas resiliéncias, como se autogeriam na



auséncia quase total de acdes do Estado etc... a olho nu eu era s6 mais uma pessoa
gue estava transitando na comunidade, sob desconfianca por ndo ser aparentado com

ninguém, embora isto nunca tenha se configurado, a priori, como um problema.

Aos poucos descobriam acerca de minha profissédo (professor)?°, qual nivel
(professor universitario), por qual motivo eu estava em dias de semana ali (liberado
por 4 anos para fazer uma pesquisa), e isto € relevante dizer porque nos finais de
semanas essas comunidades acabam recebendo pessoas das cidades vizinhas por
motivos diversos: festas de aparelhagem, shows, bingos, balneéarios abertos,

campeonatos amadores de futebol (masculino e feminino), dentre outros.

Dentre 0s questionamentos mais corriqueiros havia um que se sobressaia: se
eu trabalhava (?) ndo compreendiam a pesquisa como um trabalho passivel de
pagamento, somente como estudo, me perguntavam como eu havia viajado por tantos
estados sendo, tdo somente, um simples professor bragantino, o questionamento
surge apos terem acesso em minhas redes sociais e verem fotos em varios estados
do Brasil. Vou aos poucos tornando-me um vizinho comum, alguém a quem recorriam
para saber sobre “bolsas”, “auxilios”, leis, mediagcbes de conflitos (pessoais, inclusive),
“‘Minha casa, Minha vida”, alids, minha casa na cidade de Braganga-PA torna-se
“‘pouso” para doentes e seus familiares irem a hospitais, gravidas irem parir, toda sorte
de questdes, afeto estabelecido, a protoambientacdo estava dando certo, e eu ja

estava a passos largos de iniciar, de fato, as entrevistas, em fins de 2019.

1.3 ATRAVESSAMENTOS AFETIVOS: (IN)SURGEM AS SETE MULHERES

20 ser professor nessas imediactes é ter sua identidade alinhada a algo de muito prestigio, ha um
respeito poucas vezes vivenciados em outros locais. O professor que mora na comunidade é sempre
a figura que atua em varias frentes, que trata com politicos, que defende os direitos coletivos, que esta
a frente em cerimonias religiosas, que age na traducéo de quaisquer perigos que a institucionalidade
possa acarretar ao grupo ali existente, atua como que um advogado, um enfermeiro, um assistente
social, um conselheiro amigo e goza de alguns privilégios.



No findar de 2019, eu ja vislumbrara quem seriam as sete mulheres/vozes em

minha tese, ei-las aqui:

Dona Gléria, autodenominada experiente?!, moradora da Comunidade do
Curral Velho (Capanema-PA) foi a primeira que me concedera escuta, em marco de
2020, tal aproximacao se deveu ao fato dela ser tia de um pedreiro (da comunidade),
mas que estava trabalhando na constru¢cdo de minha casa em Braganga-PA. O elo
afetivo/parental de Fagney Marques e Dona Gléria, da Comunidade do Curral Velho
me possibilitou a primeira entrevista e estada com a familia Queirés, que tdo bem me

acolheu.

Imagem 4: Dona Gléria do Curral mostrando suas garrafadas.

Fonte: O AUTOR, 2020.

A segunda entrevistada fora Dona Nazaré, parteira mais antiga da
Comunidade de Mirasselvas (interior da cidade de Capanema-PA), também me
indicada pelo pedreiro Fagney Marques; ela me recebera em duas tardes, para que

eu explicasse acerca da pesquisa e, posteriormente, a execu¢ao da entrevista e usos

21 Experiente é um termo ainda difuso em meio académico, apesar de bem conhecido na regi&o
Amazobnica. Ao pensarmos na identidade de uma experiente, logo nos vem a ideia de uma mulher de
meia idade, mae de familia, cristd de formacdao, via de regra com tracos fisicos indigenas e/ou negros,
mas que domina o conhecimento acerca da medicina natural: planta suas ervas, colhe na mata suas
raizes, faz garrafadas, infusdes, banhos, cuida da “saude das mulheres”, reza e benze para diversos
males.



de fotos/imagens. E importante dizer que eu ja frequentara essa comunidade ao
mesmo tempo que a de Tamatateua, pois Mirasselvas serve de entrada para as
demais comunidades, sendo importante rota para escoacao de produtos agricolas
(café e pimenta do reino, em especial), da agropecuaria, bem como circulagédo de

pessoas e mercadorias em geral.

Imagem 5: Dona Nazaré Parteira, em sua residéncia.

Fonte: O AUTOR, 2020.

A terceira entrevistada foi Cleide Silva, a Mae Yalé (Mae de Santo,
umbandista), reside no municipio de Tracuateua-PA (antigamente era territorio de
Braganca-PA), me fora indicada pelo colega Ed Vulcao, (frequentador do terreiro e
filho de santo de Mée Yalé), laco de amizade surgido na turma de Mestrado em

Linguagens e saberes da Amazoénia (UFPA).



Imagem 6: Mae Yalé em seu Centro Casa de pai Tupinamba.

Fonte: O AUTOR, 2020.

A quarta entrevistada foi a Missionaria (leiga), Dona Rosa da Cruz (também
artesd) da Comunidade do Jiquiri (bairro que, outrora, fora lido como zona rural de
Braganca-PA), a mesma chega em minha pesquisa pela indicagdo de minha mae,
catdlica praticante, que era sabedora dos trajetos de vida de Dona Rosa da Cruz
naquela comunidade. A histéria acerca da construcao da igreja (orquestrada por ela),
de sua obstinacdo em conclui-la, a relacdo com o pai e suas insubmissdes me
fascinaram. Havia, decerto, encontrado uma grande histéria, uma mulher
afroindigena, cuja vivéncia me era rica em muitas possibilidades de olhares.

Imagem 7: Rosa da Cruz, em sua residéncia.

Fonte: O AUTOR, 2020.



Esse atravessamento ndo me foi revelado por nenhum humano, fora, mais
uma vez, “‘um convite dela”, palavras dela, Mde Luiza de Ogum é Maranhense,
umbandista desde a infancia, explorada pela exploracéo do trabalho infantil, moradora
da comunidade do Acarajd, em Braganca-PA.

Imagem 8: Mé&e Luiza de Ogum, em seu terreiro.

Fonte: O AUTOR, 2020.

A sexta entrevistada € Dona Maria de Jesus, que € a atual Capitoa da Festa
da Marujada, em Braganca-PA, a mais alta honraria que uma maruja pode ter; de
todas as entrevistadas ela era a Unica que eu tinha certeza, desde sempre, que
deveria ser entrevistada, essa pesquisa nao poderia existir sem a figura da capitoa.
Curiosamente o meu contato com ela se deu antes e depois da pandemia, contactei-
a em marco de 2020 e, em virtude dos altos indices de mortes por covid-19 cessamos
o dialogo, em meados de julho retomamos o contato a partir de outra ponte,
especificamente, Paula (conjuge de meu fotégrafo de pesquisa Ari Ramos) que,

somente meses depois, eu descobriria ser sobrinha de minha sexta entrevistada.



Imagem 9: Dona Maria de Jesus, Capitoa da Marujada.
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Fonte: O AUTOR, 2020.

A Ultima entrevistada foi Dona Diana, promesseira de Sao Benedito na

comunidade do Camuta em Braganca-PA.

Um dia antes da procissao fluvial de Sdo Benedito, meados de dezembro de
2019, eu fui convidado por uma colega pesquisadora (em poéticas da oralidade),
Larissa Fontinele, para assistir a ladainha e esmolacdo do “santo preto” na
comunidade do Camutd, interior de Braganca-PA, la fiquei maravilhado com a
proporcdo da festa, o farto jantar oferecido aos visitantes e aos esmoleiros??, assim
como a quantidade de pessoas vindas de outros lugares. Dias depois voltei a mesma
casa e descobri que ndo era uma residéncia qualquer, de uma familia qualquer, mas
da familia Padilha: a mais tradicional no que tange os festejos de Sao Benedito, dai
ser a Ultima casa que o santo visita antes da procisséo fluvial, quando se encontram
as 3 imagens (Sao Benedito da praia, da cidade e das col6nias), estas peregrinam o

ano inteiro sendo levadas na casa dos promesseiros. Fui recebido (meses depois) por

22 Esmoleiro € o homem que participa dessas procissdes, responsavel por levar, casa em casa, dos
promesseiros a imagem de S&o Benedito, em pequenas procissdes. Fica a cargo destes o cantar e
tocar da Ladainha de S&o Benedito.



Dona Diana Padilha para a entrevista, passei a frequentar a comunidade, conhecer

pessoas dos entornos e vivenciar um tanto da vida comum daquela ilha.

Imagem 10: Dona Diana Padilha, promesseira de S&o Benedito.
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Fonte: O AUTOR, 220.
E necessario reiterar que, até o inicio do trabalho de campo, nenhuma

destas senhoras fazia parte de meu convivio social e afetivo, que todas foram, uma a
uma, encontradas/escolhidas a partir de dialogos com moradores, por indicacdo de
outros pesquisadores e/ou pessoas que se responsabilizaram por me aproximar de
algumas delas, que nao houve qualquer tipo de pagamento feito a elas, tampouco
promessa de pagamentos financeiros futuros pela participacdo nessa producao
académica, que durante nossa vivéncia esclareci cada detalhe, inclusive questbes
tedricas, a fim de esclarecé-las de minhas motivacdes pessoais e cientificas, que
mencionei acerca de outros dois possiveis produtos da tese (documentario e
exposicao fotografica). Todas, em voz unissona, aceitaram de bom grado e me

permitiram escuta de suas historias de vida.

E oportuno informar que, em virtude da pandemia de Covid-19, fui
impossibilitado de entrevistar algumas senhoras ja contactadas, que ja haviam
aceitado o convite para protagonizar minha tese, e tdo somente, me esperavam para
0 registro de entrevista, apds vivéncia nas suas comunidades, a exemplo da senhora

quilombola que ndo pude visitar para iniciar o trabalho de campo, uma vez que a



Comunidade do Ameérico (comunidade quilombola), acertadamente, se fechou em
inicios de marco de 2020 para receber pesquisadores e quaisquer pessoas de fora
daquela comunidade, e uma senhora benzedeira na Praia de Ajuruteua (em
Braganca-PA), cuja Vila dos pescadores também se fechou para receber pessoas, a
exemplo do proceder da Comunidade do Américo. Preferi, dolorosamente, ndo expor
nada de quaisquer materiais de registros capturados nessas comunidades em virtude

de néo ter conseguido chegar ao meu corpus de tese.

As entrevistadas se deram mediante a essas questdes citadas, em curso de
mundo atipico, adoecido, em meio ao luto, ao medo, a luta pela sobrevivéncia,
abandonados todos pelo Estado, liderado por um presidente que “combinara de nos

matar’23. A pesquisa careceu de se adaptar e reinventar em infindos aspectos.

Meu traquejo para imersdo nessas relacdes afetivas com essas senhoras e
0S seus, a sensibilidade para compreender as combinadas formas de acesso as suas
vidas, nossas trocas emocionais, profissionais e espirituais, resultou em um trabalho
gue julgo coerente com questdes que me foram inegociaveis nesse trajeto, tais como
a ética e cuidado em amplas direcoes, estabelecemos relacbes de confianca, de
respeito, gratidao e solidariedade. As conexdes existentes entre as sete mulheres sao
nitidas, suas vidas sdo marcadas pelas interrelacbes nefastas do sexismo,
cisheteropatriarcado cristdo, branco, porém com muitas fissuras de resisténcias e
protagonismos, sdo nesses meandros que busquei o tom do que optei por tratar,
contar, do que decidi selecionar para a construcao dessa tese... compreendo o corpus
e suas possiveis interpretacbes como escolhas politicas e sim, orientados

ideologicamente.

Compreendi nessas andancas que santas, entidades, encantadas, orixas,
caboclas, ancids eram/sdo forcas/fontes de inspiracdo e identificacdo dessas

mulheres com seus femininos sagrados, porém s&o processos mais fluidos, sem

23 Alusdo a célebre frase da escritora Conceigédo Evaristo: “Eles combinaram de nos matar e nés
combinamos de ndo morrer”.



engavetamentos de fé ou a quem se tem fé... surgem novos “nortes”, novos cortes,

diluem-se fronteiras.

As supostas fronteiras iniciais cairam, desapareceram, comunidades com
marcas/dominios cristdos também faziam usos de saberes indigenas, também
abrigavam cultos de mulheres e homens alinhados a Umbanda (em especial), e
algumas dessas mulheres que transitavam por esses credos se diziam e atuavam
socialmente como cristas, estratégia de sobrevivéncia, possivelmente. Novos recortes
foram incorporados, outras aspiracfes, a obra esteve/esta aberta (durante todo o
percurso que segue construindo), e segue de igual modo até o ponto final dessa
producao, ndo ha em mim nenhuma objecao de furtar das realidades dessas vivéncias
outros detalhes que me seja relevante de registro, que meus olhos/ouvidos,

sensivelmente, alcancem até o findar dessa andanca...

Em 2018, ja no Doutorado em Letras (UFPB), na fase de cumprimento de
créditos, fui provocado a repensar/reformular minha pesquisa. A disciplina
Metodologia da pesquisa, ministrada pela Prof2. Dr2 Ana Marinho Lucio (e orientadora
dessa tese), ja sinalizara, pelo tom de debate em sala de aula, que mudancas
epistemoldgicas sdo necessarias e comuns, bem-vindas, que a pesquisa tem tempo
de construcdo, desconstrucdo e maturacdo quando o pesquisador busca arguir,

eticamente, e compreender qual sera seu objeto.

A experiéncia da sala de aula das disciplinas Teorias e Criticas Feministas,
Topicos Especiais em Literatura e Estudos de Geéneros, Topicos Especiais em
Estudos Culturais e de Género, bem como suas bibliografias propostas, foram
momentos 0s quais qualifico como relevantissimos para a revisitacdo/alteracao de
meu projeto inicial; a vivéncia com outros (as) pesquisadores/as da area de Género e
Teorias Feministas também foi de valia inenarravel. Trocar, sendo homem cis, com
mulheres pesquisadoras de género e feminismos, foi, sem davidas, o start que eu
precisava para alimentar minhas intencdes de pesquisa com mais coeréncia e
cuidados com a agenda atual dos feminismos... desessencializar a ideia da mulher
como um produto unilateral em suas vivéncias foi o passo mais importante para eu

conseguir caminhar nessas veredas as quais me dispus, outrora.



Creio que o trabalho de campo, junto a escolha da cartografia, enquanto
recorte metodoldgico da pesquisa, me fizeram entender determinados fenémenos de
forma mais sistémica, interconectada, o que considero um achado, por exemplo,
reconhecer a relacdo entre essas mulheres e a natureza que as cerca, processo
simbidtico que escorre para as relacées pessoais, que redesenha geopolitica dos

afetos ali estabelecidos entre essas sete mulheres e seus grupos.

Segundo David Bohm (1998):

essa habilidade do homem em separar a si proprio do ambiente, bem como
em dividir e distribuir as coisas, levou em (ltima instancia a um largo espectro
de resultados negativos e destrutivos, pois ele perdeu a consciéncia do que
estava fazendo e, desse modo, estendeu o processo de divisdo além dos
limites dentro dos quais este opera adequadamente. Em esséncia, 0
processo de divisdo é uma maneira conveniente e Util de pensar sobre as
coisas, principalmente no dominio das atividades praticas, técnicas e
funcionais (p. ex., dividir um terreno em diferentes campos onde varias safras
serdo cultivadas). Todavia, quando esse modo de pensamento € aplicado de
uma forma mais ampla a no¢cdo do homem a respeito de si mesmo e a
respeito do mundo em que vive (isto €, a sua visdo de mundo pessoal), entao,
ele deixa de considerar as divisdes resultantes como meramente Uteis ou
convenientes e comeca a ver e a experimentar a si préprio e ao seu mundo
como efetivamente constituidos de fragmentos separadamente existentes.
Guiado por uma visdo pessoal de mundo fragmentaria, 0 homem entdo age
no sentido de fracionar a si préprio e ao mundo de tal sorte que tudo parece
corresponder ao seu modo de pensar. Ele assim obtém uma prova aparente
de que é correta a sua visdo de mundo fragmentaria, embora, é claro,
negligencie o fato de que é ele proprio, agindo de acordo com o seu modo de
pensar, a causa da fragmentacdo que agora parece ter uma existéncia
autbnoma, independente da sua vontade e do seu desejo (p. 20-21).

Minha pesquisa conflui com um desenho académico qualitativo, a partir de
entrevistas construidas com questionario semiestruturado, e a liberdade para um
relato final de um causo e material imagético produzido nas comunidades tradicionais
investigadas. O questionario semiestruturado foi uma estratégia metodoldgica que me
vali para, com mais eficiéncia, perscrutar informacdes dessas mulheres. O
guestionario € atravessado por perguntas acerca de suas origens, se nascidas na
regido bragantina ou nédo, quantos filhos tiveram, se casadas, suas escolaridades, a
relacdo com a fé, com as suas percepc¢des raciais, cComo se organizam coletivamente;

a ideia de deixar o microfone aberto para alguma historia que elas quisessem contar



€ parte de um acervo de narrativas orais que busquei registrar para outras producdes,
artigos (possivelmente), esse Ultimo material poderia ou ndo entrar na tese, optei por
nao utilizi-los. A necessidade de fazer um registro de audio longo, com possibilidades
interpretativas vastas se deu em virtude de eu ter iniciado meu trabalho de campo nas
comunidades mais distantes, cujo acesso me seria mais dificeis para outros retornos
poés-entrevistas; o que chamei de relato pessoal final (ver anexos) € a possibilidade
delas me contarem algum “causo”, partindo da ideia de uma narrativa fantastica,
possivelmente, que me ajudaria a alinha-las (identitariamente) como griés, uma vez
que tomam a oralidade como maior mecanismo comunicacional, porém a maioria
negou que tais ensinamentos sobre seus saberes tradicionais e/ou oficios
terapéuticos lhes foram repassados por outras pessoas, outras mulheres, o que
frustrou a logica do repasse de conhecimento baseado na oralidade, a partir da

tradicao, elas afirmam que tal “alumiagédo”?* fora divina, que € um dom.

Griots (ou Grids), nas culturas africanas e afrocentradas, séo figuras, via de
regra, ancias, que carregam consigo, dentre muitas atribuicdes, a responsabilidade de
transmitir aos mais novos as memarias de seu povo, de suas comunidades, atraves
de contacdo de histérias, por sua vez, narrativas orais. O quesito idade é
relevantissimo, pois a velhice é encarada como baliza de verdade, de compreenséo
empirica, haja vista que a narradora de memoarias precisa ter, obviamente, memaorias
para narrar, vivéncias, sabedoria na escolha e tom ao palavrear seus conhecimentos,

mas, sobretudo, experiéncia de vida, massa fundamental de sua narrativa.

Sobre Griots, Gizélda Melo do Nascimento (2018) afirma que sao:

personagens idosas como responséveis pela transmissdo e manutencéo de
tracos culturais auténticos estaria ligada ndo apenas a uma certa autoridade
que possuem pelo acimulo de experiéncias, mas prioritariamente por
tratarem-se de personagens limiares. Seres cuja autoridade reside também
na posic¢ao privilegiada em que se situam: na zona fronteirica onde a vida e a
morte indistintas; entre a vida visivel e a invisivel, situacdo que remete a uma
visao filosofica africana do mundo pois que “estdo mais préximos dos mortos
e participam de sua condigédo” e que, por participarem dessa intimidade com

24 Alumiacgdo é uma palavra consonante a iluminacdo, muito dita pelas senhoras mais antigas das
comunidades que pesquisei.



0 mundo invisivel, a espiritualidade torna-se mais presente. Dai talvez venha
a leveza, dai também a aparente fragilidade fisica. Numa lei de
compensacdo, maior fragilidade fisica, maior potencialidade de forgas vitais
do universo (p. 125).

A negacdo de que aprenderam tais oficios pela oralidade, repassada de méae
para filha, de avd para neta, de lider religiosa para “fiel/adepta,” foi uma refutacao de
hip6teses a que minha tese sofrera, decidi inserir tal questdo como dado de pesquisa
e problematizarei mais adiante, especificamente, no terceiro capitulo, sobre
religiosidades populares. Pensar poética de oralidade com mulheres subalternizadas,
sem acessar a légica/ maquinaria da ancestralidade € uma tarefa impossivel, a meu
ver. Prefiro ler tal registro como uma incompreensao delas acerca da ideia pedagogica

do que é ou nao repasse de conhecimento.

Ir a campo com um “roteiro aberto”, tentando me distanciar de olhares viciados
do pesquisador que busca resultados rapidos, aprisionado em seus filtros e repertérios
pessoais, seguramente, me foi estratégia sagaz para fugir do lugar comum de uma

producdo como essa.

Cumprimento de créditos, Protoambientacao, trabalho de campo, edicdo de
arquivos fotograficos do campo, organizacdo/escuta dos audios, transcricdo das
entrevistas e escrita do texto de qualificacdo foram, uma a uma, fases da pesquisa
gue me possibilitaram maturar o que, de fato, € essa cartografia de afetos que, ora
proponho, que compreende, ainda, essas mulheres entrevistadas como pontos,
linhas, retas, a partir de seus saberes e relevancias humanas, afetivas e politicas em

suas comunidades. Mulheres-mapas.

1.4 AFLORESTA COMO CIDADE: FLANA O PESQUISADOR

ai eram rosas, que eu gosto muito de todo tipo de flor, rosa entdo, e deu uma
bicada aqui que me deu vontade de jogar fora o vaso, € coisa da vida, eu
gosto muito de planta, eu vou em Braganga comprar plantas, coisas que elas
postam para mim, fago parte de grupo, ai tanto planta medicinal, porque é
bom a gente ter, principalmente no interior (Dona Diana Promesseira).



O debate referente as relacdes entre campo/cidade tem se erigido a luz de
diversos constructos, dilemas, contradicdes e sensibilidades. Aciono para essa
pesquisa, a fim de entender os territérios que pesquisarei, o conceito de “cidade-
floresta”, na proposicdo de Agenor Sarraf Pacheco (2009), que se volta para uma
observacédo do cotidiano, de como se dao as relagbes de trabalho existentes, dos
processos religiosos, suas mesclagens, empréstimos e bricolagens, mas sobretudo,

de como se constréi a relacao ser-natureza nas Amazénias.

O conceito cidade-floresta propde que as comunidades tradicionais sao
territérios que remontam tracos do mundo da floresta e que, a partir das relacdes
comerciais e culturais com a cidade, se potencializam como epicentro emanador de
contextos de saberes tradicionais, com isto, ha uma relacdo de troca ndo apenas
mercantil, mas identitaria, quando do desenvolvimento de modus vivendi e

organizagao societaria particular, resultando em Ethos.

Alids, faz necessario denunciar que, em quase nada, essa relacdo campo-
cidade, junto ao conceito de cidade-floresta, em contexto de Amazonia bragantina, se
alinha a modernizacdo de quaisquer fatores, é urgente esclarecer que as
comunidades tradicionais que pesquisei criam estratégias particulares para o
enfrentamento ao parco olhar estatal frente as necessidades ali existentes; falamos
de modernizacdo quando tratamos de energia elétrica, acesso a internet,
implantagdes de UPA’s (Unidades de Pronto Atendimento), porém ignoramos a
gualidade das estradas, a geracdo de empregos a respeitar a sustentabilidade, ndo
podemos ignorar a crescente atencdo que a regido aqui discutida esta tendo de
investidores de agronegocios ou mesmo a pesca predatoria e os baixos salarios pagos
aos pescadores por empresas oriundas de outros estados que se instalam na cidade

de Braganca-PA (que funciona como importante polo pesqueiro regional).

Afirma Loureiro (2012) que:

Certamente, ndo se pode falar em modernizacdo quando n&do ocorre uma
correspondente participacdo da sociedade nos beneficios materiais e
imateriais gerados pelo crescimento econdmico. Quando, ao contrario, 0
modelo restaura formas perversas e arcaicas de exploracdo do trabalho
humano; quando o processo aumenta as desigualdades locais e entre
regides; quando empobrece a regido naquilo que ele tem de maior valor — sua



biodiversidade. Assim sendo, o conceito de modernizagéo foi-se esvaziando
completamente, & medida que se referia a fendmenos sociais 0s mais
diversos, de tal modo que, hoje, mesmo o fato de roubar familias e
comunidades inteiras de seus meios originais de subsisténcia é chamado de
“modernizacao” (p.534).

Nessa linha de raciocinio, assinalo como “cidade-floresta” o l6cus do trabalho
de campo (Curral Velho, Mirasselvas, Acarajo, Jiquiri e Vila do Camuta), por serem
zonas rurais, distanciadas do centro da cidade, por vezes marginalizadas e/ou
entendidas como periféricas (se olhadas pela ideia de que o urbano € o centro...),
embora ndo sejam entendidas/nominadas como favelas, mas como ‘“interior”,
“coldnia”, “intera™® , “vila”, dentre outras denominagdes tdo comuns na Amazonia para
designar as areas mais afastadas, marcadas pela vida rural, campesina. Alias, pensar
0 conceito de subalternidade (enquanto relacdo de poder), automaticamente, me fez
guestionar sobre o que é/quem é subalterno em contextos de comunidades
tradicionais. As mulheres entrevistadas se (auto) percebem assim? Em suas
comunidades, sdo percebidas como subalternas? Suas experiéncias identitarias
pessoais/coletivas sao atravessadas por essa logica? O (a) subalterno (a) o €, nesse
contexto, para quem, Universidade ou Comunidade? A quem me guiarei? Quanto

vale, epistemologicamente, a voz dessa mulher, a quem, cremos, subalterna?

Os Estudos Subalternos tratam sobre o poder, sobre quem o tem e quem

nao o tem, quem esta ganhando e quem esta perdendo, segundo Beverly (2004).

Preciso dizer que a experiéncia de ser subalterno se da, via de regra, a partir
de uma perspectiva de territorialidade de grupos que foram expropriados de suas
possibilidades de acfes junto ao poder da estrutura hegembnica, que também se
define e constréi demarcado por territério, espaco e tempo. Alids, o termo subalterno
nao equivale, diretamente, a ideia de oprimido, pobre, desvalido ou afins, a
terminologia existe, efetivamente, para designar aquele que é/foi impedido de voz
politica, atores/atrizes sociais vitimados, quase sempre, por uma agenda perversa

alinhada ao cisheteropatriarcado branco, judaico-cristdo, ao capital, ao imperialismo

%5 Intera: expresséo abreviada alusiva a “interior”. Assim s&o chamadas as comunidades rurais na
Amazo0nia bragantina, termo usado, restritamente, nos usos orais.



eurocéntrico e/ou suas sequelas herdadas do processo colonizador, dai tracarmos em
(contra)ataque uma agenda decolonial, que ndo venha mais possibilitar voz, mas
somar vozes, ao endossar o discurso libertario e revolucionario desses grupos que

foram/estédo em processos de (de)silenciamentos.

Conforme Reis & Andrade (2018) o pensamento decolonial:

objetiva problematizar a manutencdo das condicdes colonizadas da
epistemologia, buscando a emancipa¢do absoluta de todos os tipos de
opressdo e dominagdo, ao articular interdisciplinarmente cultura, politica e
economia de maneira a construir um campo totalmente inovador de
pensamento que privilegie os elementos epistémicos locais em detrimento
dos legados impostos pela situacdo colonial (p. 03).

Eu, demarcado como um homem da ciéncia hegemodnica, tenho me
guestionado sobre como avancar nessa vereda que compreende a mulher como
subalterna e, ao mesmo tempo, reconhece suas narrativas de sobrevivéncias,
resisténcias, seus protagonismos, ainda que elas ndo necessitem desse no0sso
famigerado reconhecimento académico; subjetividades a parte, devo assinalar que
diante das sete entrevistadas ha excertos que reunem sim caracteristicas de
silenciamentos politicos (em especial, relatos para além da entrevista gravada),
embora seguindo por esse mesmo Viés, ocorram ressignificacbes de percursos e
promocao de historia alternativa frente ao discurso oficial vigente, ha embates, lutas,
conquistas e vozes, muita polifonia, inclusive no discurso acerca do que se constroem
essas harrativas dos femininos. O discurso dos feminismos, na atualidade, ja
interseccionais, ddo conta de explicar questdes que, outrora, eram fossos, mesmo
dentro dos debates de géneros, sdo exemplos positivos o feminismo negro, trans, e

das camponesas dentre outros.

Reside, na soleira academicista, uma profunda contradicdo ao
compreendermos o0 subalterno (nas suas representacdes) enquanto sujeito social,
uma vez que, supostamente, o sujeito atua, protagoniza, é dotado de construcao de
narrativas e a ideia de subalternidade, se vista por um prisma transparente, lato, retira

desse sujeito essa possibilidade.



Na obra Subalternidad y Representacion: debates em teoria cultural, Jhon
Beverly (2004) reflete acerca do lugar politico e ativista dos Estudos Subalternos,
como se difundem académica e societariamente, nos alerta, inclusive, sobre a utépica
visdo que, ingenuamente, pesquisadores introjetam em seus fazeres cientificos, ao
afirmar que “o subalterno é subalterno em parte porque ndo pode ser representado
pelo saber académico (e pela teoria) [...] porque esse saber € uma préatica que produz
ativamente a subalternidade (a produz no ato mesmo de representa-la)” (p. 23).

Gayatri Spivak (2010), em Pode o Subalterno falar? sinaliza o problema da
representacdo de um local, sendo reconstruido a partir da visdo de alguém de fora.
Local, pessoas, processos sao (re) lidos e recebidos (enquanto textos de chegadas)
como saberes hegemonicos, pois paridos em locais de prestigio cientifico (a
Universidade). O pesquisador passa a ser um tradutor dos subalternos, de suas
vivéncias, ampliando dai a problematica de “falar sobre” o outro para “falar pelo outro”,

extirpando desse processo a acao do subalterno de falar por si/de si.

O trabalho de campo me possibilitou um lugar de escuta sensivel, afetiva, mas
sobretudo de reflexao acerca do que eu pretendia ouvir, do que me era “interessante”
para a pesquisa. Pensar um grupo como subalterno € pensar tal grupo a partir de um
lugar epistémico, pensamento construido/orientado, historicamente, pelo trajeto de
silenciamentos e invisibilizacdes coletivas desse grupo, especificamente, de sete
mulheres, embora o entorno de suas relacdes também tenha sido alvo de minhas
observacfes/anotacOes, fotografias, desenhos, poemas e demais produtos de

pesquisa.

Perceber o quao potente eram as vozes dos testemunhos daquelas sete
mulheres, me foi gerando profundo desconforto se eu viesse desconsiderar esses
relatos de protagonismos, de felicidades alternativas (alternativas para quem?) e
sumariamente, seria injusto empurra-las para um contexto cru e previsivel de
subalternas, invisiveis, de sofredoras. E importante frisar que, distante de uma
aventura “romantica” de inferir a elas os seus protagonismos devidos, essa tese nao
se privara, mais adiante, de problematizar questdes caras as mulheres (enquanto
categoria) na/da Amazobnia bragantina, tais como o trabalho infantil, gravidez
compulséria, casamentos forcados, escolaridade tardia/baixa, violéncia doméstica e

monetarizacgéao.



a pessoa da mulher dentro de uma sociedade, né, comunidade e familiar, a
gente sabe que ja& mudou muito, né, mas desde o comeco, né, desde, vamos
dizer assim, desde o principio da histéria humana, a gente sabe que a mulher,
ela sempre ocupou um lugar em ultimo colocado, a gente sabe que a mulher
muitos ha muitos tempo ela precisa de ganhar um espaco, né, que ela seja
bem, vamos dizer assim, bem respeitado, bem tratada, reconhecidos seus
valores, né, dentro da comunidade eu posso dizer que, é aquilo que eu falei
no inicio, né, houve assim, né, uma espécie de uma rejeicdo, naquela
situacdo toda, mas assim, eu passei a perceber que a preferéncia pelo uma
pessoa homem e ela ja apareceu assim mais no final, onde uma pessoa disse
que “construgdo ndo era para mulher’ (Dona Rosa da Cruz- missionaria
leiga).

Assinalo, por exemplo, que as mulheres da Regido Bragantina
(especificamente as mulheres racializadas, ndo brancas) estao, ja em tenra idade, no
mercado de trabalho informal, exploradas nos contextos de lavoura familiar, pesca
artesanal, no trabalho infantil doméstico, como artesés, nas carvoarias, nas casas de
farinhas, constituiram familias em suas adolescéncias (a maioria teve gravidez
compulséria) e assim, diretamente, ajudaram a construir suas comunidades. Minha
tese surge com a responsabilidade de selecionar narrativas orais de sete mulheres
cujas vidas foram marcadas por regularidades sociais, e concomitantemente,
desnudar processos profundamente marcados por protagonismos, resiliéncias, (re)

existéncias pessoais e coletivas.

1.5 EMBRENHAR-SE PARA ACHAR-SE: SOBRE CURAS E MALUFICOS

de distintas formas, todos los conocimientos, el cientifico, lo mismo que
cualquier otro, estan marcados por los contextos sociales e institucionales en
que son producidos. Por eso, la valoracion y evaluacion de los resultados de
cualquier forma de produccién de conocimiento debe hacerse tomando en
cuenta esas condiciones de produccion (MATO, 2008, p. 106).

Nesse espaco, previamente, delimitado, elas trocam favores, fornecem oficios
terapéuticos, fisicos e espirituais, cujas representatividades em suas comunidades

sdo incontestaveis, provocando, com isto, locomocgdes e dilatando compreensdes



rigidas entre urbano e rural, sagrado e profano, popular e massivo, do dom, da dadiva

e da reciprocidade (vide Mauss).

Eu faco cura pras pessoa que chegam doente, as vez chega cum malufico,
gue é o feitico, eu curo, eu trabalho com esprito, eu trabalho pra mulher,
guando esses negdcio de separagéo, unido, tudo eu trabalho, s6 ndo trabalho
po mal, ai eu ja, escorrego, vou de banda (...) eu recebo gente de outros
lugares aqui na minha casa, eu recebo, tem vez que eu recebo de Capanema-
PA, Belém-PA, esses lugarzin por ai tudin gente me procura, gracas a Deus!
(M&e Luiza de Ogum).

Conforme Mauss (2003, p. 294)

Uma parte consideravel de nossa moral e de nossa prépria vida permanece
estacionada nessa mesma atmosfera em que dadiva, obrigacéo e liberdade
se misturam. Felizmente, nem tudo ainda é classificado exclusivamente em
termos de compra e de venda. As coisas possuem ainda um valor sentimental
além de seu valor venal, se é que ha valores que sejam apenas desse género.

O encontro com essas mulheres com saberes tradicionais e/ou processos “da
mata”, se deu de forma organica, natural, como ja dito, afetos surgidos a partir do
escutar de tambores pela madrugada e ou conversas “baixinhas”, como que em
segredo nas comunidades que pesquisei. O trabalho de encontra-las e conhecé-las
careceu de tempo mais lento que o proposto pela academia, eu quis, de inicio ao fim
da vivéncia em campo, construir uma experiéncia que, metodologicamente, me
alinhasse/apresentasse a um mapa (que, creio ser rizomatico), concernente com o
gue eu ia vendo/ouvindo/sentindo naqueles lugares, com aquelas pessoas (em geral),
com aquelas mulheres. Desapeguei da ideia de tempo, do desespero dos prazos,
pressas, da necessidade de ser um pesquisador-garimpador. Quis mais! Me perdendo

(varias vezes), me encontrei...

Segundo os filosofos Deleuze & Guatari (1995), “todo rizoma compreende

linhas de segmentaridade segundo as quais ele é estratificado, territorializado,



organizado, significado, atribuido, etc.; mas compreende também as linhas de

desterritorializagcdo pelas quais ele foge sem parar” (p. 25).

Foi, em especial, esse carater de desterritorializacdo (epistemologica,
sobretudo) a que Deleuze & Guatari se referem, que decidi valorizar em trabalho de
campo, quando me desloquei para novos caminhos para experimentar outros “nortes”
da pesquisa, dai compreender, nesta altura do estudo que, para além do lécus
geogréfico, aquelas mulheres poderiam (também) ser lidas como territorios de si,
materializacdo dos saberes, nelas e para outrem, por isto espago, pontos, linhas e
areas no mapa que eu construira na tentativa de afinar o que eu de fato estava
pesquisando. E o0 momento em que mulher e a “natureza” se relacionam, sob meu
olhar atravessado por categorias a serem preenchidas por processos muito mais
complexos, também permeados por elementos os quais a minha ciéncia ainda nao

alcanca.

Segundo Damatta (1987):

A matéria-prima das “ciéncias sociais”, assim, sdo eventos com
determinacdes complicadas e que podem ocorrer em ambientes
diferenciados tendo, por causa disso, a possibilidade de mudar seu
significado de acordo com o ator, as relacdes existentes num dado momento
e, ainda, com sua posicdo numa cadeia de eventos anteriores e posteriores
(DAMATTA, 1987, p.19).

Vinha de um trajeto que desenhava, metodologicamente minha tese como
uma Etnografia, haja vista o que chamei de protoambientacdo, a estada nas
comunidades (algumas com maior tempo de imersédo, outras menos), a entrada nas
casas das sete mulheres entrevistadas e seus entes (diretos), mas tal desenho de
construcdo de tese ainda ndo contemplava o que eu buscara, ainda sem muita

clareza, s6 me palpitara que ndo era o bastante, a conta nao fechava.

Motivado por leituras propostas por minha orientadora, a Proft. Dr2 Ana
Marinho Lucio, bem como as discussbes nas reunides do grupo de pesquisa
Cartografias das culturas orais, entendi nesse modelo metodoldgico, que minha tese

deveria ser parida numa construgdo mais libertadora, inventiva e poética, na qual a



coluna dorsal de minha empreitada poderia ser a troca com as mulheres entrevistadas,
que, na verdade, minhas descobertas descortinavam uma cartografia de mulheres
com saberes tradicionais. Tal insight fez com que minha pesquisa se redesenhasse
mais uma vez, agora, tomada pela tdnica dos atravessamentos identitarios e
interseccionais, da memoaria e identidade e dos rastros, eu faria uma cartografia de
afetos, baseada nas narrativas das sete mulheres as quais estive em escuta durante
um trabalho de campo que perdurou um ano e 8 meses (salvo 3 meses iniciais da

pandemia de Covid-19, instalada em marco de 2020).

A cartografia € um ato de comunicacéo intersubjetivo, € também uma maneira
de se colocar no mundo, a arte ou ciéncia de representa-lo, de se orientar,
trazer o la para aqui, tornar o espaco familiar, torna-lo um lugar (Holzer &
Holzer, 2013, p. 201).

Tal mudanca de rumo foi provocada, ainda, a partir da necessidade de
descrever como se deu a escolha dessas sete mulheres, como eu soubera de suas
existéncias, como eu chegara em cada uma, ou elas a mim e como fora essa troca,

esse encontro.

Experimento rizomatico em tudo. Por conta da construcdo do mapa, pela
forma de busca desses pontos e retas, ou, pelo meu achar e perder, frente as veredas
(des) encontradas no meu trabalho de campo, escolhas, construcdo de sumario e

escrita de tese.

Na obra Mil Platds: Capitalismo e Esquizofrenia, os filésofos Deleuze &

Guatari (1995), afirmam que

0 mapa € aberto, conectédvel em todas as suas dimensdes, desmontéavel,
reversivel, suscetivel de receber modifica¢cdes constantemente. Ele pode ser
rasgado, revertido, adaptar-se a montagens de qualquer natureza, ser
preparado por um individuo, um grupo, uma formacdo social. Pode-se
desenha-lo numa parede, concebé-lo como obra de arte, constitui-lo como
uma ac¢éo politica ou como uma meditagdo. Uma das caracteristicas mais
importantes do rizoma talvez seja a de ter sempre multiplas entradas; (...) um



mapa tem multiplas entradas contrariamente ao decalque que sempre volta
ao mesmo” (apud FILHO e TETI, p. 52, 2013).

As visitas triviais banhadas de conversas comuns nos eternos finais de tardes
regados a cafezinhos, porta-a-porta, me foram cenérios de muitas escutas preciosas.
Os (as) moradores (as), que jA me recebiam como alguém de afeto em seus convivios,
se convertiam em dispositivos linguisticos, sujeitos (as) em potencial, ferramentas
analiticas vivas e potentes, eu “relaxara” da pesquisa da boca para fora. Segundo
Favret-Saad (2005), essa afetacdo compde a pesquisa antropolégica na medida em
que ser afetada “abre uma comunicagéao especifica com os nativos” (p. 159). Isso torna
possivel a captacado de ‘aspectos nao verbais’ presentes na comunicacao involuntaria
e nao intencional. Me sao frescas, inclusive, as memorias desse inicio de caminhar
da tese, do meu encantamento por, paulatinamente, estar me tornando alguém a
guem se pudesse confiar segredos e particularidades (até) das comunidades vizinhas,
bem como de suas vidas privadas, imersao que me fazia refletir se eu teria avancado
“‘meu campo” tal ponto a me perceber em processo nominado por “experiéncia

proxima”.

Segundo Geertz (1997):

experiéncia préxima” €, mais ou menos, 0 que alguém — um paciente, um
sujeito, em nosso caso um informante — usaria naturalmente e sem esforgo
para definir aquilo que seus semelhantes veem, sentem, pensam, imaginam
etc. e ele préprio entenderia facilmente, se os outros utilizassem da mesma
maneira (p. 87).

E, exatamente, a experiéncia proxima que possibilita a fuséo perfeita entre o
saber, transmitido de geracdo a geracao, preferencialmente a partir da oralidade da
entrevistada junto ao pesquisador que resulta, quando de uma cartografia, nos
desenhos das espacialidades de experiéncias adquiridas, trocadas, fortalecendo
assim, a ideia de territorio ou espaco onde tal grupo interage e constréi sua visao de

mundo “além de ocupar esse territdrio por varias geragdes, ainda que alguns membros



individuais possam ter se deslocado para os centros urbanos e voltado para a terra

dos seus antepassados” (Fernandes & Fernandes, p. 138, 2015)...

Na investigacdo dos saberes, a experiéncia proxima funciona como um
encontro entre o intelectual-pesquisador e o praticante de dada cultura, haja vista que,
para considerarmos os saberes junto a relacdo entre sujeitos, faz-se necessario que
0 investigador se dilua mais, construindo assim (dialeticamente), o bindmio
pesquisador-sujeito, ainda que as diferencas e marcas de cada um existam (e devem
existir), compreendendo mais, que a neutralidade é algo inexistente e que, mesmo em
relacionamento proficuo e de amplo respeito em ambas as partes, ha diversas

relacdes de poder atravessadas entre esses atores sociais.

Mesmo marcado pelo sotaque, pelo fato de ser alguém novo naquele territorio,
por meu natural tom de conversa excessivamente explicativo, de forma inconsciente
e leve, minha presenga fora “incorporada” naqueles lugares, a ponto de estar em
conversas banais, aparentemente descompromissadas, eu passara a me sentir
confortavel para, sem muitos acordos, introduzir questdes que buscava provoca-los,
(homens, mulheres e criancgas) a falar sobre mitos, visagens, espiritualidades, figuras
femininas cujos dons de cura constituiam identidades, prestigio e representatividade
em seus espacos de socializacdes. A estratégia foi o excesso de atencdo quando
esses temas eram trazidos a roda e a feicdo de encantamento e admiracdo por
aquelas narrativas, tornei-me um ouvinte atento e assiduo desses temas, que
naturalmente surgem no cair da noite ou outros momentos do dia, a hora de meio-dia,
por exemplo, quando as crian¢as nao devem ir ao rio. A minha experiéncia cartografica
seguia e cada detalhe era avaliado e passivel de ser escolhido como elemento de

investigacao.

Conforme Rolnik (1989) apud Prado Filho & Teti (2013), €

tarefa do cartégrafo dar lingua para afetos que pedem passagem, dele se
espera basicamente que esteja mergulhado nas intensidades de seu tempo
e que, atento as linguagens que encontra, devore as que lhe parecem
elementos possiveis para a composicdo das cartografias que se fazem
necessérias. O cartografo é antes de tudo um antropo6fago (p. 15-16).



A escolha pela experiéncia Cartografica (e ndo mais etnogréfica) se deu,
dentre alguns motivos, a partir de profunda aflicdo frente ao meu desconhecimento
acerca das vias fisicas de acesso terrestre a algumas das comunidades tradicionais
gue desenvolvi a pesquisa. Eu desconhecia os caminhos para as comunidades e, vez
e outra, era levado por um novo colega, apos uma ou duas visitas eu me aventurava
a ir so, sempre tomado por um certo receio de dobrar alguma “esquina” errada e ficar

rodando por horas na mata, espaco hostil sob meu olhar.

Eu, que sempre tive aversdao a me organizar via GPS, estava sozinho e
desorientado em estradas que melhor se trafegavam a pé, de bicicleta ou de moto
(veiculo muito comum naquelas paragens), e que, no primeiro semestre de 2019
(janeiro a junho) essas veredas se transformavam, trecho em trecho, em pequenos
riachos, rasgada pelos tor6s?® do inverno amazonida; percebi, desde sempre, que as
comunidades as quais eu adentrara ndo seguiam marcadores de localizacao
convencionais (faixas, placas e/ou sinalizagbes de transito), seus
georreferenciamentos se organizavam por arvores (depois da mangueira que tem um
banco, apds a plantacdo de café, depois da casa da dona Rosa, que tem um jardim
com muita flor), de bares (Bar do rio, Bar Cintura de mola, Bar do Négo, depois do
rio), da casa “deste ou daquele morador”, de mulheres (ali no centro da Dona Luiza,
ali na casa da Dona Diana Promesseira, depois da Dona Gloria do Curral...), dai,
inclusive, a compreensdo de que as sete mulheres entrevistadas sdo pontos neste
mapa invisivel que se deflagrara sob meus olhos nessas andancas, que sédo locais,
nao somente memarias e rastros, mas a representacéao da unido do ser humano com
a natureza, com a paisagem. Foi esse o “estalo” para que eu me decidisse,

compreendesse e aceitasse que eu estava imerso em uma experiéncia de cartografia.

Segundo Seemann (2012):

A leitura pessoal do mapa ndo obedece as regras da geometria, precisdo e
producdo técnica: ela é feita por meio de codigo privado e intimo da meméria.
Os nomes de ruas e das localidades ndo sdo uma listagem objetiva, nem um
arido exercicio de um desenho do trajeto casa-trabalho, mas uma

26 Toré: expressdo popular que significa chuva torrencial, avassaladora, de carater destruidor.



relembranca de pessoas, algumas mortas, outras distantes, outras ainda
caminhando pelo calgad&o do povoado. Dessa maneira 0 mapa se torna uma
autobiografia gréfica, um memorial especial de uma pessoa, porque ele
recupera o tempo no espago e 0 espaco no tempo, reconstruindo a memoria
do passado (apud De Paula, p. 113, 2019).

Em cada encontro com as sete mulheres eu permanecia menos o “outro” (no
pior sentido da palavra), porém passei a me entender como ponto cartografico
movente, inserido naquela paisagem, o mapa ia aumentando a medida que a
experiéncia de campo se alargava, novas veias dilatavam, questdes (in)surgiam,
outras percepgcdes eram abandonadas, a pesquisa construia percursos particulares,
e, em jogo corpo-a-corpo um esboco cartografico, afetivo, subjetivo, imagético e

imaginario ia se desvelando mais nitido, dia apos dia.

Tal dimensao somente fora racionalizada apos meses de trabalho de campo
realizado, em especial nas infindas escutas dos audios das entrevistas para fins de
transcricdo, bem como a releitura de meus diarios de campo, que se tornaram um
espaco poetico para eu divagar algo daqueles processo: poesias, cartocrénicas,
desenhos, detalhes que me chamavam atencéo no cotidiano daquelas comunidades
e homes, muitos nomes, vinculos parentais 0s quais eu nao poderia esquecer, além

de tentar dar literariedade a alguns “causos” narrados a mim.

O laco afetivo construido com as pessoas das comunidades sempre fora
genuino, n&o-desinteressado, mas honesto, eles/as, pouco a pouco foram
compreendendo quem eu era, 0 que eu estava a fazer naquelas imediacdes e o0 que
fazia fora da comunidade, o que (potencialmente) suas vidas poderiam angariar
mediante minha presenca ali, embora tais trocas ndo tenham sido desenhadas a partir
de cobrancas e promessas de nada, porém nao ignoro que meu trabalho possa ter
incorrido em uma maior autoestima naquelas pessoas, que se perceberam especiais

e dignas de serem registradas via foto, video e texto para a academia.

Penso que a troca fora compreendida entre as partes, o pesquisador e as
comunidades, nunca pretendi e jamais fui visto como um nativo, porém a minha
interferéncia naqueles territérios foi bem aceita, sem grandes atritos ou alardes, para
me fazer compreender e ser ajudado por todos, ndo necessitei “forcar” um sotaque,

um falar ou caricaturar minhas visées de mundo para me sentir acolhido por eles.



Diversos processos de significacdes, subjetividades?’, escolhas (ou
encaminhamentos culturais e religiosos), traumas, choros (meu, inclusive) foram
trazidos a tona nesses movimentos catarticos, onde mesmo em instantes de
estranhamentos sempre me vi discreto, mas franco quando nédo entendia algumas
vivéncias e muito claro ao responder aos insistentes questionamentos deles: _ “Quem
é vocé?”, “o que faz aqui?”, “mas é pesquisa pra qué?”, “vocé vai morar aqui?”, “vocé
€ 0 qué para a Dona Dulcinha e Seu Négo? (senhora e senhor que me acolheram em
sua casa na fase de protoambientagéo... tornando-se, ambos, como méae e pai para

mim).”

Conforme Lévinas (1993):

Mesmo tomado como signo, o rastro tem ainda isto de excepcional em
relacdo a outros signos: ele significa fora de toda intencdo de significar [de
faire signe] signo e fora de todo projeto do qual ele seria a visada. [...] O rastro
auténtico [...] decompde a ordem do mundo; vem como em ‘sobre-impressao’.
Sua significancia original desenha-se ha marca impressa que deixa, por
exemplo, aquele que quis apagar seus rastros, no cuidado de realizar um
crime perfeito. Aquele que deixou rastros ao querer apaga-los, nada quis
dizer nem fazer pelos rastros que deixou. Ele decompds a ordem de forma
irreparavel. Pois ele passou absolutamente. Ser, na modalidade de deixar um
vestigio, € passar, partir, absolver-se (italico do autor, p. 113).

O rastro, ainda que desprovido de intencdes, subjaz significancia original,
propulsiona significados, indicios insurgem; como marcas/pegadas n’'um chao de terra
batida, os rastros funcionam para o historiador como os marcadores esmaecidos de

algum processo construido pela existéncia humana. No afd de esmaecer um signo,

27 Eles sempre me guestionavam quanto aos meus projetos de vida, acerca de casamento, filhos,
familia, de uma hora para a outra, virei filho de senhoras, neto de outras, agia e era recebido como
primo das pessoas mais novas. Quando contava sobre minha vida, mais espantos, de como consegui
fazer o que contava, sendo que somos de origens sociais similares, ndo iguais. Subjetividades que
foram demarcadas em minhas narrativas e, no espelhamento com as deles/as, denotavam
disparidades, embora isso nédo tenha se configurado, momento nenhum, como uma muralha para
nossos diadlogos avancarem.



outros tantos se levantam. A cultura, em seu sentido mais lato, é resultado de

semioses, intersemioses.

Nessa perspectiva, minha cartografia de afetos registra narrativas femininas,
compreendendo as sete mulheres entrevistadas como componentes fisicos desses
mapas subjetivos de referenciagdo em suas comunidades, ouvir suas histérias de
vidas me possibilitou um olhar critico sobre seus trajetos e de como a sociedade, em
geral, se organiza para interpretar e perceber essas vivéncias. Avango na intencdo de
avaliar as narrativas orais das entrevistadas na direcdo da interseccionalidade,

memoria, identidade e rastros.



VEREDA Il — DE ONDE EU FALO. DE ONDE ESCUTO?

2.1. MUITO PRAZER, MINHA AMAZONIA BRAGANTINA [IMERSOES PESSOAIS]

O primeiro menino escreve na ravina,

O primeiro menino escreve na ravina,

Sua escrita muda como as estacoes,

De uma noticia de chuvas para um retrato com flores,

O vento, seu melhor leitor, apaga os pontos finais,

Prefere as reticéncias para alongar os pensamentos,

Depois, com sua mala sem trincos, voa pelo mundo,

Levando as perguntas que o cora¢do da gente faz mover-se com rumor.
(Edmilson A. Pereira)

Inicio, pois, reafirmando uma condi¢c&o por mim esquecida até a escrita dessa
tese: — eu ja fui ribeirinho, é deste lugar de memoria acessada por agora, no ato da
finalizacdo da escrita, que valer-me-ei para me embrenhar na segunda vereda que
intentara discorrer acerca de minhas (an) dancas pessoais, tedricas e poéticas... eu

gue vim do rio, que tive um rio no quintal de casa, daqui desaguo...

Na reconstrucdo inicial de minha memdria estou imerso na casa da
guatrocentona Vigia de Nazaré-PA, a cidade mais antiga do Pard, na rua Baréo do
Rio Branco, logradouro que meu pai (retirante nordestino de Araioses-MA) comprara
para instalar a roca de arroz no final dos anos 1980, apOs desistir da terra em

Braganca-PA, eu, de colo, menos de um ano...

Ainda posso sentir o calor da pedra de secar arroz a frente de casa, queimante
no sol a pino; a mim, soava ser um jardim, de pedras talvez, mas jardim. Recordo-me
ainda do frescor da sombra no quintal, em meio a floresta e, atravessada esta, o rio,
o cipo de raiz, a 4gua, naturalmente escura e misteriosa dos rios da Amazonia, o odor
do mangue e toda sorte de fantasia que uma crianca na sua primeira infancia pode

conceber...



Eu sou o menino que tinha um rio no quintal, que brincava na montanha de
palha de arroz e que jamais tirou os pés dessa montanha, que jamais deixou de sentir
saudade do seu manguezal, que nunca superou bem a partida prematura, com apenas
5 anos de idade, de seu rio. Novo recomeco, 4 anos ap0s nossa ida para Vigia, meu
pai se aposenta e regressamos a Braganca-PA, onde tive um outro jardim de pedras,
mas sem rio, sem mangue, sem floresta, estava em beira de pista, duas esquinas do

centro da cidade, e sem rio.

A minha primeira palavra foi “aba” (adgua) e eu ainda n&o consigo responder
se foi em virtude de sede ou convocacao para o0 passeio no rio ao fundo do quintal, ou
anunciando a chuva torrencial do inverno amazonico, que umedecia aquela casa de

madeira que nos abrigara até 1990.

Voltei, relutante, obsessivo e sempre saudoso com meu rio, com minhas
aguas, com as veredas iniciais, mesmo com medo de mae d’agua, de curupira ou da

boilna.

Imagem 11: Casa da Familia Barroso de Maria, em Vigia de Nazaré-PA.

Fonte: ACERVO DA FAMILIA BARROSO DE MARIA, 1988.

Na casa da General Gurjao, 329, cidade de Braganca-PA, me deparo em uma
casa cujo jardim era de seixo, cheio de borboletas, um vasto repertorio imaginario de
palavras, eu, sempre avido pelas palavras, ja chego alfabetizado, pois fui expectador
assiduo das aulas que minha mée dera a meu irmdao Emmanuel Pereira (3 anos mais
velho e ja em idade escolar). Foi sempre a palavra que me sustentou naquele novo

espaco tdo incomum, agressivo, hostil, sem criangas de minha faixa etaria, sufocante,



em que eu sucumbia. Ali, estive certo de que havia perdido meu rio, minhas
montanhas e minhas florestas e tudo mais que constituia meu imaginario da primeira
infancia. Uma infancia marcada pela saudade do restante da vida que me fora roubada

tdo prematuramente.

Imagem 12: Casa da familia Barroso de Maria, em Braganga-PA.

Fonte: O AUTOR, 2002.

E na palavra que eu briguei, gritei e emudeci com apenas 5 anos, quando
tivemos que deixar o gatinho de estimacdo em Vigia-PA, que se afugentou na hora da
mudanca, que estranhou a casa sem a mobilia, que ficou. E na palavra que eu calei a
saudade de nossa vizinha, Dona Joana (quase uma tia, que eu jamais reencontrei
apés a mudanca), sempre tdo carinhosa e afavel comigo. E na palavra que eu
desvendo e me curo, ao entender/rememorar que sim, fui ribeirinho, que falo deste
lugar. E na palavra que o menino/homem se sentiu acolhido em seus livros e/ou
guaisquer coisas que pudesse ler e fantasiar, a fim de preencher o vazio que se alojara

desde a mudanca tao abrupta para a sua/minha cidade natal.

Esse exercicio de (des)silenciamento da-se no contexto que eu, O
pesquisador, também volto o olhar e a escuta para as possibilidades de meus
sentidos, de minhas subjetividades, minhas ancestralidades, recomponho minha
histéria pessoal para estabelecer pertencas e experiéncias com 0s coletivos que
estive inserido durante essas anos do doutorado, recobrando, em especial passagens
de minha vida imbricadas no contato com os saberes tradicionais junto as mulheres
de minha familia, minha mée, tias e vizinhas, especificamente no que tange a medicina

popular, se é gque ainda podemos tratar do fenbmeno com essa terminologia.



E nessa prerrogativa que flano na Vereda I, pensando a cidade/campo/ribeira

como territorio fisico, mas subjetivo, como espago de memoria.

Quando uma mulher toma a voz em minha tese, fala sua historia de vida,
estabelecendo pontes entre nossas narrativas € como se parte de minha vivéncia,
guase que em insight, viesse a tona, rogo licenca (sendo um homem cis) para me
acolher nesse lugar de ancestralidade que as mulheres séo estimuladas a acessarem
com mais constancia, quando de suas misticas, de seus processos em coletivos, de

suas possibilidades de viveres, de suas existéncias.

A construcdo dessa cartografia de afetos ndo é pautada/alinhavada somente
nas visdes tedricas, hipotéticas dessa metodologia, é construcdo poética, hA nessa
vereda um bocado de escrevivéncia®®, ha, sobretudo, escolhas que culminam com a
teoria apresentando realidades que |he caibam (me refiro as minhas entrevistadas e
nossos atravessamentos de vida, ndo sou um estranho), acrescento a escrita,
possivelmente “endurecida” da tese ambientada no campo das letras, um tanto de

delirio, de sonho das vidas como se contam.

Tenho pensado na escolha da Cartografia como exercicio poético e subjetivo,
uma vez que se abre para a poténcia do mapa alicercado pela memoria, é deste
entrelugar sensivel entre a teoria, 0 método, o sujeito e seus objetos que partirei, a fim
de dialogar com as narrativas orais das sete mulheres entrevistadas, que sim, também
me escolheram para protagonizar a pesquisa, tornando-se pontos e linhas em minha
trajetéria académica, ao me aceitarem ndo somente em suas casas, no seio de suas
familias, mas nas suas historias de vida, ao me abrirem as portas de (alguns) muitos

mistérios, que me desorganizavam e reorganizavam a todo momento.

Dona Gléria do Curral, Dona Nazaré Parteira, Mae Yalé, Mae Luiza de Ogum,
Dona Rosa da Cruz, Dona Diana Promesseira e, por fim, a Capitoa da Marujada, Dona

Maria de Jesus, me possibilitaram, com suas vozes, a pensar as mulheres na/da

28 Segundo Conceicdo Evaristo (2020), escrevivéncia € uma forma de contar as histérias nao
contadas oficialmente a partir do ponto de vista das mulheres negras, descortinando, assim, o
imaginario negativo atribuido a elas. “A escre(vivéncia) das mulheres negras explicita as aventuras e
as desventuras de quem conhece uma dupla condicdo, que a sociedade teima em querer
inferiorizada, mulher e negra” (p. 223).



Amazonia Bragantina, ao desnudarem seus femininos e suas formas de feminismos,
como suas experiéncias de vida sao/estao atravessadas pelas veredas de género,
raca, classe e credo. Suas narrativas aludem, por diversos momentos, uma gama de

saberes, préticas e lugares de poder nas construcfes populares de seus ritos.

Desemboco: o rio, que no correr da escrita de tese, me conferiu uma nova
face identitaria, a de ribeirinho, com a lembranca da infancia na cidade Vigia de
Nazaré-PA (até os 5 anos), me conduz as aguas do Caeté, rio que banha Braganca-
PA, e, bem sei, este chega nas ribeiras que dao contas da procissao do Sao Benedito,
santo preto-mor da festividade de Dona Maria de Jesus (a capitoa da Marujada) e das
promessas de Dona Diana, essa mesma adgua banha a lavoura de arroz de Dona Rosa
da Cruz, é jardim nos campos alagados de Dona Gloria, na comunidade do Curral
Velho, em Capanema-PA, lava os recém-nascidos de Dona Nazaré parteira, em
Mirasselvas, Capanema-PA, ¢é fonte de vida, purificacdo e morada dos orixas da

umbanda de Mae Yalé (Tracuateua-PA) e Mae Luiza (Acarajo, Bragancga-PA).

2.2 BRAGANCA: DA ESTRADA DE FERRO AS MINHAS VEREDAS [IMERSOES
HISTORICAS]

Pauso o ar poético e pessoal do primeiro subtépico, ndo abruptamente, mas
por necessidade de alguns questionamentos criticos acerca de questdes histéricas,
construidas conceitualmente, legitimadas e aceitas (academicamente) na historia
oficial da regido bragantina. Essa face da pesquisa acrescenta possibilidades na
recomposicao de elementos da historia da regido abordada, estabelecendo didlogos
acerca da presenca dessas classes subalternizadas, uma vez que estas foram/séo,

marginalizadas e escamoteadas.

Importa aqui ressaltar, abordo essas tematicas ndo como ponto primordial da
tese, ndo faz parte de minhas questdes principais, porém sinto necessidade de
apresentar aregido para o leitor que nao teve acesso a ela, dar um panorama de como

se constituiram os grupos que, por ¢4, chegaram: indigenas, europeus e africanos.



Obviamente, esse excerto de meu trabalho é uma escolha politica de néo
invisibilizar, mais uma vez, essas contribuicées étnico/raciais, sociais e culturais, e, ao
mesmo tempo apresentar a figura de Mae Yalé(que € uma méae de santo entrevistada
para a tese) também como autora?®, que pesquisa e pensa, em especial, a presenca
dos Tupinambas na regido Bragantina, em suma, o presente subtdpico tece uma teia
gue apresenta a regido a partir de sua histéria revisitada, apresentando contribui¢cdes
de matrizes indigenas e africanas, trabalha, em linhas mais gerais, na construcdo de
uma visdo de como a cidade “acolheu” esses povos no processo colonizador e quais
resquicios sobraram, quais contribui¢cdes para o éthos da regido bragantina sao lidos
como legados negros e indigenas? Essa Braganca racializada, diversa, plural € um
percurso possivel/passivel a ser validado (cientificamente) a partir das narrativas orais
de minhas entrevistadas? Respondo que néo, pois tais questdes ainda ndo me eram
de interesse no trabalho de campo, porém careco dizer que essas sete mulheres, em
suas narrativas de vidas, em subjetividades compdem-se com organismos vivos de
resisténcias que constituem fissuras nos siléncios/silenciamentos, oriundos e

construidos na histéria oficial da cidade em questéo e na regido.

Como pensar contribuicbes dos grupos periféricos/marginalizados
(especialmente a contribuicdo das mulheres inclusas nesses grupos) na construcao
da regido bragantina, relevantissimo e estratégico espaco de negociacdes comerciais
e transitos culturais, se a historia oficial versou, quase sempre, na direcdo de seus
rastros europeus, nas suas igrejas e obras barrocas, na sua fé cristd e nas suas
popularizadas festividades religiosas (Festa de Corpus Christi e seus tapetes coloridos
de serragens, no Cirio de Nazaré e Festividade de Sao Benedito em suas procissées
terrestres e fluviais, novenas e esmolagens). Minha pesquisa apresenta, na
atualidade, onde estdo e como se organizam sete mulheres nesses contextos acima

citados.

29 Mé&e Yalé, ou, Cleide Silva de oliveira é Licenciada Plena em Letras, no ano de 2012, defendeu a
monografia intitulada “Os indios tupinambas sob os aspectos historico, antropoldgico e linguistico”,
na Universidade Federal do Par4d (Campus Braganca). Para além de me conceder suas narrativas
orais, M&@e Yalé me apresentou essa producado, que me fez refletir a importancia de trazé-la, ndo
somente como voz pessoal, mas voz académica a fim de dar conta de uma intengéo inicial dessa
pesquisa: apresentar autoras e producdes de autoras amazOnidas que versem sobre suas realidades.
E preciso dizer que o elo entre M&e Yalé e os indigenas Tupinambas se d&, ainda em esfera espiritual,
face debatida da sua entrevista.



Braganca-PA é situada em planicie, a margem esquerda do rio Caeté, pacata,
€ cenario comum das cidades de interior na Amazoénia, daguelas que sempre nascem
em frente a um rio, com pracinhas, orla, uma igreja catdlica, arquitetura oitocentista
preservada, algum coreto com bandinha e ares bucdlicos, quase nenhum acento de
industrializacdo, vocacao ao comércio e, por sua posicao pluviogréfica é atrativa aos
olhos dos empresérios da pesca. Suas palmeiras imperiais reluzem alguma

imponéncia.

08 de julho de 1613, oficialmente, data a chegada dos primeiros europeus que
pisaram em solos caeteuaras, séo os franceses da expedicéo de Daniel de La Touche,

n'uma terra ja habitada por indigenas Tupinambas.

Segundo Nonato da Silva (2006), a histéria de Braganca-PA

remonta aos episddios envolvendo os objetivos da Coroa portuguesa de
ocupacédo militar da Amazénia. Tal ocupacao tornou-se necessaria devido as
numerosas expedicdes realizadas por franceses, ingleses e holandeses, no
final do século XVI e inicio do XVII. O reino portugués decidiu, entdo, reagir
contra esses invasores europeus, indignados com a predominancia
portuguesa e espanhola nestes dominios americanos. Houve batalhas contra
eles e contra seus aliados indios. De um lado, o rei de Portugal ordenou a
expansao militar da presenca portuguesa no espaco amazénico com vistas a
proteger o territorio que estava sendo conquistado. De outro, a presenca dos
religiosos portugueses servia para reconhecer as riquezas dessas areas,
implementar a catequese, fundar povoagdes, que marcassem a sua posse no
lugar e para explorar economicamente essas terras (p. 14).

E aceitavel a tese de que a propicia hidrografia local, me refiro ao Rio Caeté
e seus bracos de rios, assim como a Praia de Ajuruteua, teriam contribuido para a
chegada dos europeus na Amazb6nia Bragantina, formando novos povoados, dando

largada ao processo de colonizacdo contra os indigenas ali encontrados.

Importa destacar, enquanto fato histérico, a unido lbérica das Coroas de
Portugal e Espanha (1580-1640), assim permitindo maior acesso nas tomadas de
territorios, resultando, portanto, na expulsdo de ingleses e holandeses nos idos do
século XVII. E nesse contexto da expulsdo de colonizadores franceses (no litoral do

Maranhdao), que fica permitido aos portugueses, para além de Sao Luis-MA, seguir



adiante em expedi¢cdes militares rumo a Amazbnia, intentando constituirem
comunidades, ampliando poderio politico/econdmico sobre o referido territério, bem
como a insercédo da fé cristd e dizimando os povos originarios que Ihes dificultassem

tais empreendimentos.

Em 20 de novembro de 1614, ap0s a queda dos franceses, Francisco Caldeira
de Castelo Branco, regressando de Pernambuco, fora indicado para constituir reforgo
militar, efetivando assim controle/dominio desses novos territorios. Rumando ao rio
Para (braco do rio Amazonas), pleno 25 de dezembro de 1615, Castelo Branco
desemboca a margem direita da Baia de Guajara, onde funda o Forte do Presépio,
gue, aos 12 de janeiro de 1615, chamar-se-ia Nossa Senhora de Belém do Gréao-Para,
hoje, nossa capital do Para.

Coube ao navegador Pedro Teixeira a missdo de avisar aos luso-brasileiros
de S&o Luis sobre a fundagédo de Belém, e, efetivamente, nesta viagem ele passa por

aguas bragantinas.

Belém fundada, territorios conquistados, outros povos europeus expulsos da
regido, processos dizimatorios e exploracdo do trabalho escravo de povos
tradicionais, monopdlios de navegacdes a toda, as capitanias do Gurupi e do Caité,
pontos estratégicos entre S&o Luis e a Amazobnia, passam a ser espacos de

exploracéao lusitana.

“Villa de Caité”, ja em 1640, aparece registrada em um documento portugués
intitulado "Descrigao de todo o Maritimo da Terra de Santa Cruz”, postulado por Jodo
Teixeira. E neste contexto que Braganca fora envolvida em uma disputa pontual e se

viu arrolada a uma disputa entre duas capitanias.

Segundo Nonato da Silva (2006)

Bragancga ainda se viu envolvida numa disputa. Pertencente a Capitania do
Gurupi, o Rei da Espanha, Filipe I, doou em 09 de fevereiro de 1622, o seu
territério ao Governador geral do Brasil na época, Gaspar de Souza. Onze
anos depois, Francisco Coelho de Carvalho deu a capitania a seu filho,
Feliciano. Reclamando a posse das terras junto a Corte de Madri, Alvaro de
Souza, filho de Gaspar, ganhou a capitania de volta. O primeiro nacleo
populacional foi organizado pelos portugueses, que conquistaram o territorio



a partir do primeiro nacleo da colonizagdo na regido do rio Caeté (ou
Caité=caa+y+eté=mato bom, verdadeiro, na lingua tupi), buscando firmar sua
tentativa de dominacao nas areas de posse da unido ibérica na América. De
posse das terras, Alvaro de Sousa tornou-se um grande empreendedor
fundando a margem direita do Caeté, o primeiro ndcleo populacional, com o
nome de Vila de Souza do Caeté. Por problemas de comunicag&o com Belém,
Alvaro de Souza levou o povoado para a margem esquerda do rio, onde esta
atualmente a cidade de Bragancga (p. 15).

O antigo povoado ficou para a posteridade nominado como Vila Cuera, ou
Vila que-era. Erige-se, em 1763, como freguesia, j& denominada Nossa Senhora do
Rosério, ainda com significativa presenca indigena; tal freguesia vé um aumento
populacional e de importancia a partir da elevacdo a categoria de Vila, feito alinhado
a Francisco Xavier de Mendonca Furtado, entdo Governador da Provincia do
Maranhao e Grao-Para, que (re) denomina a localidade de Nossa Senhora do Roséario
de Bragancga-PA.

Em virtude de sua posicao geografica privilegiada, entre as capitais Belém e
Sao Luis, a vila passa a ser olhada e gerida sob a otica de relevante espaco de
transitos politicos e econdémicos, e como acdo de povoamento recebe trinta casais
acorianos que, pontualmente, inauguram (historicamente) um processo organizado de

aportuguesamento daquela regido.

No ano de 1854, sob a resolucao n.° 252, de 02 de outubro, por deciséo do
Presidente da Provincia, o tenente-coronel Sebastido do Régo Barros, funda-se a

cidade de Braganca-PA.

Braganca-PA, de entdo, tornar-se-ia a principal cidade daquela regido,
tornando-se polo daquilo que optou-se por chamar de Zona Bragantina, em deferéncia
ao abastado comércio, a vasta producdo de agricultura, a complexa organizagao
socioeconbmica, a sua bacia hidrografica, mas sobretudo a sua posicédo geografica,

alinhando interesses entre Para e o Maranhéao.



Imagem 13: Frente de Braganca-PA na década de 1950.

S

Fonte: CERVO DA FAMILIA BOi?DALLO DA SILVA, 950.

Belém e S&do Luis se relacionavam, comercialmente, fluvialmente, porém
essas viagens expunham a tripulacédo a naufragios, haja vista a quantidade de tempo
em alto mar, bem como a baixa tecnologia empregada nessa atividade, isto antes da
implantagcdo da Estrada de Ferro de Braganca, em 1908; outra via de acesso a
Braganca era o Rio Guama, porém, parte da viagem seria por terra/a pé/cavalo, a
outra metade da viagem era embarcada, até a cidade de Belém. Anos depois, a
Companhia Costeira do Maranhdo se encarregou de gerir a viagem a partir de

pequenos navios.

O Bragantino é, portanto, um povo resultante da juncdo de matrizes étnicas
indigenas, brancas e negras. Nas ruas, nas pracas, nos habitos alimentares, religiosos
e no modus vivendi somos levados a perceber minha afirmacgéo anterior. Como politica
de povoamento, temos a invasao colonizadora e branca em Braganca, a partir da
entrada dos trinta casais agorianos, conclamados por Mendoncga Furtado, governador
da época. A populacéo indigena era formada por povos da nacao Tupi, de quem pouco
se sabe sobre os modos de vida naquela regido, haja vista os processos dizimatorios
cuja resposta se da no siléncio acerca da presenca dessas populacdes nas producdes

gue tratam sobre a histéria de Braganca e regiao.

Segundo Nonato da Silva (2006)

A organizacdo ndo somente da Irmandade do Glorioso S&o Benedito de
Braganca, em 1798, mas de diversas outras confrarias leigas, como arma de
resisténcia, cuja preservacdo de certo arcabouco cultural garante varias



permanéncias até hoje perceptiveis e que seus agentes fundadores,
considerados “subumanos’- para os brancos senhores, as brancas madames
e a Lei dos brancos-, desqualificados para o trabalho da agroinddstria que
chegara com o tempo, sem terras ou educacdo primdria, mantiveram-se
presos as relacdes sociais caracterizadas pela dependéncia com relacdo ao
senhor e ao clero catdlico (p. 16).

Historicamente, essa presenca negra na Amazonia, que maior parte dos
escravizados foram enviados para o estado do Maranh&o, outra menor para a do
Gréo-Para, desembarcada no porto em Belém. Por volta de “1830 mais de 20.514
africanos foram trazidos para o Grao-Para” (Gomes; Schwarcs, 2018, p.111),
totalizando assim, cerca de 58.895 cativos africanos (Bezerra Neto, 2012, p. 202) em

solo amazonida.

As possiveis rotas maritimas varavam de Lisboa/Portugal, indo pela Africa
Ocidental/Alta Guiné e, posteriormente, na Costa de Mina, aportavam no Brasil, com
0 objetivo de comercializar em Maranh&o e Belém do Grao-Para, (BEZERRA NETO,
2012, p. 230). Outra rota maritima desaguaria entre Lisboa/Portugal para Africa
Central-Ocidental, Congo-Angola, aportando em Belém no Gréo-Para. As pesquisas
de Bezerra Neto (2012) nos dao conta das vivéncias desses povos africanos
escravizados que pisaram na Amazodnia e que foram, em processo agressivo,
mesclados aos ditames do colonizador, onde, culturalmente, nos acrescentaram suas
cores, religiosidades, suas culturas, seus processos artisticos, suas cosmologias,
subjetividades e seus movimentos de resisténcias. Filhos (as) da Africa Ocidental, de
Guiné: Cacheu e Bissau, afamados mercados exportadores de cativos e Centro

Ocidental da Africa, a nacéo de Angola, conforme Bezerra Neto (2012, p. 234).



Imagem 14: Anancio de fuga de escravizados do jornal.

SIGNAES DO ESCRAYO LIBORIO
PERTENCENTE A0 DR, TOR-
QUATO TEIXEIRA MENDES.

Liborio, preto fuls, idade 45 an-
nos, baixo e grosso, rendido, com an-
tigos signaes de Bixigas, e uma das
ventas atacada por uma bixiga—pou-
ca barba, e 86 usa aque tem noquei-

| xo inferior. Ausentou-se de caza,
no din de Sexta feira Santa 19 de
abril, onde estava tratando-se de
fricira nos pés.  E' de presumir que
ande pelo marco da legos, estrada
de Braganga, Marisal ¢ carro, onde
foi visto,

Protesta-se contra qualquer acoi-
tamento, e servigo da(?o 10 dito es
cravo, qrver &

Giratifica-se bem a quem o captu.
rar ¢ trouxer d casa do sen senhor,
estrada de 8. José—Rocinha do fl-
lecido capitdo Barata,

Belem 15 de maio de 1878,

Fonte: JORNAL DIARIO DE BELEM, Colec¢&o Parauaras, Departamento de Obras Raras.
Biblioteca Arthur Viana.

Ha, por entre os idos de 1897 e 1900, indicios de fluxo migratorio europeu em
terras bragantinas, dessa vez espanhais, cerca de 956 colonos, alojados na Coldnia

Agricola Benjamin Constant, distrito de Tijoca.

Braganca, na soleira do tempo, vai descentralizando suas populacdes,
empurrando para colonias/interiores suas populacdes racializadas e interditadas em
seus direitos politicos; € sob essa égide de progresso “para poucos” que novos bairros
e localidades passam a acolher a massa de nordestinos, colonos, indigenas (des)
aldeados e pessoas negras, empurrada para as redondezas da cidade. E nessa
direcdo que a cidade vai assumindo, dia em dia, um carater farsesco, de espaco
aportuguesado, europeizado, ornada com suas igrejas e curias de exuberante beleza
e riqueza de detalhes, com seus coretos trazidos da Alemanha e seus casarfes
erigidos na azulejaria lusitana. E nesse clima de maquilagem social que se forja a ideia
daquilo que descende de um saudosismo, meio onirico, esquizofrénico e/ou delirante,
apelidado de Bragantinidade. As cidades que comp8em a Zona Bragantina sao:
Augusto Corréa, Bonito, Braganca, Capanema, lgarapé-Acu, Nova Timboteua, Peixe
Boi, Primavera, Quatipuru, Santa Maria do Para, Santarém Novo, S&o Francisco do

Paréa e Tracuateua.



Imagem 15: Estacgéo ferroviaria de Braganca-PA, nos anos 1950.

-

- - & |
Fonte: ENCICLOPEDIA DOS MUNICIPIOS BRASILEIROS, IBGE, vol XIV, 1957, p. 132.

Construida a partir da necessidade de escoar producéo agricola da Zona
Bragantina para a capital e demais areas estratégicas, a Estrada de Ferro de
Bragancga-PA, décima terceira ferrovia inaugurada no Brasil, no dia 10 de junho de
1884, funcionou como espaco de transporte regular e moderno, assegurando o
transito terrestre de exportacdo daqueles produtos. O espaco de abrangéncia da
Estrada de Ferro, a quem tomamos aqui como marco historico, é correspondente a
pouco mais de 30 mil quildbmetros quadrados, que corta do Norte pelo oceano
Atlantico, indo ao sul pelo rio Guam4; vara pelo leste ao rio Gurupi — que divide os
estados do Para e do Maranhdo — ao oeste encontra-se com a baia do Marajo.
Importante dizer que nesse movimento, por entre desembocaduras e cursos de rios,
nas adjacéncias do litoral atlantico surgirdo vilas, lugarejos que originardo as 13

cidades que comp&em a Amazonia Bragantina, como prefiro chamar.

Sob a égide da inauguracdo da Estrada de Ferro em Braganca, surge a
valorizacéo dos produtos/producao/produtores agricolas locais, com isto eclode uma
nova geopolitica cultural. Os senhores, em posse de abastado capital a partir das
novas relacées comerciais pés-estrada de ferro, passam a constituir/financiar, em idos
das décadas de 20, 30, 40, e 50 do século XX, uma intelectualidade que viria produzir
jornais e revistas, atuar na criacdo de grémios e espacos recreativos com
ambientacBes/ambicdes artistico-culturais, consonante a pungente producao agricola

e comercial que marcara aquele periodo.

Pensar Braganca-PA a partir desses detalhes, me permite colocar a cidade

como epicentro dessa regido ou zona, que se organiza e funda-se a partir da



construcéo de uma ferrovia na Amazonia. Tal impacto me obriga a lidar e pensar sobre
um problema antigo e atual: o0 da Amazonia vista como um espaco a ser explorado de
qualquer forma, uma terra de habitantes cuja humanidade ndo € levada em
consideracao, a inexisténcia de consultas as populagfes tradicionais, ribeirinhas,
indigenas, negras, a cegueira do Estado quando nao valoriza o que ha, em curso,

enquanto paisagem humana.

E preciso, sobremaneira, compreender que tais processos s&o agressivos do

ponto de vista humano, afetivo, ambiental, cultural e em tantas outras esferas.

Notadamente, a estrada de Ferro de Braganca pode e deve ser interpretada
como um projeto estruturante, alinhada a um processo politico de cunho colonizador
europeu do territorio em questdo, e mais: da invencdo de uma Zona bragantina
exportadora, produtora de gréaos, unico centro ebulidor cultural (fora da capital, Belém)
na época e, posteriormente polo pesqueiro, em virtude de sua propicia posicao

hidrografica, dentre outros aspectos relevantissimos.

Segundo Leandro & Silva (2012):

Os presidentes da Provincia do Par4 eram grandes entusiastas da ideia de
construir uma ferrovia na Zona Bragantina e introduzir imigrantes estrangeiros
a exemplo do que ocorria nas fronteiras do café brasileiro. Afastada da zona
produtora de borracha, ainda que alguns de seus municipios produzissem
uma fracdo da goma elastica exportada, o Estado fomentou a colonizacéo
através do recrutamento de imigrantes estrangeiros, notadamente europeus,
em fungdo de sua virtual capacidade de empreender técnicas modernas nas
atividades agricolas. Todavia, eram precarias as condi¢des de acesso desde
a Capital da Provincia a regido, e o projeto para conectar Braganca e Belém
seguia na esteira da onda que tomava conta das economias capitalistas no
século XIX: as ferrovias. Com rendas suficientes para financiar tal
empreendimento, ndo pouparam esforcos, os governos, em realizar tal obra.
Para que se tornasse objetiva a colonizacdo europeia da Zona Bragantina, a
ferrovia era a obra que viabilizaria o acesso rapido e facil ao mercado da
capital dos produtos agricolas e matérias-primas industriais com origem nas
colénias modernas a serem criadas e situadas em seu eixo, bem como nas
cidades e vilas j4 existentes (p. 148-149).

A complexa formacdo social do povo bragantino alinha-se a indigenas,

padres, colonos europeus e nordestinos, senhores e escravizados, e passa a ser,



naquilo que opto chamar de fase ferroviéria (1908-1966), uma sociedade de donos de
“sitios” e/ou trabalhadores de terra de marinha, junto a sociedade de trabalhadores
caboclos que representam (em grande parte), ndo romanticamente, os auténticos
construtores de ricas tradigdes alusivas ao que mais tarde a branquitude chamaria de
Bragantinidade, conceito que alude a um modus vivendi e de ser do sujeito bragantino.
Elementos da cultura, tais como: Cavalhada, Xote bragantino, Boi-bumba, Passaros,
procissoes fluviais, esmolagdo a Sdo Benedito (santo da cidade, do campo e da praia
de Ajuruteua), Festa da Marujada e criacdo de irmandades religiosas do cristianismo
popular sédo fenbmenos que demarcam rastros dessas matrizes de povos que
estiveram em conflitos (sobretudo de narrativas, invencbes de tradicbes e

silenciamentos), pelas cidades e regido adjacentes a Braganca-PA.

A complexidade da festa de S&o Benedito, junto a sua Marujada, rastro preto
e simbologia maior do Ethos do bragantino, se desnuda na visivel mesclagem de
elementos das culturas e religiosidades afrodiaspoéricas com as faces do cristianismo
popular ocidental e, tenho ca pensado se tera sido, de fato, bem-intencionado, esse
processo de empréstimos entre tais religiosidades, o que duvido bastante. Cito a
pesquisa de Heraldo Maués (2012), realizada em trés mesorregides do estado do
Para, onde o autor também reconhece uma “mescla entre concepc¢des e praticas

catélicas e do universo da pajelanca” (p. 37), especificamente, na regido do Salgado.

Imagem 16: Altar da igreja do Glorioso S&o Benedito, em Braganca-PA, em 1905.

Fonte: ARQUIVO DA CURIA DA DIOCESE DE BRAGANCA DO PARA. Parte integrante do
Livro de Registros de 1926, sob a responsabilidade do cénego Luiz Borges de Salles.

E preciso, corajosamente, lancar mao de interpretacdes orientadas ndo mais

(somente) pelos documentos historicos, pelas materialidades, mas pela proposi¢céo



dos rastros, que sao visiveis a olho nu naquilo que tange as iconografias alusivas a
Braganca-PA (em especial), enquanto povo e regido. Carece de uma busca, nao
somente do assentamento vazio de falar sobre a relevancia da contribuigdo negra na
festividade de S&o Benedito, nas mesclagens de elementos da Umbanda/Candomblé
junto ao Catolicismo popular, carece de um olhar semi6tico (signico) de alguns
elementos da Marujada, para que consigamos, de forma mais equiparada
compreender, por exemplo, a negritude que resiste/reside, século em século,
diante/dentro de um sistema religioso (o cristianismo) que silenciou, alijou, mascarou
e inviabilizou, enquanto narrativa e poténcia politica, as contribui¢cdes afrodiasporicas

e indigenas, na regido bragantina, sobretudo na festividade do Sao Benedito.

Conforme Bordallo da Silva (1981), a Marujada remonta ao ano de 1798, na
fundacdo da Irmandade do Glorioso Séo Benedito de Braganca, periodo aureo da
Escravidao no Brasil, precisamente aos 03 de setembro (de onde € datado o primeiro
estatuto). Nado ha data precisa acerca da permissdo para que 14 escravizados
erigissem uma igreja em alusdo ao santo preto, constituindo assim uma confraria.
Autorizacao concedida, é sabido que esses escravizados sairam as ruas da cidade e,
em gesto de gratiddo, entoaram canticos e dancaram em frente as casas dos seus
donos. Nos anos vindouros, os escravizados refizeram o itinerario, iniciando, com isto,
a tradicdo de louvacédo ao S&do Benedito, festa que ja se alinhava a danca e musica
afrodescendentes, mescladas ao culto catdlico. Esse texto musical, coreografico,
performatico, com indumentaria particular, saido as ruas anualmente da massa ao que
mais tarde seria a Marujada de Braganca, que em nada lembra suas festividades
congéneres, tais como o auto maritimo e/ou ‘Cheganga de Marujos’, ‘Barca’,

‘Fandango’.

Inicialmente, em Braganca-PA, a Marujada de S&o Benedito assumiu, de
inicio ao fim, um carater profano, tendo conseguido, apenas séculos depois, a baliza
cristd, em seus ritos e rituais e dogmas, assim como a aceitacdo popular do santo
preto como padroeiro da cidade, cujo processo se deu a partir de algumas acoes,
dentre as quais a mudanca de iconografia de imagens de Sédo Benedito, que, outrora,
carregava flores ou paes (Sao Benedito também é conhecido como padroeiro dos

cozinheiros) e passou a carregar em seu colo um menino Jesus, embora ndo tenham



sido contemporaneos, pratica comum no processo de sincretismo religioso e

expansao da fé cristd no Novo Mundo.

Tradicdo demarcada, se insurgem algumas delimitacdes, caminhos de
unicidade a serem perseguidos pelos escravizados devotos e a populacao local: tais
acOes se encaminham para a construgdo de uma festa de Marujada com cifras,
especificamente bragantinas, com vistas a um didlogo maior entre os povos que
habitavam a cidade, em um tom mais conciliador, embora ndo possamos esquecer de
todo 0 engodo que mais tarde esse elemento se transformaria, parte desse engodo a
gue me refiro se direciona a ilusao da construcdo de um discurso que fomenta a ideia
de formacdo da cultura bragantina a partir de uma troca sensivel, profunda e sem
grandes silenciamentos. Tal impresséo se da, especificamente na baixa quantidade
de bibliografias que tratam de descortinar ou debater esses silenciamentos, ou mais,
da eterna necessidade desses tratados, escolhas e versdes terem sido, via de regra,
redigidos por “entes” que, politicamente, sempre se valeram dessa posicédo de
“tradutores” desse processo, 0 que me parece um tanto oportuno e enviesado pela
busca de um lugar social alto, tanto na Festa de Sdo benedito, na Marujada ou na
tentativa de continuarem a expandir um discurso que mais silencia o grupos que, de
fato, construiram essa tradicéo, ao invés de lhes estimular voz, ou tratar de tal tematica

a partir de suas vozes.

Esse catolicismo mais dinamico assimilado (no sentido mais lato da palavra)
pelos escravizados africanos, também construiu formas diversificadas de se
compreender no espaco, de instaurar socializacbes, de lidar com a morte e de
manutencao da fé e culto durante o ano inteiro, a exemplo da saida dos 3 santos (da

cidade, do campo e da praia) para o processo de esmolacéao.

Ainda que concebamos tais praticas adjacentes ao rito catdlico, as
‘representacbes negativas sobre os cultos africanos marcaram as trajetérias de
muitos individuos que precisaram encontrar mecanismos para, a0 mesmo tempo,
manter os cultos afro-ancestrais e professar a religidao socialmente aceita”, o
catolicismo (NASCIMENTO, 2006, p. 109).

E preciso compreender que a “aceitacdo” das irmandades se constitui

alinhada as reformas catodlicas, cujo carater politico e sociocultural se da na



necessidade de integrar o negro e o ndo-branco empobrecido da regido bragantina,
conferindo-lhe algum lugar de coexisténcia com aquilo que era a regra, a ordem, o
centro: a Marujada é esse fenbmeno e espaco de sociabilidade quase perfeito para
integrar religido, masica, danca, figurino, poesia e sociabilidade, € também espaco de
poder e disputa, datando do século XIX até a atualidade.

Segundo Nonato da Silva (2006)

O essencial da imagem do negro, herdada de suas origens, na sexualidade
e sensualidade apuradas, na musicalidade da voz, na danca, no ritmo, na
resisténcia a ordem social, nas louvagcfes a seus santos e na criatividade
usada para mitificar seus deuses em imagens de homens catélicos, nao
foram caracteristicas tdo bem interpretadas pelas autoridades eclesiasticas,
méaxime com a organizagdo, no inicio do século XX da Prelazia de Nossa
Senhora do Rosario do Guama (hoje Diocese de Braganca do Para), seja na
constituicdo e afirmacdo da Irmandade como 6rgdo e sociedade civil
(conforme as leis civis) seja na sua condicdo de atuar como ainda como um
instrumento de louvor e culto (p. 18).

Para Armando Bordallo da Silva (1974)

até 1753 a grande influéncia étnica, em toda a regido caiteudra, era indigena.
A partir de 1754, com a colonizacdo da Vila de Braganc¢a pelos agorianos, a
influéncia cultural branca se fez sentir, modificando profundamente a vida
social e econémica da regido (p.157).

E, com essa presenca portuguesa que o processo de enegrecimento da
regido se da, com o inicio do trafico negreiro e processo de dizimacéo dos indigenas
gue ali estavam. Faz-se necessario, ainda, dizer que certos discursos acerca do “indio

preguicoso” sao fomentados nesse primeiro momento de encontro entre esses povos.

Conforme Armando Bordallo da Silva (1974).



A lavoura precisava de bragos; o indio era hostil ao trabalho escravo; a
introducdo do negro tornava-se necesséria ao trabalho agricola e pastoril.
Com a presenca destes novos elementos étnicos e pautas culturais
diferentes, fundiram-se trés culturas: a indigena, a branca e a negra (p. 161).

Compreendo esse encontro de grupos étnicos tao distanciados em lugares
politicos como um momento que ndo se deu de forma amistosa, sem resisténcias e
sem relagbes de trocas culturais entre todos, ainda que, especificamente para o0s
indigenas e os africanos escravizados, tal processo tenha sido mais violento e eivado
de silenciamentos nos seus modos de vidas, tais como praticas culturais e religiosas

e/ou de cura.

Em imersédo pessoal, por ser filho de nordestinos retirantes, sempre me
indaguei, desde tenra idade, os motivos pelos quais percebia um apagamento no que
diz respeito aos indigenas na cidade de Braganca-PA, pela dificuldade de livros na
Biblioteca municipal que tratassem dessa questdo e, especificamente, pela pouca
bibliografia que nos permitia olhar com mais complexidade para essas sociedades que
estiveram na regido antes dos europeus e africanos, Era como se a cidade tivesse,
propositalmente, feito um trabalho para extirpar da histéria todo e qualquer vestigio e
fato historico que tratassem dessa matéria, nao fossem os fenaotipos indigenas (e néo
estou, cd, essencializando o indigena acreditando haver unicidade nos tracos
indigenas, mas me valendo do meu estranhamento juvenil que, naquela época, sim,
compreendia que havia um tipo indigena: pele escura, cabelo liso, olhos puxados,
dentre outros elementos fisicos), a insistente necessidade de curar doencas (fisicas e
espirituais) com remédios caseiros, 0s habitos alimentares diferenciadissimos dos
guais meus pais, especificamente, tinham tido acesso em outros estados no Brasil,
guestdo cara a minha percepcdo de ultimo filho da familia, Unico nascido em
Braganca-PA e, por isto, atento as questdes que um jovem ndo atentaria em seu final
de infancia e juventude, preso, eternamente, em um entrelugar de habitos nordestinos
(litoral do Maranh&o e Piaui, de onde vém meus pais) e uma Braganca no inicio dos
anos 1990 que almocava camardo ou charque com acai, comia manicoba, pato no
tucupi, “coisas’ que jamais se assentaram a mesa de jantar de minha familia, que se

recusara a culinaria local.



2.3 OUTRAS VEREDAS

Ao pensar a cidade e regido adjacente a Braganca como espacos de
Memodria, notadamente, compreendi que estaria em uma encruzilhada de narrativas,
gue seria um desafio construir uma cartografia honesta com as contribuicbes dos
povos que por ali passaram e tenho pensado no tamanho dessa tese acerca de como
nos (a nos bragantinos) orienta a pensar a cidade e regido sob uma logica de
diversidade, sobretudo histérica. Somente a pouco, pesquisas de dissertacdes de
mestrados e doutorados comecam a se interessar por (de)silenciamentos e
desvelamentos de processos alinhados as culturas indigenas e negras, mas que a
historia oficial tratou de invisibilizar durante os alardeados mais de 400 anos da cidade
de Braganca-PA.

Necessito afirmar que o presente subtdpico, peremptoriamente, nao
assume/cuida de tal questdo a luz de uma esfera denunciatoria, revolucionaria (no
sentido panfletario), ele se constroi, pois, com a responsabilidade de iniciar um dialogo
necessario e urgente acerca do conceito de Tradi¢do inventada (HOBSBAWN, 1997),
pois busco alocar, teoricamente, a regido bragantina, territério a ser cartografado,
como espaco cujos  processos identitarios  foram/continuam  sendo
construidos/moldados em torno de um discurso que, tendenciosamente, nos alinha a
uma vivéncia eurocéntrica, preterindo assim as vozes dos povos racializados, em
especial na construgcdo de narrativa do mito fundador da cidade/regido a ser

investigada.

Eric Hobsbawn (09/06/1917- 01/10/2012) e Terence Ranger (29/11/1929 —
03/01/2015), para sempre serdo lembrados quanto as suas contribuicdes académicas
gue nos ajudam a pensar as faces e contradicbes das sociedades contemporaneas
que, outrora, foram colonizadas; o termo “tradi¢cao inventada” refere-se a um conjunto
de costumes aceitos por um grupo, uma comunidade, que se torna vitima, sob meu
olhar de criticidade, da imposicdo de valores/normas/comportamentos, cujo cerne
principal é a continuidade do elo com o passado a partir da imperativa repeticéo e

relacdo artificial com aquela tradicao.

Segundo Hobsbawn & Ranger (1997) o termo Tradicao inventada


https://pt.wikipedia.org/wiki/1_de_outubro

E utilizado num sentido amplo, mas nunca indefinido. Inclui tanto as tradiges
realmente inventadas, construidas e formalmente institucionalizadas, quanto
as que surgiram de maneira mais dificil de localizar num periodo limitado e
determinado de tempo - as vezes coisa de poucos anos apenas- € Sse
estabeleceram com enorme rapidez (p. 9).

E preciso compreender, antes de tudo, que nesses contextos de colonizacdes
a ldentidade é sempre uma tentativa de conferir relacdo de pertenca, confianca e
afabilidade com o local. A tradicéo se inventa, sobretudo para conferir unicidade aos
gue decidem ficar na regido, demarcando assim costumes, lugares e posi¢oes sociais,
estaturas politicas: quem manda, quem obedece, quem vive e quem é dizimado, ndo
somente de corpo fisico, mas sobretudo de corpo politico, social, historico e, mais

agressivamente, epistémico.

Um dos questionamentos mais pontuais a ser feito é: quem cria e com quais
objetivos se criam tais topicos imutaveis e endurecidos da historia oficial? Quem cria
e/ou consegue poder para narrar, coletivamente, a historia a ser reescrita ad infinitum?
E, quando o faz relegando outras vozes, que acabam sendo empurradas para a

margem, silenciadas e distanciadas, propositalmente dos espacos de poder?

Temos, nesses tempos politicos atuais, assistido a muitas invengdes de
tradi¢cdes, (in)verdades aceitas, divulgadas e, transitantes, em voga, em tempos de
Pos verdades, “em verdade”, o que se assistimos tém sido versdes dubias de
discursos que nos empurram para a defesa de ciéncia, da democracia, bem como de
academia e tudo o que ela representa, enquanto espaco de fomento do conhecimento.
Retomo cé esse debate uma vez que essa tese fora construida em sua metade em
tempos pandémicos e, nesse texto, ndo abrirei mado de assinalar as especificidades
de construir ciéncia junto ao rigor alinhado a antiga relacdo da verdade académica (no

melhor sentido do termo) com a sociedade em geral.

Faz-se necessario, junto ao dialogo entre Tradicdo inventada, Memoria e
Identidade, compreender que esta Ultima se da a partir de um conjunto de
perpetuacdes de habitos, estes enformados configurando dado ethos, que se constroi
em uma esfera processual, por isto, reitero: a identidade ndo existe de forma isolada,

ela é relacional.



Para Zil4 Bernd (1992)

A identidade é um conceito que ndo pode afastar-se do de alteridade: a
identidade que nega o outro, permanece no mesmo. Excluir o outro leva a
visdo especular que é redutora; € impossivel perceber o ser fora das relactes
gue o ligam ao outro (p. 15).

Fernandes (2015) afirma que:

A memoria € um processo de disputa entre vencedores e vencidos, em que
a clivagem entre memoria oficial e dominante e memdrias subterraneas
implica no siléncio sobre o passado, pois tratar do passado é trazer a tona
todos os traumas perpetuados pela construcdo da identidade oficial, que
empurrou para debaixo do tapete tudo aquilo que n&o corroborou ou
corrobora, e que contradiz o discurso “inclusivo” do poder e da hegemonia
(p.128).

Portanto, ndo lembrar ou permitir lembranca, invalidar registros, destruir
possibilidades de registros €, mais que nunca, descartar a memoéria dessas
contribuicdes “periféricas”; quando se alude a Braganga uma origem francesa,
automaticamente se exclui um debate que julgo relevantissimo, sua origem indigena,
Tupinamba. E retomo esse tema n&o por identitarismo vazio, mas por necessidade de
compreendermos nosso processos de socializacdo, de comércio, de relacdes de
trabalho, na lavoura, na pesca, do fato da Marujada ter em sua representacao
simbolica de poder uma mulher preta (via de regra); das relacbes de género nas
comunidades tradicionais (especificamente o caso das marisqueiras), dentre tantos
detalhes que fogem a heranca eurocéntrica, que ndo nego, mas estou convencido de
gue meu locus de pesquisa ndo se consegue explicar a luz das vivencias francesas e
portuguesas em nossa regido, dai, em toda calcada da cidade, banco das infinitas
pracas, no vento da orla do Rio caeté sinto “o siléncio dos deportados, vitimas por
exceléncia , fora de suas redes de sociabilidade, mostrando as dificuldades de integrar

suas lembrancas na memodria coletiva da nacao” (POLLAK, 1989, p. 9)



Instaladas essas zonas de “n&o-ditos” e siléncios, elementos da cultura como
a religido e suas multiplas faces, a arte em suas diversas linguagens (literatura falada
e escrita, musica, danca, culinaria), rapidamente é capitaneada nesse jogo de
(re)agrupamentos, assimilagdes, de escolhas do que é valido do “encontro” entre
povos e culturas, e disto, historicamente, temos percebido que somente alguns grupos
sdo convidados para essa “santa ceia”, em especial quando tais processos estao
envoltos em espacos e construgcdes de poderes (micro e macro). Para exemplificar o
gue venho discutindo, langco mao de trés pontos a serem examinados naquilo que

tange a cultura em Braganca, especificamente na Festa da Marujada:

- O Jesus nos bracos de S&ao Benedito e o processo de embranquecimento da
festa da Marujada;

- As vestes de Jesus-menino, nos bracos de Sao Benedito, se alinham,

iconograficamente, a Oxal&, que em cultos afrodiasporicos € Jesus;

- As vestes dos Marujos (homens), aludem a figura de Seu Zé Pilintra,

entidade que atravessa as religides do Candomblé e Umbanda.

- A figura humana mais importante da festa da Marujada de Braganca-PA € a
Capitoa, via de regra uma senhora maruja idosa, de pele escura, que € a escolhida
por aclamacdo ou indicacdo direta da capitoa anterior. Essa matricialidade é um
elemento que pende mais as culturas africanas do que as europeias, essa ideia de
colocar uma mulher, racializada, idosa, remonta a figura de uma griét, responsavel

pelo repasse oral das tradi¢cdes, pela memodria e pela ancestralidade envolta ao grupo.

- O elemento agua, presente nas procissdes fluviais, marca do catolicismo
amazonico, €, também, um rastro ao qual podemos dedicar atencao e estabelecer
didlogo com a simbologia das aguas, que representa fluxo de vida e purificacéo, dentre

tantos vieses de interpretacées

E nesse contexto de (des)silenciamentos e debates caros entre o catolicismo
popular e dinamico, erigido no calor das ruas junto a histéria oficial, junto a memoria
(pessoal e coletiva), que |hes apresento essa segunda vereda de minha tese de
doutorado. A cidade de Braganca-PA, nesta perspectiva cartografica, se assenta

como um territorio cujas percepcdes se dao a partir de debates que julgo necessarios



em ambiente académico, uma vez que ainda considero urgente uma producéo que se
organize para trabalhar nesse direcionamento: o de construir produtos a partir dessas

VOzes e corpos que, historicamente, foram impedidas de se impor (politicamente).

Minha cartografia de afetos nao flerta (tdo somente) com 0S processos
medicinais de cura (fisica e espiritual), religiosos, ambientais, mas porta-se como um
alento aos processos de memoria e escamoteamento identitarios mais amplos, dentre
tantas coisas, avancara para a abordagem sobre racismo religioso, pela violéncia
marcada pelas questbes de género e suas resisténcias, bem como as subjetividades

gue convergem e déo formas ao que de pobreza, por isto, um estudo interseccional.



VEREDA |lIl — DOMINIOS DAS RELIGIOSIDADES

3.1 UM AGNOSTICO QUE FALA DE FE: VEREDAS PERCORRIDAS

Terra — mulher

Tu que muito sabes desse mundo

Tu que nesta vida profunda

Com todos os séculos aprendeu a malicia

Como quer que te chame?

Eliane Potiguara

Esse arquipélago do eu, o territério psiquico do sincretismo, sob forma
dial6gica: de partes isoladas do meu eu, de minhas ilhas interiores, de meus
rochedos-de-carne, enseadas corporais, cavernas emotivas - antes que
isolamentos - partem aventurosas pirogas, ndo somente para descobrir
outros arquipélagos de outros eu, mas também para me deixar descobrir pelo
olhar do outro. E ao me descobrir para o outro que me descubro

Massimo Canevacci

Eu desconfio de fé, religides, religiosidades, cultos, ritos, rituais e misticas que
estejam dissociadas do uso do corpo fisico em suas performances, que ndo dancem
em circulos, que encontrem na natureza algum elo de religacdo com o cosmos. De
acordo com Geertz (2008), a religiosidade € um fenébmeno cultural que envolve acdes
simbolicas e significados compartilhados que permitem aos individuos entender e
interpretar a realidade, fornecendo uma estrutura de significado e orientacdo para
suas vidas. Nao encontro, ainda hoje, sentido em religido que ndo danca nem se

pinta...

Tal sensibilidade se da, especificamente, por uma memaria particular: chego
em Braganca em 22 de janeiro de 1990 e neste dia, em especifico, a rua de minha

casa estava envolta/enfeitada com pessoas e um mistério para nossa familia que,



somente mais tarde vai compreender que a casa de nossa vizinha recebia a
Esmolacdo de Sao Benedito, procissdo religiosa construida por promesseiros que
guardam uma imagem do santo preto visitando casas de antigas promesseiras e

promesseiros, a fim de perpetuarem a tradi¢cao.

Imagem 17: Esmolacdo de Sdo Benedito.
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Fonte: ACERVO DE LARISSA FONTINELE, 2013.

Homens hasteiam a bandeira da festividade, tocam e entoam canticos e
ladainhas e, via de regra, cabe as mulheres promesseiras carregarem a imagem, casa
apos casa de outra promesseira, a fim de que o santo possa ser homenageado com
um almoco ou jantar no dia seguinte, a carne de porco é sempre uma comida comum

nesses banquetes.

E preciso entender que essa ritualistica aquece a fé dessas pessoas durante
0 ano inteiro, que tal processo ndo se da por uma necessidade somente econdmica
dos esmoleiros, chega a nossa compreensao que, para eles e elas (a comunidade
devota), todo dia do ano é dia de Sdo Benedito e que a fé e louvacdo ndo devem
esmorecer no correr do ano. Importa relembrar um fato que me chamava atencéo: a
simplicidade nas vestes daquelas pessoas no ato da esmolacédo, sdo homens de meia
idade, simples em tudo, de pouca instrucéo didatica, guardides da tradicdo e mestres
de cultura; o més de dezembro €, seguramente, mais amplo em movimentacdes da
esmolacdo, haja vista a festividade esta acontecendo, mas tal processo acontece

durante o ano inteiro, conforme Fernandes apud ALENCAR (2014, p. 42):

Na esmolagdo de S&o Benedito observamos uma sobrevivéncia da
mendicancia medieval, ainda mais porque a ordem a que pertenceu Sdo



Benedito era dos franciscanos, além do que os escravos que organizam a
irmandade no século XVIII ndo tém recursos proprios.

Conforme Alencar®® (p. 45, 2014):

E notdrio, o discurso que prega a propagacdo da fé cristd através da
humildade, como forma de manutencédo de moldes que perduram diante da
tradicional Esmolagéo de S&o Benedito, dentro da religiosidade que demarca
0 catolicismo, a partir da evangelizacdo promovida pelos devotos
esmoladores [...] Assim, a afamada originalidade do ritual, que gira em torno
das ladainhas em latim e dos tambores, é a forma de manter e alargar os
“tragos” originais no horizonte da propria devogao. Tragos que sao rastros de
africanismos e de fé ao santo preto: “as folias, as esmolagdes, os batuques,
0s ritmos, as cantorias, a ladainha...”. Convém, dizer que a originalidade,
frisada e pausada no discurso proferido por Nelson Magalhdes®!, é rastro da
amalgamacao das praticas afro-religiosas e cristds que perduram e mantém
acesa a chama da religiosidade.

O jardim de minha casa passa a ser uma espécie de anfiteatro para essas
pulsdes, a rua, deliberadamente se torna uma ribalta, € meu primeiro encontro com
aquela manifestacéo digna de estudos etnocenologicos, eu com apenas 5 anos de
idade ja achara interessantissimo aquilo tudo, ao passo que meus pais sempre
mantiveram um sentimento mais ameno com essas demandas religiosas e culturais
da nova cidade, é possivel que essa me tenha sido a primeira experiéncia de pertenca
com a cidade e regido bragantina, transgressor desde tenra idade, me afeicoei
primeiro que meus genitores a essas especificidades da minha Braganca do Para.
Surge assim o fascinio pelos figurinos da procisséo, pela musicalidade ja dentro do

processo de esmolacao e outros ritos da festa (como a chegada do santo preto pelas

30 L arissa Fontinele de Alencar é pesquisadora de Braganca-PA, sua dissertacdo de mestrado
intitulada “No Rastro dos pés descalcos: da Marujada a narrativa literaria” (UFPA) versou acerca da
Marujada como fenémeno cultural interreligioso e recomp@e rastros afrodiaspéricos da festividade,
assim como a assinala em poéticas narrativas literarias de escritores Bragantinos e da Amazonia.

31 Nelson Magalhdes a quem ela retoma o discurso foi padre na igreja de Sdo Benedito por
mais de uma década, chegando a ser prefeito da cidade, hoje, distanciado da vida religiosa e publica.



aguas — procissdo fluvial — o abraco dos/as marujos/as na igreja, o parque de
diversbes de madeira branca, vermelha e azul), pela performance vocal, que anos
mais tarde fui entender ser mais um rastro afrodiasporico, pois atravessa muitissimas
outras manifestac@es religiosas de laco africano, e, ainda me € nitida a emocéao de
assistir e entender como solenidade o ato de uma vizinha preta, Dona Brasilia (ja
falecida), ao meio da rua, sol a pino, receber com graca e felicidade o repasse, por
outra senhora, da imagem do Glorioso Sdo Benedito, momento em que a cantoria
diminui, os tambores param, as pessoas oram e a tradicdo se mantém viva, ambas
senhoras empunhadas de seu Guarda-chuva (também preto e hieratico, assim como
0 santo).

Um detalhe que julgo merecer destaque, que se revela nessa pesquisa como
algo fulcral para essas minhas impressoées infanto-juvenis-pessoais e que me aviva a
memoaria (no melhor sentido da palavra avivar) é que nossa residéncia de Braganca
do Para fica distante apenas trés esquinas do Largo de Sdo Benedito, onde, em
dezembro se da a festividade mais ampla: chegada da procisséo fluvial, leildo, dancas
no barracédo da Marujada, hoje, Teatro-museu da Marujada, parque de diversdes (com
as eternas canoinhas de madeiras branca, vermelha e azul) e bandinha marcial no

coreto do Rex bar.

E desse lugar de expectador em varios sentidos (visuais, auditivos, olfativos...)
gue meu encanto surge e que minhas primeiras questbes nascem ao nao entender
uma festa religiosa cristd “com tanto corpo fisico” presente nesse processo. E na
infancia, com a ingenuidade particular de um menino, que comeco a engatinhar essa
tese, nas minhas davidas, quando de minhas incompreensfes sobre como nascem e
se abeberam, nessa festa, tantas possibilidades de olhares, tantas corporeidades e
performatividades, tantas (im)precisfes, tanta beleza, também alcancada a partir de
como me chegam em tantos sentidos os elementos que compdem essa minha

pertenca ao Sao Benedito.



Assumo, pois, fui/sou/serei, de entdo, um narrador autodiegético®’, néao
consigo fugir desse lugar, a tese & sobre mulheres, sobre suas relagfes sociais
atravessadas por género, classe, cor e credo, mas também é sobre como eu me
construi nesse lécus, como a vida criou filtros em minhas 6ticas e como eu consigo
ver essas mulheres entrevistadas. Reconstituo parte de minha estéria para elucidar o

leitor acerca de onde falo, de onde sou/fui/estou...

Essa terceira vereda se abre como possibilidade de debater, a luz da
interseccionalidade, memoaria, identidade e rastros como Dona Gléria do Curral, Dona
Nazaré Parteira, Mae Yalé, Mae Luiza de Ogum, Dona Rosa da Cruz (Missionaria
Leiga), Dona Maria de Jesus (Capitoa da Marujada), Dona Diana promesseira se
relacionam com a fé, como seus trajetos de vida sao atravessados pelas experiéncias
junto aos seus credos, como seus corpos politicos séo recebidos (sob o olhar delas)
pelas comunidades das quais séo referéncias e, sobretudo, como 0s seus saberes se
construiram e foram geridos, pessoal e espiritualmente, ao longo de suas estadas

nesses territorios.

E preciso afirmar que a religiosidade, o credo e a fé eram perguntas iniciais
no trabalho de campo, mas somente ao final deste, e apés as leituras das bibliografias
propostas a partir da realizacdo do exame de qualificacédo, € que pude aceitar que as
narrativas orais de todas as mulheres entrevistadas eram entrelacadas por essa
tematica, que era esse um dos fios condutores que tanto pereci para encontrar durante
a pesquisa de campo: as suas relacdes com o divino, como esta relacdo construira
seus sagrados femininos, a nocéo financeira de seus oficios, se remunerados e/ou
nao remunerados, como suas religiosidades lidam com a cobranca destes ultimos e
se havia a ideia de caridade e como era essa caridade; como a religiosidade popular
Ihes conferiu memorias e identidades, lugares de relevancia e poténcia junto “aos/as
seus/suas” (e aqui construo, com elas, passagens que narram “toda sorte” de

vivéncias — poder e disputa: conflitos pessoais e coletivos).

32 Segundo Reis e Lopes (1988), o “narrador autodiegético, constructo aqui inserido a partir dos
estudos narratologicos postulados por Genette (1972:251), compreende a entidade responséavel por
uma situacao ou atitude narrativa especifica: consta daquela em que o narrador da histéria a relata a
partir de suas experiéncias particulares, agente, como personagem central dessa histéria” (p. 118).



Minha terceira vereda conta como elas se configuram e se compreendem
rastros de suas ancestralidades, nos seus lugares sociais/espirituais em seus trajetos

de vidas.

Ressalto que, dividirei responsabilidades com as sete mulheres entrevistadas,
tomarei suas cosmovisdes e protagonismos como mote de construcdo, sera uma
escolha, uma postura académica. O ato de fazer poucas interferéncias teoricas
nesses dois Ultimos capitulos me faz pensar que construo uma tese mais coerente
com a ciéncia que acredito vir do povo, que parte das vozes dessas mulheres, invisto
nas suas capacidades de se pensarem, de se narrarem, acolho suas profundidades
analiticas sobre si e me enveredo para um estudo em que o pesquisador ndo tenha,
ao fim, a necessidade de descontruir o que foi contado em seu corpus. N&do me
eximirei de analisar, mas essa analise partira do que me fora contado em palavras ou
siléncios, mas nunca na intencdo de colocar dor onde vi alegria, superagcédo e
resiliéncia, seria injusto com as trajetérias que compusemos (eu e essas mulheres) no

trabalho de campo.

3.2 RELIGIOSIDADES POPULARES E SABERES TRADICIONAIS COMO MOTE DE
MEMORIA: MAE YALE, MAE LUIZA DE OGUM, DONA ROSA DA CRUZ E DONA
GLORIA DO CURRAL

Mesmo fora das épocas criticas, que ocupam tdo grande parte de sua
existéncia, as mulheres sdo o objeto seja de supersti¢cbes, seja de prescricdes
juridicas e religiosas, que marcam claramente que elas formam uma classe
no interior da sociedade. Acredita-se serem ainda mais diferentes dos
homens do que o séo; acredita-se serem o foco de a¢Bes misteriosas e, por
isso mesmo, aparentadas aos poderes magicos (MAUSS, 2003, p. 65).

Adentro essa vereda lll invocando a necessidade de alinhar o conceito de
religiosidade como mote delineador de memorias. E nessa experiéncia do trabalho
filantropico e caridoso, se é que assim podemos chama-los, que algumas das sete

entrevistadas foram construindo suas narrativas de vida, suas visdes de mundo, suas



no¢cbes de bem e mal, de seus corpos alinhados ao transcendental, bem como
ocuparam espacos de representatividades, transitérias, em alguns casos, ou ndo, em

outros.

Essa vereda assume, ainda, o papel de tocar questbes sobre a constituicao
do discurso que endereca a mulher as subjetividades do campo das religiosidades
(populares ou hegemdnicas) e sobre como essas vivéncias se desenharam em seus
saberes tradicionais, sobre como esse discurso limitou (estabelecendo limites de
atuacao na sociedade) as experiéncias de vidas dessas mulheres, mas ao mesmo

tempo as constituiu.

Conforme Peixoto%3 (2018)

A mulher transitaria entre certos dominios, abrigando no corpo a liminaridade
entre cultura e natureza, imiscuindo em si as polaridades. Tal oposicdo, para
Maria Angélica Motta-Maués acarreta uma inversdo no que se refere ao
contexto social. Aos homens, por serem dotados de estabilidade, “é permitido
circular e atuar, livre e efetivamente, em qualquer dominio, de qualquer area
do sistema social, ao passo que a mulher sdo impostos limites rigidos,
restringindo-se drasticamente as oportunidades para o seu desempenho
social” (MOTTA-MAUES, 2008, p.330). Emerge dai a distribuicio dos papeis
que oscilam entre publico e privado, a casa e a rua, com a consequente
demarcacdo de dominios para o masculino e para o feminino (DAMATTA,
1997) (p.9).

Reitero minha preocupacéo em apresentar parametros cientificos, bem como
guestionamentos/provocacdes que assinalem a necessidade de construcdo de novos
tipos de relacdo e compromissos com as mulheres em contextos de comunidades
tradicionais para que, por fim, se estabelecam dialogos mais paritarios, humanizados,
horizontais e com fins ao discernimento do que sejam esses conhecimentos, por ngs,

nominados tradicionais: qual tradi¢cdo?

33 Lanna Beatriz Lima Peixoto (UFPA/Pard) apresenta esse esclarecedor artigo, intitulado A mulher e
seu quintal, caminhadas por um universo magico-mistico-transformacional, na 31% Reunido Brasileira
de Antropologia, realizada entre os dias 09 e 12 de dezembro de 2018, Brasilia/DF.



De compreenséo pessoal: o conhecimento tradicional é toda forma de ensino
e aprendizagem de algo a partir de uma linhagem de tradi¢cdo, que envolve infindas
guestdes, tais como territorios e territorialidades, etarismo, género e raca, repasse
desse conhecimento a partir de processos de oralidade, e aqui ndo confundo oralidade
com processos agrafos.

Alias, € preciso descolonizar, inclusive, 0 nosso conceito do que seja grafia,
facamos o movimento de compreender aspectos culturais, ndo em uma perspectiva
comparatista (no pior sentido da palavra) rasa, que nos evoque a algo ja conhecido
na nossa cultura, uma traducéo, por exemplo, mas compreender o tamanho daquele
processo dentro da cultura de quem nos diz, de quem nos conta acerca de si. De
acordo com Barbosa (2014), o desenho pode ser entendido como uma forma de grafia,
uma vez que utiliza simbolos visuais para expressar ideias e representar a realidade.
A autora destaca que o desenho € uma linguagem universal, que permite a
comunicacdo entre pessoas de diferentes culturas e idiomas, e que é capaz de
transmitir informacdes complexas de forma clara e objetiva. Barbosa também
menciona que o desenho é uma ferramenta importante em diversas areas do
conhecimento, como a arquitetura, o design, a engenharia, as artes visuais, entre
outras, sendo utilizado tanto para a criacdo de projetos quanto para a documentacao

e registro de informacoes.

Faz-se necessario, por isto, avancarmos na ideia de que esses formatos e
estatutos de conhecimentos/saberes se dédo de forma natural, avulsa, sem pesquisa,
sem experimentacao, desorganizados, sem historicidades, e distanciados daquilo que
compreendemos como inovacgdes tecnoldgicas; € dever do pesquisador atual sair
desse lugar de prévias certezas de como se cumprem e se constituem esses saberes,
de como sao regidos, recebidos e construidos, coletivamente, nas suas respectivas
comunidades. E pontual que, sensivelmente, se estabeleca junto aos atores/atrizes
sociais um lugar inteligivel, mais “aprumado” a semidtica das culturas, onde se possa
ver, de fato, cada elemento que € composi¢do desse mosaico de narrativas, falares,
ladainhas, cantos, batuques e folias, processos terapéuticos, receitas, benzas e

orac0es, siléncios...

Os saberes tradicionais se alinham, especialmente, sobre as mulheres,

possivelmente por estas serem historicamente responsabilizadas pelo zelo com os



filhos, a familia, a higiene da casa (dentro e fora), o quintal ou jardim no contexto
amazonida, por exemplo, € um espaco de subjetividades, de retroalimentacdo entre
esses sujeitos e a natureza, observo nessa interrelacdo um rastro da mulheres
oriundas de culturas indigenas e afrodiaspoéricas, quando se insurgem préticas de
cura, magia ou xamanismo, 0 que sob o filtro cristdo foi empurrado para a ideia
pejorativa da feiticaria, do “maluficio”, que empurrou essas mulheres a “figuras de
personagens malfazejas” (MOTTA-MAUES, 2008, p. 333) tais como feiticeiras e

matintas34.

Os saberes tradicionais, em suma, sao regidos por regimes particulares,
proprios a cada territorialidade, ou seja, um mesmo processo é decantado em diversas
narrativas e processos pessoalizados, dai a dificuldade, a tensdo académica e a
inabilidade do pesquisador em “traduzir” para uma linguagem mais endurecida e
cientifica esses conhecimentos, pois estes ficam a margem em seus contextos;
guando o pesquisador somente olha para os dados frageis de seu trabalho de campo
e ignora a teoria, ou pior, faz com que esse campo venha se adequar (no pior sentido
de adequacao, aquele que extirpa, que subtrai, que invisibiliza) em teorias que nao
dao conta da dimensao dos saberes pesquisados, ou mais, o pesquisador “1&” tais
saberes ignorando seus contextos de existéncias, assim como quando ndo assume a
responsabilidade de entender como foram gestados e a quem servem o0s chaos

epistemoldgicos dos quais se valem, dos perscrutam.

Conforme Manuela Carneiro da Cunha (2007)

0s conhecimentos tradicionais estdo para o conhecimento cientifico como as
religides locais para as universais. O conhecimento cientifico se afirma, por
definicdo, como verdade absoluta até que outro paradigma o venha
sobrepujar, como mostrou Kuhn. Essa universalidade do conhecimento
cientifico ndo se aplica aos saberes tradicionais — muito mais tolerantes — que
acolhem frequentemente com igual confianga ou ceticismo explicacdes
divergentes cuja validade entendem seja puramente local. “Pode ser que, na

34 Conforme SILVA JUNIOR (2014): A Matinta Perera €, via de regra, uma senhora idosa em
condi¢Bes de se metamorfosear em uma espécie de passaro de habitos noturnos e transitar pela
comunidade. O que marca a presenca da Matinta é seu trinado: fiiite, fiiite, fiiite, Matiiinta Perera.



sua terra, as pedras ndo tenham vida. Aqui elas crescem e estdo, portanto,
vivas.” A pretensédo de universalidade da ciéncia talvez seja herdeira das
ideias medievais de uma ciéncia cuja misséo era revelar o plano divino.
Desde o século XVII, ao se instaurar a ciéncia moderna, ela foi
deliberadamente construida como una, através de protocolos de pesquisa
acordados por uma comunidade (p.78).

Tenho, nessa empreitada de pesquisa que ja ultrapassa 5 anos,
compreendido que o “ouro” dessa producdo nao € a conclusao dela, mas contar com
rigueza de detalhes algumas provocacgdes, descobertas pessoais e coletivas, minhas
e das mulheres entrevistadas. Os filtros académicos junto aos didlogos com os filtros
dos costumes dessas comunidades, em todas as palavras, gestos, sorrisos e, insisto,
siléncios trocados, na certeza de que o trabalho que cuida da memoaria e identidade
nunca é um trabalho neutro, foram sempre uma via de mao dupla, alias, a memoria
sobretudo, conduzida para além do ato da contacéo de estorias, fez com que eu, mais
gue ninguém, rememorasse, reencontrasse, reconectasse partes adormecidas e
jamais experenciada de meu eu. Esse “novo mundo” a que me construi pesquisador,
gue acessou o0 afeto de ter avos me fez questionar acerca de como eu me percebera
cientista e de qual tipo de ciéncia eu acreditei estar fazendo ali, para quem estava
sendo feita, quem permitira o direito de eu ouvir, tocar e traduzir essas narrativas?
Hoje consigo responder: foram essas mulheres que me escolheram para a escuta,
gue me permitiram acessar primeiro o afeto e somente depois o corpus (0s registros
gravados), € desse lugar de trocas que me afino nesse fazer académico, fora essa a

nossa relacéao estabelecida.

Em O Pensamento Selvagem, Claude Lévi-Strauss (1970) afirma que

O fosso, a separagéo real, entre a ciéncia e aquilo que poderiamos denominar
pensamento mitolégico, para encontrar um nome, embora ndo seja
exatamente isso, ocorreu nos séculos XVII e XVIII. Por essa altura, com
Bacon, Descartes, Newton e outros, tornou-se necessario a ciéncia levantar-
se e afirmar-se contra as velhas geracdes de pensamento mistico e mitico, e
pensou-se entdo que a ciéncia sO podia existir se voltasse as costas ao
mundo dos sentidos, o mundo que vemos, cheiramos, saboreamos e
percebemos (p. 18).



E na compreenséo de que ha formas distintas de pensamentos e elaboragéo
de conhecimentos que conferem, filosoficamente, valores “em si” desse meu labor; é
no exercicio, quase esquizofrénico, de tentar ver aquilo que me € invisivel e que
também, possivelmente, o € para elas (as mulheres entrevistadas), por exemplo,
guando narram que nao aprenderam seus processos pela oralidade (ensinadas por
uma mae, V0, tia, ou vizinha), uma vez que a ideia de aprendizado/zagem esta ainda,

intimamente, alinhada a ideia de sentar-se em um banco de escola.

Saberes tradicionais e Ciéncia académica ndo sdo a mesma coisa, ndo devem
ser, ndo precisam ser, sdo estatutos diversos e em suas diferengas residem e se
aprofundam suas relevancias, é no entrelugar da fé, do mito, da magia, da forca de

seus discursos que se fomentam suas riquezas;

Me chamara atencéo, a priori, questdes como a autoridade circunscrita as
personas da benzedeira, da parteira, das maes-de-santo e da Capitoa. De imediato
indaguei: — “Quem pode ensinar?”, “Quem pode aprender?”, “Quando os saberes
podem ser considerados um chamado divino?”, se foi processo autodidata € “possivel
debater saberes tradicionais a partir da légica da transmissédo oral?” eu, como
pesquisador, devo levar a cabo o que elas falam na entrevista ou faz-se necessario
uma interpretagcao do que pode ou nao ter sido compreendido na pergunta”, se eu
compreender que o corpus “ndo deu conta’ daquilo que, de fato, estava sendo

investigado?

Os textos vindouros informam com mais riqueza de detalhe como foram os
principais momentos de minha estada com as sete entrevistadas, como fomos
construindo dialogos, trocas e confiancas e como, didaticamente, eu tive que dividir
esses saberes, alguns mais subjacentes a questdes como cura fisica e espiritual e
outros as festividades, folias, catolicismos populares, construindo uma poética de

atravessamentos afetivos.



3.3 VEREDAS, CRUZES E ENCRUZILHADAS: OS ATRAVESSAMENTOS COM
MAE LUIZA DE OGUM, MAE YALE, DONA ROSA DA CRUZ E DONA GLORIA DO
CURRAL

Durante o processo de ir e (de)vir na pesquisa, Seus avangos, Seus
retrocessos, abandonos focais e siléncios, segui tomado por uma intencao: tal
constructo deveria ser um documento a atravessar-se por elementos étnico-raciais, a

fim de acrescentar questdes ao que se pensa acerca da Amazo6nia bragantina.

Essa tese nao intenta rejeitar a contribuicdo europeia, branca e crista
impregnada na regido, ao contrario, busca compreender (também) nas vozes dessas
mulheres suas constru¢des pessoais e coletivas erguidas no ecumenismo particular,
fluido e agressivo (sob meu olhar) em que compuseram suas historias, quando
abracam ritos e rituais de outras religiosidades, e mais, € um registro sensivel de meu
processo de afetacdo junto as entrevistadas e seus entes nesses cinco anos de

pesquisa.

Ao perceber empréstimos, didlogos interreligiosos e como essas “fiéis” se
montaram na vida busquei didlogo com outros pesquisadores da regido (com
trabalhos de campo produzidos ali), tais como a dissertacdo de Mestrado da Prof.
Dra. Larissa Fontinelle de Alencar, intitulada “No rastro dos ‘pés descalgos’: da
marujada a narrativa literaria”, a dissertacdo de mestrado do Prof. Dr. Dario Benedito
Rodrigues Nonato da Silva, intitulada: “Os donos de S&o Benedito: convengbes e
rebeldias na luta entre o catolicismo tradicional e devocional na cultura de Braganca,
século XX” a dissertacdo de mestrado do Prof. Me. Nazareno Araujo Barbosa,
intitulada “Umbandas e Batuques: magias e encantarias no Terreiro de Mae
Terezinha, Braganca-PA” e a tese de doutorado do Prof. Dr. José Sena, intitulada
“Corpos dissidentes, saude sexual e microbiopoliticas de resisténcia na Amazbnia

Atlantica”.

A dissertacdo de mestrado (UFPA) da pesquisadora Larissa Fontinelle de
Alencar acresce a presente pesquisa uma Vvisdo acerca dos rastros silenciados da
memoaria afrodiasporica, seus aspectos historicos oficiais e ndo-oficiais alinhados as

literaturas que apresentam a Marujada de Braganga em lugar poético, ficcional, ludico



em registros sensiveis. Essa dissertacdo (re)constr6i os caminhos estéticos e
histérico-antropoldgicos pelos quais a louvacéo ao Sao Benedito se da, manifestacédo
religiosa e popular que atravessa (diretamente) a vida de duas das sete entrevistadas
gue sao vozes em minha pesquisa: Dona Maria de Jesus (Capitoa da Marujada) e
Dona Diana (promesseira de Sdo Benedito). O texto de Larissa Fontinelle me ajuda a
compreender inumeras producdes de subjetividades, sensibilidades, relacbes
politicas e de poder envoltas as a¢cdes que marcam a festividade do S&o Benedito.

De acordo com o resumo da dissertacdo de mestrado de Nonato da Silva
(2011), intitulada “Os donos de Sao Benedito: convencdes e rebeldias na luta entre o
catolicismo tradicional e devocional na cultura de Braganga, século XX”, o estudo
analisa as praticas devocionais em torno de Sao Benedito em Braganca, ressaltando
as tensodes entre as formas tradicionais e devocionais do catolicismo e a influéncia da
cultura popular na construcédo das praticas religiosas. O autor também discute as
relacdes de poder envolvidas nas disputas pela manutencdo da devocéao e das festas
em honra a Sdo Benedito.

Barbosa (2018) realizou uma pesquisa em seu mestrado com o objetivo de
investigar as praticas magicas e encantatérias presentes no Terreiro de Mae
Terezinha, localizado em Braganca-PA. O autor abordou a relacéo entre as religides
afro-brasileiras e a cultura popular, destacando a importancia da Umbanda e do
Batuque para a comunidade local. A pesquisa se concentrou na analise dos rituais,
dancas, cantos e rezas, bem como na interpretacdo dos simbolos e dos significados

presentes nas praticas religiosas.

De acordo com a tese de doutorado de Sena (2017), intitulada “Corpos
dissidentes, saude sexual e microbiopoliticas de resisténcia na Amazonia Atlantica”,
0 corpo é compreendido como espaco de expressao politica e resisténcia, e a luta
pela garantia dos direitos sexuais e reprodutivos é uma das formas de resisténcia e

empoderamento das minorias sexuais na regido amazonica.

Essas pesquisas ancoraram profundos estranhamentos e fissuras em meu
trabalho de campo, somo isto as leituras e provocacdes de minha orientadora, bem

como as atravessadas pela banca de qualificacdo, momento que defini as ultimas



veredas a compor o presente estudo, abracando novos(as) autores e possibilidades

de outras interpretacdes das realidades das mulheres entrevistadas.

Marcada por encontros, desencontros e reencontros epistemoldgicos,
humanisticos e poéticos, essa tese guarda nos siléncios de meus diarios de campo,
nas minhas memoarias e nos textos (re)lidos, a responsabilidade de trazer histérias de
vidas de sete mulheres, suas experiéncias e percepcdes pessoais e coletivas, como
elas se percebem mulheres na/da Amazénia Bragantina. E necesséario, ainda, revelar
gue a producdo que seguira, mulher a mulher, justificar-se-4a, deliberadamente, por
elas, me furtarei de desgastar essa parte da producéo com teorizacdes, exatamente
por ter feito isso durante os capitulos anteriores. Tenho pensado que suas falas, suas
percepcdes de mundo e seus traquejos em me revelar tais compreensdes ja dao conta

de se responsabilizar pelo que séo, pelo que contam, pelo que desnudam de si.

3.3.1 As veredas de Mée Luiza de Ogum

Precisamente no dia 30 de agosto de 2019 data o inicio de minha primeira ida
a campo com fins de registros, ja na cidade de Braganca-PA. Apos a finalizacdo dos
créditos no ano de 2018 na Universidade Federal da Paraiba e em 2019 na
Universidade Federal do Pard, sigo para a comunidade do Abacateiro I, a convite de

um amigo candomblecista, Luis Valter.

A ideia era irmos em um dia de festa do terreiro da umbandista Mae Selma,
gue nos recebe ja incorporada em Seu Zé Raimundo®. Era dia dele, casa cheia, dia

da subida do mastro ornado com muitas oferendas, tambores a toda.

35 Peixoto (2010) descreve a presenca da entidade Zé Raimundo na Umbanda como um Caboclo que
trabalha com as for¢as da natureza e com a energia da mata. Segundo o autor, Zé Raimundo é
conhecido por sua sabedoria e por ser um grande curador espiritual, sendo capaz de auxiliar os fiéis
em questdes de saude, prote¢do e equilibrio energético.



Em nossa chegada a entidade veio nos cumprimentar, disse-nos que que
sabia de nossa visita e, mais que depressa, pediu a uma pessoa que nos oferecesse
uma bebida, uma lata de cerveja para cada um, recepcéo feita, sentamos.



Imagem 18: M&e Selma, na subida do mastro.

Fonte: O AUTOR, 2019.

Mé&e Selma (de indumentéaria amarela na foto acima), mesmo néo tendo sido
uma das mulheres entrevistadas precisa aparecer nesse relato, pois foi em seu terreiro
gue tive as primeiras impressdes acerca de como se davam as relacbes comunitarias
entre uma mae de santo umbandista, seus filhos da casa, e a vizinhanca; aprendi,
especificamente naquela primeira visita, acerca do respeito, da acolhida junto aos
irmaos do Candomblé, visitantes de outros terreiros de Umbanda, de vizinhos cristdos
empaticos e afeitos a religiosidade ali exercida, pessoas curadas que voltavam e
frequentavam o terreiro nesses dias, como forma de gratiddo a Mae Selma, por

alguma bencéo intermediada por ela, junto a algum encantado, caboclo ou orixa.

Esses dias de festa funcionam, ainda, como fortalecimento de vinculos entre

as casas de santo (Umbanda e Candomblé) e os “irmaos no santo”.

Passo, em diante, a frequentar por meses a casa daquela familia, sem solicitar
de imediato uma entrevista, pois eu intentava um processo relacional mais amplo,
confirmo que essa fase se tornara (também) um processo de profundas descobertas
(espirituais, inclusive) para mim, gue ndo sou religioso, mas que passei a me ver alvo

de falas acerca de minha espiritualidade por esses lideres religiosos.

Em nova visita falei da pesquisa, solicitei autorizagdo a Mde Selma para

fotografar os dias de terreiro aberto, fazer videos, solicitei para Méde Selma e para



entidades, apenas mencionei que haveria, ao final da pesquisa, uma entrevista, seria
um processo sem pressa, somente apos estabelecermos relacdo de confianca, de
afeto, de cuidado.

Eu carecia de mais tempo para assimilar aquilo que os livros ndo conseguiam
me ensinar, as proposi¢cdes que levei ao programa de poés-graduacdo que nado
coadunavam com 0O que estava vendo em campo e, sobretudo, que ndo ha
neutralidade somente no labor do fazer cientifico, mas em meu corpo fisico e espiritual
dentro daquele territério, sobretudo quando o presente pesquisador e meu fotdégrafo
sdo, sabidamente, filhos de Oxdssi®, detalhe palpitado no correr de nossa estada por
muitas mulheres que frequentavam a casa, o que nos geraria algum possivel dissabor
com outros homens da casa (esposos delas, alguns), o que expde que todo lugar é
um lugar politico, erigido sob regras rigidas, sob arquétipos, sob relacdes de poder e

sob tensdes, segurancas e insegurancas das mais diversas.

A experiéncia de trabalho de campo no terreiro de Mae Selma marca com
profundidade o meu entendimento do terreiro como um espaco de resisténcia, de
acolhimento, de sociabilidade, mas também de disputas, do lugar da mae de santo
como uma sacerdotisa que zela por seu espaco social ali dentro, isto pelo fato dela
reiterar sua posicdo como méae de santo e, com isto, exigir que se respeite esse lugar;
ela € mulher que conversa e exerce poder de comunicacdo juntos aos/as orixas e
encantados/as, € mulher que se |€, altiva em tudo, se vé lida como canal de cura, de
bencéos, que manipula ervas, fogos, amores, faz infusées, banhos, garrafadas, que
reza, que benze e que intercede n’outras matérias, que usa seu corpo bailante como

morada para as entidades.

36 Sou filho do Orixa Oxoéssi. Tal revelagdo me foi feita por um Pai de Santo chamado Joaquim, pai
no/de santo do Terreiro Sdo Benedito, na llha Grande de Santa Isabel, na Cidade de Parnaiba-PI.
Segundo Verger (1997), Oxdssi € um dos orixas mais populares na Umbanda e é considerado o senhor
das florestas e da caca. Ele é frequentemente associado a figura do cacador, protetor dos animais e
das plantas, e sua presenca € invocada para trazer abundancia e fartura aos seguidores da religiao
afro-brasileira.



A época (2019/20), me chamara profunda atencéo o fluxo de trabalho do
terreiro, aberto quase diariamente, o que ndo é tdo comum nas falas e registros das

outras umbandistas entrevistadas;

Mae Selma é “das boas”, procuradissima por muitas boas gentes da cidade
e regido, também da capital e pessoas de outros estados, de pobres as pessoas
abastadas, seu terreiro é pequeno (fisicamente falando), mas com um “axé”” bom, é
casa de santo sem reboco e com bancos grandes de madeira boa, ha simplicidade
em tudo, mas emana dele uma poténcia de forca poucas vezes sentida em minhas

experiéncias junto a outros espacos de fé afrodiaspéricas.

Retomando a minha primeira visita a casa de Mée Selma (Festa de Seu Zé
Raimundo), avisto no outro lado do saldo uma senhora de fei¢ces fortes, preta retinta,
a qual ndo consegui de imediato identificar a faixa etaria, essa senhora se pdos a entoar
alguns pontos®®, ndo estava vestida com as indumentérias alusivas a ocasiéo,
tampouco parecia fazer parte integrante da casa, exatamente por ser, tdo somente,
uma senhorinha sentada como plateia, tal qual eu do lado oposto, na parede paralela,
de voz forte e performance vocal irretocavel, cujos melismas bem elaborados me

hipnotizaram, a festa se resumiu em tentar ouvir mais uma vez aquela mulher cantar.

Aquela mulher era Méae Luiza de Ogum, que somente vim, de fato, conhecer
e ser apresentado meses depois, precisamente em junho de 2020 (ja durante a

pandemia de Covid-19) quando visitei ha Comunidade do Abacateiro I, um amigo

37 Axé (Ase em Yoruba) significa forca, poder, energia positiva. Diz-se, ainda, dos terreiros com bom
axé aqueles em gue se sente uma energia de paz, de confraternizacdo na casa, sem atritos entre os
filhos e maes e pais de santos. De acordo com Prandi (2001), o conceito de axé na umbanda refere-se
a energia vital que permeia o universo e que é manifestada através dos orixas e entidades da religido.
O autor destaca que o axé é uma forca dindmica e transformadora, capaz de gerar vida, movimento e
mudanca, e que € fundamental para o funcionamento da umbanda e para a realizagcdo de seus rituais
e praticas.

%8 Segundo Santos (2012), o ponto de umbanda na umbanda é um elemento fundamental para a
realizacado dos rituais da religido. O autor destaca que o ponto € um tipo de musica que combina cantos,
palmas e instrumentos percussivos, e que € utilizado para invocar as entidades espirituais e estabelecer
a conexdo entre o mundo material e o mundo espiritual. Santos ressalta que cada ponto possui uma
vibragdo especifica e que é capaz de invocar entidades diferentes, sendo que 0s pontos mais
tradicionais da umbanda sdo transmitidos de geragdo em geracdo e possuem um grande valor
simbdlico e espiritual para os praticantes da religido.



chamado Daniel, (amizade construida nas idas ao centro de Mde Selma), minha visita
a esse amigo se deu por conta de ajuda para levar um enfermo a um hospital, eu era

0 colega que tinha carro e poderia ajudar, o enfermo estava acometido da covid-19...

Nessa noite, ao ouvir tambores soando, pedi a0 meu amigo que me
direcionasse a esse terreiro, ndo sabia da existéncia de um outro naquela
comunidade, para minha surpresa avistei Mae Selma a porta, que me recebera, me
reconhecera, me acolhera e me apresentara a entidade Dona Mariana (era Mae Luiza
de Ogum, mée de santo daquela casa, estava em processo de incorporagao).

Aguardo até o findar da noite para pedir uma data, uma nova visita, uma
entrevista e a possibilidade de uma breve vivéncia naquela casa, nascendo dai nossa
parceria, amizade, nossa comunhdo e clareza de que néo foi o acaso que me levou
ali, mas havia assuntos que minha pesquisa ndo compreende ainda, falas da propria
Mée Luiza, que me ensinou que certos processos nunca nos serao revelados, mas
gue nossa fé e energia acabam por nos encaminhar por essas veredas, ela usou essa
palavra, que eu tomei por mote para pensar a pesquisa e esses encontros afetivos,

pessoais, epistemoldgicos e poéticos.

Imagem 19: M&e Luiza de ogum, em seu terreiro, na comunidade do Abacateiro, em
Braganca-PA.

Fonte: O AUTOR, 2020.

Mae Luiza de Ogum é enfatica quando expde a fragil relacdo construida na
sua comunidade, diz ser acolhida, mas nas entrelinhas nos apresenta narrativa que

desnuda o racismo religioso, a intolerancia do credo, a ideia de uma mulher preta



maranhense assumir um terreiro e, por isto, ser vista como pessoa de referéncia,
protagonista social de sua religiosidade, que ainda € um tabu a ser avangado, segundo
Machado (2015), "a histéria do silenciamento das religides de matriz africana é uma
das expressdes mais evidentes da opresséao sofrida pelos afro-brasileiros” (p. 25).

Mée Luiza de Ogum, em linhas gerais, mostra confian¢a no futuro, mas finca

0S pés pretos e retintos na realidade quando afirma,

eu me sinto que muitas vez tem muita gente que critica, muitos ndo criticam,
muitos gosta, muitos ndo gosta, né, entdo, ai que tem as coisas, por que tem
gente que gosta e tem gente que n&o gosta, mas por esses “néo gosta”, quem
nao gostar eu ndo vou ligar pra isso (Mae Luiza de Ogum, 2020).

Durante a vivéncia no terreiro de Mé&e Luiza, tive acesso a momentos
oportunos para essa pesquisa, tais como trabalhos de cura, escrevi receitas (para
trabalhos) e nesse momento compreendi sua fragilidade de escrita (ela estudou até a
terceira série do ensino fundamental), assisti consultas e, gentilmente cedi minha

escuta para pessoas que frequentavam a casa.

O relato mais intrigante ndo foi gravado, mas preciso assinala-lo aqui, de um
morador de outra comunidade que veio solicitar ajuda a essa entrevistada, pedindo
que ela fizesse um trabalho para expulsar a mae d’agua ma que estava a proliferar
um mau na sua pequena criagdo de porcos. Esse senhor me narra que na sua
localidade havia uma mae d’agua boa (loira) e que agora essa, amorenada (por isto,
ma) fora atraida pela inveja de sua vizinhanca e familiares ao verem o negdcio que
estava prosperando. Para a antropdéloga Alcida Rita Ramos (1990), as "Maes d'agua”
sdo figuras importantes na mitologia amazbénica e representam a interacdo entre
humanos e seres sobrenaturais aquaticos. Essas entidades, que possuem diferentes
nomes e formas em diversas tradi¢cdes culturais da regido, sao relacionadas a pesca
e as aguas dos rios, e sua importancia € evidenciada em praticas religiosas e festas
populares (RAMOS, 1990).

Imaginario, memoria (mae d’agua € uma entidade intimamente ligada as

narrativas orais dos povos da Amazénia) e rastros da ideia do branco como elemento



positivo e do negro/indigena como elemento negativo, ao pensarmos nas falas do

caboclo que estava no terreiro de Mae Luiza de Ogum.

E necessario frisar que ha certa preocupacdo de Mae Luiza de Ogum em
esclarecer bem aos seus filhos de santos e as pessoas que frequentam seu terreiro
acerca das atribuicdes de sua fé/credo, de suas proficiéncias, daquilo que ela mais

trabalha e onde consegue ajudar.

Imagem 20: M&e Luiza de Ogum, em trabalho de cura, terreiro aberto.

Fonte: O AUTOR, 2019.

Ela, pontualmente, afirma ser Mae de santo boa de cura, atribuindo parte de
sua dedicacao religiosa a esse fim, com énfase em maleficios de ordem fisica, usa de
seu conhecimento com ervas apesar de nao planta-las, € com estas que ela mais
trabalha nas suas afamadas garrafadas, chas, infusdes; afirma ainda que sua casa &
aberta para o bem, para a comunhao entre as pessoas daquele credo e outras que
buscam acalanto espiritual e que, em dUltima instancia, por vezes, recorrem aos
conhecimentos de sua fé, mesmo ndo sendo pessoas “feitas no santo”. E bastante

procurada para amarracdes de amor.

olha, eu faco cura pras pessoa que chegam doente, as vez chega com
malufico, que é o feitico, eu curo, eu trabalho com esprito, eu trabalho pra
mulher, quando esses negdécio de separacéo, unido, tudo eu trabalho, sé ndo
trabalho po mal, ai eu j4, escorrego, vou de banda (Mée Luiza de Ogum,
2020).



Uma das questdes iniciais da pesquisa era saber como essas mulheres se
relacionavam com o dinheiro, quais seus lugares de classe, se eram estaveis
(financeiramente), se seus trajetos de vidas Ihes retiraram a possibilidade do emprego
legitimo, se isto era uma ambicao delas, se tiveram acesso a educacao formal e como
esta lhes beneficiara no mercado de trabalho, se, culturalmente, elas se viram ou

foram estimuladas a tal, durante suas vidas.

Durante o trabalho de campo vi que nem todas as entrevistadas exigiam
pagamentos, cobravam dinheiro e/ou viam o0s seus servic¢os (trabalho religioso e junto
aos saberes tradicionais) como atividade financeira, como renda principal de suas
familias, Mae Luiza de Ogum afirma que cobra (ainda que valor simbdlico), Mae Yalé

tem outra visao.

eu tenho o meu terreiro pra mim sustentar de vela, né, eu tenho também meu
gasto de, da minha alimentacado, que eu tenho que me alimentar, né verdade,
aontao eu compro, agora eu ndo sou uma pessoa exigente: _Ah, me da mil,
dois mil, ndo! Eu ndo faco! Eu olho a situacdo daquelas pessoa, ta
entendendo? (Méae Luiza de Ogum, 2020).

Sobre situac¢des corriqueiras no terreiro, curiosidades, Mae Luiza narra
a preocupacao com seus filhos de santo, especialmente na “feitura do santo”3?, de
COMO esse processo é rigoroso para todos, para ela como mae, para a pessoa que

esta no processo e para todos os membros da casa.

3% Goldman (1985) compreende a Feitura do Santo como um processo de iniciagdo, um rito stricto
senso, tal denominacao vem do Candomblé baiano, e é correspondente ao que se chama, também, de
“feitura da cabecga”, ou, a construcdo de uma nova pessoa. Ainda que tenham particularidades em
referéncia ao referido processo (dentre algumas, a propria nomenclatura), ou, quando se trata de
sujeitos passiveis ou ndo & incorporacao de entidades, por exemplo (Goldman, 2012). A recolhida vai
variar conforme a doutrina do terreiro, tal processo € necessario, uma vez que, € a partir do isolamento
social que se estabelece uma conexdo com as divindades (Machado, 2012), que acontece somente
apo6s determinados rituais de limpeza do corpo, bem como oferendas expedidas as divindades (Gorski,
2012).Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/psoc/alyv6f6 CVNISYmxnXDbsLcQ7G/?format=pdf&lang=pt. = Acessado em
22/01/2023.



https://www.scielo.br/j/psoc/a/yv6f6CVNJSYmxnXDbsLcQ7G/?format=pdf&lang=pt

Fala da dimenséao espiritual que Ihe é confiada e da aflicdo que sente quando
0 processo sofre algumas falhas (por parte dos filhos de santo); percebi nesse
momento a vontade dela em comentar acerca de alguma situacado em especial, e ela

o fez.

O processo de feitura de santo depde a favor (ou contra) o (a) filho (a) de
santo, mas sobretudo do terreiro e da Mae de santo que instrui a situacgéo, residia ali
a grande preocupacdo dela: como ela era vista, se 0 processo nao fosse feito

corretamente. Tal questdo veio a tona com uma narrativa dela, desagradada:

Ihe contar uma, chegou uma filha de santo aqui, que ela andava caindo,
chegou desmaiada, ah la eu fui fazer o santo dela, fiz, com maior gosto e
prazer, dentro do resguardo de camatrina, ela quebrou, ela foi fazer uma coisa
gue ndo devia [...] era 7 més, pra quem quer ter o que é seu, carregar 0 que
€ seu, ele tem que jogar um capricho naquilo, mas ela ndo, antes de terminar
o resguardo ela logo quebrou [...] o préprio cara que ta com ela chegou aqui
e me disse: olha, elafez isso, isso, e isso! Ja pensou uma filha de santo sai
do encruzo com 8 dia do quarto, nos 9 dia, ela ir fazer o que nédo deve? Ela
quer saude? Ela quer felicidade? Nao quer! Ai depois vai falar da mae de
santo, que a mée de santo é que ndo presta, a mae de Santo que ndo soube
fazer e por detras dela, fiz o de outra, ta tudo certinho, gracas a Deus! (Mae
Luiza de Ogum, 2020).

Dialogamos acerca da brevidade da vida, de como Mae Luiza de Ogum
enxerga a ideia da morte e, em especial, como a sua religido toma esse tema, ela
traduz com paz a consciéncia de que estamos em passagem, conta com felicidade
sobre ainda nao ter enterrado nenhum (a) filho (a) de santo e (em off) falou da
dificuldade em exercer seu papel de mée de santo nesses momentos, para pessoas
gue frequentam a casa, mas ndo sdo feitas no santo, pessoas que, inclusive,
solicitaram ajuda espiritual na pés-morte e a familia impediu o rito (ela ndo esmiucou
a situacao, disse que nao poderia contar...) na hora do veldrio/enterro. Tal fala revela
a dificuldade de didlogos dessas liderancas frente ao racismo religioso, a Umbanda
ainda € um credo que traz em suas marcas 0 preconceito de outrem, a
incompreenséao, a aversao, fruto da ignorancia, do baixissimo letramento juridico e

ético pelos quais se atravessam as religiosidades afrodiaspoéricas.



Mée Luiza de Ogum, em sua velhice e certeza da finitude da vida, revela uma
grave preocupacao de ordem mais pessoal, se questiona sobre seu fim, sua fragil
saude fisica e seu dever espiritual de repasse do terreiro, das demandas espirituais,
suas imagens de santos (as), caboclos (as), orixas e encantados (das), assim como
as oficializacdes de sua casa e a responsabilidade para com seus filhos de/no santo.

um dia a gente tem que seguir [...] eu digo todo dia, quando tiver pra ir, meu
Deus, me da uma luz pra mim enxergar e ver que eu vou, que ndo tenha mais
jeito, por que, quando eu tiver nesse ponto eu tenho que doar, se eu tiver um
filho, uma filha, um irm&o, ou um parente que siga, eu tenho que doar... (Mae
Luiza de Ogum, 2020).

A breve vivéncia na casa de Mae Luiza de Ogum se deu em virtude da
pandemia de Covid-19, do acaso e dos direcionamentos que fogem a pesquisa, sua
entrevista é rica também de siléncios, penso eu, de receios de ser franca e expor as
limitacdes que passara uma senhora preta, retinta, mestra nos cultos afrodiasporicos
no interior da Amazonia. Ela cuida, ligeiramente, em cada fala que transita pelas suas
interseccionalidades, de voltar a tona e se portar como gosta de se ver, como rainha,
como méae de santo; em minha chegada ela estava de roupa comum, de logo,
pergunta se pode usar uma roupa de dia de culto, escolhe as vestes e chapéu de
Dona Janaina®®, me faz aguardar meia hora no reldgio para que dois filhos de santos
cheguem uniformizados e assistam a entrevista e sejam fotografados ao seu lado, a
ela faz sentido viver essa comunidade com os seus, é como se ela, sozinha, ali ndo
existisse, nao tivesse sentido, entendo essa convite como um chamado ao grupo para
gue se perceba importante, imponente e a veja em lugar de destaque, como uma

mulher preta e de santo que exige um reconhecimento, que fala de um lugar que

40 De acordo com Prandi (2001), Janaina é uma das principais entidades femininas da Umbanda e é
associada a figura das aguas e do mar. Ela é considerada uma grande méae espiritual, protetora dos
lares, das criangas e das familias, e sua presenca é invocada para trazer equilibrio emocional e paz de
espirito aos seus seguidores.



desafiou todas as estatisticas. Ja incorporada em Seu Manezinho*!, ele me pede para
ir a geladeira, ver o congelador, sua fartura, seus peixes, fala dos agrados dos
pescadores, refor¢ca para mim que sua vida € como aquele congelador, farta de do
gue € necessario para compor uma vida com muitas lutas, pequenas e grandes
conquistas, mas sobretudo, com paz, ela e sua forma de relacionar-se coma natureza,
com seus dons, magias e mistérios. Nao me permite, quase nunca, um olhar de pesar,

de pena, de lhe ver em um lugar apequenado.

Méae Luiza é mulher caprichosa, de multiplos talentos, mulher que conhece os
segredos da mata, das aguas salgadas e doces e que se torna rastro de uma tradicédo
de “maranhensas*?” da Umbanda de tambor de mina que chegam ao Para ainda
menina, que varam para o trabalho infantil domeéstico, que séo advindas de familias
de pescadores ou agricultores, que compde nosso éthos*:. Ela, em si, é ponto de
chegada e saida, é referenciacdo para os curiosos que chegam a Comunidade do
abacateiro, passou a ser mulher e lugar ao mesmo tempo. Aqueles tambores soaram
no dia certo, eu estive em tempo e lugar correto naquela noite que, acidentalmente,

€u a encontrara, era um convite, me alertara Dona Janaina, ndo hei de duvidar...

41 De acordo com Moraes (2008), "o Caboclo Manezinho é um guerreiro da natureza, que traz a forga
da mata, o conhecimento ancestral das ervas e a conexdo com as energias do mundo natural" (p. 45).
Sua imagem é frequentemente invocada em rituais de cura, protecéo e orientagcdo espiritual, sendo
considerado um dos mentores espirituais mais respeitados pelos praticantes da Umbanda.

42 Termo comum e jocoso (com teor xenof6bico, guando em tom de xingamento, ou para expor o carater
de elemento externo) para se referir as mulheres vindas do Maranhdo, cujo arquétipo sempre
descamba para a preta retinta, pobre, com muitos filhos, via de regra esposa de pescadores e
agricultores e que flertam com as religiosidades afrodiasporicas.

43 Segundo Charaudeau e Maingueneau (2004), o termo éthos tem origem na retérica antiga e se refere
a imagem que um sujeito transmite de si mesmo por meio de sua fala e de suas ac¢des. Os autores
destacam que o éthos € uma construcao social e histérica, que pode variar de acordo com o contexto
comunicativo e com o0s valores e normas culturais dominantes em determinada época e sociedade.



3.3.2 As veredas de Mae Yalé

E eu viaquela mulher me olhando do outro lado, tanto, meu Deus do céu essa
mulher me olha tanto, me olha tanto, ai de repente, ela, a médium, ja
incorporada, na Cigana Madalena, pegou umarosa e veio e jogou sobre mim,
e disse: _ Até que enfim, eu consegui te trazer aqui, depois de muito tempo,
eu te tirei da beira do abismo, e consegui te trazer até aqui, e a partir daquele
momento ali ,a partir daquele trabalho eu me apaixonei pela Umbanda, eu me
apaixonei pelo mistério Exu (Méae Yalé, 2020).

Na outra vereda dessa encruzilhada encontro Mae Yalé, na cidade de
Tracuateua-PA%, atravessamento possivel a partir de meu contato com seu filho de
santo, Ed Vulcéo, afeto construido na minha estada no Programa de Pés - Graduacédo

em Linguagens e Saberes da Amazonia (UFPA-Braganca-PA)

Imagem 21: Mé&e Yalé, em seu terreiro.

K -

. g
Fonte: O AUTOR, 2020

4 Tracuateua € uma cidade de Estado do Para. O municipio que, outrora, ja foi territério de Braganca
se estende por 936,1 km2 e contava com 30 959 habitantes no ultimo censo. A densidade demografica
€ de 33,1 habitantes por km2 no territorio do municipio. Limita-se com Braganca, Quatipuru e
Capanema, Tracuateua-PA se situa a 13 km a Sul-Oeste de Bragancga. Situada a 29 metros de altitude,
Tracuateua tem as seguintes coordenadas geogréficas: Latitude: 1° 4' 49" Sul, Longitude: 46° 54' 5"
Oeste. Municipio emancipado em 1996.



A ida certeira no Terreiro Casa de Tupinamb& naquela segunda-feira chuvosa
de marco de 2020 seria 0 primeiro encontro fisico entre eu e aquelas pessoas, aquela
comunidade, aquele axé, mae Yalé (filha de Oxdssi) abre as portas de sua vida, suas
experiéncias como mulher e mae no santo (como gosta de afirmar), me expde seus
trajetos e andancas espirituais até sua chegada a umbanda, me abre suas percepcdes

de se lugar social de sua voz, seus espacos de poder, seus desafios, suas resiliéncias.

O credo, reitero, ndo me era primeiro fio condutor da pesquisa, assumo tal
guestdo como interligacdo das sete somente apds as entrevistadas, ap0s perceber
gue a religiosidade era uma forma dessas sete mulheres existires e resistirem as
possiveis situacdes de violéncias em suas vidas que, notadamente, estariam
dispostas entre esferas sexistas, machistas racistas e envoltas, uma e outra, ao
racismo religioso, face mais hedionda dos atravessamentos entre raca, classe e
religiosidade, quando tudo aquilo que néo é cristdo é visto como atroz, demoniaco,

nefasto, que deve cessar.

Na contramao da constru¢cdo de um inicio de narrativa de sofrimento, Mae
Yalé nos conta ser pedagoga atuante (diretora de escola), mostra-se politizada, e traz
de forma detalhadissima sua cosmovisdo que a desnuda como mulher
afroamazoénida. Em gesto de honestidade avanca a entrevista para outros tons,
assume ter sua vida atravessada pela exploracéo do trabalho infantil, fala do agressivo
deslocamento do campo para a cidade grande (Belém do Para), a fim de poder
estudar, engravida na casa dos patrdes (cujo pai da crianca era o filho dos patrées),
nos faz um relato emocionante da experiéncia de ter sido escolhida por seu filho,
Alexandre (in memoriam- era uma crianca com deficiéncia) para a vida terrena, ente
gue tanto |he ensinara e ensina sobre os mistérios da vida e da espiritualidade, que
delineou, na dor da passagem/morte por este plano, as veredas as quais Mae Yalé

deveria percorrer para sua emancipacao

Nao € uma histéria muito facil, porque eu tinha, assim, muitos conflitos com
meu pai devido a bebida, né, era algo que eu ndo aceitava, porque quando
ele bebia ele se tornava violento, né, e isso gerava grandes problemas, né, e,
assim, sempre morei em Tracuateua, nasci e me criei em Tracuateua, mais,
especificamente, ndo na.. aqui na sede do municipio, mas num
“interiorzinho”, uma localidade chamada Tracua, de parto natural, como era
na época, na casa da minha avo (Mae Yalé, 2020).



Aprofunda a narrativa varando para a sua infancia marcada pela violéncia
doméstica e de como aquela realidade Ihe assolara por anos, expde seu trauma com
detalhes e com a firmeza de quem acompanha e se irmanou a luta contra a violéncia
doméstica referente as mulheres (seja esposa/cénjuge, seja filha, seja fisica, seja
psicologica); nos diz de sua constituicdo familiar, € filha do casal de lavradores, Dona
Sebastiana e Seu Francisco, cuja prole era 11 filhos e de como a ida para a capital do
estado, Belém-PA, funciona como uma fuga para sua retirada daquele cenério de
pobreza e agressdes. Com isto vai para outros processos, ao se tornar mais uma
lenha na fogueira da exploracdo no trabalho infantojuvenil, realidade vil, cara e

corriqueira nas cidades maiores e capitais dos estados que integram a Amazonia.

devido esses conflitos e ele, as vezes, me ameacava, né, chegou a tentar me
matar uma vez, né, com um facédo, e os vizinhos, eles falavam pra minha méae
pra que ela me tirasse dali, antes que acontecesse algo pior, né, ai aquela
histéria tipica da menina do interior que vai para cidade, vai estudar, mas vai
trabalhar na casa de familia, e foi isso que aconteceu comigo, quando eu
tinha por volta de 15, 16 anos, devido a esses conflitos, eu tive que sair, né,
fui morar com uma prima minha, em Belém, |4 no bairro do Marco e estudar,
né, fazer o ensino médio, e a histéria tipica: a menina que engravida, né, do
filho do patrédo, e aos 18, 19 anos eu engravidei, parei de estudar no segundo
ano do ensino médio (Mae Yalé, 2020).

Sel/e nos emociona ao falar da vida e morte do filho com paralisia cerebral,
rebento parido da breve relacdo com o filho dos patrées e do tanto que essa crianga
com deficiéncia Ihe ensinara sobre afeto e abdicacéo e, também, a seus familiares,
expde, nua e crua, a dificuldade no trato com o poder publico, com os transportes
publicos e a dificuldade ao acesso a rede de servicos possiveis na época em que 0
conceito de inclusdo de pessoas com deficiéncia era, de longe muito distante de como
entendemos hoje; narra acerca do abandono por parte da familia paterna do bebé, o
gue reverberou em um resgate dos lacos afetivos com seu pai, apos este (re)acolhé-
la no seio familiar, mesmo diante dos episodios extremos de violéncias na infancia e

juventude, cenario complexo que foi delineando outros ares aos seus projetos de vida.



Cerceada do direito de concluir os estudos por mais de dez anos, a filha de
Oxéssi (orixd das matas e do conhecimento) vai em buscas de alentos espirituais,
cujas visbes humanisticas a luz da justica social junto a solidariedade escorrem para
a sua luta pela garantia de direitos aos menos favorecidos e, por fim, ja em sua casa
de Umbanda, se constréi como canal de cura aos enfermos da carne e do espirito,

dessa e de outras encarnacgoes.

Se gradua em Licenciatura Plena em Letras (hab. L. Portuguesa), torna-se
pesquisadora da Etnia Tupinamba e é levantada como Mae de Santo no Terreiro Casa
de Tupinamba:

guando eu tive o meu filho, né, o Alexandre, era o nome dele, ele teve
paralisia cerebral, né, toda a coordenacdo psicomotora dele foi afetada, ele
tinha que passar por uma série de tratamentos, né, imagine uma menina
nova, né, que nao conhecia muito, né, ter que assumir essa responsabilidade
da maternidade com uma crianca, né, deficiente, na casa de pessoas que nao
a queriam tdo bem quanto antes [...] e foi quando meu pai que tinha um
conflito comigo, né, manda o recado: _ Venha embora, que nés vamos ajudar
vocé, com seu filho! [...] O Alexandre, além de todos esses problema, ainda
tinha epilepsia, né, la em Belém tinha crise constante, era toda semana, toda
semana [...] ai a gente veio embora pra c4, eu ndo sei se foi o clima de
Tracuateua, ndo sei o que foi [...] nos anos que ele viveu aqui ele ndo teve
mais nenhuma crise epiléptica, mas eu tive que parar de estudar por 10
longos anos, né, pra cuidar dele, porque eu vivia em funcao dele, mas quando
eu vim embora, minha mae, minha irm4, ela: _ Vocé quer voltar a estudar?
Se vocé quiser voltar a estudar eu fico com seu filho, n6s tomamos conta do
seu filho! Ai foi que eu voltei pro 2° ano, terminei o ensino médio, ai tipo... ndo
vou parar, eu vou fazer o cursinho, eu vou fazer uma Universidade, ai fiz o
cursinho, passei, né, o curso de Letras em 2007, e fui conhecer o universo da
Universidade, né, em Braganca (Mée Yalé, 2020).

Essas andancas espirituais respingaram nas suas producdes académicas,
pensando sobre a regido, o lugar das contribui¢des indigenas na formacao de nossas
culturas amazénidas, a entrevistada em questao faz um trabalho de conclusdo de
curso (o TCC) que descortina, magistralmente, as nuances da presenca do povo
Tupinamb& na regido bragantina, matéria pouquissimo tratada (academicamente)
uma vez que se preferiu o silenciamento politico dessa presenca. Perscruta, atraves
de rastros, elementos da cultura Tupinambd nos nossos costumes, habitos

alimentares, falares, viveres e visdes de mundo. Segundo ela, “a costa atlantica era



habitada por milhares de povos indigenas, com as mais diversas culturas. O povo

tupinamba, em especial, ocupava toda a regido litoranea” (OLIVEIRA, 2012, p. 37).

E preciso enfatizar também que essa presenca Tupinamba na regido
bragantina € questdo difusa em virtude de certo silenciamento quanto a essa
bragantinidade indigena em detrimento da europeia. Penso ser uma escolha politica.

De acordo com a autora,

Parece licito afirmarmos que o processo de ocupacgdo e de povoagdo do
territério do Grao-Para s6 comecou a se desenrolar a partir da formacéo da
Vila de Braganca, do encontro dos franceses com os indigenas e de tudo o
gue acarretou esse encontro para 0s povos envolvidos na conquista desse
territorio (idem, p. 90).

Mé&e Yalé destrava esse didlogo em seu trabalho e nos possibilita um
entendimento acerca dessa contribuicdo cultural a Amazénia Bragantina e a Umbanda

ali praticada em seu terreiro, sobretudo nos trabalhos de cura com ervas e afins.

Na minha formacao religiosa, eu passei por varias religides, né: fui batizada
no catolicismo, mas passei pela Assembleia de Deus, fui Testemunha de
Jeova, né, passei pelo espiritismo, passei pela Doutrina Vale do Amanhecer,
nao sei se vocé ja ouviu falar, né, até chegar na Umbanda, e quando, ainda,
a gente fazia parte do Centro Espirita. [...] Quando eu cheguei naquele local,
gue era um universo totalmente desconhecido pra mim, né, E eles foram falar
sobre o meu filho, da reencarnacéo, sobre algumas experiéncias de vida, de
nés dois juntos, né, e a partir daquele momento foi uma preparacéo, digamos,
pra passagem dele, que eu ja sabia, na verdade, porque eu tive contato com
uma senhora, la em Marituba-PA, que ela é daquelas pessoas que tem a sua
cabanazinha no quintal, né, aquelas rezadeiras [...] e ela disse que o0 meu
filho, né, que eu tinha um filho que era um espirito de luz, mas que ela tava
vendo ali... a vidéncia dela era de que, logo, ele faria a passagem dele, né,
que eu deveria me preparar, € eu ndo levei, assim, muito a sério naquela
época, mas quando chegou nesse Centro Espirita, né, e foi a mesma fala
daquelas pessoas que eu nem conhecia, né, e a partir dali, daquele momento,
houve, realmente uma preparacéo (Mae Yalé, 2020).



Essa referida preparacéo que Yalé nos narra, consta, a priori, do desencarne
de seu filho, mas data para ela outras possibilidades, o que estava para vir era muito
grande, ela perderia o filho biolégico apds entender os motivos por tais encontros
nessa encarnagdo, mas ganharia novas demandas, uma nova casa, novos filhos,

Novos motivos para existir e continuar resistindo.

Imagem 22: Terreiro Casa de Tupinamba, em Tracuateua-PA.

Fonte: O AUTOR, 2020.

Essa preparacao data um inicio da Mae Yalé e sua nova existéncia, como
Mé&e no Santo, na espiritualidade, no desapego a seu corpo, aos seus projetos mais
pessoais, nasce a mulher-instrumento dos designios espirituais, comprometida com a
caridade, a Mae de santo que entendeu sua Umbanda como um servico em benesse

da sociedade. Segundo ela

Seria Umbanda a manifestacdo do Espirito para a caridade, como € que eu
vou praticar caridade se eu cobrar dinheiro para fazer o bem para alguém (?)
ai eu vou fazer um trabalho de cura para vocé, mas vocé tem que me dar
tanto, isso ndo é caridade, vou fazer uma limpeza energética, mas vocé tem
gue me dar tanto, isso ndo é caridade, né, até mesmo quando vocé faz algo
pra uma pessoa, em troca de favor, isso ndo € caridade, entdo a casa ela ndo
cobra nenhum centavo (M&e Yalé, 2020).

Mée Yalé, sendo quem é, ocupando espacos inéditos para alguém que vem
de um seio familiar distanciado da educagé&o formal, mesmo construindo uma narrativa

de resisténcia, tem consciéncia do quanto o elemento externo ainda tem uma viséo



equivocada de seu credo, de seus ritos e rituais, dos diferentes tipos de violéncia aos
quais seu corpo politico (e de seus filhos e filhas) est4d exposto, sabe que seu
gendtipo/fenotipo, sua ancestralidade é profundamente acidentada em varias veredas
identitarias, pois é mulher, pobre e afroindigena... atualmente é religiosa de culto
afrodiasporico, moradora e diretora de escola em cidade pequena do interior do Para
e trabalha na zona rural desta regido. Sua narrativa revela, ainda, episddios de
profunda intolerancia e racismo religioso*® advindos da vizinhanca em sua

comunidade.

Esse relacionamento com a comunidade, por nés sermos umbandistas, na
época, Espiritas, nunca foi visto com bons olhos, né, as pessoas tentaram
fazer abaixo-assinado para acabar com o terreiro, as pessoas da Igreja
Catdlica, e falavam, a gente tava tendo trabalho e as pedras tava voando no
telhado, entendeu, os adultos ndo tinha coragem de vim, mandava as
criangas jogarem pedras. [...] Logo no inicio, quando o filho do Pai pequeno,
né, o Luciano nasceu, o Felipe, as pessoas chegaram a dizer até que a gente
fazia ritual satanico pra crianca, que as vezes ele chorava, acionaram
Conselho Tutelar, né, e o conselho Tutelar ndo chegou a falar com a gente.
[...] O terreiro ainda é visto aqui pelas pessoas da comunidade, ainda, como
algo ruim, como algo onde se pratica maldade, ndo se faz o bem, a frequéncia
do terreiro é muito mais pessoas de Braganca-PA, Capanema-PA, Castanhal-
PA, Belém-PA, do que, propriamente, aqui da cidade (Mé&e Yalé, 2020).

Esse nosso encontro revelou, ainda, uma Yalé pesquisadora de si, um (auto)
olhar critico de suas buscas pelo transcendental, concepcdes claras daquilo que nao
mais |he preenchia o religar, contradicbes alinhadas aos lugares de poder e
atrelamentos politicos-outros. Fala de sua relacdo com a vida e a morte e como
encontrou sentido na ideia e na pratica da caridade, propalada e executada na sua
Umbanda. Suas andancas nessas veredas ndo eram confusdes e desconhecimentos,

eram caminhos espirituais para ela reconhecer a importancia dos elementos fé e

4% Conforme argumenta Silva (2019, p. 31), o racismo religioso na umbanda é uma forma de
discriminacgdo e exclusdo que se manifesta pela negacdo ou desvalorizacdo das praticas, simbolos e
entidades de matriz africana que compdem a religido. Silva ressalta ainda que o racismo religioso na
umbanda é um reflexo da estrutura racista da sociedade brasileira e que a luta contra essa forma de
discriminagdo deve ser uma preocupagédo constante dos adeptos da religido.



natureza, de como isto se relacionava com o feminismo, sua forma de ser
revolucionaria no seu tempo, sobretudo na compreensdo de que o seu religar ndo é
superior a nenhum outro, ao contrario, quando a espiritualidade a convidar a ser canal
de cura as pessoas de outras manifestacdes religiosas, ali se manifestard a sua

melhor Umbanda.

a gente vai conhecer nosso contexto, né, a mulher Amazonida, né, e, quem
€ a Yalé (?) hoje, né, a Yalé € uma mulher comum, como toda outra, mas que
acredita na forca que tem, né, enquanto mulher, enquanto Mae no Santo, que
eu ndo sou M&e de Santo nenhum, eu sou Mae no Santo, no sagrado, nesse
espaco [...] é opiniosa, personalidade forte, que foi muito ja mais dificil lidar
com as pessoas, eu tive que aprender isso aos poucos, né, lidar com outro,
lidar com filho de Santo, lidar com a presenca masculina, que, as vezes, nao
qguer a mulher ali dirigente, né, a frente de alguma situacao, e vocé ter que
lidar isso com humildade, ndo agredindo o outro [...] a Cleide € uma mulher
gue amadureceu, que hoje é a Yalé, passou pelo processo de iniciacdo na
Umbanda, recebeu esse nome, né, em Yoruba, YA: (mée), LE: (forte), mae
forte, da nacédo Gege*®. [...] A Umbanda é a religido da natureza, a natureza
€ nossa biblia, a natureza é que nos d& suporte para tudo que nés fazemos
na nossa vida, sem folha ndo tem vida, né, imagine para quem é filha de
Oxossi, natureza pura, forca, né, e o que a gente busca na natureza é tudo
aquilo que a gente precisa (Mae Yalé, 2020).

Uma passagem acerca dessa vivéncia com Mae Yalé que me marca enquanto
pesquisador, foi a sensibilidade dela junto a seu terreiro, em fecharem as portas e irem
para o isolamento em menos de uma semana apos a Covid-19 ser deflagrada (no
Brasil), no momento em que o mundo se viu atingido por uma pandemia e o Brasil
ainda estava debatendo sobre a possibilidade e exequibilidade de um lockdown,
aquele terreiro ja havia se reunido para entender o que estava acontecendo (inclusive,
espiritualmente) no mundo, quais deliberacdes deveria tomar. Assim, acataram as
decisdes de seus guias espirituais apdés encontro fechado e depois de nosso ultimo

encontro, em 2020, somente tive acesso a ela e sua casa, quase dois anos depois,

4De acordo com Prandi (2001), o termo "Jeje" é utilizado na Umbanda para se referir a um dos
principais grupos étnicos de origem africana que foram escravizados no Brasil.



em 2022. 2020 era de Xangd?*’, apds a reunido que decidiu pelo isolamento (de
imediato) me foi relatado por outra filha de santo da casa que eles sentiram uma forte
presenca de Omulu“®,

Trago a pandemia de Covid-19 para a tese, mais uma vez, pois esta fizera
com que nosso contato fisico, nossas trocas mais genuinas, as idas ao terreiro em dia
de casa aberta, observagdes extraoficiais acerca da vida de Mée Yalé parassem ali,
muito embora as a¢fes de caridade, encontros virtuais, fortalecimentos de vinculos
espirituais e determinados trabalhos oferecidos pela casa ndo tenham cessado
totalmente E necessario relembrar que o Terreiro Casa de Tupinamba é referéncia em
tratamentos/terapias a partir do que a natureza nos d4, seja com as ervas e toda sorte
de possibilidades que estas possuem para curas espirituais e fisicas, seja nos espacos
abertos, floresta, rios, praia... e tal relacdo de comunhdo com “o natural” se exprime

nas falas de Mae Yalé, quando me diz que,

47 Conforme Prandi & Vallado (2010), Xangé teria sido o quarto rei da cidade de Qi6, que foi 0 mais
poderoso dos impérios iorub&s. Depois de sua morte, Xangé foi divinizado, como era comum acontecer
com os grandes reis e heréis daquele tempo e lugar, e seu culto passou a ser 0 mais importante da sua
cidade, a ponto de o rei de Oi6, a partir dai, ser o seu primeiro sacerdote [...] De todos 0s orixas que
marcam a saga da cidade de Oid, nenhum foi mais reverenciado que Xangd, mesmo quando Oi6
passou a ser apenas um simbolo esfumacado na memoria dos atuais seguidores das religides dos
orixas espalhados nos mais distantes paises da diaspora africana do lado de ca e do lado de 14 do
oceano [...] E o Orixa do Trov&o, senhor da Justica.

48 De acordo com Prandi (2017), Omul( é um orixa da religido afro-brasileira que representa a doenca,
a cura e a morte. O autor destaca que Omull é cultuado principalmente em terreiros de candomblé e
umbanda, sendo considerado um dos orixas mais temidos e respeitados pelos fiéis. Prandi também
menciona que Omulu é representado por uma imagem que simboliza a morte, mas que também remete
a ideia de renovacéo e transformacéo.

LOUVACAO A OMULU

“Omulu é que rege a morte.

E instante, é passagem, é o findar dessa andancal

Grifos meus, Gritam os meus...

E o pulo da ponte para vastiddo do espirito.

Ainda gritam os meus grifados, por quanto tempo?

E para ti, Olorum, toma tudo o que tombou na vereda carnal!

Leva tudo o que se lavou no vicio emocional.

AXE a tudo que n&o pune, que é sentenca divina... que é caminho...

Que seja andanca, ainda, seguimos gritados, grifados, gripados. Nos dé boa hora! Gritam os
meus.”

(Grifos meus. Poesia cunhada dentro do terreiro de Mae Luiza de Ogum, transcrita no Diério
de campo)



O que se usa mais aqui € no benzimento, macerados, né, pra machucados,
pras dores, né, mas se usa também, tém médiuns que tém esse
conhecimento [...] tenha muito respeito quando vocé colhe uma erva, alguém,
uma erva precisa muito de... pra te ajudar, pra limpar seu campo energético,
para te curar de uma dor de estbmago, seja la o que for, né, entdo, respeito,
né, peca licenga aos Orixas [...] pra colher aquela erva, porque ela precisou
morrer pra que vocé possa ajudar... (Mae Yalé, 2020).

Trato (abertamente) sobre a pandemia de Covid-19, para assinalar a
banca/leitor que essa tese de doutorado é comprometida em se revelar
(posteriormente) que buscou apresentar seu local e tempo de produgdo: uma
pandemia; o faco ndo para justificativas menores, mas pelo entendimento de que
pesquisas como a presente, em tempos de limitagdes de todas as ordem, carecem de
uma leitura concernente ao seu local/tempo de producédo, sobretudo por ser
documento oficial do periodo (recente) em que estivemos (sobre)vivendo. Funciona,
a meu ver, como uma decisdo politica que demonstra, mesmo com toda fragilidade
do momento, que a pesquisa se enveredou para outros recortes, novas possibilidades,
outros siléncios, mas néo parou, € mais: existiu e resistiu em meio a um governo que,
a todo momento, tentou desestabilizar a ciéncia no pais, que negou a vacina, que
negou bolsa de estudos a pesquisadores, que atrasou bolsas, que em meio ao caos,

Nnos negou trato humanitario.

3.3.3 As veredas de Dona Rosa da Cruz

Porque as pedras no caminho elas existe na finalidade de atrapalhar, né, e a
nossa fé em Deus e a for¢a de boa vontade é a coragem, né, que a gente tem
gue passar por cima dessas pedras e construir, né, o plano que t4 pra ser
feito (Rosa da Cruz, 2020).



A vereda que me atravessa as narrativas de Dona Rosa da Cruz remonta a
infancia, uma parte consciente de minhas idas a Comunidade do Jiquiri, bairro
afastado de Bragancga-PA, com ares de zona rural, daquelas distancias que se
necessitava preparo para ir, engolir o medo ao passar na Ponte do Sapucaia, abrir,
em ato de coragem, os olhos para apreciar o esqueleto da antiga Estrada de ferro de
Braganca-PA quando a maré estava baixa, vencer o eterno estirdo contando as cruzes
gue sinalizavam os que tombaram naquele caminho, ultrapassar a sinuosa Curva do
mata sete e, por fim, chegar ao nosso destino: a casa do Tio Bernardino, antigo
morador local, lavrador maranhense de arroz de varzea, que chega ao Para no inicio
dos anos 1980, esposo de Dona Antbnia da Cruz, pai de Raimundo da Cruz, Manoel
da Cruz, Antbnio da Cruz, Julia da Cruz (in memoriam) e de Dona Rosa da Cruz,

nossa entrevistada.

nés chegamos nesse periodo, né, do ano de 83, tinha 10 anos, e meus pais
vieram, né, e sustentaram sua familia sobre base da profisséo agricultura, no
trabalho de roca, e eles trabalharam em cultivo de arroz, eu também, junto
com meus irmaos, a gente desenvolveu esse trabalho chamado Agricultura
Familiar que foi como a gente foi sustentado, o meu nivel de estudo foi um
nivel de estudo, assim, posso dizer, muito sofrido, né, porque (?) por que
meus pais, eles ndo tinham condi¢cdes de manter nés huma escola hem de
dar para nés um estudo que seria, vamos dizer assim, garantindo um futuro
melhor e a gente ndo teve essa oportunidade, né, pela falta de condicdes
financeira deles, mas, particularmente eu estudei pouco, posso dizer que,
principalmente, nos primeiros anos de aula foram anos, assim, ocupado, tanto
em trabalho de roca, ainda crianga, e também no trabalho doméstico (Rosa
da Cruz, 2020).

E desse lugar da memoria que inicio minhas provocacées a essa entrevistada,
sobre sua religiosidade e como se dera essa atuacdo em sua Comunidade do Jiquiri:
como ser religiosa e guardar o domingo (afamado Dia do Senhor, segundo os
catélicos) em oracao, louvor e remissdo se nao existia nenhuma igreja naquelas
cercanias? Como dar seguimento a fé, ao culto, rito e ritualistica catdlica dos
sacramentos, especialmente batismo (vida) e extrema uncdo (morte) naquela
localidade, os tercos gloriosos nas casas, no més de maio (més das maes, de Maria),

em novembro (no Cirio de Nazaré), em dezembro (no Natal)?



Imagem 23: Dona Rosa da Cruz, em sua residéncia, na Comunidade do Jiquiri.

As indagacdes seguem: como nutrir uma agenda de culto cristdo apostolico
romano ali naquela comunidade, em ndo havendo igreja fisica, em ndo havendo
préaticas regulares dessas ac¢des, de onde capitanear protagonismo nesse sentido? E
em especial, quais recordacdes ela guarda do inicio de sua trajetéria como mulher

cristd, quais bases lhes fora repassada pela familia e ambientac¢des junto a seu grupo?

A gente viu, né, desde o inicio da vida, meu pai e minha mae, principalmente
minha mae, que deu valor a igreja, né, por ela ser uma escola espiritual da
vida, que nos mostra, que nos apresenta para Deus, né [...] eu posso dizer
assim, que a religido ela é muito fundamental na vida da gente, eu mesmo
sempre dei muito valor a minha igreja, a minha religido porque via minha méae
também a valorizar, né, eu via ela a respeitar os mandamentos da igreja, ai
eu também passei, né, a seqguir ela, de acordo com os ensinamentos dela,
mas o compromisso por uma comunidade, né, na minha vida, ele chegou
somente a partir do dia 10 de abril de 1998 (Rosa da Cruz, 2020).

Recordo, pois, o tamanho do empenho de Dona Rosa da Cruz para organizar
a catequese da primeira comunhdao de varias geracdes de criancas e jovens, trabalhou
arduamente para que a Comunidade do Jiquiri passasse a receber, mensalmente, a
visita de um padre para celebrar missas, confissées, visita aos enfermos, assim,
construindo uma outra atmosfera em seu catolicismo popular, suado, de rua (asfaltada
ou vereda de barro seco), que avanca de sua comunidade e vara inspirando outras

nos arredores. Essa ambientacdo religiosa é atravessada como espaco de

socializacdo e lazer também, passa a ser uma atividade cultural, uma vez que se



ensaiam 0s canticos para a missa, em que se montam pecas teatrais tematicas para
cada festividade no ano, bem como possibilita didlogos transversais como o papel da
familia na escola, meio ambiente, violéncia doméstica, dentre outros, encabecados
pelas afamadas Campanhas da fraternidade (organizada pela CNBB#°), no quaresma
(quarenta dias que antecedem a pascoa). O chamado da Igreja Catdlica para Dona
Rosa da Cruz, nessa atuacdo mais diretiva é, notadamente, o que da especificidade
a vida, que ela doa ha mais de 20 anos para esse fim: o da solidariedade, filantropia

e direcionamento espiritual de seu grupo comunitario.

dia 10 de abril de 1998, que, voltando ao calendario daquele ano a gente vai
ver que era um dia de sexta-feira Santa [...] fui participar de uma confisséo,
[...] entdo eu ouvi, né, um pedido, uma pergunta do padre [...] se eu aceitava
ficar responsavel pela construgcdo de uma capela na comunidade [...] eu
posso dizer com toda certeza, né, que o plano de Deus a gente ndo pode
dizer assim:_ Ah, eu vou ser escolhida por Deus para esse trabalho, porque
a gente ndo sabe do futuro, s6 Deus sabe, né, entdo, naquele momento eu
posso dizer que foi algo estranho, assim, em comparacdo a todos os
momentos que eu ja vivi, por que (?) eu digo assim, porque aquele dia para
mim foi mais do que sagrado, né, porque Deus me enviou esse trabalho, eu
levei esse assunto para dentro da comunidade de acordo com o pedido do
padre, né, e ai surgiu o projeto, o plano da construcdo da igreja (Rosa da
Cruz, 2020).

Sao seus préstimos a sua comunidade do Jiquiri e adjacéncias que constituem
a memoria e identidade de Dona Rosa da Cruz, em cada detalhe suas vivéncias
desafiam o cisheteropatriarcado, ao avancar da invisibilidade social ocasionada pela
sua condicao de pobreza, por ser migrante do Maranhéo, lavradora do arroz de varzea

(camponesa que estudou até o 2° ano do Ens. Médio) e, ao assumir a construcao

49 Segundo Souza (2015), a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) é a principal instancia
da Igreja Catdlica no Brasil, que reldne todos os bispos em atuac@o no pais. O autor destaca que a
CNBB tem como objetivo promover a unidade dos bispos e coordenar as atividades pastorais da Igreja
no territorio brasileiro, além de representar a Igreja em diversos setores da sociedade civil. Souza
também menciona que a CNBB é responsavel por orientar os fiéis catélicos sobre questdes religiosas,
sociais e politicas, contribuindo para o dialogo e o engajamento da Igreja na constru¢cdo de uma
sociedade mais justa e solidéaria.



daquele espaco de referéncia de sua religiosidade. E a partir de sua revolugdo pessoal
(em casa), no dialogo dificil com o seu pai (que preferia a filha cativa aos afazeres
domésticos) que ela avanca para outros lugares de protagonismo feminino, que ela

forja seu feminismo, imprimindo ai sua possibilidade de existir.

Na época, minha mée ja havia falecido, meu pai é o lider da familia, na opinido
dele filha mulher era pra td em casa, entdo eu sem poder ultrapassar as suas
leis [...] eu vi a dificuldade, assim, na minha frente, né, como eu vou trabalhar
em um compromisso desse que eu me comprometi com Deus, com a
comunidade, e agora, né, para obedecer meu pai eu teria que parar [...] um
plano que Deus, que eu posso dizer que Deus me escolheu, né, e junto com
a comunidade eu tinha que entregar aquele trabalho que eu assumi, né,
entdo, além do meu pai também, eu via que a comunidade, né, algumas
pessoas da comunidade, elas tinham, né, aquele tipo de rejeicéo, né, porque
(?) por que elas queriam que esse trabalho fosse para uma pessoa do
agrado, né, deles, das familias (Rosa da Cruz, 2020).

Um dos aspectos iniciais que desenham minha pesquisa alinhada a
religiosidade dessas sete mulheres entrevistadas era compreender a partir de quais
modelos de identificacdo essas senhoras se construiam. Na maturacdo de meu
trabalho de campo me é relatado que possuiam alguma devocéao especifica a alguma

santa, orixa e/ou encantada e, que tinham pelo laco da fé, dialogos com estas.

As narrativas orais de Dona Rosa da Cruz nos ajudam a compor como surgiu
essa predilecdo pela imagem e simbologia de Nossa Senhora Auxiliadora e Nossa
Senhora de Nazaré, mée de Jesus Cristo, bem como sua identidade de devota desta

santa.

Maria sempre fez parte [...] da minha fé, por entender que a mée de Jesus ela
tem um lugar sagrado, tanto no céu como em nossas vidas, Maria, ela recebe
varios nomes, né, pelas denominac¢do de lugares, né, ou de outros, por
exemplo, né, Nossa Senhora Auxiliadora, ela vem de um nome missionario
de ajudar, de ajudar Deus na misséo de salvar o mundo, entdo a imagem de
Nossa Senhora Auxiliadora, hoje, ela ta na capela, né, 14 no Jiquiri, e ela
surgiu no meu conhecimento, né, desde crianga, que eu via ela em pequenos
“cartazinhos” (Rosa da Cruz, 2020).



Chama a atencédo esse entendimento que sua santa de devocdo, Nossa
Senhora Auxiliadora, é também Maria, a mae de Jesus e tem tal codinome por conta
da misséo de auxiliar Deus e/ou Jesus na tarefa de amenizar os males do mundo, a
partir do suposto acalanto trazido pelo discurso religioso, bem como a visao da igreja
como colo e Gtero da humanidade. Conforme Ferreira (2016), o culto a Nossa Senhora
Auxiliadora € uma devocdo mariana que surgiu na Itdlia no século XIX, durante o
movimento da Restauracdo Catdlica. A autora destaca que essa devocdo se
popularizou rapidamente e se espalhou por diversas partes do mundo, sendo

especialmente difundida entre os salesianos e suas obras educacionais.

Esses mistérios envoltos a Maria (mde de Jesus), assim como a instauracao
do culto Mariano, passam a dar outros ares a figura simbolica da mulher na liturgia e
outros lugares de poder e adoracdo na Igreja Catolica Apostolica Romana. Para
Grings (2013), o culto mariano € uma das principais expressoes da devocao popular
na tradicdo catolica, especialmente na América Latina. O autor destaca que a
veneragao a Maria se manifesta de diversas formas, como romarias, novenas, tercos,
procissbes e festas religiosas. Além disso, Grings ressalta que o culto mariano é
marcado pela diversidade de titulos e invocacdes a Virgem Maria, que sédo associados

a diferentes situacdes e necessidades da vida dos fiéis.

A Capela de Nossa senhora Auxiliadora, na comunidade do Jiquiri, é resultado
desse entendimento da relevancia de Maria, made de Jesus, atrelada a outra
denominacdo (Auxiliadora, com outra iconografia), mas também ao fendmeno
religioso que é a festividade do Cirio de Nazaré no estado do Para, maior procissao
religiosa do mundo, que tem suas ressonancias em varias cidades do interior,

sobretudo as mais antigas.



Imagem 24: Capela Nossa Senhora Auxiliadora, na Comunidade do Jiquiri.

Fonte: O AUTOR, 2019.

A capela construida por Dona Rosa da Cruz e moradores em sua comunidade
homenageia Nossa Senhora Auxiliadora como padroeira local a partir de um fato que
ela nos relata com detalhes, ndo € somente uma escolha avulsa ou deliberada por
superiores, ao contrario, contém acaso e mistério, tal escolha fora regida pelo fatidico
calendario de santos consultado pelo paroco da Diocese de Braganca-PA, Pe. Aldo

Fernandes, em reunido no dia 24 de maio de 1996.

entdo ele disse que ia procurar uma data, abriu a agenda, procurou, procurou
e achou o dia 24 de Maio, ele disse dia 24 de Maio eu vou na comunidade,
retdna todo mundo |4, retne todos, procurem la organizar, entéo eu vou estar
|4 dia 24 de Maio, a noite, quando ele foi procurar na agenda do santo do dia,
entdo tava né, a imagem de Nossa Senhora Auxiliadora, como a Padroeira
do Jiquiri, que foi pro dia que ele marcou de ir, né, eu ndo vou dizer que foi
coincidéncia mas eu vou dizer que foi providéncia divina, né, porque a
imagem que santinha que eu via ha muito tempo atras ela se revelou nessa
data, né, que é... que foi a primeira visita do padre na comunidade, no dia 24
de Maio de 1996 (Rosa da Cruz, 2020).



Chama atengéo, ainda, na narrativa de Dona Rosa da Cruz sua viséo acerca
do trabalho doméstico em consonancia com o debate de género, e como ela |1é essa
guestao quando comparada com o trabalho na agricultura.

Quando desenvolvia seu trabalho missionario, a entrevistada também
cuidava dos afazeres domésticos e trabalhava com os irmaos e o pai na lavoura de
arroz (fora da comunidade), assim como na criacdo de animais e na plantacdo de

arvores frutiferas na propriedade da familia.

Conforme Dona Rosa da Cruz, é a remuneracdo que acarreta compreensao
e valoracdo desses afazeres, como tal empreitada é vista socialmente; ela entende
gue é o dinheiro que reverbera na vida pratica da mulher que lhe propicia ganhos,
prestigios e lugares de poder, assim, no afa de sua liberdade econdémica, Dona Rosa
da Cruz deixa exp0e em varios pontos da entrevista uma certa apatia ao orgulho em
ser vista como dona de casa, na contramao desse lugar pré-estabelecido para uma
mulher afroindigena, sem segundo grau completo, filha de lavradores, nordestina e
moradora de comunidade tradicional da Amazoénia, ela, categoricamente afirma gostar
mais do trabalho na rocga, ou do atual: € artesa do croché, diz ela que nunca foi afeita
a cozinha, ao trabalho de casa, e sempre pontua que nunca viu nos trabalhos
missionarios uma possibilidade de ganho financeiro, ao contrario, gastava de préprio

bolso para coisas nas festividades.

eu sempre vejo esses dois trabalhos, eu ndo sei dizer se sdo dois amigos ou
se sdo duas profissdes que ndo se entendem [...] eu acho o trabalho da roca
ele ser valorizado em dois sentidos [...] o trabalho que vocé faz na roga, ele
fica valendo por varios dias [...] se vocé planta o arroz, ele passa, sendo um
arroz de varzea, por exemplo, ele passa seis meses, né, pra vocé colher
aquela producéo [...] dentro de casa vocé tem outro trabalho diferente, né, ele
€ um trabalho que vocé faz de manha e pouco depois vocé ja vai ter que fazer
novamente, porque (?) por que louca se suja rapido, casa se suja rapido,
roupa, enfim, é um trabalho cotidiano que se repete ha varios dias, entao,
normalmente trabalho doméstico familiar ele ndo gera uma renda para vocé,
ele gera solucdes do dia-a-dia, né, aquilo que vocé precisa manter limpo, mas
a diferenca em que eu faco é que, quando se trata de roga, daquele trabalho
de agricultura, ele é um trabalho que ele fica valendo por mais dias, né, e no
final dessa contagem de dias, no caso dos 6 meses, vocé soma o seu/as suas
expectativas, eu vou vender arroz, eu vou colher um pouco de arroz, eu vou
poder vender, vou poder ver aquela renda financeira, e a casa ndo, vocé vai
fazer em todos os dias, dias apés dias, e sempre vai dar, no servigco sempre,
né, mas arenda, é, quem nos oferece uma renda € a ro¢a, né, mas assim,



€, mulher, ser mulher, ela ndo isenta a mulher do compromisso da roca,
simplesmente por ser mulher, né, eu, pra falar a verdade, né, dos meus 6
anos/7 anos até os meus 20 anos eu passei firmemente na roga, né, por
falecimento de minha mae passei a cuidar de casa, né, E ai eu ja fiquei assim
mais nessa tarefa, né, doméstica, aonde eu vejo que a roca ela oferece renda
financeira, né, e o trabalho de casa ele, ele rende solu¢fes diaria, assim, mas
sem renda financeira (Rosa da Cruz, 2020).

Para Dona Rosa da Cruz sempre foi um desafio ser mulher nesses espacos
de onde ela fala e assumiu lideranga, seja em casa ou na roga, onde trabalhava em
dupla jornada, tais marcadores fizeram-na inventar o seu feminino “desaprumado” de
regras pré-estabelecidas, haja vista compreender que as mulheres sempre
desempenharam “um papel fundamental no trabalho rural na regido amazonica, mas
muitas vezes enfrentam desigualdades de género, falta de acesso a recursos e

servigos basicos, além de violéncia e discriminagao” (MELO, 2018, p. 45).

E verdade que ela ndo se inseriu em um mercado de trabalho legitimado, é
verdade que ela ndo concluiu o Ens. Médio, é verdade que ela ainda se responsabiliza
pela maior parte do trabalho doméstico em sua residéncia (mora com mais trés irmaos,
todos solteiros) mas, contrariando algumas outras faces impostas pelo sexismo, Dona
Rosa néo casou, ndo teve filhos, inscreveu seu nome na sua comunidade com seu
trabalho missionario e leigo, ndo fora extensao de nenhum elemento masculino, sendo
mulher também carregou tijolos, areia e cimento para erigir aquilo que deu
sustentacdo a sua vida: sua igreja, sua fé. E revolucionaria a seu modo, inventora de
si em um tempo e local onde as mulheres eram/séo silenciadas, ndo somente em suas
vozes, mas em suas acles, suas vontades, suas liberdades de escolhas de trajetos

de vidas.

Interseccionada em varias violacbes, acidentada em varias veredas
identitarias, afroindigena, nordestina, na comunidade era percebida como forasteira,
pobre, feia (palavras dela), agricultora de arroz de varzea, alguém quem nao

despertava ao grupo a ideia de prestigio (Ia no inicio desse trabalho).

Nada a parou... Hoje, para além das atividades religiosas, sem aposentadoria
e ainda na busca da estabilidade financeira, dedica-se com sucesso ao oficio de

artesa, ndo vai mais a roga e segue firme em sua fé.



3.3.4 As veredas de Dona Gléria do Curral

Eu rezei, rezei ele todinho, fiz um preparo de defumacdo com Alecrim,
Alfazema, Alecrim da Angola, alho, palha de alho, o erva-doce, o Alecrim, o
cominho em palha, a Cera de abelha e o Uxi do... Meu Deus, o nome do
remédio, € uma é uma frutinha que eu pego para fazer o... Meu Deus!... ai eu
fiz tudo, faco tudo isso, depois que eu rezo eu fago aquilo, preparo tudinho,
ai eu benzo, jogo agua benta e boto na pessoa [...] Menina, ndo precisa ter
medo nao, ndo tenha medo, isso ai ndo faz medo para ninguém, ele ja pisou
muito nos, pois é, mas nao tenha medo! Ai eu preparei bem o corpo e fui para
ele, me abracei com ele, me agarrei com ele, me abracou e gragas a Deus,
meu filho, gragas a Deus, muita saude ... olha, ontem eu sai daqui sabado,
por tras de mim, chegou trés, aqui, sabado, depois que eu sai... (Gloria do
Curral, 2020).

Maria da Gldoria Neves Queiroz € nascida em Tamatateua, comunidade
tradicional da zona rural de Capanema-PA, filha de mée cearense e pai paraense de
outra comunidade tradicional (California, territério de Capanema-PA). Nasceu em 4 de
abril de 1960 em uma familia de oito irméos (atualmente vivem seis mulheres e um
homem). E moradora da Comunidade tradicional do Curral Velho ha trinta anos,
casada com Manoel Vidal Queiroz e méae de seis filhos, dentre estes: trés bioldgicos
e trés por afinidade (consanguineos do seu cdnjuge). Sua vivéncia é atravessada por

aquilo que ela se denomina: uma experiente®® e/ou benzedeira®?.

Tal identidade Ihe faz atrair olhares, popularidades e clientela dentro e fora de

sua comunidade, o que, para ela, € motivo de orgulho e satisfacdo, pois goza do

50 Segundo Cunha (2009), na antropologia, o conceito de Experiente € utilizado para descrever aqueles
gue possuem uma compreensdo mais profunda e abrangente sobre determinado tema, muitas vezes
adquirida através da experiéncia pratica ao longo do tempo. Essa compreenséo pode ser vista como

uma forma de conhecimento que ndo necessariamente é obtida através dos meios académicos
tradicionais.

51 Segundo Carvalho (2013, p. 29), as benzedeiras sdo consideradas "curandeiras populares" e
"herdeiras dos saberes dos pajés e curandeiros" que atuam no campo das crencas populares e da
medicina popular, realizando praticas de cura por meio de ora¢des, benzeduras e manipulacéo de ervas
e objetos simbdlicos.



carinho e respeito pelos seus, haja vista ser uma mulher que arca com toda sorte de
servicos a vizinhancga, desde o auxilio no trabalho de parto até a extrema ungéo no
devir da morte. Em sua residéncia, recebe enfermos de infindas particularidades, se
sente acolhida em outros vilarejos conforme corre sua boa fama de benzedeira e

experiente.

Imagem 25: Gldria do Curral, em sua residéncia na Comunidade do Curral Velho.

Fonte: O AUTOR, 2020.

Dona Gldria do Curral relata que, dentre as enfermidades que mais atende as

de ordem feminina sdo bem significativa (seja enfermidade fisica, seja espiritual), seus
tratamentos curam males misteriosos e, como exemplo, cita aquilo que a ciéncia dita

popular denomina “A Mae do Corpo”,

E uma bola que n6s mulheres temos dentro da nossa barriga, fica préximo do
nosso umbigo, sé que quando a mulher td muito fraca, maltratada, desnutrida,
aquilo fica perturbando, inclusive, quando ela ta muito com problema de
saude e ndo é bem tratada, a Mae do Corpo chega a matar, porque ela d&
um soluco, ela sobe, vem pra garganta (Gloria do Curral, 2020).

Essa fala desnuda uma outra face da saude como questdo de classe: as
pessoas adoecem em virtude da escassez de viveres, da fome, da falta de remédio
adequado, do distanciamento do poder publico, por todo escamoteamento de direitos

gue as classes subalternizadas estéo dispostas. Dona Gléria do Curral € um alento



de esperanca aos que sofrem quaisquer males, pois auxilia, trata e cura por intermédio
das ervas, de sua reza, benzecbes, banhos, infusdes, garrafadas, defumacéo,
trabalhos de toques, massagens e emplastro, cura quebranto, peito caido, mau

olhado.

eu faco um banho, eu fago as deformagdes, eu gosto de trazer aqui em casa
para fazer um trabalhozinho, né, fazer uma coisa mais bacana, ai nesse
trabalho, ai eu tenho todos os meus materiais, meus remédio tudinho, ai eu
faco uma defumacdo bacana, ai eu rezo primeiro, ai depois eu faco a
defumacéo, preparo bem a pessoa, ai deixo aqui em casa, quando é tal hora
da noite, quiser ir embora, pode ir, ja ta preparado, vai direitinho, ai eu fico
fazendo o acompanhamento dos banhos e o remédio caseiro para se
preparar (Gléria do Curral, 2020).

Atende sua clientela a partir de praticas alternativas, embora enalteca a
importancia da medicina convencional, em especial nos processos de gravidez, haja
vista ter consciéncia de que ha alguma limitacdo para certas doencas na cura pelas
plantas e pelas rezas, e mais, ela tem consciéncia de que as populacdes tradicionais
necessitaram de conceber essas praticas, essas ciéncia e experimentacdes a partir
da falta de um olhar do Estado, de um programa sério de saude publica que
enxergasse 0 campo, a zona rural, ndo somente como uma paisagem natural, mas
sobretudo, humana. Tal fala se da, apés a entrevista, quase em ato de autocensura,
guando ela narra sobre a significativa quantidade de mulheres que sofreram abortos
espontaneos (mais no passado) pela falta de pré-natal ou por ndo terem acesso a
postos de saude e recursos para irem a cidade serem atendidas por profissionais da

dita medicina hegemaonica.

Minha filha, eu vou cuidar de vocé, vocé vai ser bem tratada, eu vou lhe tratar,
mas quando for proximo do seu parto, procure ir pro hospital, procure ir para
0 médico, né, porque la tem um recursozinho melhor, e eu encaminho logo,
gue nem eu fago ai por esses canto tudinho, eu, como eu ja disse, eu faco,
eu alinho vocés tudinho, mas hoje para mim fazer um... olha, antigamente, eu
tinha meus “arprerparo” tudinho, eu sei pontear, eu sei fazer o curativo, eu sei
de tudo, meu filho (Gloria do Curral, 2020).



Essa narrativa demonstra que seu olhar ndo é esvaziado do debate que
empurra os saberes tradicionais para a ideia de escassez de medicina convencional,
mas sim como um agregador, um suporte nesses processos de cura, Como uma
sociabilidade no ato de repasse de conhecimento pela tradicédo, pela oralidade, pelo
fato de serem mulheres, seu trabalho € também um acolhimento e, neste contexto,
ela se porta como documento vivo dessa tradicdo de praticas populares, que podem
ser coadunadas com a ideias de religacdo com o sagrado feminino, com 0s seus
ciclos, com suas religiosidades fluidas que tomam a fé cristd, mas que jamais
esqueceram e deixaram de lado a natureza e suas encantarias, rastro intacto,
especificamente, das mulheres da floresta. De acordo com Matos (2019), o conceito
de sagrado feminino esta relacionado a valorizacdo da natureza, da intuicdo e da
espiritualidade feminina, e tem ganhado espaco em diversos movimentos religiosos e
espirituais. O sagrado feminino também envolve o resgate e o reconhecimento da
historia e dos saberes das mulheres, bem como a luta por direitos e igualdade de

género.

Segundo a experiente, a mata e 0 rios sdo espacos misticos, I6cus que
acolhem encantados, dotados de for¢as ocultas e invisiveis, que protegem a natureza,
gue regulam comportamentos ao representarem perigo aos nativos, especialmente as
criancas, naquela logica de serem alvos mais faceis por serem mais desprotegidas
espiritualmente e susceptiveis aos encantamentos, ao se aventurarem fora de hora
nessas paragens. Segundo Almeida (2018), os encantados na Amazoénia sao seres
espirituais presentes nas tradi¢coes indigenas e ribeirinhas, que possuem poderes e
conhecimentos especificos e sdo capazes de auxiliar as pessoas em diferentes
aspectos da vida. A crenca nos encantados estd relacionada a valorizacdo da
natureza e dos saberes ancestrais e faz parte da rica diversidade cultural das

Amazobnias (a Amazdnia € um espaco plural).

Chegando |4, mal a gente sabe o0 que a gente ndo vé, a crianca se sente mal,
chega em casa, a crianca tA com uma febre, a criangca tem uma vontade de
“provocar”1 , a crianga fica mole, a crianca sé quer dormir, ndo aceita o seio,
muitas das vezes fica ali, tipo dopado, e a pessoa fica sem saber o que fazer,
leva a um médico, ai vai e da um remédio errado, ai vem a questdo, por que
voceé tava naquele rio (?) e a crianga ndo era batizada, ai ele vem, vocé chega
comigo e diz: - Tia Gléria, eu vim aqui pra senhora ver e eu vou e vejo, a



crianca fica boa, com a fé em nossa Senhora do Perpétuo Socorro (Gléria do
Curral, 2020).

Necessario dizer que Dona Gloria do Curral ndo cobra por seus servicgos, €,
hoje, dona do lar. O exercicio de seus saberes/conhecimentos e de suas curas se ddo
pelo ato de solidariedade, a ideia de pagamento € muito difusa nesses contextos 0s
quais ela vive, quando muito, ha ofertas de outras ordens, tais como um pagamento

em farinha, peixes, feijao. Para ela, o dom de poder ajudar, em si, ja € uma graca.

Se a familia ou o/a acometido/a Ihe da alguma gratificacdo em espécie, Dona
Gloria aceita, mas ndo toca de imediato no dinheiro. Nunca fez de seus dons um

comercio, se orgulha disto.

quando eles vdo me dar alguma gratificacdo, eu mesmo ndo pego com a
minha mao, eu digo meus filhos, — Quanto é Tia Gléria (?), eu digo, meus
filhos, eu ndo vou cobrar nada, porque quem tem este Dom e sabe ajudar e
conhece, que os dons de Deus nao se vende, vai da sua consciéncia, o que
vocé me der, eu aceito, s6 ndo aceito pancada, mas se vocé disser, Tia
Gléria, hoje eu ndo tenho nada para Ihe dar, mas que Deus e Nossa Senhora
Ihe abencoe, Ihe proteja e Ihe dé saude, — Obrigado meu filho, precisando,
volte sempre! (Gléria do Curral, 2020).

Ela reconhece o dom como algo sagrado e se percebe como instrumento de
cura, sente-se profundamente agraciada por Deus, pela possibilidade de ser um
alento para pessoas enfermas. Ao viver rodeada por aquilo que compreendemos ser
a pobreza, ela pensa que tais servicos ndo podem ser comercializados, se vé e se
reconhece alguém escolhida por Deus para esse fim: ser uma benzedeira, uma

experiente, alguém que acolhe o outro em suas dores.

Alids, ndo me eximirei de problematizar o fato dela usar mais vezes a palavra
experiente do que benzedeira, que a meu ver, soa como certo eufemismo a fim de
mascarar seus processos de benzal/reza com as ancestralidades indigenas e
afrodiasporicas, a fim de ndo ser confundida com uma bruxa, uma feiticeira. Conforme
sinaliza Fares (1997) o termo bruxaria/feiticaria alude a sentidos diversos, uma vez

que:



A feiticaria é uma pratica aprendida, ndo é inata. As feiticeiras estudam o uso
dos elementos animais, minerais e vegetais para elaborar seus fluidos,
unguentos, chas que receitam para aqueles que as procuram, ndo importam
se os remédios curam feridas ou abrem chagas (FARES, 1997, p. 138).

Tal engrenagem identitéria e de resisténcia se da pela no¢ado exata de que os
mistérios de seus processos de auxilio, acompanhamentos e cura lhe empurrariam
para outras veredas identitarias, como bruxa/feiticeira, catimbozeira, macumbeira,
alcunhas impostas para as mulheres que continuaram a sanha por descobrir-se,
também, natureza. Sdo mulheres que aprenderam sobre suas matas e aguas, que
desenharam ciclos (inclusive menstrual) aproximadas do conhecimento tradicional, a
fim de circularem em plagas sociais e culturais outras. Aquilo que denominamos
cristianismo popular €, na verdade, uma possibilidade de resisténcia exercitada por
essas pessoas para que suas ancestralidades passeiem dentre a cultura hegemonica

sem maiores violagoes.

A mesma experiente/benzedeira, Dona Gloria do Curral, empresta sua frente
de casa para ser palco da procisséo do Cirio de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro,

uma outra denominacédo da Virgem Maria, mae de Jesus.

Gloria do Curral se reconhece como praticante da fé crista, na qual é batizada
e crismada, devota de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, considera a fé como algo

importantissimo em sua jornada fisica e experiéncias espirituais.

Foi professora de catecismo (preparacdo de jovens para a primeira
comunhdo), rege ladainha em louvor a sua santa de referéncia durante o més de
marco, cuja ritualistica se da em procissdes e encontros realizados as quartas-feiras
e organiza, junto as senhoras da comunidade do Curral Velho a procissao que da

forma ao Cirio de Nossa senhora do Perpétuo Socorro.



Imagem 26: Cirio na comunidade tradicional de Curral Velho, em Capanema-PA.
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o

Fonte: O AUTOR, 2019.

Dentre outras ritualisticas de seu calendario anual, participa e organiza a via
sacra para a pascoa, dos tercos, novenas, bingos filantropicos e, no més de outubro
ela encabeca a procisséo cuja caminhada em louvor a santa protetora das parteiras

(Nossa Senhora do Perpétuo Socorro) atravessa mais 3 comunidades tradicionais.

Existe, olha, agora em abril, em marc¢o, nds temos a caminhada, temos agora
toda quarta-feira, toda sexta-feira nds temos as ladainhas, n6s temos o0s
tercos, de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, que é amanhd, quarta-feira
nds temos terco, mas sexta tem as via-sacra, quando for na sexta-feira santa,
néds faz uma caminhada na casa de algum irmao, ai nés leva para igreja, faz
a ladainha e vem para casa, quando é o més de outubro nds temos o arraial
gue a gente chama, né, da comunidade, ai a nossa procissédo sai da Vila
Sorriso pra igreja do Bacuri, ai nés trabalha sabado e domingo, o dia e a noite
para fazer tudo isso, quando é no domingo tem a procissao, a missa, tem as
comidas, ai encerra tudo, ai s6 de ano a ano essa procissao. [...] Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro. Ele é Protetora dos partos, é a nossa mae,
pode ter outra, pois é a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, por que Maria
€ mae de todos nés (Gléria do Curral, 2020).

Em veldrios é sempre responsavel por ornamentar os defuntos com flores,
“‘puxa” ladainhas e tercos para os finados. Um elo afetivo importante de ser elucidado
aqui é gue nessa comunidade, em especial, a maioria das familias que compdem

nucleos familiares sdo comunidades tradicionais que se construiram nas proximidades



de rios, a partir do cultivo de arroz de varzea, feijao, plantacdo de mandioca e pesca
artesanal, o que explica o olhar sensibilizado da populacéo local com mulheres como
Dona Gloéria do Curral, cujo rastro de religiosidades fluidas com préticas e
empréstimos de outras menos prestigiadas (indigenas e afrodiaspoéricas), poderiam
em leitura mais conservadora, serem tidas como anticristads. O relato da entrevistada
da conta de que h& uma boa relacao nesse sentido, que ndo ha uma ma relacdo com
a comunidade, embora ela avance para o didlogo de que, fatalmente, ela é alguém
com acesso aos encantados, aos espiritos da mata, mas ao chorar no instante que
me relata tal questédo deixa as claras que se sente interditada de viver e falar sobre
esse lado de sua natureza religiosa, talvez viva tranquila ali por n&o explorar parte

desse dom.

Tem dias, eu vou ja falar a verdade, que eles ficam aqui, tem dias que eu me
sinto (momento de emocéo, ela chora...) com vontade de ir para dentro do
mato, tem hora, assim, que eu me sinto que me da vontade de sentar la dentro
do mato, conversar [...] quando amanhece o dia eu vou conversar com as
minhas plantas, € o meu primeiro bom dia, ai daquela planta eu tiro pra mim
fazer o remédio, mas eu tenho que pedir a ela, ela ta me cedendo (Gléria do
Curral, 2020).

E zelosa com seu vasto jardim e gosta de mostrar e falar das/com suas flores,
0 que ilustrou a interrelacdo de pertenca de Gléria com tudo o que ela considera
natureza. Ela planta, molha, cuida, poda, pede licenca, colhe e agradece a oferta de
flores e ervas que sdo de ornamento a instrumento de cura, essa predisposicdo das
mulheres amazoénidas também confere identidade a elas, o quintal € um espaco fisico,
mas também subjetivo, simbdlico, possui ervas, hortalicas, possui cosmoviséo. E uma

forma particular de viver e sentir-se retroalimentada a ideia de natureza.

Esclarece que seus dons e seus processos de cura foram/séo iluminados por
Deus e Nossa Senhora, ndo reconhecendo, portanto, que tais processos se deram na
oralidade, a partir da escuta com outras mulheres sobre suas praticas, segundo ela
foi uma experiencia solitaria, orientada pela sua relacdo com o divino, desde tenra
idade.



Isso dai, eu sempre trouxe, desculpa eu te dizer, eu sempre trouxe na minha
mente, na minha mente, ninguém, sé quem me ensinou foi Deus e Nossa
Senhora (Gléria do Curral).

Penso que tal olhar se da conforme o entendimento de que seus saberes ndo
Ihes foram ensinados em banco de escola e/ou cursos, em suma, Ihe foge o debate
gue confere poder a oralidade, que Ihe p6e em lugar de repasse de conhecimento, a
ideia de pedagogia atrelada a escolarizacado convencional empurra as pessoas que
nao sentam em bancos de escola a desacreditarem de outros processos de
aprendizagem, logo, o que nominamos saberes tradicionais oriundos repassados pela
oralidade e vivéncia passam a ser vistos como dons divinos, como algo especial: a de

escolhido/a por Deus, cuja missao de vida é ser um/a missionario/a.

Mesmo sendo uma mulher vinda da classe trabalhadora, afroindigena (sob
meu olhar), do campo, carecendo de recursos financeiros, Dona Gloria do Curral
nunca viu seu dom como algo a lhe conferir identidade financeira, trabalha desde a
infancia e juventude na lavoura e na pesca artesanal, ja foi ajudante de professora e
servente em trés colégios da regido, o que denota outra natureza quanto classe, raca
e género: as mulheres racializadas sempre estiveram no mercado de trabalho desde
a infancia, heranca colonial que marca a trajetéria de vida das sete entrevistadas para

essa tese.

Vale ressaltar que nessas comunidades a ideia de trabalho € ainda alinhada
a subsisténcia e ndo ao acumulo de capital. Por entender que o trabalho, enquanto
categoria marxiana, me era de interesse inicial na pesquisa, ela, durante a entrevista,
abordara infindas vezes como isto atravessara sua vivéncia como mulher, o que
desnuda seu orgulho de ser uma mulher do lar, mas também atuante financeiramente
em sua casa, e mais: revela que a mulher preta e/ou afroindigena sempre esteve no
mercado de trabalho com salarios menores, subjugada, em posicdes e cargos
menores, desregulamentadas, nunca lhes fora dado o direito de compor sua infancia
e juventude com dignidade, distante de alguma ocupacdo que trouxesse dinheiro ou
algo em troca para ajudar na alimentacdo da familia. Nunca puderam ser, tdo

somente, meninas.



Araujo (2014), assinala que a exploragéo do trabalho infantil de meninas na
Amazénia é um fendbmeno que esta intimamente ligado as desigualdades de género
e a pobreza. As meninas, via de regra, sdo submetidas a trabalhos domésticos e
agricolas, em casos mais indigestos séo aliciadas para a exploracao sexual. Esse tipo
de exploracdo coloca em risco a saude e o desenvolvimento fisico e psicoldgico

dessas criancgas, além de violar seus direitos humanos.

Meus processos de trabalho é desde que eu tinha 7 anos, € que eu ia pra
roca levar a merendinha pra meu pai e pra minha mae, quando nés vinha dez
e meia, 11 horas e ir pra aula em Mirasselvas [...] n0s pesca camaréo, a gente
pesca o siri [...] eu gosto de retirar o Caratai da Malhadeira, € um peixe muito
gostoso, eles traz pra ca, nés tira e nés trata, e come assado, a gente faz um
avuado, que é uma beleza! (Gléria do Curral, 2020).

Quando Dona Gléria diz que trabalha na lavoura e na pesca artesanal, que
ajuda a “tratar’ o peixe, ela, mudando de tom, afirma que nao vai ao mangue “tirar
caranguejo”, que isso é atividade e espaco relacionados ao universo masculino, ja que
0 mangue, para além de questdes misticas (morada de encantados) representa lugar

de dificil acesso, desafiador e indspito.

De acordo com Maués (2009), o trabalho das mulheres na lavoura e pesca na
Amazonia € fundamental para a sobrevivéncia das familias e das comunidades, mas
invisibilizado e desvalorizado pela sociedade. As mulheres sdo responsaveis por
atividades como a colheita, o plantio e a preparacdo de alimentos, além de
participarem ativamente na pesca e no manejo dos recursos nhaturais. No entanto,
enfrentam dificuldades como a falta de reconhecimento e de acesso a politicas

publicas que valorizem o trabalho feminino.

Essa divisdo do trabalho orientada por género, incorre, inclusive, em
atravessamentos legais, quando em situacdo de beneficios/aposentadorias, as
mulheres sdo denominadas como marisqueiras e 0s homens como pescadores, 0 que
traduz uma natureza pré-estabelecida que empurra as mulheres para um servico que,

via de regra, lhes paga menos que a um homem, que Ihe apequena.



Gldria do Curral é esse entrelugar, essa fissura racial, étnica e religiosa, que
se torna referéncia em sua comunidade e nas adjacentes, o autorreconhecimento
como mulher experiente nos coloca diante de alguns arquétipos: a imagem da mulher
com tracos fisicos indigenas e/ou negros que mexe com ervas, com encantarias, que
colhe na mata suas raizes, faz suas garrafadas para males de todas as ordens, produz
infusdes, banhos, perfumes, sabe cuidar de doencas de mulheres (relacionadas,
comumente, a menstruacao, infec¢des, acompanhamento de gravidez, pés-parto...),
reza e benze para proteger a si e aos que a procuram, sanando, assim, diversos males
(fisicos e espirituais), mas que é associada a figura de uma mulher cristda, quando
participa de ladainhas e novenas, “encomenda” defuntos nos salfes da Igreja Catolica
do lugar. Assim, as formas de reconhecimento e acolhimento adotadas por Gloria,
aceitas na sua comunidade do Curral velho, se revelam ndo apenas na sua voz de
narradora astuta, mas também na conducédo de suas respostas na entrevista, do
traquejo com seu métier, nos seus siléncios, no olhar marejado quando fala de sua
relacdo com a mata e sobretudo no amor que emprega na sua forma de ser solidaria
e cristd, mesmo tendo consciéncia de que seus processos de cura se dao a partir de

empréstimos culturais, sociais e religiosos outros.

Essa Vereda Ill nos mostrou um tanto sobre aspectos religiosos que forjaram
as trajetorias de vidas dessas mulheres, que as permitiu existirem da forma como
existem em suas Umbandas e seus Cristianismos populares. De acordo com Almeida
(2007), o cristianismo popular é caracterizado por uma religiosidade que se adapta as
necessidades e as crencas de cada individuo, moldando-se a partir de influéncias
culturais e sociais diversas. E uma forma de religiosidade que se desenvolve a partir
da interacao entre tradicdes e culturas, incorporando elementos de diferentes origens
e se adaptando aos contextos em que € praticada. Em Amazonia bragantina, sinto
gue a ideia de religido (no termo mais tradicional) deixa de ser, tdo somente, uma
religacdo com um Deus distante e passa a ser uma possibilidade de contato rapido,
direto, algo pessoalissimo, mas para um fim coletivo, socializavel, entre as mulheres,
a natureza e todas as possibilidades de entidades. Os saberes tradicionais sao
ampliados a esses momentos de culto, reza e benza, de cura, de oracdo, de
interrelacdo dessas mulheres com suas plantas, seus jardins, seus quintais, seus jirais
e todos os dons que elas acreditam possuir. Na IV Vereda trataremos dos saberes

tradicionais alinhados as festividades religiosas, folias, ladainhas, esmolacgdes.






VEREDA IV — DOMINIO DAS MANIFESTACOES CULTURAIS POPULARES E
SABERES TRADICIONAIS

4.1 EU CITADINO, FALO DE CAMPO: OS SABERES E A ACADEMIA

Abro meu ultimo capitulo da tese reafirmando minha intencdo de discorrer
sobre ciéncia na Amazonia bragantina, a partir das narrativas orais de mulheres
oriundas e/ou moradoras de comunidades tradicionais. Meu trabalho, quase
obsessivo, em revelar esses meandros se da a partir da necessidade que senti de
compreender meus entornos, suas subjetividades, suas nuances, mediante uma
formacéo académica (especificamente a graduacéo em Letras, habilitacdo em Lingua
Portuguesa) que pouquissimo devotou atencdo para essa paisagem humana,

imageética, linguistica e poética que me circundou.

Me vi em exercicio reflexivo acerca dos usos das vozes de 7 mulheres, e de
como tratariamos (juntos) suas vivéncias, suas ciéncias, a forma como elas sao/foram
acidentadas nas suas veredas identitarias, em como raca, género, classe e credos

lhes interseccionaram suas historias de vida.

Essa tese aborda, ainda, questdes sobre como absorvemos e reproduzimos
discursos, representamos e pensamos matérias, tais como: saude publica, educacao
formal e ndo-formal, desenvolvimento sustentavel, agroecologia, xenofobia, racismo
religioso, estratégias de sobrevivéncias, cultura alimentar e outras faces da vida
distante dos ditames urbanos, ou ainda, como essa outra harrativa se da a partir das

interrelacdes entre cidade e comunidades tradicionais.

O género (mulheres, especificamente) como conceito que ndo pode ser
reduzido a diferenciacdo biol6gica entre homens e mulheres, mas compreendido
como um conjunto de rela¢des sociais que produzem e mantém a desigualdade entre
0s sexos (COLLINS, 2000, p. 67); funcionando, portanto, como ferramenta analitica
para a compreensdo das mdultiplas formas de opressfes, mas (também) de

resisténcias que possam emergir a partir dessas interrelagoes.



Diante da impossibilidade de algumas materialidades documentais de minhas
hip6teses iniciais, 0 conceito rastro passou a guiar parte de meus olhares ao longo
dessa producdo, esse conceito me fora suficiente para avancar na presente
empreitada, levantando debates, provocando discussdes que, até pouquissimo tempo
nao faziam parte de meus interesses e, aqui me refiro ao meu lugar de formacéao,
dentro de nossos sistemas epistemoldgicos, haja vista compreender minha formacgéo
alinhavada a um viés mais tradicional, que priorizou sempre visdes de mundos de
cunho mais hegemonico, academicista, eurocentrado e norteamericano, bem como
literatos do universo canénico de lingua portuguesa (somente do Brasil e Portugal),
ignorando com isto o necessario e urgente debate sobre a decolonialidade, autoria
feminina, literaturas africanas e indigenas e toda sorte de falares em lingua

portuguesa nas outras colénias (me refiro, em especial a graduacdo em Letras).

Essa Vereda IV, dentre outras coisas, junta esforcos para apresentar
academia como um espaco que se abre a pensar as ciéncias do povo, os saberes
tradicionais. Ao assumir esse lugar, assumo o papel de pesquisador (politicamente)
comprometido em dar segmento a estudos que se direcionardo a dialogar com as
muitas faces das culturas oriundas das populacdes tradicionais e originarias, nos
primeiros capitulos nominados de subalternizados (vide Spivak). E deste lugar que
venho fugindo, adentrando as fissuras de macroestrutura, me inventando pesquisador
gue busca teorizar e vivenciar processos, refletindo sobre seus espacos de producéao,
comprometido em néao perder o fio ético entre a sensibilidade que deve haver na
relacdo academia versus saberes tradicionais, mas questionando sempre quaisquer
“liturgias” de produgao de conhecimento, de validagcdes dessas matérias, enquanto

conhecimento.

Reafirmo, nessa vereda IV, a necessidade de dar fluidez e validade as falas
das entrevistadas utilizando poucas referéncias bibliograficas, uma vez que opto,
corajosamente, por dividir com elas a responsabilidade de se interpretarem,
negociamos, em gesto de confianca, esses entendimentos de suas visées de mundo,

de seus mundos.

Kimberlé Crenshaw (2017) pensa a interseccionalidade como ferramenta
metodolégica importante para entender como diferentes formas de opressao

(sexismo, a violéncia de género, o racismo, o0 racismo religioso, dentre tantas) e



privilégios se entrelacam na experiéncia vivida pelas pessoas, possibilitando uma

analise mais precisa e completa das relacdes de poder na sociedade.

A meu ver, a leitura critica existe, a teoria é clara, deve ser priorizada, esta
posta nessa tese quando apresento categorias, conceitos, metodologias de trabalho,
sobretudo quando o debate se abre para algumas denuncias que podem incorrer em
mudancas societarias, porém, sob meu corpus (narrativas orais gravadas nas
entrevistas, especificamente) e outras possibilidades de registros que fiz, ndo consigo
encaminhar minhas interpretacdes que as tome, tdo somente, como mulheres

vitimadas por essas veredas identitarias.

Ha nisso um carater que nunca julguei estar preparado para questionar e/ou
debater aqui: a atmosfera conservadora que as forjou, que insiste em se fazer
presente nesta e naquela entrelinha, detalhe que trago como fato e registro, dai falas
menos aguerridas ou que deram tdnicas menos panfletarias quando narram
momentos de opressdes, violacdes e siléncios, que, seguramente denota a presenca
de tabus, proibicdes, segredos e tensdes em sua sociedade ou contexto (POLLAK,
1989).

Estamos falando de mulheres que passearam ao longo de suas vidas em
diversos lugares fisicos, geograficos, emocionais, identitarios e que, de ha tempos, se
percebem protagonistas de suas vidas, em espacos de poder. Tais vozes levantam-
se com essas narrativas de resisténcias, ndo com funcéo de falsear as realidades ou
minimizar opressdes, mas com a responsabilidade de também apontar avancgos e

caminhos que elas percorreram e desenharam em suas veredas.

A baixa escolaridade, a gravidez e casamentos compulsorios, a experiéncia
da vida campestre, os trabalhos na lavoura ou pesca (seja na infancia, juventude e
maturidade), sdo matérias identificadas por elas como eixos de suas identidades,
componentes de suas memdrias, seus saberes e suas estratégias de sobrevivéncias
Ihes sdo ensinados, ndo pelo banco da escola e/ou universidade, mas pelos seus

trajetos de vida, pelas percorridas veredas por elas narradas.

Caminho em direcao contraria a postura epistemicida com a qual os saberes
tradicionais, praxis, cosmologias afrodiaspéricas e indigenas e suas visées de mundo

fundadas na diversidade cultural, sdo/foram tratados em algumas plagas, por isto



reafirmo o desejo de construir 0os dois Ultimos capitulos dividindo no exercicio poético
de escuta sensivel a responsabilidade e honestidade com o corpus a qual tive acesso
para essa pesquisa. E, exatamente por considerar o epistemicidio como processo de
eliminacédo sisteméatica de conhecimentos, saberes e formas de expresséo que néo se
enquadram nas normas hegemonicas de producéo e validacdo do conhecimento
cientifico, que atuo nessa empreitada buscando conceber nas narrativas orais dessas
mulheres possibilidades-outras de olhares, a fim de que eu ndo cometa nova violéncia
epistémica, perpetuando assim a dominacdo, bem como a invalidagéao de suas vozes,

enquanto grupo social subalternizados.

Segundo Sueli Carneiro (2005) o epistemicidio é

para além da anulacdo e desqualificacdo do conhecimento dos povos
subjugados, um processo persistente de producéo da indigéncia cultural: pela
negacao ao acesso a educacao, sobretudo de qualidade; pela producao da
inferiorizag&o intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimag&o do
negro como portador e produtor de conhecimento e de rebaixamento da
capacidade cognitiva pela caréncia material e/ou pelo comprometimento da
autoestima pelos processos de discriminacdo correntes no processo
educativo. Por isso, o epistemicidio fere de morte a racionalidade do
subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender (p. 97).

Opto, inclusive, pela voz de Sueli Carneiro (2005) para ser coerente com meu
desejo de alinhar (vez e outra) nessa producdo autores/as que sdo compreendem,
mediante suas sensibilidades epistemoldgicas, certos processos, uma vez que sao
COrpos que ocupam espacos atravessados pela experiéncia do racismo e do

epistemicidio.

A IV Vereda é construida a partir das narrativas de trés mulheres
entrevistadas, séo elas: Dona Nazaré parteira, moradora da comunidade tradicional
de Mirasselvas (interior da cidade de Capanema-PA); Dona Diana, promesseira de
Sao Benedito, moradora da comunidade tradicional do Camuta, comunidade na zona
rural de Braganca-PA e, por fim, Dona Maria de Jesus, capitoa da irmandade e da

festa de S&o Benedito, moradora da cidade de Braganca-PA.



Essas senhoras compdem um grupo narrativo alinhado aos saberes
tradicionais com foco em aspectos que variam em experiéncias religiosas e/ou suas
representatividades em espacos de poder nas festividades populares, tais como as
marcas do profano nas festividades de S&o Benedito.

Essa tese assinala o compromisso de refletir como temos reproduzido
indigéncias de corpos e narrativas em nossas pesquisas quando nao
atentarmos/respeitamos subjetividades relacionadas a afeto na producéo
autodiegética, enquanto narrador/narrativa intrinsecos e que relacionam politica,
poética e biolégica, sobretudo em pesquisas em que sujeitos (no melhor sentido da
palavra) podem se confundir com a paisagem natural, mediante suas formas de
relacionamento com o ambiente, em que, nas suas subjetividades, ndo se percebem/

se contam atravessados tantas vezes por violacdes nessas veredas identitarias.

Pensar identidade, memoaria e rastros dessas sete senhoras e propor novos
caminhos epistemoldgicos, diluindo certas fronteiras que ndo concebem o corpo fisico

e biopolitico em suas corporeidades como elemento textual, simbdlico, é urgente!

4.2 OS ATRAVESSAMENTOS DE DONA NAZARE PARTEIRA

0 médico dé injecdo, né, dai se mete a mao, puxa, ndo, é como eu té falando,
a oracdo, e faco o remédio pra dar pra mulher tomar, pra botar, o remédio se
toma uma cebolinha cozida, um cha de alho, cé ta entendendo (?) meio copo
de urina de qualquer um homem, é como... serve até para animal. Eu ja fiz
parto de animal, que eu tenho animal, e sempre eu td dando remédio pra elas,
cé ta entendendo (?), é isso ai que é o remédio da placenta, viu? (Nazaré
parteira, 2020).

Nos idos de 2018 dobro pela primeira vez a PA-308 rumo a comunidade do
Tamatateua (Capanema-PA) para passar o Natal com amigos e avanco pela bucdlica
Mirasselvas (comunidade tradicional rural de Capanema-PA). Eu, recém aprovado no
Doutorado em Letras, jamais imaginei que passaria, infindas vezes, em frente a porta

de uma futura entrevistada, Dona Nazaré parteira.



Imagem 27: Chegada da Comunidade Mirasselvas.

. N,
.

Fonte: O AUTOR, 2018.

E naquilo que nominei protoambientac&o, didlogos diretos com moradores de
varias comunidades tradicionais antes dos registros oficiais da pesquisa, conversas
descansadas da pressa burocratica do trabalho/diario de campo que sou direcionado

a Dona Nazaré parteira.

Figuei entusiasmado com a fé que as outras mulheres punham na puxada®?
de Dona Nazaré parteira, quis vé-la, entender como se construira parteira e, até onde
essa sua vivéncia lhe conferia identidade, o que tinha para contar desses causos de

parto.

Alids, eu careci de resgatar em minha histéria pessoal a memaria de que meu
pai Jodo Barroso de Maria e minha mae, Maria Rosa Pereira de Maria, foram puxados
por parteiras, eles e, absolutamente, todos os meus tios, maternos e paternos, e,
narrador autodiegético assumido, me coloquei a disposi¢cdo dos meus para melhor

entender esse processo, ouvi parentes, vizinhos de Dona Nazaré parteira, de sua

52 Segundo Oliveira (2018), a Puxada de Parteira € um conhecimento ancestral transmitido de geracdo
em geracao, no qual as parteiras utilizam técnicas tradicionais para auxiliar o parto e proporcionar
suporte fisico e emocional as parturientes.



comunidade e das comunidades vizinhas e, por fim, estive em sua residéncia para

entrevista-la.

Como ndo trazer a histdria de vida dessas mulheres que vivem nas veredas
da Amazonia Bragantina, que sao invisibilizadas nas suas ciéncias e
experimentacdes? E preciso avancar, inclusive, o arquétipo da parteira como a mulher
que somente faz o parto, em nossas cercanias Dona Nazaré assume, afetivamente,
varios papéis: funciona como conselheira, psicéloga, enfermeira, experiente, mexe
com ervas, faz garrafadas, benze, ensina e produz medicamentos em sua farméacia
natural, une uma sorte grande de conhecimentos/saberes tradicionais que, nos nove
meses de gravidez, podem ser utilizados, dando assim a “méaezinha” e a familia a

seguranca necessaria para a hora do parto.

O periodo de gestacao, o parto e o pés-parto também é alvo da cuidados e
praticas da parteira, ela sempre esta atenta as colicas, possiveis febres, infec¢des
urinarias e, sobretudo, a saude mental da gravida, que € uma questao cara nos
discursos sobre satide da mulher na Amazénia, cuidados com o resguardo®? para que
este ndo venha ocasionar doencas e males (corpo e alma) oportunistas advindos

desse momento da vida da mulher, quando mal gerido, mal elaborado.

Conforme Nakano et. al. (2003)

As interdicdes relacionadas a ndo se expor a friagem, inclui ndo lavar os
cabelos, ndo ficar descal¢a, ao vento séo crengas relativas aos “humores” do
corpo humano. O discurso médico e o popular nem sempre sédo coincidentes.
A mulher quando no contexto hospitalar se envolve em um jogo de
ambivaléncias, e ao ser conduzida pelo poder disciplinar, a mesma é obrigada
a seguir as regras e normas institucionalmente determinadas, o que garante
assim a aprovacdo de suas acgdes. Vivéncias conflitivas mostram-se mais
evidenciadas nas falas dessas mulheres quando se referem aos cuidados e
restricdes quanto a alimentag&o e higiene. E no dominio do privado que essas
crencas e costumes tendem a ser mais respeitados. Os alimentos séo
considerados reimosos a depender de certos estados liminares tal como a

53 Reguardo é o nome popular que d&o ao periodo do Pés-parto.



menstruacao e o puerpério. Os critérios usados para classificar um alimento
em reimoso levam em conta 3 momentos: o alimento em si, antes de ser
preparado para o consumo; o estado das pessoas que vai consumi-lo e o
modo de preparo do alimento (p. 235).

Minha histéria pessoal, de tenra idade, ja é atravessada por dialogos
esclarecidos de que a hipertenséo precoce e insonia de minha mae, bem como nossa
relacéo afetiva estreitada, se deviam a um fato incomum: no dia de meu nascimento
uma outra mae dera a luz a uma crianca morta e, em seu momento de
dor/luto/desespero tentou entrar na enfermaria em que eu, recém-nascido de horas,
estava; é quando minha mae, recém-operada (nasci de parto cesariano) levantou-se,
pisou no chéo frio, andou reta, pegou peso e nessa ambientacdo de susto e panico,
tratou de nos esconder no banheiro da enfermaria do hospital, tnico ambiente com
porta ali a fim de nos salvar do descontrole da outra mulher que acabara de perder o
bebé.

As outras mulheres tomam esse lugar da narrativa para sinalizar que as
doencas vindouras se configuram a partir desse momento de minha mae comigo,
apenas horas de meu nascimento. E narrativa corriqueira e “de porta de casa” entre
as mulheres dessa regido, Amazonia bragantina, e parece ser um assunto delas,
homens nao tratam diretamente dessas questdes, ha quase um tabu e/ou interdigcéo.
Penso que elas buscam alguma explicacdo para males fisicos e espirituais
subsequentes, culpabilizando os descuidos ou acaso durante o parto ou resguardo
(p6s parto), por isto esse momento é fisico, mas extremamente simbdlico onde a
gravidez, o parto e o0 pés-parto sdo processos divididos com a familia e entes que

moram, pois 0 imaginario atua a toda e em coletivo.

Considero pertinente iniciar com a ambientacdo simbdlica do parto uma vez
gue assistimos, dia apds dia, violéncias obstétricas de todas as ordens, o advento e a
realidade do parto humanizado é um debate urgente, enquanto pratica e discurso
cientifico dentro e fora dos hospitais, tenho pensado que esses dialogos e cuidados
mais amplos da parteira para com as gravidas e seus contextos e subjetividades

podem caminhar em mesmas plagas de discussdes e interesses.



A validade e/ou eficiéncia da parteira ndo pode se configurar um problema
para esse estudo. Porém ndo me eximirei de problematizar que tais préaticas sédo
comuns em determinadas regides do pais e do mundo, dentre tantos fatores, por conta
de ac0es falhas do Estado que falta com suas responsabilidades para as usuarias de
servicos publicos de saude. O tdo apregoado Direito a vida nos é negado desde a vida
uterina com o questionavel servico publico de saude, no Brasil, especialmente na
atencéo basica. Falar de parto humanizado ndo € um modismo, é uma urgéncia que
pode se abeberar no trato que as parteiras dao as gestantes, em processo tdo comuns
gue elas ja conhecem e fazem usos. Essa visao da gravidez alinhada a logica dos
direitos ndo desqualifica a pratica afetiva e profissional da parteira em detrimento a
medicina convencional, sobretudo por suas praticas serem diferenciadas/ampliadas

em varias frentes, tradicionais por exceléncia.

Imagem 28: Dona Nazaré parteira em sua residéncia, em Mirasselvas (Capanema-PA).

Fonte: O AUTOR, 2020.

Dona Nazaré parteira € um documento vivo que remonta a memoria de todos
da sua comunidade. Trouxe a vida varias geracdes, benze, faz garrafada, ensina
sobre ervas, chas e acolhe. E mulher que virou lugar, ponto de referéncia na
comunidade tradicional de Mirasselvas, zona rural da cidade de Capanema-PA. A vida

ali corre antes da casa e ap0s a casa de Dona Nazaré parteira.

De baixa estatura, com voz cansada e cabelos que alcancam a altura dos
joelhos, Dona Nazaré parteira retoma pontos que, sensivelmente, apresentam sua

histéria de vida, sua experiéncia como mulher amazénida, racializada, periférica em



muitas veredas, explorada para o trabalho domeéstico infantil e diz que aprendeu a

fazer parto pela urgéncia da situagéo que dividira com a sua patroa

nasci no Jacarequara, fui pra Belém com a idade de 10 anos, né, trabalhando
de baba, ta entendendo (?), com 14 anos aprendi a fazer parto, da minha
patroa, da minha colega. Com 21 anos vim me embora para minha terra de
novo, Jacarequara, arrumei um rapaz, me casei, ai eu fui continuar fazer o
parto, no causo [...] depois eu continuei fazendo das outras, de sobrinha, de
prima, de irm4, de tia, continuei levando (Nazaré parteira, 2020).

A narrativa de Dona Nazaré me apresenta uma questao que necessito trazer
a luz, ela diz ter aprendido a ser parteira sem interferéncias externas, sem dialogos
com outras parteiras, tudo foi de modo mais intuitivo, por conta da necessidade. Tal
fala, de alguma forma, caminha na contramdo do que creditam as logicas/regras
fomentadas pelos saberes tradicionais, que seriam repassados na oralidade, pela

forca da tradicéo.

Toco mais uma vez nesse assunto por ter sido algo que, no inicio do trabalho
de campo, me instalara uma crise, € quando eu, a fim de compreender essa fissura,
varei a discussao para outros debates. A priori, pensei. — 0 que € ensino e
aprendizagem, o que é espaco de educacao, o que ¢é a ideia de tradicao, eu terei me
feito entender quando a questionei quem lhe havia ensinado sobre ser parteira, sobre

partos?

Dona Nazaré parteira levanta em sua narrativa o0 mesmo tom de outras
entrevistadas quando tratamos sobre a oralidade como poténcia de repasse de
saberes, para ela o ensinamento |he fora inspirado por Deus, ndo reconhece um outro
mecanismo que |lhe orienta na sua prética de parteira, é o discurso religioso que lhe
da sentido a vida e toma esse lugar simbdlico como uma misséo, construindo dai suas

memoarias e suas identificacbes como algo que ela concebe como dom.

A pertenca de Dona Nazaré parteira aos saberes tradicionais independe
desses marcadores de identificacdes com as pedagogias as quais ela esteve disposta,
ao contrario, sua fala atrelada ao discurso religioso amplia esse debate, a coloca no

entrelugar do simbdlico, de como ela se percebe nesses imaginarios, esse



entendimento dela nos empurra a pensar outras matérias, tais como a resiliéncia
(enquanto categoria cientifica) e os processos de resisténcia os quais lhes fizeram
protagonista, Ihes conferiam sua autopromogao.

Deus que me ensinou, nunca na minha vida vi, porque quando a minha méae
ganhava neném, eles dizio assim: — Vao brincar, mininos, que a cegonha
vem trazer o neném, ai vem, quando eles passare, vocés vere! — Nunca vil
... € Deus me deu aquela mentalidade para mim socorrer naquela hora pra
ela, né... (Nazaré parteira, 2020).

A autopercepcédo, a nocgdo particular de felicidade e o etarismo sdo temas
levantados nessa entrevista, a presente tese, que se envereda por interpretar
(criticamente) a luz da interseccionalidade a experiencia e praticas dessas sete
senhoras é sacudida, vez e outra, por falas que me colocam em novas direcdes, por
exemplo: se no primeiro capitulo (a la Spivak) perguntei se “pode o subalterno falar?”,
neste ultimo venho refletir de uma outra “margem do rio”, “ouviremos/validaremos o
que pensa a mulher subalternizada?” “pode essa mulher racializada, pobre, ribeirinha,
interiorana se conceber em narrativa de mulher feliz, mesmo diante todas as infindas
violagbes a que fora acometida pela vida?”, alias, quem da posse a narrativa de
felicidade? O pesquisador? A teoria? A academia? Minhas indagacdes se dado na
direcdo de que, vez e outra, o pesquisador incorre em selecfes de excertos que se
afastam das percepcbfes que as entrevistadas constroem em torno de si, e tal
preocupacao minha se da por conta de Dona Nazaré parteira ja ter sido visitada por
outros/as pesquisadores/as e, em nosso primeiro contato sem registros em audio, ela
mencionou que haviam deturpado coisas ditas por ela. Minha problematizacéo, nesse
sentido, é mais alinhada a como os pesquisadores, sensivelmente, tém feito essas

escutas, como tém tratado essas narrativas.

todo mundo aqui me reconhece como Nazaré Parteira, né, Dona Nazaré
Parteira, e vem de muita gente, de muitos cantos, vem atras de mim, _ E aqui
que mora a Dona Nazaré Parteira? Eu digo: _E..., Ah, eu pensei que era uma
velhinha, repara, quer dizer que ai, eles acha que pensava que eu era uma



velha. _ Eu ndo sou velha, eu sou nova. Entdo eu me acho feliz, que vem
muita gente de longe a minha procura, pra qué (?) pra mim ajudar vim um
inocente ao mundo, né (Nazaré parteira, 2020).

Em tempos de discussfes sobre parto humanizado, afeto clinico e
humanizacéo dos espacos fisicos de salde, percebo que a parteira porta-se como um
rastro, como resquicio, como pratica alinhada a solidariedade comuns as mulheres
racializadas advindas da classe trabalhadora, interpretadas pelo discurso cientifico

como periféricas.

eu ajudo elas assim, se elas sentire uma inflamacgédo, se elas sentir um
enxume, ai eu vou fazer o remédio para elas tomare, pra elas sentire um parto
melhor, eu mando: primeiro, vocé vai tomar um purgante pra limpar o
estdmago, se der problema de vomito, de acesso de enjoo, né. Depois eu
faco a garrafada pra ela tomar, acabar o que ela ta sentindo, vamo dizer,
serve para anemia, pra bumina (albomina) pra infeccdo, pra tudo serve
aquele remédio que eu passei pra ela tomar, entdo, vocé passa aqui se vocé
tiver com 2 ou 3 més, vocé me passa aqui com 4 més completo, para mim
ver como é que t4 a crianca (Nazaré parteira, 2020).

Uma fala que assinala com profundidade a técnica, o cuidado e a relacao
construida entre parteira e gravida se da no instante em que Dona Nazaré esmilca
para mim como ela faz a “puxada”, que nao é uma pratica, tdo somente, no dia do
parto, mas em todo o acompanhamento durante a gestacéo, verifica-se a posi¢cao do
bebé, se houve sangramentos ou perda de liquido, inflamacgbes, inchacos, mas
também se a gravida esta com sintomas de mal olhado, como estédo os seus sonhos,
se reza, se estad bem acolhida e alimentada, detalhes de todas as ordens se tornam

dignos de registros e alvos de atencao afetuosa da parteira

puxar a crianca é assim, a gente deita a mulher, eu vou examinar, né, onde
esti a cabeca, pra onde ta o pé, como é que ta a crian¢a, no vento da mée,
cé ta entendendo (?) porque ela vem e diz. — Al, eu t6 com uma dor aqui, a
outravem e, ai, eu t6 com uma dor aqui, ai, Dona Nazaré, eu t6 sentindo aqui,
entéo, aquilo ali, eu vou ver como a crianca t4 no vento da mée, se ta de pé,
se t4 de atravessado ou se t& encostado, ta entendendo (?), se ela sentir dor
aqui é porque a crianca ta com a cabeca enterrada aqui, na via da pessoa,
na bacia da pessoa, se tiver sentindo dor na costa, €, a crian¢a tava atras, no
modo de sentar, de andar de moto, de bicicleta, cé ta entendendo, ai no causo



eu vou sacudir aquela crianca, ajeitar aquela crianga, se tiver de atravessado,
vira, tiver de pé, vira pra frente, que a criangca tem que ser de cabeca para
baixo, ele nasce de pé e nasce sentado sé ndo nasce de atravessado, ai eu
vou virar para nascer normal, cé ta entendendo (?) entdo, o puxamento que
a gente fala é isso, ai sacode a mulher, joga a mulher, bagunca ca mulher, cé
ta entendendo (Nazaré parteira, 2020).

Intentei compreender se ser parteira lhe era a fonte principal de renda mensal,
se esse servico assumido por ela reverberaria financeiramente em sua vida. Tal
pergunta, feita a todas as sete entrevistadas, se direcionava a entender como o
dinheiro e elas se relacionavam, quais suas ambi¢cdes, como a ideia de pobreza Ihes
atingira as suas trajetorias de vida e o quanto elas compreenderam-se violadas pelo
cisheteropatriarcado, pelo modelo capitalista, pela baixa escolaridade de algumas e
pelo afastamento do mercado de trabalho que rege a CLT (Consolidacéo de Leis do
Trabalho).

Mais uma vez fui levado para novos questionamentos, que me fizeram chegar

a outras respostas, uma vez que fui levado para novas perguntas.

A pobreza, obviamente, € uma realidade, algumas das entrevistadas informam
gue nao cobram nada, outras assume que sim, porém sempre reparando a situacao
financeira de quem elas assistem com seus servigos e praticas, absolutamente todas
as entrevistadas possuem outras ocupacdes profissionais, seja em trabalho formal ou

informal. Dona Nazaré parteira € também agricultora de lavoura familiar.

eles pergunto quanto é, entdo, eu dou o meu valor assim, por que tem muitas
pessoas que ndo tem condi¢des, entdo, as veze eu digo assim, ndo, se vocé
tiver o dinheiro, vocé me da o dinheiro, se vocé nao tiver com que vocé puder
me pagar, vocé ndo paga, me paga ndo, me gratifica, por que eu nao vou
cobrar aquele horror, né, entdo, no meu valor que eu faco, eu peco R$ 200,00
para ver se... se eles tiverem aquela consciéncia eles me dao mais, ou entao,
Dona Nazaré, a senhora quer uma farinha, a senhora quer um feijao? Tudo é
agrado, ta entendendo? (Nazaré parteira, 2020).



Religiosa, catdlica apostélica romana, ex evangélica protestante, Dona
Nazaré retoma o tema do credo, da fé e de suas buscas espirituais, em especial, com
falas que a constituem, para além de parteira, como benzedeira/rezadeira.

E preciso explicar que nesses contextos de Amazoénia bragantina sdo comuns
as religiosidades populares serem mescladas com ritos e empréstimos de outras
religiosidades, e nesse contexto concebo a pessoa da parteira entrevistada, que
também benze, também reza, tira quebranto, levanta espinha, cura rasgadura,
atravessada pelo discurso da religiosidade cristd, por isto digna de registro nessa
vereda IV, dentre alguns fatores, por ser uma fervorosa devota de Nossa Senhora dos
remédios e Nossa Senhora do Bom Parto e por, claramente, assinalar suas rezas, as
guais nunca tive acesso, em sinal de respeito também n&o aprofundei tanto nessa

direcao

eu sou catdlica mesmo, ja fui crente, passei 4 anos na crenca mas ndo
gostava, foi o jeito eu voltar pra aquilo que eu queria, td entendendo (?) Entéao,
porque (?) por que eu trabalho, vou com fé em Deus, primeiro lugar, e tenho
que ter as minhas palavras para ajudar, porque no causo, as vezes nasce a
crianca e fica a placinta da crianca, que se torna, diz assim, pregado na
espinha, né, fica pregado, entdo a gente tem que ter a oracdo, é pra poder
dilatar, para poder sair (Nazaré parteira, 2020).

Quando sinalizei a interseccionalidade como eixo teérico e metodoldgico visei
compreender quais engrenagens de sobrevivéncia essas mulheres da Amazbnia
bragantina se valeram em seus trajetos de vida, onde suas veredas identitarias eram

mais acidentadas, na cor, no género, na classe ou em seus credos.

O finda do trabalho de campo (for¢oso findar) me fez compreender que suas
narrativas, no geral, Ihes empurravam para lugares profissionais/rentaveis alinhados
as suas religiosidades e seus saberes tradicionais, ainda que o dinheiro ndo fosse o

principio de suas buscas, ao contrario.

Adentram as minhas questdes de pesquisa, a partir dessas respostas, se
sao/foram maes solos, se sdo as principais mantenedoras financeiras de suas

familias, em quais aparelhamentos educacionais foram formadas, se a ideia de



trabalho coaduna com o conceito de emprego e se este ultimo |hes foi uma realidade
em maior parte da vida, e como elas se sentem quando compreendem 0 processo
exploratério ao qual foram, possivelmente, submetidas em virtude da possivel baixa
escolaridade, por terem tido idade economicamente ativa em uma época em que 0
cisheteropatriarcado dominava (ainda domina) os meios de producéo de forma mais
agressiva que na atualidade e/ou com frentes de resisténcias feministas que nao lhes

enxergavam como participes

olha, eu ja, eu todo servigo trabalhei, gracas a Deus, mas sempre eu tive
esse trabalho, mas eu trabalhava de Rocga, trabalhava toda lavora, todo dia,
tirava malva, cortava arroz, capinava, cortava malva, tirava mamao, fazia
farinha, ainda fago, se assim dando certo eu ir & no terreno, eu fago, cé ta
entendendo [...] as garrafada, olha, eu ja preparei duas garrafada sé hoje, né,
dona Nazaré, né, eu vim aqui, a senhora faz uma garrafada pra mim (?) para
qué (?) como seja pra rapaz, como seja pra homem, seja para menino, seja
para mulher, seja pra moc¢o, seja para mulher casada, tudo tem um tipo da
garrafada que a pessoa vai usar, ta entendendo? (Nazaré parteira, 2020).

Dona Nazaré Parteira passeia na sua historia como protagonista, discorrendo
suas memorias com profundidade de detalhes e sem lastima, sua vida foi a “vida que
deu para ser” (palavras dela). Da experiéncia na cidade grande (Belém-PA), explorada
no trabalho infanto-juvenil, ela traz s6 lembrancas que pouco esmiuca, mas da ares
de que nao sao boas lembrancas, apos dez anos na Capital, Belém-PA, decide voltar
para a sua Jacarequara (interior de Capanema-PA); hoje é dona de casa, de roca e
de muitos partos. As suas maos cumpridoras, pequenas e expressivas, desenham em
voz rouca e baixa (quase em tom de sussurro) que foi e é feliz, dentro de sua
simplicidade, de ha tempos, em sua Mirasselvas, lugar que a escolheu para ser mae
afetiva, tia e madrinha de muitos, mulher de puxada, parteira; ela continua ali de pé,
firme no seu proposito, naquilo que entende como misséo divina, sabe e reconhece a
importancia de suas raizes, esta presa e € parte da historia do lugar, esta naquelas
gentes paridas nas comunidades vizinhas. Em minha cartografia de afetos, em uma

Unica palavra ela se define e encorpa a voz: — Guerreira.

Quando endosso, escuto, registro e busco entender essa “guerreira” que a

entrevistada se enxerga, ndo romantizo as opressodes/violagdes vividas por ela em



suas veredas de género, raga, classe e credo, ndo consigo e nem quero discordar de
Dona Nazaré parteira. A ideia de guerreira da entrevistada n&o é uma construcéo, tdo
somente, erigida de dores ndo curadas em sua histéria pessoal e coletiva, mas uma
percepc¢do de uma senhora que se enxerga combativa e revolucionaria em seu tempo,
que ajudou o marido no trabalho arduo da lavoura, que se fez presente na construcao
da casa, que limpa seu quintal e seu jardim, que, por ser parteira, ocupa espacos de
relevancia e poder entre as pessoas de sua comunidade e nas comunidades vizinhas,
que recebe “gente importante” em casa (professores, mestrandos, doutorandos,
estudantes de enfermagem...) que é sindnimo de resisténcia por imprimir em suas
praticas um tanto de sagrado e profano, por ser rastro de ancestralidades indigenas e

afrodiasporicas e, ao mesmo tempo, professar sua fé crista.

4.3 OS ATRAVESSAMENTOS DE DONA DIANA PROMESSEIRA

Meu pai tomou conta dessa festividade, depois que meu avd néo teve mais
condicdes, morreu, ele ficou tomando conta por promessa de um filho, por
que teve um problema de salde muito grave, naquele tempo os hospitais nem
tinham, eu acho , eu acredito, e ai ele fez a promessa com S&o Benedito e
alcangou a graca, ai nesse tempo variava assim, um ano ficava na casa do
meu av0 e o outro ano ficava na casa do meu pai, ele, quando ele morreu, e
adoeceu, que tomou conta, ja ficou sé na casa do meu pai, né, que até hoje
a gente estamos continuando (Diana promesseira, 2020).

Dentre as entrevistas, a de Dona Diana promesseira é a que mais remonta ao
acaso. Meados de dezembro de 2019, eu estava a concluir algumas vivéncias em
comunidades para, por fim, fechar o grupo de sete senhoras que iriam ser voz nessa
pesquisa, mas faltavam pessoas, a pandemia me impedira de entrevistar as mulheres

mais idosas, com saudes mais frageis as quais eu ja tinha tido contato.

A convite de uma ex-professora dos tempos da graduacéo em Letras, a Prof.2.
Dra2. Larissa Fontinelle, chego a Comunidade do Camuté (zona rural de Braganca), a
porta da casa da familia Padilha, uma das mais conhecidas da irmandade de Séo

Benedito. E dia de esmolacdo na comunidade, naquela casa, para aquela familia.



Imagem 29: Promesseiras com a imagem de S&o Benedito na esmolacéo.

Fonte: o autor, 2019.

A casa e a rua tomada de devotos, alguns em pé, os mais velhos sentados;
recordo-me do fascinio ao ver a fartura de alimentos e pluralidade de comidas para
agradar as boas gentes que se fizeram presentes naquela festa. E preciso lembrar
gue a casa dessa familia, pela sua estatura historica na festividade da Marujada, é a
Ultima casa a receber o santo, antes da procisséo fluvial que encerra uma parte da
festividade e culmina com o encontro das trés imagens do santo preto (a da cidade, a
do campo e a da praia), a serem levadas para a igreja de Sao Benedito, dai o tom

solene, a pompa e a certeza de que a tradi¢do esta vivissima.

Sou apresentado a Dona Diana promesseira as pressas, que prontamente
nos convida a cear com todos, que se preocupa, dentre tantas coisas, com a
capacidade de alimentar todos que ali estdo, que se desdobra entre simpatias,
abracos nos antigos amigos que sO vé nesse dia e afetos novos que chegam pelas
maos de outros colegas: — Ja comeram? Olha, mana, tem um mingau, 0 porco ta

daquele jeito! Ela nos incita a mesa.

Decido voltar, a escolha estava feita, Dona Diana promesseira seria
entrevistada. A Capitoa da marujada era uma figura que sempre esteve em meu olhar
para essa pesquisa, por ser a mulher que era maior autoridade da festividade, mas
ouvir outra mulher que, mesmo diante da ascendéncia tradicional (seu avd fora um
dos presidentes mais atuantes da Irmandade de Sao Benedito), que esta na outra

ponta da fé, da festa, me virou a cabeca, seria uma outra experiéncia, um outro falar,



uma nova ideia de existir, seria a voz de alguém que caminha no meio do povo sem

cargos na festividade, sem tantos holofotes.

Imagem 30: Dona Diana Padilha, promesseira de S&o Benedito.
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onte: O AUTOR, 2020.
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Ela descende de uma familia cujo avo fora presidente da Irmandade de Séo
Benedito, porém, a época, isto ndo Ihes garantiu status social e financeiro, haja vista
a Marujada, a irmandade e o proprio santo em questao terem ganhado maior destaque

na cultura bragantina a partir de um certo “embranquecimento social”, o que

reverberou no ethos da cidade e regiao.

Entendi que nosso acaso fora um encontro, de fato, e da forma como sempre
quis: organico, sem grandes interferéncias da academia, sem uma indicacao diretiva
de um/a outro/a pesquisador/a, o convite feito por minha ex professora para irmos a
casa de Dona Diana promesseira fora algo mais afetivo, desinteressado, jamais

pensado para a pesquisa, sem combinacfes prévias, sem pensar em prospecc¢oes.

Fui embora de Braganca em 2009, na ocasido de iniciar uma segunda
graduacédo em Servico Social em Belém do Para, essa pesquisa me foi, também, a
possibilidade de reencontro com minhas origens, com minhas identidades
(assumidas, silenciadas e/ou escamoteadas pelo tempo), com impressdes que, hoje,
ao findar de minha escrita, olho com mais sentimento de paz, observo-as e posso
concluir: estavam adormecidas, ou nhunca vieram a tona, nos ires e devires de minhas
andancas, de minhas veredas. Nao € demais lembrar que, assim como muitos, este

7

pesquisador é alguém que vem de familia de retirantes nordestinos que fixaram



residéncia na cidade/regiao investigada, que de sempre eu estive olhando para as
culturas locais tao ricas, vez e outra, também com um olhar externo, haja vista
reproduzir certos distanciamentos que remontavam aos comportamentos de meus

pais (maranhense e piauiense).

Memodria, identidade e rastros me atravessam, jA& ndo medo de assumir isto

na pesquisa, também estou nessa estoria...

Imagem 31: S&o Benedito da praia (de Ajuruteua), dos campos e da cidade.
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Fonte: Acervo de Larissa Fontinele, 2014.

Dona Maria Diana Padilha de Sousa tem 65 anos, nasceu na Comunidade
Tradicional do Camutd, vive la até os dez anos e em sua juventude vai para Braganca-
PA, quando mora com a tia na cidade a fim de ter acesso a escola de ensino médio,

onde estuda até os dezoito anos, pouco depois da inicio a carreira de professora.

naquele tempo o trabalho era assim: chegava os politicos, dizia para minha
mae, na festa de S&o Benedito — Olha, essa menina ja ta boa de trabalhar!
Ai aminha mée disse: — Mas ela ainda ndo tem 18 anos, néo tem documento
nenhum, que naquele tempo s6 se tirava com 18 anos, e minha mae
providenciou, que eu quando comecgou o ano, que eu fiz 18 anos, que a data
do meu nascimento é 1° de Janeiro, nasci em 1955, E ai ele falou: — Olha,
tu previdéncia e leva para mim, que eu vou conseguir um trabalho para ela, e
ela tirou o documento, levou, com 2 meses eu ja passei a ser professora, eu
comecei na Vila de Caratateua, trabalhei |a 8 anos, pra la arranjei marido, me
casei, tive quatro filhos, né, t6 nesta luta até agora, gracas a Deus! (Diana
Promesseira, 2020).



Em sua narrativa de vida, quando discorre de si como professora, Dona Diana
deixa escapar o orgulho de sua profissdo, de como se viu e era vista na sociedade,
por ser uma mulher formada no Ens. Médio e atuante, profissionalmente, emprego

formal, com algum status, algo incomum para a época.

Outro ponto a merecer destague é que ela vem de uma comunidade
tradicional, uma zona rural, onde a escolaridade das mulheres de sua faixa etaria
ainda hoje € baixa, onde nao ha, até hoje, escola de ensino médio, fazendo com que,
obrigatoriamente, esse alunado tenha que se deslocar até Braganca-PA. Ela, noinicio
dos anos 1970, consegue tal feito e de entdo, parte para a vida como mulher
emancipada (em certos aspectos), inserida, profissionalmente, no mercado de
trabalho. E claro que a emancipacdo feminina ndo se da somente por questdes
profissionais, se € emprego formal ou n&o formal, minha fala nesse sentido o & por
conta desse marcador incomum de sua narrativa, o de ser naquela época uma mulher
formada no ensino médio e com emprego formal, o qual consegue reverberar como
principal fonte de renda de sua familia, emancipacdo da mulher é algo mais amplo:
converge, dentre tantas coisas, com direitos reprodutivos, com acessibilidades de
servicos de saude alusivos a saude da mulher, com igualdade de salarios, com a
presenca maci¢ca no mercado de trabalhos, com a nao-cobrancas a seus corpos,
sejam fisicos, sociais e politicos. Ela ndo esconde o orgulho de ser quem €, de ser
guem foi, de certa forma, ter aberto caminhos para uma geracao de mulheres que viu

na docéncia uma oportunidade de adentrarem o mercado de trabalho formal.

quando a gente se formava no magistério, a gente é como quem se forma
agora terceiro grau e faz um mestrado, faz um doutorado, né, era possante,
daquela vez quem tinha, porque, até porque no tempo que eu comecei
trabalhar, as professoras era quem tinha até quarta, quinta série, né, que
trabalhava no interior, e quando eu fui para o Caratateua®, ai ja com segundo
grau, ai eu ja fui, ndo fui para dire¢do, porque eu ndo quis mesmo, ne, que
eu nunca gostei de me envolver com coisas, assim [...] Deus me deu essa
oportunidade de me aposentar cedo, entdo t0 fora, e gragas a Deus até hoje,
né, t6 vivendo, vivo em Braganca, t6 aqui por causa da epidemia, meus filhos
me trouxeram, porgue eles trabalham em linha de frente, todos os quatro, e

54 Caratateua é uma outra comunidade tradicional do territério circunscrito a cidade de Braganga-PA.



mae, a senhora tem que ficar la porque a gente ama a senhora, entédo a
senhora tem que se resguardar, e vim para ca € eu nao quero mais voltar,
gue eu chego la em casa é s6 fazer limpeza e volto de novo... (Diana
promesseira, 2020).

Dona Diana Promesseira se conta como mulher que aposentou cedo, é feliz
por isto e se sente cuidada e amada pela familia, especialmente no contexto de
pandemia, quando regressou a sua Camutd, para fins de isolamento social, junto ao
esposo. Ela nasceu nessa comunidade, mudou na juventude para concluir os estudos,
dividiu-se entre Braganca e Camuta por muitos anos (situacdo comum na cidade, as
comunidades sao reflugios em fins de semanas e férias) e, de agora em pandemia e
pdés pandemia, se decidiu junto ao esposo, por ficarem para sempre...

A fé em Sao Benedito € algo muito particular as pessoas que remontam
a Braganca-PA do p6s-1950. E preciso compreender que a marujada, o seu saldo de
festas, as musicalidades, ritmos e dancas (mazurca, retumb&o, quadrilha)
compunham a festividade ao final do ano, mas se alargavam em momentos pontuais
durante o ano inteiro. Pensar a festa da marujada sem alinha-la a uma possibilidade
de espaco de sociabilidade dos jovens do p6s-50 € extirpar dela parte de seu caréater,
reiteradamente, profano, é retirar dela todos os rastros de corporeidades impressas

nas performances de religiosidades e sociabilidades afrodiaspéricas e indigenas.

Imagem 32: Procissao fluvial que leva a imagem de Séo Benedito para a Igreja, ao fundo, o
mirante de S&o Benedito.




Coloco a promessa e a promesseira nesse debate acerca de saber
tradicionais, junto a interseccionalidade, memoria, identidade e rastros uma vez que
compreendo haver nesse processo alinhamentos especificos impregnados de outros
processos. Se faz promessa para cura fisica, se faz promessa para cura espiritual, se
faz promessa para aprovagdo em concursos, vestibulares, se faz promessa para que

0 animais ndo morram, se faz promessa por tudo.

Essa ideia de aproximacdo com o santo preto, como carinhosamente é
conhecido Sao Benedito, € que se estende a outros signos, tais como dancas,
mausicas, figurinos e performances (inclusive vocais®®, quando os esmoleiros cantam

a ladainha).

O que prometer(?), a quem (?), quem pode estabelecer tais conexdes com 0
santo (?), como € o processo de sensibilizacdo dessa familia junto aos mais novos

para que a tradicdo, no ato da esmolacao, ndo esmoreca?

gracas a Deus, nas minhas orac6es Sao Benedito ta sempre presente € ho
meu dia a dia, no meu tudo, né, porque S&o Benedito é um marco na nossa
vida, desde do meu avh, que foi encarregado, um dos primeiros
encarregados, e entdo nés ficamos com aquela, como é que se diz (?) faz
parte da nossa religiosidade, né. E tudo S&o Benedito, apesar da festa que a
gente faz, mas a fé, em primeiro lugar, que a gente sempre recorre a Séo
Benedito, Porque ja teve muitas coisas também na minha familia, esse
rapaz®® que veio ainda agora, o meu filho, ele sofreu um acidente de moto,
ele tava parado na moto e o outro veio e se chocou, cabeca com cabeca, cara
com cara, meu filho passou 5 dias nho Metropolitano, entre a vida e a morte e
era sO o que a gente na minhas oracfes entregava, a Deus, Nossa Senhora
e a Sdo Benedito (Diana promesseira, 2020).

% A performance vocal, bem como a ladainha em si podem ser apreciadas no video a seguir, cuja
producdo remonta ao acervo do Projeto Sonora Brasil, do Sesc TV, disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=4ENS_qowOts, capturado em 14/03/2023.

% Dona Diana se refere ao filho, o enfermeiro Adilson Padilha, que naquela ocasido tinha ido a
Comunidade visitd-la, haja vista ela e esposo terem sido retirados da antiga casa da cidade para que
se isolassem do contato comum com os filhos, noras e netos, a fim de se manterem vivos, saudaveis
e longe do Corona Virus.


https://www.youtube.com/watch?v=4ENS_qowOts

Emocionada, especificamente ao contar das enfermidades do filho j& citado,
ela descamba (no melhor sentido da expressao) para um lugar narrativo de dor ao
lembrar como Sao Benedito, durante toda sua vida, lhe valera, e faz referéncia a cura
desse mesmo filho quando estivera acometido pela leucemia, na infancia, e também,
menciona o acidente de moto (na juventude), que lhe rendera dias na UTI (Unidade
de Terapia Intensiva).

Ela rememora o filho entregue, ainda na infancia, a promessa de ser marujo,
fala sobre do eterno 26 de dezembro, dia da procissdo de Glorioso Sao Benedito, de
como esta vivéncia lhe marca a vida e a relagédo com este filho, em especial. O que
demonstra, em sua visdo de mundo, o inquestionavel compromisso da mulher (na
figura da mae) como sensibilizadora e responsavel pela educacéo e senso religioso
dos filhos, bem como educa-los no respeito ao santo e a descendéncia dessa fé e

manutencao desses ritos e rituais.

Muitas gracas a gente ja conseguiu, meu filho quando sofreu acidente de
moto, né, eu me pegava muito com Sao Benedito, que desse a cura porque
quando eu chegava la, que eu ouvia aqueles boletins, né, ai o médico
chamava a gente, — olha mée, seu filho ndo té fora de perigo, mas qualquer
momento eu posso lhe dar, dizer para vocé que o seu filho saiu do coma ou
seu filho morreu, e quando ele saiu do coma que eu cheguei 1a, que eu fui
chegando la para mim entrar na visita, ai tava anunciando la na chamada l4...
a familia do Adilson José Padilha de Souza, eu digo: — pronto! ai eu sé ndo
cai porque minha prima tava comigo, me segurou, eu digo:_ Morreu meu filho,
morreu meu filho, ela, calma, calma ndo €, possa que ele tenha saido do
coma, calma, ai quando a enfermeira veio: — Mae, a senhora que é a méae
do Adilson, o Adilson saiu do coma, ta esperando (...) Ai meu Deus, ai, entdo
foram coisas que a gente, ele, até hoje sai de marujo, desde um ano e seis
meses, quando ele teve esse outro problema, né, ele sai de Marujo enquanto
eu tomei conta, quando ele ja fez a vida dele. (...) deu a leucemia, foi uma
bioquimica da clinica que deu o sangue, deu que o sangue dele até era dificil,
né, e ela tinha o mesmo e deu para ele, o médico chegou para mim e disse:
— olha mée, vamos tentar a Ultima solugéo para o seu filho, o0 sangue, se ele
rejeitar o sangue, ai a senhora pode levar ele para casa, para preparar, para
senhora enterrar ele, né, entdo quando tava soltando foguete de Sé&o
Benedito e eu tava aqui com meu ter¢o rezando, né, eu dizia assim, S&ao
Benedito, assim como tu transformastes aquela comida em flores, tu
transforma essa doenca em salde para o meufilho, e ai, né, afé ali, a certeza
gue a gente tem, porque eu tenho assim comigo, que a fé que cura, que nessa
pandemia o povo tomava cha de jambu, pego ai da rua e todo mundo ficou
bem, né, entdo eu digo assim, que ¢é a fé, porque vocé toma aquilo e
consegue, né, bem, gracas a Deus (Diana promesseira, 2020).



Nesse percurso de tradicdo, fé e narrativas de superacdo, Dona Diana
promesseira foi tecendo sua vida, conta a conta em seus ter¢cos milagrosos, suas
rezas, suas salas de aula, seus quintais, jardins, enfim, fora forjando sua
histéria/estéria de mulher que, mesmo diante tantas faces, deixa flagrar suas
limitac6es por se ver mulher do campo, pobre, ndo racializada, praticante de fé crista
com cifras popularescas, que assume junto de sua familia, tal tradi¢cdo e segue adiante
até a ala mais hegemonica/conservadora da igreja catdlica em Braganca-PA abracar
essas manifestacées mais profanas do culto ao seu santo de devocao. Fala com
orgulho da dimenséo da festa ofertada em sua casa, de como sua comunidade,

comunidades vizinhas e amigos da cidade s&o acolhidos por eles

olha essa festa aqui, ndo € s6 aqui na nossa casa que fica, né, aqui porque é
a Ultima noite, é sempre em torno de 6, 5 a 6 noites na comunidade né [...]
muita gente, ninguém calculou, o povo calcula assim, 3 mil, e, sei 14, em mil,
assim, é uma propor¢cdo, como vocé ja viu, muito grande, entdo essa festa,
assim, do tempo do meu pai, ele fazia sé, ele comprava alimentacao, que era
para eles necesséario o0 mingau de milho, que é o tradicional, s6, com a nossa
ajuda, ajuda dos filhos, mas agora ndo, né, meu pai morreu e a gente
continuou, e a gente s6 faz ela por conta da ajuda dos amigos, um da
macarréo, outro da arroz, outro da uma banda de porco, a gente compra um,
e é assim que funciona, € muito grande, é muita coisa, se fosse s6 a nossa
familia, que ndo é pequena, mas mesmo assim nés ndo temos, porque nunca
ninguém botou em uma caneta, assim, sabe, mas isso vai muito longe, é
muito caro, sé para lhe adiantar, o ano passado, nos, s6 de carne de porco,
a gente comprou quase, foi mais de 150 Kg de carne de porco e agora tem
0s outros, galinha caipira e essas coisas todo e muita comida variada (Diana
promesseira, 2020).

E importante frisar que essa esmolacéo na casa da familia de Dona Diana
promesseira encerra as atividades da esmolacdo a Sao Benedito na cidade de
Braganca-PA, a casa dela é a dltima a receber tal honraria que é a visita do santo.
Vale ressaltar que nas imediacdes de sua residéncia, na comunidade do Camutd, esta
0 maior cartdo postal da cidade, o mirante de Sdo Benedito, essa comunidade é de
natureza insular, a beira do Rio caeté, possui trapiche (parte térrea do mirante), cujos
barcos saem apds a alvorada para a procissao fluvial com as trés imagens reunidas:

0 Sao Benedito da praia, o da cidade e o da col6nia (interior).



Imagem 33: Chegada de Sao Benedito, pos procisséo fluvial, na orla da cidade de
Braganca-PA.

Registram-se, nessas procissbes, a presenca de fiéis/devotos de outras
muitas comunidades, pessoas da cidade e das cidades vizinhas, parentes que voltam
para visitar parentes por essas datas, curiosos, pesquisadores, cineastas, fotografos,

artistas, imprensa falada e escrita que se interessam por cultura, arte e linguagens.

5 horas da manh&, na hora da Alvorada, ai a gente jA comeca a botar a panela
no fogo, tem um mingau tradicional que a gente esta fazendo agora com 30
kg de milho, sédo 30 latas de leite, essas coisas todas, manteiga e essas
coisas toda, céco e, assim, e esse é o tradicional mingau de Sao Benedito
gue as pessoas vém, ndo como, mas tomo o mingau, mas é dificil a pessoa
que, olha, vem caminhdes, ano passado veio énibus, veio até pau de arara,
veio daqui do lado do Maranh&o, do Vizeu, ndo sei de onde foi, e vem, todo
mundo come, todo mundo, Sao Benedito multiplica, na panela a gente olha
assim, — Meu Deus, quando a gente ver aquele montao de gente, ai senhor,
ndo vai dar, e a gente comeca a fazer prato e marmita e tudo e todo mundo
come e ainda sobra comida, entdo é assim! (Diana promesseira, 2020).

A casa de Dona Diana promesseira € uma integracao perfeita entre o humano
e a natureza, relembro de ter-me chamado atenc¢éo o cuidado dela com o jardim, com

suas flores e plantas medicinais, tal espaco fora nosso lugar da entrevista.



Imagem 34: Dona Diana Promesseira me recebe em sua residéncia, na Comunidade do
Camutd, em Braganca-PA.

Dona Diana promesseira € uma enaltecedora das ervas como meios de
tratamentos alternativos, pos a sua farmacia verde a disposi¢ao da vizinhanca no auge
da Covid-19 e nos revela um importante rastro de como compde a sua ideia de
feminino: cuidar de plantas, sejam frutiferas ou para adornos da residéncia e/ou
medicinais. Seus habitos e conhecimentos junto as ervas, do cultivo, de quais devem
ser plantadas exposta mais ao sol ou menos, ela assinala que Ihes foram repassados

pela mée e a avo.

eu nasci e me criei aqui no interior, né, eu sempre tive vontade porque minha
mae sempre ela tinha planta, que ela chamava planta de jiral, que eram as
medicinais, né, e também ela gostava muito de flor, e eu, onde, quando eu
morei no Caratateua tinha também o meu canto, né, que era de flor, sempre
tive um tempo, s6 quando eu comecei trabalhar mesmo profundo, que os
filhos foram crescendo, ai eu trabalhava de manha, de tarde e de noite, ai eu
nao tinha como cuidar da minhas plantas, né, ai dei uma relaxada [...] eu
gosto muito de planta, eu vou em Braganga comprar plantas, coisas que elas
postam para mim, fago parte de grupo, ai tanto planta medicinal, porque é
bom a gente ter, principalmente no interior [...] o pessoal usa para derrame,
nessa pandemia quando o pessoal tava gripado, vem: — Olha, tu tem uma
Japana ai para fazer banho de cabeca (?) ai eu digo: — Tenho sim, e é
remédio para fazer cha e o pessoal: _ah, eu comi tal coisa, ndo caiu bem e
eu t6 com vontade de vomitar, essas coisas, ai eu tenho “Horteldzinho, tenho
Sucuriju, tem o Amor crescido”, tudo isso € bom para o figado, entdo sdo
coisas que eu aprendi com a minha méde, com a minha avd, minha avo
gostava muito de planta medicinal (Diana promesseira, 2020).



Preciso informar que nosso segundo encontro somente acontece com mais
de seis meses apds a minha primeira ida em sua residéncia, o motivo dessa lacuna

de tempo deve-se a pandemia de Covid-19.

Assumo, pois, que essa pandemia retirou da pesquisa duas ou trés
entrevistadas a quem, no ano de 2019, eu estabeleci mais vivéncia, didlogos e afetos,
creio ser perceptivel para quem |é a presente tese a minha imersdo na vida, em
detalhes, e no extremo cuidado que eu trato as narrativas orais das mulheres
entrevistadas, penso que mesmo na pouca vivéncia, sem grandes chances de

compartilhar mais o cotidiano de Dona Diana Promesseira, consegui fazé-lo aqui.

Porém esse tempo que divide do primeiro ao segundo encontro teve um novo
sabor, varamos para novas reflexdes que nos atravessavam as preocupacoes
cotidianas: nos mantermos vivos. Falamos sobre a vida e morte e como ela, Dona
Diana promesseira e sua familia estavam lidando com esse espectro da morte ao qual
nosso planeta passava, € onde ela nos presenteia com uma passagem recente,
sensivel e afetiva acerca de como estavam articulando os cuidados com os enfermos
e com a familia dos sentenciados pela Covid-19, do apoio a quem fica e como estavam
lidando com o luto dos enterros sem veldrios, dos enterrados sem rezas, sem tercos,
inglorios, maior dor das familias naquele momento. Ela inicia a fala sobre um ente, se
emociona, e pde-se a lembrar como deve ser um veldrio ali, como eram, ndo se

conforma com esse formato de velorio

morreu ha pouco tempo meu padrinho, s6 que ninguém pode velar, que foi
dessa doenca, né [ela se emociona...] mas as pessoas que morrem, assim,
sem ser nessa época, de epidemia, era assim, tem, morre, por exemplo, de
manha, ai vai se enterrar s6 no outro dia, ai passa a noite toda aquele corpo
sendo velado, ai a gente reza, a gente canta, se for catélica a gente canta, a
gente reza terco, né, antes do enterro tem a ezéquia, quando o padre ndo
vem, quando o padre vem tem missa de corpo presente, ai tem um enterro,
ai com sete dias manda celebrar missa em intencéo da alma dele, né, e tem
pessoas que fazem ladainha®’, né, quando ndo tem como rezar a missa, ai

57 A ladainha a que ela se refere é a ladainha de S&o Benedito, especialmente as familias aproximadas
da Irmandade e/ou antigos devotos, recebem no Ultimo dia do ter¢co os esmoleiros e outros religiosos
para uma ultima despedida desse processo doloroso, sinal de honraria e agradecimento aos préstimos
do sepultado junto ao S&o Benedito. Tal rito ndo se circunscreve somente aos promesseiros, é



fazem no interior mais assim Ladainha, né, mas isso s para o interior, na
cidade j& ndo estdo usando mais, esse processo, né (Diana promesseira,
2020).

Ao olhar para si, contando suas veredas, Dona Diana Promesseira, mesmo
diante da vida atravessada pela pobreza, por ter sido uma mulher marcada pela vida
no campo, que chega a cidade e decide na aposentadoria voltar ao campo, por
deciséo prépria, nos revela outro traco de sua personalidade, de sua forma de estar e
se sentir viva, agente em sua historia: o orgulho por ser trabalhadora, estar de pé
cedo, cuidando de suas plantas, de sua casa, dos afazeres e animais domésticos, a
sala de aula é substituida pelo jardim e quintal e toda subjetividade e simbdlicas

nesses lécus.

A professora descansa ao passo que a dona de casa que ela quase nao poéde
ter sido, por conta da carreira, salta agora depois de aposentadoria, € como se isto
Ihe conferisse cura a uma dor velada que ela se encontra silenciada, possivelmente
por ter se sentido uma mée distante dos filhos, dai a insistente vocacéao a falar deles
em todo o processo de entrevistas, em especial ao que esteve presente,
possivelmente se identificava com a vivéncia de mulheres que fora espelho, a mae e
avo, a quem admira, porém sua trajetéria de vida, que para nos € interessantissima,
Ihe provoca inconscientemente algum constrangimento nesse sentido, ela fez primeiro
0 que quase nenhuma mulher de seus grupo social conseguiu fazer: deixou de ser
dona de casa cedo, e isto é algo muito caro para uma mulher que vem de sua
comunidade, ainda que sua vivéncia apresente outros tracos do que pode ser a sua
maternidade, assim como a sua vida de mulher casada, que sai para o trabalho e volta

ao final do dia, que compde renda principal da familia.

Tenho me esforcado para desromantizar qualquer fala minha que flerte com
“‘mito da mulher guerreira que tudo suporta”, heranga cruel do cisheteropatriarcado,

porém néo consigo fazer ruido ou grandes interferéncias nas vozes das entrevistadas

importante frisar, e como Dona Diana atenta: — & quase néo se faz na cidade, esta virando mais uma
tradicdo nos contextos de comunidades tradicionais, rurais, afastadas do centro de Braganca-PA.



guando se traduzem mulheres guerreiras, compreendo com muita sensibilidade que
essa fala, desorientada de nossas literaturas feministas, funcionam para elas como
um manifesto de suas (re)existéncias, poténcias e possibilidade-outras de terem
existido revolucionérias em seus tempos como puderam ser, transgredindo, aqui e
“acola”, enveredando caminhadas pessoais e coletivas que desaguaram em formas
particulares de feminismos. Nessa fala final ela denuncia sua ojeriza a violéncia

doméstica

Eu digo mesmo, que eu fui uma guerreira, né, e sempre assim, eu percebo
assim, hoje em dia quando eu vejo essas histdrias de mulheres morrendo,
homem matando, né, entdo eu fico muito triste com uma coisa dessa [...] eu
sempre fui uma mulher guerreira, todo tempo, e digo o0 mesmo, até hoje eu
tenho toda essa idade, mas como vocé vé, ta tudo limpinho, eu capino, eu
varro e tenho muitos problemas, tenho problema de coluna, tenho tudo,
hérnia de disco, tudo quanto é doenca de coluna eu tenho, joelho e pé e tudo
[...] eu gosto de trabalhar, eu ndo gosto de ficar parada, eu vou deitar, depois
do almoco, depois de tomar um belo acai, até ndo aguentar mais, ai eu me
deito um pouquinho, um pouquinho para descansar, eu ja molhei toda essas
plantas, ja varri casa, catei folha e assim é a minha vida direto, eu s6 me
aquieto de noite mesmo, meu marido e meus filho aqui, esses filhos dizem:
— Mae, pelo amor de Deus, mae, aquieta mée! (Diana promesseira, 2020).

A interseccionalidade aqui, mais que nunca, atua como ponte de
sensibilidades analiticas e metodoldgicas, que permite pontuar criticamente a

trajetdria historicamente alinhada com a ideia de trabalho dignificando o ser.

A voz da entrevistada, que foi mantenedora de sua familia em tempos que as
mulheres deveriam ser “do lar”, que resguarda na sua manifestacao religiosa a ténica
de suas narrativas, que € anfitrid de uma festividade cujas cifras sdo altissimas,
financeira e culturalmente, cuja fala atenta para os altos indices de feminicidios e que,
corajosamente, aponta tal questdo com tom alterado de preocupacédo € uma mulher

de ensino médio, que, na infancia, parte da maturidade e na idade avanca, transita e



trabalha® na zona rural. V& no regresso a seu lar uma possibilidade de reanimar
passagens gue julga néo ter vivido, adora casa cheia, de filhos, de amigos, e ama e
aproveita isto por, no passado, ter ido ao mercado de trabalho formal, uma vez que
sua formacédo educacional incomum as mulheres da época |he oportunizou. Ndo me
restam duvidas: — Estou convencido, foi e € feminista do jeito que a vida lhe permitiu!
Esteve e esta onde quis e quer, parece que as convenc¢des do passado e do presente
Ihe atravessam, mas ela sente-se livre para direcionar a quais nortes ela quer aportar,

por hora, a sua Camuta lhe recebe de regresso! Até quando?

44 OS ATRAVESSAMENTOS DE DONA MARIA DE JESUS (CAPITOA DA
MARUJADA DE SAO BENEDITO)

Era dia do santo pernoitar trés noites na casa dele, entdo ele ficou aquele ano
esperando e ndo enxergava, mas o dia que ele... que o santo... o pessoal
sempre falava para ele: — n&o, ndo desiste que tu vai receber a gracal... e
guando nesse dia, ele disse que nesse quando disseram “o santo ja vem” ele
escutou o baque do tambor, a filha pegou ele, saiu, que quando ele saiu na
porta, ele olhou e enxergou todo mundo que vinha, né, entdo naquela hora
ele recebeu a graca, por que (?) por que ele acreditou, ele tinha fé, ele
acreditou o ano todo, quando foi na hora Sao Benedito deu a vista dele (Maria
de Jesus, 2020).

Maria de Jesus do Rosério, 64 anos, nasceu em 26 de outubro de 1957 em
Braganca do Par4, é esposa, mae e avo e nos narra que se “entendeu por gente” a
beira do Rio Gurupi, em outra comunidade, volta menina para sua Braganca-PA,
naguela época (hoje ndo mais) uma cidade pacata, afavel, de onde ela nunca se foi.
E mulher afroindigena que guarda na lembranca, nas maos com cajado, lideranca e

autoridade maxima na festa da marujada de Séo Benedito, honraria que ela jamais

8 Aos domingos, Dona Diana promesseira junto ao esposo e outros parentes vendem comidas tipicas
nas imedia¢cbes do Mirante de S&o Benedito, quase a beira de sua casa, na Comunidade do Camuta.



pensou alcancar, haja vista, segundo ela, ter entrado na marujada com mais idade, 14

pelos seus 27 anos.

Me recebe em sua residéncia em 23/07/2020, auge da pandemia. A entrevista
€ uma das ultimas a serem acertadas em dialogo, mesmo essa entrevistada tendo
sido a Unica de todas que sempre foi certeza em minhas intencées na pesquisa,
quaisquer que sejam as abordagens néo existe um estudo que trate o feminino e suas
vivéncias sem ouvir a Capitoa da marujada, ela sempre sera a primeira mulher a que

qualquer pesquisador pensara quando se tratar de algo alinhado a mulher.

Imagem 35: Dona Maria de Jesus, a capitoa da marujada de Braganca-PA

)\ =
Fonte: O AUTOR, 2020.

A idade um tanto avancada, somada a fragilidade de sua saude e os
altissimos e alarmantes indices de letalidade da Covid-19 quase impossibilitaram
Nnosso encontro presencial, cuja vivéncia se resumiu somente a essa manha

compartilhada pela entrevista e o cafezinho apés.

Temi ndo dar conta de transpor a grandiosidade de sua vida e
representatividade, apds me narra infindos detalhes dignos de registros a serem

inseridos nessa tese de doutorado.

Reitero: nenhuma pesquisa que verse sobre o feminino poderia existir em
minha cidade sem a presenca da capitoa da marujada, honraria feita a uma mulher
ancid, via de regra € racializadas e traz em seu corpo politico a tradi¢cdo, onde guarda
memoaria de sua gente, seus marujos, € contadora de “causos" sobre a irmandade de
Sao Benedito, sobre como é o processo de escolha e proclamacao de uma capitoa,

qgual seu papel social e cultural durante o ano inteiro e nos festejos de dezembro.



A mascara que marcava seu rosto quase nos impediu de registramos a
felicidade de Dona Maria de Jesus em estar recebendo em sua casa pessoas para lhe
ouvir, mais uma vez, falar sobre si e sua ancestralidade. Tarefa que ela cumpre

sempre que solicitada pela imprensa, academia e pelos seus marujos.

Imagem 36: Marujas e Marujos dan¢ando no Saldo do Teatro-Museu da Marujada, dia 26
de dezembro

K

Fonte: O AUTOR, 20109.

A entrevista inicia com um olhar dela sobre seu passado e mirando para o
presente (como capitoa), como um espelhamento onde ela se compara e se coloca

como agente de sua historia, |4 e ca.

E assumindo essa postura matriarcal, enquanto capitoa, que surgem
curiosidades e dados para minhas primeiras perguntas mais diretivas: sobre sua
infancia, escolaridade, seu berco familiar, questdes profissionais, sobre como essa
festividade sacra e profana assentada na cristandade e de origem afrodiaspoérica vai

dar tbnica para sua existéncia.

Manifestacdo com teor matrilinear®®, isto é, que se reproduz a partir de uma
referéncia feminina, a marujada guarda na figura dessa mulher, os saberes, os

mistérios e deixa a cargo dela a responsabilidade pela manutencdo rigida dos

%% Quando o parentesco de um grupo € matrilinear, quer dizer que as regras de inclusdo/exclusdo na
parentela ttm a mée como referéncia. Segundo Victor Turner (2005), a matrilinearidade pode, ainda,
orientar direitos a moradia, sucessao e heranc¢a de propriedades. Ex: os filhos da minha mae sdo meus
parentes. Ja os filhos do irm&o do meu pai, néo.



costumes por eles aceitos. Dona Maria de Jesus néo esconde a satisfacao de ser essa

referéncia de respeito e atengdo para 0s marujos e marujas

Hoje em dia, cada Maruja procura se arrumar melhor, todas quere chegar
bem, mesmo que quando a gente vé uma que nao ta bem arrumada, a gente
ja acha muito diferente, né, se a saia tiver mais curta, eu sou... eu vou chamar
pra ali, vou conversar, pra que fique certo com as outra, por que nds, eu como
Capitoa, eu fico... sempre eu t6 vendo, &, vendo aquilo, sempre eu t6 olhando
0 que ta diferente das outras, para poder chamar, pra conversar (Maria de
Jesus, 2020).

Hoje, com o tamanho da festividade, o acolhimento macico das pessoas da
regido e a obrigacdo dos marujos e marujas de Sao Benedito voltarem a cidade para
a procissao que acontece em 26 de dezembro, Dona Maria de Jesus expde uma
preocupacao: respeitar a uniformizacdo de suas marujas, sobretudo, os cuidados com

os tecidos, as cores das fitas do chapéu, o material da saia.

O elemento estético é fortissimo para ela, porém essa preocupac¢ao nao se
constroi somente na materialidade das vestimentas, mas em especial na manutencéo
da tradicdo de forma mais ampla (estarem de pés descalcos na procissao, cinto preto
para os homens, atencdo a uso de adornos externos,: ex: brinco nos homens), ainda
h& certo conservadorismo quando se tratam de interferéncias nessa imagem das
marujas e marujos, sobretudo se tal situagcdo acontece com quem vem a cidade
apenas para passeio em dezembro e faz uso das vestimentas de forma a

descaracterizar 0 que devem ser os/as marujos/as.



Imagem 37: Procissdo de S4o Benedito, em 26 de dezembro de 2019.
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Fonte: O AUTOR, 2019.
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A capitoa, em sua autoridade de mée simbolica, ndo hesita em usar do
didlogo assertivo quando seus filhos/as desvia o comportamento proposto no grupo,
sobretudo se ela vé pessoas que infringem regras, que desrespeitam 0s costumes, o
gue tem se tornado comum nas Ultimas décadas em virtude da fetichizacdo e

popularizacédo da marujada de Braganca.

Porque tem maruja que chega aqui em Braganca, ela acha bonito, ela vem o
primeiro ano, acha muito bonito, ai ela chega: _Eu vou dancar a marujadal
Mas ela quer vestir a roupa do jeito que ela puder fazer, uma blusa, e quando
ela chega no meio, a gente acha logo tudo diferente, as maruja daqui se veste
de um jeito e as outras que vem se ndo procurare chegar com a gente pra
conversar, elas querem fazer uma blusa na moda, uma blusa tomara-que-
caia, um blusinha justa no corpo, ai quando chega dentro da marujada, a
gente olha, ja ta diferente, a gente vai logo ver que ndo é daqui e vai logo
procurar conversar com aquela pessoa, pra que mude aquela, né, vestimenta,
ou muda a vestimenta ou ndo danga junto com a gente (Maria de Jesus,
2020).

Toda relacdo social, em determinado territério, ha disputas de poderes, de
espacos, de existéncias, de narrativas, indaguei Dona Maria de Jesus acerca de como
se deu seu acolhimento e recepcao pelo seu grupo, como esse sentimento Ihe afeta
e se ela percebeu conflitos quando de sua escolha para tal honraria, se tornar capitoa

da marujada,



Eu tenho aquele acolhimento tanto das marujas como das pessoas que téo
por ali, né, e as pessoas que chegam, também, as pessoas que chegam eles
guere, eles vem com aquela coisa de ver a Capitoa, de saber quem é a
Capitoa, sabe, muitas pessoas chega e diz: — Olha eu vim s6 por que eu
queria saber quem era a Capitoa, como era, se se vestia diferente... mas a
gente ndo se veste, eu ndo me visto diferente, eu sou igual, a Unica diferenca
gue eu tenho é um bastdo e a autoridade que eu tenho la dentro (Maria de
Jesus, 2020).

Ainda, na intengdo de “cavucar” um conflito, uma possivel interdicdo ou
mesmo um segredo acerca de como se dera sua escalada a tal posto, ela, em gesto
fraterno e honesto nos presenteia com detalhes particulares, sensiveis, que
pouquissimos marujos sabem acerca de sua elei¢cao a capitoa, de como ela se insurge

“‘méae dos marujos”.

Essa minha curiosidade reside na duvida acerca do processo de escolhas da
capitoa, que também € marcada por questdes politicas, financeiras, indicacdes diretas

da capitoa que se afasta.

E preciso lembrar que antes de ser capitoa, essa mulher, via de regra
racializada, ancid, que guardara a tradicdo €, tdo somente, mais uma senhora que
cumpre todas as obrigacfes como outra qualquer, o que a faz especial aos olhos da

gue se afasta? Era uma de minhas questdes iniciais.

As narrativas orais, assim como quaisquer outras, sao construidas a partir de
siléncios, silenciamentos, cuidados em nao revelar aquilo que € irrevelavel, por ser
atravessado por esferas muito particulares ou que, tdo simplesmente, ndo deva ser
contado a um estranho a quem néo se teve vive a construir um elo mais afetivo. Falo
acerca, nao para descontruir a narrativa de minha entrevistada, tampouco para
invalida-la, nem posso, mas para ndo cair no perigo da essencializacdo acerca dos
processos de escolha da capitoa. E importante dizer que tal formato remonta a uma

trajetéria particular dela,



Ent&o, a nossa, a nossa capitoa, antes de mim, ela tinha uma perna amputada
e ela parou de dancar e ela me botou pra dangar junto com a vice, pra ver se
eu acompanhava, né, como eu sabia dancar, eu acompanhei, eu fiquei
dancando com a vice, a vice adoeceu, eu coloquei outra moca para dancar
comigo e a capitoa sempre ali, observando, mas ai chegou o tempo que a
capitoa ndo péde mais ir dancar, ai chegou a falecer, né, que quando ela
chegou a falecer, ela... porque a vice ja tinha morrido, antes dela, entao
quando a vice morre, a capitoa chama outra pra ser vice [...] Quando ela tava
j& muito, mesmo, muito mal, ela chamou o presidente e passou uma
autorizacéo para ele dizendo quem ela queria pra ficar no lugar dela, no caso
eu nunca fui vice, ai ela passou a procuracdo pra ele e dizendo quem ela
gueria, que nesse caso era eu, eu ja tinha 30 anos de marujada e eu dancava,
ja, né... E ela passou essa procuracao dizendo que era eu, entdo quando ela
faleceu, ai fizero a reunido e me colocaram como capitoa, eu nunca fui vice,
e, ja eu que fui escolher uma vice, pra dancar comigo, que hoje sou eu a
Capitoa e a minha amiga que é Maruja também, a Leuda, ela é a vice, porque
a Capitoa escolhe a vice, a Capitoa é cargo vitalicio, é até eu nao poder mais
dancar (Maria de Jesus, 2020).

Ainda nessa linha de argumentacdes acerca de sua escolha ao posto de

capitoa, Dona Maria de Jesus nos narra sua surpresa ao ser escolhida. Para nossa

entrevistada uma capitoa deve, dentre algumas caracteristicas, saber dancar os

ritmos musicais que embalam a festividade, ter conhecimento acerca dos trajetos

historicos da festividade, bem como ter disponibilidade para assumir agendas, viajar,

frequentar as programacodes internas e externas da igreja de S&o Benedito e toda

sorte de eventos e solicitaces feitas a sua pessoa.

Imagem 38: Igreja de Sdo Benedito.

Fonte: O AUTOR, 2019.




Os ritos profanos e sacros eram/séo, ainda, tempo e espaco de sociabilidade
entre os promesseiros da marujada. E é interessante pensar que essa festividade e
tal credo a S&o Benedito expfem um carater geracional, etario, que remontam a

memoria coletiva da cidade de Braganca-PA por séculos.

Foi uma surpresa ser escolhida como Capitoa, porque eu achava que eu
nunca ia ser uma Capitoa, foi uma surpresa, mas entéo, tinha gente que
cobicava aquele lugar, aquele cargo de Capitoa e chegou até sair uma pessoa
gue dancava comigo ali, né, como ela nao foi escolhida, ela se afastou da
Marujada, ela ndo danca mais marujada, entdo, ali foi uma cobica e eu
acredito assim, que uma inveja, né? (Maria de Jesus, 2020).

Indagada acerca de relagcbes comerciais, financeiras, possibilidade de
pagamento por suas praticas/saberes como capitoa, Dona Maria de Jesus, assim
como outras mulheres entrevistadas, responde que nao recebe ordenado e revela
como se da esse sistema na Irmandade. Se reconhece como uma mulher do lar,

estudou até a sétima série, ndo trabalhou em empregos formais.

A gente ndo tem remunerag¢do nenhuma, também n&o precisa que eu faga
doacd@o nenhuma, é... porque o que a gente faz € que a Marujada ela é uma
Irmandade, né, e a gente d4 um... tem aquela mensalidade que a gente paga
por ano, a gente paga, as Marujas pagam essa Irmandade, que paga musico,
que paga, é... que faz o que preciso ali, né€, o negdcio de... no tempo da festa,
€ que o presidente pede esse dinheiro e gasta nessas coisas, mas a gente
paga a Irmandade, a gente ndo paga porque é Maruja ou entdo que eu tenha
gue fazer doacéo, néo, isso ai ndo... (Maria de Jesus, 2020).

Ainda sobre sua relacdo com financas fica nitido que o seu lugar simbélico e
de referéncia para seu grupo, 0s marujos e marujas, em nada lhe reverbera
financeiramente, ao contrario, é responsabilidade do grupo as anuidades, bem como
a manutencdo de espacos, organizacdes de acdes coletivas. Importante afirmar que
o fato de alguém decidir ser marujo ou maruja ndo, necessariamente, lhe empurra
para a responsabilidade de aderir a irmandade de S&o Benedito, isto € uma escolha

pessoal.



Dona Maria José, mesmo sendo esse rastro de matrilinearidade na
festividade de Sao Benedito, ndo resume sua devogdo somente ao santo preto, expoe
sua relacdo aproximada com Nossa Senhora de Nazaré, Mae de Jesus e padroeira
dos paraenses. Essa pergunta em minha pesquisa surge na intencdo de conhecer
como a entrevistada se relaciona com suas entidades femininas, santas, encantados
ou orixas, se suas religiosidades (se houver) assumem empréstimos mais estreitados
com entidades de outros cultos, cosmologias e imaginarios, se as suas interpretacdes
e praticas de fé estdo atreladas a saberes tradicionais e servicos que ela presta em

sua comunidade e outras.

Eu sou muito devota de S&o Benedito, né, mas eu também sou devota de
Nossa Senhora, agora o Sao Benedito, todas as marujas que vocé chegar e
perguntar, elas responde, eu sou devota de S&do Benedito, né, todas as
marujas, a fé, eles, eles colocam tudo em s&o Benedito como um intercessor
deles perante Jesus... a cura muita gentes, né, ja teve curas pedindo a Sao
Benedito, essas... 0s santos, quando ele chega em Braganca, tem muito
promesseiro que faz a promessa para que ele pernoite numa casa, para que
aguele pessoal almoce em outra casa, é tanto promesseiro que nao tem a
demanda daqueles dias, que eles passa na cidade, num cobre todos aqueles
promesseiros, que 0s pessoal procuro muito, por que a cada noite ele fica
numa casa (Maria de Jesus, 2020).

Um dos elementos que compdem os ritos alinhados a Sdo Benedito é a
ladainha, oriunda do latim vulgar, cantada, geralmente, por esmoleiros e por marujos
(homens) antigos da Irmandade, seja na esmolacdo durante o ano inteiro ou, em
casos mais dramaticos, no ultimo dia do terco apds 7 dias de falecimento de uma
pessoa, pratica que atualidade aos vai se dissolvendo na cidade e regido, que era tao

comum até os anos 90.

Quando inicio a presente pesquisa, ainda era difusa a presenca de mulheres
nesse contexto de cantar ladainhas, fica claro nesse findar de tese que é um processo
atravessado por marcadores de género: sdo o0s homens que cumprem tal

responsabilidade. Eu associara, desde sempre, tal empreitada a figura das carpideiras



(ancias beatas, que eram contratadas para chorar em enterros e, ainda, puxarem

tergos, canticos, darem, assim, uma atmosfera solene ao momento).

os catolicos, eles sempre faz isso, sempre faz isso, tem o terco durante 7
dias, no oitavo dia tem essa ladainha, € em Latin, como vocé fala, e é os
homens que cantam, mas também, ndo é s6 aqueles homens que andam
com S&o Benedito, pode ser outras pessoas que sabem também rezar, né, e,
outra coisa, eu ndo sei, eu acho bonita, mas ndo sei cantar (Maria de Jesus,
2020).

Essa ancestralidade que marca a festividade de S&o Benedito, no seu carater
de matrilinearidade, me sugere reconhecer na marujada de Braganca-PA uma
caracteristica de organizacdes societarias que antecedem ao contexto cristdo para o
mundo ocidental, centrado, geralmente em imagens masculinas, (Deus, Cristo,
Apostolos), dai entende-la/enaltece-la como rastro afrodiaspoérico, debate ainda
silenciado na cidade, que insiste em reconhecer a festividade e seus elementos

somente a partir de visbes eurocentradas.

Sobre hierarquizacdes, espacos de poder, Dona Maria de Jesus, a capitoa da
marujada, mulher racializada, de baixa escolaridade, do lar, mas com voz opiniosa e

firme na sua identidade, assinala que

Quando eu entrei para marujada ja era assim, a hierarquia da marujada, ela
é... todo tempo ela veio... é... governada, eu digo assim governada por uma
mulher, a mulher na festa da marujada, ali no meio... a gente... eu... me sinto
uma pessoa, eu quero dizer assim, muito, eu quero dizer que seja uma
pessoa poderosa ali dentro, né, que é tudo resolvido por ela (Maria de Jesus,
2020).

Sua consisténcia narrativa, memdrias, a forma como se enxerga e diz de si,
toma consciéncia de sua relevancia como pessoa, ela entende a honraria a qual esta
disposta, sabe do respeito e afeto de sua comunidade e as responsabilidades

simbdlicas que recaem sobre ela.



Imagem 39: Dona Maria de Jesus, capitoa da marujada vestida de maruja, em acéo solene
com a Irmandade de Sao Benedito.

Fonte: O AUTOR, 2023.

Imagem 40: A imagem maior de S&o Benedito e 0 menino Jesus, abaixo dela as trés
imagens que transitam entre a cidade, os interiores e a praia de Ajuruteua, na esmolacao.

et ."»:
Fonte: O AUTOR, 2023.



Viu no casamento, na constituicdo de uma familia e na participagdo das
festividades com a marujada, la nos seus 27 anos, uma possibilidade de existir ali na
pacata cidadezinha de interior, hoje ainda constr6i uma narrativa de si olhando com
otimismo e gratiddo o afeto que Ihe é atravessado pelos seus.

Eu lembro que a primeira vez que eu fui pra la, a minha roupa foi toda doada,
a minha sogra me deu a saia, ele tinha uma tia, me deu o chapéu, ganhei a
minha blusa, ndo me lembro de quem, eu sei que eu fui para o Marujada,
dancei o primeiro ano, ja do segundo ano em diante eu ja fui... eu mesmo
gqueria me aprontar, comprar minhas coisas, para ir pra Marujada, e fui pra
Marujada, s6 que eu cheguei na Marujada eu néo tive dificuldade de dancar
as dancas da Marujada, porque observava bem e eu sabia dancar, ndo tive
dificuldades, comecei a dancar e pronto, a Marujada é... eu digo as vezes...
eu converso com as pessoas... eu digo que a Marujada td& no meu sangue
(Maria de Jesus, 2020).

Existe tanta beleza na vereda de Dona Maria de Jesus que quase esqueco de
dizer que a marujada de Braganca-PA, da forma como conhecemos, existe a partir da
permissao dos brancos, por conta processo escravista que abarcara a regido; que a
igreja sede da cidade fora construida por escravizados; que a vestimenta que se usa
nos dias de cultos remonta a dos escravizados; que a roupa dos homens marujos €,
iconograficamente, uma variacdo da vestimenta de Seu Zé Pilintra® (entidade da
Umbanda); que possivelmente o Sdo Benedito ali exposto seja, tdo somente, um
movimento de resisténcia negra para professarem sua religiosidade, quem sabe uma
manifestacio sincrética a Ossaim®!; que o menino Jesus nos bracos de Sdo Benedito
(mesmo sem terem sido contemporaneos, por isto ocorre uma maquiagem crista e

politica acerca da festa, do santo e de suas pujancas) seja, inegavelmente, um

50 De Almeida (2018, p. 83) descreve Zé Pelintra da seguinte forma: "Z¢é Pelintra € uma entidade hibrida,
ou seja, abrange diversas mesclas interculturais, podendo assumir vérias faces e papéis no desenrolar
de suas funcdes.

61 Ossaim € o orixa cultuado na cosmologia afrodiaspérica que é sincretizado em S&o Benedito.



Oxala®?-menino, haja vista nunca um Cristo, iconograficamente, ter sido vestido com
uma saia tdo rodada, embora na maquiagem crista a oficialidade nos empurre a uma
narrativa comum na cidade e regido de que, sendo Jesus o filho de Deus, a roupa
cheia de “anaguas e babados” era uma representagdo do menino Jesus em seu
batismo, porém, o menino Jesus em nada assume verossimilhanga com o menino
pobre, filho de pais retirantes que nascera em manjedoura. Acerca dessas questoes,

a capitoa ndo nos traz opinides.

Imagem 41: Iconografia antiga de S&o Benedito e recente.

_

Fonte: o autor, 2019.

Ouvir Dona Maria de Jesus € entender seu lugar de mae dos marujos, do
mistério envolto a ela, sua sabedoria, sua responsabilidade patrimonial e simbdlica de
mulher que se permitiu ser representatividade e marca de ancestralidade
afrodiasporica da festividade de Séao Benedito. A entrevista, diferente das outras,
seguindo um roteiro muito particular se organizou mais para escuta-la sobre suas
percepcdes de si e da honraria que recebe, diferente das outras mulheres, ela nédo é
uma dirigente religiosa, ndo benze, ndo faz remédios, ndo comercializa nenhum de
seus saberes, ela os guarda, ela em si € a materializacdo desses saberes. Guarda em
seu corpo politico e social toda a simbologia atrelada a mulher como elemento

subjetivo interconectado com experiéncias transcendentais, religiosas e misticas.

62 Oxala é o orixa cultuado na cosmologia afrodiaspdrica que é sincretizado em Jesus Cristo. (achar
referéncias antropoldgicas



Findo essa vereda que se interessou em abordar as narrativas orais dessas mulheres
a partir de suas vivéncias que remontam suas praticas em manifestacdes religiosas
nas suas representacdes populares e/ou na compreensdo de saberes tradicionais
como o de Dona Nazaré parteira, cujo servigo esta assentado em suas rezas e benzas
e a fé em Nossa senhora do bom parto. Encaminho o leitor para o texto que funcionara
como Consideragfes finais, a fim de tecer os entendimentos que construi da
experiéncia pessoal e académica dessa producao, de como penso ela, como objeto
de discurso cientifico e como ela resulta da construcdo coletiva, minha e das sete
mulheres entrevistadas, bem como gostariam de serem lidas nas suas experiéncias e
trajetos marcados sim pela opressdes e muitas formas de violagdes de direitos, mas

também com muitissimos movimentos de resisténcias.



CONSIDERACOES FINAIS

Nossa memoria ndo € uma tabua rasa [...] Da mesma maneira que é preciso
introduzir um germe num meio saturado para que ele cristalize, da mesma
forma, dentro desse conjunto de depoimentos exteriores a nos, é preciso
trazer como que uma semente de rememoracao, para que ele se transforme
em massa consistente de lembranca.

Maurice Halbwachs (2004, p. 32)

Ao construir uma tese que abordasse questdes sob os vieses da
interseccionalidade, memoria, identidade e rastros, tendo como corpus principal as
narrativas orais de sete mulheres de comunidades tradicionais da pluralissima
Amazonia bragantina, no estado do Para, ja entendia que esse debate dar-se-ia em
um cenario que, do passado ao presente, amplifica e escamoteia algumas vozes,
assim como insere e negligencia corpos fisicos e politicos de espacos tradicionais e
hegemoénicos do conhecimento, tanto no ambito de producdo (a mulher como
escritora, cientista, académica... que versa sobre seus universos e outros), quanto de
objetos de ciéncia (a Mulher, enquanto categoria ampla, heterogénea,
desessencializada). A presente producédo deixa de versar, tdo somente, acerca do que
pensam as entrevistadas e acaba por se tornar (também) um exercicio sensivel entre
minhas memarias acionadas a partir de nossos encontros afetivos, passa a ser um

didlogo entre o pesquisador e suas interlocutoras/entrevistadas.

Quando tais vozes cobram (politicamente) o direito a narrativa, 0os seus
lugares de (re)existéncia/relevancia em espacos onde, antes, foram deslegitimadas,
desprestigiadas, impossibilitadas de acesso e silenciadas em virtude, dentre tantos
fatores, de concepcdes cientificas balizadas por modelos eurocéntricos, sexistas,
masculinistas, coloniais, percebo um caminho arduo e tortuoso que percorri para
produzir uma tese de doutorado dessa envergadura e pluralidade teméatica, a ser
defendida com o cuidado necessario para que se finde respeitosa ao intento inicial:
uma pesquisa honestidade com as memoarias das sete mulheres entrevistadas, a partir

de como se percebem e se contam nos registros de suas narrativas orais.



Trafego, ainda em vereda, decolonialmente, junto do seu arrojo metodoldgico,
gue olha/representa/pensa as realidades a partir de suas possibilidades fluidas, cujas
fronteiras sdo menos rijas, amparado em tecnologias, pulsdes e interesses que tentam
respirar ciéncia com os pulmdes renovados, a fim de que esse trabalho n&o incorra
no exercicio esquizo promovido pela velha ciéncia, que tanto nos foi/é atroz quando
apequena e inviabiliza discursos e vivéncias, alocando essas (nossas) experiéncias
afroindigenas em lugares estanques, objetais, passivos, que nos alijam a
possibilidade de sermos vistos, lidos, interpretados na pluralidade particular que €, por
exemplo, a complexidade de traduzir a vivéncia de mulheres racializadas (experiéncia

afroindigena), em comunidades tradicionais no interior das Amazonias.

Conforme Quijano (2005), a colonialidade do saber e do poder sistematiza
guais vozes possuem legitimidade para falar e que tipos de saberes sao validados, e
eu sigo, a la Spivak, a indagar: _ Pode a Mulher subalternizada falar? Ela pode, ela
deve e ela fala, minha tese assinala e valoriza, inclusive, outros entendimentos:
mesmo diante de toda a maquinaria antropologica sexista, cis, heteronormativa,
branca, patriarcal, judaico-cristd, essas mulheres (entrevistadas) construiram diversas
e potentes estratégias de sobrevivéncias e resisténcias a fim de que se vissem/fossem
vistas em possiveis espacos de poder (ainda que simbdlicos); é disto que se nutre
minha tese, que faz registros onde se desnudam opressoes, violacdes de direitos e
interdicdes, mas se encoraja a perseguir um desenho narrativo concernente ao que
me contam as mulheres entrevistadas, sem grandes romantizacées. Assim, as
narrativas das sete mulheres entrevistadas se interconectam a partir de suas veredas
identitarias, atravessadas por historias de vida similares quanto as suas cosmologias,
suas ancestralidades e, em especial as realidades cujas questdes se alinham aos

debates de classe, género, raca e credo.

Eclodem, dessas contribuicbes narrativas, outras experiéncias de
perspectivas em interpretacdes analiticas e conceituais, uma vez que, de inicio ao fim,
essa tese buscou orientar-se para uma producdo comprometida em apurar essas
vozes em seus detalhes mais transparentes, éticos; dai eu ter optado por poucas
interferéncias nos dois ultimos capitulos, sinaliza uma escolha que valoriza mais a
narrativa delas (as entrevistadas), que aponta outro caminho de criticidade ao

trabalho; sinaliza o quanto eu respeito e divido, equitativamente, a responsabilidade



de “se dizer e se perceber” (criticamente) com aquelas que, outrora, a tradigao
academia tomou por “sujeitos de pesquisa”, terminologia que questiono, que nao
utilizei por acreditar ser um olhar, funcdo e relagcdo ultrapassada para a ciéncia,

segundo o prisma decolonial, o qual endosso.

Ha que se construir novos acessos entre pesquisador e entrevistado,
busquei/busco por isto sem, necessariamente, deixar o fio analitico e critico das
construcdes empreendidas por mim, pelos gabinetes os quais pertenco (Unifesspa e
UFPB) e, em especial, respeitando as mulheres a quem entrevistei, bem como suas
complexidades.

Sendo um pesquisador negro, nascido em um pais colonizado, de prole
oriunda da classe trabalhadora, corpo afetivo/sexual dissidente, escrevendo uma tese
na/da/sobre a periferia da periferia (um territério amazdénico), decido sem grandes
alardes, debater sobre a experiéncia periferizada de sete mulheres que
desempenham importantes performances sociais, para requerer junto delas os novos
espacos de relevancias na producdo de pensamento, de sensibilidades,
subjetividades que se interpenetram em nossas relagdes. Por isto penso que seja
necessario e urgente, antes de tudo, descolonizarmos olhares, mentes, escritas e,
sobretudo, nossos medos de reconstruir NnOVoS espagos para assentarmos essas
experiéncias reais e legitimas as quais fui canal de comunicacédo: elas ja existem,
estdo dispersas em suas/ nossas veredas e independem das

validagOes/interpretacdes da academia, apenas o sao.

Complexidades a parte, essa tese de doutorado vem sendo gestada desde
tenra idade, quando desconfiei que toda essa estrutura era construida a partir de
fissuras, de muros epistemolégicos muito baixos, cujas realidades que aprendi nédo
eram verdades absolutas e limitantes, tais como os paradigmas e epistemes 0s quais
fui exposto la no inicio de minha andanca académica junto, tdo somente, de
bibliografias alinhadas a pensamentos comprometidos com visdes de mundo mais
verticalizadas, unilaterais, as quais respeito, compreendo seus usos, suas estruturas,
mas que abandono, por hora, ao acreditar que para a ciéncia atual, essas concepcoes
rastejam em direcdes contrarias ao que acredito ser uma ciéncia comprometida com

as agendas do tempo histérico presente e com a responsabilidade politica de um



pesquisador que visa ser peca interventiva, ele e seu estudo, para um tempo futuro

gue amplia os conceitos de liberdade, sobretudo a de pensamento.

As idas e vindas de recursos cientificos/metodolégicos, bem como os
resultados de meu trabalho de campo, me fizeram encontrar os fios condutores de
teméticas a serem abordadas nessa produgédo e marcam a certeza do quanto ainda
estamos engatinhando uma ciéncia que resulte em leitura académica sensivel das
experiéncias plurais das pessoas oriundas e/ou de/em contextos de comunidades

tradicionais sujas ressonancias narrativas sao nao-puristas.

Penso uma tese de doutorado que, mesmo alicercada na interseccionalidade,
nao constrdi interpretacdes somente para as violéncias de género, classe, cor e credo;
€ dai (também) a minha preocupacdo em dividir, pari passu, com o leitor alguns
caminhos que percorri para essa empreitada e nominar/propor esses caminhos, a
protoambientacdo € uma dessas experiéncias de tempo “a esmo” que julguei
necessaria para que algumas impressdes surgissem e se dissolvessem (mais
organicamente) em minhas hipéteses, ndo sendo um tempo comprometido com
construcéo de diarios de campo, caderno de anotacdes e outros registros, mas que
fosse, portanto, uma experiencia académica salva na memoria, como lembranca,
tecida a fios afetivos, aberta ao insight, que fosse escolha natural, que fosse um
registro por outra plataformas, afinal, eram essas interrelacbes entre minhas
memarias que iriam dar norte aos questionarios semiestruturados que norteariam as
entrevistas, a fim de que eu viesse interpretar o que me contariam aquelas mulheres
gue eu ainda nem conhecia. Eu precisei construir memarias, repertérios e acessar
meu passado, minhas lembrancas, para no presente, pesquisar mulheres cujas
vivéncias se ddo em comunidades tradicionais, este foi 0 exercicio: compreender meu
ponto de origem e de onde, agora, eu estava falando e quem estaria me escutando, e

como se daria essa escuta, como eu lidaria com as possiveis respostas.

Em Memoria e Identidade, Joel Candal (p.98, 2018) afirma que:

O ponto de origem nédo é o suficiente para que a memoria possa organizar as
representacdes identitarias. E preciso ainda um eixo temporal, uma trajetoria
marcada por nossas referéncias, que sdo 0s acontecimentos, cuja maior ou
menor densidade permite distinguir os “periodos” e as “épocas”, € um tempo



z

vazio de lembrancas. Cada memoédria € um museu de acontecimentos
singulares aos quais esta associado certo “nivel de evocabilidade” ou de
memorabilidade. Eles sdo representados como marcos de uma trajetéria
individual ou coletiva que encontra sua légica e sua coeréncia nessa
demarcacdo. A lembranca da experiéncia individual resulta, assim, de um
processo de “selecdo mneumédnica e simbdlica” de certos fatos reais ou
imaginarios - qualificados de acontecimentos- que presidem a organizacao
cognitiva da experiéncia temporal. Sdo como atomos que compdem a
identidade narrativa do sujeito e asseguram a estrutura dessa identidade.

Minha tese apresentou pontos instaveis do que eu julgara saber acerca das
vivéncias que eu registrara, é pertinente debater sobre os formatos/estatutos de
aprendizagens que operam e atravessam 0s saberes tradicionais, quais S0 esses
conhecimentos e como eles (e elas, as entrevistadas) séo recebidos nas comunidades

correlatas, se acolhidos ou ndo, como se constroem e como séo repassados.

Por ser uma cartografia® que trata sobre mulheres cujas vivéncias remontam
saberes tradicionais, me interessei mais em nominar pessoas, espacos, quais
conhecimentos eram operados ali naquele territorio e como eles se tornaram
relevantes nas narrativas das mulheres entrevistadas. Na contramao do epistemicidio,
trago a resposta crua de algumas mulheres que dizem néo terem aprendido os
saberes com outras mulheres, ou, por vias da oralidade, o que conferiria oficialidade

a tradicao, conforme postula Cunha (2007).

Essas sete mulheres que entrevistei recomp8em suas memarias e me contam
a partir de seus nascimentos, suas ascendéncias, quem elas sdo e tém na vida, se
sdo maes, se sao/foram solteiras ou casadas, se com filhos ou ndo, contam de suas
relacbes com a natureza, com seus jardins e quintais, com seus bichos, com a
comunidade, falam ainda sobre quanto recebem, ou se nada recebem quando seus

“servigos” sao lidos como oficio e renda principal de suas moradas.

3 Na perspectiva da Cartografia, 0 mapa ndo é um constructo meramente imagético, mas subjetivo,
ideal a quem o constroi/propde, ja ndo tem mais como fim absoluto a localizacéo de algo/alguém, ao
contrario. Segundo J. Baudrillard (1981), em Simulacros e Simulagéo, “o territério ja ndo precede
mais o mapa”.



Considero que minha escuta esteve aberta a compreender quais
(des)caminhos narrativos elas tinham a oferecer e como diferentes faces de suas
interseccionalidades Ihes compunham, ora adquirindo faces dissidentes da
hegemonia branca e masculinista, que (de)forma a memdria coletiva da experiéncia
de mulheres afroindigenas da regido bragantina, ora apresentando suas vivéncias em
espacos de poder, tais como quando Dona Nazaré parteira decide por voltar para sua
Mirasselvas, ou quando Yalé, sendo uma mae de santo de terreiro de cidade de
interior (Tracuateua-PA), parte para uma vivéncia académica e atuante em cargos de
poder junto a Educacdo no municipio ao qual faz parte, ou quando Dona Rosa da
Cruz, mesmo alinhada a opresséo de género, parte para um protagonismo dentro e
fora da sua comunidade, na contraméo do que |Ihe impusera o pai, as alas mais
conservadoras de sua comunidade, na tentativa de construir uma igreja para 0s seus,
decidindo doar parte de seu tempo aos afazeres missionarios e nado mais, tao
somente, na roca de arroz e nos afazeres domésticos, dentre tantos momentos de

rupturas e dissidéncias narradas pelas sete mulheres entrevistadas.

Tornei agenda nessa tese o0 debate alusivo a matrilinearidade de mulheres
racializadas (Mée Yalé, Mae Luiza de Ogum e Dona Maria de Jesus, capitoa da
marujada), suas interpretacdes sobre seus corpos, enquanto mulheres que sao
marcadas pelas experiéncias inseridas em contextos alinhados a questéo de raca e
cor, bem como o racismo religioso e as mais diversas e cruéis formas de
silenciamento, heranca colonial que pensa as mulheres ndo-brancas como “bestiais,
masculinizadas, sub-humanas, incapazes de produzir conhecimento. Presas nas
imagens de controles e impedidas de gritar as violéncias fora do escopo familiar
tradicional”. (Akotirene, p. 78-79. 2020).

Quando tento desmistificar quaisquer possiveis encaminhamentos que
leitores possam confundir com interpretacdes romantizadas das narrativas das
mulheres entrevistadas, é por compreender que ha limita¢des/fragilidades oriundas de
meu corpus (registros), construido em tempos pandémicos, reitero essa face de minha
producdo para que fique sanada alguma duvida da qual também ficarei como

espectador e ouvinte, mas sem respostas mais convincentes.

Observa-se, pois, nas vivéncias narradas por Dona Gléria do Curral, Dona

Nazaré parteira, Mde Yalé, Mae Luiza de Ogum, Dona Rosa da Cruz, Dona Diana



promesseira e Dona Maria de Jesus (capitoa da Marujada) diversos atravessamentos
de raca, género, classe e credo, formando (também) maneiras diversas de
construirem depoimentos e relatos de si. Em consonancia com os postulamentos de
Judith Butler (2015), ndo existem mecanismos de criacdo de si mesmo (poiesis),
desalinhados dos modos de subjetivacao, por isto compreendi a ferramenta analitica
e tedrica da interseccionalidade (énfase em AKOTIRENE, 2019 e CRENSHAW, 1989)
como caminho mais coerente para assentar as vivéncias e narrativas das sete
mulheres a quem tive acesso para a escuta e composi¢cao de parte do corpus dessa
pesquisa; o referido instrumento analitico construido e (re)visitado por intelectuais
negras, me possibilitou confianga ancestral para tratar da memoria, identidade e, em
especial, os rastros afroindigenas que compdem os saberes tradicionais que trago
para o exercicio do debate.

O Rastro porta-se como invisivel impregnado, o que ndao se acabou por
completo, marca a presenca da auséncia, flagra-se em praticas ressignificadas,
rasuras de algo escrito (se apagando) que ainda se inscreve no objeto de abordagem.
Ao esbocar 0 escopo dessa tese busquei um caminho-fim que parte da memodria, da
historia e do esquecimento, um trabalho de (des) silenciamento de processos de
construcdo de narrativas, de histérias de vidas, tergiversadas por grupos

historicamente silenciados.

As narrativas orais das mulheres entrevistadas funcionam como fissuras
pessoais e coletivas de processos de construcdo de memodria, enquanto pratica
discursiva. A minha investigacdo se ergueu destas narrativas orais, dentre tantos
processos comunicacionais, para investigar, ainda, a producédo de siléncios; acionou
a esfera do proibido, o que fora abandonado/ interditado pelos dias, tempos, pessoas,

lugares e tratou de enxergar o que se pos no lugar daquilo que fora impedido de existir.

Essas veredas “sem capina, alagadas” também me foram/sao possibilidades
de compreensdo, também respondem tanto sobre o presente, sobre a historia
atual/oficial, mas, em especial sobre a ndo-oficial. A minha tese abandona a ideia de
ser uma etnografia, inclusive, em virtude do entendimento que néo seria possivel
essencializar, a partir de sete relatos orais a experiéncia feminina de existir naquelas
comunidades, torna-se uma cartografia de afetos, efetivamente, por aceitar a limitude

do que conseguiu ser um trabalho de campo, de corpo a corpo, num periodo histérico



que nos impedira o toque, o aperto de maos, o abraco terno, as possiveis e,

signicamente, conhecidas formas de externar afetos.

Vali-me da lembranca, do cheiro, das texturas jamais sentidas para prosseguir
a pesquisa, esclarecido de que “nossa memoria é produto da cera mole marcada em
relevo, o que persiste € lembrado, e aquilo que ndo se imprime ou que nao se releva
e revela paira na zona sombria do temido rio do esquecimento” (Alencar, 2014 p. 53).
E, exatamente, esse rio de esquecimento a que busquei mergulhar para, por fim,
entender quais processos interseccionais existiram, se deram e se desconstruiram

nas vivéncias daquelas mulheres nas comunidades percorridas.

Assim, jardins, quintais, pocos de baldes, casas de barro, de farinha,
maquinas de costura, porteiras abandonadas, tabuas de lavagem de roupas, textos
grafados ou agrafos sédo considerados rastros, ainda que estes possam parecer
signos vazios, “sem intencdo prévia, que nao se inscrevem em nenhum sistema
codificado de significagdes, que ndo possui, portanto, referéncia linguistica clara”, haja
vista os rastros deixados néo terem, para seus sujeitos uma especificidade clara de
emitir significacdo que ndo-pragmatica, algo que o tempo tratou de poupar, o rastro “é
fruto do acaso, da negligéncia, as vezes da violéncia; deixado por um ladrdo em fuga,
ele denuncia uma presenca ausente - sem, no entanto, prejulgar sua legibilidade”
(Gagnebin, 2006, p.113).

Nessa teia de sobreposicdes de rastros sobre rastros, Jeanne Marie Gagnebin
se vale das impressdes de Emmanuel Lévinas para sinalizar (sob outro prisma)
diferenciacdes acerca do conceito de signo e o de rastro. Reitera que o rastro € um
signo aleatério, sem propensdo final a criar significados, mas que pode vir a
desempenhar o papel de signo, quando investigado a fim de que se desvele algum
processo de significacdo de um objeto, como as vestes da imagem do menino Jesus,
nos bracos da imagem de S&o Benedito, composta de vestimenta que,
iconograficamente, remonta a Oxala, ou a roupa dos homens marujos, que remontam
a figura do Zé Pilintra, ou mesmo o ato matrilinear de colocar Dona Maria de Jesus,
mulher racializada e ancid como a figura de maior prestigio e representatividade na

Festividade de Sao Benedito, em Braganca-PA.



Tal qual um cacador que é um ente responsavel por desvendar um enigma, o
pesquisador de rastros perscruta vestigios. Com isto, semioticamente, reconhece
sentidos aos processos que investiga, e assim, rastro a rastro, pegada a pegada,

descortina a natureza ampla e ancestral do objeto.

Conforme Lévinas (2006, p. 113):

Mesmo tomado como signo, o rastro tem ainda isto de excepcional em
relacdo a outros signos: ele significa fora de toda intencdo de significar [de
faire signe] signo e fora de todo projeto do qual ele seria a visada. [...] O rastro
auténtico [...] decompde a ordem do mundo; vem como em ‘sobre-impressao’.
Sua significAncia original desenha-se na marca impressa que deixa, por
exemplo, aquele que quis apagar seus rastros, no cuidado de realizar um
crime perfeito. Aquele que deixou rastros ao querer apaga-los, nada quis
dizer nem fazer pelos rastros que deixou. Ele decompds a ordem de forma
irreparavel. Pois ele passou absolutamente. Ser, na modalidade de deixar um
vestigio, é passar, partir, absolver-se. (grifos do autor).

Para o historiador, os rastros funcionam como os marcadores esmaecidos de
algum processo construido pela existéncia humana. No afa de esmaecer um signo,
outros tantos se levantam. A cultura, em seu sentido mais lato, é resultado de

semioses, intersemioses.

E nessa perspectiva que minha cartografia de afetos caminhou ao registrar
narrativas femininas, compreendendo as mulheres como espacos fisicos de
referenciacdo em suas comunidades, ouvindo suas historias e estorias de vidas a luz
de constructos cientificos que me empurraram uma abordagem critica e ética que
desaguou em uma producdo académica que, dentre tantas nuances, tratou de
(re)construir trajetos que possibilitam compreender como essas sete mulheres
remontam, discursivamente, como se construiram seus territorios, seus acordos
comunitarios, afetivos, religiosos, socioculturais, mas sobretudo, como (re) inventaram
estratégias de resisténcias a fim de que pudessem, ainda que simbolicamente e em
esferas mais subjetivas, acessar experiéncias ambientadas em espacos e posicoes

de poder.
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APENDICE A — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA COM DONA DIANA
(PROMESSEIRA DE SAO BENEDITO)

Jodo: Hoje sdo 29/07/2020, nés estamos na comunidade do Camutd em
Braganca do Para, as 16:54, a gente vai entrevistar a dona Diana, que a promesseira
de S&o Benedito, professora e a partir de agora a gente vai iniciar a entrevista e
agradecer a sua acolhida, enfim, e a sua disponibilidade de nés receber, ai a gente
inicia, Dona Diana, ja falando sobre, buscando um pouco sobre sua historia de vida,
se a senhora puder contar, tipo, onde a senhora nasceu, a data de nascimento, a
origem dos seus pais, se a senhora sempre morou aqui ha comunidade, o seu nivel
de escolaridade, quantos irmaos a senhora teve, enfim, aquilo que a senhora julgar

necessario, enfim, para que a gente compreenda quem € a dona Diana.

Dona Diana: meu nome é Maria Diana Padilha de Sousa, tenho 65 anos e
nasci aqui nesta comunidade, né, me criei até os 10 anos, fui para Bragan¢ca morar
com uma tia e fiquei la até aos 18 anos, que eu comecei trabalhar, né, naquele tempo
o trabalho era assim: chegava os politicos, dizia para minha mae, na festa de Séo
Benedito _ Olha, essa menina ja ta boa de trabalhar! Ai a minha méae disse: -_ Mas
ela ainda nao tem 18 anos, ndo tem documento nenhum, que naquele tempo so se
tirava com 18 anos, e minha méae providenciou, que eu quando comecou 0 ano, que
eu fiz 18 anos, que a data do meu nascimento € 1° de Janeiro, nasci em 55, E ai ele
falou: _ Olha, tu previdéncia e leva para mim, que eu vou conseguir um trabalho para
ela, e ela tirou o documento, levou, com 2 meses eu ja passei a ser professora, eu
comecei na Vila de Caratateua, trabalhei la 8 anos, pra la arranjei marido, me casei,
tive quatro filhos, né, tdé nesta luta até agora, gracas a Deus! Meus pais né tiveram
também seis filhos, morreu logo um jovem com 27 anos e agora, por ultimo, morreu a
minha irma que é gémea com outra que mora aqui na comunidade, morreu de cancer,
e nds estamos s6 em quatro, né, eu, a minha irma e dois irmaos, que € 0 que mora

aqui, o outro que mora em Benfica.

Jodo: o seu nivel de escolaridade, como € que a senhora percebe isso, pelo
nivel de escolaridade que a senhora tem, na época que a senhora se formou... como

€ que era?



Diana: quando a gente se formava no magistério, a gente € como quem se
forma agora terceiro grau e faz um mestrado, faz um doutorado, né, era possante,
daquela vez quem tinha, porque, até porque no tempo que eu comecei trabalhar, as
professoras era quem tinha até quarta, quinta série, né, que trabalhava no interior, e
qguando eu fui para o Caratateua, ai j& com segundo grau, ai eu ja fui, ndo fui para
direcdo, porque eu ndo quis mesmo, né, que eu nunca gostei de me envolver com
coisas, assim, a mais do que que eu gosto de fazer, né, direcdo, secretaria, essas
coisas nao, gostei sempre de trabalhar com aluno, né, gracas a Deus, ai, por fim, na
caréncia de trabalhar, vim pra Braganca, trabalhei no Santa Terezinha, trabalhei no
Augusto Corréa, no Taira, e por ultimo, fiquei no Yolanda Chaves, e trabalhava, tinha
duas turmas de 12 a 42 e tinha trés turmas de 32 Etapa, que € quinta e sexta série, né,
com essa me aposentei, com 275 horas, sem ter o terceiro grau, né, que nesse tempo
era caréncia, era muito pouco professor de 3° Grau, ai entdo, na caréncia, o Direitor
chegava: _ Oh, toma conta destas turmas ai! Eu, professora, pelo amor de Deus, eu
trabalhando s6 para alfabetizar aluno, eu vou ficar com turma de 62 e 72 série, ndo
tenho condicéo, nao, é tu, vocé é capaz! Ai pronto, a minha bronca, eu passava a
noite toda estudando, mas gracas a Deus eu dei conta, e quando eu me aposentei foi
horrivel, porqgue meus alunos vinham na minha casa me buscar para mim dar aula, e
eu: _ Nao meu filho, ndo posso ir, tem outra que me substitui, ndo, professora!
Ninguém quer aquela professora, aquele professor ndo sabe! Nao, pelo amor de Deus,
nao fale isso, ndo posso mais, que eu me aposentei com 44 anos, jovem ainda, sabe,
0 pessoal queria me pegar l4, e umbora trabalhar que vocé ta nova, e vamos trabalhar
no Santa Terezinha, vamos voltar para Santa Terezinha, particular, vamos voltar,
_Nao, ndo quero mais, Deus me deu essa oportunidade de me aposentar cedo, entao
t6 fora, e gracas a Deus até hoje, né, t6 vivendo, vivo em Braganca, t6 aqui por causa
da epidemia, meus filhos me Trouxeram, porque eles trabalham em linha de frente,
todos os quatro, e mae, a senhora tem que ficar la porque a gente ama a senhora,
entdo a senhora tem que se resguardar, e vim para ca € eu nao quero mais voltar,

gue eu chego 4 em casa é so fazer limpeza e volto de novo...

Jodo: E Sdo Benedito, como é que entra na sua vida, a sua vivéncia, me

conte.



Diana: Ah, é tudo, né! Porque eu tenho, gracas a Deus, nas minhas oracdes
Sao Benedito tA sempre presente e no meu dia a dia no meu tudo, né, porque S&o
Benedito € um Marco na nossa vida, desde do meu avd, que foi encarregado, um dos
primeiros encarregados, e entdo nés ficamos com aquela, como € que se diz (?) faz
parte da nossa religiosidade, né. E tudo S&o Benedito, apesar da festa que a gente
faz, mas a fé, em primeiro lugar, que a gente sempre recorre a Sdo Benedito, Porque
ja teve muitas coisas também na minha familia, esse rapaz que veio ainda agora, 0
meu filho, ele sofreu um acidente de moto, ele tava parado na moto e o0 outro veio e
se chocou, cabeca com cabeca, cara com cara, meu filho passou 5 dias no
Metropolitano, entre a vida e a morte e era s6 0 que a gente na minhas oracdes
entregava, a Deus, Nossa Senhora e Sao Benedito, né, mas assim, a gente tem
devogao por outros santos , né, ele, olha aqui, na comunidade Nossa Senhora da
Conceicéo, eu moro la em Braganca também, minha casa, la, eu faco parte da

comunidade de S&o Pedro, que é uma comunidade grande também
Joao: qual bairro?

Diana: Aldeia, né, beira-mar. Entdo € assim, faz parte dessas comunidades,
sou Cursilista, sou missionaria, eu faco parte de muita/muitos, como € que se diz (?)

grupos de oracgdo...
Joao: Ministra da Eucaristia?

Diana: Nao, ndo sou! Porque assim, eu com essa vida, pra ca e pra la, ai eu
tenho essa venda aqui no domingo e sempre eu vou ter um horario para minha missa,
gue é no sabado a noite, e sempre a escala de ministro acontece mais € domingo, e
por isso, assim, eu digo ndo, para mim me comprometer e na hora ter que: _ fulano

tira pra mim, ndo da, né, entdo, daqui, eu tenho vontade sim de ser uma ministra!

Jodo: a gente compreende que sado processos de vida, sdo vivéncias, no caso,
e que sdo processos religiosos também, e processos didaticos, profissionais, que

atravessam entdo a sua vida pelo que a senhora contal!
Diana: Com certeza!

Jodo: (cont...) e quando a gente pensa isso, a gente nao retira, por exemplo,

a questao de problemas que podem ter sido advindos, existiu (?), a gente chega na



dona Diana por conta da grandiosidade da festa que a familia dela produz, enfim, em
dezembro, é a Ultima casa que o santo fica antes de ir para um outro trajeto, que € e
a travessia do Rio Caeté, enfim, para cidade de Braganca, e podem existir questdes,
a senhora sente como é que a senhora percebe a comunidade, ja existiu algum tipo
de problemética, coisas que vocés tém que sanar em cima da hora, a senhora pode
contar um pouco para gente dessa relacdo. dessa familia, ndo somente a sua, mas
do todo dessa festa que se faz aqui, que se oferece, ndo s6 para Sao Benedito, mas
para os esmoleiros, para 0S outros promesseiros, 0s curiosos que vém da cidade,
assistir a festa que vocés produzem, como € que a comunidade tem recebido

[também] isso, como € que a senhora percebe?

Diana: olha essa festa aqui, ndo € sO aqui na nossa casa que fica, né, aqui
porque é a ultima noite, € sempre em torno de 6, 5 a 6 noites na comunidade né, mas
aqui ndo da a propor¢cao que da aqui, por que a gente sempre vai nas outras casas,
né, eu gosto de ir, mas sao pouca gente, € uma tranquilidade diferenciada daqui, aqui
nao, € muita gente, ninguém calculou, o povo calcula assim, 3 mil, e, sei la, em mil,
assim, € uma propor¢cao, como vVoceé ja viu, muito grande, entdo essa festa, assim, do
tempo do meu pai, ele fazia sO, ele comprava alimentacdo, que era para eles
necessario o mingau de milho, que é o tradicional, s6, com a nossa ajuda, ajuda dos
filhos, mas agora ndo, né, meu pai morreu e a gente continuou, e a gente so faz ela
por conta da ajuda dos amigos, um da macarrdo, outro da arroz, outro da uma banda
de porco, a gente compra um, e € assim que funciona, € muito grande, &€ muita coisa,
se fosse sO a nossa familia, que ndo € pequena, mas mesmo assim nés nao temos,
porque nunca ninguém botou em uma caneta, assim, sabe, mas isso vai muito longe,
€ muito caro, s6 para ele adiantar, o ano passado, nés, sé de carne de porco, a gente
comprou quase, foi mais de 150 Kg de carne de porco e agora tem o0s outros, galinha

caipira e essas coisas todo e muita comida variada

Jodo: e a forca tarefa de pessoas para trabalhar na festa, como é que se

consegue?

Diana: ah, e muito, uma faz o arroz, outra tempera o feijao, o macarrao e outra
tempera a comida e isso a gente faz de um dia pro outro, porque temperar e bota no
freezer, de manhd, 5 horas da manha, na hora da Alvorada, ai a gente jA comeca a

botar a panela no fogo, 0 mingau tem um mingau tradicional que a gente esta fazendo



agora com 30 kg de milho, séo 30 latas de leite, essas coisas todas, manteiga e essas
coisas toda, cdco e, assim, e esse é o tradicional mingau de Sao Benedito que as
pessoas vém, ndo coma, mas tomo o mingau, mas é dificil a pessoa que, olha, vem
caminhdes, ano passado veio 6nibus, veio até pau de arara, veio daqui do lado do
Maranhdao, do Vizeu, ndo sei de onde foi, e vem, todo mundo come, todo mundo, Sao
Benedito multiplica, na panela a gente olha assim, _ Meu Deus, quando a gente ver
aquele montdo de gente, ai senhor, ndo vai dar, e a gente comeca a fazer prato e

marmita e tudo e todo mundo come e ainda sobra comida, entao é assim!

Jodo: onde a senhora mora de fato, a senhora falou que t4 aqui por conta da
pandemia, dessa epidemia, do virus, enfim, €, mas nos outros lugares em que a
senhora mora e aqui também, eu suspeito que a senhora seja conhecida como uma

mulher religiosa, de uma familia de referéncia nessa religido...
Diana: E muito com certeza, minha mée era muito religiosa!

Jodo: (cont...) Como é a sua relacdo, por exemplo, com a fé, no que diz
respeito a cura, a gente sabe que Sao Benedito € um santo extremamente milagroso,
né, o Glorioso Sao Benedito que se chama, e Braganca, uma cidade que € palco de
muitas histérias, de muitas promessas, a senhora pode contar alguma dessas
situacOes que a senhora viveu ou que a senhora soube, alguma que a senhora tenha
se espantado pelo nivel de cura, seja espiritual, seja fisica de alguém, que alguém

tenha lhe relatado, na sua propria familia,

Diana: Desde o meu pai, acredito, né, que essa, meu pai tomou conta dessa
festividade, depois que meu avb nao teve mais condi¢cdes, morreu, ele ficou tomando
conta por promessa de um filho, por que teve um problema de saude muito grave,
naguele tempo os hospitais nem tinham, eu acho , eu acredito, e ai ele fez a promessa
com Sao Benedito e alcancou a graca, ai nesse tempo variava assim, um ano ficava
na casa do meu avd e o outro ano ficava na casa do meu pai, ele, quando ele morreu,
e adoeceu, que tomou conta, ja ficou s6 na casa do meu pai, né, que até hoje a gente
estamos continuando, né, e do meu pai para minha familia, também muitas gracas a
gente ja conseguiu, meu filho quando sofreu acidente de moto, né, eu me pegava
muito com Sao Benedito, que desse a cura porque quando eu chegava la, que eu

ouvia aqueles boletins, né, ai o médico chamava a gente, _ olha mée, seu filho ndo ta



fora de perigo, mas qualquer momento eu posso lhe dar, dizer para vocé que o seu
filho saiu do coma ou seu filho morreu, e quando ele saiu do coma que eu cheguei 13,
que eu fui chegando la para mim entrar na visita, ai tava anunciando la na chamada
la... a familia do Adilson José Padilha de Souza, eu digo: _ pronto! ai eu s6 ndo cai
porque minha prima tava comigo, me segurou, eu digo:_ Morreu meu filho, morreu
meu filho, ela, calma, calma ndo €, possa que ele tenha saido do coma, calma, ai
quando a enfermeira veio:_ Mae, a senhora que € a mae do Adilson, o Adilson saiu
do coma, t4 esperando (...) Ai meu Deus, ai, entdo foram coisas que a gente, ele, até
hoje sai de marujo, desde um ano e seis meses, quando ele teve esse outro problema,

né, ele sai de Marujo enquanto eu tomei conta, quando ele ja fez a vida dele
Jodo: Qual o outro problema que o Adilson teve?

Diana: foi, 0 ano que foi uma pneumonia, né, que ficou, que deu a leucemia,
gue foi uma bioquimica da clinica que deu o sangue, deu que o0 sangue dele até era
dificil, né, E ela tinha o0 mesmo e deu para ele, o médico chegou para mim e disse: _
olha mée, vamos tentar a ultima solucéo para o seu filho, o sangue, se ele rejeitar o
sangue, ai a senhora pode levar ele para casa, para preparar, para senhora enterrar
ele, né, entdo quando tava soltando foguete de S&o Benedito e eu tava aqui com meu
terco rezando, né, eu dizia assim, Sao Benedito, assim como tu transformastes aquela
comida em flores, tu transforma essa doenca em saude para o meu filho, e ai, né, a
fé ali, a certeza que a gente tem, porque eu tenho assim comigo, que a fé que cura,
gue nessa pandemia o povo tomava cha de jambu, pego ai da rua e todo mundo ficou
bem, né, entdo eu digo assim, que é a fé, porque vocé toma aquilo e consegue, ne,

bem gracas a Deus

Jodo: Ele ficou no Hospital das Clinicas, do Douglas? Vale ressaltar aqui a
nivel de informac&o que o hospital do Douglas, como a gente chama, popularmente,
aqui em Braganca no Para, que é o Hospital das Clinicas, ele fica a uma esquina da
igreja de Sao Benedito, e na festividade, como a pouco ela relatava, vocé consegue
ver na janela toda festividade, enfim, tudo que acontece, por que, apesar da procissao

ser dia 26 de dezembro, a festividade acontece dias antes termina dias depois...

Diana: Comeca dia 18 e termina 26,



Joado: Dona Diana, a gente pergunta cerca de monetarizacdo, de relacdes
financeiras, por conta de um trajeto que a gente tem percebido de desvalorizagao dos
processos e vivéncias femininas, a nivel de Brasil e do mundo, e a gente percebe que
iISSO acontece em um ou outro momento pelo fato de serem processos que Sao
levantados pelas mulheres, nas mesmas festas, has mesmas manifestagdes quando
os homens fazem um outro trabalho eles recebem financeiramente, eles negociam
outros tipos de coisas, comercializam, enfim, e quando as mulheres fazem esses
servigcos é sempre visto como uma ajuda, como suporte e ndo revela financeiramente
para elas, e ai eu pergunto a senhora, como € essa relacdo da senhora com (...)
Apesar de que a senhora ja falou que o seu sustento era por conta da profissdo, mas
a Marujada é uma Irmandade né, eu creio que a senhora faca parte...

Dona Diana: é o meu irmao, ele que paga essa taxa

Jodo: a Marujada viaja, enfim e dentro da propria festa, assim, quando Vocés
recebem, como é que se da esse processo financeiro, se existe ou ndo, como € que
a senhora percebe-se, acha que deveria existir, para as pessoas que trabalham ou
nao, como € essa relacdo da dona Diana com a questéo financeira de uma festa, de
uma recepcao para um S&o Benedito ou como a senhora enxerga iSSo nos outros

processos de outras casas, também?

Dona Diana: €, assim, como eu ja falei, que funciona assim com ajuda do
povo, que colabora com a gente e para fazer a comida, é a familia, as mulheres da
familia vem de Belém, vem de Braganca, vem gente de todo canto e ai a gente se
ajuda e ndo é pago nada, né, so eles fazem, ajudam e cada uma faz uma coisa, ai a
gente tem uma ajuda de todo mundo, de todas as mulheres, aqui mesmo da
comunidade tem pessoas disponivel, _Olha eu vou la ajudar, vou temperar comida,
Vou, porque assim, o tempero € o meu marido que tempera tudo, sabe, ele que é o
gue tempera, _ Ai todo mundo, nossa(!) ta uma delicia a carne de porco, ainda é feita
na panela de barro e tal, tem todo aquele procedimento, né, entdo € assim, a gente
nao paga nada para essa ajuda das mulheres, né, é no café da manha também a
gente ja tem uma prima, que ela doa o café da manha do outro dia, ela ja traz tudo
preparado, eu sO passo o café, ela ja traz o pao, os bolos, tapioca, salada de fruta,
tudo, tudo, tudo, acompanhamento ela traz, mas a comida a gente que faz, nés todas,

assim, com a colaboracdo de todo mundo, nas outras familia tem umas que é s6 as



pessoas da casa, porque é pouca, né. A comida € pouca, né, ai as pessoas que vao
também sdo poucas e, aqui ndo, € muita gente, porque olha, _ Estava muito bom!
(sobre a comida). Ai quando é no outro ano aquela outra pessoa falou: Ah, eu vou la
para ver realmente se é boa e tudo, ai pronto, ai vai multiplicando cada ano que passa,
mais gente vem e entdo a gente j& se prepara assim para esse tanto, para esse mais,
né, _Ah ano passado eu fiz 30 kg de arroz, esse ano eu vou fazer menos, porque
sobrou... Nao! a gente tem que fazer mais, porque com certeza vem mais gente, e

assim que funciona, cada ano vai mais além, né...

Jodo: a gente tem pensado essas vivéncias femininas, e Muitas delas estado
atreladas, como a gente ja falou, a fé e a cura, e a gente tem falado aqui de S&o
Benedito, mas é muito comum que outras mulheres que sao cristds, né, que se
autoproclamam cristas, tenham outros santos ou santas de devog¢ao, a senhora tem
alguma outra Santa de devocao que a senhora cultue, enfim, como € a relagéo, de

onde vem?

Dona Diana: é, nos temos, daqui da comunidade Nossa Senhora da
Conceicéo, la da comunidade que eu moro em Braganca é Sao Pedro, né, € uma festa
muito grande dia 29 de Junho, que € dia de Sao Pedro, a gente faz uma festa muito
grande também, sdo nove noites, né, E ai a procissdo também Pede para vir para ca
para comunidade, s6 daqui desta comunidade do Camuta, saem trés Santos,
procisséao fluvial, Sdo Pedro, 29 de Junho, Nossa Senhora, que é o Cirio Fluvial, no
segundo domingo de novembro, e S&o Benedito, que é dia 8 de Dezembro, né,
guando a data que atravessa, e assim, a gente em relacdo aos Santos, a gente sabe
gue todos aqueles que foram, tiveram a graca de se tornar santo, a gente tem que ter,
né, a gente sempre tem devocao, fé, € porque eles, ja que ele ganharam o prémio de

santidade, é porque eles fizeram alguma coisa valiosa aqui na terra, né,

Jodo: Das relacbes da senhora com a natureza, assim, como é que a senhora
se percebe, dentro desse processo, para gente que ta aqui visualizando isso, a gente
entende que a senhora é uma mulher extremamente aproximada ao cultivo de plantas,
como € isso, de onde isso partiu, essa vontade de viver entre arvores, plantas, se isso

€ comum para senhora desde sempre?



Dona Diana: desde muito tempo, eu acho que desde de crianga que eu, minha
ma&e morava no sitio, eu nasci e me criei aqui no interior, né, eu sempre tive vontade
porque minha mae sempre ela tinha planta, que ela chamava planta de jiral, que eram
as medicinais, né, e também ela gostava muito de flor, e eu, onde, quando eu morei
no Caratateua tinha também o meu canto, né, que era de flor, sempre tive um tempo,
s6 quando eu comecei trabalhar mesmo profundo, que os filhos foram crescendo, ai
eu trabalhava de manha, de tarde e de noite, ai eu ndo tinha como cuidar da minhas
plantas, né, ai dei uma relaxada, mas quando eu me aposentei, que me tirou
totalmente, assim, do servi¢co que eu ja tinha passado uma vida, n€, 27 anos eu passei
trabalhando, da gracas a Deus me aposentei por tempo de servico, daquele tempo,
tempo bom que a gente fala e, ai pronto, eu queria ocupar minha o meu espaco, néo
ia so ficar na minha casa, né, amanhecer acordar tarde e ficar sem fazer nada, nao,
ai eu ndo vou ficar aqui, ai eu comecei vir para ca, eu ja tinha essa casinha ja desde
a minha mae e aqui sempre foi assim, para a gente ficar para festividade de Sao
Benedito, onde vem toda a filharada, neto e tudo e o refigio da minhas plantas, ai eu
comecei... quando eu comecei criar esse cachorro, ai ele comecgou... que eu sempre
cuido, criei cachorra fémea, mas ai quando ele veio comecgou a fazer xixi na minhas
plantas, digo:_ pronto, ndo fica mais aqui! Ai trouxe, comecei trazer para ca, né, ai
eram rosas, que eu gosto muito de todo tipo de flor, rosa Entdo, e deu uma bicada
aqui que me deu vontade de jogar fora o vaso, € coisa da vida, eu gosto muito de
planta, eu vou em Braganca comprar plantas, coisas que elas postam para mim, faco
parte de grupo, ai tanto planta medicinal, porque € bom a gente ter, principalmente no

interior...
Jodo: as pessoas costumam pedir muito planta medicinal aqui?

Dona Diana: sempre, quando adoece assim, que da, o pessoal usa para
derrame, nessa pandemia quando o pessoal tava gripado, vem: _ Olha, tu tem uma
Japana ai para fazer banho de cabeca (?) ai eu digo: _ Tenho sim, e € remédio para
fazer chd e o pessoal: _ah, eu comi tal coisa, ndo caiu bem e eu t6 com vontade de
vomitar, essas coisas, ai eu tenho “Hortelazinho, tenho Sucuriju, tem o Amor crescido”,
tudo isso é bom para o figado, entdo sdo coisas que eu aprendi com a minha mae,
com a minha avd, minha avé gostava muito de planta medicinal, a minha avo ja nao

gostava de flores, é, a minha mae gostava, minha avo, ndo, a minha avé era so planta,



ela morava em Braganca mas ela tinha, ela plantava nos vasos, ela mandava comprar
0s vasos e pedia a minha mae, levava a terra preta daqui, e ela plantava nos vasos
“Catinga-de-mulata, esses hortelas, aquela arruda, tudo ela tinha, os vazinhos tudo
separadinhos, tudo com isso, entdo eu vim aprendendo com ela, esse aqui € bom para
isso, aqui € bom para isso, Pariri € bom para sangue, ndo sei 0 que, ai a gente foi
aprendendo e hoje, assim, o pessoal vem: -Olha, tu tem o remédio, assim, as vezes
eu digo, eu nem sei se eu tenho, vou ver, agora eu fui 1a, comprei “Malva Rosa”,
comprei, ja tenho um bocado de tipo de planta, eu gosto, as vezes, Gracas a Deus

Nao serve para mim, mas serve para pessoas que precisam...

Jodo: a gente ta falando de vida, mas em relacdo a morte, como é a sua
relacdo, o que a senhora pensa dessa coisa da brevidade da vida, como é que a
senhora lida com o luto, como é que é na sua familia, na sua comunidade, se existe
algum processo diferenciado como a gente conversou um pouco sobre Ladainha,
como € gue a senhora reage a isso, se conhece, se faz parte, se valoriza, se

compreende,

Dona Diana: €, eu tenho assim que, a gente, os catolicos, sobre relacées com
a morte, a gente sabe que, a gente acredita na ressurreicdo, né, porque Jesus
ressuscitou, entdo a gente, ah né, vai aparecer, ndo sei o qué, Nao, a gente confia na
ressurreicdo, entdo assim, 0 processo que eu acredito, eu sempre falo na minha
familia e todo mundo, assim, a questdo da gente se preparar, né, se preparar para a
hora que Deus precisar da gente, a gente tem que estar preparado, né,
espiritualmente, nos alimentando da Eucaristia, fazendo nossas orac¢des, rezando o
terco, né, entdo assim, eu acredito assim, que a gente, apos a morte, aqueles que séo
bons e que fizeram algo bom, vao conseguir um bom lugar, né, junto de Deus, que a
gente ndo sabe o mistério como €, agora assim, agueles que sdo maus, eu acredito
porque eu acredito na palavra de Deus, entdo, o que tem na palavra de Deus € isso,
€ que vai ter a divisdo dos bons e dos maus, né, como o evangelho de domingo, que
foi sobre o trigo e o joio. Entdo € isso que eu acredito e sempre a gente tem que ser
preparado para isso, para essa hora, porque a morte a gente sabe que € como um
ladrdo, que vocé néo ta esperando, né, a morte, acredito assim, que eu que digo assim

gue a gente vive numa fila, na fila a gente pode estar bem pertinho 14 de como a gente



vai receber, j4 ta ansioso para chegar la no caixa para a gente receber, eu acredito
gue seja assim, porque tem uns que tao I4 no fim da fila, vao viver muito tempo, né, E
gue as vezes a gente se surpreende agora com isso né, s6 que esta doenca (ela
refere-se a Covid-19) mais sempre surpreende, Poxa, sabe quem morreu/ Fulano,
olha deu um ataque cardiaco, morreu, tava bonzinho, ah, eu vi ele ontem la... entdo é
surpresa, entdo para isto acontecer e para a gente alcancar, né, a graca de Deus e
viver com Deus |4 em cima, a gente tem que se preparar aqui, né, E sobre assim, tem
um projeto, por exemplo, a pessoa morre, ai as vezes a noite, assim que funciona na
nossa comunidade, la em S&o Pedro, aqui também, né, morreu h& pouco tempo meu
padrinho, s6 que ninguém pode velar, que foi dessa doenca, né, mas as pessoas que
morrem, assim, sem ser nessa época, de epidemia, era assim, tem, morre, por
exemplo, de manh4, ai vai se enterrar s6 no outro dia, ai passa a noite toda aquele
corpo sendo velado, ai a gente reza, a gente canta, se for catélica a gente canta, a
gente reza terco, né, antes do enterro tem a Ezéquia, quando o padre n&do vem,
guando o padre vem tem missa de corpo presente, ai tem um enterro, ai com sete
dias manda Celebrar missa em intencao da alma dele, né, e tem pessoas que fazem
Ladainha, né, quando ndo tem como rezar a missa, ai fazem no interior mais assim
Ladainha, né, mas isso sO para o interior, na cidade ja ndo estdo usando mais, esse

processo, ne...

Jodo: isso, sO nas familias da marujada ou para todo mundo, ainda € comum

a ladainha?

Dona Diana: todo mundo, para todo mundo, € comum, ai reza, sempre assim
da minha mée, era todo més que fazia dela morrer, do meu pai também, foi até um
ano, mas todo més, 1° 2° 3° 4° 7 nono, décimo, décimo primeiro, até um ano, a gente

celebrou, mandou Celebrar missa toda aquela data da morte...

Joao: Dona Diana, a minha pesquisa trata sobre a histéria de vida de mulheres
gue sao importantes, relevantes, que tiveram trajetos de vida cujas poténcias foram
exercidas né, a gente tem consciéncia do trajeto de vida que a maioria das mulheres
no Brasil e no mundo vieram a passar, enfim, por conta do machismo, por conta do

machismo estrutural, por conta de tantas questdes e a minha pesquisa ela ver essa



exatamente sobre a vida de mulheres que sao inspiradoras e para senhora o que que
€ a mulher (?) como é que a senhora se percebe mulher (?) Quais os desafios de ser
uma mulher na época que a senhora comecou a sua vida profissional, sua vida afetiva,
enfim, quando casou, como € que a senhora enxerga esses caminhos dessas
conquistas que as mulheres tém tido nesses ultimos anos e como a senhora se
percebe nesse processo todo, construindo essa histéria, sendo inspiracdo para essas

outras mulheres, hoje?

Dona Diana: Eu, olha, eu sempre, eu digo mesmo, que eu fui uma guerreira,
né, e sempre assim, eu percebo assim, hoje em dia quando eu vejo essas historias
de mulheres morrendo, homem matando, n€, entéo eu fico muito triste com uma coisa
dessa, porque eu percebo assim, se vocé ndo quer, ndo deu certo, sempre 0S meus
filhos, eu tenho dois que separaram das mulheres, mas € sempre disse assim, deixei
ela, ndo quer mais viver com vocé, deixa para la, ndo quero fazer que vocé faca um
nada, absolutamente, e sinto, cuide dessa pessoa como amigo, tenha ela como amigo,
porque vocé tem uma relacao, até porque no meio disso, vocé tem filhos, pessoas que
nao tem nada haver, mas eu, eu sempre fui uma mulher guerreira, todo tempo, e digo
0 mesmo, até hoje eu tenho toda essa idade, mas como vocé Vvé, ta tudo limpinho, eu
capino, eu varro e tenho muitos problemas, tenho problema de coluna, tenho tudo,
hérnia de disco, tudo quanto € doenca de coluna eu tenho, joelho e pé e tudo, mas
gracas a Deus até hoje nada me impede eu fazer, absolutamente, eu lavo roupa, eu
vou buscar a roupa do meus filhos la em Braganca, eu venho amanha, eu vou trocar
colcha de cama, vou trocar tudo, entdo € assim, a mim, eu gosto de trabalhar, eu ndo
gosto de ficar parada, eu vou deitar, depois do almoco, depois de tomar um belo acai,
até ndo aguentar mais, ai eu me deito um pouquinho, um pouquinho para descansar,
eu ja molhei toda essas plantas, ja varri casa, ja varri, catei folha e assim é a minha
vida direto, eu s6 me aquieto de noite mesmo, meu marido e meus filho aqui, esses
filhos dizem: _ Mae, pelo amor de Deus, mde, aquieta mae ! _ N&o, ndo faco, ndo
aquieto, ndo meu filho, digo assim para eles, eu tenho que, eu t6 andando néo t6?
Entdo, eu tenho que andar, porque o dia que eu cair, igual meu pai que passou dois
anos, é paralitico, ai vocés vao se enjoar de cuidar de mim, entdo deixa eu, entdo é
esse, isso que eu faco, eu admiro muito as mulheres assim desse tipo: guerreira, né?
Olha, a minha cunhada, a mulher dele, ela carrega mandioca na costa, ela vai buscar

a mandioca, ela mexe farinha, eles estavam torrando farinha agora, s ela mais ele,



entdo enquanto tem aquela que, _Ah meu Deus, tudo t& morrendo, ai ndo faz nada,
ai vocé vai la, _Ah, eu ndo sei capinar, Ah, ndo sei tirar um mato, eu ndo sei plantar,
Ah meu Deus, me d& uma inquietagdo, sabe? eu fico inquieta de ver uma coisa assim,
porgue se vocé tem uma vida, tem uma saude e eu ndo tenho aquela saude tanta, né,
eu tudo sinto, mas, para mim nao existe, ndo tem, xd6 doenca, eu quero é fazer, eu
quero, _ Ai, ndo t4 legal assim, eu quero desse jeito, eu faco, eu passo pro vaso eu
passo pro outro, eu boto, s6 ndo faco mais que eu ndo dou conta mais, mas coisas
gue eu sempre fiz na minha vida, vou fazer tudo, de tudo eu fago, de tudo, fagco comida,
tenho essa venda de comida aqui, a gente faz, vocé acredita que eu e meu marido,
eu tenho dia de domingo eles vem tudo para ca para me ajudar, mas eu e ele, nés
colocando, a gente faz paneldo de Tacacd, que a gente esse domingo agora, a gente
vendeu quase cem cuias de tacaca, ai eu faco arroz com galinha, faco arroz com
marisco, faco lasanha, torta, tudo isso eu fago, so eu e ele ainda faco almocgo para
todo mundo, faco tudo, ai o pessoal diz. _ Meu Deus, como € que tu faz, tu paga
alguém? N&o, pago ninguém, s6 eu, minha familia, uma nora vem fazer uma coisa,

um filho vem fazer uma coisa, e a gente se ajuda...

Jodo: deixe eu |he perguntar uma coisa, na verdade nao € perguntar, Existe
algum, a gente sempre, ao final da entrevista, a gente pede para que a Informante,
Enfim, no caso aqui, a senhora, conte alguma passagem da sua vida, que a senhora
considera muito importante, assim, se positivo ou negativo a situacdo, mas que a
senhora tenha tirado dali alguma licdo, ou tenho passado, conseguido demonstrar
para alguém alguma coisa, inspirado, pode ser da vida pessoal, da vida profissional,
alguma coisa que a senhora queira relatar de alguma histéria, assim, da sua da sua
vivéncia mesmo, a senhora tem alguma coisa que a senhora queira relatar de alguma
historia, da sua vivéncia mesmo, a senhora tem algum histéria que a senhora gostaria

de nos contar?

Dona Diana: Ah, tem tantas, tem tanta do meus filhos, tem tanto de familia,
mas eu vou relatar da minha, da minha aula, eu tive um aluno de terceira etapa que
ele era viciado, Entdo, por causa dele, as vezes eu quase gque perco meu emprego
gue era quando a diretora, essa diretora que gostava de tudo filmar, de bater foto, ai
ela chegava 14, ela dizia: _ Olha, vocé ndo pode cuidar de um aluno enquanto vocé

tem 50 dentro da sala, entdo eu digo, Nao, meus 49, eles estdo sadios, mas esse



daqui ta doente, eu preciso cuidar dele, entdo ele chegava muito doido la na minha
sala e ele dizia assim: Tia,ele me chamava de tia para mim, tia me ajude! E ai eu
ficava como aquela pessoa fosse meu filho, ndo € a simples e néo foi s6 ele, como
todos, os colega do meus filhos que se formaram com ele tudo me chama de tia,
chegam, me abracam, me beijam muito de meus alunos, “fessora, fessora, fessora”,
entdo eu fiz um legado, eu ndo preciso dos outros dizer, né, eu td dizendo aqui, eu fiz
uma conquista muito grande na minha vida social, na minha vida familiar, Olha, meus
filhos, tudo trabalham, eu, chega essa hora todo mundo vem me ver, mae como é que
vocé ta, a senhora ta bem, té legal, entdo estdo sao casos de vida que marcam muito
na vida da gente, sabe, muita muitas coisas muitos casos que eu Vivi que gragas a
Deus eu ja agrade¢o muito a Deus, né, por coisas que eu passei também sobre saude,
né, do meu filho, desse ai que o padeci tanto com ele e, assim, entdo a gente tem

muito relato na vida se ele for contar, ixe, tem que ser muitos dias pra gente...

Jodo: Dona Diana, eu lhe agradeco, assim, profundamente, muito, muito
obrigado mesmo, tem sido muito complicado para trabalhar e pesquisar em tempos
de pandemia, dessa epidemia, desse virus, a gente tem o maior respeito e cuidado,
sobretudo, de avancar tanto os sinais, questdo do distanciamento, de néo tocar no
aparelho, de mostrar o que a gente vai perguntar, para que nédo haja nenhum tipo de
pergunta constrangedora, enfim, tudo isso a gente tem pensado nessa pesquisa, por
gue importa para gente que a Informante, no caso a pessoa que ta sendo entrevistada,
ela esteja a vontade, que se sinta minimamente a vontade, a gente se conheceu muito
pouco por conta da pandemia, né, em outras situacdes e outros processo de entrevista
eu cheguei a morar na casa das pessoas ou na comunidade que elas faziam parte,
passar um tempo de vivéncia com elas ali e construir uma relacdo de afeto muito mais
ampla do que a nossa de agora, mas assim como eu lhe disse eu vim em dezembro
aqui na sua casa e morei a vida inteira em Braganca nao sabia do tamanho de uma
festa que recebe tantas pessoas como vocés fazem aqui, sei da festa de Sao
Benedito, vou, sou marujo ha 16 anos, mas tive muito pouco acesso a como as
comunidades reagiam a isso e como a cidade tem vindo para comunidade para

conhecer um pouco mais e ver 0 processo, né,

Dona Diana: é, vem muita gente fazer esses trabalhos, principalmente, de

faculdade vem muito, sobre fazer relato, fazer esse ultimo, que é o TCC, eles vém



muito fazer sempre, eu gosto de ajudar, né, sempre gostei de ajudar todo mundo,
estou aqui, se precisar mais de mim, j& sabem onde me encontrar, por enquanto... foi

um prazer ajudar vocés!



APENDICE B — TRANCRICAO DA ENTREVISTA DA DONA MARIA DE JESUS
(CAPITOA DA MARUJADA)

Jodo: Braganca do Para, hoje sédo 23/07/2020, hoje a gente entrevistaa Dona
Maria de Jesus do Rosério que € Capitoa da Marujada de Braganca, primeiramente,
obrigado Dona Maria, por nos receber na sua casa, a nossa entrevista, a pergunta de
namero 1, ela trata sobre a sua historia de vida: a sua data de nascimento, seu local
de nascimento, qual € a origem dos seus pais, se a senhora sempre morou em
Braganga, quantos irmdos a senhora teve, o tempo que a senhora mora na sua

comunidade, qual o seu grau de escolaridade, enfim essas questdes.

Capitoa: eu sou bragantina, eu nasci em Braganca, mas ainda pequena eu
mudei, fui morar pro interior com meus pais ... que eu fui criada no interior, voltei com

12 anos para Braganca, de novo...

Jodo: qual interior?

Capitoa: o interior era na beira do Rio Gurupi, e eu vim pra ca com 12 anos e
me criei aqui, me criei, a partir dos 12 anos para ca, eu t6 com 62 anos € moro aqui

sempre, sempre morei aqui em Bragancal!

Jodo: a sua data de nascimento?

Capitoa: a minha data é 26 de outubro de 1957.

Jodo: quantos irméos a senhora teve?



Capitoa: eu tenho oito irmédos, vivo sO tem sete, j& morreu um, mas todos

moram fora daqui, s6 eu moro em Braganca.

Joao: o seu nivel de escolaridade?

Capitoa: eu estudei até a sétima série.

Joao: e como é que foi morar em Braganca, nesse momento, passar essa vida
em Braganca, que era uma outra Braganca, onde a Marujada ela era uma espécie de
encontro entre as pessoas, havia, obviamente, a religiosidade, mas havia também um
processo de socializacdo, de diversédo, de encontros, era iSso mesmo, como € que

era?

Capitoa: a Marujada, ela mudou muito, assim, pra melhor, porque a Marujada,
antigamente, era assim, elas se vestio... eu ndo cheguei a ver do comecinho, né, mas
eu vi umas foto antiga que até foi uma pessoa... um fotégrafo que trouxe pra mim, elas
se vestio a qualquer jeito, hoje, n0s temos a nossa saia de ensaio, de ensaio e de, €...
pra acompanhar o santo, a nossa saia € uma saia muito larga, uma saia bem
comprida, antigamente ndo, elas vestio qualquer saia, qualquer blusa, né, entdo ela
mudou nesse estilo, ela mudou isso, hoje em dia, cada Maruja procura se arrumar
melhor, todas quere chegar bem, mesmo que quando a gente vé uma que nado ta bem
arrumada, a gente ja acha muito diferente, né, se a saia tiver mais curta, eu sou... eu
vou chamar pra ali, vou conversar, pra que fique certo com as outra, por que nos, eu
como Capitoa, eu fico... sempre eu t6 vendo, é, vendo aquilo, sempre eu té olhando o
gue ta diferente das outras, para poder chamar, pra conversar, para que seja tudo...
porque tem Maruja que chega aqui em Braganca, ela acha bonito, ela vem o primeiro
ano, acha muito bonito, ai ela chega, eu vou dancar a Marujada, mas ela quer vestir
a roupa do jeito que ela puder fazer, uma blusa, e quando ela chega no meio a gente

acha logo tudo diferente, as Maruja daqui se veste d eum jeito e as outras que vem se



nao procurare chegar com a gente pra conversar, elas querem fazer uma blusa na
moda, uma blusa tomara-que-caia, um blusinha justa no corpo, ai quando chega
dentro da marujada, a gente olha, ja t4 diferente, a gente vai logo ver que ndo é daqui
e vai logo procurar conversar com aquela pessoa, pra que mude aquela, né,

vestimenta, ou muda a vestimenta ou ndao danca junto com a gente...

Jodo: entdo é importante essa padronizacdo, € isso que confere a vocés a

identidade, é isso que confere a unicidade do processo religioso e social da Marujada?

Capitoa: é, isso ai, com certeza, € assim, se chegar muito... a gente tem que
falar logo, ndo, a nossa roupa é essa aqui, na procissao vocé vé muita gente diferente,
muita gente, de sandalia no pé, de blusas diferentes, saias diferentes, saia de renda,
essas coisas assim, dentro mesmo para dancar, ndo tem, entdo a gente vé muito na
procissédo, porque na profissdo ninguém pode... € uma coisa muito, muito grande,
muita gente, a gente ndo pode botar tudo... mas na danca, mesmo, a gente coloca

tudo s6 num padrao.

Jodo: sobre relacBes sociais, como € que a senhora se reconhece dentro
desse processo religioso, a senhora é percebida pela comunidade como a Capitoa, €
isso (?) e a senhora se sente acolhida, esse respeito que a gente sente que a senhora
tem aqui em Braganca, ou na regido Bragantina, ele também avanca para outras

cidades, quando a senhora chega representando a Marujada de Braganca?

Capitoa: avanca, por aqui € assim, aqui, é, eu tenho aquele acolhimento tanto
das marujas como das pessoas que tdo por ali, né, e as pessoas que chegam,
também, as pessoas que chegam eles quere, eles vem com aquela coisa de ver a
Capitoa, de saber quem é a Capitoa, sabe, muitas pessoas chega e diz, olha eu vim
s6 por que eu queria saber quem era a Capitoa, como era, se se vestia diferente, mas

a gente ndo se veste, eu ndo me visto diferente, eu sou igual, a Unica diferenca que



eu tenho é um bastdo e a autoridade que eu tenho 14 dentro, quando eu chego em
outra cidade também eu sou muito acolhida como Capitoa, em todos os cantos que
eu chego. Em todos os cantos que eu chego eu siou bem acolhida...

Jodo: como € que foi esse processo de escolha, como é que € esse processo
de escolha e como é que o seu nome surgiu ali, quais sao os critérios, o que que uma
mulher que ja tem uma grande experiéncia, 0 que que ela precisa pra chegar a ser

uma Capitoa?

Capitoa: € assim, a Capitoa, ela precisa que ela saiba dancar, as dancas da
Marujada, tem gente que pensa assim que... ndo, a Marujada tem que ser as mais
velha, ndo, €, o comportamento da pessoa, tudo isso, a outra Capitoa, ela vai
observando, o comportamento da pessoa na Marujada, €, 0 modo de se vestir, 0 modo
de conversar, €, como as dancas, entdo, a nossa, a nossa Capitoa, antes de mim, ela
tinha uma perna amputada e ela parou de dancar e ela me botou pra dancar junto com
a vice, pra ver se eu acompanhava, né, como eu sabia dancar, eu acompanhei, eu
figuei dancando com a vice, a vice adoeceu, eu coloquei outra moga para dancar
comigo e a Capitoa sempre ali, observando, mas ai chegou o tempo que a Capitoa
nao pdde mais ir dancar, ai chegou a falecer, né, que quando ela chegou a falecer,
ela... porque a vice ja tinha morrido, antes dela, entdo quando a vice morre, a Capitoa

chama outra pra ser vice...

Jodo: entdo € uma escolha que, via de regra, € a Capitoa que reconhece huma

outra mulher?

Capitoa: é, pra ser a vice, eu dancava, mas eu nao era a vice, eu dangava por
gue a vice estava doente, também, entdo, quando ela, quando ela, a vice morreu, e
ela ficou... ndo me escolheu logo, outra vice, né. E quando ela tava ja muito, mesmo,

muito mal, ela chamou o presidente e passou uma autorizagcao para ele dizendo quem



ela queria pra ficar no lugar dela, no caso eu nunca fui vice, ai ela passou a procuracao
pra ele e dizendo quem ela queria, que nesse caso era eu, eu ja tinha 30 anos de
Marujada e eu dancava, ja, né... E ela passou essa procuracdo dizendo que era eu,
entdo quando ela faleceu, ai fizero a reunido e me colocaram como Capitoa, eu nunca
fui vice, e, ja eu que fui escolher uma vice, pra dancar comigo, que hoje sou eu a
Capitoa e a minha amiga que € Maruja também, a Leuda, ela é a vice, porque a
Capitoa escolhe a vice, a Capitoa é cargo vitalicio, é até eu ndo poder mais dancar,
se eu nao poder mais dancar e querer logo escolher outra, eu coloco, sendo eu fico

sendo Capitoa até morrer, tem outra dancando no meu lugar, mas eu sou a Capitoa.

Jodo: ndo existe um tempo minimo, tipo, de 4 em 4 anos...

Capitoa: ndo, nao tem...

Jodo: a senhora percebe se isso gerou, a sua escolha, né, e ndo efetivamente
s6 a sua, mas de uma forma geral, se isso € uma ambicao das mulheres, das pessoas
gue estdo ali na madrugada, se isso gera algum tipo de... esse lugar de importancia
gera algum tipo de cobica, de inveja, de comentario, aconteceu, pode ter acontecido

alguma coisa, a senhora pode falar para gente?

Capitoa: gera, aconteceu, aconteceu por que? E, por que o cargo de Capitoa
ele é cobicado que nem vocé disse, cobicado, pra mim, foi uma surpresa ser escolhida
como Capitoa, porgque eu achava que eu nunca ia ser uma Capitoa, foi uma surpresa,
mas entéo, tinha gente que cobicava aquele lugar, aquele cargo de Capitoa e chegou
até sair uma pessoa que dancava comigo ali, né, como ela nao foi escolhida, ela se
afastou da Marujada, ela ndo danca mais Marujada, entéo, ali foi uma cobica e eu

acredito assim, que uma inveja, né?



Jodo: a gente pergunta sobre isso, por que quando a gente faz pesquisa a
gente sempre mostra tudo de uma forma como que nao tivessem problemas e a gente
sabe que existem relacdes de poder, existem relacdes politicas, as vezes envolvidas,
existem pessoas que buscam e cobicam determinados lugares de relevancia nas
festas, enfim, por conta disso, de pelo fato de se ta tudo atravessado na Marujada de
Sao Benedito, e de uma forma geral, tudo isso seria possivel. Sobre monetarizacéo,
a gente se importa com essa questao financeira e, reiterando que ndo ha necessidade
de falar em valores, como é que a Capitoa se relaciona com o dinheiro, para ser
Capitoa, vocé precisa fazer algum tipo de doagao ou vocé recebe um uma quantia,
por més, por exercer esse cargo, como € essa relacdo da Dona Maria que € Capitoa
da marujada com o dinheiro e nesse processo, sobretudo, de ser Capitoa e de ter ou
nao algum tipo de remuneracdo ou de estender a Marujada algum tipo de

remuneracao?

Capitoa: ndo, pra ser Capitoa, a gente ndo tem remuneracdo nenhuma,
também nédo precisa que eu faca doacdo nenhuma, €... porque o0 que a gente faz &
gue a Marujada ela é uma Irmandade, n€, e a gente da um... tem aquela mensalidade
que a gente paga por ano, a gente paga, as Marujas pagam essa Irmandade, que
paga masico, que paga, é... que faz o que preciso ali, né, o negocio de... no tempo da
festa, é que o presidente pede esse dinheiro e gasta nessas coisas, mas a gente paga
a Irmandade, a gente ndo paga porque € Maruja ou entdo que eu tenha que fazer

doacéao, nao, isso ai néo...

Jodo: a gente fala da Festa de Sao Benedito, que tem dentro dos seus
elementos a Irmandade da Marujada, a Irmandade dos Marujos, e por conseguinte a
Marujada de Braganca e a gente ta, obviamente, falando de fé, e fé alinhada a cura.
H& muitas promessas, ha uma “Esmolagdo” em que o santo vai de casa em casa, sao
trés santos: o santo da cidade, do interior/dos campos e o0 da praia, como € a sua
relacdo com a religido, a senhora é catdlica, a senhora tem alguma Santa de devocéo,
como € essa relacdo com essa entidade, com essa santa, como se da essa

aproximacao?



Capitoa: olha, assim, eu sou muito devota de S&o Benedito, né, mas eu
também sou devota de Nossa Senhora, agora o Sado Benedito, todas as marujas que
vocé chegar e perguntar, elas responde, eu sou devota de S&do Benedito, né, todas as
marujas, a fé, eles, eles colocam tudo em sédo Benedito como um intercessor deles
perante Jesus... a cura muita gentes, né, ja teve curas pedindo a Sdo Benedito,
essas... 0s santos, quando ele chega em Braganca, tem muito promesseiro que faz a
promessa para que ele pernoite numa casa, para que agquele pessoal almoce em outra
casa, é tanto promesseiro que ndo tem a demanda daqueles dias, que eles passa na
cidade, num cobre todos aqueles promesseiros, que 0s pessoal procuro muito, por

gue a cada noite ele fica numa casa.

Jodo: a senhora pode falar de uma experiéncia, de que a senhora tenha visto
ou tenha sabido de cura de alguém, enfim, a partir da intercessao de Sao Benedito

junto a Jesus?

Capitoa: olha, eu ja vi, assim, comigo mesmo, eu ja recebi muitas gracas, né,
eu ja recebi, mas assim, comigo mesmo, de uma coisa mais avancada eu ainda nao
precisei, mas sei que eu precisando, Sado Benedito ta ali comigo, mas eu conheco
pessoas que diz que enxergaro, que enxergaro, é... fez aquela promessa passou o
ano esperando, né, a promessa, era Dia do Santo pernoitar trés noites na casa dele,
entdo ele ficou aquele ano esperando e ndo enxergava, mas o dia que ele... que o
santo... o pessoal sempre falava para ele: _ néo, ndo desiste que tu vai receber a
gracal... e quando nesse dia, ele disse que nesse quando disseram “o santo ja vem”
ele escutou o baque do tambor, a filha pegou ele, saiu, que quando ele saiu na porta,
ele olhou e enxergou todo mundo que vinha, né, entdo naguela hora ele recebeu a
graca, porgue (?) por que ele acreditou, ele tinha fé, ele acreditou o ano todo, quando

foi na hora Sao Benedito deu a vista dele.



Jodo: os processos religiosos da marujada tem, dentre eles, um, que € a
ladainha, e a ladainha que se canta no oitavo dia apds a morte de alguém, como é
que € a relacdo da Capitoa com a morte, como a senhora percebe a morte, como é?
A senhora sabe a ladainha, quem pode cantar a Ladainha, a quem pode ser cantada,
qual é a burocracia para que essa questao venha acontecer (?), porque € uma coisa
que eu percebo que ta... eu ndo posso dizer que estd sendo abandonada, mas ta
ficando cada dia mais incomum vocé ir a um velério e depois no oitavo dia que se

cante a ladainha, isto era uma coisa muito comum nos anos 90, nos anos 80, ainda...

Capitoa: os catdlicos, eles sempre faz isso, sempre faz isso, tem o terco
durante 7 dias, no oitavo dia tem, essa ladainha é em Latin, como vocé fala, e é os
homens que cantam, mas também, ndo € s6 aqueles homens que andam com Sao
Benedito, pode ser outras pessoas que sabem também rezar, ne, e, outra coisa, eu

nao sei, eu acho bonita, mas nao sei cantar.

Jodo: existe algum tipo de protocolo diferenciado, por exemplo para um velério
de uma Capitoa ou de alguém que tenha uma representatividade na festa, a senhora

tem conhecimento disso, ou € uma tramitacao normal, como de todos 0s outros?

Capitoa: ndo, € a Capitoa, ela falecendo, ela tem uma coisa diferente, assim,
porque (?) por que as marujas, elas vem acompanhar e elas se ventem todas de azul,
né, sé ndo bota o chapéu e aquela faixa que tem aqui, elas vdo acompanhar todas
vestidas de azul, tanto a Capitoa, como o Capitéo, eles sdo acompanhados, assim, e

as outras Marujas nao, € normal.

7

Jodo: Dona Maria, € incomum nesses processos religiosos, via de regra,
serem mulheres as pessoas que tém a representatividade mais alta, pelo fato da
religido esta alinhada ao patriarcado, pelo fato de Jesus ser homem, pelo fato de ter,

aparentemente, mais santos homens do que santas mulheres, acaba que causa na



gente um fascinio, o fato de em uma festa para um santo que é homem, que € S&o
Benedito, a figura da mulher ser, exatamente, essa Grande-mae dos Marujos, haver
essa representatividade, como é que a senhora se percebe mulher e como € que isso
chega pra senhora, o que que é ser mulher para Dona Maria, pra Capitoa, e como é
entender que a nossa Festa da Marujada ela foge, de certa forma, a uma regra no
Brasil, né, ela coloca, exatamente, a mulher no topo mais alto dessa esfera que é

religiosa, que é cultural, e econbmica, que é social?

Capitoa: olha, quando eu entrei para madrugada ja era assim, a hierarquia da
marujada, ela é... todo tempo ela veio... é... governada, eu digo assim governada por
uma mulher, a mulher na Festa da Marujada, ali no meio... a gente... eu... me sinto
uma pessoa, eu quero dizer assim, muito, eu quero dizer que seja uma pessoa
poderosa ali dentro, né, que é tudo resolvido por ela, mas... é... outra coisa, muitas
vezes as pessoas me fazem perguntas que eu ndo sei responder, como foi, como
comecou para que a mulher seja... para que a marujada seja governada por uma

mulher... por que a Marujada é muito velha!

Jodo: a gente ta quase findando a entrevista e como a gente vinha
conversando anteriormente, eu gostaria que a senhora nos relatasse algum fato da
sua vida, pode ser da vida pessoal, da sua vida... que historia a senhora gostaria de
contar? Que a senhora ache que talvez represente a senhora, a sua vida, pode ser
uma histéria de cura, pode ser uma histéria de superacao talvez, da relacdo com os
pais, ou com os filhos, enfim, ou com marujos, figue a vontade, existe alguma coisa

que a senhora possa contar?

Capitoa: ndo, é...eu tenho historias pra contar, assim, da Marujada, né, por
gue a Marujada... eu... quando era novinha eu nunca fui pessoa, assim, de t4 na
Marujada, e a minha mae também nédo era, 0 meu pai também néo, santo passava na
frente da nossa casa, que todo tempo teve essa Esmolacdo, né, mas uma coisa que

eu nao me lembro, assim, que entrava na minha casa... da escala¢ao... mas quando



eu tava com 20, 21 anos, eu tava com 21 anos, quando eu casei com ele, ele ja era
Marujo a partir dos 9 anos, e eu fiquei assim, eu ia la, com a minha sogra olhar a
Marujada, achava muito bonita a Marujada, mas nunca chegava pra dancar, ia s6
olhar mesmo e vinha embora para casa, tive meu filhos, tive trés filhos, depois que
eles ja cresceram um pouco, ai eu queria ir pra Marujada, eu fui, eu lembro que a
primeira vez que eu fui pra l4, a minha roupa foi toda doada, a minha sogra me deu a
saia, ele tinha uma tia, me deu o chapéu, ganhei a minha blusa, ndo me lembro de
guem, eu sei que eu fui para o Marujada, dancei o primeiro ano, ja do segundo ano
em diante eu ja fui... eu mesmo queria me aprontar, comprar minhas coisas, para ir
pra Marujada, e fui pra Marujada, s6 que eu cheguei na Marujada eu néo tive
dificuldade de dancar as dancas da Marujada, porque observava bem e eu sabia
dancar, nao tive dificuldades, comecei a dancar e pronto, a Marujada é... eu digo as
vezes... eu converso com as pessoas... eu digo que a Marujada tad no meu sangue, a
gente... quando chegar em abril, 0 santo sai daqui pra la, a gente sai, acompanha, vai
deixar o santo onde tem que deixar e aquele baque do tambor, ele fica sempre... a
gente escuta, de vez em quando a gente escuta, vocé acredita nisso o baque do
tambor (?) entdo a minha histéria é essa, eu vim para o Marujada ja depois de velha,
eu digo velho... é... por que eu ja tinha eu ja tinha 27 anos, mais ou menos, quando

eu entrei no Marujadas, mas eu gosto muito da Marujada...

Jodo: eu quero agradecer a Dona Maria, por ter nos recebido em casa, ter
conversado com a gente, agradecera esse externar dentro dessas memoarias e de tudo
gue elarepresenta pra Braganca, pra Marujada, pra os devotos de Sao Benedito, para

os cristaos, obrigado!



APENDICE C — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA DE ROSA DA CRUZ SOUZA

Jodo: eu sou Joéo Pereira, pesquisador, e a partir de hoje, de agora, dia 3 de
julho de 2020, as 15:50, em Braganca no Pard, a gente entrevista Rosa da Cruz
Souza. Obrigado Rosa, por aceitar a nossa entrevista, a gente comeca a entrevista,
primeiramente, perguntando algumas questdes acerca da sua histéria de vida, que é
0 que nos interessa (sobremaneira) aqui, entdo se vocé puder, fale o seu nome
completo, a data de nascimento, onde vocé nasceu, a origem dos seus pais, quantos
irmaos voceé teve, qual a comunidade que vocé mora, que vocé desenvolveu as suas

atividades que aqui nos interessam, se vocé estudou, até qual série...

Rosa: Boa tarde, eu posso dizer com muita alegria que amo minha familia, né,
amo a Deus por ter me criado e por ter me dado uma familia que eu tenho, a minha
origem de vida, né, veio de um casal de pessoas agricultores, pobres, mas enfim, com
um objetivo de vida limpa, honesto, e gracas a Deus, meus pais eles sdo do Estado
do Maranhéo, de um interior que a gente viveu la por muitos anos, Tutéia-Maranhao,
né, e a minha mae é de um lugar chamado € um lugar chamado Jardim, né, entdo eu
nasci se 1973 no dia 1° de setembro e meu nome é Rosa da Cruz Souza, em Araioses-
Maranhéo, entdo a minha familia, €, n6s moramos |4 no Piaui por varios anos, eu
apenas nasci no Maranhéo, né, mas os meus primeiros tempos de vida foi no Piaui,
na cidade de Parnaiba, no Piaui, proximo, na verdade, entdo nos, meus pais vieram
aqui pra Braganca no més de outubro de 1983, j4 cheguei aqui, na época eu tinha so
10 anos vivi poucos dias aqui dentro da cidade de Braganca, no centro, praticamente,
nao no centro, mas proximo, ai um pouco depois meus pais se mudaram para um
lugar chamado Jiquiri, é considerado um bairro afastado do centro da cidade, né,
entdo la ndés chegamos nesse periodo, né, do ano de 83, e meus pais viveram, né, e
sustentaram sua familia sobre base da profissdo agricultura, no trabalho de roca, e
eles trabalharam em cultivo de arroz, eu também, junto com meus irmaos, a gente
desenvolveu esse trabalho chamada Agricultura Familiar que foi como a gente foi

sustentado, 0 meu meu nivel de estudo foi um nivel de estudo, assim, posso dizer,



muito sofrido, né, porque (?) por que meus pais, eles ndo tinham condi¢des de manter
ndés numa escola nem de dar para nés um estudo que seria, vamos dizer assim,
garantindo um futuro melhor e a gente ndo teve essa oportunidade, né, pela falta de
condicdes financeira deles, mas, particularmente eu estudei pouco, posso dizer que,
principalmente, nos primeiros anos de aula foi foram anos, assim, ocupado, tanto em
trabalho de roca, ainda crianca, e também ndo trabalho doméstico, mas,
principalmente no trabalho da ro¢ca, com tempo muito pouco para estudar, ndo é(?),
dentro de uma lei aonde o meu pai também me guardava muito sobre suas
observacdes, ele ndo tinha conhecimento do valor que é o estudo prus filhos e que
pra ele importava saber ler, sabe escrever, e manter o basico, né, do portugués e de
matematica, entdo, a gente ndo teve, assim, aquela, além do conhecimento deles, a
gente também né&o teve aquela condi¢des financeiras de se manter no estudo para
garantir um futuro melhor, a gente teve muito que trabalhar para ajudar eles também,

né, nessa questao da Agricultura,

Jodo: quantos irmdos vocé teve, Rosa, quantos estdo vivos ou faleceram,
alguém nasceu aqui no Para, ou todos nasceram no Maranh&o, no Piaui, como é que

foi essa relagéo assim com 0s irmaos?

Rosa: eu ndo cheguei a conhecer todos eles, na verdade, eu cheguei a
conhecer o meus cinco irmaos, no caso: Raimundo, Manoel, Antonio e Julia, sendo
em ordem o mais velho € o Raimundo, né, depois veio Julia, e depois veio Manoel, e
eu, no caso, né, e por ultimo o Antdnio, mas antes de nds ja havia outros filhos, né,
gue faleceram ainda crianca, cujo o nome de todos eles fica um pouco dificil, assim,
para me lembrar, porque (?) por que 0S nomes eram muito comparado, né,
principalmente as Marias, as Maria Francisca, tinha a Maria Luzia, enfim, houve assim,
no momento, assim, eu lembro bem que eram seis mulheres, né, no caso 6 mulheres
e 4 Homens, por todos, faleceram mais as 5 crian¢ca pequena, né, e depois veio a

minha irma Julia, né, que morreu com 29 anos, no caso, né, ja adulta mesmo...



Jodo: qual a sua religido, Rosa?

Rosa: religido Catdlica.

Jodo: a Rosa, durante a entrevista, ela vai discorrer melhor acerca de como
foi essa atuacao dela dentro dos processos cristdos catélicos, enfim, e a pergunta que
pergunta 2, trata-se de relagdes sociais, de como ela, Rosa, se reconhece ou era
reconhecida na comunidade dela, quando de um trabalho comunitario religioso que
ela fazia, de como ela era percebida, se ela fazia esses processos, esses
atendimentos espirituais, enfim, religiosos, somente na comunidade, vocé pode falar,
Rosa, como € que VOcé se percebia nesse contexto e como € que Vocé via que a
comunidade te enxergava nesse contexto, se eles reconheciam talvez a mesma coisa

gue vocé ou a propria igreja reconhecia em vocé naquele processo... (?)

Rosa: a Igreja Catdélica na minha familia €, por mim, eu conheco assim desde
a origem de familia, meus pais, segundo eles, foram batizados na igreja catdlica, ne,
se criaram na Igreja Catdlica, na verdade assim, eles foram ensinados pelos seus
pais, né, de que a Igreja Catdlica, a religido catélica € um caminho que nos leva a
Deus, entéo eles tiveram, né, esse cuidado de também nos apresentar para a igreja,
ai a gente passou a tomar conhecimento, né, que esse caminho da importancia que
tem a religido na vida da gente, entdo a gente viu, né, desde o inicio da vida, meu pai
e minha mae, principalmente minha mae, que deu valor a igreja, né, por ela ser uma
escola espiritual da vida, que nos mostra, que nos apresenta para Deus, né, entdo eu
sempre, eu posso dizer assim, que a religido ela € muito fundamental na vida da gente,
eu mesmo sempre dei muito valor a minha igreja, a minha religido porque via minha
mae também a valorizar, né, eu via ela a respeitar os mandamentos da igreja, ai eu
também passei né a seqguir ela, de acordo com os ensinamentos dela, mas o
compromisso por uma comunidade, né, na minha vida, ele chegou a partir do dia 10
de abril de 1998, ndo havia nenhum plano, né, sobre meus pensamentos, né, nenhum
plano a trabalhar em uma comunidade, mas né, um dia, né, posso dizer que Deus me
levou na igreja, para mim, tdo natural como todas as outras vezes que eu ja tinha ido

antes, mas naquele dia, dia 10 de abril de 1998, que voltando ao calendario daquele



ano a gente vai ver que era um dia de sexta-feira Santa, naquele dia eu fui participar
de uma confissé@o, no caso, eu fui me confessar, entdo eu ouvi, né, um pedido, uma
pergunta do padre, na verdade, né, se eu aceitava ficar responsavel pela construgédo
de uma capela na comunidade onde eu morava na época, né, que é no Jiquiri, entao
eu posso dizer com toda certeza, né, que o plano de Deus a gente ndo pode dizer
assim:_ Ah, eu vou ser escolhida por Deus para esse trabalho, porque a gente nao
sabe do Futuro, s6 Deus sabe, né, entdo, naquele momento eu posso dizer que foi
algo estranho, assim, em comparacdo a todos 0s momentos que eu ja vivi, por que
(?) eu digo assim, porque aquele dia para mim foi mais do que sagrado, né, porque
Deus me enviou esse trabalho, eu levei esse assunto para dentro da comunidade de
acordo com o pedido do padre, né, e ai surgiu o projeto, o plano da construcdo da
igreja, que deu inicio com aprovacgao do padre, no dia 10 de abril de 1998, entéo varios
dias, né, se passara, né, todo esse trajeto de trabalho, que que eu posso dizer, assim,
gue me envolveu né, no sentido missionario e também no sentido de construcéo, que
0 primeiro objetivo da pergunta, pelo que eu entendi foi a construcdo do prédio da
igreja, mas também houve para mim, nao € (?), aquele compromisso para o trabalho
missionario, sem tanta experiéncia, nenhuma, apenas acompanhava com a minha

mae algumas coisas...

Joado: como era esse trabalho missionario?

Rosa: o trabalho missionario era a partir de uma programacao vinda da propria
Catedral, né, que era o preparo da Semana Santa, prepara do més Mariano, preparo
para as festas de Natal, enfim, todo esse trabalho ai, enfim, € isso, né, saber que no
dia que o padreia pra comunidade, né, tinha que ter uma missa preparada, a missa
vinha de la preparada, no caso, né, mais essa parte litirgica, assim, né, preparar 0s
cantico da missa, preparar as leituras, né, nédo s6 eu fazia isso, né, mas eu tava

sempre envolvida acompanhando as pessoas naquele trabalho...



Jodo: havia, Rosa, nesse momento ja& alguma movimentacao religiosa na
comunidade ou em comunidades mais proximas a que vocé fazia parte, ou que,
propriamente, a comunidade do Jiquiri se mantivesse em ritos, em alguns grupos,
como que se dava essa relacdo antes do inicio da construcdo, da ideia de construir a
igreja, no qual vocé era a coordenadora, né, desse processo, a partir do pedido do
Padre Aldo?

Rosa: sobre a questdo do que acontecia na comunidade, na verdade eu nao
sabia, é porque (?), porque eu fui criada assim, de um modo téo, tdo... aos cuidados
do meu pai, né, ele néo era assim de me liberar pra ta saindo, enfim, pra participar de
coisas fora de casa, entdo eu nado tinha muito conhecimento, quando eu passei a
tomar conhecimento, foi quando eu fui liberada pelo padre pra falar, né, para
comunidade sobre o plano, né, sobre esse projeto que tava sendo, que ja tinha sido,
no caso, né, feito, né, no caso eu posso dizer “se deu”, né, que criou essa ideia de
ter a igreja 14, eu ndo sabia, eu vim saber dias depois, n€, que nao propriamente la
dentro, né, da comunidade, mas em comunidades vizinhas as pessoas de 4,
participavam, né, de se reunir em comunidades vizinha, para manifestar sua fé, fazer
suas festas religiosa, elas ndo aconteciam encerradamente 1a, algumas coisas, S0,
aconteciam, né, mas assim, festa final, encerramento final ndo era la que acontecia,

acontecia no grupo familiar gue morava as proximidades da comunidade...

Jodo: naquele momento, vocé chegou a prestar algum tipo de assessoria,
fazer algum tipo de trabalho, ser convidada a rezar Ladainha, cantar Ladainha, por
exemplo, rezar terco em outras comunidades, houve algum momento de transito entre
as comunidades ali, vocé se sentiu acolhida nesse processo (?)... Em relacdo a
conflitos, tiveram conflitos familiares, existiu isso por conta da sua atuagédo, vocé
sendo mulher, em especial, sendo, de certa forma, entendida como estrangeira, por
ser de uma outra, de outro estado, isso existiu, como é que foi esse processo com as

comunidades, dentro de casa com a sua familia e com a comunidade?



Rosa: dentro da comunidade, é, houve, né, em partes, assim, houve sim uma
espécie de rejeicdo por conta dessa situacdo da origem, né, porque algumas pessoas,
sdo aquelas questdes de opinido publica, né, um pensa de um jeito, outro pensa de
outro e a gente acaba tendo que ouvir, né, e levar em frente para néo deixar o plano,
né, ficar para tras, mas na verdade existia sim, né, eu percebia que as pessoas tinham,
assim, uma espécie de rejeicdo, ndo toda comunidade, né, mas apenas uma parte,
porque assim, né, a gente sabe, até nds proprio da igreja a gente sabe que Deus, né,
Jesus ndo agradou a todos, e ele é santo, né, imagine eu que, como nds, que Somos
pecadores , enfim, a gente sempre € enxergado com esses defeitos essas palavras
mas isso nao € isso foi sempre uma posto dizer assim sim € uma situacdo, essas
falhas, mas isso, isso foi sempre, como eu posso dizer assim, é uma situacao que
fortalece, né, que nos da forca, porque as pedras no caminho elas existe na finalidade
de atrapalhar, né, e a nossa fé em Deus e a forca de boa vontade é a coragem, né,
gue a gente tem que passar por cima dessas pedras e construir, né, o plano que ta

pra ser feito...

Jodo: em que momento essas pedras, como vocé chama essas situacoes,
ficaram nitidas para vocé, tanto dentro da familia quanto fora no processo de
construcdo da igreja, isto dentro da comunidade, essa relacdo com a comunidade,
como € que vocé percebeu essa relacdo de poder que estabeleceu ali, em que

situacdes, por exemplo?

Rosa: a primeira a situacdo ela surgiu mesmo dentro de casa, né, porque na
época minha mae ja havia falecido, meu pai é o lider da familia, na opinido dele filha
mulher era pra td em casa, entdo eu sem poder ultrapassar as suas leis, né, ai eu vi
a dificuldade assim na minha frente, né, como eu vou trabalhar em um compromisso
desse que eu me comprometi com Deus com a comunidade e agora, né, para
obedecer meu pai eu teria que parar, né, que deixar pra trds um plano que Deus, que
eu posso dizer que Deus me escolheu, né, e junto com a comunidade eu tinha que

entregar aquele trabalho que eu, que eu assumi, né, entdo, além do meu pai também,



eu via que a comunidade, né, algumas pessoas da comunidade, elas tinham, né,
aquele tipo de rejeicao, né, porque (?) por que elas queriam que esse trabalho fosse
para uma pessoa do agrado, né, deles, das familias, mas que nem todos, né, nem
todos pensavam assim, isso ai, vamos dizer assim, sdo pensamentos da cabeca, ndo
€ 0 pensamento do coracdo, espiritual, né, como muitas pessoas la também
valorizaram esse lado, né, do conhecimento espiritual do coracao, né, é aquele que
diz assim: _ Deus botou ela porque sabe, né, Deus escolheu ela porque foi da vontade
Dele, cabe nés aceita-la, houve pessoas nesse sentido, entdo, quer dizer, foi duas
situacdes, assim, dentro da comunidade e dentro da minha familia, né, mas que mais
tarde, né, meu pai gracas a Deus, ele entendeu muito bem e os seus ideais foram

mudado pra um modo positivo, né, tudo deu certo, gracas a Deus...

Jodo: dona Rosa, a religido ela é recheada de ritos, de determinados
costumes, entdo a gente sabe que na religido crista Catolica Apostélica Romana existe
0 batismo e os sacramentos, em especial, 0 batismo, dentre tantos, a primeira
eucaristia, e para isso existe uma preparacao, existe a crisma, sacerddcio, matriménio
e tantos outros, existia, isso € uma pergunta (...) existia essa preparacdo na
comunidade a partir de um determinado tempo, VOCé passou por esses ritos, quais
ritos, vocé, a partir dessa coordenacao passou a fazer, como tercos, Ladainhas, voceé,
por exemplo, entregava hodstia junto com o padre, como era essa aproximacao da
Rosa que tava dentro desse processo de construcdo da igreja, que tinha uma funcao
burocratica, Mas tinha uma funcéo também ali espiritual, naquele momento, né, o que
gue era a responsabilidade da Rosa, para além somente dessa funcéo burocratica de

arrecadar donativos e de construir, coletivamente, essa construcdo da igreja?

Rosa: A minha participacédo como responsabilidade é primeiramente se iniciou
pela parte do Terco, né, que foi um pedido do Padre, né, porque vamos dizer assim é
a parte... meu Deus, como é que eu digo (?) _ missionaria, né, que é aquele trabalho
de falar dos projetos de Deus, dos planos de Deus para nossa vida, entéo os tergos,
o terco ele é uma oracdo dedicada a Maria, € por isso que no més de maio, sempre

Maria é homenageada no més de maio, em todos 0s anos, todos os dias do ano, na



verdade, mas o més de maio € sagrado para Nossa Senhora e é encerrado sempre
com homenagem da coroagdo, No meu caso, né, a minha participacao, ela vem assim
de direcionar o terco em familia e preparacao também do Natal, do Cirio, por exemplo,
gue houve também, né, acontecimento nesse sentido, a preparacdo do batismo,
também, né, eu passei também por encontros preparatorios na catedral, eu participei,
eu fiz preparo de pais e padrinhos, né, entdo o que que € isso ai (?) esse preparo de
pais e padrinho é a pessoa € apresentar os valores do batismo, né, em que lugar que
se ocupa o pai e a mae como responsavel pela crianga, como pais a responsabilidade
deles e também a responsabilidade dos padrinhos, que é, digamos assim, uma
responsabilidade dos padrinhos num sentido espiritual, porque muitas pessoas,
alguns né, chegam a confundir o compromisso dos padrinhos, ha pessoas que
pensam que os padrinhos eles tém obrigacéo financeira sobre a crianga, na verdade
nao é essa, né, o objetivo da preparacédo para os padrinhos € que os parentes se
responsabilize junto com os pais o compromisso de evangelizar os afilhados, de
mostrar o caminho certo da vida prus os afiliados, é de mostrar a importancia de Deus
na vida deles, e direcionar a vida deles pro caminho pra Deus, né, entao esse preparo
eles séo feitos de varios, tem varias demonstracdes la dentro, né, que vem, né, de
todo aquele conhecimento, inclusive envolvendo tudo aquilo que faz parte do
momento do batismo, em que as criangas, porque que tem que usar aquela roupinha
Branca, né, sdo sentidos da pureza, é que a igreja pede né para pessoas porque iSso
€ muito importante, né, prus pais, mas assim que sentido principal desse preparo é

aguela responsabilidade, né, espiritual, dos padrinhos e dos pais com a crianca...

Jodo: quais Sacramentos a senhora ja fez?

Rosa: no meu caso, assim, eu fiz primeiro batismo que foi levado pelos meus
pai, depois eu fiz, muito pelos meus pais também, mas jA com tamanho de

adolescente, que foi a minha primeira eucaristia, e depois a Crisma, também...



Jodo: ainda falando sobre esses processos e rituais, Eu percebo que nas
comunidades hd uma questdo que no correr da entrevista a gente vai esmiucgar... mas
existe um sacramento que tem haver com a morte, vocé era convidada dentro da
comunidade nesse processos de veldrio, enterro, iSso era uma constante da sua
atuacdo ai naquela comunidade, de fazer ora¢cbes, novena, ap0s a semana, na
semana seguinte do falecimento de alguém, era alguma coisa que vocé entendia
como que fosse da sua responsabilidade espiritual ali dentro, missionaria como vocé

bem disse, dentro da comunidade, e como era essa relagdo?

Rosa: tem uma oracdo, né, até na Minha Semana com Deus, chamada
Oracao dos Enfermos, essa oracao dos enfermos ela é feita mediante o pedido de
uma pessoa que ta doente, ou da familia da pessoa que ta doente, € uma oracéo de
preparo, ndo € que a pessoa vai ouvir, vai receber oracao dos enfermos que a pessoa
vai morrer, ndo, mas a oracao dos enfermos, ela ta, ela passa pra pessoa o sentimento
de fé e esperanca pela recuperacao da saude, né, que a pessoa veja em Deus a sua
vida sobre solucéo de tudo daquilo, principalmente, na parte do sofrimento, né, em
gue a pessoa esta sofrendo aquela enfermidade, a oracdo dos enfermos ela € pra
fortalecer a esperanca, né, que a pessoa tem, e a0 mesmo tempo, ne, de se manter,
vamos dizer assim preparada, né, pra partir pra o segundo plano de vida, né, que,
vamos dizer assim, que € o comeco da vida eterna que Deus da para nés, € como se,
no meu entender, né, até peco desculpa caso eu esteja aqui falando o que néo é
correto, eu espero que eu teja pensando que é certo, a Un¢ao dos Enfermos, ela ndo
€ para gente finalizar a vida, né, mas € para nos fortalecer, pra continuar vivendo, mas
se for o Chamado de Deus, aquele momento final, a gente, vamos dizer assim, esta

preparado para iniciar a vida eterna...

Jodo: PERFEITO! a pergunta 4, te haver sobre monetarizacdo, Dona Rosa, a
gente tem percebido, durante a pesquisa, que ha um entendimento de que esses
servicos, trabalhos, missdes, dons, sobretudo quando tem haver com mulheres, é
como que néo tivesse um valor financeiro, e h4 um entendimento comum nesse

sentido de que néo se deve cobrar e que sendo um dom, sendo uma missao € como



gue se nao tivesse o valor a ser debitado de quem usa desses servigos, e isso é uma
face da nossa pesquisa: pensar sobre os motivos pelos quais esses servicos que
véarias mulheres, de varias etnias, de varias racas, de varias comunidades, fazem, mas
gue via de regra nao recebem por isso, entdo, eu pergunto para vocé: _ os trabalhos
gue voceé fez, que vocé faz, quando eu falo o trabalho sédo essas missdes, esse sentido
missionario que esses servicos, assim entendidos por uma légica Mercantil, né,
financeira, se existiu pagamento, se houve essa ideia, se vocé tinha essa intencao, se
houve a intencéo de pessoas que receberam esse servico Ihe pagarem, se sim, como
era essa relacéo entre a senhora e um possivel pagamento, ou, se vocé foi vitima ou
acusada por alguma coisa nesse sentido, como € que vocé percebe o dinheiro e a fé,
e Vocé gue ta, exatamente, fazendo essa ponte entre servicos que S0 missionarios,
mas que podem vir a ser confundidos, né, como um no servico a ser pago, por

exemplo... (?)

Rosa: esse trabalho, né, o trabalho de construcao da igreja e esse trabalho,
vamos dizer assim, cumprir uma programacao religiosa em nenhum momento eu
coloquei preco, né, e nem depositei esperancas, ne, em receber algo nenhum, quando
eu assumi esse compromisso eu assumi com aquela vontade de solidariedade né€, de
fazer o bem acontecer, fazer o bem ser construido para geracéo atual, né, e para que
essa geracao, vamos dizer assim, né, fique se perpetuando, né, e que a construcao
da igreja ela foi construida a partir de doacoes, de familiares, familias, né, tanto da
comunidade como fora da comunidade, todos os bens e donativos que eu recebi foram
entregues, todos foram usufruidos dentro da igreja para o bem da comunidade tanto
dos que habitam la, como de todos aqueles que passarem por |a, tdo fazendo uso
publico, né, porque eu digo assim uso publico (?) por que a igreja ela é um patriménio
publico de todos nds, todas as doacdes foram doadas, foram empregadas e todos 0s
meus passos que eu caminhei por ela foram de boa vontade e sem nenhum valor

financeiro cobrado...

Jodo: quando dessa situacdo de doacdo de donativos vocé foi, entdo, uma

agente que buscou isso a partir de alguma documentacdo emitida por alguém, o que



naquele momento |he conferiu autoridade, como & que foi esse encontro com essa
leitura da igreja, para que vocé, da Igreja Catdlica, para que vocé pudesse representa-
la, pode contar para gente esse processo?

Rosa: Esse processo ele, a principio nao ouve documento, assim, né, logo
nos primeiros dias, ndo houve documento, o documento, ele sé foi necessario quando
eu pedi ajuda a um senhor, né, um cidadao, e ele me pediu uma prova, né, de que a
igreja existisse, né, entdo eu fiquei sem saber o que fazer, mas ai eu perguntei: _ Em
gue sentido, como o0 senhor quer que eu prove, entao ele pediu que eu o apresentasse
um documento assinado pelo Padre responsavel, entdo logo eu me dirigiu ao padre,
o pai da comunidade, habitando aqui na sede da cidade, aqui em Braganca, ai o Padre
prontamente fez documento, né, autorizando as doac¢des mediante aquele documento
colocou sua assinatura como um Padre responsavel, carimbou com um carimbo da
Paroquia da Catedral e esse documento ele ficou valendo, né, tipo assim, para
reforcar, né, a confianca das pessoas, porque muitas pessoas que néo habitavam na
cidade, na verdade conta, hoje, como a populacéo é, ndo em sentido geral, né, mas
em algumas situacdes, era mesmo preciso aquele documento, mesmo que aquele
Senhor que me cobrou essa justificativa, ele ndo ajudou em momento nenhum, ele
achou que eu tava brincando com ele, enfim, ndo ajudou mas ai eu fiquei triste, por
muito pouco, porgue quando eu cheguei que ali estava a oportunidade de conseguir
ajuda de outras pessoas, né, ai eu me alegrei, né, me alegrei porque ali eu sabia que
eu ia ter um reforgo, né, de resultados positivos, né€, e Gracas a Deus foi isso mesmo

que aconteceu...

Jodo: a gente sabe que a religido ela ocupa um lugar de cura, seja fisica, seja
espiritual, em especial nas comunidades, e como € que se da esse processo, 0 que é
gue vocé percebe, a Rosa da Cruz, como ela percebe esse lugar da fé nesse processo
de cura das pessoas, de como as pessoas buscam a religido, a igreja, no caso, a ela
prépria, né, (a vocé) como essa pessoa que naquele momento tinha ali autoridade
missionaria, como é que € isso, 0 que que € a fé para a Rosa e como a fé pode
transformar a vida das pessoas, e como era essa relacao das pessoas da comunidade

com isso, era uma constante, foi algo que foi produzido, no sentido de construcéo



mesmo, construida essa relagdo delas com Deus de uma forma mais coletiva, ou ja

era algo muito forte na comunidade?

Rosa: acuraela sempre (...) todas as vezes que uma pessoa, né, se encontra
enferma, se encontra doente, sempre a gente procura um médico, né, mas antes de
tudo a gente busca a Deus, aquela cura, a gente sempre diz “se Deus quiser eu vou
me recuperar mas se Deus quiser eu vou ficar boa se Deus quiser a minha cirurgia
vai dar tudo certo” né, entdo porque (?) por que Deus, Ele é o nosso superior, né, o
nosso criador, Ele pode tudo, entdo a igreja ela €, vamos dizer assim, ela é um
caminho que nos leva a Deus e o prédio da igreja € um lugar sagrado aonde a gente
se encontra, né, para manifestar nossos pedidos, sejam falado ou oculto e que Deus
sabe, né, do coracdo de cada um, do pedido de cada um, sabe até antes da gente
pedir, Ele sabe do que a gente quer, né, entdo a fé ela é, vamos dizer assim, ela € um
remédio mas ela ndo é um remédio volumoso, né, ela é mais um remedio espiritual,
guando a gente tem uma fé em Deus, né, e que ta na vontade de Deus da gente ser
recuperado vem aquela situacdo, né, quando nés temos uma fé aprofundada em Deus
a gente se se lembra sempre, n€, do que foi o livramento de Deus para aquela situacao
gue a gente viveu, isso fica muito claro, né, na vida das pessoas, a gente sempre ver,
né, porque sempre que uma pessoa vem de uma recuperacdo, ela sempre vem
dizendo gracas a Deus, gracas a Deus, eu sempre vi esse manifesto, assim, das
pessoas, né, quando se recuperam, vem também a conformacédo, né, quando, por
exemplo, se perde um familiar, né, ndo se perde, vamos dizer assim, esse néo é o
modo certo de falar, se entrega a Deus, né, porque perder é aquilo que vocé nao sabe
onde ta, né, e essa ndo € a real dessa histoéria, né, porque perder € um modo muito

costumeiro da gente falar, mas nao se perde...

Jodo: a Rosa ja disse pra gente que ela é uma mulher Crista, Catdlica, no
caso, né, e a nossa pergunta é: _ vocé tem uma santa, em especial, uma santa de
devocéo, e desde quando vem essa devocao, se vocé tem alguma forma particular de
culto, se esta Santa, em especial que vocé tem essa devocao era uma santa cultuada

na sua comunidade, vocé pode falar pra gente, Rosa?



Rosa: a santa de minha devocgao, eu posso dizer que desde quando crianga,
né, eu sempre escutava mamae, minha méae, né, minha familia, né, frequentar a igreja,
mas sempre a histéria que Deus, né, Jesus, Maria. Maria sempre fez parte, né, vamos
dizer assim, da minha fé, por entender que a méae de Jesus ela tem um lugar sagrado,
tanto no céu como em nossas vidas, Maria ela recebe varios nomes, né, pelas
denominacéo de lugares, né, ou de tatos, por exemplo, né, Nossa Senhora Auxiliadora
ela vem de um nome missionario de ajudar, de ajudar Deus na misséo de salvar o
mundo, entdo a imagem de Nossa Senhora Auxiliadora, hoje, ela t& na capela, né, 1a
no Jiquiri, e ela surgiu no meu conhecimento, né, desde crianca, que eu via ela em
pequenos “cartazinhos”, assim né, imagens demonstrada pela nossa igreja, mas ela
veio, né, para o Jiquiri numa situacao de que quando o padre liberou assim no sentido
de dizer: _ vaiter aigreja no Jiquiri, foi confirmada que pode ser feita a igreja no Jiquiri,
logo nos primeiros dias ele n&o foi |4, ele marcou uma data apenas confirmando que
ia, mas ele ndo chegou marcar, assim, no momento, porque a sua agenda de trabalho
era uma agenda puxada também, né, muito ocupado, mas as pessoas, algumas
pessoas do Jiquiri, eles ndo acreditavam, né, parece assim que eu néo tava falando
portugués claro assim para eles, né, eles achavam que aquilo ali era uma invencgéao e
gue nao era nada sério, né, entdo aquilo ali de um modo também me responsabilizou
em ir la e pedir: _ Padre, va na comunidade, né, arrume uma hora ai, uma data e va,
entdo ele disse que ia procurar uma data, abriu a agenda, procurou, procurou e achou
o dia 24 de Maio, ele disse dia 24 de Maio eu vou na comunidade, reina todo mundo
Ia, reune todos, procurem la organizar, entdo eu vou estar la dia 24 de Maio, a noite,
guando ele foi procurar na agenda do santo do dia, entdo tava né, aimagem de Nossa
Senhora Auxiliadora, como a Padroeira do Jiquiri, que foi pro dia que ele marcou de
ir, né, eu ndo vou dizer que foi coincidéncia mas eu vou dizer que foi providéncia
divina, né, porgue a imagem que santinha que eu via ha muito tempo atras ela se
revelou nessa data, né, que é... que foi a primeira visita do padre na comunidade, no
dia 24 de Maio...

Joao: a gente fala do Estado do Para, n6s estamos na Amazonia, na regiao

7

Bragantina, daquilo que a gente entende como Amazbnia Bragantina, e é muito

comum aqui a relagdo muito pessoal das pessoas, dos moradores, com a natureza,



seja com o rio, seja com a mata, seja com a questao do plantio, da lavoura, seja com
a questao de vocé ter no seu quintal um canteiro, seja para alimentos, seja para usos
medicinais, como é a relacdo da Dona Rosa da cruz com a natureza, vocé planta,
vocé falou que era agricultora, que trabalhou... como era esse processo e como é que
isso reforga sua identidade como mulher que nasce na Amazonia... (perdao) mulher

gue morou muito tempo, mora ha muito tempo na Amazonia?

Rosa: agricultura ela é plantada, né, vamos dizer assim, ela tanto ela faz parte
da natureza como ela é a natureza, mas quando a gente fala de natureza, né, a gente
vé assim o mundo global, assim né, junto tantas coisas para formar natureza, eu
acredito sempre no Poder da terra, né, primeiramente a gente sabe que Deus é que
move o mundo, Deus é que faz tudo acontecer, quando a gente fala em poder da
terra a gente nao ta falando so sobre a substancia natural da terra, a gente fala assim
gue Deus criou a terra e deixou sobre ela, a natureza, a forca (ndo €?) de criar as
plantas, cria as plantas, cria os animais, enfim, tudo aquilo que ta acima da agua,
abaixo da agua, enfim, sobre a terra, mas assim, a agricultura, ela, eu posso até dizer
gue ela é uma atividade cultural, né, na minha familia, por que desde quando crianca,
né, eu via meus pais trabalhando na rocga, trazendo sua producéo de roca para dentro
de casa, né, tanto para 0 nosso sustento como também para vendas, né, para manter
0 basico do necessario que a gente tem dentro de casa, né, e agricultura ela € assim,
né, a agricultura ela envolve todo mundo, embora a gente nem todo mundo vai ha
roca, mas € como meu paidizia: _n&o tem um medico, ndo tem uma pessoa no mundo
que diga assim “ah, eu nao preciso da roga”, meu pai era, literalmente, advogado da
roca, ninguém falasse mal de uma roca perto dele, porque ele partiu para defesa, né,

e ele tem razao, todos n6Gs comemos 0 que vem da roca,

Jodo: a gente entende o trabalho na ro¢ca de uma forma mais ampla, como um
trabalho masculino por conta do tanto de tempo de exposi¢cao no sol, por conta de
Vvocé, para chegar a roca, em muitas situagdes, precisar atravessar num barco, numa
canoa, rios lagos da Amazobnia, questdes dessa natureza; o proprio, a propria

utilizacéo de alguns artefatos, como facdo, enxada, enfim, as ferramentas necessarias



para que se construa uma roga, Rosa, o trabalho na roga ou trabalho doméstico (?) o
que € que vocé, qual é a sua percepcao desse lugar do trabalho da mulher na
agricultura e como vocé se percebe dentro dessa esfera que diz que o trabalho da
mulher era dentro de casa, no contexto familiar. Qual é a sua relacdo e a sua

percepc¢ao, acerca dessa questao?

Rosa: eu sempre vejo esses dois trabalhos, eu ndo sei dizer se sdo dois
amigos ou se sao duas profissdes que nao se entendem, sabe, mas assim, eu acho o
trabalho da roca ele ser valorizado em dois sentidos, né, por exemplo, primeiro porque
a roga, o trabalho que vocé faz na roga, ele fica valendo por varios dias, de acordo
com a natureza da Terra, né, e da propria plantacdo, se vocé planta o arroz, ele passa,
sendo um arroz de varzea, por exemplo, ele passa seis meses, né, pra vocé colher
aquela producéo, vocé planta o arroz aquele trabalho ficou |4 valendo, né, dentro de
casa vocé tem outro trabalho diferente, né, ele é um trabalho que vocé faz de manha
e pouco depois voceé ja vai ter que fazer novamente, porque (?) por que louca se suja
rapido, casa se suja rapido, roupa, enfim, € um trabalho cotidiano que se repete ha
varios dias, entdo normalmente trabalho familiar, ele ndo € um, trabalho doméstico
familiar ele ndo gera uma renda para vocé, ele gera solucdes do dia-a-dia, né, aquilo
gue vocé precisa manter limpo, mas a diferenca em que eu faco é que, quando se
trata de roca, daquele trabalho de agricultura, ele € um trabalho que ele fica valendo
por mais dias, né, e no final dessa contagem de dias, no caso dos 6 meses, vocé soma
0 seu/as suas expectativas, eu vou vender arroz, eu vou colher um pouco de arroz,
eu vou poder vender, vou poder ver aquela renda financeira, e a casa ndo, vocé vai
fazer em todos os dias, dias ap0s dias, e sempre vai dar, no servico sempre, né, mas
a renda, €, quem nos oferece uma renda € a roca, né, mas assim, €, mulher, ser
mulher, ela ndo isenta a mulher do compromisso da roca, simplesmente por ser
mulher, né, eu, pra falar a verdade, né, dos meus 6 anos /7 anos até os meus 20 anos
eu passei firmemente na roca, né, por falecimento de minha méae passei a cuidar de
casa, né, E ai eu ja fiquei assim mais nessa tarefa, né, doméstica, aonde eu vejo que
a roca ela oferece renda financeira, né, e o trabalho de casa ela, ela rende solucbes

diaria, assim, mas sem renda financeira...



Jodo: a gente ta falando sobre natureza, estamos falando sobre roga, sobre
alimentos, sobre vida, a gente chega um momento da entrevista em que a gente fala
sobre a morte, efetivamente, como é a relacdo da Dona Rosa na comunidade que ela
representava (?), nesse contexto de morte de outras pessoas, de como ela, se ela era
convidada para esses velorios e cantava ou se tinha por responsabilidade cantar
alguma ladainha, rezas, se existia na comunidade algum tipo de manutencéo natural
dos corpos, defumacdes de defuntos ou algum tipo de banho com ervas que se dava
em alguém, se ela tem conhecimento desses processos, e de como ela pessoalmente
lida com isso, como é que foi na familia dela o luto, mediante, em especial, a morte
da irma mais velha e da prépria mae, como era esse processo na sua comunidade,
em especial para sua familia, né, quanto tempo se passa de luto e como era esse

luto?

Rosa: eu ndo tinha conhecimento béasico sobre isso ai, nem tem tanto, assim
né, mas quando eu assumi o trabalho da igreja, da construcéo, que ela comegou no
compromisso maior, do dia 10 de Abril até o dia 15 de outubro de 2003, durante esse
periodo durante, durante esses anos, ne, esse tempo quando se trata nessa parte ai
final de vida, eu sei que existe uma, vamos dizer assim, meu Deus como é que eu
digo (?) vindo da nossa igreja, aquele dever doloroso, né, que € um dever doloroso
gue a gente fala, assim, de rezar os tercos, né, o terco pelas almas, em sufragio das
Almas, é, aquele texto é rezado por 7 dias, durante o veldrio tem oragdes, né, tercos,
canticos também, €, de entrega, de entrega espiritual daquela pessoa que faleceu, pra
Deus... € uma entrega, né, que as familias, que a comunidade entrega, né, pra se
despedir, € o dizer que a gente diz, dar o ultimo adeus, presencialmente, ai apds a
saida, né, daquele funeral, né, é ideal que a familia mantenha aquele luto, o luto
espiritual, que é aquele: manter em siléncio, manter a calma, rezar pela aquela familia,
“‘pela” aquele ente querido, né, que foi embora e manter, assim, aquele respeito, né,
evitando festas dancantes, bebidas alcodlicas, os jogos de azar, né, que sdo aqueles
negocio de doming, essas coisas, infelizmente muitas pessoas ndo levam em conta,
né, muita gente usa o domind, o jogo do baralho, para manter-se acordado, mas o
ideal ndo é esse, o ideal é que a pessoa acompanhe, né, interessadamente pela

prépria familia, né, pra que fique ali diante daquela familia, como dizendo assim, eu



me compadeco de vOs nesse momento de sofrimento, né, eu partilho desse momento
contigo, né, mas assim, muitas pessoas comprem esse dever, né, mas outros, nao,
outros querem manter-se acordado atraves de jogos de azar, de diversao, infelizmente
tem isso, mas o ideal é que seja assim, né, que a pessoa tem objetivo principal como
manter uma calma, rezar, rezar as orag¢des que ta na “Minha semana com Deus”,
indicada para os velorios, cantar os hinos de entrega, né, aquela pessoa , né aquele
ente querido pra Deus, né, e no minimo manter por sete dias aquele luto de respeito
e luto de siléncio evitando sair como eu acabei de dizer, para coisas festivas,

mundanas, né, como se diz assim, coisa do mundo...

Jodo: a nossa oitava e Ultima pergunta, sobre a ladainha, Rosa, que se canta...

Rosa: a ladainha, ela €, tipo assim, ela € um encerramento, né, dos sete dias
do terco, né, também nesses ultimos dias tem também tem a chamada Missa do
Sétimo Dia, em que a familia sempre reza uma ladainha e vao para missa, outro ja faz
diferente, vai na missa primeiro e volta para rezar a ladainha, né, que é o

encerramento dos 7 dias do terco...

Jodo: agora sim, a nossa Ultima pergunta da entrevista, trata-se de uma
percepcdo muito pessoal da Dona Rosa da Cruz acerca do que que € a mulher, de
como ela se percebe mulher, e de como ela se percebe mulher de forma pessoal, mas
como ela se percebe mulher de forma coletiva, nessa comunidade do Jiquiri, se pra
ela algumas coisas que podem um homem, ndo podem uma mulher, ou vice-versa,
como € que €, se existe essa equiparacdo de funcdes, de espacos de Poder, de
lugares de poder nessa comunidade, se essas mulheres daquela comunidade séo
comuns na lavoura ou na pesca, 0 que € que fazem essas mulheres na comunidade
de Jiquiri, de uma forma coletiva ou de uma forma pessoal, como é que foi a sua
experiéncia sendo mulher naquela comunidade e como é que vocé percebe a
experiéncia de uma forma mais ampla e coletiva das outras mulheres, sejam dentro

das familias, como profissionais, como pessoas religiosas, ou ndo, enfim?



Rosa: a pessoa da mulher dentro de uma sociedade, né, comunidade e
familiar, a gente sabe que ja mudou muito, né, mas desde o comeco, né, desde, vamos
dizer assim, desde o principio da histéria humana, a gente sabe que a mulher ela
sempre ocupou um lugar em ultimo colocado, a gente sabe que a mulher muitos ha
muitos tempo ela precisa de ganhar um espaco, né, que ela seja bem, vamos dizer
assim, bem respeitado, bem tratada, reconhecidos seus valores, né, dentro da
comunidade eu posso dizer que, € aquilo que eu falei no inicio, né, houve assim, né,
uma espécie de uma rejeicao, naquela situacao toda, mas assim, eu passei a perceber
qgue a preferéncia pelo uma pessoa homem e ela j4 apareceu assim mais no final,
onde uma pessoa disse que “_ constru¢cado nao era para mulher’, né, entdo a gente
sabe que o mundo moderno, né, falando assim num sentido geral, a gente sabe que
hoje nosso pais ja teve até uma presidente mulher, entdo ndo cabe né, as pessoas
imaginarem desse modo porque ai vai voltar num retrocesso muito grande, porque a
mulher ela tem sua importancia na familia e na comunidade, né, uma mulher, nédo falo
assim sO por mim, mas como outras pessoas, a gente pode perceber quem participa
dos trabalhos missionarios na igreja, os homens estdo presentes, estdo muito
presentes, mas ha situacdes que a gente quase néo vé a participacdo de homens,
mas eles tdo também, gracas a Deus eles estdo presentes, no papel da igreja, no
trabalho daigreja, né, mas assim na condicdo de mulher eu posso dizer que me sentir
bem, né, pela razdo de que gracas a Deus cumpri a minha parte, fiz, eu acredito que
fiz, né, se algo deixou de ser feito eu s6 peco perddo a Deus e desculpa para as
familias, né, mas eu sinto que eu fiz sim algo, da minha parte... e, como mulher, dentro
da familia, eu vejo assim que, eu acho assim, que para mim falar a verdade, né, dentro
da minha familia, a mulher ela € vista assim como uma pessoa assim mais aceitavel
assim para dentro de casa, né, para manter esse trabalho de casa, para o trabalho de
casa, e fazer aquela presenca, né, € claro que eu reconheco que meus irmaos, ne,
hoje, ndo tenho mais meus pais vivo, meus irmaos eles me tém ali na familia com uma
pessoa que, para eles, ha importancia, né, pela razdo da importancia da presenca e
também, né, dos afazeres da casa, né, mas assim, eu acho que, eu acho que ta mais
ou menos ai no que é certo, ndo sei, mas assim eu acredito que eu, na minha
condicéo, eu merecia ser melhor enxergada, eu vejo, ndo me julgo melhor do que

ninguém, nem em pior estado a mais do que ninguém, mas eu acho que eu merecia



ser melhor enxergada, melhor valorizada, né, como irmd, como a pessoa da mulher,
eu acho que eu merecia mais, sé que eu também nao vou cobrar de ninguém, nao,

né, isso fica a cargo do dia-a-dia, né, eu posso dizer que ta tudo bem!

Jodo: acerca das atividades dessas mulheres na comunidade, quais eram as

principais atividades que elas tinham (?) atividades profissionais, mesmo?

Rosa: asatividades profissionais das mulheres, eu sempre via assim, como
funcionaria publica, né, pessoa, mulheres que trabalhava como professoras, pessoas
gue trabalham em alguma loja, assim, tipo lojas, né, tem pessoas também dona de
loja, Dona de comércio desenvolvido, Senhoras que mantinham ali o seu mundo
comercial, né, tem esse lado, e também as mulheres que trabalham, né, também no
trabalho domeéstico, né, pessoas que trabalha em outras residéncias, ne, elas tém a
residéncia delas, né, mas para ganhar, como dizia 0 mais antigo, o ganha-péao, elas
também mantinham seus trabalhos, né, em outras familias, sendo pagas, né, pelos
trabalhos doméstico, nao é (?) chamadas empregadas domeésticas, ne, aliada nesse

sentido...

Jodo: ndo era entdo, uma comunidade marcada, em especial, sobretudo, pela

agricultura, pela pesca, € isso que vocé ta dizendo?

Rosa: €, a agricultura, ela existe, né, ela existia na época que a gente morava
14, ela ela existia numa parcela muito pouca, né, de envolvimento, assim, de familias,

né, mas tinha sim familia participante, né, de agriculturas

Jodo: bom, a gente finda por aqui nossa entrevista, quero agradecer a Dona

Rosa da Cruz Souza pela magistral entrevista e dizer que € um prazer e que a gente



vai continuar o trabalho dentro de outras esferas que essa foi a esfera Crista Catdlica

Apostdlica Romana e que findamos com um resultado muito positivo, obrigado!

NARRATIVA FINAL PESSOAL

Jodo: bom, gente, e como a gente sempre tem feito num ultimo momento da
entrevista, € exatamente um “causo”, uma narrativa, alguma passagem, alguma
experiéncia, seja fisica-sensorial, espiritual que a informante tenha a prestar, a gente
tem feito um trabalho nesse sentido de colher alguma narrativa que a informante tem
acerca da sua vida e de como ela passou por determinado processo, entdo, a partir
de agora a Dona Rosa vai contar um momento desse que ela considera muito

importante e relevante, mediante ao que a gente conversou aqui na entrevista...

Rosa: desde crianca, né, eu sempre lembro que os sonhos, sonhos eu digo
assim, os sonhos ele tem dois significados, né, tem o sonho, € aquele que vocé busca
em realizar e tem aquele sonho que vocé tem quando dorme, né, que sédo aquelas
viagens gue vocé vai e vocé volta para se acordar para o préximo dia, né, entao
guando criangca eu sempre sonhava entrando em uma sala, onde varias pessoas
participava, como se fosse de uma aula ali, como se tivesse um professor ditando uma
aula, no sonho em que eu tinha eu nao via o professor perfeitamente, assim como a
gente se ver, né, enquanto ta acordado, mas eu via aguelas pessoas, varias pessoas
ali sentada, naturalmente, no chdo, ndo como uma sala de aula, mas o0 que eu sempre
me perguntei para Deus, serd que esses sonhos tenham haver com a realidade do
gue pareceu muitos anos depois (?) € uma questdo que eu apenas fiquei, assim no
meu pensamento, né, tanto € que eu nem queria comentar muito nesse assunto, né,
mas pelo pedido, né, eu acabei cedendo essa parte de comunicar, € entdo eu
sonhava: eu entrava numa sala, como se fosse um caderno na mao, enfim,
coincidéncia ou providéncia divina, né, Deus, s6 sabe Deus sabe, esta sala se armou
na minha frente anos depois, frequentei mais de 5 anos essa sala, geograficamente,

pelo modelo da que tinha no sonho, € a mesma que se relatou na vida acordada, sabe



assim no real do acontecimento, né, e aquela pessoa que parecia na minha frente,
ndo muito esclarecido, é um padre, um homem que, escolhido por Deus para o
trabalho missionario da igreja, entdo, desculpem-me vocés, caso acredite sim ou néo,
mas assim, foi real, né, foi muito igual, muito perfeito, né, e ai eu comentei sobre o0
inicio, assim, do meu trabalho na igreja e veio uma situacdo também que me
impressiona até, né, porque o poder de Deus é grande, Ele nos ouve a todo momento
e eu sempre fiquei numa situacdo de obediéncia, né, eu obedeci meu pai e minha
mae, mas quando comecou o trabalho na igreja, meu pai tava vivo, né, minha mae
ndo, mas o pai estava vivo era ele que tava as regras da casa, n€, se eu poderia sair
ou ndo, entdo quando eu assumi o trabalho da igreja, né, ele foi um acontecimento,
nao foi individual, né, por que o padre estava presente, mas assim, tava sé eu e o
padre entdo eu assumi aquele compromisso sem pedir licenca para o meu pai, se
pedir para ele se eu podia ou nhdo, sem perguntar nada, quando eu disse para ele que
eu havia assumido, entdo ele ndo queria que eu assumisse, né, por conta dos
trabalhos domésticos e pela questédo de ele achar que lugar de mulher era em casa,
né, entdo o que que acontece (?) eu fiquei numa situacédo em que ele muita das vezes
me punia com suas cobrancgas, “vocé sabe que isso é tao trabalhoso, esse trabalho é
tao trabalhoso, né, porque que vocé ndo ta em casa?”, enfim, houve aquela situacao
aonde ele demonstrava ndo confiar na filha mulher, por onde ela poderia th andando,
né, entdo eu fiz um pedido para Deus: _ Meu Deus, eu sei que sou sua filha e eu tenho
dois pai, ou no céu e outro na terra, o0 do céu me pede que eu cuide da igreja, e o de
casa me pede que eu esteja s6 em casa, eu nao sei o que fazer, me dé uma luz, o
senhor pode mais, a quem eu devo obedecer? entdo passado varios dias, como se
viesse assim uma informacéao direcionada para mim, Tome essa decisao, Fale com
0 padre, ndo se exponha a seu pai, peca para o padre falar com ele sem ele, sem seu
pai saber, e deixa que tudo vai dar certo, é a providéncia de Deus, né, entdo veio-me
esse pensamento, né, procurei falar com padre, em particular, € meu pai, também
muito catdlico, foi também na comunidade onde o padre se encontrava, e durante uma
confissdo, né, que o padre confessava ele, né, entdo o Padre fez, né, um pedido, né,
gue ele me liberasse mais prus trabalho da igreja, né, que ele tivesse confianca, pelo
gue eu entendi depois, né, ou pelo que meu pai me disse, 0 padre perguntou pra ele
se eu sou uma boa filha, se eu sou obediente, como é o meu comportamento dentro
da familia, né, entdo com esse pedido feito pelo padre, as coisas mudaram muito, meu

pai, naturalmente mudou para melhor, passou a me apoiar, passou a pedir a Deus



por mim, pela comunidade também, mas assim, os cuidados dele mais era comigo,
né, que Deus me protegesse, que Deus me desse forca, ele também passou a ajudar,
tanto em suas oracgfes, também, com as suas poucas condi¢des financeiras, né, ele
passou ajudar, eu via assim mais alegria no rosto dele, né, mas alegria no modo de
falar, né, e aquela aceitacdo, né, muito mais de boa vontade do que antes, né, antes
dessa duvida que eu tinha, a quem eu deveria obedecer, Mas sabendo que a gente
tem que obedecer mesmo é a Deus, né, mas assim Deus também nos mostra o
caminho certo a seguir, né, e eu acredito em Deus, se vocé perceber que Deus fez
um caminho para vocé, por favor, siga esse caminho, € o mais certo, € o mais certo

do que qualquer duvida, né, Deus é tudo na nossa vida!

Jodo: obrigado Rosa pelo depoimento, pela narrativa, a gente conclui entéo,

agradeco...

Rosa: obrigado também, entdo agradeco, né, caso tenha alguma falha,
alguma coisa ai, vao desculpando qualquer coisa, né, mas que todos esclarecimentos
gue eu pude fazer, eu t6 fazendo pro bem, né, do conhecimento de quem tem

interesse em saber, que papai do céu abencoe a todos nos...

Jodo: ok, obrigado, Rosa!



APENDICE D — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA DE DONA GLORIA DO
CURRAL (EXPERIENTE)

Jodo: Entrevista dia 2 de Marco de 2020, comunidade do Curral Velho,
Capanema Parda, a gente t4 aqui com a Dona Gloria, que nos recebeu na tarde de
hoje, as 15:52 para que a gente converse, né, e dialogue um pouco acerca da histéria
de vida, a principio, ha um roteiro de entrevistas para construcdo de minha tese, As
faces da Grande-Mae, entdo, Dona Gloria, a gente comeca a entrevista buscando um
pouco da sua histéria de vida, qual a sua data de nascimento, onde a senhora nasceu,
de onde vieram 0s seus pais, se a senhora sempre morou aqui, quantos irmaos a
senhora teve, o tempo que mora na comunidade, casada, com filhos, quantos, conte

pra gente?

Gldéria: eu nasci em Tamatateua, nasci, comecei a me criar, 0 meu pai e a
minha mae, a minha mée era do Ceara e 0 meu pai era de California (interior de
Capanema), minha mae era do Ceara por causa da minha vo, ai eu tive... a minha
mae teve... eu tenho 59 anos, nasce dia 4 de abril, agora a datinha, perala, o ano que
eu td meio perdida... nasci dia 4 de abril, tenho 59 anos, ai onde é mais que eu vou

chegar?
Jodo: seu local de nascimento?
Gléria: Tamatateua, nasci no Tamatateua.
Jodo: quantos irmaos a senhora teve?
Gléria: 8, 8 irmaos.
Jodo: todos vivos ainda?

Gloria: Nao, somos, tem 7 irmaos, s6 fémeas, macho s6 tem um... ai aqui ha
comunidade eu ja tenho 30 anos, eu tive trés filhos, criei trés, para mim sdo mesmo
gue os meus filhos, os trés que eu criei, né€, que é do primeiro matriménio do meu

marido, sou casada, catdlica e civil, gracas a Deus!



Jodo: sobre as relagdes sociais, como a senhora se reconhece, a gente tava
conversando acerca de algumas de algumas formas de se relacionar com a
sociedade, com a comunidade que a senhora faz parte, como € que a senhora se
percebe, e como a senhora € percebida nesse sentido, a senhora € a Dona Gloria que
€ curandeira, a senhora é a Dona Gloria que € Pajé, que é Experiente, que ensina

remédios, como é?

Gldria: eu me sinto como Experiente, ai nessa minha fungéo de experiéncia,
gue é um dom que eu trouxe de berco, ai eu faco tudo 0 meu processo, e sou bem

acolhida, gracas a Deus.

Jodo: a senhora fala de pessoas que vém de longe, a senhora acolhe e

trabalha com pessoas da sua comunidade, mas existem pessoas de longe, de fora?

Gloria: vem outras pessoas, de outras comunidades, como chega e como eu
acolho bem, eu vou a servico da pessoa, eu me sinto muito bem por que eles me

acolhe muito bem nas comunidades deles.

Jodo: existe alguma historia que a senhora tem, de alguém que veio de longe
gue a senhora possa contar, assim, qual era a questédo, qual era o problema, qual era

o tratamento, como foi a acolhida?

Gloria: a primeira vez que eu sai para tratar de uma senhora, quando eu
cheguei la na casa da senhora, nés viajamo o dia e entramo pela noite, dentro de uma
roca, ai quando eu cheguei la, o povo de la dizia, da comunidade, que ela tinha uma

Méae de corpo, e a doenca da senhora nunca foi Mae de corpo, de jeito nenhum...
Jodo: o que é a Méae de Corpo?

Gloria: a méae do corpo que se fala € uma bola que ndés mulheres temos dentro
da nossa barriga, fica proximo do nosso umbigo, sé que quando a pessoa, a ta mulher
ta muito fraca, maltratada, desnutrida, ai aquilo fica perturbando, €, inclusive, quando
ela ta muito assim com problema de saude, que ndo € bem tratada, a mae do corpo
chega a matar, porque ela da um soluco, ela sobe, ela vem pra garganta e aquilo
sufoca e o problema dela ndo era, o problema dela € que ela tava com uma infeccao

urinaria tao forte, que a bichinha tava assim ja “mau cheirozinho”, né, e eu passei trés



dias e tratei dela e gracas a Deus ela ficou boa, ela morreu num acidente de carro, em

Capanema.
Jodo: O tratamento foi a base de que, de ervas, garrafadas?

Gldria: de ervas, soO de ervas, gracas a Deus, s6 remédio caseiro, fiz, eu passei

um més tratando dela.
Jodo: qual era, banho, garrafada?

Gldria: o banho de asseio, primeiramente, ai as Garrafada, ela tomou tudo
direitinho, ai por ultimo ela tomou a Copaiba, ai ela engravidou, quando ela teve o
bebé, depois de 3 meses, ela foi, operou, tirou tudo, pronto, ficou mocinha,

Jodo: esses trabalhos, como a gente vinha conversando eles constroem uma
ideia de que a senhora € uma mulher especial, entdo na sua comunidade, porque
detém esses dons, ele atrai olhar, tanto para o Positivo, quanto para o negativo, como
a gente fala, da mesma forma como a gente se torna uma pessoa querida, porque tem
poderes, porque quem tem conhecimento tem poder, e cura, talvez seja um dos
poderes mais interessantes que uma pessoa pode ter. Existiu em algum momento,
houve alguma questéo de problemas, por conta da senhora ser uma Experiente na

comunidade,

Gloria: ndo, Gracas a Deus que até hoje ndo, espero a Deus-nosso-senhor

gue nao, que Nossa Senhora das protecao nunca deixa acontecer...
Jodo: das praticas de cura, quais sao as que a senhora faz?

Gldria: eu faco um banho, eu faco as deformacdes, eu gosto de trazer aqui
em casa para fazer um trabalhozinho, né, fazer uma coisa mais bacana, ai nesse
trabalho, ai eu tenho todos os meus materiais, meus remédio tudinho, ai eu faco uma
defumacéo bacana, ai eu rezo primeiro, ai depois eu faco a defumacéo, preparo bem
a pessoa, ai deixo aqui em casa, quando é tal hora da noite, quiser ir embora, pode ir,
ja ta preparado, vai direitinho, ai eu fico fazendo o acompanhamento dos banhos e o

remédio caseiro para se preparar.

Jodo: a senhora reza também, benze?



Gldria: rezo, benzo, eu rezo pra quebranto, eu rezo para “vento caido”, eu rezo
para mau olhado, eu rezo para crianga que é frechada de bicho no mato, na beira de

um rio, tudo isso eu faco.
Jodo: seriam Encantados?
Gléria: os Encantados...
Jodo: como é esse processo com 0s Encantados?

Gldria: os Encantados é assim, por exemplo, o Dinael, a mulher dele tem um
bebezinho ai vai para o Rio, chegando 14, mal a gente sabe que a gente ndo Vvé, a
crianca se sente mal, se chega em casa a crianca ta com uma febre, a crianca tem
vontade de provocar, a crianca fica mole, a crianca so quer dormir, ndo aceita o seio,
muita das vezes fica ali, tipo dopado e a pessoa fica sem saber o que fazer, leva a um
médico ai, vai dar um remeédio errado, ai vem a questao, porque vocé tava naquele
Rio e a crianca néo era batizado, ai vem, ai vocé chega comigo, ele chega comigo e
diz, _Tia Gloria, eu vim aqui pra senhora ver, eu vou e vejo, ai eu rezo, a crianca fica

boa, com a fé em Nossa Senhora...
Jodo: de Nazaré?
Gloria: Nossa Senhora do Perpétuo Socorro!

Jodo: esse processos que a senhora falou de cura, em que a senhora... a
pessoa vem em casa, porque vai se sentir mais a vontade, e passa uma estada de
um dia, € comum iSso acontecer, acontece menos, € possivel que a pessoa venha e

passe talvez uma semana, ja aconteceu aqui?

Gloria: ndo, no minimo é dois dias, eu dou bem bonitinho eu entrego bem

bonitinho...

Gloria: e como a gente tava conversando antes, existe em uma
monetarizacdo, as pessoas sempre questionam, qual o valor a se pagar (?), como é
gue a senhora, como uma experiente, uma pessoa que ensina remédios, que faz

processos de cura, que trabalha com isso, quando eu digo trabalha é que executa



esse papel, como é que a senhora se relaciona com o dinheiro, como € que as

pessoas se relacionam, como € que isso € feito?

Gldria: ndo, quando eles vao me dar alguma gratificacdo, eu mesmo ndo pego
com a minha mao, eu digo meus filhos, _ Quanto é Tia Gldria (?), eu digo, meus filhos,
eu nao vou cobrar nada, porque quem tem este Dom e sabe ajudar e conhece, que
os dons de Deus néo se vende, vai da sua consciéncia, o que vocé me der, eu aceito,
s6 ndo aceito pancada, mas se vocé disser, Tia Gléria, hoje eu ndo tenho nada para
Ihe dar, mas que Deus e Nossa Senhora Ihe abencoe, Ihe proteja e lhe dé saude, _
Obrigado meu filho, precisando, volte sempre! Mas se ele disser, insistir, insistir, meu
filho bote aqui em cima da ponta dessa mesa, bote aqui em cima dessa toalhinha aqui,
para mim, ai depois eu venho e guardo, porque vai da consciéncia da pessoa, de cada

um de nos...

Jodo: a gente, a Ciéncia pré-estabelecida, ela ja comeca a se questionar
acerca do lugar da fé na cura, de quem ta curando e de quem é curado, isto de uma
forma mesmo cientifica, como se reage uma pessoa que ta fazendo determinado
tratamento, que tem fé em alguma coisa, em qualquer que seja a religido, €
importante, eles consideram hoje em dia importante, a senhora fala em fala as
anteriores e que agora continuara, da importancia da fé no processo de tratamento,
seja de uma cura do corpo ou de uma coisa espiritual, como a senhora falou a pouco
das flechada dos Encantados, isso é importante para pessoa que esta sendo curada,
a fé, para senhora e, sobretudo, para quem ta nesse processo todo... nos fale da sua

religiosidade, da sua fé, de como a senhora se relaciona, qual é a sua religido?

Gloria: a minha religido € catdlica, nasci e me criei, mandaram me batizar, me
preparei para fazer primeira comunhdo, fiz a minha Crisma, fui professora de
catecismo no Tamatateua, ai fui professora, ja, ja ajudei professora de colégio, ja fui
servente em trés colégios e gracas a Deus hoje vivo muito bem, e sou religido, e todo

mundo me acolhe bem, gracas a Deus.
Jodo: a senhora tem alguma santa de devoc¢éo?

Glodria: tenho um santo, tenho a minha Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.



Jodo: existe na comunidade alguma procissao, alguma coisa de uma forma
mais ampla, assim, que ndo seja s6 especificamente sua, como €, em que época do

ano como é a festividade?

Gldria: existe, olha, agora em abril, em marcgo, nds temos a caminhada, temos
agora toda quarta-feira, toda sexta-feira nés temos as ladainhas, nés temos os tercos,
de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, que é amanha, quarta-feira nés temos terco,
mas sexta tem as via-sacra, quando for na sexta-feira Santa, nds faz uma caminhada
na casa de algum irméo, ai nés leva para igreja, faz a ladainha e vem para casa,
guando € o més de outubro nés temos o arraial que a gente chama, né, da
comunidade, ai a nossa procissao sai da Vila Sorriso pra igreja do Bacuri, ai nés
trabalha sabado e domingo, o dia e a noite para fazer tudo isso, quando € no domingo
tem a procissao, a missa, tem as comidas, ai encerra tudo, ai s6 de ano a ano essa
procissdo, mas no Natal nos temos louvor de novo, tudo na igreja, por que
antigamente nos fazia as caminhadas de més de outubro das casas, sO que ficou s6
da minha agora, porque de vez enquanto eu quero, ai eu conversei com o Frei e ele
disse que eu tinha todo o direito, ai € de dois em dois anos, de trés em trés anos a

caminhada sai daqui de casa para ir para a igreja.

Jodo: E de sempre essa sua aproximacdo com Nossa Senhora do Perpétuo

Socorro ou houve algum recorte na vida, desde crianga?

Gloria: ndo nunca teve, desde crianga, nunca teve, por onde eu ja andei, mas
€ Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. Ele é Protetora dos partos, € a nossa mae,
pode ter outra, pois € a Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, por que Maria € mae de

todos nos.

Jodo: a senhora ta tratando e fala especificamente que a sua matéria-prima
sdo, entdo, as plantas, as madeiras, os 0leos, as rezas, as benzas, e em se tratando
da relacdo com a natureza, a gente percebe, fotografo ja, a senhora tem Jardim, a

senhora vive num paraiso...

Gloria: e sempre gostei, que tem dia, vou ja falar a verdade, que tem dia que
eles fica aqui, _ para onde a senhora vai, Dona Maria? Que que a senhora vai fazer

para ai? Tem dia que eu me sinto (ela se emociona, chora) com vontade de ir pra



dentro do mato, porque tem hora, assim, que eu me sinto, assim, que me da vontade

de sentar la no mato, conversar...

Joao: a que a senhora acredita que seja esse contato com a natureza, € uma
coisa muitas mulheres eu sinto muita vontade assim tem dia que eu saio vou pra c4,
assim, eles ficam procurando pra onde é que eu vou, eu digo:_ eu vou bem ali e volto,
mas eu, ave maria, pra mim eu se eu morar num canto que eu nao tenho um nada

para mim ver, para mim acabou tudo!

Jodo: do que a senhora planta aqui, do que a senhora, quando eu digo planta
tem haver, ndo com a alimentacdo, mas sobretudo com os remédios, com as ervas
gue a senhora utiliza como um remédio, como medicina, € a senhora que planta ou,

via de regra, sao as pessoas que trazem para a senhora fazer, como € esse processo?

Gloria: ndo, eu mesmo que vou adquiria a planta, aonde eu vou, pego, peco,
eu venho faca minhas plantacdo, eu adquiro tudinho, ainda hoje, a tarde, eu ja quase
choro, porque eu sai no sabado e o0 meu genro veio ro¢ar 0 quintal e cortou duas
plantas que eu tava, ixe Maria! eu tava com muito carinho com elas, eu achei elas
cortada, eu disse: _ Meu pai de misericordia, compadre Fabio veio rocar o quintal
sabado e o Manoel ndo avisou as minhas plantas, né, porque (?) por que daquela
planta quando eu vou, amanheco o dia, e eu vou conversar com a minhas plantas, é
0 meu primeiro bom dia, ai daquela planta eu tiro para mim fazer o remédio, mas eu
tenho que pedir a ela, ela ta me cedendo, né, entédo, é por isso que eu gosto de ter

para mim plantar.

Jodo: e sobre esse processo de aprendizagem da senhora, com quem foi,
existiu alguma pessoa, foi de uma forma mais intuitiva, como foi, a senhora falou ja la
no inicio que desde sempre foi, quem disse que essa planta serve para febre, essa

serve pra Mae do Corpo, essa madeira serve para...

Gloria: isso dai, eu sempre trouxe, desculpa eu te dizer, eu sempre trouxe na
minha mente, na minha mente, ninguém, s6 quem me ensinou foi Deus e Nossa

Senhora.

Jodo: noés falavamos acerca de processo de cura e do lugar de afeto que

existe entre a senhora e as pessoas que a senhora ajuda, que estdo doente, e que, é



claro que sua histéria se constréi muito aproximada da historia dessas pessoas, por
gue sao seus vizinhos também, ou sdo pessoas que vém de longe, mas um longe que
nao é tao longe, que é perto também porque sao comunidades daqui... (ela interrompe

e segue):

Gldria: é, por que tem uns que vem, que nem quando eu td6 aqui, ai tem uns

que ligo de Marajo6 e outros que ligo de Manaus.

Jodo: quando é de perto, sobretudo, que a senhora tem uma relacdo de afeto,
de amizade, uma crianca que a senhora viu crescer, a mae que a senhora viu menina
e agora vai fazer o parto, continuar no processo pds-parto, ou antes, de fazer tudo
isso, quando uma pessoa morre, como € que a senhora se sente, como € a sua liturgia

naquele momento?

Gloria: eu tenho que participar, eu tenho que ir 1a, porque se eu nao ir, para
mim, ndo foi nada bom, né, entdo eu tenho que chegar junto, ai o que é que eu fago
(?) eu vou, eu tiro um terco, chamo as pessoas para nos tirar um terco, eu levo flores,
0 que eu puder ajudar, eu ajudo, porque, € como eu digo, ainda ontem eu disse la
para a Nazaré, que essa senhora 14, a Nazaré, ela € minha concunhada, o marido
dela é meu cunhado, como eu disse, a dor ndo acaba, a saudade continua, mas a
gente tem que pensar que essa... foi Deus precisou, entdo a vida continua, né, a gente
nao vai se desgastar, vocé tem suas filhas, vocé tem seus netos, tem o seu marido,
entao a gente tem que pensar para frente, por que nos viemos de |4, Deus nos trouxe,

Deus nos leva...

Jodo: cada comunidade, eu tenho percebido, que lida com esse momento de
morte, de luto, de uma forma diferenciada da cidade, mas com uma espécie de
legislacdo muito particular que foi construida a partir de um acordo social, entédo, se
hoje, vai ter amanhd uma festa, um jogo de futebol, se cancela, como é isso aqui na

comunidade?

Gloria: € o mesmo jeito se tem um falecido, hoje ndo, domingo ndo tem bola,
e ndo vai ter a festa e vai se ter o luto, todas as noites a gente vai, tira o terco, ai
guando chega no ultimo dia, se vai, tira a Ladainha, ta, ai faz aquele processo todinho,
aguele povo todinho, € muito animado, faz o0 mingau, a gente bebe, reza, agradece,

ai vem embora.



Jodo: quase fechando a entrevista, maravilhosa, obrigado, sobre mulher, a
gente discute e percebe que a mulher, muito do que a mulher esta posta na ciéncia,
como ela foi entendida, como ela foi pensada, seja do ponto de vista espiritual, fisico,
psicolégico, e antropoldgico, da Medicina, sempre foi contada por homens, hoje em
dia a Ciéncia, a Universidade, os pesquisadores, sejam homens ou mulheres, se
abrem para as narrativas orais, que € 0 que a gente ta... que é 0 que a gente t4
construindo aqui, 0 meu trabalho existe pelo que a senhora fala, como é ser mulher,
como € ser uma mulher numa comunidade Rural, como é ser mulher no Brasil, na
Amazonia, quais os desafios, 0 que a senhora espera para outras mulheres, para
outras criancas/meninas que tem nascido, 0 que que a senhora gostaria de deixar

desse senso de ser mulher, o que € para a senhora?

Gloria: primeiramente, o0 que eu gosto e sempre dou Conselho, € que, primeiro
lugar a Deus, né, mas o segundo em diante, a gente vai fazer o qué (?) mulher, nés
temos que se valorizar, nés temos que se valorizar e de cada pouco, aprender um
pouquinho, mas do bom, do lado ruim néo adianta, porque hoje em dia uma menina
com 12 anos ela ja vai ser made, mas que experiéncia tem uma crianca dessa (?) ai
vem as consequéncias pra a mae, pra sogra, pro pai, pro sogro, né, ai muita das
vezes, |4 o camarada ndo quer, ai ta, o pai e a mae acolhe, bota para dentro de casa,
porque se pai e mae néo acolher os seus filho, quem vai acolher (?) ai ela tem aquele,
nao se acomoda, ndo se aquieta, vem outro, ai fica com um e com outro, que valor
gue ela ta tendo (?), nenhum (!), entdo vamos botar nossas filhas, nossos filhos numa
regra boa, que mais na frente ndo vai chorar o leite derramado, por que nao tem mais
jeito, vamos ensinar a capinar uma roga, vamo ensinar a ser uma dona de casa, vamos
ensinar a fazer uma missao pros outros e ajudar, de cada um, ajudar um pouco, né,
porque nds mulher, nds temos que ter 0s nossos direitos e os direitos séo iguais, mas
dependendo de cada uma das nossas filhas, das nossas sobrinhas, os parentes tudo

caminhar naquela regra certa.

Jodo: nos falavamos ainda pouco sobre o mercado de trabalho e de como as
pessoas de uma forma equivocada pensa que a mulher ta comecando a trabalhar
agora, e eu penso o contrario, como foram seus processos de trabalhos, a senhora

trabalha desde guando?



Gldria: ndo é de agora, o meu processo de trabalho é desde de quando eu
tinha 7 anos, que eu comecei a ir para a roga levar a merendinha para o meu pai com
a minha méae, o avd desse daqui (ela refere-se a alguém que assistia a entrevista) o
avb desse daqui, nos trabalhava tirando Malva do Tamatateua para um lugar que se
chama Jabuti, nds saia 5 horas da manha, quando nés vinha 10:30, 11 horas de 14,
para nés ir pra aula em Mirasselvas, nos ia s6 numa carreira, quando ele, quando ele
pegava um Jumentinho que ele tinha, nés ia 3 em cima desse jumento, era pra nés ir

mais depressa.

Jodo: € comum aqui na comunidade, ou, da sua vivéncia pessoal, a pesca?

As mulheres, aqui, pescam?

Gloria: € comum, pesca, n0s pesca camardo, a gente pesca o siri, tem muita
mulher, eu nunca fui por que o meu marido ndo deixa, mas tem muitas mulheres que
Vao pegar caranguejo... eu gosto de tirar o Caratai da malhadeira, € um peixe muito
gostoso, eles traz para ca e nos tirem nés trata e come assado, a gente faz um

“avoado”, que é uma beleza...
Jodo: a lavoura aqui na comunidade tem mais haver com o que?

Gloria: com a mandioca, o feijdo, o arroz ndo da muito ndo, de jeito nenhum,

é o feijdo e mandioca, meu filho.
Jodo: e 0 seu nome completo Dona Gléria?
Gléria: Maria da Gléria Neves Queiroz.
Jodo: D. Gloria, muito obrigado!
Gloria: s6 faltou uma parte que foi de cortar imbigo de crianga, né...
Jodo: pode contar... me conte como é esse processo, me conte...

Gloria: faltou o processo disso, olha, o processo da gravida ela td com 2
meses, 3 meses, vem na experiente puxar a barriga, ai pega, puxa a barriga da
gravida, ver a bolinha, ja th uma bolinha, que eu digo a bolinha € o cora¢éo, porque o
gue se gera primeiro de nds, s6 o coracdo, agora pra quem nao entende, nao

compreende, diz assim: _ néo, tu t4 € com caroco, tu th com néo sei o0 qué na barriga,



mas pra quem entende e compreende, a gravidez é o primeiro a bolinha é o coracéo,
ta, achou, com seis meses: _ ah, uma dor aqui, ndo posso me abaixar, td doendo tanto
minha costela (!) vai na Dona Gléria, ta encostado, tira, bota pro lugar, ai vai aquele
procedimento, vai tendo um acompanhamento, quando chega préximo dos 9 meses,
tem que encaminhar a crianga para o nascedor. O que é o nascedor? E a nossa
vagina, por que é triste, meu filho, que eu ja fiquei perto, por que acompanhei a
gravida, mas é triste com uma crianca nascer de pé, € uma gravidez de alto risco, por
gue ndo é o certo a crianca nascer de pé, tem que nascer de cabeca, por que quando
vem nascer de pé, ele s bota primeiro um pezinho, nunca vem os dois, e ali que se
atrapalha por que a crianca fica dividida, t4, ai vem, encaixa a cabecinha da crianca
no nascedor, ai s6 tem, olha, a “placinta” € na frente, a “placinta” nunca fica pra tras,
encaixou a cabecga da crianga no nascedor, a “placinta” ta tudo bem, bonitinho, ta,
guando é o parto em casa, a crian¢ca nasceu, cé pode medir dois dedos do cordao
umbilical e cortar, da-se um nozinho, faz o curativo, bota o cinteiro, e ali com 4, 5 dias
cai o umbigozinho da Crianca e vai se tratar com azeite de carrapato, para nao
inflamar e ndo apostemar para dentro, eu ja, quando eu tava com 18, 19 anos, uma
senhora perto da casa da minha méae tava com dor para ganhar neném, ai mandaram
me chamar, eu tava para roca, ai mandaram chamar outro, a outra ndo deu conta, la
na roca foram atras de mim, ai eu vim a outra estava embriagada, quando a crianca
nasceu, ela pensou que tinha cortado o umbigo da crianca, cortou o dedo, eu disse: _
Meu Jesus de misericérdia e a crianca chorando, né, chorando, chorando, que no
interior, 14 na colbnia, ai tava bichinho em cima da caminha, a mée ali em cima da
outra caminha e ela disse que foi cortar, ela tava embriagada, ela foi cortar umbigo da
crianca e cortou o dedinho do bichinho, ai é por essa razéo que eu digo, hoje, tem que
prestar bem atencéo, hoje, que nao é como todo mundo pensa, de maneira alguma,
meu filho, que uma gravidez pra quem entende e conhece, quando ela € de alto risco
a gente tem logo que dizer o qué (?) . _ Minha filha, eu vou cuidar de vocé, vocé vai
ser bem tratada, eu vou lhe tratar, mas quando for préximo do seu parto, procure ir
pro hospital, procure ir para o0 médico, né, porque |4 tem um recursozinho melhor, e
eu encaminho logo, que nem eu fago ai por esses canto tudinho, eu, como eu ja disse,
eu faco, eu alinho vocés tudinho, mas hoje para mim fazer um... olha, antigamente,
eu tinha meus “arprerparo” tudinho, eu sei pontear, eu sei fazer o curativo, eu sei de

tudo, meu filho...



Jodo: agora a senhora me falou sobre tudo isso, eu me lembrei, eu quero fazer
mais uma pergunta, sobre narrativas, mesmo, que a senhora tenha ouvido, que a
senhora tenha participado, existe na comunidade ou fora alguma situagdo com mae
d'agua, que as pessoas tém se encantado, a senhora pode contar sobre isso, e qual

a sua participacao, se houve ou ndo, se a senhora sé ouviu?

Gldria: a mae d'agua € o seguinte, ela €, a fonte dela é na cabeceira de Rio,
s6 que o encante dela, para quem ndo sabe, ela encanta uma crianca e ninguém
percebe, por que ninguém Vvé, ela é uma pessoa, ela € assim tipo uma pessoa, no
caso, que ela ndo € uma pessoa, mas, sé que as “paréncia” € de uma jovem, ela tem
um cabelo loiro, ela é branquinha e a crianca fica ali “entretido”, brincando na areia,

por ali, né, e ela vem dali da cabeceira, e se aproxima...
Jodo: aconteceu alguma situagcdo com alguém, como foi?

Gloria: ja, eles foram pra cabeceira, era no horario de meio-dia, a mae
entretida, lavando roupa e a crianca brincando na areia, quando ela deu fé, a crianca
ia descendo na beira do rio e ela tinha deixado a crianca la em cima, assim, na areia,
brincando com brinquedinho, e ela despercebida ensaboando roupa, esfregando
roupa jogando na bacia, que quando ela percebeu, a crianca ja ia passando dela, de
cabecga para baixo dentro do “corguinho” do rio, quando ela foi pegar a crianca, a
crianca ndo tava mais chorando, ela se apavorou-se ai ela puxando a crianca mas ela
sentia que tinha alguma coisa puxando a crianca dela, e ela se desesperou-se e soltou
a bichinha dentro da agua, ela néo resistiu, a mae puxando, mas ficou fraca, ai ela se
desesperou-se, gritou, gritou, la na cabeceira, até que os pessoal vieram |4 da casa

de farinha, e vieram socorrer a crianga, a crianc¢a ja ia saindo pra cabeceira...
Jodo: Conseguiram salvar?
Glaria: foi, salvaram a crianca.
Jodo: e apOs esse salvamento, a crianca voltou de que forma?

Gloria: desmaiada, e foi bater na casa da minha mae, foram bater com ela
enrolada num bocado de pano, e ai eu rezei, fiquei ¢ a crianca em casa, quando foi
com 3 dias eu devolvi pra ela, e ela ficou boazinha, hoje € uma mae de familia, mora

em Tauari, bonitinho!



NARRATIVA PESSOAL:

7

Gléria: como € o nome do lugar que tem pra banda daqui, de Nova
Timboteua? ai pra Santa Luzia, Ai para Santa Luzia, eles chegaro aqui, ela disse ele,
ela disse que tinha levado no médico e o médico tinha dado uma medicacao para ele,
e a criangca nao retornou, ela tava desmaiadinha, eu disse: _ minha filha! Ela disse,
foi, o médico aplicou duas injecéo e “desna” de ontem que ele ta assim, eu disse desne
de ontem, né, Ai eu fui disse para ela, eu disse: _ Vocé foi numa Tapera, vocé foi
para uma cabeceira, passou em tal canto, assim, assim, assim, assim, assim, assim,
assim, assim, ela disse: _ como é que a senhora sabe disso? Eu disse: _ Nao, t6 te
perguntando! Ela disse: _ Fomo, nés passamos eram das 6 horas da tarde, eu disse,
pois €&, ela disse, eu me obriguei tirei ele agora do hospital e eu liguei para minha sogra
e minha sogra me mandou vir pra ca, eu disse, ta bom, ai ele ficou, o bichinho tava

desmaiado, ele ficou...
Jodo: que idade, mais ou menos, que a crianca tinha?
Gloria: 7 anos, quando foi de manha ela veio buscar ele...
Jodo: o qué que tinha acontecido?

Gloria: ele tava frechado de bicho, ele ndo queria comer, ele se revoltou-se,
ele ficou aqui nessa cozinha, que ele chegava aqui nessa porta aqui, ele dava de
bunda na porta aqui, e ela chorando, eu digo, ndo chore, se fique calma, ndo chore
gue é pior, figue calma, deixa ele, que tem Deus e Nossa Senhora, tem Deus no céu,
Deus é 0 nosso pai, fica tranquila, ai ela deitou-se ali pro quarto do Helder, e o Manuel
ficou meio assim preocupado, porque ele tava meio, ixi Maria, ele queria sair, ele dava
murro ai nessa geladeira, te acalma, pode fazer o que tu quiser, quando foi assim uma
hora da madrugada ele pediu comida, ele disse, eu t6 com uma fome, eu disse_ Meu
Fi, ta com fome? Ele disse: _ Eu t6 com muita fome! Peguei, fiz um copo de leite,
peguei bolacha, botei no prato, botei ai na mesa, ele comeu, ele disse: _ onde é que
eu td (?) aqui é a casa da minha avo, é (?) eu disse: _ E a casa da sua avd! ele disse:

__Ahta! E cadé a minha familia?, eu disse: _meu filho, a tua familia foi em Capanema



buscar remédio e roupa pra ti, vocé vai dormir aqui neste quarto e de manha tua méae

chega que eles foram ainda agora, ele ndo sabia onde ele tava

Jodo: como é que foi 0 processo de trabalho da senhora, foi com reza, benza?

Gldria: eu rezei, rezei ele todinho, fiz um preparo de defumacao com Alecrim,
Alfazema, Alecrim da Angola, alho, palha de alho, o erva-doce, o Alecrim, o cominho
em palha, a Cera de abelha e o Uxi do... Meu Deus, o nome do remédio, € uma é uma
frutinha que eu pego para fazer o... Meu Deus!... ai eu fiz tudo, faco tudo isso, depois
gue eu rezo eu faco aquilo, preparo tudinho, ai eu benzo, jogo agua benta e boto na

pessoa...
Jo&o: como fricgdo?

Gloria: uma Esfriguicdo! ai depois eu peguei ele, sentei, sentei, tirei ele do
chéo, sentei, eu tava bem preparadinha, sentei ele na cadeira, tornei a rezar, dei um
banho de agua benta, botei a veste Branca nele, ele ficou... ai ele se mexeu, ai ficou
todo assim, eu disse: _ Pode se balancar! ai a tia dele com medo ali, eu disse: _
Menina, ndo precisa ter medo nao, ndo tenha medo, isso ai ndo faz medo para
ninguém, ele ja pisou muito nos, pois €, mas nao tenha medo! Ai eu preparei bem o
corpo e fui para ele, me abracei com ele, me agarrei com ele, me abracou e gracas a
Deus, meu filho, gracas a Deus, muita saude ... olha, ontem eu sai daqui sabado, por

tras de mim, chegou trés, aqui, sdbado, depois que eu sai...



APENDICE E — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA COM MAE LUIZA DE OGUM
(MAE DE SANTO, UMBANDA)

Jodo: hoje sdo 16 de julho de 2020, nés estamos na Vila Sdo Benedito,
Acaraj6, em Braganca-PA e vamos fazer a entrevista com a mae Luiza de Ogum.
Sobre a sua histéria de vida, Mae Luiza, a gente pede que a senhora fale sobre a data
de seu nascimento, seu local de nascimento, de onde s&o 0s seus pais, quantos
irmaos a senhora teve e o0 tempo que a senhora mora na comunidade, enfim, coisas

do tipo, a gente pode ir relembrando, tranquilamente...

Mée Luiza: aqui em Braganca eu td6 com 14 anos, aqui no Acaraj0,14 anos,
irmao eu tenho 24, é... de parte de mée, samo 8, agora o resto € s da parte de pai,
idade, eu t6 com 69, nasci no dia 7 de Setembro, 07:00 horas do dia, comecei com
a funcao... sofri com a fungédo de Umbanda eu tinha sete anos de 7 anos, com 15 anos

tomei conta de terreiro...
Jodo: a senhora nasceu em qual estado e qual cidade?
Mé&e Luiza: Bacuri, no Maranh&o
Jodo: os seus pais, a senhora sabe onde eles nasceram?
Mé&e Luiza: Maranh&o, Bacuri também...
Jodo: a senhora chega no Para, quando?

Mae Luiza: cheguei aqui... quando eu vim pra ca eu tinha, em Belém, no Par4,

eu tinha 12 anos, depois fui pra |4, tornei a voltar e nunca mais fui...
Jodo: senhora estudou? Lembra até qual série?
Mae Luiza: um pouquinho, s a primeira série...

Jodo: sobre as RelacfGes Sociais, a gente sempre tem perguntado, importa
pra minha pesquisa como a pessoa se reconhece, algumas pessoas que sao do culto
de religides de matriz africana, ela... algumas... falam que sédo Experientes, outras que

dizem que sao cristas, a senhora se reconhece como uma mae de santo?



Mae Luiza: como Mae de Santo!

Jodo: e a senhora € percebida na comunidade como essa senhora que é uma

Mée de Santo, como € essa relacdo sua com a comunidade?
Mée Luiza: com a comunidade, eles me tratam aqui de Mae de Santo...
Jodo: é positiva, € boa, existem problemas?
Méae Luiza: rapaz, até agora ta indo bem!

Jodo: a gente percebe que em outras comunidades o trabalho de uma Méae
de Santo ele acaba sendo veiculado a coisas negativas em alguns momentos em
virtude de ignorancia e de desconhecimento das pessoas e como eu perguntei a
senhora como € essa relagdo, a senhora jA se sentiu como se isso ja tivesse
despertado alguma cobica, inveja, algum problema, Falatério, a senhora pode falar

um pouco sobre isso, como a senhora se sente em relagdo a isso?

Mae Luiza: €, é verdade, sobre relacdo a isso, eu me sinto que muitas vez tem
muita gente que critica, muitos n&o criticam, muitos gosta, muitos ndo gosta, né, entao,
ai que tem as coisas, por que tem gente que gosta e tem gente que ndo gosta, mas

por esses “nao gosta”, quem néo gostar eu néo vou ligar praisso...

Jodo: até por que o seu terreiro ele € reconhecido! A senhora lembra a quanto

tempo seu terreiro é reconhecido, € desde o inicio?
Mae Luiza: eu acho que eu tinha uns 20 anos...

Jodo: a gente sabe que as religides, de uma forma, no geral elas estédo
atreladas a cura, a cura espiritual, a cura fisica, a partir da fé, quais tipos de cura, de

trabalhos a senhora faz, a senhora tem costumado fazer no seu terreiro?

Mae Luiza: olha, eu faco cura pras pessoa que chegam doente, as vez chega
cum malufico, que € o feitico, eu curo, eu trabalho com esprito, eu trabalho pra mulher,
guando esses negdcio de separacao, unido, tudo eu trabalho, sé ndo trabalho po mal,

ai eu ja, escorrego, vou de banda...



Jodo: a gente percebe que, em especial, nessas religides... nessas
religiosidades existe um fluxo muito grande de pessoas por que a casa sempre é
aberta ao publico, a comunidade, as pessoas que vém de fora... € muitas pessoas
vém de fora em alguns lugares, isso € comum também na sua casa’, como €, a

senhroa recebe pessoas, a senhora € levada a outros lugares como € esse trajeto?

Méae Luiza: é, olha, eu recebo gente de outros lugares aqui na minha casa, eu
recebo, tem vez que eu recebo de Capanema-PA, Belém-PA, esses lugarzin por ai

tudin gente me procura, gracas a Deus...

Joao: existem processos em que as pessoas, por exemplo, quando trabalham
com plantas, e € muito comum isso pra se fazer garrafadas, coisas do tipo, as pessoas

plantam em casa, a senhora... existe esse processo também com a senhora?

Méae Luiza: ndo, existe, agora eu nao tenho prantado em casa, por que 0 meu

terreno é pequeno, mas quando eu preciso eu Compro com quem pranta.

Jodo: e acerca desses remedios, vamos falar sobre isso, quais a senhora faz,

€ um trabalho mais com ervas, garrafadas, infusées, pomadas?
Mae Luiza: € garrafadas, pra homem, pra mulher, que a gente faz...

Jodo: uma das coisas que a gente tem percebido na nossa pesquisa € que
muitos trabalhos, quando séo as mulheres que fazem, eles se confundem somente
com a coisa do Dom, digamos, se fosse um homem que fizesse o que que as Maes
de Santo fazem, isso € mais remunerado e, via de regra, as pessoas nao cobram, o
gue tem sido relatado a mim, é que as pessoas ndo cobram, porgue isso € um Dom,
porque voceé trabalha para alguém, pra um ente superior ou varios, né isso, como € a

relacdo da Mae Luiza de Ogum com o dinheiro, com a monetarizacao?

Mae Luiza: olha, € assim, eu cobro, por que? Por que eu tenho 0 meu terreiro
pra mim sustentar de vela, né, eu tenho também meu gasto de, da minha alimentacéo,
gue eu tenho que me alimentar, né verdade, aontdo eu compro, agora eu ndo sou uma
pessoa exigente: _Ah, me da mil, dois mil, ndo! Eu ndo faco! Eu olho a situacao

daquelas pessoa, td entendendo?



Jodo: o lugar da fé na cura, o nosso topico 5 da pesquisa, a gente entende
que a fé é uma coisa muito importante pra todo mundo e, num processo de tratamento
espiritual, como é que a senhora se relaciona comisso, como € que a senhora percebe
as pessoas que chegam, porque muitas pessoas que chegam, supostamente, ndo sao
da mesma religido, elas buscam esse auxilio, como € essa relacdo da senhora fazer
com gue essas pessoas entendam o que a senhora ta tentando dizer, a partir do seu
olhar de fé dentro da sua religido, pra alguém que ndo é, mas que passa por um
problema e que busca a senhora?

Mae Luiza: certo, é assim, se chegar uma pessoa na minha casa, entender
gue ele tem... e ele quer saber, ai eu converso com ele, eu vou expricar como €, Como

nao €, o que tem que fazer, o que nao tem, por que o certo € esse...

Jodo: existe alguma histéria eu a senhora queira contar pra gente, de alguém,

algum... alguma situagdo que aconteceu na casa, nesse sentido?
Mé&e Luiza: acontece muito...
Jodo: a senhora pode contar uma, sem contar nome da pessoa, coisa do tipo?

Mae Luiza: tem pessoas que assim, lhe contar uma, chegou uma filha de santo
aqui, que ela andava caindo, chegou desmaiada, ah 14 eu fui fazer o santo dela, fiz,
com maior gosto e prazer, dentro do resguardo de camarina, ela quebrou, ela foi fazer
uma coisa que nao devia, né preciso eu expricar essa coisa, ela foi fazer uma coisa
gue ela ndo devia fazer, era 7 més, pra quem quer ter o que € seu, carregar o que é
seu, ele tem que jogar um capricho naquilo, mas ela ndo, antes de terminar o
resguardo ela logo quebrou, e foi comer o que ndo devia comer, hoje vive se
recramano, pobrema dela, ndo foi meu, né verdade? E o proprio cara que ta com ela
chegou aqui e me disse: olha, ela fez isso, isso, e isso! J& pensou uma filha de santo
sai do encruzo com 8 dia do quarto, nos 9 dia, ela ir fazer o que ndo deve? Ela quer
saude? Ela quer felicidade? N&o quer! Ai depois vai falar da Mae de santo, que a Mae
de santo € que nao presta, a Mae de Santo que ndo soube fazer e por detras dela, fiz

o de outra, ta tudo certinho, gracas a Deus!

Jodo: a gente percebe que em alguns processos religiosos, enfim... e de

vivéncias, algumas mulheres elas se aproximam de algumas entidades e algumas



santas. Existe alguma entidade, alids, qual é a sua entidade, a senhora é filha de
guem, e, desde sempre, a senhora tem alguma santa de outra religido, de devogéo, a
senhora pode falar sobre essa relacao, e como € que isso chegou na sua vida, em

que momento?

Mée Luiza: olha, a santa, que chegou em primeiro lugar na minha vista, que
eu vi, quando eu comecei, eu vi essas duas santas, Nossa Senhora do Monte Cerrado
e Nossa Senhora da Conceicdo, e eu tenho ela hd muitos anos, ta ali no meu altar
Nossa Senhora do Monte Cerrado E Nossa Senhora da Conceicao la em cima, essas
duas santas sdo minhas protetoras, sdo as santas que eu amo de coragcdo, como eu
amo todos, mas eu amo elas também, que foram as primeiras que “paricero” na minha

frente...

Jodo: existe algum culto que a casa faga, ou a senhora, em especial, pra
essas santas, ou diariamente, de uma forma natural de oracdo, ou em um dia que a

casa abra para algumas...?

Mae Luiza: existe, assim, na hora que abro o terreiro, que eu canto, tem a

doutrina que eu canto de devocdao pra elas.

Jodo: na comunidade existe essa aproximacao das pessoas com essa santa,
ou é uma coisa particular sua? Quando eu digo na comunidade, sdo as pessoas dos

filhos da sua casa.

Mae Luiza: essa, essas, nao, é sé minha aqui mesmo, ndo tem... aqui ndo tem

ninguém que...

Jodo: em varios processos de vidas, de vivéncias, a gente tem percebido que
as pessoas constroem as suas vidas a partir de uma poténcia, a partir de situacdes
muito particulares, e ai vao se construindo, e a gente vive pra morrer. Falando pela

sua religido, como a sua religido entende esse momento que a gente desencarna?

Mae Luiza: olha, a gente entende assim, por que um dia a gente tem que ir,
né, a gente tem que pensar nesse momento, que um dia a gente tem que seguir,

guando, eu penso assim, quando eu morrer, se for quando eu tiver... eu digo todo dia,



quando tiver pra ir, meu Deus, me da uma luz pra mim enxergar e ver que eu vou,
gue nédo tenha mais jeito, por que, quando eu tiver nesse ponto eu tenho que doar, se

eu tiver um filho, uma filha, um irm&o, ou um parente que siga, eu tenho que doar...
Jodo: doar o que?

Méae Luiza: isso aqui, entendeu? Tem que doar, que eu ndo posso deixar aqui
e dizer, ndo, deixa ai no terreiro dela, ndo, se tiver uma pessoa, uma filha de santo,
um filho de santo, mas eu ja tenho o “abatazeiro” aqui, o dia que eu morrer, ele ja ta
sabendo, Luiza morreu, eu vou levar tudinho pa minha casa, vou tomar conta da

responsabilidade...

Jodo: em algumas situacdes, em especial, perguntando quando um filho de
Santo seu falece, venha a falecer, ou alguém que frequenta sua casa, ou quando a
familia dessa pessoa pede para que a senhora faca algum encaminhamento, como é
comum em algumas religibes nesse momento da morte, o padre, por exemplo, da
extrema-unc¢ao, pessoas evangeélicas irem fazer um culto de corpo presente, como é
gue acontece esse processo, ja houve, tem alguma histéria que a senhora possa

contar?

Mae Luiza: olha, por enquanto ainda ndo morreu nenhum filho de santo meu,
pra mim fazer... eu acho que eu que vou primeiro, eles € que vao ter que, “autar” esse

caso, mas Deus néo vai querer ainda, eu vou viver muito tempo...

Jodo: e a questao de luto, assim, existe na sua familia, ou no seu processo de
vida, algum ente seu se foi, existiu algum processo de trabalho que a senhora fez, de
encomenda, alguma coisa, dialogos com a pessoa, visdes, a senhora tem alguma

historia que a senhora possa contar?

Mae Luiza: olha, a histéria que eu tenho, por exemplo, morre qualquer pessoa
da minha familia, tem um dizer que o0 macumbeiro ndo da bota luto, por que o povo
nao deixa, “antdo”, mas pelo menos um més, quinze dias, eu nao trabalho, eu vou
guardar aquele lado, agora depois que passar essa funcdo eu vou ter que trabalhar
por que a Mae de santo, Filho de santo, o Pai de santo eles ndo dominam os guias,
0S guia € gue nos domina. Por que se ele disser que vai chegar agora, ele chega, nés

nao pode impedir, né, “antdo” € isso que eu digo.



Jodo: a minha pesquisa, ela trata, exatamente, de mulheres da regido
bragantina ou que estejam na regido Bragantina e que desenvolvam um papel de
muita importancia na comunidade que elas moram, se faz cinco ou dez anos que
moram, se faz uma vida, enfim, mas naquele trajeto de vida delas, se eu as encontrei
em Braganca, entdo ela... esse recorte é valido pra pesquisa, a senhora € uma mulher,
a senhora € uma mulher negra, a senhora é Mae de santo, a senhora é uma
Umbandista, isso é muito importante porque Braganca € uma cidade que se constroi
a partir de uma logica Cristd, Catélica-Apostélica-Romana e da forma dessa narrativa,
parece que nao existe religido de matriz africana aqui, porque fica invisibilizada tudo,
vocés continuaram existindo nessa regido, porque Braganca é uma cidade construida,
também, por nordestinos e nao sé por europeus, por franceses... e isto, de certa forma,
na histéria da cidade sempre € amenizada, essa narrativa, assim como a dos
indigenas que foram assassinados, enfim, os Tupinambas, os Caetés, a gente ndo
tem tanto registro sobre isso, por isso a importancia da narrativa da senhora e de
tantas outras Senhoras que eu tenho conversado e que tém saberes e saberes
tradicionais, enfim, importantissimos para a ciéncia, como € que a senhora se percebe
mulher, nesse contexto, o que que é mulher para senhora, e como é que a senhora

se percebe essa mulher?

Méae Luiza: ah, eu me percebo uma guerreira, uma mulher guerreira, guerreira
dentro do meu trabalho, na vivéncia da minha casa, por que aqui eu sou 0 homem, eu

sou a mulher, eu sou tudo!

Jodo: e a senhora percebe que a sociedade ainda olha pra mulher de uma
forma que apequena a mulher, e como é isso dentro da sua religido, o que € que pode
uma mulher e o que é que ndo pode uma mulher dentro da sua religido, dentro da sua
casa, eu tenho a compreensdo de que cada Mae de santo doutrina -00a casa dela
conforme o que ela tem de entendimento, por isso € muito importante ressaltar aqui,
nao existe centro melhor nem pior, existe aquele que tA com Axé bom naquele dia,
existem energias na casa para quem se cultua naquele dia, que sdo densas e outras
mais tranquilas, existem dias mais festivos e dias de cura, dias mais reflexivas e dias
de maiores felicidades, como é a importancia dessas mulheres, enfim, e 0 é que pode

essa mulher dentro do seu terreiro, o0 qu € que ndo pode, existe alguma limitacdo?



Mae Luiza: nam, ela pode... ela, trabalhar, d4 o seu... o seu moral, dar o
respeito, e também receber o respeito, porque se eu ndo der respeito dentro do meu

terreiro, eu ndo vou ter o respeito...

Jodo: é importante frisar na entrevista que a mae Luiza... ela € a mae Luiza...
mas ela desenvolve outras atividades também, inclusive que comercializa outras

guestdes, o0 que, além de Mae de santo, que a Mae Luiza é?

Mé&e Luiza: que eu fago? Oh, meu Deus! Eu, quando dar na tela, eu costuro,

fago um crochezinho, e vou levando a vida pra frente...

Jodo: de toda a nossa pesquisa, em outras situacdes a gente pergunta ou
pede uma narrativa, alguma coisa de muita importancia da sua vida que a senhora
possa querer registrar e que, Nao necessariamente, tem haver s6 com a sua vida, mas
uma passagem que a senhora ache muito marcante, e que possa contar essa historia
pra gente. Existe uma... eu imagino que a senhora tenha 15 milhdes de historias na
sua vida, mas existe alguma que a senhora queira contar, a senhora pode contar e,

detalhadamente, assim...?

Mae Luiza: nam, o que existe na histdria que eu possa contar é que eu espero
gue um dia Deus me dé uma boa felicidade, me dé uma sorte n’'um qualquer presente
gue eu ganhe, assim, jogar n’'um jogo, ganhar bem, ganhar uma grana pra mim ajudar
meu tamboreiro, ajudar o povo da minha casa, cé ta entendeno? Que o meu sonho é
esse, a minha vontade é de ajudar meu povo, mas ainda ndo deu, mas quando eu

posso ajudar eu ajudo, de pouquinho, mas eu ajudo... e o que eu podia dizer era isso...

Jodo: a gente agradece a mae Luiza de Ogum, agradece a casa dela, aos

guias que nos receberam, ndo é a primeira vez que eu venho aqui...

Obs: nesse momento em que finalizavamos a entrevista Mae Luiza incorpora
o Caboclo Manezinho, a incorporacéo durou por volta de 4 horas, parte desse material
estd gravado, porém nédo o utilizaremos por hora, pois o trabalho de campo que
finalizava fica descontextualizado a partir da incorporacéo, decidimos, ainda, nao

transcrever as falas da entidade por se tratar de um ente masculino.



APENDICE F — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA DE DONA NAZARE
(PARTEIRA)

Jodo: hoje sdo 3 de margo de 2020, nds estamos na comunidade de Mirasselvas,
interior de Capanema-PA, na Amaz6nia, com a dona Nazaré, que a partir de agora vai nos
contar um pouco da histéria de vida dela, vai falar o nome completo, a data de nascimento, as
cidades que ela morou, quanto tempo ja esta aqui na comunidade de Mirasselvas, a origem dela,
dos pais, quem é a dona Nazaré. Qual o seu nome completo e a sua idade Dona Nazaré, a
principio?

Nazaré: meu nome completo é Maria de Nazaré dos Reis Martins

Jodo: o seu local de nascimento?

Nazaré: é o Jacarequaral

Jodo: a origem dos seus pais, sdo paraense ou sao pessoas que vieram de fora?

Nazaré: sdo paraense, meu pai e minha mée...

Jodo: de qual cidade?

Nazaré: Jacarequara, Capanema-PA.

Jodo: Estdo vivos?

Nazaré: sdo todos dois falecidos.



Jodo: irmé&os, quantos?

Nazaré: irmdos nds somo 10, mas de resto so tem quatro.

Jodo: entdo, Dona Nazaré, nos conte 0 seu trajeto de vida, a senhora nasceu no
Jacarequara e... a Belém.

Nazaré: nasci no Jacarequara, fui pra Belém, com a idade de 10 anos, né, trabalhando
de bab4, t& entendendo (?), com 14 anos aprendi a fazer parto, da minha patroa, da minha colega,
com 21 anos vim me embora para minha terra de novo, Jacarequara, arrumei 0 rapaz, me casei,
ai eu fui continuar fazer o parto, no causo, a minha primeira, que eu fiz da minha irmé, nao
tinha carro naquele tempo, era atrasado, ndo tinha como seguir a Capanema, eu fiz, depois eu
continuei fazendo das outras, de sobrinha, de prima, de irma, de tia, continuei levando.

Jodo: quem ensinou a senhora a fazer parto?

Nazaré: Deus que me ensinou, nunca na minha vida vi, porque quando a minha mée
ganhava neném, eles dizio assim: _ Vao brincar, mininos, que a cegonha vem trazer o neném,
ai vem, quando eles passare, vocés vere! _Nunca vi! ... e Deus me deu aquela mentalidade para
mim socorrer naquela hora pra ela, ne...

Jodo: a segunda pergunta trata, exatamente, das relagdes sociais pessoais, a senhora,
entdo, € uma mulher que faz Parto, a senhora é uma Parteira, é isso (?) Como mais a senhora se
reconhece? A senhora se reconhece como uma Parteira?

Nazaré: é, por que todo mundo aqui me reconhece como Nazaré Parteira, né, Dona
Nazaré Parteira, e vem de muita gente, de muitos cantos, vem atras de mim, _ E aqui que mora
a Dona Nazaré Parteira? Eu digo: _ E..., _Ah, eu pensei que era uma velhinha, repara, quer
dizer que ai, eles acha que pensava que eu era uma velha. _ Eu ndo sou velha, eu sou nova.
Entdo eu me acho feliz, que vem muita gente de longe a minha procura, pra qué (?) pra mim
ajudar vim um inocente ao mundo, né, eu ndo saio assim de eu me levantar qualquer uma hora
da noite, dizer assim: _ Ah, eu vou por que eu vou ganhar tanto, NAO! Primeiro, Dona Nazaré
ta (?), tamo () vim aqui pra ver se a senhora estica a minha mulher, pois ndo, volto, vou trocar
a roupa, com fé, Deus me dé forca, me ajude, vocé na frente, chega aqui, vou ajudar essa pessoa
vim ao mundo.



Jodo: sim, a senhora falou que atende na comunidade, que atende fora, entdo como é
que a senhora se sente, a senhora se sente acolhida na sua comunidade, Mirasselvas, como é a
sua relagdo com as pessoas, a senhora faz s6 o parto, a senhora faz um trabalho de
acompanhamento mais amplo, como € esse processo todo, principalmente quando a senhora
passa mais tempo com a gravida?

Nazaré: ndo, eu, vocé quer saber se eu ajudo elas em medicamento, assim, durante a
gravidez (?)... ndo, eu ajudo elas assim, se elas sentire uma inflamacéo, se elas sentir um
enxume, ai eu vou fazer o remédio para elas tomare, pra elas sentire um parto melhor, eu mando:
primeiro, vocé vai tomar um purgante pra limpar o estbmago, se der problema de vomito, de
acesso de enjoo, né. Depois eu faco a garrafada pra ela tomar, acabar o que ela ta sentindo,
vamo dizer, serve para anemia, pra bumina (albomina) pra infeccdo, pra tudo serve aquele
remedio que eu passei pra ela tomar, entdo, vocé passa aqui se voceé tiver com 2 ou 3 més, vocé
me passa aqui com 4 més completo, para mim ver como € que ta a crianca, cé ta entendendo (?)
ai no causo que ela vem, ai eu vou ver como € que ta a crianga, se ta deslutrido, se ta mais forte,
ai eu passo o outro medicamento, mas sempre eu mando elas ire 0 medico, sobre o pré-natal
delas.

Jodo: Certo, é, a senhora falou de garrafadas e de purgante, € a senhora que faz, a partir
de ervas, a senhora planta, como € esse processo todo de cuidar, sdo as pessoas que trazem?

Nazaré: é eu que fago, € isso ai, ndo, eu tiro, eu tiro, sabe, assim, eu planto, faco o cha
e coloco... que a mulher gestante s6 pode tomar a magnésio, outro porque ela ndo pode, entdo
eu faco ché das ervas, vamos dizer, de um Capim santo ou de uma canela, ou de, vamos dizer
assim de, Hortela, para mim poder colocar a Magnésia dentro prela tomar, ta entendendo?

Jodo: n6s conversavamos, ainda pouco, acerca do interesse da comunidade, hoje em
dia, da Universidade, mas ao passo que se percebe um determinado interesse, € possivel que
tenham havido, nesses processos, situacdes complicadas, confusas, entre a comunidade e
alguma das informantes da pesquisa, e ai eu sempre pergunto se esse trajeto de trabalho, de
cura, que as mulheres fazem nas suas comunidades, se em algum momento gerou algum tipo
de dissabor, de problemas, de comentarios maldosos, quaisquer coisas, como elas perceberam
nesse trajeto de vida essa questdo. Existiu alguma situacdo, em especial, que a senhora lembre,
recorde acerca disso, de problemas a partir do que a senhora faz, de alguém achar que € alguma
coisa pro mal ou negativa?

Nazaré: se eu faco, ai ela tomo, elas se sente bem!



Jodo: ndo, eu percebo na comunidade, ndo nas pessoas que a senhora trata...

Nazaré: é, todas as pessoas que eu trabalho, ajudo na comunidade, se ddo bem, me
agradece pela aquilo que eu td fazendo pra eles, ta entendendo (?) pode sergravida, pode ser
velha, pode ser nova, tudo me agradece sobre aquele remédio, aquela ajuda que eu fiz pra eles,
t4 entendendo (?)

Jodo: existe uma coisa que a senhora havia mencionado, €, sobre puxar a crianca,
como é esse processo?

Nazaré: puxar a crianca é assim, a gente deita a mulher, eu vou examinar, né, onde
esté a cabeca, pra onde ta o pe, como é que ta a crianca, no vento da mée, cé ta entendendo (?)
porque ela vem e diz: _ Al, eu t6 com uma dor aqui, a outra vem e, ai, eu td com uma dor aqui,
ai, Dona Nazaré, eu t6 sentindo aqui, ent&o, aquilo ali, eu vou ver como a crianga ta no vento
da mée, se ta de pé, se ta de atravessado ou se ta encostado, ta entendendo (?), se ela sentir dor
aqui é porque a crianca td com a cabeca enterrada aqui, na via da pessoa, na bacia da pessoa, se
tiver sentindo dor na costa, é, a crianca tava atrds, no modo de sentar, de andar de moto, de
bicicleta, cé ta entendendo, ai no causo eu vou sacudir aquela crianca, ajeitar aquela crianca, se
tiver de atravessado, vira, tiver de pé, vira pra frente, que a crianca tem que ser de cabeca para
baixo, ele nasce de pé e nasce sentado s6 ndo nasce de atravessado, ai eu vou virar para nascer
normal, cé ta entendendo (?) entdo, o puxamento que a gente fala é isso, ai sacode a mulher,
joga a mulher, bagunca ca mulher, cé ta entendendo (?)pois é, e € isso ai que é o puxamento
que a gente fala, vou la pra me puxar, € assim, que é pra ajeitar a crianca.

Jodo: das praticas de cura que a senhora faz, para além do trabalho de parteira, o que
que a senhora poderia fazer, falar, na verdade, a senhora faz chés, faz infusdes, faz banhos?
Quais sdo 0s processos?

Nazaré: no causo eu ndo fagco cha, ndo, eu faco o banho, o complexo de banho, eu
cozinho todas as ervas, maior parte, coloca um pouco de vinho, e sento a pessoa, ou se ela puder
se sentar, sendo ela fica em pé, eu vou molhando ela daqui para baixo.

Jodo: quais ervas a senhora usa?



Nazaré: vai muitas erva, vai de, a folha do Café, a folha do Bem-vem-c4, folha da...
do Algodao, a folha da... aquela, a Graviola, a casca do Anoirg, ta entendendo (?), € isso que
vai tudo no banho que é para poder...

Jodo: via de regra, esses banhos servem a qual problema, assim, elas chegam com
inflamacéo, com qual problema?

Nazaré: bem, o banho é conforme a gravidez, se é... for pra nascer a crianga, €
conforme as dores, se ndo for, so pro negdcio da inflamacdo, uma infec¢cdo que ela ta sentindo,
passa as dores, e tem muitas pessoa que fica perdendo aquele liquido, ai para o liquido, por que
ndo é da gravidez pra ganhar neném, é da inflamacdo, da frieza que ela sente, por que tem
muitas mulheres que toma banho até 11 horas da noite, e o banho pra mulher gravida faz mal....
muita coisa!

Jodo: fora a parte dos banhos, existem outros tratamentos que a senhora faga também?

Nazaré: se ela ganha neném, ai ja o tratamento é s6 pra mim fazer o banho de asseio
dela, os 3 dias, fazer o banho de asseio dela e cuidar do corddo umbilical do bebé.

Jodo: e garrafada, a senhora faz?

Nazaré: depois que ela tiver ganhado o neném, ai eu faco a garrafada, que é pra ajudar
0 parto do neném, ta entendendo?

Jodo: nos falavamos acerca de monetarizacdo, de como... se existe ou ndo uma relagédo
financeira, pré-estabelecida, questbes do tipo, como sdo dados esses acertos, como elas
percebem em relacdo a isso, lembrando que valores, ndo necessariamente sdo postos na
pesquisa, mas como € que se da esse processo de pagamento das pessoas, de cobranca, se existe,
como € que é isso na sua vivéncia como Parteira, Dona Nazaré?

Nazaré: olha, eles pergunto quanto €, entdo, eu dou 0 meu valor assim, por que tem
muitas pessoas que ndo tem condicOes, entdo, as veze eu digo assim, ndo, se vocé tiver o
dinheiro, vocé me da o dinheiro, se vocé ndo tiver com que vocé puder me pagar, VOCé nao
paga, me paga ndo, me gratifica, por que eu ndo vou cobrar aquele horror, né, entdo, no meu
valor que eu faco, eu peco r$ 200 para ver se... se eles tiverem aquela consciéncia eles me ddo
mais, ou entdo, Dona Nazaré, a senhora quer uma farinha, a senhora quer um feijao? Tudo é



agrado, ta entendendo (?) ndo vou dizer, ndo, é tanto porque € tanto, as vezes nem...
esquecem...e eu cobrar, ndo vou atras, depende a consciéncia, se eles tivere consciéncia, doeu
eles vem, s6 quando tiver outro de novo, ai ja vem, cé ta entendendo (?), entdo o causo € esse...
ndo exijo aquilo que tem que ser aquilo, ndo, eu pego 200 reais, pronto, se tiver, tudo bem, se
ndo.

Jodo: A nossa pesquisa também versa acerca do lugar da fé na cura, porque a nossa
pesquisa reconhece o lugar da fé, seja da mulher que trabalha nesse processo de cura, de
acompanhamento da gravidez, da parteira, da curandeira, da experiente, da mae-de-santo, da
indigena ou da mulher com conhecimentos oriundos das culturas indigenas, ou das
religiosidades indigenas. Qual é a sua religido, existe alguma religido, como é que a senhora se
relaciona com a fé?

Nazaré: a minha religido, eu Sou Catdlica mesmo, ja fui crente, passei 4 anos na crenca
mas ndo gostava, foi o jeito eu voltar pra aquilo que eu queria, ta entendendo (?) Entdo, porque
(?) por que eu trabalho, vou com fé em Deus, primeiro lugar, e tenho que ter as minhas palavras
para ajudar, porque no causo, as vezes nasce a crianca e fica a placinta da crianca, que se torna,
diz assim, pregado na espinha, né, fica pregado, entdo a gente tem que ter a oracao, € pra poder
dilatar, para poder sair.

Jodo: existe um nome pra essa oracdo? Qual € 0 nome?

Nazaré: existe sim, por que, ndo tem Nossa Senhora do Bom Parto? Né? Entdo, ai
vamos dizer, se eu vou, ai eu me concentro a ela, que ela tem que ta ali na minha companha,
me ajudando, junto, abaixo de Deus, cé ta entendendo (?), € isso ai, entdo eu tenho que fazer
aquela oracdo pra poder... e dar o remédio pra dilatar, pra botar pra fora...

Jodo: qual o remédio que a senhora da?

Nazaré: olha, o remédio, eu vou dizer pra vocé, que eu ndo digo, pra... pode dizer, cé
ta entendendo (?) por que é uma pesquisa que vVocé quer saber, olha, pra pracenta sair... 0 médico
da injecdo, né, dai se mete a méo, puxa, ndo, é como eu té falando, a oracdo, e faco o remédio
pra dar pra mulher tomar, pra botar, o remédio se toma uma cebolinha cozida, um cha de alho,
cé ta entendendo (?) meio copo de urina de qualquer um homem, é como... serve até para
animal. Eu ja fiz parto de animal, que eu tenho animal, e sempre eu t6 dando remédio pra elas,
cé ta entendendo (?), € isso ai que é o remédio da placenta, viu?



Jodo: a senhora tem alguma santa de devogé&o, desde quando?

Nazaré: a minha santa de devogdo, como eu td lhe falando, Nossa Senhora dos
Remedio, tem ou ndo tem? Tem! N§, eu, a minha devocao é com ela, e a Nossa Senhora do
Bom Parto e Deus no meio, sempre com Deus na frente.

Jodo: desde sempre? Existe na comunidade alguma coisa ou é uma coisa particular
sua isso?

Nazaré: é uma coisa particular, € como eu t6 dizendo, comigo s0...

Jodo: a nossa pesquisa ela reconhece, sobretudo, a aproximacdo dessas mulheres que
vivem na Amazonia, sejam brancas, negras, indigenas, mesticas, e que trabalham, sobretudo
com aspectos da natureza, com as plantas, com o sereno, com a noite, com o dia e que suas
curas sdo sempre atravessadas por questdes naturais, a senhora planta? Como €é que se da esse
trabalho, como a senhora teve acesso a esse conhecimento, se a senhora espera das pessoas que
tragam as plantas, como é comum em algumas praticas, como € que esse trajeto na sua vivéncia
pessoal, a senhora e a natureza?

Nazaré: ndo, eu planto, eu planto, né, aqui por que € muito ruim de plantar, por que é
negocio de barro pra fazer louga, mas o0 meu marido leva, eu mando ele encanteirar, plantar
tudinho e quando eu precisar ja tem as plantas, e muitas que eu ndo tenho eu peco, cés tem tal
planta (?) (...) eu tenho tal remédio, isso, isso, assim, se vOcé tiver vocé traz para mim, ta
entendendo (?), e se tiver um filho, vocé traz que eu planto do mesmo jeito, que quando eu
precisar, tenho, € assim...

Jodo: uma das coisas que a gente sempre se questiona na pesquisa é, de onde vem
tanto conhecimento e, qual foi a via de acesso, como essas mulheres aprenderam, se foi de uma
forma intuitiva, se foi de uma forma repassada, diretamente, se foi na vivéncia do dia-a-dia,
durante a vida, quem foi que disse pra Dona Nazaré que essas plantas curam essas mulheres, e,
de fato, elas curam, o processo tem sido mostrado dessa forma, a vivéncia dela tem sido essa,
mas como é que a senhora aprendeu?

Nazaré: bem, eu, pela minha inteligéncia mesmo, né, que eu aprendi fazer, pela
primeira vez que eu fiz, numa situacdo que uma menina ganhou neném e ndo tava tendo
condigdes de se desocupar, 14 perdendo s6 &gua, ndo era mais o parto, ndo era mais nada, so a



agua... dessa grossura de inchada, o que eu fiz (?) concentrei e botei a ideia e fui fazer e deu
certo.

Jodo: durante a pesquisa, sobretudo com as parteiras, a gente sempre fala muito de
vida e me ocorreu perguntar e questionar como elas lidam com a morte, seja com a morte do
prematuro, seja com a morte da mae, seja com a morte de outras pessoas em que essas mulheres
ensinam os seus remédios, fazem suas rezas, exercitam a sua fé, e os seus trabalhos praticos...
como € que a Dona Nazaré se relaciona com a morte, como € que é na sua comunidade, existe
alguma algum momento particular seu com a pessoa que a senhora cuidou e que chegou a
falecer, seja o bebé, seja a mae, seja uma outra pessoa no correr da vida, como é que a Dona
Nazaré se relaciona e como é que ela se sente nesse momento?

Nazaré: como é que eu me sinto nesse momento? Por que, gragas a Deus, nunca, nunca
aconteceu, s6 mesmo as criancinhas, que ja aconteceu, ne, porgue as criangas sao prematuro,
ndo eram, como diz a mamae, de maduro, aconteceu, porque néo tinha jeito mesmo, ndo porque
nasceu ... ndo tinha como ele nascer vivo, nasceu morto, a outra, a mée... nasceu morto, porque
ela caiu, se bateu, tava com trés dias, tava morto, mas na hora, que as vezes uma crianga nasce
viva, que ndo tem, que ele é prematuro mesmo, ele ndo tem como viver, ndo tem como a gente
fazer ele sobreviver, porque nédo € ainda o tempo dele nascer, entendeu (?) se chama o aborto,
né, isso ai, como ja aconteceu muitos, as mée, gracas a Deus, fico em paz.

Jodo: existe alguma coisa particular que a senhora faz, como oragdo, uma oragao em
particular ou nesse momento alguma coisa que ... assim... € um processo natural, eu suspeito,
como € esse processo pra senhora, lidar?

Nazaré: € como eu falo, eu me concentro a Deus, primeiro, e peco forca pra ele, que
me ajude naquele momento, que eu t6 precisando, ta entendendo (?) para me ajudar a socorrer
aquela paciente que eu td lutando com ela, ja aconteceu de vocé ver “morre-ndo-morre”, viu,
mas naquele momento, tudo ¢ a forga, tudo € a fé, entdo ela...

Jodo: como a senhora percebe esse momento de luto na comunidade, se ainda é como
ha tempos atras, a senhora percebe modificagdes em relacdo a isso, a comunidade se fecha mais
em luto, ainda, j& ta muito mais aberta, como é na comunidade, aqui, proximo a senhora, em
Mirasselvas, Capanema-Para? Como a comunidade lida com esse momento que alguém morre,
seja uma criangca ou um adulto, no sentido de se é possivel ter festa, ou as pessoas ficam mais
tranquilas?



Nazaré: ndo, hoje em dia, do jeito que ta na comunidade, pode morrer e quem quiser
dancar, que danca, quem quiser beber, que beba, como ja aconteceu varias vezes aqui, num
causo que o menino morreu ali, morreu ndo, mataram ele, né, ai o que foi (?) foi um festejo, o
maior festejo que fizeram, né, e muitos e muitos que as vez tdo no velorio e os pessoal tdo
fazendo festa, ai que eu acho que tenho pra mim, eu me sinto ruim, eu me sinto sentida, por
causa de antigamente, no meu tempo, nio era assim, né, E isso ai...

Jodo: e agora uma dltima pergunta para Dona Nazaré, acerca de se ser mulher, como
é que ela se percebe mulher, como é na comunidade dela ser mulher, quais praticas de trabalho,
inclusive ela teve durante a vida, se é aproximada da lavoura, da pesca, do trabalho de Parteira,
que ja foi confirmado por nés aqui, se é facil ser uma mulher na Amaz6nia, como é, Dona
Nazaré, isso?

Nazaré: olha, eu ja, eu todo servico trabalhei, gragas a Deus, mas sempre eu tive esse
trabalho, mas eu trabalhava de Roca, trabalhava toda lavora, todo dia, tirava malva, cortava
arroz, capinava, cortava malva, tirava mamao, fazia farinha, ainda faco, se assim dando certo
eu ir la no terreno, eu fago, cé ta entendendo (?), agora ndo, depois que eu aposentei, meu marido
ndo quis que eu fosse trabalhar em rocga, por que, mas eu ainda dou conta se eu for trabalhar,
ainda trabalho, s6 que ele ndo gosta que eu va, mas gracas a Deus ndo perco o ritmo de trabalho,
de servico, de jeito nenhum, sempre continua aquela coisa para fazer, quando eu vou pra la eu
me ganho pra dentro da roca, ele fica me brigando: _ Sai da ro¢a, menina, para com isso, tu cai
por ai! _ Eu ndo td com a perna de pau, eu td com a perna viva, né! Mas, ja ndo saio mais é por
causa que eu sofro, coitada, as garrafada, olha, eu ja preparei duas garrafada hoje, né, dona
Nazaré, ne, eu vim aqui, a senhora faz uma garrafada pra mim (?) para qué (?) como seja pra
rapaz, como seja pra homem, seja para menino, seja para mulher, seja pra moc¢o, seja para
mulher casada, tudo tem um tipo da garrafada que a pessoa vai usar, ta entendendo.

Jodo: bom, a gente conclui, entdo, agradecendo a Dona Nazaré por esse momento, por
nos auxiliar, né, dar um tanto do seu conhecimento e, nesse momento, que pra gente € muito
importante, de trabalho de campo, agradecemos a Dona Nazaré e em uma préxima oportunidade
estaremos conversando...

NARRATIVA PESSOAL

Jodo: a gente faz uma Gltima pergunta pra Dona Nazaré, acerca de procedimentos que
sdo naturais, de saude, mais que sdo, sobretudo, também alinhados com a questdo da
espiritualidade sobre a ocorréncia de narrativas na Amazonia acerca de mulheres gravidas de



Encantados, aquilo que na Antropologia ou em outras &reas de estudo a gente chama de
Encantados, nos conte desse seu relato Dona Nazaré.

Nazaré: eu fui morar pro Rio Capim, eu morei no Rio Capim, as minhas meninas tava
tudo menor, a gente foi pro Rio Capim, s6 que a beira do rio, era, quando a maré enchia vinha
debaixo da casa, a casa dos pessoal que trabalhava, dos trabalhadores da firma, da Serraria, era
s6 uma vila, o marido da minha vizinha trabalhava a noite e ela, quando foi uma noite, ela
chegou la em casa: _ Naza, Naza? Eu disse: _ O que foi? ela disse assim: _ O seu Raimundo ja
chegou? eu disse “ndo”, que eles trabalhava junto, né, eu disse “ndo, porque?” ela disse: ah, ta
bom! T4, ta bom!, ela disse: _ai me deu um nervoso agorinha, eu disse “porque?”, mana, porque
eu td menstruada e agora eu senti que saiu uma pessoa daqui de casa e tava deitado comigo na
cama, ta bom, foi, foi, até quando eu disse pra ela: _ foi bem o boto que veio dormir contigo
contigo! ai ela ficou naquilo, sabe... foi verdade, foi verdade, ela engravidou, ela engravidou,
como realmente, vocé sabe como foi pra ela perder? isso ai que nem o bicho, né que nem o
boto, né? Ela é desejou comer um pedaco do viado, meu compadre que gostava de... vocé sabe,
gue na mata sé € indio, ai ele é indio e foi pescar, ele foi, quando ele veio ele trouxe um viado,
pescar ndo, CACAR, quando ele veio ele veio, ele disse: _ Comadre, eu trouxe um pedaco de
viado pa senhora! Ta bom, eu era madrinha do filho dele, e ela viu e foi 14 pedir para ele, ele
disse: _ eu ia te dar, mas como tu pediu, eu vou te dar, mas tu vai botar teu filho, ndo é teu filho,
ele falou, que tu vai botar teu filho, ndo é teu filho, assim como fosse... S0 que a gente ficamo
encucado com aquilo, ela... ele deu, ela comeu, quando foi, assim, umas 9 horas da noite, ela
mandou 0 menino me chamar, ai eu fui, merma, eu acho que eu vou perder meu filho, eu vou
perder, eu vou, e naquela rumacéo...

Jodo: ela tava de quantos meses, nessa época?

Nazaré: ela tava com 4, ja tava grande, ja, tava grande, ela teve, ndo era a metade de
cristdo ndo, era a imagem do peixe mesmo, do bicho, era, teve e a minha mae teve, a minha
mée, quase ela morre, e essa menina também, quase ela morre, quase ela morre, s6 nos dois e
Deus l& mesmo, mas quase ela morre, porque nao € como uma crianga, um Cristdo normal, vocé
ta entendendo (?) e a minha mae também teve, mas também quase ela morre, isso ai...



APENDICE G — TRANSCRICAO DA ENTREVISTA DA MAE YALE

Jodo: bom, estamos, hoje, as 17:41, dia 16 de Marco de 2020, em Tracuateua-
PA, fazendo entrevista com a Yalé, que a partir de agora vai relatar um pouco da sua
experiéncia, da sua historia de vida, da sua aproximacdo com a Umbanda e de tantos
detalhes que a gente vai trabalhar aqui. A senhora pode falar, entdo, seu nome, data

de nascimento, sua origem e sua histéria de vida...

Yalé: ok, vamos |4, né, meu nome é Cleide Silva de Oliveira, eu sou uma das
11 filhos que minha mae teve, né, Dona Sebastiana e seu Francisco, meus pais eles
nao tem muita escolaridade, meu pai ja fez a passagem dele, né, trabalhava na roca,
nos somos 11 filhos: cinco mulheres e seis homens e tivemos, assim, uma vida muito
dificil, né, mas que nos foi ensinado aquilo que era mais relevante para nossa
formacéo, né, os valores morais tdo importantes pra nossa vida, pra mim, mesmo, a
parte desse contexto familiar, né, ndo € uma histéria muito facil, porque eu tinha,
assim, muitos conflitos com meu pai devido a bebida, né, era algo que eu néo aceitava,
porque quando ele bebia ele se tornava violento, né, e isso gerava grandes problemas,
né, e, assim, sempre morei em Tracuateua, nasci e me criei em Tracuateua, mais,
especificamente, ndo na... aqui na sede do municipio, mas num “interiorzinho”, uma
localidade chamada Tracua, de parto natural, como era na época, na casa da minha
avo, e a partir dai, so pra situar, né, a localizagcdo do meu nascimento... e voltando,
né, o fio da meada |4 da minha histéria com meu pai também, né, houve muitos
conflitos, que isso de certa forma me deixavam muito perturbada, né, e era um
sentimento de revolta de algumas coisas, que ele fazia relacionado a desrespeito com
a minha mae, enquanto mulher, de desrespeito aos filhos, né, as trai¢cdes, a violéncia
domeéstica, ele chegar em casa e jogar 0 nosso alimento fora, né, por causa da bebida
e a gente foi se criando, assim, ndo muito apegada ao nosso pai, mas muito mais a
nossa mae que era mais presente na nossa vida, que ela, realmente, nos educou, nao
gue ele ndo tivesse uma participacao e, claro que ele teve também, ndo posso dizer
gue ele ndo teve essa participacdo na nossa formacdo moral, né, mas ela foi muito

mais presente, nos ensinou tudo aquilo que hoje faz parte, também, da nossa



formacéo, né, e a partir do momento, né... eu sempre gostei de estudar, né, entdo,
estudar, pra mim, era, apesar das condi¢des financeiras ndo serem muito favoraveis,
né, mas todo mundo teve oportunidade de estudar, né, dos filhos, s6 ndo estudou
guem ndo quis, né, entdo estudei aqui em Tracuateua, mesmo, 0 meu ensino
fundamental maior, mesmo, no Colégio Pinheiro Junior e devido esses conflitos e ele,
as vezes, me ameagava, né, chegou a tentar me matar uma vez, né, com um facao,
e 0s vizinhos, eles falavam pra minha mée pra que ela me tirasse dali, antes que
acontecesse algo pior, né, ai aquela histéria tipica da menina do interior que vai para
cidade, vai estudar, mas vai trabalhar na casa de familia, e foi isso que aconteceu
comigo, quando eu tinha por volta de 15, 16 anos, devido a esses conflitos, eu tive
que sair, né, fui morar com uma prima minha, em Belém, |a no bairro do Marco e
estudar, né, fazer o ensino médio, e a historia tipica: a menina que engravida, né, do
filho do patrdo, e aos 18 19 anos eu engravidei, parei de estudar no segundo ano do
ensino médio, né, encerrei 0 segundo ano, né, ndo completei e passei a minha
gestacédo toda la na casa da minha prima, e, apesar de conflitos que foram gerados,
guando eu tive o meu filho, né, o Alexandre, era 0 nome dele, ele teve paralisia
cerebral, né, toda a coordenacéo psicomotora dele foi afetada, ele tinha que passar
por uma série de tratamentos, n€, imagine uma menina nova, ne, que nao conhecia
muito, né, ter que assumir essa responsabilidade da maternidade com uma crianca,
né, deficiente, na casa de pessoas que ndo a queriam tdo bem guanto antes, né, e eu
tive muitos problemas relacionados a isso, e foi quando meu pai que tinha um conflito
comigo, né, manda o recado: _ Venha embora, que nés vamos ajudar vocé, com seu
filho! E foi 0 que aconteceu, eu vim embora pra casa da minha mae, né, com ele, e
ele, além de todos esses problema, ainda epilepsia, né, 14 em Belém tinha crise
constante, era toda semana, toda semana, e o hospital internado por conta dessas
crises, ai a gente veio embora pra c4, eu nao sei se foi o clima de Tracuateua, ndo sei
o que foi, ele ndo teve mais nenhuma crise, né, nos anos que ele viveu aqui ele ndo
teve mais nenhuma crise epiléptica, mas eu tive que parar de estudar por 10 longos
anos, né, pra cuidar dele, porque eu vivia em funcao dele, mas quando eu vim embora,
minha méae, minha irma, ela: _ Vocé quer voltar a estudar? Se vocé quiser voltar a
estudar eu fico com seu filho, nés tomamos conta do seu filho! Ai foi que eu voltei pro
2° ano, terminei 0 ensino meédio, ai tipo... ndo vou parar, eu vou fazer o cursinho, eu
vou fazer uma Universidade, ai fiz o cursinho, passei, né, o curso de Letras em 2007,

e fui conhecer o universo, da Universidade, né, em Braganca... s6 que quando vocé



para muito tempo de estudar e, com leituras e tudo, parece que fica uma lacuna, né,
gue VOCé, as vezes, Ndo consegue recuperar, eu ndo tive tanta dificuldade, porque
sempre gostei de estudar, embora parasse esse tempo todo, e foi decidido, desde o
primeiro ano, que eu queria escrever sobre os indios Tupinambas, sobre a Etnia
Tupinamb@, e eu tinha uma amiga que ela dizia, tinha ndo, eu tenho, ela dizia: Olha,
mas escrever sobre os Tupinambds, eles nem existem mais, ndo se fala mais essa
lingua, é uma lingua morta, jogou um balde de agua fria, né, ai, ta... eu parei com a
ideia, depois de um tempo, conversando com a Tabita (professora) com a Cris Caldas,
ela disse: _ Nao, da pra fazer um excelente trabalho! Quando foi em 2010, j&, que eu
jaia... so faltava o TCC, né, meu filho passou mal e foi internado, né, ficou nove dias
na UTI e veio fazer a “passagem” dele, né, n&o € um processo facil, né, mas assim
na minha formacéo religiosa, eu passei por varias religibes, né: fui batizada no
catolicismo, mas passei pela Assembleia de Deus, né, passei pelo espiritismo, passei
pela Doutrina Vale do Amanhecer, ndo sei se vocé ja ouviu falar, né, até chegar na
Umbanda, e quando, ainda, a gente fazia parte do Centro Espirita... que antes, aqui,
de ser uma tenda de Umbanda, era um Centro Espirita, porque na Universidade, eu
conheci uma pessoa que tinha, que a familia tinha um Centro Espirita, na verdade era
uma mistura da Filosofia Espirita e Umbanda, né, mais muito mais Espiritismo, né, e
eu conheci essa amiga e ela me levou pra familia dela, porque eu estava precisando
de ajuda espiritual, e, quando eu cheguei naquele local, que era um universo
totalmente desconhecido pra mim, né, E eles foram falar sobre o meu filho, da
reencarnacao, sobre algumas experiéncias de vida, de nos dois juntos, né, e a partir
daquele momento foi uma preparacao, digamos, pra passagem dele, que eu ja sabia,
na verdade, porque eu tive contato com uma senhora, la em Marituba-PA, que ela é
daquelas pessoas que tem a sua cabanazinha no quintal, né, aquelas rezadeiras, né,
e ha época de uma necessidade, eu fui l4 com ela, uma pessoa me falou sobre ela,
né, eu fui, e ela disse que o meu filho, né, que eu tinha um filho que era um espirito
de luz, mas que ela tava vendo ali... a vidéncia dela era de que, logo, ele faria a
passagem dele, né, que eu deveria me preparar, e eu ndo levei, assim, muito a sério
naguela época, mas quando chegou nesse Centro Espirita, né, e foi a mesma fala
daquelas pessoas que eu hem conhecia, né, e a partir dali, daquele momento, houve,
realmente uma preparacdo, né, era a leitura de livros que eu tava tendo sobre
Espiritismo, eram sonhos que me levavam a isso, né, era uma preparacao, realmente,

da passagem, dele, né, e no dia que ele fez a passagem dele, né, eu fui visita-lo 14 na



UTI, e eu lembro dele chorar, que ele ainda nédo tinha chorado, né, ele tava todo
entubado, e ele apertar minha mao, né, e aquilo, segundo eles, ele quis dizer assim,
naquele momento, ele estava dizendo: _ Olha, estou partindo! Né, e € um momento
muito dificil (Yalé se emociona e chora nesse trecho da entrevista...) apesar de vocé
ter conhecimento, né, sobre a morte, ainda sim, é dificil, ele fez a passagem dele
guando ele ia fazer 18 anos, entao, ele ficou quase 18 anos, eu vivia em funcéo dele,
né, agradeco porque a partir do momento que eu me tornei mde de uma crianga
deficiente, eu aprendi a ser mais forte também, né, ai quando eu vim pra Tracuateua,
qgue ele tinha que fazer tratamento, eu voltei para Belém, né, pra Ananindeua-PA,
especificamente, e, morando com meu irmao, la no Paar (bairro periférico de
Ananindeua-PA), né, que na época era muito perigoso, as vezes ele tinha crise e eu
saia, de madrugada, sozinha, com ele, procurando um taxi, para poder levar ele pra
um hospital, né, entdo foi um processo de muito aprendizado, eu agradeco muito a
ele, foi um processo de fortalecimento, né, de encorajamento, de empoderamento ate,
de uma mae, diante de uma situacdo como essa, né, entao ele fez a passagem dele...
e eu parei o TCC, que nao tinha como, naquele momento, né, apesar de toda a
preparacdo que tem, vocé nunca estd, de fato, preparado para separar,
materialmente, fisicamente, né, e depois disso, né, parei, fiquei tranquila, tranquilizei
a mente por um ano, e, depois eu disse, néo, eu tenho que terminar minha faculdade,
meu filho me ajudou a estar naquele local, entdo eu devia isso, a mi, e a ele, também,
né, de continuar o curso, ai procurei a Professora Tabita, ela sabia de todo o
acontecido, né, em pouco tempo eu perdi meu filho, meu pai e minha avo, né, ela
disse: _ “Nao”, entdo vamos la, vocé quer fazer(?), apesar da Professora Cris, ela
fazer parte da banca, mas ela foi como uma coautora, né, do meu TCC, ela me
emprestou os livros, enviava documentos, dizia: _ Olha, faz desse jeito! E a Professora
Tabita, também, né, eu escrevia, ela corrigia, “tirar isso, coloca isso”, né, como é...
como acontece na orientacao, né, e, assim eu escrevi sobre os Tupinambas, né, meu
TCC, como eu tanto queria, 119 laudas, e falei sobre a religiosidade dos Tupinambas,
gue na verdade, a gente aprende depois que nem tinha, assim, uma religido, mas o
desenvolvimento de uma espiritualidade segunda a crenca que eles tinham na prépria
natureza, essa convivéncia... [e fui... ela que é minha sobrinha, mas é mais que isso,
é filha que eu digo, né, também me ajudou, minha familia, apesar de algumas alguns
conflitos, mas foi essencial pra que tudo isSso se concretizasse, que eu completasse

esse ciclo da minha vida, né, entdo defendi meu TCC com ajuda das minhas



orientadores, eu digo assim né, agradecer muito a elas, né, por toda ajuda que elas
me deram, com excelente, gracas a Deus porque foi uma pesquisa bem, pesquisei 14
no “Ver-o-peso” nas cabanas, né, eu nao conhecia nada sobre Umbanda, pesquisei
em Braganca, né, e ela e o outro meu sobrinho, que hoje também é pai de santo, que
vai trabalhar aqui mais tarde, né, me ajudaram bastante nessa caminhada, nessa
busca, mas eu queria escrever e eu sabia que a etnia Tupinamba nao existia mais,
mas eu queria falar ainda sobre os Tupinambas, ai a professora Cris disse: _ Olha,
tem um professor Reinaldo nada ai eu acredito que a Professor Reinaldo, professor
la da UFPA, que a irm@ dele tem uma tenda de Umbanda |a em Belém, Cidade Nova,
eu vou marcar um encontro de vOCcés pra VOCés conversarem e para ver se a irma dele
te autoriza ir 14 e falar... que I4 eles falam, né, sobre os Tupinambés. Ai marquei,
conversei com ele, né, e ele “vamos fazer um trabalho juntos, entdo, sobre os
Tupinambas?” S6 que acabou ndo dando certo, houve um desencontro e eu conheci
essa tenda de Umbanda, né, 14 em Belém e, para mim, conhecer essa tenda de
Umbanda foi um divisor de aguas, porque eu tinha aprendido, né, fui Testemunha de
Jeova por 11 anos, esqueci de dizer, 11 longos anos, fazia o trabalho de campo,
pregava de casa em casa, né, la em Ananindeua, no trabalho extensivo e eu digo
assim que eu sou muito grata a cada religido que eu passei, por que em cada uma
delas eu aprendi aquilo que seria bom para essa minha formacéo, para onde eu estou
hoje, entdo, eu ndo falo mal de nenhuma religido, porque todas elas acrescentam,
eles agregam alguma coisa a vocé, enquanto ser humano, para vocé se melhorar, né,
ai pra mim, eu dizia assim, que ter essa consciéncia, esse aprendizado, como eles
dizem, evangélico, né, que cria um monte de preconceitos, né, entdo pra mim onde
tinha... eu chamava “tambor”, né, era coisa do Mal, tudo era coisa do Demonio,
manifestacdo de espirito era coisa de Satanas, coisa do Diabo, né, era assim que eu
tinha aprendido nas religibes, em algumas que eu passei, né quando foi um dia a
professora Cris ligou: _ Cleide, o Reinaldo falou com a Telma e hoje tem trabalho e
vocé ta autorizada a ir nesse trabalho, ela... vocé pode conversar com ela antes de
comecar o trabalho, ta... Foi eu, Marcia, ndo sei se a Cleia estava e meu irméo que
mora la em Ananindeua, chegamos nao sei quantas horas adiantadas, tava tudo
fechado ainda, de tdo ansiosos que estavamos, né, e nesse dia la, era um trabalho de
Gira de Exu, Jesus amado, né, ta... ai a moca la que era a Cambona chefe chegou,
também cuidava do local, ai eu conversei com ela tudinho, ai ela disse: _Olha, quando

a zeladora chegar, a Telma chegar, eu te chamo para vocé conversar com ela, ai



sentamos |4, olhamos tudo |&, todo mundo curioso, né, ta... chegando muita gente, a
casa lotou, ai depois ela chegou, ai outra moca disse: olha, aquela é a Telma... e fui
la né, conversamos e ela foi me explicando, né, um pouquinho, né, 14 da Tenda, tinha
uma imagem do Caboclo José Tupinamba, ela disse: _ Olha, José, ele é pela parte
da catequizacéao do cristianismo e tudo mais e Tupinamba por conta da parte indigena,
mesmo né, nome indigena, ta... ai a gente passou em frente ao altar da casa do
terreiro, né, e quando a gente passou eu escutei 0 Maraca tocar, ai eu virei para tras,
assim, e disse _Olha, eu escutei o Maraca tocar agora, né, ai ela disse: _ eles estéo
guerendo dizer que vocé é bem-vinda aqui, tdo te dando as boas-vindas! Ai ela
comecou a me explicar o trabalho, né, ai comecou com o toque de Atabaque, fizeram
a abertura, palestra falando sobre Exu e comecou o toque do Atabaque, quando
comecou o toque do Atabaque, eu digo: _ Meu pai do céu, que que eu t6 fazendo aqui
(?) queria sair correndo, porque pra mim, aquilo era ruim, era mal, né, eu queria sair
correndo dali, s6 que imediatamente eu disse, eu disse, né, mas eu estou aqui com
muito respeito, eu falei s6 para mim, no meu intimo, com muito respeito, ai ela recebeu
a Cigana Sara e dai veio todo o povo, as Pombagiras, os senhores exus e quando ela
recebeu, né, ela... a Cigana Sara, ne, foi conversar com as pessoas, ela veio direto a
mim e disse assim: _ Olha, eu s6 vim falar com vocé porque eu sei que vocé ta aqui
com muito respeito, ai eu fiquei assim, né, mais tranquila, e depois outra médium,
também da casa, nesse dia, e eu vi aquela mulher me olhando do outro lado, tanto,
meu Deus do céu essa mulher me olha tanto, me olha tanto, ai de repente, ela, a
médium, ja incorporada, na Cigana Madalena, pegou uma rosa e veio e jogou sobre
mim, e disse: _ Até que enfim, eu consegui te trazer aqui, depois de muito tempo, eu
te tirei da beira do abismo, e consegui te trazer até aqui, e a partir daguele momento
ali ,a partir daquele trabalho eu me apaixonei pela Umbanda, eu me apaixonei pelo
mistério Exu, né, Pombagira, e ali pra mim, realmente foi um divisor de aguas, né, pra

chegar até onde eu estou hoje, mas ainda tem uma longa caminhada...

Jodo: o tépico 2 da pesquisa ele trata da Rela¢cbes Sociais, entdo, é aquilo
gue a gente tinha conversado, a senhora se reconhece, e importa a nossa pesquisa
como a senhora se reconhece e como a senhora é percebida, por qual nhome a

senhora é chamada, qual gradacéo a senhora tem dentro da sua casa de santo, enfim,



a sua tenda, se a senhora se sente acolhida na sua comunidade, seja dentro da sua
religido ou no didlogo com outras pessoas de outras religides que residem proximas
a casa, e o tipo de Trabalho que se faz aqui, a aproximacdo de pessoas de
determinados grupos, a senhora fala que vém da Academia (Universidade), entdo, o
publico que a senhora atende, ele é um publico também aberto, obviamente a tudo,
mas que frequentam pessoas com este perfil, existiu ou existe, enfim, algum momento,
algum tipo de dissabor, de problemas causados por isso, as relacdes, as tais relagbes
pessoais que sdo tdo complicadas dentro do proprio grupo, como € que a senhora se

reconhece, primeiramente?

Yalé: _ Hoje, eu me reconheco Umbandista, € desse universo que eu faco
parte, € esse universo que me acolhe, que me acolheu, que me transforma a cada dia,
guando eu conheci um pouquinho do que seria a Umbanda através desse Centro
Espirita, que era essa mistura, né, eu fui para la sozinha, né, digamos, t6 falando num
contexto familiar, depois eu levei meu irméo, levei minha irma, a Cleia, a Marcia, levei
algumas pessoas da familia, alguns se identificaram naquele contexto, outros nao, ta,
entdo a partir do momento que eu comecei a frequentar aquela casa e aprender, né,
dicamos, como uma filha de Santo ou como uma doutrinadora, que eu também era no
espiritismo, né, houve uma divisdo, né, a minha familia é, parte catolica, uma parte
espirita, uma parte... uma boa parte agora, pentecostal, neopentecostal, enfim, né,
entdo assim, o conflito, né, a relacdo social, esse conflito jA comec¢ou no seio familiar,
muitas pessoas da minha familia criaram uma barreira entre nds, que Somos
umbandistas, e 0s outros, que se dizem de outra religido, eles veem a Umbanda com
grande preconceito, entdo assim, o relacionamento com a familia, ele ficou um pouco
confuso, conflituoso mesmo, e isso me afetava, assim, de uma maneira grande
mesmo, d’eu ficar triste, de eu chorar e discutir, né, com o tempo vocé vai
amadurecendo, conhecimento faz vocé amadurecer, né, a vivéncia no terreiro faz
vocé amadurecer, experiéncias de outras pessoas que vocé escuta faz vocé
amadurecer, entdo eu aprendi a respeitar o espaco deles, embora nao seja respeitada
dentro das minhas decisdes, das minhas escolhas, né, e até hoje existe essa barreira,
mas a gente aprendeu a conviver, cada um no seu espaco, a gente ouve uma coisa

daqui, ouve uma coisa dali, mas a gente aprendeu a ndo levar em consideracgao,



guando a gente saiu de 1a, né, a familia e amigos também que me acompanharam
desde cedo, do Centro Espirita 14 do ramal do Cumaru, passando Capanema-PA, né,
e também teve amigos que me acompanharam desde o inicio que hoje é o Pai
pequeno da casa, também né, e quando a gente saiu de la houve um conflito também,
né, com a dirigente, ela ndo aceitava a opinido de ninguém, né, ela era dona da
verdade dela, né, cada um tem a sua verdade, né, e ela decidiu ir embora, né, e 14
também houve um conflito, entdo, separou, entdo nés ficamos com pequeno barraco,
aqui, de madeira, pequeno mesmo, né, um quadradinho, e que a gente dizia, Nnosso
Centro Espirita tinha as sessfes, né, as pessoas ndo viam com bons olhos, tinha
sessOes que foram muito boas, um trabalho de caridade, trabalho de cura, mesmo,
espiritual, e depois que eu conheci a Umbanda, eu disse: _N&o, nao é o Espiritismo
gue eu quero, ndo é la que a minha alma, o meu coracdo ta, entendeu? Ai
frequentando |4, essa tenda em Belém, frequentando, ouvindo os conselhos dos guias
e tal, E essa cigana que foi a primeira com quem eu falei na Gira de Exu, ela disse: _
Olha, tu vai ter uma casa, mas essa casa nao vai ser, digamos, um braco de 14, sua
casa vai ser raiz, né, eu quero uma casa pe no chao, tu vai ficar a frente dessa casa,
ela, ali, a Cleia, né, também vai estar contigo, né, Ihe acompanhando... e do Centro
Espirita, nds transformamos, daquilo que nds tinhamos aprendido |a, n’'um terreiro de
Umbanda e ficou por muitos anos, né, algumas pessoas da Universidade viero aqui
enquanto era, ainda, de madeira, nesse... quando a gente tinha essa casa, a
comunidade, esse relacionamento com a comunidade, por nés sermos umbandistas,
na época, Espiritas, nunca foi visto com bons olhos, né, as pessoas tentaram fazer
abaixo-assinado para acabar com o terreiro, as pessoas da Igreja Catolica, e falavam,
a gente tava tendo trabalho e as pedras tava voando no telhado, entendeu, os adultos
nao tinha coragem de vim, mandava as criancas jogarem pedras durante os trabalhos,
fomos assaltados aqui varias vezes, né, nao tinha ninguém na casa mas a gente foi
assaltado varias vezes, né, entao a vizinhanga ainda vé, ainda, os “Macumbeiros”, né,
os “Macumbeiros”. Logo no inicio, quando o filho do Pai pequeno, né, o Luciano
nasceu, o Felipe, as pessoas chegaram a dizer até que a gente fazia ritual satanico
pra crianga, que as vezes ele chorava, acionaram Conselho Tutelar, né, e o conselho
Tutelar ndo chegou a falar com a gente, mas veio, digamos, “brechar”, olhar de longe,
nao sei como foi que eles fizeram, mas chegaram e disseram pras pessoas que tinham
feito essa acusacédo que néo tinham visto nada demais, que néo tinha nada demais, o

padre, né, da Igreja Catdlica abomina até que a gente tenha imagem de Séo Benedito



dentro do terreiro, né, entdo, o terreiro ainda € visto aqui pelas pessoas da
comunidade, ainda, como algo ruim, como algo onde se pratica maldade, nao se faz
o bem, a frequéncia do terreiro € muito mais pessoas de Braganga, Capanema,
Castanhal, Belém, do que, propriamente, aqui da cidade.

Jodo: de uma forma externa, a senhora fala dessas questbes, desses
problemas, enfim, que existiram, dessa ma acolhida, existem outros terreiros na
cidade, como é que vocé se relaciona com outras denominagdes parecidas, existe

essa relacao, existem terreiros, outros terreiros?

Yalé: olha, outros terreiros, aléem da Casa de Tupinamba, casa de umbanda,
propriamente dita, eu ndo conhego, né, eu nunca fui a um outro terreiro, né, que tem,
tem, aqui em Tracuateua, mas eu nunca fui, eu ndo conhego, conhec¢o algumas
pessoas que frequentavam, ok, dois desses terreiros, eles entraram em conflito 1a, né,
os meédiuns descobriram, isso palavras deles, né, que a pessoa que se denominava
Pai de santo, ndo &, na verdade, né, e se desfez, né, mas eu ja ouvi falar de outros
locais onde se fazem trabalhos, mas totalmente diferente daqui, que se cobra, que se
faz sacrificio de animais, né, e que o uso de bebida é com intuito de embriaguez e
tudo mais, néo to julgando, estou dizendo assim, como acontece |4, e iSso hdo que eu
tenha visto, mas que as pessoas comentam, né, e tem outro terreiro que € o do meu
sobrinho, né, que € meu filho de Santo, né, que é a Casa Espada de Sao Jorge, que
ele ainda ta iniciando, né, 14 na casa dele, na sala dele, mas isto, por exemplo, a gente
trabalhamos juntos, dia de hoje, por exemplo, as duas casas trabalham juntas, né, dia
de sabado acontece um “trabalho” 14 na casa dele, de atendimento também, mas
ainda ndo tem uma frequéncia, porque ainda téa iniciando, tem um atendimento la

guando a pessoa quer ir.

Jodo: a senhora fala acerca do processo de trabalho das casas, em especial

da sua, das praticas de curas, quais curas se fazem nessa Casa de Santo, que tipo



de trabalho, o que é permitido, trabalho com animais, ndo trabalham com a questéo

do &lcool dentro, como € doutrinado isso aqui, a senhora pode falar?

Yalé: né temos trés trabalhos na Casa de Tupinamba, tem trés trabalhos
especificos, dois aberto ao publico e um fechado, nés temos a segunda-feira, que é
um trabalho de cura com os Pretos Velhos, e que cura é essa? Cura espiritual, dos
problemas espirituais, né, que o ser humano tem, né, mesmo ele ndo acreditando,
tem, né, o trabalho, também, de cura fisica, né, muito embora a casa trabalhe muito
mais com a cura espiritual, né, do que com a cura fisica, mas trabalha com os dois
processos, né, sim, em relacdo a bebida alcodlica faz parte do fundamento, né, mas
como € que se usa (?) com muito respeito, se usa como elemento de limpeza de
energias astrais, nocivas ao ser humano, se usa ingerindo, também, mas pra se
embriagar, ndo, mas como elemento de forca, pro proprio médium, de sustentacdo do
médium com a entidade, é nesse processo, tudo que se usa de elemento (fumo,
bebida) € com muito respeito, com muito cuidado, porque, justamente por isso, porque
as pessoas dessa comunidade, elas foram acostumados a frequentar determinados
locais onde elas passavam a noite toda ingerindo bebida, bebida, e se embriagavam
e, enfim, o comportamento, mas aqui a gente firma pelo respeito, respeito ao sagrado,
respeito pelo ser humano em si, pela vida em si, entdo manipular esses elementos
com conhecimento e com muito respeito, com propriedade, para ndo haver nenhum

titulo de prejuizo, algo que prejudique, tanto o médium quanto o paciente.

Jodo: sobre o tdpico 4, trata sobre Monetarizacao, a relacdo da Yalé ou da
prépria casa com o dinheiro. Como é que é feito, ou se é feito, se € atendido, como é

gue se da essa relacdo com dinheiro?

Yalé: como eu disse, né, quando vocé veio aqui a primeira vez, né, e é o
discurso que a gente diz pra todas as pessoas, a gente aprendeu... 0 modelo que nos
seguimos é o deixado pelo Senhor Caboclo das Sete Encruzilhadas, quando ele veio
anunciar a Umbanda através de Zelio Fernandinho de Moraes, e ele disse que seria
Umbanda a manifestacdo do Espirito para a caridade, como € que eu vou praticar

caridade se eu cobrar dinheiro para fazer o bem para alguém (?) ai eu vou fazer um



trabalho de cura para vocé, mas vocé tem que me dar tanto, isso néo € caridade, vou
fazer uma limpeza energética, mas vocé tem que me dar tanto, isso ndo é caridade,
né, até mesmo quando vocé faz algo pra uma pessoa, em troca de favor, isso néo é
caridade, entdo a casa ela ndo cobra nenhum centavo, por nenhum tipo de trabalho,
nenhum tipo de trabalho, o que a gente... eu costumo dizer que o que a gente cobra
desse pessoas € a fé delas, porque na verdade a fé que é a crenca da pessoa é que
cura, porque se vocé for a um médico, ele te passar um tratamento e vocé néo
acreditar naquele remédio que ele ta te passando, naquele tratamento, ndo vai
adiantar de nada, a cura, aqui dentro do terreiro é da mesma forma, ela pede a tua fé,
a tua crenca, a tua confianca de que aquele processo de cura, através de um Preto
Velho, através de um Caboclo, através deum Exu, através de um Eré vai dar certo,

tem que se acreditar nisso, tem que ter fé nisso.

Jodo: a senhora ja antecipou o topico 5, falando do lugar da fé na cura acerca
de fé na cura, mas, mais do que isso, da sua relacdo com a sua entidade, e eu acredito
gue seja o0 que chamam de entidade de cabeca, o seu orixa, qual €, como que a
senhora... como é essa relacdo, como foi esse processo de descoberta, quais

poténcias desse orixa tem na sua vivéncia pessoal, na sua vivéncia dentro da casa?

Yalé: o meu orixa regente é Oxdssi e Oxum, eu tava conversando com a
Marcia hoje, tava vendo um video também de um umbandista, também conhecido,
hoje, as lives dele ta por ai, que é o Rodrigo Queiros, e ele dizia: _ Os filhos de Oxd4ssi
sdo tudo doidinho, desorganizados, querem estudar tudo ao mesmo tempo, né, mas
a relacdo, digamos que nds somos filhos de todos os Orixas, que Orixa € qualidades
divinas, né, entdo, de certa forma, a gente tem aqueles que nos acompanham nas
nossas encarnacdes, N0 0SSO processo ai de vida, ai nas varias encarnacdes que
nos estamos, e Oxossi é o Orixa do conhecimento, do conhecimento de si mesmo, do
conhecimento do outro, de quanto esse conhecimento ele pode transformar a tua vida,
né, ele pode te ajudar a transcender a tua espiritualidade, aquilo que vocé conhece,
entdo a gente... o filho de Oxdéssi ele tem essa gana de buscar conhecimento, quero

ler, quero ler, quero ler, quero conhecer, eu sou curioso, € Oxum é essa relacdo do



amor, do querer ajudar o outro, nem que o outro ndo queira a minha ajuda, né, ndo é
0 amor mais... amor materializado, homem e mulher, mas esse amor no sentido de
generosidade, de querer ajudar, de querer sentir, também, porque ndo adianta vocé
vim pra c4, vestir branco, encher seu pescoc¢o de guia, ter um monte de imagem, se
tu ndo tiver esse amor dentro de vocé, esse amor a Deus, esse amor aos Orixas, aos
espiritos de luz, né, os guias que te assistem, amor ao ser humano, ao seu irmao,
aquele que ta do teu lado, que vocé ndo conhece, mas que as vezes ta precisando de
um pouco do teu olhar, da sua atencédo, entdo é conhecimento, € amor, amor ao

conhecimento, Oxum e OXx06ssi.

Jodo: o tépico 6 trata das relacbes da Yalé com a natureza e como a religiao
dela percebe a natureza, e como ela se relaciona, se percebe dentro dessa natureza,

guais elementos ela traz pra tratar, pra curar dentro da tenda.

Yalé: a Umbanda é a religido da natureza, a natureza é nossa biblia, a
natureza é que nos da suporte para tudo que nds fazemos na nossa vida, sem folha
nao tem vida, né, imagine para quem é filha de Oxdssi, natureza pura, forca, né, e o
gue a gente busca na natureza € tudo aquilo que a gente precisa, ndo adianta o ser
humano querer ignorar a natureza como se ele nao precisasse dela, precisa, sem ela
a gente nao ia existir, dentro da Casa de Tupinambd, o Baba, ele ja fez um trabalho
sobre essa relacéo das ervas, dentro da Umbanda e a gente sempre conversa sobre
iSso, né, o quanto é importante, o quanto a natureza € sagrada pra gente, o quanto a
gente tem que ter respeito por cada espago da natureza e a gente usa as ervas
medicinais no processo de cura, de limpeza espiritual, no processo de remédios,
mesmo, dificilmente... 0 médico ele ndo tem muito conhecimento sobre ervas, ele vai
utilizar uma garrafada um remédio, pra, né... que seja ingerido, 0 que se usa mais aqui
€ no benzimento, macerados, né, pra machucados, pras dores, né, mas se usa
também, tém médiuns que tém esse conhecimento, porque as vezes a pessoa pensa
assim, né... um tempo atras, por falta de conhecimento, eu pensava isso: _ Néo, eu
pensava isso, ndo eu ndo preciso estudar, achava, jA sabe tudo, sem saber nada,

ignorancia pura, né, e a gente sabe que conhecimento ajuda muito no trabalho do



guia, muito, né, entdo o médium que ele tem conhecimento das ervas, ele vai trabalhar
com porgBes, com remédios, com garrafadas, que vao auxiliar no tratamento das
pessoas, né, e o0 que a gente prega sempre € respeito a natureza, respeito a tudo, tire
delasé o que é essencial pras suas necessidades, tenha muito respeito quando vocé
colhe uma erva, alguém, uma erva precisa muito de... pra te ajudar, pra limpar seu
campo energético, para te curar de uma dor de estbmago, seja la o que for, né, entao,
respeito, né, peca licenca aos Orixas, peca licenca a Ossaim, peca licenca a Ox4ssi,

pra colher aquela erva porque ela precisou morrer pra que vocé possa ajudar...

Jodo: o tépico 7 trata, exatamente da morte, como é que na Umbanda, quais
ensinamentos, a morte € o qué, pra Umbanda e como € que a senhora, na sua
experiéncia pessoal, lidou com essas partidas, pensa 0 seu momento de passagem o

gue a gente deixa?

Yalé: €, vamo voltar a histéria, novamente, né, quando eu descobri, meu filho
tava com 7 meses, que ele tinha todos esses problemas fisicos, e psicologicos,
neurolégicos, né, uma medica disse assim: _ Olha, o teu filho, ele vai ter sete anos de
vida, s, e aquilo pra mim foi tdo impactante que eu ndo conseguia ouvir falar sobre
a morte, eu passei um ano com a Psicéloga 14, ele também fazia o tratamento com
psicélogo, né, era parte da equipe médica e eu também passei um ano com Psicélogo
pra trabalhar essa questdo da morte, porque eles diziam que ele tinha apenas sete
anos de vida, né, ele viveu quase 18 anos, entdo, pra mim era muito dificil, eu chorava,
me perguntava: Por que, Deus, Por qué que isso tem que acontecer, ne, porque a
gente tem que passar por isso? E com as leituras do Espiritismo, né, com a ajuda
espiritual, e depois do que a gente aprendeu, né, dentro da Umbanda, ai a morte é
uma passagem, € sO 0 corpo da carne que morre, 0 espirito tem vida eterna, né,
entdo, dentro da Umbanda € um Sacramento, de Umbanda, né, a questéo do funeral
e tudo o mais, mas é um problema, porque aquele médium, ele é umbandista, mas a
familia dele ndo €, né, e, as vezes, a familia nem deixa que o Pai de Santo, a Mae de
Santo, chegue perto daquela pessoa ali, entdo a gente encara a morte como um

processo que faz parte, hoje, né, hoje, ja, com a mente mais aberta e com 0



aprendizado que faz parte, e que € a morte, simplesmente, do corpo, e a morte ndo

existe, € s6 uma passagem, né (?)

Jodo: uma pergunta bem pessoal, como € que a Yalé se percebe uma mulher
na Amazénia, umbandista, o que é esse processo, como foi essa descoberta de se
ser essa mulher, que também € umbandista e que mora na Amazo6nia, que dispde que
algumas questdes pessoais, sociais e culturais, que tem que dialogar com a

comunidade, como é?

Yalé: € um processo, né, processo dessas descobertas, como eu te disse, né,
a Cleide, a crianca que passou pela aquele processo doloroso de conflitos familiares
com o pai, amadureceu com a maternidade, se tornou mulher com a maternidade e
nesse processo de amadurecimento, né, espiritual, né, nessa busca da
espiritualidade, com base, também, nesse processo desse estudo académico,
também, né, que a gente vai conhecer nosso contexto, né, a mulher Amazénida, né,
e, quem € a Yalé (?) hoje, né, a Yalé é uma mulher comum, como toda outra, mas
gue acredita na forca que tem, né, enquanto mulher, enquanto Mae no Santo, que eu
nao sou Mae de Santo nenhum, eu sou Mae no Santo, no sagrado, nesse espaco,
gue tem defeitos como todo ser humano, mas que também reconhece as suas
gualidades, reconhece o papel que ocupa dentro desse espaco, a responsabilidade
gue é lidar com vocé mesmo e com os demais, dentro de uma corrente espiritual, lidar
com as pessoas que nao te olham com bons olhos, né, que tém um preconceito e que
vocé tem que respeitar o outro como ele €, com as opinides deles, com a decisdes
deles, com a discérdia, embora vocé nédo concorde, entdo, hoje eu me vejo essa
mulher que amadureceu pela dor, ndo € (?) e que aprendeu a respeitar o outro, que &
opiniosa, personalidade forte, que foi muito ja mais dificil lidar com as pessoas, eu tive
gue aprender isso aos poucos, né, lidar com outro, lidar com filho de Santo, lidar com
a presenca masculina, que, as vezes, nao quer a mulher ali dirigente, né, a frente de
alguma situacéo, e vocé ter que lidar isso com humildade, ndo agredindo o outro, ndo
impondo aquilo que eu acredito pra ninguém, ndao impondo a minha maneira de ser
pro outro, porque eu ja fiz muito isso, né, no passado, entdo a Cleide é uma mulher
gue amadureceu, que hoje € a Yalé, passou pelo processo de iniciacdo ha Umbanda,

recebeu esse nome, né, em Yoruba, YA: mae, LE: forte: Mae forte, da nacédo Gege,



né, que é da Vové Cambinda e teve que aprender as duras penas a se transformar
em gente, continuo, € um processo constante, de transformagéo, a gente nunca 100%,
eu digo que a gente aprende com a crianca, a gente aprende com o animal, a gente
aprende com as flores, com os passaros, a gente aprende com todo ser humano, ser
vivente, né, vocé nao pode achar, eu ndo acho que eu sou dona aqui, nunca, né, eu
tenho a minha verdade, vocé tem a sua, eu tenho que respeitar isso, mas a Cleide

gosta de buscar conhecimento, € uma constante busca do conhecimento...

Jodo: a gente agradece, entdo, esse momento com a Yalé, a acolhida da casa
e a tarde de aprendizado, né, muito obrigado, a sua fala, as suas narrativas sao de
grande valia para nossa pesquisa e a gente agradece...

NARRATIVA PESSOAL FINAL

Jodo: a Yalé agora conta uma historia, narra pra gente uma passagem da vida
dela, enfim, aproximada daquilo que a gente entende por um trabalho de cura, um

acolhimento pessoal, religioso, espiritual, sobretudo, de alguém que a procurou.

Yalé: eu nunca fiz nenhum parto, né, embora minha méae diga que eu tenho
maior jeito pra ser parteira, ndo tenho também tanto, tantos relatos, assim, mas teve
um acontecimento, né, dentro, ja do terreno, né, que € dificil uma pessoa da
Assembleia de Deus, né, vim dentro do terreiro, mas um dia no trabalho quando a
casa ainda era de tdbua, ainda, né, ai chegou um senhor mais trés pessoas,
evangélicos da Assembleia de Deus, disseram, sentaram 1a, eu fiquei olhando assim,
né, e quando foram chamado pro atendimento, alguns ndo quiseram, né, mas o senhor
ele chegou, né, com a entidade, que ele tava ali buscando ajuda para sobrinha dele
gue tava passando por uns problemas espirituais e problemas de saude, também, ta...
ele ndo queria atendimento pra ele, ta... essa menina ela passou nesse processo, né,
com os pretos velhos, nesse processo de cura, ta... e depois eles disseram que eram
da Assembleia de Deus, né, tem aquilo que, meio que escondido, né, ta... e depois

desse tratamento, sumiram, passou um tempo, ja tinha até esquecido deles, né, e



ele... quando foi um dia esse senhor voltou, foi perguntado se ele queria ser atendido,
ele disse que ndo, e que ele tava voltando sé pra agradecer a cura da sobrinha dele,
em todos os sentidos, né, e essa historia, né, ela ficou marcada, né, na historia da
casa, também, porque quem vem aqui, em sua maioria, Sao as pessoas catolicas, né,
espiritas, né, simpatizantes da Umbanda, mas pessoas, principalmente, da
Assembleia de Deus, né, mais tradicional, né, é dificil... E essas pessoas, elas
buscaram a casa, e voltou pra agradecer, entdo, essa € uma estlria, mas muitas
pessoas ja passaram pelo processo de cura, né, algumas que vieram em espirito, que
nunca estiveram aqui presente na matéria, € uma experiéncia minha, eu trabalhava
pra Chapada, interior de Tracuateua, eu trabalhei quase 7 anos pra |4 na Escola Julia
da Silveira Gomes, e sempre a gente vinha de 14, era um trajeto, ia daqui entrava no
Jurussaca, voltava, ia la no Rio do fundo, uma comunidade distante até chegar na
Chapada, quando voltava entrava na Comunidade da Pontinha, onde pegava algumas
pessoas, ne, os alunos pra trazer pra escola, os pequenininhos, e uma senhora que
ela também é da Assembleia de Deus, ela sempre vinha e ela buscava sempre
conversar comigo, muito educada comigo, né, enquanto que outras sabendo que eu
era umbandista nem chegavam perto, né, ndo queriam nem sentar do meu lado, né,
e quando foi em determinado trabalho... eu sempre percebi que tinha alguma coisa
estranha com ela, né, aquela mulher, pra mim, tava precisando de ajuda e mesmo que
ela ndo conhecesse, eu busquei fazer oracdes por ela, quando foi um dia, em
determinado trabalho, eu tava recebendo Vovo Caminda, né, e ela me fez ver, junto
com ela, né, eu vi aquela mulher chegar na porta do terreiro, né, ficar olhando, assim,
€ eu pensava que era ela, fisicamente, mas nao era, era o espirito daquela mulher
gue foi trazida, né, depois a Vovoé explicou e o outro Vovo explicou, da mesma forma,
gue o espirito dela foi trazido, né, pra ser ajudado, naquele momento ela nao tava ali,
fisicamente, mas tava em espirito, para ser ajudada, por uma vontade minha de ajudar
aquela mulher, mesmo que ela ndo viesse até o terreno, entdo essas sdo algumas

histérias, ndo tem uma histéria assim mais...
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