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Resumo

O sitio de arte rupestre das Itaquatiaras do rio Ingé, retine representagdes em baixo
relevo na composi¢ao de grandes painéis de arte rupestre associado a tradi¢ao Itaquatiaras
que, dominou um ambiente natural formado por rochas e dgua, transformando-o para fins
sociais, sagrados, culturais e artisticos com um padrao estético particular em técnica de
expressao e de conceitos simbolicos. A beleza e a complexidade das Itaquatiaras do Ingé
parecem exigir do arquedlogo respostas que, dificilmente poderia dar. Por isso, muitas
hipoteses foram levantadas por eruditos, pseudocientistas e estudiosos do mundo inteiro,
estendendo a fama da Pedra do Inga pelo mistico e criando muitas relacdes entre as
Itaquatiaras e as comunidades da regido. A pesquisa teve como objetivos analisar as
diversas concep¢des sobre a ornamentacdo das Itaquatiaras do Ingé, discutindo os
aspectos misticos, sagrados e cientificos envolvidos nessas suposicdes, estabelecendo
relagdes entre os signos da Pedra do Inga e outras inscricdes da arte rupestre conhecida
no Nordeste do Brasil. A metodologia consistiu de um levantamento bibliografico, na
leitura, analise dos textos, redacdo e elaboracdao de uma producao textual que, possibilitou
a discussao dos achados e a elabora¢do de uma conclusdo que, sem negligenciar o carater
cientifico desse desfecho, buscou ndo negar o valor da imaginacao na elucidacao da pré-

historia nordestina e brasileira.

Palavras-chave: pré-historia; mitos; ciéncias; arqueologia; Inga.



Abstract

The rock art site of Itaquatiaras do Rio Ingd, brings together representations in
low relief in the composition of large rock art panels associated with the Itaquatiaras
tradition that dominated a natural environment formed by rocks and water, transforming
it for social, sacred, cultural purposes and artistic with a particular aesthetic standard in
expression technique and symbolic concepts. The beauty and complexity of the
Itaquatiaras do Inga seem to demand answers from the archaeologist that he could hardly
give. Therefore, many hypotheses were raised by scholars, pseudoscientists and scholars
from all over the world, extending the fame of Pedra do Inga for the mystic and creating
many relationships between the Itaquatiaras and the communities of the region. The
research aimed to analyze the different conceptions about the ornamentation of the
Itaquatiaras do Ingd, discussing the mystical, sacred and scientific aspects involved in
these assumptions, establishing relationships between the signs of Pedra do Inga and other
inscriptions of rock art known in the Northeast of Brazil. The methodology consisted of
a bibliographic survey, in the reading, analysis of texts, writing and elaboration of a
textual production that, made possible the discussion of the findings and the elaboration
of a conclusion that, without neglecting the scientific character of this outcome, sought
not to deny the value imagination in the elucidation of Northeastern and Brazilian

prehistory.

Keywords: prehistory; myths; sciences; archeology; Inga.
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1 Introducao

Como conjunto grafico homogéneo na técnica, na organiza¢do do espaco grafico
e na iniludivel mensagem que o painel gravado transmite, os petroglifos das Itaquatiaras
do Ingd sd3o um caso unico, pelo uso peculiar de representagdes em baixo relevo na
composicao de grandes painéis de arte rupestre, os quais revelam o génio criativo de um
grupo humano associado a tradi¢do Itaquatiara' que, dominou um ambiente natural
formado por rochas e agua, transformando-o para fins artisticos, sociais, culturais e
sagrados, manifestando um padrdo estético singular em técnica de expressao e de
conceitos simbolicos (IPHAN, 2020%; MARTIN, 2013; PESSIS et al., 2019).

As pesquisas arqueoldgicas no interior do Nordeste brasileiro tém confirmado a
importancia que essa regido exerceu sobre inimeros grupos humanos que a ocuparam.
Nos abrigos sob rochas da regido, esses grupos pintaram suas paredes, fizeram suas
fogueiras para assar seus alimentos, enterrarem seus mortos e também gravaram em
pedras no leito de rios e riachos. Esse patrimonio cultural tem fornecido rico material para
a constituicao da memoria desses grupos humanos no campo de estudo da arqueologia

(BRITO, 2013%).

A educagdo patrimonial pode usar lendas e mitos para promover a cidadania sobre o
patrimonio arqueologico nas memorias e identidades da comunidade local e da sociedade,
colaborando para que a memoria permanega viva € o patrimonio preservado. O processo
de apoderagdo do patrimoénio cultural busca compreender as memorias sociais que
permeiam os bens culturais e a percep¢do desses, pelas comunidades contemporaneas
locais. A construgao dessa nogao de patrimonio cultural, intensifica o reconhecimento das
identidades sociais, seja pela socializagdo entre comunidade, pesquisadores e instituigoes,
como também pelas agdes de preservagdo dos bens patrimoniais, a materialidade do

espago e o sentimento de seguranga e apesar da importancia do turismo arqueologico para

1 Na arqueologia, a classificagio em tradi¢des é a forma operacional que os arquedlogos usam para separar
e identificar as formas de apresentagdo grafica utilizadas pelos diversos grupos étnicos pré-histoéricos no
tempo e no espaco. As gravagdes perto ou no leito dos rios nordestinos t€m sido agrupadas na tradi¢do
Itaquatiara, discutidas mais adiante.

2 Informacdo eletronica, auséncia de paginas.

3 Vanderley de Brito é pos-graduado em Historia pela Universidade Estadual da Paraiba e socio fundador
da sociedade Paraibana de Arqueologia. Desde 2001 se ocupa no estudo da cultura Itacoatiara na Paraiba,
percorrendo o territdrio paraibano em busca de inscri¢des rupestres, esmiugando a bibliografia sobre o
assunto para escrever um livro.



a economia da populacao local, as a¢des de apropriagdo do patriménio cultural devem ser
sistemdticas envolvendo questdes como memorias, identidades, informagdes e
conhecimentos para que, tal patrimonio seja percebido como elemento cultural, parte da
histéria e dos antepassados da comunidade e ndo apenas como um fator econdmico e

mercadoldgico (CATOIRA & AZEVEDO NETO, 2018).

Kiyotani, Arruda & Tavares (2015) sugeriram o arqueoturismo para a Pedra do Inga,
como uma alternativa para viagens motivadas pelo desejo de conhecer aspectos de
culturas passadas, entretanto, identificaram e apontaram deficiéncias na estrutura fisica e
de informacdo, ndo somente no sitio, mas também na qualidade dos servigos de

alimentagdo, hospedagem e transporte para o turismo arqueoldgico no Inga.

Esse texto ¢ a proposta de estudo e pesquisa para a elaboracdo do Trabalho de
Conclusdo de Curso — TCC — no Bacharelado em Ciéncias das Religides pela
Universidade Federal da Paraiba— UFPB - e teve como objetivo geral analisar as diversas
concepgoes sobre a ornamentagdo das Itaquatiaras do Inga, sua autoria, a época em que
isso se deu, as técnicas utilizadas para burilar o bloco de gnaisse e o significado dos glifos,
discutindo os provaveis aspectos misticos, sagrados e cientificos envolvidos nessas
suposicdes e como objetivos especificos, buscou revisar e analisar o que foi descrito ao
longo dos séculos acerca das inscri¢des das Itaquatiaras do Ingé, estabelecendo relagdes
entre os signos da Pedra do Inga e outras inscrigdes da arte rupestre conhecidas no

Nordeste do Brasil.

A metodologia adotada consistiu na realizagdo de um levantamento bibliografico
sobre o tema, na leitura e analise dos textos e na redagdo e elaboracdo de uma producao
textual que, possibilitasse a discussdo dos achados e a elaboragdo de uma conclusao que
buscasse ndo negligenciar o carater cientifico desse desfecho, porém sem negar o valor
da imaginac¢do na elucidacao da pré-historia nordestina e brasileira. Além disto, foram
realizadas pelo autor, visitas de campo ao sitio arqueoldgico do Inga e o registro

fotografico do local.



2. A arqueologia pré-cientifica

2.1 A tradicao biblica e o mito fenicio

A pesquisa arqueoldgica brasileira nasceu no século XIX a sombra de viajantes,
naturalistas, botanicos, gedlogos, antropologos e paleontdlogos estrangeiros, enviados
por seus paises para o enriquecimento das colegdes dos museus europeus e também de
estudiosos de sociedades primitivas. Como nos demais paises de tradi¢ao crista, o estudo
da pré-historia no Brasil, no periodo pré-cientifico, estd também atrelado a rigidez da
cronologia biblica e dessa forma, o que aconteceu estd na Biblia e o que ndo esta na Biblia,
simplesmente nao existiu. Depois que, em 1537, a bula do Papa Paulo III, definitivamente
estabeleceu que os indigenas americanos também eram filhos de Deus e tinham direito a
salvacdo eterna, nasce as bases de uma arqueologia mitologica, apoiada na Biblia,
particularmente em algumas passagens do Antigo Testamento que, falam de navegagdes
demoradas a lugares ndo claramente identificados, junto com a necessidade de situar os
indigenas americanos dentro dos tradicionais episodios biblicos da arca de Noé e das
tribos perdidas de Israel. Assim, a arqueologia pré-cientifica até o século XIX, na
realidade, teve sua origem no desejo de descender as culturas indigenas americanas as
civilizagdes mediterraneas, especialmente pelos missiondrios que, ansiavam por uma
explicacdo biblica e pos-diluvial que justificasse a presenga humana nas Américas. Esse
desejo de origens e de um passado heroico, esté latente em todos os povos, razao da fama
do mito da Atlantida e de seus habitantes. Tudo isso, possibilita classificar as influéncias
miticas na histéria da Arqueologia brasileira em trés fases: mitos heroicos, relatos de
missionarios, viajantes e aventureiros ¢ a moderna pesquisa cientifica. Todo esse mundo
mitico fantastico, paralelo ao inicio da pesquisa cientifica, ¢ especialmente significativo
no Nordeste e em decorréncia disso, os fenicios, os gregos ou mesmo os israelitas,
deveriam ser os antigos ascendentes dos povos originarios encontrados pelos europeus,
porém, desgracadamente ja em fase de regressdo cultural. Na interpretagdo mitica das
origens pré-historicas brasileira pode-se distinguir trés tendéncias dominantes: a
interpretacdo dos textos biblicos, as navegagdes dos fenicios e o mito da Atlantida que,

esta relacionado com a Ilha Brasil e a lenda das Sete Cidades (MARTIN, 2013).

Martin (2013) apresentou passagens do Antigo Testamento - [ Reis 10:11-22, - I Reis
22:49, 1I Isaias 2: 16, Jonas 1:3, Ezequiel 27:12 - que, falam dos navios de Hirdo e

Salomao que iam a Ofir e Tarsis e de trés em trés anos, voltavam “trazendo grande



quantidade de madeira de sandalo e pedras preciosas”, ou “prata, marfim, bugios e

pavoes”, e também “prata, estanho, ferro e chumbo”.

Em 1869 dom Henrique Onffroy de Thoron langou o livro “Antiguidade da navegagao
do oceano. Viagem dos navios de Salomao ao rio das Amazonas, Ophir, Tardschiscli,
Parvaira”, traduzido para o portugués e publicado em Manaus em 1876; nele Thoron
argumentou que o Rei Salomao haveria navegado pelo rio Amazonas, embasando-se em
Soélon que, recebeu dos sacerdotes egipcios com riqueza de detalhes, todo o conhecimento
sobre o império maritimo da Atlantida, sua invasao e destruicdo e também, baseando-se
nos didlogos descritos por Platdo (2012) entre o seu avo Critias e Timeu, no século IV
a.C., nos quais a posi¢do da grande ilha de Atlantida no oceano, ¢ indicada em frente ao
estreito de Hércules, ou Gades e em seguida, atrds desta, apontou as numerosas ilhas agora
chamadas de Antilhas e depois destas, segundo Critias, “esta a grande terra firme... um

verdadeiro continente” (THORON, 1905).

Thoron (1905) também citou que segundo Platao (2012), a esquadra dos atlantes era
composta de varios milhares de navios, para ele “as provas da navegagao do oceano” por
povos cuja antiguidade remonta o cataclisma da Atlantida e continua dizendo que,
Aristoteles também descreveu uma regido fértil, abundantemente regada e coberta de
florestas, que fora descoberta pelos Cartagineses “além do Atlantico” e concluiu que, o
dialogo entre Critias e Timeu refere-se as Américas e para que nao haja duvidas, Platao

acrescentou que, atras desta terra firme, esta o “grande mar”.

Thoron (1905) descreveu sua certeza de que os povos dos grandes continentes se
conheceram antes da época fenicia e que, antes dos fenicios, os dois oceanos e a América
eram conhecidos dos atlantes e dos egipcios, sendo que, os antigos egipcios e os pelasgos

seriam, na verdade atlantes americanos.

Thoron (1905) resumiu que, depois de haver-se baseado em historiadores, para
demonstrar que os povos da antiguidade navegavam pelos oceanos e conheciam a
América, fez ainda conhecer que palavras hebraicas se misturaram aos dialetos dos
indigenas e que, essa troca de vocabulos entre nagdes de continentes diversos, ¢ a prova

de que os hebreus e os fenicios viajavam pelo rio das Amazonas, o qual recebeu desses
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navegantes o nome de “Salomao™*

. Assim, como esta descrito na Biblia, o rei Salomao
pleiteava marujos a Hiram, rei de Tiro, para que seus navios navegassem pelo rio das
Amazonas até as cidades de Ophir, Tarschisch e Parvaim, onde se abasteciam com ouro

e pedras preciosas.

Thoron (1905) defendeu em seu livro que:

Os monumentos com inscri¢des e esculturas na pedra dura, provam que instrumentos de
ferro e de ago serviram para grava-las, pois em nenhuma parte da América teriam sido
descobertos vestigios de fabrica de ferro e, apenas o cobre estava em uso. Artistas e
operarios estrangeiros, teriam contribuido para a construgcdo e o embelezamento dos
edificios (THORON, 1905).

Por outro lado, Brito (1988, p. 41) escreveu que, em 1882, o americano Ignatius
Donnatelly dedicou-se a pesquisa do continente perdido e escreveu o livro “Atlantida, um

mundo antediluviano” tendo afirmado que através do tempo:

A Atlantida tornou-se uma nacao poderosa e de grande populagdo que, expandindo-se
para a costa do golfo do México, para o rio Mississipi € Amazonas, costa do Pacifico da
América do Sul, Mediterraneo, costa ocidental da Europa e da Africa, o Baltico, o Mar
Negro e o Mar Caspio, povoou esses locais, que foram, portanto, habitados por gente
civilizada (BRITO, 1988, p. 41).

Para Donnatelly, a catastrofe que destruiu completamente a ilha:

Levou algumas pessoas a fugirem em barcos e jangadas, levando para as nacdes a leste e
oeste a narrativa da terrivel catastrofe que, permanece até nossos dias, nas lendas de
inundagao e diluvio de diversos povos do Velho e do Novo Mundo (BRITO, 1988, p. 41).

4 Rio Solimdes foi 0 nome dado por cronistas ibéricos na época do descobrimento, ao trecho superior do rio
Amazonas no Brasil, desde sua confluéncia com o rio Negro até a triplice fronteira do Brasil com o Peru e
a Colombia. As razdes da alcunha ainda s@o incertas, mas ¢ sabido de uma na¢do amerindia vulgarmente
denominada por cronistas lus6fonos de Soriman, corrompida como Solimao ou Solimum, em referéncia ao
veneno utilizado nas pontas de flechas e dardos destes povos, deu a este trecho o nome do rio e regido do
estado do Amazonas. Nas proximidades de Manaus, o rio Negro encontra-se com o rio Solimdes, formando
o fendmeno natural do encontro das 4guas, onde as aguas barrentas do Solimdes ndo se misturam com as aguas
do Rio Negro. Depois da unido dos dois rios, o rio recebe o nome de rio Amazonas, em territdrio brasileiro.
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Na década de 1950, Marcel Homet, pesquisador franc€s assegurou que ha uma
linguagem falica nas inscrigdes do Inga, produzida por uma civilizagdo magdaleana,
descendente de povos de um suposto continente desaparecido entre o Velho e o Novo
Mundo, chamado Atlantida (BRITO, 2013).

Em 1957, Amilcar Quintela Junior no livro “Atlantida”, um poema épico dividido em
doze cantos, sugeriu que o monumento do Inga revela a epopeia de Raguemd, um her6i
civilizador das Américas nos tempos faradnicos. A Pedra do Ingéd seria a tumba de
Raguema (BRITO, 2013).

No entanto, a versdo mais propagada para as inscrigdes das Itaquatiaras do Inga,
defende que teriam sido ndufragos fenicios os autores das famosas inscricdes. Para
Martin (2013, p. 19) o mito fenicio brasileiro nasceu com as lendas da Ilha Brasil, das
Sete Cidades e de outras fantasias, pois as navegagoes mediterraneas além das colunas de
Hércules, no estreito de Gibraltar, estdo relacionadas com as viagens comerciais dos
fenicios ao Ocidente através da rota dos metais, iniciadas a partir do século IX a.C. e que,
percorreram parte do noroeste da Africa, o norte da Peninsula Ibérica, a Cornualha e
talvez as ilhas Britanicas, mas com o descobrimento das Américas, o imaginario daqueles

navegadores do além mar, criou asas.

De acordo com Brito (2013, p. 37) a pedra angular do mito fenicio brasileiro ¢ o relato
do grego Diodorus Siculo que, viveu no século I a.C. e, registrou que, navegadores
fenicios cruzando o oceano, chegaram a uma grande terra fértil e de clima delicioso, por
volta de 500 a.C.; com base nesse documento, quem primeiro defendeu a presenca de
fenicios em terras brasileiras foi o padre jesuita Simao de Vasconcelos, no século XVII,
atraindo diversos simpatizantes, como o padre Inacio Rolim e o naturalista Jacques
Brunet que, reconheceram analogias entre os sinais nas gravuras rupestres e letras do

alfabeto fenicio.

Contudo, o excéntrico e visionario austriaco, Ludwig Schwennhagen, foi sem duvida,
0 mais criativo e pitoresco defensor do mito fenicio, percorrendo os sertdes do Ceara, do
Rio Grande do Norte, da Paraiba, de Pernambuco e do Piaui nas décadas de 1910 e 1920,
sempre em busca de perdidas civilizagdes mediterraneas e desaparecendo, um dia, sem
deixar vestigios. O “Doutor Loudovico Chove n’agua”, como era tratado pelos seus
amigos sertanejos incapazes de pronunciar seu nome corretamente, o gringo calmo,
grandalhdo e professor de Historia que gostava de beber cachaga e andava estudando

ruinas, escreveu varios artigos e o livro “Antiga Histéria do Brasil de 1100 a.C. a 1500
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d.C.”, publicado inicialmente em Teresina, Piaui em 1928, pela editora Catedra, do Rio
de Janeiro. O livro ¢ um compéndio utdpico sobre as viagens dos fenicios ao Brasil em
que, as excéntricas formagoes geologicas do Parque Nacional de Sete Cidades, no Piaui,
sao transformadas em sete cidades fabulosas do império colonial fenicio do além mar. As
pesquisas desvairadas de Ludwig Schwennhagen atras de inscrigdes rupestres, levou-o a
imaginar a existéncia de varias cidades, fundadas da unido de fenicios e troianos no litoral
do Nordeste, entre 0 Maranhdo e a Bahia, das quais a mais importante seria Tutdia, no
delta do Parnaiba. Mas, Schwennhagen ndo era o unico a acreditar na lenda das sete
cidades piauienses, pois o conselheiro Tristdo de Alencar Araripe, no seu livro “Cidades
petrificadas e inscrigdes lapidares no Brasil” (1887), também noticiou a “cidade
petrificada do Piauhi”, sem porém se pronunciar sobre as suas origens (BRITO, 2013;

MARTIN, 2013; MARTIN, 1975).

Martin (1975, p. 518) observou que, o proprio Anibal Mattos, autor do livro “O
homem das cavernas de Minas Gerais” (1961) e um dos principais escavadores das
cavernas de Lagoa Santa, pesquisou a obra de Schwennhagen e seus congéneres a respeito
da possivel colonizacdo dos fenicios no Brasil, sem afirmar e nem negar nada,

considerando-os como trabalhos cientificos.

Coutinho (1995 apud SANTOS, 2005, p.57) citando o pesquisador Anthero Pereira
sobre a Pedra do Ingd, fez comparagdes das Itaquatiaras do Ingéd com a suposta escrita
ideografica usada na Ilha de Pascoa. Coutinho tenta em sua obra “Enigmas de Sete
Cidades”, decifrar os enigmas das Sete Cidades do Piaui, conseguindo perceber nos
grafismos encontrados naquele sitio arqueoldgico, a existéncia de uma civilizagao
megalitica, moldada em suposi¢des sem base cientifica. O autor também trabalha com a
existéncia de uma escrita de natureza alfabética sildbica no Brasil pré-historico, cuja

escrita era exclusiva dos sacerdotes dessa antiga cultura megalitica estrangeira.

Martin (2013, p. 24) contou que o mito das sete cidades, também relacionado com a
I1ha Brasil, surgiu na peninsula Ibérica no século VIII, quando um bispo catélico, fugindo
da invasdo sarracena que, em algumas versdes € o proprio rei dom Rodrigo, ultimo da
dinastia visigoda derrotada pelos arabes, embarcou em Lisboa rumo ao Oeste chegando
a uma ilha desconhecida, onde fundara sete cidades. A estoria comegou a correr na
cartografia anterior e imediatamente posterior aos descobrimentos e assim, a lenda
misturada a outras de origem indigena, espalhou-se pelas Américas, atraindo aventureiros

de todas épocas, sempre procurando os mitos heroicos de norte a sul. O mito fenicio
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custou caro a fase mitologica da pré-historia brasileira e as Itaquatiaras do Nordeste,

transformaram-se muitas vezes em inscri¢des fenicias.

Para Almeida (2009, p. 77), Ladislau de Sousa Mello e Netto tutelou o mito da vinda
dos fenicios ao Brasil, quando escreveu “Investigacdes sobre a arqueologia brasileira”,
em 1885. De fato, contribuiu bastante para o mito fenicio das inscri¢des da Pedra do Inga,
a famosa inscrigao fenicia da Paraiba, supostamente achada em 1872, no inexistente lugar
de Pouzo Alto, no Vale do Paraiba do Sul, por um também inexistente Joaquim Alves da
Costa que, teria enviado uma carta andnima, acompanhada de um desenho das inscrigdes
ao Marqués de Sapucahy, presidente do Instituto Historico, Geografico e Etnografico do
Brasil. Ladislau Netto, entdo diretor do Museu Nacional, cento e oitenta dias apos o
recebimento da carta, em abril de 1873, apresentou aos periddicos cariocas “A Reforma”
e “Jornal do Comércio”, o resultado de suas investigagdes, em que a pedra original teria
sido um monumento dos fenicios da antiga Sidonia. O achado atraiu a atengdo mundial
de autoridades no assunto para, posteriormente descobrir-se que, tratava-se de uma

fraude.

Imagem 1: Cépia do texto da pedra fenicia da Paraiba de 1872.
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Disponivel em: <

https://pt.wikipedia.org/wiki/Teoria da_presen%C3%A7a de fen%C3%ADcios no_Brasil#/media/Fich

eiro:Paraiba-fac-simile.jpg>.

A regido do vale do Paraiba na época, era chamada de Paraiba do Sul, para diferencia-
la do estado da Paraiba, no Nordeste do Brasil. Uma vez que, a suposta inscri¢ao fenicia
nunca foi encontrada ao longo do rio Paraiba do Sul e pouco depois, os meios de
comunicac¢do divulgaram uma copia de inscrigdes encontradas pelo engenheiro de minas
Francisco Soares da Silva Retumba, na Paraiba, entdo a Pedra do Inga passou a ser a

figura fenicia da Paraiba, embora, o achado de Retumba tenha ocorrido em Pedra
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Lavrada, outro municipio distante cento e quarenta quilémetros do Ingad. Com o tempo,
passou a se falar da inscri¢do fenicia da Paraiba que, acabou sendo identificada como a
enigmatica Itaquatiara do Ingd, no estado da Paraiba, a mais famosa e expressiva gravura
rupestre do Brasil. Entretanto, as inscrigdes da Pedra do Inga, assim como as da Pedra de
Retumba, nao tem qualquer semelhanga com a suposta inscrigdo que teria sido copiada

na cidade de Pouzo Alto (BRITO, 2013; MARTIN, 2013; LANGER, 2000).

Brito (2013) contou que o Sitio Arqueologico da Pedra de Retumba em Pedra
Lavrada, na Paraiba, foi primeiramente referenciado pelo naturalista Louis Jacques
Brunet por volta de 1858 mas, somente em 1886 o engenheiro de minas Francisco Soares
da Silva Retumba dirigiu ao presidente da provincia, um relatério onde mencionava a
existéncia de inscricdes em uma grande pedra, no povoado de Pedra Lavrada. Retumba
copiou integralmente as inscrigdes, enviou em apéndice junto com a carta € assim o
desenho correu o mundo, tornando-se famoso. A Pedra de Retumba atualmente encontra-

se submersa numa represa do rio Serido.

Imagem 2: Copia das inscri¢des da Pedra de Retumba.

Disponivel em: <https://pt.m.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:sub-

tradicdo, Francisco Soares, Pedra Lavrada em Jardim do Serid%C3%B3.png>.

Martin (2013, p.27) considerou que, pode-se incluir também o Imperador dom Pedro
IT como um dos primeiros arquedlogos do Brasil, pois influenciado pela Sociedade de
Antiquarios de Londres, com visdo classicista e heroica do mundo antigo e pouco

interessado na pobre arqueologia indigena, a autora considerou que:
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O imperador protegeu Ladislau Netto, facilitando-lhe os estudos na Franca, com a secreta
esperanca de origens classicas para os indigenas do seu pais. Deve ter recebido com
alegria a noticia do achado da falsa inscri¢do fenicia da Paraiba, assim como os quadros
comparativos dos desenhos da louga de Marajé com antigas linguas orientais, publicados
por Ladislau Netto (MARTIN, 2013, p. 27).

Para Johnni Langer (2000, p. 83) pesquisador de mitos fenicios no Brasil, aquela
fraude foi intencional tendo por objetivo desmoralizar a Academia Imperial ou, ao
contrario, glorificar algum dos seus membros, havendo quem diga que o proprio Ladislau
Netto teria forjado o engodo, procurando dar origem na antiguidade classica para o povo
brasileiro. Langer (2000, p. 89) narrou que, Ladislau Netto enviou correspondéncia a
quatro estrangeiros residentes na capital, Rio de Janeiro, todos com conhecimento
epigrafico, comparando as suas respostas com a carta que recebeu de Joaquim Alves da
Costa e acreditou ter encontrado o autor da fraude, porém, tratando-se de pessoa com alto
prestigio social, preferiu nunca mencionar o nome de sua suspeita. Por outro lado, Langer
(2000, p. 88), especulou que, alguns eruditos ligados ao Instituto Histoérico e Geografico
Brasileiro (IHGB) poderiam ter efetuado a fraude. Embora, além de Ladislau Netto,
apenas o imperador possuisse esparsos conhecimento de hebraico, o diplomata conde de
La Hure, era uma das poucas pessoas daquela época com conhecimentos especializados
em epigrafia e métodos arqueoldgicos modernos e que, teve suas memorias com a
interpretacao da origem fenicia das inscrigdes da cidade perdida da Bahia, contestada por
Fernandes Pinheiro, primeiro secretario da Revista IHGB. Em 1866, o conde de La Hure
solicitou ao IHGB subsidios financeiros para suas pesquisas arqueologicas, mas nao
obteve resposta, desde entdo, sua intensa correspondéncia com os membros da Academia
Imperial, cessou. Esse poderia ter sido entdo, o motivo para La Hure forjar o documento,
pois pretendia desmoralizar a institui¢ao que ndo apoiou suas teorias e trabalhos. Além
disso, colabora com essa hipotese, o fato do conde ter efetuado um estudo geologico na

regido do rio Paraiba, explicando a localizacdo da misteriosa pedra.

Julgando que alguns caracteres da gravacdo de Pouzo Alto se assemelhavam a letras
do alfabeto fenicio, Ladislau Netto entre 1872 e 1873 dirigiu-se a Ernerst Renan e a
Bargés, dois orientalistas franceses que, acolheram a ideia do estudioso brasileiro, assim
a inscricdo foi traduzida apresentando em um dos seus trechos o seguinte: “Esse
monumento de pedra foi por Cananeus Sidonios que para fundar colonias em pais
longinquo, montanhoso e arido, sob a protecdo dos deuses e deusas, puseram-se em

viagem no 19° ano de Hiram, nosso poderoso rei”.
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Ladislau Netto impossibilitado de localizar o proprietario do Sitio em Pouzo Alto e,
reconhecendo na tradugdo referéncias ao périplo de Hanon do século VI a. C., a trechos
biblicos e ao Poemulus de Plauto, valendo-se de habil estratégia, conseguiu descobrir
através da imprensa do Rio de Janeiro ““o autor da falsificagdo, um orientalista residente
no Rio de Janeiro”, dai a célebre Lettre a Monsieur Renan a Propods de L’inscription
Phenicienne Apocryphe Sumise en 1872 a L’Institute Historique et Etnografique du
Brasil, publicada em 1885.

Martin, (1975, p. 516) afirmou que, a tradugdo mais difundida da suposta inscri¢ao
fenicia da Paraiba e similar a dada por Renan, ¢ a do professor norte americano Cyrus
Gordon que, em 1968, trouxe de volta a questdo ja quase esquecida das inscrigdes fenicias

no Brasil.

Brito (2013, p. 39) escreveu que, em 1968, o cientista norte-americano Cyrus
Gordon, autoridade em linguas mortas da Universidade de Brandeis, num trabalho
intitulado “The authenticity of the phoenician text of Parahyba” atestou a origem fenicia
das supostas inscri¢des de Pouzo Alto e traduziu o texto como o relato de comerciantes
fenicios, a servigo do Rei de Sidon, que teriam se perdido durante uma tempestade na

costa da Africa e aportado em terras estranhas.

Martin (2013) contou que, Gordon considerou a inscri¢cdo auténtica, porque ninguém
poderia ter inventado vocabulos e formas gramaticais fenicias desconhecidas em fins do
século XIX. Contudo, nada impediria que "o orientalista”, a quem Ladislau Netto acusa,
sem citar o nome, a copiasse de uma auténtica, encontrada em algum lugar do
Mediterraneo, como a “estela moabita de Mesa”, descoberta em 1869, e com a qual tem
indubitaveis pontos de semelhanga, criando-se assim a fraude que se arrastou até os

nossos dias. Eis aqui a traducao de Gordon:

Somos filhos de Canad, de Sidon, a cidade do rei. O comércio nos trouxe a esta distante
praia, uma terra de montanhas. Sacrificamos um jovem aos deuses e deusas exaltados no
ano 19° de Hiran, nosso poderoso rei. Embarcamos em Eziongeber no mar Vermelho, e
viajamos com dez navios. Permanecemos no mar juntos por dois anos, em volta da terra
pertencente a Ham (Africa), mas fomos separados por uma tempestade e nos afastamos
de nossos companheiros e assim aportamos aqui, 12 homens e 3 mulheres. Numa nova
praia que eu, o almirante, controlo. Mas auspiciosamente possam os exaltados deuses e
deusas intercederem em nosso favor (MARTIN, 2013, p. 517).
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Para Martin (1975, p, 509) como a traducao de Gordon para as inscrigdes de uma
inscri¢do fenicia encontrada no Brasil no final do século XIX ndo parece inventada, mas
copiada de uma inscri¢do real, supde-se que alguém a copiou de um texto fenicio, no
anseio de agradar ao Imperador dom Pedro II, que era aficionado a arqueologia e as
antiguidades. Martin acha que, da mesma maneira nasceu o mito da inscri¢ao fenicia, para
uns e indigena para outros, gravado na imensa rocha chamada de "Pedra da Géavea", no
Rio de Janeiro. A inscri¢do da Pedra da Gavea foi traduzida pelo historiador amazonense
Bernardo Ramos como: "Tiro, Fenicia, Badezir Primogénito de Jethabaal", contudo, nao

sdao mais do que desenhos na rocha produzidos naturalmente pelo intemperismo.

De acordo com Brito (2013, p. 85) a mais famosa pseudoinscri¢do do Brasil sdo as
fissuras, fendas e frestas enfileiradas, com trés metros cada uma, esculpidas numa parede

de granito da imensa rocha no alto do morro da Gavea no Rio de Janeiro (BRITO, 2013).

Brito (2013, p. 85) comentou também que, no Sitio Arqueoldgico do Inga, em frente
ao monolito principal, ha um parede rochosa que parece ter sido entalhada pela mao
humana, no entanto, o fendémeno ¢ resultado do intemperismo, trata-se também de uma

pseudoinscri¢ao.

No entanto, ¢ o portugués Ferraz de Macedo (1886, apud MARTIN, 2013, p. 20),
autor de uma das mais antigas e raras obras da Pré-histéria brasileira, editada em Lisboa,
em 1886, simultaneamente em francés e portugués, sob o titulo “Ethnogenia Brazilica,
esboco critico sobre a Pré-historia do Brazil e autochtonia polygenista baseado nas
recentes descobertas archaeoldgicas da América, apresentadas na exposicao
anthropologica do Rio de Janeiro em 1882, um dos maiores criticos da obra de Ladislau
Netto. No livro Macedo tentou demonstrar que Ladislau Netto era apenas “um plagiario
descarado”, o qual teria invadido na sua auséncia, a casa de I'Epine, francés contratado
pelo Museu Nacional para desenhar as colegdes egipcias e da ceramica Marajo, para
roubar uma mala com manuscritos e depois denunciar I'Epine a policia como ladrio.
Acompanham as afirmac¢des de Macedo uma declaragdo do proprio 1'Epine e outra da sua
anfitrid, ambas com autenticacdo de cartério e do consulado da Franga. No segundo
capitulo, Macedo prossegue enumerando os grandes plagiadores da historia e dentre esses
estao Santo Inacio de Loyola e Ladislau Netto, denunciando que, as tdbuas comparativas
das inscri¢des de Marajo com sinais mexicanos, chineses e egipcios eram obra de I’Epine,
conhecedor do chinés e do egipcio, e ndo de Ladislau Neto que “mal falava francés e

portugués”. Sobre isso, Martin (2013, p. 21) opinou que, nem Ladislau Netto nem I'Epine,
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conheciam a escrita chinesa ou egipcia e quanto ao dominio do francés, considera
importante observar que, Ladislau Netto foi aluno da tradicional e conceituada
Universidade de Sorbonne, onde obteve o titulo de Doutor em Ciéncias Naturais, entre

outras honrarias.

Martin (2013, p. 21) escreveu que, num artigo na “Folha Nova”, publicado em 1885,
o entdo diretor do Museu do Amazonas, J. Barbosa Rodrigues, referindo-se a Ladislau
Netto, escreveu: “Todo homem, embora coberto pelo prestigio oficial e pelas lantejoulas,
deve ter honra, e deve defendé-la para mostrar que ndo ¢ um carater podre”. A autora
descreveu ainda que, o escritor sergipano Sylvio Romero, no artigo “O Sr. Ladislau Netto
e a archeologia brazileira”, com sarcasmo, ridicularizou os trabalhos do sabio alagoano
chamando-o de “beduino anthropolégico”, atacando-o, também no obscuro assunto da
inscricdo fenicia apocrifa da Paraiba, para depois o chamar de ‘“‘audaciosissima
encarnacao da fofice brazileira que se chama Ladislau de Souza Mello e Netto” e continua

com acusagdes dizendo:

[...] Ladislau, acorogoado por ndo sei que maligno demdnio, entrou a hypnotisarnos em
chinés e egipcio, como ja d'antes nos embasbacaria em phenicio e hebraico. E um magico
[...] Elle, que ¢ incapaz de escrever vinte linhas certas em francés, elle, que mastiga mal
a propria lingua, arrotando agora quatro idiomas orientais difficilimos, pertencentes a trés
grupos etnograficos diversos [...] Onde ¢ quando os estudou ¢ quem foram os seus
mestres? Da affirmag@o da ignorancia absoluta do diretor do Museu Nacional o Sr.
Ladislau de Sousa Mello e Netto em qualquer dos ramos das linguas orientais, tomo eu a
responsabilidade histotica ex auctoritate que fungor. E para tanto, basta conversar com
elle dez minutos... (MARTIN, 2013, p. 21)

Os rumos do que pretendia ser o maior achado do século, comegaram a convergir para
mais um engodo cientifico. Através de carta enviada para o “Novo Mundo”, em abril de
1874, o alagoano Ladislau Netto, reconheceu pela primeira vez o carater apdcrifo da pedra
fenicia, depois em carta enviada ao seu orientador e amigo, Ernest Renan que, desde 1861,
chefiava a missdo francesa de escavacdes na Fenicia e no ano seguinte, no seu artigo
“Inscri¢ao Phenicia”, publicado no Jornal do Comércio do Rio de Janeiro, em 8 de junho
de 1875 e reproduzido cem anos depois, em artigo na Revista de Historia (1975), da
Universidade de Sdo Paulo. Apesar disso, Ladislau Netto ndo conseguiu livrar-se
totalmente da fama de mentiroso e falsario, que o perseguiu durante toda a sua vida e
mesmo muitos anos depois da sua morte, ainda foi violenta e injustamente atacado pelo

paraibano Geraldo Joffily no artigo “A inscri¢ao fenicia da Paraiba”, publicado em 1973
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na Revista de Historia, chamando-o de falsario e mentiroso e afirmando que, motivado
por objetivos de autopromogao ou fama, o arquedlogo teria sido o maior beneficiado pela
divulgacdo do polémico vestigio, além de insinuar que a falsa inscri¢do fenicia havia sido

urdida pelo imperador dom Pedro IT (LANGER, 2000; MARTIN, 2013, MARTIN, 1975).

Em defesa de Netto, Martin (1975, p. 516) citou as palavras a ele dedicadas por
Angyone Costa: "incidiu em erros, que passavam como verdades no seu tempo, mas que

ndo lhe diminuem o valor”.

Langer (2000, p. 88), considerou que, a simpatia de Netto para com a vinda dos
navegantes semitas ao Brasil ndo era um caso isolado, pois na época, diversos intelectuais
e periddicos nacionais compartilhavam essa concep¢ao e que, essa falta de
contextualizagdo do periodo historico, também levou o historiador José Bittencourt, a
equivocadamente julgar, o envolvimento de Ladislau Netto na feniciologia nao

condizente com sua figura de “cientista rigoroso”.

Brito (1988) narrou uma lenda contada e defendida pelos mais eruditos do Ingé que,
conta da vinda de estrangeiros ao Ingd, dizendo que a viagem foi feita por fenicios que
partindo do Oriente, passaram pelo sul da Africa chegando & costa paraibana, de onde
tomaram o rio Paraiba na sua foz em Cabedelo, subindo contra a correnteza até alcangar
um dos afluentes do rio Bacamarte e chegarem ao Ingd, percorrendo ainda alguns

quilometros a frente, onde deixaram a embarcagdo por falta de condi¢des de

navegabilidade.

No final do século XIX, as descobertas mais importantes para a arqueologia brasileira
aconteceram na Amazonia, onde Emilio Goeldi escavou as famosas necrdpoles de Cunani
e K. Rath explorou os sitios da ilha de Marajo, divulgando a bela ceramica marajoara

(BRITO, 2013).

Contudo, o mito fenicio ndo se acabou com Ladislau Netto e a suposta colonizagao
fenicia do Brasil insiste sempre em renascer. No final da década de 1960, o arqueodlogo
francés Armand Laroche apontou correlagdes entre os signos do Inga e a escrita fenicia,
protosinaica, etrusca e hitita. Na década de 1970, o mito fenicio brasileiro teve no Dr.
Barata, presidente de um certo Grupo Arqueoldgico do Ceara, um apaixonado defensor.
Para o advogado Keyller Toscano de Almeida, as inscrigoes do Ingd foram feitas por
navegantes fenicios acidentalmente aportados na Paraiba. O mito fenicio brasileiro,

chegou ao passado recente tendo como defensores dom Henrique Onffroy de Thoron,
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José da Silva Ramos, Bougard de Magalhaes, o conego Florentino Barbosa e o padre

Francisco Lima, além de Frederico Hats (BRITO, 2013; MARTIN, 2013).

2.2 A hipétese astrondmica e a hipotese da origem classica

Em 1962 surge a primeira hipotese astrondmica para a Pedra do Ingd, com o
astronomo amador José Benicio de Medeiros, além de Francisco Octavio da Silva Bezerra
e Alfredo Coutinho de Medeiros Falcdo, pesquisadores do Centro Brasileiro de
Arqueologia que, notaram uma certa repeticdo de simbolos falicos e astrondmicos nas

inscri¢des (BRITO, 2013).

Ainda na década de 1960, também por influéncias dos avangos na corrida espacial,
surgiram teorias de que as Itaquatiaras do Ingd revelam motivagdes astrondmicas.
Naqueles anos da viagem de Itri Gagagarin ao espago sideral (1961) e do pouso da nave
norte americana da Apolo XI na lua (1969), assuntos relacionados ao espago ¢ a

astronomia estavam em moda.

Em 1984, o ja entdo dentista Francisco Faria, sugeriu existir um zodiaco nos registros
do Inga (FARIA, 1987; BRITO, 2013). Enquanto Brito (1988) cogitou em seu livro, a
possibilidade da linha com cento e catorze capsulares acima das inscri¢des no painel

vertical no mondlito principal do Inga, sejam configuragdes de um calendario lunar.

As inscrigdes na laje superior do mondlito principal do Ingé e os glifos existentes na
laje lateral estimulam as especulagdes em torno de simbolos astrondmicos. A principal
constelagdo identificada na chamada “tdbua astrondmica” da laje lateral, ¢ a constelagao
de Orion que, nos primeiros meses do ano, domina o céu na caminhada de leste a oeste

(BRITO, 1988).

O século XXI trouxe pesquisadores alicergados em padrdes tedricos, Thomas Bruno
Oliveira estudou as inscricdes desde 2004 e as considerou de objetivo pragmatico,
enquanto isso, Dennis Mota Oliveira propds que os sinais sdo puramente subjetivos e de
fins magico-religiosos, ja Erik Brito, sup0s conter as inscrigdes do Inga, um conjunto de
formulas fitoterapicas. Por fim, o antropdlogo Carlos Azevedo que, estuda a Pedra do
Inga desde 1961, defendeu a hipotese de que um povo sedentdrio e agrario escreveu em

linguagem geométrica, uma visdo de mundo neolitica (BRITO, 2013).
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Bernardo Azevedo da Silva Ramos recolheu cerca de trés mil inscrigoes do Brasil e
de outros paises da América, para a sua obra de dois volumes intitulada “Inscrigdes e
tradi¢des da América Pré-historica especialmente do Brasil”, publicada em 1939, no Rio
de Janeiro. Na obra, Ramos defendeu que as inscrigdes do Inga sdao simbolos gregos
paleograficos e ainda identificou os nomes de alguns planetas e signos zodiacais escritos
em grego, assim traduzidos: Helios (Sol), Selene (Lua), Ares (Marte), Aphrodite (Vénus),
Zeus (Jupiter), Taurus (Touro), Krios (Carneiro), etc.". Foi exatamente defendendo a
interpretagdo de Ramos, que o padre Francisco Lima, outro adepto do vinculo helénico
dos registros rupestres do Inga, jurou por sua fé de sacerdote, apds ver a rocha onde se
encontra a inscri¢do, ter lido a palavra Helios, em grego. Em 1953, o padre Francisco
Lima publicou na Revista do Instituto Historico e Geografico Paraibano, o artigo
“Vestigios de uma civilizagdo pré-historica”, onde aceita a vinculagdo dos gregos com as

Itaquatiaras do Inga (ALMEIDA, 2009; MARTIN, 1975).

Martin (1975, p.520) achou insélito e surpreendente que o padre Francisco Lima,
historiador de reconhecido mérito, jurasse sobre sua fé de sacerdote — infide sacerdotis et
gradus mei - que as inscri¢oes nas Itaquatiaras do Ingé se tratavam de letras gregas: "Vi
varias letras gregas destacadas ou conjugadas, mas perfeitamente legiveis, em baixo
relevo, rasgadas em plena rocha". Para Martin (1975) qualquer um que, diante das
insculturas do Ingd, tentasse encontrar semelhancas com letras fenicias ou hierdglifos
egipcios, daria apenas mostras de ignorancia, alienacao cientifica ou, como o padre, de

ingenuidade.

O artista plastico Nivalson Miranda, disse em um video documentario que, a Pedra
do Ingéd ¢ um monumento tumular erguido por um sumo sacerdote egipcio que, cruzou o

oceano para sepultar uma amada do faraé (BRITO, 2013).

Em 3 de julho de 1977 o jornal A Unido noticiou que, os franceses Louis Pauwels e
Jacques Bergier, na obra “O despertar dos magicos”, anunciaram duas mil coincidéncias

entre os glifos das Itaquatiaras do Ingé e o egipcio antigo (BRITO, 2013).

Em 21 de agosto de 1977, o jornal O Norte registrou a visita do professor egipcio
Fathi Sehea da Universidade de Quebec no Canada, que descobriu “entre os ideogramas
insculpidos na rocha do Inga, um mapa reproduzindo o rio Nilo e outro simbolo parecido
com os da hieroglifica faradnica, a famosa “flor de l6tus dos templos de Karnak e

Luxor” (FARIA, 1987).
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De acordo com o jornal O Norte de 4 de margo de 1979 que, divulgou a visita feita a
Pedra do Inga, pelo arquedlogo japonés Yu Massarru Mori, na sua coleta de
documentacdo cinematografica para exibi¢do na televisdo niponica, o Dr. Mori “ndo

emitiu opinido sobre o significado dos desenhos gravados” (FARIA, 1987).

Na década de 1980, o utdpico pesquisador Gabriel Baraldi (1988 apud BRITO, 2013,
p.63), sugeriu que a mensagem do Inga esta invertida, pois a pedra teria sido virada pela
forca das enxurradas. Baraldi afirmou ainda ter comparado sons da lingua hitita com o
tupi-guarani e que, as Itaquatiaras do Ingéd seriam um testemunho irrefutdvel de uma

civilizagdo proto-hitita que floresceu na América e que, depois viajou para o Velho

Mundo.

Brito (2013, p. 32) indignou-se mediante a absurda explicagdo do pesquisador
Gabrieli Baraldi, autor do livro “Os Hititas Americanos” que, imaginou um cenario
“juliverniano” para a ornamentacdo do monumento do Ingé, dizendo que as inscrigdes
foram gravadas através de um molde aplicado por alta pressdo mecénica sobre a rocha, a
partir da lava de um vulcdo proximo que, foi canalizada artificialmente para este fim por

sociedades proto-hititas americanas.

Naquela época, Luiz Galdino (1988 apud BRITO, 2013, p. 63) propds que as
inscrigdes das Itaquatiaras do Inga, representariam um sistema ideografico de culturas

pré-classicas.

2.3 Degeneracionacismo, neodegeneracionismo e a hipdtese da origem alienigena

A bastante difundida “teoria degeneracionista” langada pelo botanico Karl Frederich
Phillip von Martius em 1839 sugeria que, povos “civilizados” estrangeiros chegaram as
Américas, sendo os indigenas nativos, descendentes degenerados dessa cultura
civilizadora original. Com a inclusdo de novos adeptos, a nova teoria passou a ser
conhecida como “neodegeneracionismo”, pois passou a considerar que 0s proprios
indigenas nativos tinham uma cultura superior que, definhou com o tempo (BRITO,

2013).
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Para Funari; Noelli (2021) a teoria do degeneracionismo, muito influente nos meios
intelectuais brasileiros até pouco tempo atras, foi difundida a partir das publica¢des do
naturalista Karl Frederich Phillip von Martius, que percorreu o interior do Brasil para
pesquisar informagdes sobre a fauna e a flora, entre 1817 e 1820. Martius divulgou suas
ideias sobre o degeneracionismo em 1839, mas foi apenas em 1845 que essa teoria passou
a ser conhecida no Brasil, quando foi publicado o seu ensaio "Como se deve escrever a
Histoéria do Brasil", vencedor de um concurso realizado pelo IHGB. O naturalista adotou
ideias que estavam em moda desde o século XVIII entre certos circulos intelectuais
europeus, como explicar as diferencas entre os animais das Américas, qualificando-os
como inferiores e aberracdes, em relacdo aos animais do Velho Mundo. A partir dessa
ideia, formulou a tese de que as populagdes indigenas que ocuparam as Américas eram
originalmente "desenvolvidas", tendo como modelo os astecas, os maias € os incas, em
virtude das suas arquiteturas monumentais, das densas populagdes e da agricultura em
larga escala, porém, ao descerem dos frios planaltos andinos, os incas teriam adentrado a
floresta tropical, ambiente considerado indspito para humanos, passando entdo por um
continuo processo de degeneragdo, com a desintegracdo da cultura material, da
organizacao social e dos valores morais, pois acreditava-se que o clima quente ¢ umido
da floresta induziria a promiscuidade sexual, resultando numa continua formagao de
novos povos cada vez mais degenerados e com linguas cada vez mais diferentes,
explicando assim, a imensa dispersao geografica dos falantes de varias linguas, a exemplo
dos povos tupis e jés. Martius achava que a semelhanca entre as distintas linguas devia-
se a uma separacao recente, portanto esses povos nao seriam muito antigos, bem como
defendia que a degeneragdo levaria os indigenas a exting¢do, tese imediatamente adotada
pelos intelectuais brasileiros do século XIX e que perdurou intensamente até a década de
1970, inclusive influenciando o pensamento de antropologos famosos como Darcy

Ribeiro e de érgios governamentais como a Fundacio Nacional do Indio, a FUNAL

Ao contrario do que afirmava Martius e seus seguidores, cujas principais teorias
foram descritas no livro “O mundo novo” de Antonello Gerbi, publicado em 1996, para
Funari; Noelli (2021, p. 53) e outros estudiosos, a vida na floresta tropical ndo resultou
em estagnagdo e decadéncia, pois a riqueza dos ambientes tropicais da América do Sul
proporcionou a criacao e a descoberta de numerosos alimentos e objetos de uso cotidiano

e ritual, além da possibilidade da criacao e variagao de muitas praticas sociais, politicas e
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econOmicas, incluindo a criagcdo de ricos acervos mitologicos e de uma variada

cosmologia.

Em 1966, o historiador Horacio de Almeida em sua obra “Historia da Paraiba”
atribuiu a sociedades pré-historicas desaparecidas de cultura superior a dos indigenas, a

autoria do monumento do Ingéd (BRITO, 2013).

Em 1953, o historiador paraibano Clovis dos Santos Lima publicou na Revista do
Instituto Historico e Geografico Paraibano, o artigo “As Itaquatiaras de Ingad”, onde
apresenta uma versao autoctone da origem dos sinais que, sdo creditados aos herdeiros de

uma civilizagdo amerindia decadente (ALMEIDA, 2009).

Mas, para Brito (2013) surgiu em 1956 com o jovem Francisco Carlos Pessoa Faria,
a primeira “teoria neodegeneracionista” das inscri¢des nas Itaquatiaras do Inga, quando
publicou em artigo jornalistico que, teriam sido os sinais do Inga talhados por uma raca

indigena em fase de decadéncia que, viveu naquela regido em idade remotissima.

Martin (1975, p. 521) considerou que, a ideia de atraso cultural do indio brasileiro e
a crenca de que os europeus encontraram os remanescentes de uma antiga cultura superior
em estado de decadéncia fisica e moral, ¢ insinuada ou claramente exposta por muitos
autores, como pode-se concluir das palavras de Clovis Lima: "Se ndo encontramos ao
tempo da descoberta da América o nosso indigena num grau de civilizagdo mais
adiantado, ao contrario, muito atrasado, deve-se a involugao da raca através de milénios,

tempo em que nem mesmo o granito resistiu”.

Ao longo do tempo, diversas conjecturas foram lancadas a respeito da autoria das
inscrigdes, apesar disso, alguns pesquisadores preferiram atribuir os petroglifos do Inga
ao grupo indigena que ocupava a regido da bacia do rio Paraiba durante a colonizagao, os

Cariri (ALMEIDA, 2009; FARIA, 1987).

No entanto, o missionario Martinho de Nantes que, em 1671 conviveu com os Cariri,

escreveu que aqueles indigenas eram “sem escrita e sem arte” (BRITO, 2013).

Faria (1987, p. 44) escreveu que, os estudiosos que se dedicaram ao enigma da autoria
das Itaquatiaras do Inga se dividem em dois grupos: os alienistas e os autoctonistas.
Alguns alienistas admitiam a obra estrangeira de navegadores gregos, hebreus, egipcios
e fenicios aportados no Ingé intencional ou acidentalmente muito antes de Cabral, outros

alienistas argumentavam que as inscricdes expressam refinados conhecimentos
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astrondmicos, os quais s6 poderiam ter sido transmitidos por civilizagdes extraterrenas.
Entre os autoctonistas, alguns defendiam a autoria aborigene para as inscri¢oes da Pedra
do Ingé, mas divergiam quanto a datacdo, significacdo dos grafismos e quanto a propria
autoria especifica, dentre esses, um grupo minoritario representado por Koch-Griinberg,
Alfredo de Carvalho e Luciano Jacques de Morais defendiam que as inscrigdes sao
resultado do ocio e da preguica hereditaria dos indigenas, desprovidas de valor
etnografico e de significacdo simbolica. Outra corrente autoctonista acreditava ter
florescido no Brasil uma antiquissima civilizagdo aborigene avancada que, entrou em
declinio apds ter atingido o apogeu cultural e material e dessa forma, os indigenas aqui
encontrados pelos europeus seriam os herdeiros decadentes daquela civilizacdo, sendo
algumas Itaquatiaras os vestigios materiais daquela cultura. Esses autoctonistas em defesa
de sua raga troncal, invocaram o parecer do argentino Florentino Ameghino que, defendia
ter o homem moderno surgido na Argentina, expresso pela frase: “A América € a patria

original do homem”.

Florentino Ameghino, estudioso argentino do século XIX, sustentava que, o homem
moderno teria surgido na Argentina, dali espalhando-se por todo o mundo. Essa proposta
foi contestada e abandonada nas primeiras décadas do século XX, estabelecendo-se uma
visdo predominante de que o homem chegou as Américas através do estreito de Bering

(FUNARI; NOELLI, 2021).

Do exposto, ¢ possivel aprimorar para melhor explicar a divisdo proposta por Faria
(1987) para os estudiosos da autoria das inscri¢des das Itaquatiaras do Ingd, classificando-
os em trés correntes de pensamento: os alienistas que, creditavam a seres extraterrenos a
autoria das inscri¢des das Itaquatiaras do Inga; os degeneracionistas que, atribuiam a uma
civilizacdo aldctone, cldssica e avangada que teria florescido na América em um tempo
imemorial, a autoria dos petroglifos do Inga, sendo os indigenas nativos, descendentes
degenerados dessa cultura fundadora original e os autoctonistas ou neodegeneraconistas,
seguidores do estudioso argentino do século XIX, Florentino Ameghino que, imputavam
a uma antiquissima civilizagdo aborigene avangada formada pelos proprios amerindios,
que se desenvolveu nas Américas e que, entrou em declinio apds o apogeu cultural e
material, a autoria dos glifos, sendo os indigenas encontrados pelos europeus, os
decadentes herdeiros daquela civilizagao. Outro grupo de autoctonistas, admitiam terem
sido os silvicolas dos povos Cariri —Tapuio que habitavam a regido, os artistas das

inscri¢des das Itaquatiaras do Inga.
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Em 1924, Alfredo de Carvalho e o gedlogo Luciano Jacques de Morais coletaram e
ilustraram registros rupestres, publicando o cléssico “Inscrigdes Rupestres no Brasil”,
abordando basicamente as regides do Rio Grande do Norte e da Paraiba. Esses autores
formaram um grupo de pensamento que, defendia a hipotese dos registros rupestres serem
“o resultado dos despostos ociosos de sucessivas geragoes de indigenas, desprovidas de
valor etnografico e de significacdo simbodlica” (BRITO, 2013, BRITO, 2013; FARIA,
1987).

Martin (1975, p. 524) disse que, a simples diversdo ou o entretenimento de indios sem
ter o que fazer, os lundus homini, como foi definido pelo francés Brunet, a servico de
Pedro II, nao parece uma explicacdo logica para a autoria dos petroglifos brasileiros, pois
gravar aqueles petroglifos no gnaisse durissimo, no meio do rio para matar o tempo, nao

deveria ser nada divertido.

Ja Faria (1987) e Brito (1988) disseram que, ndo reconheciam as gravagoes do Inga
como produto do passatempo ocioso e do espirito brincalhdo e esportivo de nossos
indigenas, diferente do que acreditavam Alfredo de Carvalho e Koch-Griienberg, entre

outros.

Brito (2013) discordou que, os registros do Inga seriam uma atividade infrutifera,
produto do 6cio dos indigenas e sem maiores consequéncias ou pretensdes, mas antes
disso, o produto de uma atividade com proposito pré-determinado e sobre os quais, nem

mesmo os indigenas souberam decifrar seus significados aos colonizadores europeus.

Martin (1975, p. 520) disse que, a teoria autoctonista foi formulada por Domingo
Margarinos e Clovis Lima, entre outros idealizadores de uma raga troncal, originada nas
Américas, como uma escrita primitiva universal que, propagada pelo mundo originou a
escrita fenicia, hebraica, arabe, egipcia, chinesa e grega. Margarinos, fiel seguidor de
Florentino Ameghino, o criador do paleoindio autdctone terciario, escreveu em sua obra

“Muito Antes de 1500”;

A paleoepigrafia brasileira e a paleoepigrafia americana sdo absolutamente autoctones,
aborigenas, originarias do Brasil e da América, ber¢o originario da grande raga troncal
que foi a primeira a falar essa lingua também primitiva, universal, ¢ a tragar essa escrita,
também primitiva, universal, mais tarde, muito mais tarde, levada aos confins orientais
da Asia, que as propalou por todo o mundo e dai essa semelhanga, essa identidade, que
as fez, portanto supor fenicias, hebraicas, arabes, egipcias, gregas ou chinesas. As
Itaquatiaras de Inga falardo mais alto pela sua maior complexidade e perfei¢do e,
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principalmente, pela sua posicdo geografica. Saberdo todos que elas representam ainda
o testemunho do fastigio, da cultura e da civilizagdo de homens de eras distantes, culturas
reveladas através de desenhos murais, de baixo relevo, pinturas de ceramica e simbolos
(MARTIN, 1975, p. 520).

Para Funari; Noelli (2021) o termo “paleoindio” denota uma no¢do ambigua e pouco
explicita, sendo atualmente muito usado para rotular populacdes mongoloides datadas de
doze a quinze mil anos before present (BP®). Surgiu quando acreditava-se que todos os
indigenas das Américas eram mongoloides e foi usado para descrever as populagdes do
final do Pleistoceno e do inicio do Holoceno, sociedades de cagadores coletores, ou seja,
que ainda desconheciam a agricultura. Contudo, o termo foi usado por estudiosos como
Walter Neves para designar grupos anteriores e diferentes dos mongoloides, ou seja, de
biotipo semelhante aos africanos e aborigenes australianos.

Martin (1975, p. 521) narrou que, a escola autoctonista partidaria da existéncia de
culturas superiores existentes no Brasil ha milénios, posteriormente degeneradas, teve no
alagoano Alfredo Brandao, um defensor de imaginagao fértil que, admitiu em sua obra
“A Escripta Pré-historica no Brasil” de 1937, a existéncia de uma lingua e de uma escrita
primitiva universal. Brandao, depois de levantar a hipotese de que as inscri¢des brasileiras
sobre rochas, sdo a escrita mae de todos os sistemas atualmente existentes e usando o
sistema boustrophedon, passa a decifrar e traduzir algumas das inscricdes do pais
conhecidas em sua €poca, entre as quais, dedica especial atencdo a pedra lavrada da
Paraiba. Para Brandao, a inscri¢do forma signos mnemonicos isolados, sem conexao entre
si, formando temas e assuntos diferentes e apesar de ndo conhecer os sinais pessoalmente,
uma vez que se baseou nas inscri¢des da Pedra de Retumba, aventurou-se a traduzir um
grupo deles, nos quais encontrou um sentido cosmogoénico. Eis aqui a tradugdo: "O
Senhor Deus Mb1, o grande criador, semeou os germes, fecundou a terra e fez surgir o

fogo, e fez surgir o homem (ou a planta)".

Martin (1975, p. 522) alertou que, possivelmente a tradugdo de Alfredo Brandao nao

se referia a inscricdo de Ingd, ja que ele a citou em sua obra “A Escrita Pré-historica no

> Anos antes do presente (BP), ou "anos antes do presente (AP)" ¢ uma escala de tempo usada
principalmente em arqueologia, geologia e outras ciéncias para especificar quando os eventos ocorreram
antes da origem da pratica de datag@o por radio na década de 1950. Como o tempo presente muda, foi
convencionado usar como padrdo o dia 1° de janeiro de 1950 como data de inicio da escala de idade.
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Brasil” de 1937, como "pedra lavrada da Parahyba” e embora alguns dos sinais
desenhados por Branddo em seu livro, podem ser identificados na Pedra do Inga,
poderiam ser também de outra inscri¢ao paraibana, descoberta pelo engenheiro de minas
Francisco Soares da Silva Retumba que, alids, tem sido confundida repetidas vezes com
as Itaquatiaras do Inga e considerou que, seja qual for a inscri¢do a qual Branddo se

referiu, a traducdo ¢ totalmente absurda.

Martin (2013, p. 26) descreveu que o livro de Brandao estd dedicado a memoria de
Ladislau Netto, “o sabio archeologo patricio que primeiro procurou interpretar as
inscri¢des pré-historicas do Brasil” e seguindo os passos do mestre, Brandao ja comeca
com os temas preferidos dos protocientistas, ou seja, o mito da Atlantida e as escritas de
civilizagdes perdidas representadas nos rochedos do Brasil. D4, porém, um passo a frente
e se filia ao grupo dos que acreditam que “os caracteres do Brasil sejam uma escripta pré-
historica pertencente a uma civiliza¢ao primitiva” e portanto, separa os registros rupestres
brasileiros da filiagdo punico-semitica, considerando-os manifestacdo de uma lingua
primitiva universal e de uma escrita primitiva também universal “mae de todas as
escriptas e de todos os alphabetos modernos”. Essa escrita resultava da longa evolugao
do grafismo para representar o pensamento, evoluindo em certas regides, estacionando

em outras, até desaparecer, que foi o que teria acontecido com os nossos aborigenes.

No tempo em que os pesquisadores do mundo todo, preocupavam-se com os registros
do Ingé, o professor Alfredo Coutinho de Medeiros Falcao escreveu na Revista Brasileira
de Arqueologia, nimero 1, sobre as opinides dos estudiosos que tiveram acesso aos

petroglifos:

A maioria dos estudiosos que examinaram grande parte dessas gravacdes se filia ao grupo
que atribui a obra de populagdes indigenas locais. Entre estes destacamos Ladislau Netto,
Angione Costa, Teodoro Sampaio, Retumba, Branner, Alfredo de Carvalho e, o etn6élogo
alemdo Koch-Griienberg, para citar apenas alguns. Mas, ¢ portanto, desde logo, citar-se
0 geodlogo brasileiro Dr. Luciano Jacques de Morais, que reuniu a opinido de varios
autores afeitos ao estudo de tais gravagdes. Com bases nesses elementos e nas suas
proprias observagdes, acaba concluindo, enfética e taxativamente, que “as inscrigdoes
rupestres do Brasil devem ser atribuidas aos indigenas, ¢ sdo o resultado dos desportos
ociosos de sucessivas geragdes”. Cita o autor, constantemente, o estudioso Alfredo de
Carvalho, dando énfase especial ao que este transmite como informacdo obtida do
etndlogo Griienberg. Este pesquisador alemao permaneceu em intima convivéncia com
os indigenas brasileiros, concluindo nessa sua longa experiéncia de dois anos com o0s
silvicolas, “serem as inscri¢des principalmente manifestacdes esportivas de um ingénuo
senso artistico, e raras vezes, ou nunca possuirem significag@o intencional”. Diz Koch-
Griienberg que “os sulcos ndo sdo produto de trabalho continuo e diligente de um
individuo e sim a coparticipagdo sucessiva de muitos e talvez mesmo de geragdes”. Da
mesma forma se pronuncia Martius (BRITO, 1988, p. 49).
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Em outro trecho esclarecedor Alfredo de Carvalho ¢ citado por Luciano Jacques:

Da mesma forma que o indigena, em horas de dcio, se arma dum pedago de carvao e traga,
nas paredes de sua choupana, figuras as mais multiformes, assim também o aspecto do
pareddo liso duma rocha o tenta ao exercicio duma arte infantil. Em vez do pedago de
carvao, serve-se duma pedra aguda e esboga um desenho qualquer. Tempos apos um outro
indigena passa pelo mesmo lugar, fere-lhe a vista a figura tragada na superficie escura da
rocha e, obedecendo ao instinto de imita¢do, pega duma pedra e, brincando, vai
aprofundando os contornos do desenho original. Outro indigena segue seu exemplo e
assim por diante, cada vez mais se pronunciam os sulcos e, pouco a pouco, talvez, sé
depois de muitas geracdes, chegam a ter a profundidade hoje tdo admirada pela maioria
dos investigadores e por eles consideradas como resultado de lavor prodigioso dum sé
individuo, ou atribuidos a um grau de cultura superior ... (BRITO, 1988, p. 49).

O professor Alfredo Coutinho em seu artigo comentou ainda que, o estudioso de
algumas das gravagoes lapidares da Paraiba, Teodoro Sampaio, foi citado por Angione
Costa por discordar do parecer do indigenista Koch-Griienberg, classificando essas
gravagdes como obras do trabalho ocioso dos indios. Disse Teodoro Sampaio das

inscrigdes que examinou:

Maior valor se lhes deve atribuir do que a de simples lundus homini produto sem
significacdo, de mero passatempo ou de recreacdo de selvagens ociosos. As inscrigdes
lapidares na América Latina acodem a um sentimento religioso e, no Brasil, a mais das
vezes tem um carater funerario acessorio das necropolis do gentio primitivo. Encontram-
se nas penédias, nas encostas de serra, nos penedos isolados, nos rochedos a margem dos
rios encachoeirados e nos lugares e cavernas que serviam de cemitério de indios”
(BRITO, 1988, p. 50).

Angione Costa esclareceu por outro lado que, Teodoro Sampaio terminou atribuindo
as inscrig¢oes lapidares que examinou ao povo Gé¢, presumindo que esses, banidos da bacia
Amazodnica, desceram pela costa a procura de passagem para o sertdo, aonde se
instalaram, longe do grupo invasor que os perseguia, vivendo em diferentes regioes,
divididos em tribos, das quais se distinguem os representantes encontrados pelos europeus

que, nem o tempo e o trato dos civilizados conseguiram extinguir (BRITO, 1988, p.50).

Martin (1975, p. 536) discordou da opinido poeticamente expressa de Angyone Costa,

quando, ao se referir aos petroglifos brasileiros, disse:

Grito de dor ou de amargura, pedido de alimento ou de socorro, indicagdo de caminho ou
de cemitério, brinco inocente de crianca ou ordem imperativa de mando, pedido de paz,
reclamo de fémea, anglstia ou tortura, as inscrigdes sdo problemas a margem, sdo
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questdes, quando muito, laterais, no programa da nossa arqueologia (MARTIN, 1975, p.
536).

Para Martin (1975, p. 537) ndo ¢ verdade que a "pretensa escrita" dos petroglifos,
como disse Angyone Costa, ndo ofereca nenhum valor documental, pois ¢ uma parte
pouco compreendida, mas nem por isso menos importante, da arqueologia brasileira,
assim ¢ preciso buscar nos registros a vida espiritual do indigena € nao na mensagem
indecifravel dos suditos do rei Salomao, mistificando através de tentativas absurdas para
demonstrar cientificamente, origens remotas, fantasticas e desconhecidas de civilizagdes

chegadas do Velho Mundo, para as primitivas povoagdes indigenas do Brasil.

Segundo Martin (1975, p. 536) os petroglifos paraibanos, esculpidos pela pouco
conhecida regido do Cariri, denotam uma profunda capacidade de abstragdo, propria de
culturas em estdgio cultural agricola, com uma carga espiritual complexa de mitos e
crengas magicas, a semelhanca das pinturas e gravuras esquematicas que aparecem em
idolos e monumentos megaliticos do neolitico europeu, formando parte do contetido
espiritual dos povos aborigenes do Brasil e constituindo um todo com sua cultura material
que, deve ser protegida e estudada e ndo ser deixada de lado, porque seria negar uma parte

importante da mente e da cultura humanas.

Brito (1988, p.54) contou que, José Anthero Pereira Junior em uma série de trabalhos
sobre os litografos da Paraiba, publicados na Revista do Arquivo Municipal da Prefeitura
de Sdo Paulo, investiu decididamente contra os conceitos de estudiosos como Alfredo de
Carvalho e Koch-Griienberg, dizendo que: “Tal conclusao, apressamo-nos a declarar, diz
respeito a famigerada teoria de que sendo o indio por natureza indolente, ndo poderia
gravar a pedra pelo que a profundidade dos tragos era explicavel pela colaboragdo de

muitas geracoes”.

Em outro trabalho, Alfredo de Carvalho, fiel seguidor do sébio alemao, replicou:

Pereira Junior, diante do monumento megalitico do Ingé, chega a ser patético quando
afirma: “E ela o monumento arqueoldgico brasileiro de maior valor em seu género e,
embora a sua origem seja ainda presa do mistério, a sua presenga ¢ uma afirmagao, ¢
argumento valiosissimo a anteposto & teoria dos que negaram, dos que ainda negam a
possibilidade de uma cultura de nivel mais elevado a povos que habitaram terras
brasileiras. E ela um documento lavrado em pedra, é uma credencial legitima da cultura
da gente que a insculpiu (BRITO, 1988, p.54).
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Ao longo dos anos 1960 a doutrina etnonimia de Leon Clerot gerou muitos adeptos
entre os estudiosos da arqueologia brasileira como o poeta Gongalves Dias, Alfredo
Branddo e Arthur Bernardo Ramos. A teoria foi usada como método para classificar
testemunhos pré-historicos de acordo com suas supostas referéncias etnograficas, por
isso, foi também acatada pela arquedloga Gabriela Martin e pelo historiador Josemir
Camilo. Curiosamente mais tarde, muitos seguidores de Leon Clerot a exemplo de
Balduino Lélis, Carlos Azevedo, Francisco Faria, Ruth Trindade de Carvalho, Gabricla
Martin e Cleide Erice Pinto Neves, abandonaram a ideia de atribuir aos Cariri a autoria
para as inscri¢des nas Itaquatiaras do Inga e opinaram que a autoria das inscri¢des na

Pedra do Inga remonta a sociedades pré-historicas (BRITO, 2013).

Em 1969, o engenheiro, arqueodlogo e etnégrafo amador paraibano Leon F. R. Clerot,
publicou “30 anos na Paraiba - memdrias corograficas e outras memorias” (1969), com
registros rupestres feitos entre as décadas de 1940 e 1950, onde concordava com a versao
autdctone, sendo o primeiro a atribuir aos indios Cariri a autoria para as inscri¢des nas
Itaquatiaras do Inga e para quem, os petroglifos “parecem indicar a fixacdo de uma
sequéncia de ideias” que, “marcariam, talvez, roteiros testemunhos de sua passagem e de

sua fixacdo” (ALMEIDA, 2009; FARIA, 1987).

Para Brito (2013), Martin (2013) e Santos (2009) o indigena brasileiro s6 se tornou
“indio” a partir do ano 1500, pois a unificagdo das nagdes indigenas como "indios" ¢
como disse Darcy Ribeiro, em seu livro “Os indios e a Civilizacao” (1970): "indios por
autodeterminagdo, ja que ndo sabem a que tribo se filiam". Antes da chegada dos
europeus, existiam no Brasil uma miriade de povos indigenas e ainda se sabe muito pouco
sobre os grupos humanos proto-historicos da América do Sul que antecederam os
indigenas e como faltam referéncias sobre os povos indigenas do Cariri Velho, ndo ¢
prudente filiar as Itaquatiaras do Ingé a cultura Tapuio-Cariri, porque essa hipotese esta
baseada na controversa etnogeografia do territorio brasileiro formulada por historiadores
antigos, ja que, nenhum documento colonial € capaz de relacionar os grupos étnicos que

ocuparam a Paraiba no tempo que antecedeu a chegada dos europeus.

O uso do termo “indio” para descrever os habitantes das Américas tem sido discutido,
j& que essa foi a terminologia usada pelos europeus para os povos que aqui encontraram
e que, supuseram equivocadamente serem da India. Portanto, como nao ha relacao direta

entre os habitantes das Américas e os habitantes da India, também os termos “paleoindio”
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ou “paleoautdctones” nao resolvem a questdo, pois a propria nogao de autoctonia ¢
problematica, uma vez que, ninguém ¢ autéctone na América e todos os seres humanos,

inclusive os indigenas vieram da Africa (FUNARI; NOELLI, 2021).

Falando em um evento para empresarios espanhois e argentinos e ao primeiro-
ministro da Espanha Pedro Sénchez, durante um evento na Casa Rosada, o presidente da
Argentina Alberto Fernandéz, disse: ““Os mexicanos vieram dos indios, os brasileiros sairam da
selva, mas nos os argentinos, chegamos de barcos. E eram barcos que vieram de 14, da Europa”.
Fernandez falava sobre as relagdes entre seu pais ¢ a Europa quando fez a citagao,
declarando-se um "europeista" e bajulando os empresarios europeus. Fernandéz disse estar
citando o poeta mexicano Octavio Paz, vencedor de um Prémio Nobel de Literatura, mas
na verdade mencionou um trecho da letra da musica “Llegamos de los barcos” langada
em 1982 pelo musico argentino Litto Nebbia. A letra da musica diz: "Los brasileros salen
de la selva / Los mejicanos vienen de los indios / Pero nosotros, los argentinos / Llegamos
de los barcos". Possivelmente, o presidente se confundiu com a frase “os mexicanos
descendem dos astecas, os peruanos dos incas e os argentinos, dos navios”, esta de autoria
do poeta mexicano. Diante da repercussao negativa, o presidente argentino pediu
desculpas através de mensagens em redes sociais mas, enquanto isso, o presidente do
Brasil Jair Messias Bolsonaro replicou, com diversas fotos entre os indigenas brasileiros
nas redes sociais e a palavra “selva” (G1 MUNDO, 2021°). H4 um dito popular da
tradi¢do oral portenha que diz: “Quando um argentino deseja cometer suicidio, salta do

alto do seu proprio ego”.

Brito (2013, p. 69) contou que, o padre Jorge Rietveld, membro da Sociedade
Paraibana de Arqueologia e pesquisador das inscri¢gdes rupestres da Paraiba, vivia
tentando conscientizar o povo da sua paroquia de que, as figuras rupestres sdo obras de
antepassados indigenas, pajés embriagados em cerimonias religiosas e rituais envolvendo
bebida fermentada, ainda muito usual entre os indigenas sul-americanos, mas o povo

reluta em aceitar outra explicagdo sendo aquela que receberam pela tradigao.

O professor Jacques Ramondot, um dos fundadores da Sociedade de Pesquisas
Arqueologicas da Franga que, dedicou-se por alguns anos ao estudo das Itaquatiaras do
Ingd, particularmente acreditou que o painel do Ingd fosse obra de uma populagdo

autoctone pré-historica que, habitava a regido muito antes dos indigenas conhecidos:

® Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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“uma populacao de raga diferente, talvez dessa raga branca tao falada na América do Sul,
fundadora das culturas pré-incaicas, cujos vestigios foram encontrados em varios lugares
do continente”. O professor concluiu conforme comegou: “Resta-nos uma indagacao a
respeito dessa raca e da sua origem”. Ramondot disse que as inscrigdes do Inga poderiam
representar o testemunho de um culto primitivo as forgas da natureza ou, a transmissao
grafica para a posteridade da visita de astronautas aos indigenas da regido e que, gostaria
de acreditar em sonhos extraterrestres, ou de pelo menos, ter provas suficientes para
concluir que as inscrigdes do Ingé foram feitas por seres de outros planetas (BRITO, 1988,

p. 46).

Para o escritor e cronista paraibano Antonio Freire, citado por Faria (1987, p. 49),
autor de “Revoltas e Repentes” (1974) os lavores do Ingé “nao foram insculpidos por um
indio qualquer” e sdao “o produto de civilizagdes alienigenas aportadas aqui em épocas

remotissimas”.

Em 1969, o hoteleiro suico Erick Von Daniken lan¢ou o best-seller “Eram os Deuses
Astronautas?”, em que cogitava serem os deuses astronautas que, num passado longinquo
teriam visitado a Terra. Brito (2013, p. 41) deduziu que, nos anos 1970, Daniken publicou
uma foto da Pedra do Inga num dos seus livros, dizendo tratar-se de um indicio da
presenca de antigos cosmonautas na regiao, tornando-se o primeiro a sugerir esta hipotese
para as inscri¢des do monolito do Inga. A partir da década de 1970, predominou entdo a
ideia de que “civilizagdes extraterrenas” teriam sido as responsaveis pelas inscrigdes

lavradas na Pedra do Inga.

Na década de 1980 surgiu um novo plantel de pesquisadores e junto com esses, novas
e antigas concepgoes sobre a ornamentacdo do monumento. Faria (1987) afirmou em sua
obra “Os Astronomos Pré-historicos do Inga” que, “foi invocada a hipdtese de serem
aquelas inscricdes provas materiais de contatos aborigenes com civilizagdes
extraterrestres na pré-historia”. Faria (1987, p. 42) argumentou com o relato que, no
século XVII, os indigenas do Maranhdo disseram ao padre capuchinho francés Yves D-
Evreaux (2009) que, os petroglifos daquele lugar eram obra do grande marata, ente

misterioso e divino.

Brito (1988) baseado na existéncia dos registros rupestres, propds usar as teorias
cientificas para supor a presenca de enviados de outro mundo galactico, capazes de

transportar-se em velocidade superior a da luz, desembarcando diante da Pedra do Ingé
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e registrando sua passagem através de escritos cujos significados, ainda hoje, vao além
do conhecimento humano e argumentou que, quando os portugueses foram informados
sobre as inscri¢des do Ingd, verificaram que os indigenas Cariri que habitavam a regido,
ainda viviam na idade da pedra polida, desconhecendo os metais ou qualquer outro
instrumento capaz de realizar, com sucesso, os simétricos e profundos tragos de perfeito
talhe e excelente polimento, por isso, para o autor, a ideia da presenca de extraterrestres

no Ingé, embora pareca absurda, ndo deve ser abandonada.

Brito (2013, p.42) escreveu que, o jornalista Gilvan de Brito, em seu livro “Viagem
ao desconhecido”, lancado em 1988, elencou pesquisadores para apresentar multiplas
interpretacdes, identificando nas Itaquatiaras do Inga, configuracdes astrondomicas e
astrologicas e ao mesmo tempo em que considera o monumento litico um possivel
santuario ou tamulo, postula que, as Itaquatiaras do Inga estariam relacionadas com o
lendario continente de Atlantida, a extraterrenos e as piramides egipcias para, finalmente,
através de elaborados calculos matematicos sugerir um calendario lunar, uma
multiplicidade por trés, uma féormula de produgdo de energia quantica para viagens a
velocidade da luz, além de registros de explosdes nucleares e foguetes de propulsio,

contidos nas inscrigdes do monumento do Inga.

Brito (2013, p. 32) criticou Gilberto dos Santos que, presidiu o Centro Paraibano de
Ufologia e atribuiu a autoria dos petroglifos do Ingé, a visitantes celestes que teriam
burilado a rocha de gnaisse usando raio laser. Sobre isso, o historiador pensa que,
cosmonautas tecnologicamente capazes de fazer viagens intergalacticas, ndo se

ocupariam em gravar simbolos em rudes rochas para a posteridade.

Brito (2013, p. 41) escreveu que, em 1996, o jornalista Pablo Vilarrubia Mauso que,
visitou muitos sitios arqueologicos da Paraiba financiado pelo Governo do Estado, tendo
escrito matérias em revistas espanholas e publicado o livro “Mistérios do Brasil”, teria
dito que em uma de suas visitas a Paraiba, numa noite de luar, a insonia levou-o a Pedra
do Ingad e que, de frente a0 monumento teve uma “projecao mental”, na qual viu um
astronauta alienigena orientando os indigenas sobre o uso de pistolas que, acionadas

gravavam na rocha as inscrigdes.

Mais tarde em 2018, estiveram no Brasil duas grandes celebridades da ufologia

mundial, Erick Von Daniken e o apresentador Giorgio Tsouklos, os quais em diversas
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entrevistas mencionaram a Pedra do Inga, que foi entdo exibida na série do programa

“Alienigenas do Passado” do canal Americano History (MOTA’, 2020).

2.4 O mito de Sumé e o mito do Pdebiri

Vasconcelos (1865 apud METRAUX, 1950, p. 51) em sua “Cronica da Companhia
de Jesus do Estado do Brasil” contou que, segundo a tradi¢do corrente entre os
tupinambads, haviam estes recebido, em tempos imemoriais, a visita de homens brancos,

vestidos e barbudos, que:

Diziam coisas de um Deus, ¢ da outra vida, um dos quais se chamava Sumé, que quer
dizer Tomé; e que estes ndo foram admitidos de seus antepassados, e se acolheram para
outras partes do mundo; ensinando-lhes contudo primeiro o modo de plantar, e colher o
fruto do principal mantimento de que usam, chamado mandioca (METRAUX, 1950, p.
51).

De acordo com Metraux (1950, p. 39) o papel atribuido pelos tupinambas aos seus
heréis civilizadores, corresponde, aquele imputado aos deuses nas sociedades mais
avangadas. Para os tupinambads, assim como para a maioria das etnias indigenas sul-
americanas, alguns personagens que se convencionou chamar de “herois civilizadores”,

dotados de poderes sobrenaturais inerentes aos feiticeiros, foram os artifices do universo.

Metraux (1950) descreveu que, foi Sommay ou Sumé, herdi civilizador, filho do heréi
civilizador Maire-Monan, quem ensinou aos indigenas a maneira de cultivar certas raizes
e transmitiu o conhecimento e o uso do fogo. Sommay foi pai dos gémeos miticos,
Tamendonare e Ariconte, de indoles opostas e fundamentais da mitologia tupinamba, por
darem origem a dois novos povos, de Tamendonare originaram-se os tupinambas e de

Ariconte surgiram os Teminino.

Para Metraux (1950, p. 56-57) a semelhanga existente entre os nomes de Sumé e
Tomé, contribuiu bastante para o €xito da fantasia criada pelos europeus que, consistia
em ver em Sumé a figura do apdstolo Sdo Tomé. O antropélogo considerou que, os tracos
europeus que os povos indigenas americanos emprestavam ao seus herois civilizadores,

foram elementos acrescentados ao mito primitivo posteriormente, sugeridos pela

" Referéncia eletronica, auséncia de paginas.
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convicgdo da volta do ancestral lendario e que, tanto Thevet (1978), como Yves D' Evreux
(2009) e Claude D'Abbeville (1975), consideram Sommay um caraiba puramente

indigena.

Pinto (1993) estudou nos simbolos do Ingd uma relagdo com a simbologia crista,
judaica e islamica, sugerindo que um homoénimo de Sdo Tomé, apostolo de Jesus Cristo,
chamado Sumeé, esteve em terras paraibanas e deixou impresso nas Itaquatiaras do Inga
um tratado cosmogonico fundado no trinitarismo, além das suas pegadas.

Pinto (1993, p.11), pesquisadora do renomado Instituto Histérico e Geografico da
Paraiba, citou a “Cronica da Companhia de Jesus do Estado do Brasil” de 1663, escrita
pelo padre jesuita Simdo de Vasconcelos sobre as marcas de pés ou pegadas encontradas
na “Pedra do Sino” do Inga e em vérias rochas de sitios da América e especialmente no

Brasil:

Na altura da Paraiba, em sete graus da parte do sul para o sertdo, em um lugar ermo,
deserto ¢ solitario, se vé€ outro penedo com duas pegadas de em homem maior, e outras
de outro mais pequeno, ¢ certas letras insculpidas na pedra. Este é achado cada passo dos
indios, que de suas aldeias vao a caca; e tém para si, que aquelas pegadas sdo de Sdo
Tomé [...] As letras, pretenderam os indigenas arremedar aos padres nas aldeias, mas ndo
se entendeu até agora a sua significagdo (PINTO, 1993, p. 11).

Pinto (1993) no livro “As pegadas de Sao Tomé”, entrelagou a peregrinacdo de Sao
Tomé na América com a Paraiba e com as Itaquatiaras do Inga, através da “Pedra do Som
ou Pedra do Sino”, usando para isso, os sinais gravados naquela rocha. O interesse pela
rocha da-se ao fato de que, quando nela se bate com outra rocha, emite um som metélico
que ressoa como um sino, como se fosse oca, mas foi perfurada e nao €. Para a autora, na
“Pedra do Sino” estdo gravadas duas pegadas de gente, uma maior e outra menor que, sdo
as pegadas de Sdo Tomé.

Em 1864, a edi¢do de “Cronica da Companhia de Jesus” do padre jesuita Simao de
Vasconcelos, reconheceu que, a lenda de Sdo Tomé foi uma fraude cometida pelos
missionarios com o proposito de converter os nativos, convencendo-os de que 0s novos

missiondrios eram o0s sucessores imediatos do grande apodstolo (ALMEIDA, 2009;

BRITO, 1988).
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Imagem 3: A Pedra do Sino e as “pegadas de Sdo Tomé”.

Foto por Antonio Leite Jinior em Inga, Paraiba, Brasil.

Em 1975, os musicos Lula Cortes e Z¢ Ramalho lancaram o disco de vinil Paébirii,
um classico psicodélico do pos-tropicalismo, considerado o mais raro e album fundador
de uma psicodelia genuinamente brasileira com elementos da cultura indigena, através do
Movimento Psicodélico Brasileiro, chamado ‘“desbundo nordestino” (BRAZILIAN
CULTURE?, 2021; BRITO, 2013; CATOIRA & AZEVEDO NETTO, 2018; LICHOTE’,
2011).

Imagem 4: Capa do album de vinil Paébiri.

Disponivel em: < http://www.brazilcult.com/lula-cortes-ze-ramalho-paebiru>.

A principal inspiragdo dos musicos na criagao do disco foi a Pedra do Inga, no interior
da Paraiba. Lula Cortes e Z¢ Ramalho caminharam até a pedra e ao longo dessa aventura,

teriam consumido cogumelos alucindgenos (MARIA, 201919).

No album, os elementos: terra, ar, fogo e dgua, servem para nomear cada um dos

quatro lados do duplo long play que, vem acompanhado de um livro com estudos sobre a

& Informagéo eletronica, auséncia de paginas.
9 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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regido e informacdes sobre a lenda do “Caminho da Montanha do Sol” (LICHOTE,
2011,

O “Caminho da Montanha do Sol” ou “Caminho do Pdebiru”, seria uma estrada
construida pelos indios hd mais de mil anos, que ligava o Oceano Pacifico ao Oceano
Atlantico, Machu Pichu a Paraiba e que passa pelo Vale do Ivai, no Parana. O nome do
disco era para ter sido Peabiru, cujo significado ¢ proximo de "Caminho para o Peru",
mas um equivoco ao grafar o nome na capa do disco, resultou em Paébiru (MARIA,

2019'2),

O album ¢ pioneiro numa corrente mistica sobre as inscrigdes do Inga, onde os
simbolos na pedra sdo vistos como obra de um deus cdsmico, que indicam através dos
quatro elementos, uma sabedoria milenar de caminhos estelares, onde a pedra seria um
templo no roteiro de Sumé, um feiticeiro, meio indio e meio deus, que teria viajado pela
Paraiba, ensinando aos indios os segredos da natureza (BRITO, 2013; CATOIRA &
AZEVEDO NETTO, 2018).

Das mil cépias iniciais do album Paébiru, somente 300 puderam ser salvas da
enchente do Rio Capibaribe, no Recife, capital do estado de Pernambuco, que inundou
grande parte do prédio da gravadora. (BRAZILIAN CULTURE, 2021'3; BRITO, 2013;
CATOIRA & AZEVEDO NETTO, 2018; LICHOTE, 2011'%).

2.5 Os glifos das Itaquatiaras do Inga e as tabuletas da Ilha de Pascoa

Faria (1987, p. 49) relatou que, entre 1943 e 1946, José Anthero Pereira Junior,
publicou uma série de artigos na Revista do Arquivo Municipal de Sdo Paulo, com farta
documentacao fotografica e extensa bibliografia dos seus estudos sobre a pedra lavrada
do Inga e outras Itaquatiaras, concluindo que, os glifos nas Itaquatiaras do Inga sao “de

natureza idéntica aos caracteres das tabuletas da Ilha de Pascoa”.

11 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
2 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
13 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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Os estudos de José Anthero Pereira Junior se estenderam entre os anos de 1941 e
1967, mas disposto a ndo se preocupar com distancias, cordilheiras ou mares, Pereira
Junior associava os sinais do Inga aos caracteres das tabuletas rongorongo, usada por
habitantes da Ilha de Péscoa, no oceano Pacifico (ALMEIDA, 2009; BRITO, 2013;
MARTIN, 2013; PESSIS et al, 2019).

Imagem 5: tabuleta rongorongo de Aruku Kurenga

Disponivel em:< http://babellinguas.blogspot.com/2008/03/ilha-de-pscoa-repleta-de-mistrios.html>.

Assim, o monumento do Inga poderia ser o primeiro entre os descobertos na América
que, atesta ligagdes entre a civilizacdo Civa e das ilhas da Oceania com 0s povos

originarios da América do Sul (BRITO, 2013).

Martin (1975, p. 523) observou que, os sinais da Pedra de Ing4d ndo seguem uma
ordem de tamanho nem de dire¢dao, do mesmo tamanho e compondo linhas, ao contrario
das famosas tabuletas da Ilha de Pascoa. Para a autora, a comparacao dos sinais de Inga
com as tabuletas da Ilha de Péscoa feitas por José Anthero Pereira Junior, ndo resistem a
uma analise séria, sendo por demais conhecidas as origens melanésicas e polinésicas da
cultura pascoana. Além disso, considerou que, existem sinais universais que se repetem
em muitas culturas sem que tenha havido contato entre elas e tentar relaciona-las somente
baseando-se nas possiveis semelhangas através de grandes distdncias geograficas, ¢

sempre perigoso.

De acordo com Metraux (1978, p. 226) vinte e uma tabuletas, um bastao e trés ou
quatro rei-miro, ou peitorais cobertos com sinais, formam o conjunto completo dos
chamados textos hieroglificos da Ilha de Pascoa, cuja excelente qualidade do tragado,
com contornos vivos e vigorosos, faz esquecer o esforco que o artista fez, para talhar a

madeira com um dente de tubardo ou, com um buril de obsidiana. Os simbolos gravados,
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usualmente idénticos em cada tabuleta, refletem o meio cultural e geografico da ilha, pois
representam animais e plantas da fauna e flora da ilha; sdo passaros, peixes, crustaceos,
plantas, objetos diversos como enxds, remos de danca, peitorais, pingentes de madeira e
desenhos geométricos. Um simbolismo estranho aparece em inimeras representagdes que
combinam corpos humanos terminados com desenhos geométricos, triangulos ou

losangos enfeitados com orelhas, maos unidas a barras e homens com atributos animais.

Para Metraux (1978, p.227) as tabuletas da Ilha de Pascoa sdo placas simples de
madeira, alias bastante rara na ilha, as quais ndo se deu uma forma precisa para nao reduzir
a sua superficie. Os simbolos, todos do mesmo tamanho, estdo dispostos em ordem ao
longo de estrias na madeira. Os sinais de cada fileira sdo invertidos em relag@o aos que se
encontram em cima e em baixo, de forma que, ao fim de cada linha, o leitor deve virar a

tabuleta para que possa ver as imagens em sua posi¢cao normal.

Metraux (1978, p.241) examinou minuciosamente varias tabuletas e concluiu que, sao
muito raras as séries de simbolos que seguem a mesma ordem, pois cada sinal tem um
grande nimero de variantes que ndo poderiam ser considerados simbolos independentes,
por outro lado, os mesmos simbolos combinam-se frequentemente num tnico desenho.
O antropologo calculou a percentagem de simbolos empregados na tabuleta de Aruku
Kurenga, sendo que, num total de novecentos sinais, a imagem da andorinha do mar que,
encarnava o deus Makemake, aparece repetida cento e oitenta e trés vezes. Um ser cuja
cabega ¢ representada por um losango ¢ reproduzido noventa e quatro vezes. As figuras
de homens e de péssaros representam cerca de um terco do total de figuras ou, noventa
simbolos. Com base nesses achados, Metraux (1978) deduziu que, essa propor¢ao entre
o numero de simbolos, segundo sua natureza, testemunha muito pouco a favor de um

sistema de escrita.

Metraux (1978, p. 229) coletou informagdes com 7Teao, sobrinho de um ancido que
havia estudado na escola da classe sacerdotal, o qual contou ser o conhecimento das
tabuletas, um antigo privilégio de um grupo de bardos, cantadores e recitadores chamados
de rongorongo, oriundos de familias nobres e muitos deles aparentados com reis. Os
bardos conheciam a genealogia, os hinos, as tradi¢des e as transmitiam para seus alunos
em cabanas especiais. Frequentemente, os discipulos dos bardos eram seus proprios filhos
ou, os filhos das familias ricas. Durante os primeiros anos do ensino, os alunos deveriam
decorar os canticos que recitavam, em que, cada gravura da tabuleta, correspondia a um

cantico recitativo de poemas que, referiam-se a vida, ao amor e a morte. Muitos desses
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poemas eram férmulas magicas que tinham o poder de salvar pessoas, multiplicar plantas

ou animais, outros eram panegiricos, usados em solenidades preparadas para os chefes.

As lembrangas de Te haha, contadas por seu sobrinho, referem-se ao reinado de Nga-
ara que, ao que parece, foi um homem culto. Quando o rei morreu, foi transportado numa
padiola feita com tabuletas que, foram enterradas com ele em sua ultima morada

(METRAUX, 1978, p. 230).

As tabuletas eram objetos sagrados e cercadas por tabus. De acordo com Teao, o
magico so precisava pronunciar uma férmula magica para dar vida a um dos animais
representados que, entdo, libertado da madeira penetrava na vitima e a matava

(METRAUX, 1978, p. 232).

Metraux (1978, p. 236 - 237) contou que, quando em 1914, tentou-se pela tltima vez
consultar a tradi¢ao oral, Te Haha, tio de Teao, ja havia morrido em um leprosario, quinze
dias depois de uma entrevista, na qual ele ainda havia murmurado algumas estrofes de
um cantico recitativo e desenhado, com mao trémula, alguns simbolos. A Unica
observacdo importante na ocasido, foi que nenhum dos sinais se referiam a palavras ou
grupos de palavras especiais, os simbolos pareciam ser pontos de referéncia para quem
os recitava. O autor lamentou que desfez-se assim, para sempre, a ultima esperanca de

conhecer o real significado das tabuletas da Ilha de Pascoa.

Metraux (1978, p. 233) considerou que, nada justifica a afirmacdo dos muitos que
estudaram as tabuletas da Ilha de Pascoa e quiseram ver nelas listas genealogicas, pois
em nenhuma ocasido, os indigenas pascoanos estabeleceram aproximacdes entre as
tabuletas e suas genealogias, como também ndo h4 nada no aspecto ou na ordem dos

sinais que, sugira a enumeracao de nomes.

Segundo Brito (1988, p. 75) rongorongo ¢ um sistema de escrita igual ao existente na
Polinésia, ou seja, as palavras de uma linha eram feitas da direita para esquerda e as da
linha seguinte, ao inverso, da esquerda para direita. Sua escrita era composta de cento e
vinte pictogramas que, se combinavam em mais de mil maneiras, onde cada imagem

associada ou ndo, representava uma palavra.

Para Brito (1988, p. 75) a promiscuidade sexual entre os pascoanos permitia a
existéncia da familia sindidsmica, onde os homens eram maridos de todas as mulheres e

as mulheres esposas de todos os homens. Dessa forma, a populacdo na ilha cresceu
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vertiginosamente ao ponto de nao haver como alimentar a todos, abrindo assim espaco
para o canibalismo que levou a raga a quase extin¢do. Os poucos que restaram, perderam

as suas identidades culturais e nada sabem ao respeito da escrita ou das estatuas gigantes.

Brito (1988, p. 75) citou que, o pesquisador hungaro De Hevesy que afirmou estar a
escrita dos pascoanos relacionada a um sistema utilizado pelos povos pré-arianos das
cidades de Mohenjo Daro e Harappa, no vale do Indo e que, as semelhangas entre os
signos da Pedra do Inga e das tabuletas da Ilha de P4scoa vao além de tracos e sequenciais
alfabéticas, apresentando também pontos capsulares, na maioria multiplos de trés, como

também acontece no monumento do Inga.

Nem mesmo Brito (2013) embora propositalmente, resistiu a enveredar pelo caminho
das suposicdes quando no ultimo capitulo de seu livro disse que, o Inga seria um lugar
destinado a cultos religiosos e que, as inscrigdes representariam um cdédigo mneumonico
de prerrogativas xamanicas, usado por misantropicos sacerdotes pré-historicos, caraibas,
talvez em estado de consciéncia ampliado sob efeito de plantas de poder, numa mitologia
contemplativa dos fendmenos fisicos, cujos sinais seriam referéncia para recitacdo de
hinos e canticos evocativos as for¢as da natureza, como lembretes votivos, para iniciados
na arte da magia, entoar canticos magicos em coro unissono, num sistema onde nao se 1€
o texto, mas associa-se cada inscri¢do com uma estrofe de uma ora¢ao melodica, talvez
em recitagdo a genealogia, a honra das divindades, as almas dos ancestrais ou as férmulas
magicas de sortilégios, a multiplicacdo das plantas, das adguas, dos animais, dos homens
e a fertilidade dos campos e para propagar essas culturas étnicas. Seria um texto sonoro,
elaborado pela classe sacerdotal, conhecedores da tradi¢do, gravado na rocha pelos
mestres do cantico recitativo para perpetuar os hinos sagrados, assegurando que sejam

transmitidos as geragdes futuras.
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3 As Itaquatiaras do Inga

Com cerca de quatro bilhdes e cinquenta e cinco milhdes de anos, as rochas do Sitio
Arqueoldgico do Ingé, apresentam propriedades das rochas de idades geologicas muito
elevadas, sendo qualificadas como igneas, ou magmaticas, formadas pelo esfriamento e
solidificagdo do magma pastoso, ou ainda como metamorficas, aquelas originadas da
transformagdo de outras rochas, o protolito, em virtude da elevada pressdo ou da alta
temperatura (ALMEIDA, 2009).

A Pedra do Ingé encontra-se na zona do Taipu, registada por Domingos Monteiro da
Rocha em 1757, quando inventariava o territorio paraibano ¢ mencionou a localidade da

pedra lavrada para os Anais de Historia (BRITO, 2013).

Imagem 6: Mondlito principal das Itaquatiaras do Inga

30 - Pedra Lavrada do Ingd. Itaquatiara gravada num bloco de gneiss no rio Inga de Bacamarte, PB.

Foto por: MARTIN, 2013.

O Sitio Arqueologico do municipio de Inga, na Paraiba, a cento e nove quildometros
da capital, Jodo Pessoa, ¢ também conhecido como “Itaquatiaras do Inga”, encontrando-
se as margens do rio Ingd do Bacamarte que corta a cidade. Conforme documentos
pesquisados por Brito (2013, p. 12) o riacho Bacamarte, ja tem esse nome desde o século

XVIII e pela tradigdo, o recebeu porque teria sido encontrado as suas margens um
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bacamarte, tipo de arma de grosso calibre e boca alongada com até mais de quinze quilos,
proximo da atual cidade de Riachdo do Bacamarte. O autor admitiu que, o riacho
Bacamarte possa ter sido perene num passado remoto, mas afirma que, desde o século
XIX ja ndo o ¢, pois um documento datado de 1847 ja dizia que, o Bacamarte so tinha
agua nas estacdes chuvosas. Portanto, considera que, na realidade o riacho Bacamarte ¢
um dreno transitério que captura e canaliza a 4gua que escoa das encostas da Serra da

Borborema para o rio Paraiba.

O termo “Itaquatiara” tem origem no tupi-guarani e significa "pedra lavrada" ou
“pedra pintada”. J& o termo “Inga” que, d4 nome ao municipio, também vem da
linguagem indigena e quer dizer: "cheio d'agua". O termo designa o ingazeiro, a arvore
comum na regiao, a qual possui uma polpa bastante imida e aquosa (ALMEIDA, 2009;

CATOIRA & AZEVEDO NETO, 2018; BRITO, 1988; BRITO, 2013; SANTOS, 2005).

Na paisagem fitogeografica do Nordeste domina a caatinga, “mato cinzento” em tupi,
com vegetacdo xerofita adaptada a aridez da regido, arbustiva de folhas pequenas e

espinhosas e também muitas espécies de cactaceas (MARTIN, 2013).

O sitio arqueologico do rio Inga ¢ formado por rochas metamorficas de gnaisse,
de extrema dureza que, cobrem uma area de cerca de duzentos e cinquenta metros
quadrados, tendo o seu monolito principal cerca de cinquenta metros de comprimento e
alturas que variam entre trés e quase quatro metros (BRITO, 2013; BRITO, 1988;
IPHAN, 2014'%; MARTIN, 2013; SANTOS, 2005). Para Pessis et al. (2019) o mondlito
principal do sitio mede aproximadamente 24 metros de comprimento e 2,8 metros de

altura.

Petroglifos, glifos, litoglifos, pictografias, litografias, gravuras, simbolos, sinais €
signos, desenhos e figuras sdo entre outros, termos usados pelos varios autores para

designar as inscri¢des rupestres (FARIA, 1987).

Aguiar (1982, p. 04) escreveu que, ficou convencionado usar o termo “grafismo”,
segundo a proposta de Anne-Marie Pessis (1992) no lugar de desenho, figura ou gravura

como forma mais abrangente de descricao.

15 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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3.1 A arqueologia cientifica moderna

A arqueologia € a ciéncia que estuda os vestigios materiais associados a vida humana
em sociedade. Nessa, por meio de escavacdes recuperam-se vestigios que guardam
informagdes sobre os mais variados aspectos sobre a vida no passado. Esses restos
materiais sdo de diferentes tipos, os liticos, artefatos feitos de pedra, estdo entre os mais
importantes vestigios pré-histdricos por acompanharem a humanidade ao longo de toda a
sua existéncia, como por se preservar muito bem. S3o as ferramentas usadas nas mais
variadas tarefas cotidianas que guardam informagdes sobre as atividades de caga, pesca,
agricultura e técnicas usadas para construir moradias ou aldeias, como também, em alguns
casos, sdo pequenas esculturas de pedra de animais ou seres humanos que, possuiam um
papel simbdlico ou artistico e que, podem contar sobre os gostos e valores dos grupos que
no passado o produziram. Além dos vestigios liticos, outro material que se preserva muito
bem ¢ a ceramica. O uso de artefatos feitos de barro cozido pelo homem ¢ muito mais
recente do que o da pedra, atingindo 0 méximo de doze a treze mil anos BP. A cerdmica
pode nos informar sobre como as pessoas armazenavam produtos, como comiam, mas,
em alguns casos a forma e a decoragdo do artefato podem guardar sugestdes a respeito da
simbologia e dos valores sociais daqueles grupos humanos. Também as pinturas feitas
nas paredes de cavernas sao evidéncias materiais que retratam cenas de caca, pesca, sexo,
violéncia, dangas, cerimoniais e rituais de forma inigualdvel. Muito mais raros entre os
achados arqueologicos, o conjunto de informacdes resultantes de artefatos usados ou
confeccionados pelo homem com ossos de animais, madeira ou outros materiais, bem
como, os locais que transformavam para habitar, sdo considerados a sua “cultura
material”. Também faz parte do interesse dos arquedlogos as areas de atividade, locais
onde eram realizadas tarefas diversas como cozinhar, guardar objetos ou alimentos e
elaborar artefatos. Além da cultura material, outra importante fonte de informagdes sao
os esqueletos humanos que, estudados por diferentes técnicas podem permitir a
determinag¢do da idade, do sexo, estatura, enfermidades, causa da morte do individuo, por
meios de métodos fisico-quimicos determinar a antiguidade do esqueleto, enquanto por
analise genética ¢ possivel relaciond-lo a um ou outro grupo humano conhecido e até
mesmo, determinar o seu grau de parentesco com outros esqueletos do mesmo sitio ou da
regido. Porém, em particular, o estudo da pré-histéria na América, conta com outros

recursos além dos vestigios materiais, como o estudo dos documentos historicos que se
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referem aos amerindios desde os primeiros séculos da colonizagdo europeia que, embora
constituam uma importante fonte de informacgao, sdo pautados pelos critérios e visdo
eurocéntrica com relagdo aos povos amerindios. Para datar os vestigios, usa-se técnicas
como o Carbono 14 e a termoluminescéncia. No método do Carbono 14, a datagdo por
meio do Carbono de material organico ¢ feita partindo da quantidade de Carbonol4
radiativo que contém o fossil, a madeira carbonizada ou os ossos encontrados. O método
do Carbono 14 ¢ usado para datacdes de até setenta mil anos, adotando-se para periodos
mais longos a analise do Uranio e do Potassio radioativos. A termoluminescéncia permite
datar materiais inorganicos como a ceramica, por meio da medi¢ao da quantidade de luz
liberada quando o vestigio de ceramica ¢ aquecido em aparelhos especiais. (FUNARI;

NOELLI, 2021).

No século XVI, os litoglifos do rio Araguagipe, na Paraiba, achados pelos soldados
do entdo capitdo-mor da provincia da Paraiba, Feliciano Coelho de Carvalho, foram os
primeiros observados e descritos no Brasil por Ambrosio Fernandes Brandao, em seu
livro “Dialogos das Grandezas do Brasil”, de 1598 como: "uma cruz, caveiras de defunto
e desenhos de rosas e molduras" (BRANDAO, 2010; BRITO, 2013; FARIA, 1987,
MARTIN, 2013; MORALIS, 1994; SANTOS, 2005).

Almeida (1980, p. 61) escreveu que, Rodolfo Garcia estudou os “Didlogos das
Grandezas do Brasil” e afirmou ser essa a mais antiga referéncia a um sitio rupestre no
Brasil. Para a arqueodloga, depois desse registro, provavelmente foi Elias Herckmans,
poeta e aventureiro, cumprindo ordens do governo da Holanda que, chegando a capitania
da Paraiba em 1641, percorreu os sertdes paraibanos e informou haver encontrado para
as bandas da Serra da Cupaoba, agora Serra da Borborema, certas pedras lavradas pela

mao humana.

Almeida (1980) conseguiu localizar no municipio de Pildes na Paraiba, no engenho
Pinturas de baixo, as margens do rio Aragagi, um sitio rupestre que se aproxima
demasiadamente da descrigdo feita por Ambrosio Fernandes Branddo ha mais de

quatrocentos anos.

Segundo Brito (2013) o Sitio Arqueoldgico Engenho Pinturas ¢ um lajedo gnassico
aflorado no leito do rio Aracagi-mirim, onde se formam grandes caldeirdes, num dos
quais, muito profundo e com extensa abertura oval, estdo gravados em técnica de meia-

cana, nas bordas e nas paredes circulares internas, diversos litografos.
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Ao longo do século XIX, os registros rupestres foram motivo da atencao de viajantes,
naturalistas, artistas e missionarios. A primeira referéncia historica a existéncia das
gravuras da Pedra do Inga apareceram em “Lamentagdo Brasilica” (1806) escrita pelo
padre missionario Francisco Telles de Menezes que, entre 1789 e 1806, obcecado pela
procura de botijas, tesouros escondidos por jesuitas e holandeses, percorreu os sertdes do
Ceard, do Rio Grande do Norte, do Piaui, da Paraiba e de Pernambuco, anotando quantas
informagdes, reais ou fantasiosas, recebia, entre as quais, a existéncia de mais de cem
sitios com registros rupestres (BRITO, 2013, BRITO, 2013; MARTIN, 2013, SANTOS,
2005). Depois desse relato, a Pedra do Inga caiu no esquecimento e somente em meados

do século XIX, surgiram outras vagas citagdes (BRITO, 2013).

O padre portugués Aires de Casal (1817, p. 274) escreveu em sua obra “Corografia

Brasilica”, o primeiro livro publicado pela Imprensa Régia do Brasil em dois volumes:

Na Serra do Teixeira, que ¢ uma porg¢éo da mencionada Borborema, ha umas inscrigoes
com tinta vermelha, e caracteres desconhecidos dos homens do pais vizinho, que com
maior fundamento os reputam por obra dos holandeses ou flamengos, como ainda lhes
chamam; parecendo natural que sejam caracteres germanicos, ou goticos (CASAL, 1817,
p- 274).

Para Brito (1988, p. 53) os habitantes do Inga atribuem, ndo apenas as gravagdes da
pedra aos flamengos, ou seja, aos holandeses, mas a tudo que tem origem perdida no
tempo, até mesmo os templos catdlicos romanos e recorda que, em 1598, bem antes da
conquista de Olinda pelos holandeses em 1630, surgiram as primeiras noticias sobre os
litografos na Paraiba. Para Pinto (1993, p. 15) o que ha de certo quanto a origem das
inscrigdes do Ingé ¢ de que ndo se trata de “obra do holandés”.

O senhor de engenho, filho de ingleses, Henry Koster, também conhecido como

Henrique da Costa, escreveu em seu livro Travels in Brazil (1817, p. 97):

Tendo estado com um amigo na provincia de Paraiba, havia feito o desenho de uma pedra
sobre a qual foram esculpidos um grande nimero de desconhecidos personagens e varias
figuras, uma das quais aparentava de ter a intengao de representar uma mulher. A pedra
ou rocha ¢ grande e permanece no meio do leito de um rio, que € bastante seco no verao.
Quando os habitantes da vizinhanga o viram trabalhando ao tomar aquele desenho,
disseram que havia varios outros em diferentes partes da vizinhanga, e deram-lhe os
nomes dos lugares (KOSTER, 1817, p. 97).
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Brito (2013, p. 58) sugeriu que o depoimento de Henry Koster, em Travels in Brazil
(1817), favorecido pelos dados geograficos e morfologicos, oferece evidéncias que trata-
se das Itaquatiaras do Inga. Para o historiador o glifo que, de acordo com o relato tenta
representar uma mulher, pode referir-se a uma grande representacao ambigua centrada no
painel vertical que, lembra uma forma humana de saia longa, ao modo das “damas da

aristocracia” (ver imagem 29).

Apos ter-se mudado definitivamente para o Brasil em 1833, o notavel naturalista
dinamarqués, considerado o pai da paleontologia e arqueologia no Brasil, Peter Wilhelm
Lund, explorou durante dez anos mais de duzentas grutas no Vale do Rio das Velhas
em Minas Gerais, descrevendo minuciosamente a megafauna extinta de mamiferos da

regido e as mudangas ambientais que aconteceram desde o Pleistoceno (SANTOS, 2005).

Para Martin, (2013, p. 15), a descoberta por Lund, em 1840, de um cranio com idade
estimada em onze mil anos, batizado como o “homem de Lagoa Santa”, na gruta do
Sumidouro, na cidade de Lagoa Santa, Minas Gerais, foi casual. A datagdo do cranio
porém, s6 pode ser confirmada em 2002 com base em andlises da ossada pelo
método do Carbono 14. Atualmente, pesquisadores supdem que aqueles humanos podem
ter convivido com os animais da megafauna, mas durante muito tempo defenderam que,
a megafauna ja estava extinta quando surgiram as grandes populagdes humanas. Foi um
achado espetacular, pois, até entdo, em nenhuma parte do mundo se havia encontrado

animais extintos contemporaneos ao homem (FUNARI; NOELLI, 2021).

Brito (2011, p. 33) escreveu que, a pedido de dom Pedro II, Louis Jacques Brunet
elaborou um manual analitico citando principalmente, as pinturas e gravuras rupestres
existentes, na Paraiba e no Rio Grande do Norte. Em 1887 John Carper Branner produziu
uma monografia com seus estudos sobre as inscrigdes rupestres no Nordeste, seguido por
Varnhagen em 1890 e por fim em 1892, Irineu Joffily descreveu inscrigdes rupestres na
Paraiba. Para Brito (2011) o gosto do imperador dom Pedro II pela arqueologia, garantiu
as primeiras institui¢cdes oficiais da arqueologia brasileira, a exemplo da criacdo e o
enriquecimento com material europeu e africano, do acervo do Museu Nacional no Rio

de Janeiro.

No século XX, em 1922, como parte das comemoragdes do centenario da
Independéncia, aconteceu o XX Congresso Internacional dos Americanistas, o primeiro

celebrado no Brasil, no Rio de Janeiro e que, teve como patrono, o entdo presidente da
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Republica, Epitacio Pessoa. Os Anais foram organizados pelo também paraibano Leon

Clerot, e pelo carioca Paulo José Pires Brandao (MARTIN, 2013).

Clerot (1969 apud MARTIN, 2013, p. 285) relatou que, até 1953 o conjunto de blocos
gravados nas Itaquatiaras do Ingd era bem maior, mas grande parte do pedregal foi
destruida para a fabricacdo de lajes de pavimentacdo por trabalhadores enviados pelo
proprietario das terras e somente com a intervengao do servigo do Patrimonio Historico
foi suspensa a demoligdo. Faria (1987, p. 25) escreveu que, foi a intervengao enérgica do
engenheiro Leon Clerot que cessou a dinamitagdo. Clovis Lima (1953 apud MARTIN,
2013, p. 286) que visitou o Ingd em 1953, confirmou o fato ao afirmar que na época, as

inscrigdes ocupavam uma area de aproximadamente mil e duzentos metros quadrados.

O patrimonio arqueologico do Brasil estd sob protecdo legal desde 1937 com
o Decreto-Lei n° 25 que, organiza a prote¢cdo do patrimonio historico e artistico nacional
(BRASIL, 1937; SANTOS, 2005). No entanto, em 1961, a Lei Federal n° 3.924, de 26 de
julho de 1961, disp0Os sobre os monumentos arqueoldgicos e pré-historicos, estabelecendo
protecdo especifica (BRASIL, 1961; SANTOS, 2005). Em 1988 a Constituicao
Brasileira também reconheceu os bens arqueoldgicos como patrimdnios da Unido,
incluindo-os no conjunto do Patrimoénio Cultural Brasileiro. Desta forma, a destruicao,
mutilagdo e inutilizacdo fisica do patrimonio cultural sdo infragdes puniveis por lei

(IPHAN, 201416).

Eleito monumento nacional, o Sitio Arqueoldgico do Inga, ocupa desde 30 de
novembro de 1944, um hectare de area tombada pelo Servigo do Patrimonio Historico e
Artistico Nacional (SPHAN), por indicacdo do Museu Nacional e iniciativa do professor
José Anthero Pereira Junior. A area em que estd inserido o conjunto do Ingd, hoje
pertencente ao Patrimonio Historico Nacional, foi na época, doada ao Governo Federal

pela entdo proprietaria das terras, dona Francisca de Moraes Farias (BRITO, 2013).

O sitio das Itaquatiaras do rio Inga estd protegido como patrimdnio cultural pelo
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional — IPHAN - desde maio de 1944,
com inscri¢oes no Livro de Tombo das Belas Artes ¢ no Livro do Tombo Historico, sendo
o primeiro monumento de arte rupestre protegido no Brasil e o tinico reconhecido também

pelo seu conteudo artistico, além da importancia histérica (IPHAN, 2014!7),

16 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
7 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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De acordo com Brito (2013) o Sitio Arqueologico do Inga, foi o segundo sitio pré-
historico tombado no Brasil, sendo o primeiro, o Sitio Pré-histérico do Sambaqui do

Pindai (1939) em Sao Luis, no Maranhao, por iniciativa do pesquisador Raimundo Lopes.

Os primeiros trabalhos sistematicos de arqueologia no Nordeste brasileiro foram
divulgados no final da década de 1970 pelo empenho profissional de Niéde Guidon que,
a frente de uma missdo franco-brasileira, realizou estudos no Sudeste do Piaui (BRITO,

2013).

Guidon (1985) na década de 1970, conduziu um projeto global, interdisciplinar, no
Sudeste do estado do Piaui (PI), no Nordeste do Brasil, que serviu de laboratério de
experimentacao para novos métodos e técnicas de pesquisa. A pesquisadora aproveitou-
se da riqueza arqueoldgica, proporcionada pelo isolamento da regido de Sdo Raimundo
Nonato — PI, traduzida pela excelente conservagao dos seus sitios arqueologicos, com um
grande nimero de jazidas, onde foram encontrados abundantes vestigios da cultura
material da industria litica, ceramica, fogueiras e restos alimentares, entre outros,
enquanto a cultura espiritual, estd representada pelas sepulturas e pela arte rupestre,
permitindo analises comparativas que, podem servir de base, para estudos entre as
diferentes manifestagdes da arte pré-histérica da América. Aquela regido, foi uma zona
de convergéncia, onde varias culturas ocorreram e se sucederam no decorrer do tempo,
com uma presenga humana muito antiga e ininterrupta, expressando diferentes
manifestagdes rupestres, referentes ndo apenas a técnica de realizagdo ou a temdtica, mas
também a variabilidade dos sitios escolhidos para abrigar as pinturas ou os glifos. Assim,
a arte pré-historica foi o fio condutor da arqueodloga para estabelecer a sequéncia cultural

da regido de Sao Raimundo Nonato, no Piaui.

Em 8 de julho de 1975, a Empresa de Correios e Telégrafos (ECT) emitiu um selo da
série “Arqueologia Brasileira”, reproduzindo petroglifos do painel vertical da rocha
lavrada do Ing4d (FARIA, 1987). A série completa de selos da série “Arqueologia
Brasileira” ¢ composta de trés selos e inclui ainda, um selo que homenageia um peixe

fossil encontrado no Ceara e outro que galardoa a belissima ceramica marajoara do Para.
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Imagem 7: selos da série “Arqueologia Brasileira”.

Disponivel em: < https://filateliahalibunani.com/produto/c-895-selo-arqueologia-brasileira-
inscricao-rupestre-fossil-1975-serie-completa/>.

Acredita-se que os povos originarios brasileiros ndo dominavam a metalurgia.
Porém, os colonizadores portugueses registraram entre os tupinambas, bons machados
de cobre. De acordo com Lévi-Strauss (1973 apud BRITO, 2013) foram achados objetos
em cobre de origem andina, em muitas partes do Brasil que, podem representar contatos
comerciais entre os indigenas brasileiros e as grandes civilizagdes dos Andes e da
América Central. No entanto, o Cobre foi o unico metal registrado entre os indigenas
brasileiros e ndo apresenta a necessaria dureza para burilar o gnaisse. A respeito disso,
no inicio da década de 1950, o professor Clovis dos Santos Lima supos que, pelo fato
da Pedra do Inga estd localizada em uma zona onde ¢ abundante o minério de Ferro,
naturalmente o Ferro teria sido usado para gravar as inscrigdes na rocha, sendo mais

tarde seguido em sua hipdtese pelo jornalista Gilvan de Brito.

Os anos 1990 comecaram sob a influéncia da VII Reuniao Cientifica da Sociedade de
Arqueologia Brasileira, ocorrida em 1994 em Joao Pessoa, capital da Paraiba (BRITO,
2013).

Em 1994 José de Azevedo Dantas, sertanejo, autodidata, natural de Carnauba dos
Dantas, no Seridé do Rio Grande do Norte que, percorreu os sertdes da Paraiba, de
Pernambuco, do Ceara e do Rio Grande do Norte, registrando as pinturas rupestres entre
os anos de 1924 e 1926, teve o seu livro “Indicios de uma Civilizagdo Antiquissima”
publicado postumamente, a partir do empenho de Gabriela Martin (2013) que, descobriu
o caderno manuscrito nos arquivos do Instituto Histérico e Geografico da Paraiba
(BRITO, 2013; DANTAS, 1994; SANTOS, 2005).

José¢ de Azevedo Dantas nasceu nas brenhas do Xique-Xique, em Carnauba dos
Dantas, aprendeu a ler e escrever nas areias do rio Carnatiba ensinado pelos irmaos mais
velhos, e nunca frequentou a escola. Extremamente pobre, mas dotado com grande

sensibilidade e inteligéncia, copiou cuidadosamente as pinturas e gravuras rupestres da
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regido do Seridd, na Paraiba e no Rio Grande do Norte, e deixou-as em um manuscrito
de mais de duzentas paginas, onde registrou seus comentarios sempre isentos de fantasias,
apesar de certa ingenuidade, compreensivel em um autodidata que escrevia entre 1924 e
1928, datas da elaboragao do manuscrito. Vitimado pela tuberculose, morreu com apenas
trinta e oito anos e seu irmdo Mamede, doou o manuscrito ao Instituto Histérico e
Geografico da Paraiba. Esse acervo rupestre de extraordinario valor arqueologico, foi
finalmente publicado em 1994, no volume XI da Cole¢do Biblioteca Paraibana

(MARTIN; SANTOS IJr., 2017).

3.2 As modalidades técnicas de gravacao dos petroglifos

Brito (2013, p. 29) contou que, o primeiro a sugerir a moldagem do painel principal
do mondlito principal do Ingd, porém sem sucesso, em 1958, foi o engenheiro José
Anthero Pereira Junior. Em 1961, com o apoio do Governo do Estado e do entdo prefeito
do Ing4, Djalma de Carvalho, uma equipe do Instituto de Arqueologia Brasileira — IAB,
fez a moldagem das inscrigdes em gesso, mas nao se sabe onde se encontra o molde ou a
qual proposito serviu. Nos anos 1970, o musedlogo Balduino Lélis que, ja havia
participado da equipe do IAB na elaborag@o do primeiro molde em gesso, tirou um novo
molde das inscri¢des, dessa vez em material téxtil, a estopa, produzindo uma réplica
artistica que, ao longo de muitos anos, decorou o sagudo do extinto Banco do Estado da

Paraiba — PARAIBAN - no centro da capital do estado, Jodo Pessoa.

Porém, somente em 1996, a Universidade de Lyon na Franca, em parceria com a
Universidade Federal de Pernambuco e com o apoio do Departamento de Fisica UFPB,
num trabalho coordenado pelo arquedlogo francés Abel Priner e pela historiadora Mali
Trevas, foi retirado um molde de silicone das inscri¢des da Pedra do Ingd, possibilitando
através desta modelagem a producao de réplicas feitas com fibras de vidro, as quais foram

distribuidas com institui¢des (BRITO, 2013; SANTOS, 2005).

De acordo com Brito (2013, p. 30) o trabalho de moldagem das inscrigdes da Pedra
do Inga, teria impedido o crescimento de liquens na superficie da rocha durante anos, o
que induziu os alarmistas a dizer que, um produto quimico aplicado sobre a rocha durante

o trabalho de moldagem, seria o responséavel pela aceleragdo do desgaste da rocha.
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Contudo, o autor afirmou que, de acordo com relatos ouvidos de envolvidos naquele
projeto, o Unico produto que teve contato com a rocha foi uma demao de vaselina, sobre
a qual foram aplicadas a pincel, as camadas de silicone que produziram o molde negativo,

a partir do qual foram feitas as réplicas com um composto de fibra de vidro.

Para Brito (2013) a industria da pedra ¢ muito antiga no Brasil e s6 foi abandonada
pelos indigenas, depois que passaram a obter ferramentas de metal com os europeus e cita
ainda que, no século XVII, o cronista Gabriel Soares relatou sobre os Amoipird que

viviam nas margens do rio Sao Francisco:

Na terra onde este génio vive estdo mui faltos de ferramentas, por ndo terem comércio com os
portugueses; e, apertados de necessidade, cortam as arvores com umas ferramentas de pedra, que
para isso fazem; com o que também se aproveitava, antigamente, todo o outro gentio antes que

comunicasse com gente branca (BRITO, 2013).

Ha os que defendam que as inscrigdes da Pedra do Ingd foram produzidas pela
sequéncia de pequenos furos muito juntos, enquanto outros sugeriram que, as inscri¢des
originalmente foram pintadas com uma tinta vermelha a base de 6xido de Ferro, a qual
teria sido removida pela agua ao longo do tempo. Por outro lado, Leon Clerot conjecturou
que, as inscrigdes foram gravadas pelos indigenas usando pedagos de madeira que “eram
constantemente molhados e imediatamente mergulhados em areia fina e a guiza de lixa,
esfregados firmemente, até obterem-se os sulcos que formam figuras” (BRITO, 1988;
BRITO, 2013). Muitos estudiosos, no entanto, preferem admitir o uso de pedra contra
pedra, usando-se seixos e dgua, friccionados em movimentos lineares ou rotatdrios sobre
a rocha de gnaisse, para a feitura dos sinais nas Itaquatiaras do Inga (BRITO, 2013;
IPHAN, 2014'%; SANTOS, 2005).

Brito (2013, p. 35) descreveu que, na pratica da arqueologia experimental, o
pesquisador Dennis Mota Oliveira, reproduziu muitas inscrigdes das Itaquatiaras do Inga,
em blocos de gnaisse recolhidos nos riachos Surrdo e Bacamarte, usando para isso, um
seixo para friccionar e cavar os blocos de gnaisse e uma mistura de areia e 4gua para polir
os sulcos com as inscrigdes, sem desperdigar com esse trabalho, muito tempo ou esforco
descomunal. O autor acredita que, a resposta sobre como foram desenhados os sinais das
Itaquatiaras do Ingéd pode ser mais simples do que se imagina e a partir de suas

experiéncias pessoais com a técnica de arqueologia experimental, acredita que a hipotese

18 Informagio eletronica, auséncia de paginas.
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de povos pré-historicos terem riscado a Pedra do Inga com um instrumento litico, € mais

simples, convincente e pratica do que todas as outras.

Imagem 8: Museu de Historia Natural do Inga.
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Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (2011) estudou os sitios com gravuras em suportes rochosos a céu aberto, no
leito dos riachos ou nas suas margens nas bacias dos rios Sabugi, Espinharas,
Quipaua/Barra Nova, no Seriddé Ocidental da Paraiba e do Rio Grande do Norte e
observou que, em todos os sitios a raspagem foi a técnica predominante, mas as técnicas
de picotagem e polimento ou a combinagdo de mais de uma dessas, também foi
observada, com denso preenchimento dos painéis.

Pessis (2002) coletou na Toca dos Oitenta, em Sao Raimundo Nonato, Piaui, um
abrigo sob rocha que a erosao fluvial cavou, onde haviam dois grandes blocos de arenito
com gravuras rupestres, um seixo de quartzito com o entorno da borda desgastado, por
ter sido utilizado como instrumento abrasivo para gravagdo ou, talvez como escolha
técnica, poderia ter sido intencionalmente desgastado para obter um instrumento abrasivo
antes da gravacao. Outra regido no seixo apresenta tracos de lascamento, em decorréncia

do seu uso, também, como percussor.

Em sua andlise de gravuras rupestres no Seriddé Ocidental do Rio Grande do Norte,
Brito (2011) observou quatro técnicas de execugao dos registros: a raspagem simples, a
raspagem simples com posterior polimento, a picotagem simples e a picotagem simples
com posterior polimento. A técnica de raspagem simples consiste em aplicar atrito entre
dois corpos em sentido unidirecional ou bidirecional. Na técnica de raspagem simples
com posterior polimento, sdo acrescidos a raspagem simples, movimentos extras
multidirecionais no interior dos sulcos, realizados com o uso de materiais abrasivos como

areia e agua. Na técnica de picotagem simples de acordo com Pessis (2002 apud BRITO,



55

2013) “o traco ¢ obtido por uma série de pequenos impactos continuos feitos com um
instrumento com ponta”. Por fim, a técnica de picotagem simples com posterior
polimento, consiste na picotagem simples acrescida de movimentos extras em varias
direcdes no interior dos sulcos usando areia e agua, resultando em gravuras mais

profundas.

Ja Brito (2013) considerou que, na Paraiba o homem primitivo, de forma geral, usou
trés técnicas para gravar as representagcdes rupestres nas rochas, as quais designou como:
meia-cana, picotamento e monocromica. A técnica de meia-cana, muito bem representada
nos petroglifos dos painéis das Itaquatiaras do Ingd, consiste em sulcos profundos de até
oito milimetros, com largura de até cinco milimetros, interior concavo e boleado por
polimento, gravados na superficie lisa de rochas nas margens e leitos de rios e riachos,
principalmente onde formam corredeiras, caldeirdes ou pocos. Ja a técnica de
picotamento consiste em ferir toscamente a pedra através de golpes de buril, formando
desenhos e simbolos que, predominam em sitios nas regides semidridas dos Cariris
Velhos, parte do Agreste e no vale de Santa Rosa. Por sua vez, a técnica monocromica
que, encontra-se aplicada no piso horizontal de extensos lajedos, consiste em produzir
gravuras, muito superficiais e distribuidas na rocha quase sem deixar espagos vazios,
sendo unanimes nos vales do Sabugi, do rio do Peixe e do rio Piranhas, no sertdo

paraibano.

3.3 A ocupacio das Américas na pré-historia

Foi no século XX que surgiu o conceito de historia como uma ciéncia voltada para o
estudo do passado a partir dos documentos escritos. Definido que historia se faz com
documentos escritos, convencionou-se que a invengao da escrita seria o inicio da historia.
A pré-historia trata dos ultimos cem a duzentos mil anos, periodo de existéncia do Homo
sapiens, a espécie humana e também dos milhdes de anos anteriores da existéncia dos
hominideos que antecederam a espécie humana, portanto, 99,9% do passado da espécie
humana. Apenas 0,1% do tempo de existéncia do homem e de seus ancestrais na cadeia
evolucionaria, corresponde ao periodo de tempo em que existe a escrita. Nas Américas,
no entanto, a pré-historia tem sido definida como o periodo que antecedeu a chegada dos

europeus ao continente nos final do século XV, embora saiba-se agora que, os Maias,
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civilizagdo que se desenvolveu na América Central possuia uma escrita bastante
elaborada, quase sempre usada no contexto religioso e ainda nio totalmente decifrada.
Dessa forma, para as Américas adotou-se o termo “Pré-Historia” para designar o periodo

anterior a chegada de Colombo (FUNARI; NOELLI, 2021).

Sabidamente, hd duas maneiras conhecidas para se investigar as origens da
humanidade: através da genética e da paleontologia, as quais permitiram aos estudiosos
defenderem uma origem tUnica recente na Africa para a espécie Homo sapiens (FUNARI;

NOELLI, 2021).

De acordo com Santos (2005, p. 80) atualmente ¢ possivel apresentar trés hipoteses
principais para a ocupagdo das Ameéricas na pré-historia. Na hipdtese mais aceita, o
homenm teria vindo da Asia, chegando as Américas pelo estreito de Bering durante as
glaciagdes, por volta de catorze mil anos a.C.. Numa segunda possibilidade, o homem
teria saido da Asia e chegado s Américas ha cerca de setenta mil anos a.C., também pela
via do estreito de Bering. A terceira alternativa sugere que, grupos humanos oriundos da
Africa, Asia e até da Oceania, aportaram nas Américas depois de cruzarem o oceano
Pacifico, ou Atlantico, por volta de setenta mil anos atras, colonizando ilhas e avangando

lentamente em direcao ao continente ao longo de milhares de anos.

Os mais antigos sitios pré-historicos das Américas podem ser agrupados em trés
grandes periodos cronolégicos. O primeiro periodo, corresponde a sitios pré-histéricos
que proporcionaram datacdes em torno da antiguidade do homem nas Américas anteriores
aos cem mil anos. O segundo grupo de sitios pré-historicos fizeram datagdes entre vinte
e cinco e cinquenta mil anos e um terceiro grupo de sitios do Pleistoceno final e comego
do Holoceno, com cronologias entre doze e dez mil anos, comporta um nimero
consideravel de sitios em toda América, do Canada até a Patagonia. Os vestigios de 0ssos
humanos em todo o Brasil, ndo vao além de doze mil anos e para datagdes mais antigas,
falta-nos o elemento chave, a presenga fisica do homem, para confirmar definitivamente

sua existéncia no solo nordestino (MARTIN, 2013).

Martin (2013, p. 10) relembrou que, uma das hipoteses em torno das diversas vias da
entrada do homem nas Américas, esta baseada no estudo do cranio do homem da Lagoa
Santa, em Minas Gerais ¢ de outros nos Estados Unidos e foi levantada muitas décadas

atras, por Niede Guidon que, defendeu a possibilidade da presenga em terras americanas
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de homens nao mongoloides que, além de anteriores a chegada dos grupos mongoloides

tradicionais, teriam uma possivel origem africana.

Em 1993, Fabio Parenti defendeu em Paris, sua tese de Doutoramento orientada por
Niede Guidon e apresentou um estudo completo da escavagdo do Sitio do Boqueirdo da
Pedra Furada, no Parque Nacional da Serra da Capivara, Piaui, sitio agora
internacionalmente famoso, pelas evidéncias da presenga humana na Pré-Historia do
Nordeste do Brasil, com uma sequéncia cronoldgica que vai desde quarenta e oito mil
anos até seis mil anos BP. A evidéncia da presen¢a humana no Nordeste do Brasil em
datas tdo antigas do pleistoceno superior, obriga a uma profunda revisdo das teorias
tradicionais sobre o povoamento da América, hoje indubitavelmente ultrapassadas

(MARTIN, 2013, p. 67).

Por outro lado, para Funari; Noelli (2021, p. 41) o sitio mais extraordinario e
controverso esta no Brasil, em Pedra Furada, no Piaui. Desde 1970, a arqueologa
brasileira Niede Guidon atua no interior do Piaui, chefiando uma equipe franco-brasileira,
estabeleceu a Fundagdo Museu do Homem Americano e realizou pesquisas que ganharam
notoriedade internacional. Guidon datou dezenas de restos de fogueiras, algumas delas
com cinquenta mil anos, muitas com trinta ou quarenta mil anos. A arqueologa
reconstruiu a saga de antigos povos, apresentando a vinda do homem para a América
como uma aventura em busca do sol nascente, de ilha em ilha, inspirado pelo
messianismo, ou seja, pela crenca em individualidades providenciais ou carismaticas,
para o surgimento de uma era de plena felicidade espiritual e social e essa visdo, ndo tem
encontrado boa acolhida entre os estudiosos. A maioria dos pesquisadores considera que
as mais antigas fogueiras de Pedra Furada, assim como as pedras, sdo naturais, ndo se
devem a acdo humana, portanto, o sitio ndo seria tdo antigo. Também ndo foram
encontrados pelos arquedlogos, vestigios humanos tdo antigos nas ilhas do Pacifico, os
quais afirmam que, mesmo as ilhas menos distantes da América como a ilha de Pascoa,
foram colonizadas a apenas dois mil anos. Assim nao ha nenhuma indicacao de que a
navegacao pelo Pacifico pudesse ter mais de setenta mil anos. Porém, mais dificil seria
aceitar as motivagdes apresentadas por Guidon para que o homem ha oitenta mil anos,
viajasse de ilha em ilha, rumo ao sol nascente, pois o0 messianismo ¢ algo documentado
apenas em sociedades muito recentes € que nem sempre explica os fendmenos
migratdrios. Talvez por essa visdo romantica e gloriosa do homem americano no Brasil,

“o homem de Pedra Furada” continua popular, a julgar pelo destaque que recebe nos
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livros didaticos e na midia. Internacionalmente, a teoria de Guidon nao ¢ plenamente
aceita e no Brasil, a maioria dos estudiosos também nao considera aceitavel a antiguidade

atribuida por essa estudiosa ao “homem de Pedra Furada”.

A mais antiga e famosa descoberta fossil da América do Sul na atualidade, € o cranio
conhecido como “Luzia”. Luzia permaneceu enterrada num buraco soterrado por quase
doze metros de detritos minerais por onze mil e quinhentos, até ser desenterrada em 1975
em Lagoa Santa, por uma equipe franco-brasileira coordenada pela arquedloga Annette
Laming-Emperaire. Inicialmente, o cranio de Luzia foi depositado no Museu Nacional no
Rio de Janeiro e esquecido entre caixas e refugos do acervo da instituicdo, até ser
encontrado e descrito pela equipe do arquedlogo Walter Neves, da Universidade de Sao

Paulo - USP - (FUNARI; NOELLI 2021, SANTOS, 2005).

Em 1999 a face de Luzia foi reconstituida no laboratério da Universidade de
Manchester na Inglaterra e os resultados abriram uma nova lacuna para o conhecimento
do processo de ocupagao do Brasil. Luzia tem fei¢cdes negras, de nariz largo, olhos
arredondados, queixo e labios salientes, caracteristicas que a tornam mais parecida com
os habitantes das regides da Africa e Oceania do que dos indigenas encontrados no Brasil
na época do descobrimento. Luzia fortaleceu a hipotese de que a América do Sul tenha
sido ocupada por diversos fluxos migratorios, trés desses compostos por populacdes de
origem mongol, geneticamente semelhantes as tribos indigenas atuais e um quarto fluxo
migratério de ndo mongois, com caracteristicas similares as dos africanos e dos

aborigenes da Australia (FUNARI; NOELLI, 2021, SOUZA, 2005).

Imagem 9: Face reconstituida do cranio de Luzia.

Disponivel em: <https://www.brasildefato.com.br/2018/09/04/luzia-5-curiosidades-sobre-o-fossil-

perdido-no-incendio-do-museu-nacional/>.
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Com a dilatagdo temporal da origem do Homo sapiens € a sua didspora como
povoador da terra, em decorréncia das descobertas da paleontologia humana, antigos
conceitos conservadores sobre a antiguidade da nossa espécie precisaram ser
modificados. Sabe-se agora da existéncia humana na Etiopia, na regido do rio Omo, ha
cento e noventa e cinco mil anos. Entdo, a migragdo do Homo sapiens a partir da Africa
pode ter mais de duzentos mil anos e os indicios da sua chegada nas Américas dilatam-se

cada vez mais, podendo atingir os cem mil anos (MARTIN, 2013).

Para Martin (2013, p. 41) o homem pode ter penetrado no atual territério brasileiro
faz cinquenta mil anos, possivelmente através dos corredores andinos, seguindo os cursos
dos rios que nascem na cordilheira e as duas grandes bacias hidrograficas da América do
Sul, a amazonica e a platina, foram os seus caminhos naturais de penetragao. Os indicios
mais antigos das vias de povoamento na pré-historia do Brasil parecem indicar as savanas

de Goias, € as bacias do rio Sdo Francisco e do rio Parnaiba.

O Nordeste nao tem grandes rios que se mantenham caudalosos nos longos periodos
de estiagem, com exce¢ao do rio Sdo Francisco e do rio Parnaiba na bacia sedimentar do

Piaui e Maranhdo. Assim, as vias de povoamento do Nordeste sdo ainda desconhecidas

(MARTIN, 2013).

Até esse momento, acredita-se que, os primeiros humanos a chegaram ao Nordeste
brasileiro pertenciam a grupos mongoloides como todos os habitantes das Américas
anteriores a colonizagdo europeia. Admite-se que os indigenas brasileiros sao os
descendentes de levas arcaicas que, atravessaram o estreito de Bering alguns milhares de
anos antes, pois consideradas as naturais variedades, existe uma homogeneidade
indiscutivel nos diferentes grupos indigenas brasileiros, o que identifica todos os indios
sul-americanos como oriundos de uma mesma origem. Quanto a possibilidade de uma via
transatlantica de chegada pré-historica ao Brasil, a ideia ndo apresenta apoio cientifico

(FUNARI; NOELLI, 2021, MARTIN, 2013).

Martin (2013, p. 56) afirmou que, no Nordeste, datagdes superiores ou em torno dos
dez mil anos ja foram constatadas, com seguranga, em Coribe no Morro Furado e em
Central, na Toca de Manoel Latao, ambos na Bahia; em Pernambuco, em Bom Jardim,
no sitio Cha do Caboclo e em Brejo da Madre de Deus na Furna do Estrago; no Rio
Grande do Norte, em Parelhas, no Sitio Mirador e em Carnatiba dos Dantas no Sitio do

Alexandre. No Piaui ha o magnifico conjunto de Sao Raimundo Nonato onde, além do
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Boqueirao da Pedra Furada, no Sitio do Caldeirdao do Rodrigues I, se obteve uma data de
dezoito mil e seiscentos anos BP e existem também cronologias em torno das datas citadas
entre dez mil e quinze mil anos no Sitio do Meio, no Sitio da Janela da Barra do Antonido
e no Sitio do Perna I. Finalmente, no vale do Sao Francisco, em Petrolandia, Pernambuco,
a Gruta do Padre e o Sitio do Letreiro do Sobrado forneceram datagdes entre sete e cinco
mil anos BP, e seis mil a seis mil quinhentos nos niveis holocénicos da Toca da Esperanca,
em Central, na Bahia, sequéncia que se repete largamente na area arqueologica de Sao

Raimundo Nonato.

Para Martin (2013) as cronologias compreendidas entre doze e dez mil anos BP sobre
da antiguidade do homem nas Américas, sdo aceitas pelas escolas americanistas mais
conservadoras, mas datagdes cronologicas mais baixas, t€ém sido objeto de criticas pelo
establishment cientifico que, ou simplesmente as ignoram ou apresentam argumentos
mais passionais do que cientificos. A relutancia em se aceitar algumas cronologias muito
antigas, baseia-se além da propria fragilidade de alguns dos resultados apresentados, na
ideia tradicional de que no Novo Mundo, tudo deveria ser mais novo do que no Velho
Mundo. Criou-se, assim, uma mentalidade que se recusa a aceitar fases mais antigas e a
existéncia de um Paleolitico Americano. Com evidéncias cada vez mais indiscutiveis, a
resisténcia centra-se atualmente em ndo aceitar datagdes mais antigas na América do Sul
do que as da América do Norte, com o argumento da via unica de Bering. No entanto, os
indicios que assinalam a presenga do homem na América em datas que poderiam chegar
aos cem mil anos, ndo invalida a via de Bering como caminho natural, pois a mesma

sempre foi caminho e ndo, barreira para a entrada de grupos procedentes da Sibéria.

Para Martin (2013) o mais avangado humano pré-historico no Nordeste do Brasil,
nunca ultrapassou o estadgio neolitico primario. Era ndmade, ndo trabalhou a pedra para a
construcdo de moradias, nem soube fazer o tijolo ou, o adobe. Nao conheceu os metais, a
roda, nem o torno do oleiro e ndo domesticou nenhum animal de producdo. Sua
organizacdo social ndo estava dividida em classes e sempre andou nu ou seminu. Na
América do Sul, o humano pré-histérico, mesmo nas sociedades agricolas mais
organizadas, nunca deixou de ser cagador, como condi¢do imposta para a obter alimentos
ricos em proteinas. Por causa do rapido esgotamento das terras, foram sempre
semindmades, com exce¢do das culturas andinas. Porém, a ideia de cacadores pré-
historicos do Brasil, abatendo animais de grande porte, deve ser abandonada, porque na

realidade o humano pré-historico se alimentou de roedores, caracdis, lagartos e insetos,
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diante da grande quantidade de pequenos ossos achados em alguns sitios arqueoldgicos.
A coleta de plantas nativas significou uma importante fonte de alimento para os indigenas
brasileiros e entre as plantas coletadas distingue-se as comestiveis, as medicinais, as
produtoras de fibras para trancado e fiacdo e as madeiras. A mandioca foi o cultivo
principal na América tropical entre os cultivos basicos da agricultura primitiva americana:
o milho, o feijdo e a mandioca. A situagdo cultural dos indigenas na época do primeiro
contato com o europeu, era possivelmente a mesma havia mil anos entre as populagdes
agricolas do litoral e provavelmente era estavel a trés mil anos entre os grupos de
cacadores e coletores das regides interioranas. Na pré-historia brasileira, ndo existiu a
divisdo agricultor-pastor, ou seja, o gado estruma a terra, fornece proteinas ao agricultor
e o subproduto da agricultura alimenta o gado. Também a divisdo cacador-coletor-
ndmade e agricultor-pastor-sedentario do Velho Mundo, nao ¢ valida para América pré-
histérica, pois nas Américas, nao houve o aparecimento de centros urbanos a partir do

neolitico.

Brito (2013, p. 52) também afirmou que “O passado amerindio tem muito mais
passado do que pode contar” e cita as pesquisas da arquedloga norte-americana Anna
Roosevelt (1991), apresentando indicios comprovando que, os antepassados dos
indigenas da regido Amazodnica ja faziam grandes alteragdes ambientais, possuiam aldeias
com cerca de cinco mil pessoas, regidas por um sistema politico de cacicado bem mais

complexo do que foi encontrado pelos europeus entre os indigenas quinhentistas.

Santos (2005, p. 37) contou que, os cacos de cerdmica com aproximadamente nove
mil anos, encontrados em sambaquis fluviais na Amazonia brasileira por Anna Roosevelt,
sd0 agora a ceramica mais antiga na América, pois até esse achado, a ceramica mais antiga
do continente datava de trés mil e quinhentos anos em Valdivia, no Equador. Isso
demonstra que, as regides onde se encontravam determinados nutrientes, como o delta do
Nilo e o baixo Amazonas, impulsionaram mais cedo o desenvolvimento de sociedades

complexas, tornando-se capazes se um artesanato elaborado.

Funari; Noelli (2021, p. 53) disseram que, as pesquisas de Anna C. Roosevelt
mostraram que pinturas rupestres em Monte Alegre, em plena floresta tropical, foram
feitas ha mais de onze mil anos e estdo entre as mais antigas encontradas nas Américas.
Desde o século XX, um grande nimero de cavernas e abrigos sob rocha foi encontrado
na Amazonia, muitos deles pintados com figuras estilizadas de animais, seres humanos e

desenhos de forma geométrica.
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Portanto, ha diversas obje¢des a teoria da ocupacao tardia das areas tropicais,
argumentando que, os cientistas pensavam a vida no ambiente tropical segundo as regras
da vida urbana europeia, imersos numa grande ignorancia em relacdo as numerosas
estratégias adaptativas dos povos indigenas e essa ignordncia esteve presente na
formulacao da primeira teoria que visava a explicagdo da ocupacao e da diversidade
humana da América do Sul e do Brasil, o degeneracionismo. A visdo tradicional considera
que os povos mongoloides que originaram os paleoindios teriam seguido duas frentes de
expansao: uma cacgadora que, penetrou pelo interior do continente e outra, mais rapida,
de pescadores coletores que, avangaram pelas costas do oceano Atlantico e do Pacifico.
Com a descoberta de novas evidéncias, essa hipotese tem sido criticada e modificada,
pois foram achados sitios muito antigos no interior da Amazonia, o que refuta a ideia de
uma colonizagdo centrada apenas em areas temperadas e de clima frio. Outros
pesquisadores, defendem uma visdo menos homogénea das sociedades paleoindias. Para
esses, nos primérdios da colonizagdo do Brasil, devem ter existido muitas culturas
regionais com caracteristicas distintivas marcantes € nem sempre as areas temperadas
teriam sido as mais precoces manifestacoes de estratificacao social e do desenvolvimento
de técnicas. Esse “determinismo ecologico” segundo o qual, o meio ambiente
determinaria a cultura, tem sido colocado em questdo. Logo apos a segunda guerra
mundial, varios estudiosos pactuavam do ponto de vista neocolonial sobre a vida nos
tropicos, considerados pelos europeus e norte-americanos debilitadores biologicos,
culturais e improdutivos em termos econdmicos. Os tropicos e a floresta amazdnica
seriam um habitat inadequado para o desenvolvimento cultural, pobre em recursos
naturais com solos improprios para o cultivo, bem como para a pesca e caga intensivas.
Assim, propoOs-se que, a floresta tropical teria impedido ocupagdes substanciais e
duradouras, como também o desenvolvimento de culturas complexas nas areas baixas ou
ndo andinas da América do Sul. Sendo assim, da mesma forma que na teoria
degeneracionista, partia-se do pressuposto de que todas as inovagdes tecnoldgicas e de
subsisténcia, teriam se originado nas zonas mais frias dos Andes e dessa forma, qualquer
caracteristica cultural como a agricultura intensiva e a ceramica encontrada nas areas
baixas era atribuida a influéncia das grandes civilizagcdes da América Central ou da regiao
andina. Enfim, da perspectiva do determinismo ambiental, o ser humano estaria reduzido
a um mero subproduto das condi¢des ambientais, inserindo-se em uma visdao de mundo
colonialista. O determinismo ecoldgico recebeu influéncias da “teoria do mundo novo”,

em moda entre os intelectuais dos anos 1920, de onde se obteve a inspiracao para explicar
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os mecanismos da distribuicdo geografica das invengdes andinas para o restante do

continente (FUNARI; NOELLI, 2021).

Metraux apud Funari; Noelli (2021, p. 49) como muitos estudiosos da pré-historia
brasileira, aplicou o difusionismo aos povos originarios do Brasil partindo do principio
que, os objetos e as ideias eram transmitidos entre os habitantes de regides distintas
mediante a troca de informagdes e materiais de uma regido para a outra, baseando-se no
pressuposto de que as terras baixas do continente eram inicialmente habitadas por povos
cacadores coletores com um baixo desenvolvimento tecnoldgico e social e que, os povos
de cultura tupi, tendo aprendido as técnicas de agricultura e ceramica dos povos andinos,
as difundiram ao se expandirem pelo territorio brasileiro, explicando assim a variedade,
as semelhangas em termos materiais ou simbdlicos como a pedra polida, a agricultura, a
ceramica a lingua e as mitologias entre distancias geograficas tdo grandes. Outro aspecto
que relaciona o difusionismo ao determinismo ecoldgico ¢ o pensamento evolucionista.
A difusdo seria o meio pelo qual uma sociedade mudava e evoluia de um estagio a outro,
por meio da aquisi¢ao ou da copia de certos artefatos, alimentos, comportamentos sociais
e politicos. A histdria nessa perspectiva ¢ encarada como a passagem de sociedades mais
simples para sociedades mais complexas, mudando de tecnologias e de habitos
alimentares e sociais, por intermédio da adog@o de bens e ideais difundidos de regido em

regiao.

3.4 A classificacio arqueologica da arte rupestre em tradicoes

Para Almeida (1979 apud SANTOS, 2005, p. 47) “todo vestigio antigo deixado pelo
homem na sua passagem pela Terra constitui um sitio arqueoldgico”. As fontes da
arqueologia brasileira para uma melhor compreensdo das formas de vida dos nossos
antepassados, ja foram classificadas por muitos estudiosos. Castro (1970, apud SANTOS,
2005, p. 50) apresenta sete tipos principais de tipos de sitios arqueoldgicos: sambaquis,

cavernas, t€sos, pocos mortuarios, estedrios, estagdes liticas e inscrigdes rupestres.

J&4 Souza (1997 apud SANTOS, 2005, p. 52) em seu “Dicionario de Arqueologia”,
apresenta a seguinte classificagdo para os tipos de sitios arqueoldgicos: sitio
acampamento, sitio cemitério, sitio ceramico, sitio cerimonial, sitio colonial, sitio em

duna, sitio habitagdo, sitio neobrasileiro, sitio oficina, sitio petroglifo e sitio simulagao.
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Para o autor no sitio petroglifo, a principal ou nica evidéncia arqueoldgica € a existéncia
de sinalizagdes rupestres elaboradas por polimento, picoteamento, corte ou raspagem e

gravagdes sobre a rocha.

As artes da pré-historia de valor estético feitas por grupos humanos que ndo deixaram
textos escritos sdo estudadas pela arqueologia através de diversos vestigios materiais e,
sdo os sinais gravados ou pintados em rochedos ou pareddes que consistem em arte
rupestre, portanto, nem toda arte pré-historica € rupestre. Para Prous (1999 apud
SANTOS, 2005, p. 54): “A palavra rupestre, com efeito vem do latim Rupestris
(rochedo), trata-se, portanto, de obras imoéveis, no sentido de que ndo podem ser
transportadas - ha diferenca das obras modveis como estatuetas, ornamentacdo de

instrumentos, pinturas sobre pele, etc.”.

O Brasil ¢ identificado arqueologicamente por regides rupestres, cada uma com suas
caracteristicas estilisticas e diferentes suportes rochosos, destacando-se as regidoes do
Nordeste e Centro-Oeste pela grande densidade de sitios (BRITO, 2013; SANTOS, 2005,
PROUS, 2007).

Para o ordenamento e classificacio de um universo grafico de glifos e pinturas

rupestres, a arqueologia propds a criagao de diversas tradigoes (PESSIS, 2002).

Na arqueologia, a classificagdo em tradi¢des e outras divisdes ¢ a forma operacional
que os arqueodlogos usam para separar e identificar as formas de apresentacdo grafica
utilizadas pelos diversos grupos étnicos pré-historicos no tempo € no espaco. As tradigoes
sdo macro divisdes que ndo devem ser consideradas estaticas nem definitivas, pelo
contrario, encontram-se sempre em processo de revisdo e aperfeicoamento na medida que

novos fragmentos somam-se ao conhecimento da pré-historia (MARTIN, 2013).

Martin (2013, p. 226) e Aguiar (1982, p. 92) afirmaram que, o termo “tradi¢ao” foi
aplicado primeiramente a arte rupestre por Valentin Calderén, na Bahia, em 1970,

definindo-o como:

O conjunto de caracteristicas comuns que se repetem de diferentes sitios ou regides, associados se
maneira similar, atribuindo cada uma delas ao complexo cultural de grupos étnicos diferentes, que
as transmitam e difundam, gradualmente modificadas, através do tempo e do espago (MARTIN,
2013, p. 226; AGUIAR, 1982, p. 92).
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As formas graficas e tematicas adotadas de pinturas rupestres compartilhadas por
povos distintos de diferentes regides, servem para definir tradi¢cdes arqueoldgicas, pois a
semelhanca dos grafismos de acordo com Prous (2004 apud SANTOS, 2005, p. 59) “...

evidenciam influéncias culturais entre grupos, mesmo distantes um do outro”.

Prous (1992) conceituou o termo “tradicdo” como "a categoria mais abrangente entre
as unidades rupestres descritivas, implicando uma certa permanéncia de tragos distintivos,

geralmente tematicos" (BRITO, 2013; MARTIN, 2013).

Para Martin e Ason (2000 apud BRITO 2011, p. 37) tradi¢ao ¢ “a unidade maior de

analise entre as divisdes estabelecidas para o registro rupestre”.

Para Pessis (1992, apud BRITO, 2013, p. 37), o termo € “sindnimo antropologico de
horizonte cultural e arqueologico da classe taxondmica mais geral na classificacdo dos
registros rupestres nordestinos, onde se definem identidades culturais de carater mais

geral”.

A defini¢do de “tradicdo” formulada por Anne-Marie Pessis e Niede Guidon (1992
apud MARTIN, 2013, p. 227) considera que, “a classe inicial conhecida como tradi¢ao
ordena os registros graficos por grupos que representam identidades culturais de carater
geral". Ou seja, os tipos de figuras presentes nos painéis, as proporg¢des relativas que
existam entre esses tipos e as relagdes que se estabelecem entre os diversos grafismos que
compdem um painel, assim, os tipos que caracterizam uma tradi¢do sao estabelecidos a
partir da sintese de todas as manifestagdes graficas existentes na area arqueologica

determinada.

Prous (2007, p. 28) fez mencdo as seguintes tradigdes e complexos: tradi¢ao
Meridional, tradi¢do Litoranea, tradicdo Planalto, complexo Montalvania, tradi¢do Sao
Francisco, tradi¢do Astrondmica, tradicdo Nordeste, tradigdo Agreste e tradi¢do Guiano-
Amazodnica. Prous reconhece a tradicdo Geométrica em todo o pais, mas ndo menciona
uma tradi¢ao de pinturas rupestres com esse nome. As manifestacdes graficas nas quais
predominam os grafismos puros ¢ chamada tradigdo Sao Francisco, indicando uma
relagdo entre as tradigdes Agreste e Sdo Francisco e que, ambas poderiam também

pertencer a um tronco comum.

O termo “tradicao” esta bem aceito no Brasil para as macrodivisdoes de registros

rupestres, embora, nem todos os autores estejam de acordo com o seu conceito. Também
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usado na industria litica e de ceramica, o termo equivale ao conceito de “horizonte
cultural”, menos utilizado, porém usual na literatura de outros paises americanos. Assim,
as tradigdes, estilos e complexos sdo convengoes criadas pelos arquedlogos, para agrupar

representacdes rupestres com caracteristicas recorrentes (MARTIN, 2013).

De acordo com MARTIN (1996 apud SANTOS, 2005, p. 75) os padrdes
classificatorios com maior aceitacdo entre os arquedlogos sdao as tradi¢des, as

subtradigoes e os estilos.

Dentre as subdivisdes das tradigdes estd a “subtradicdo”, termo introduzido para
definir “os registros graficos desvinculados de uma tradicdo e adaptado a um meio
geografico e ecoldgico diferentes, que implica na presenca de elementos graficos novos”
que, como todas as demais subdivisdes usadas para classificar a arte rupestre, nasceram

da necessidade de agrupar o rico universo existente (MARTIN, 2013).

Martin (2013, p. 225) considerou que, o desconhecimento arqueoldgico no Brasil, a
falta de estudos arqueoldgicos e o individualismo que, impede que haja acordo entre os
pesquisadores sobre a defini¢do das tradigdes, impossibilitam que o acervo dos registros
rupestres brasileiros possua divisdes e definicoes bem estabelecidas. As tradigdes
rupestres do Brasil ndo evoluiram por caminhos independentes e os seus autores ou
grupos étnicos aos quais pertencem, provavelmente, mantiveram contato entre si,
produzindo-se a natural evolucdo no tempo e no espago que, obriga a estabelecer as

subdivisdes pertinentes.

Na década de 1980 foram estabelecidas duas grandes macro categorias bésicas na
sistematizac¢do inicial dos estudos da arte rupestre do Brasil, que definiam duas grandes
tradigdes de pinturas pré-histéricas, chamadas de tradi¢ao Nordeste e tradicdo Agreste

(MARTIN, 2003).

No Nordeste do Brasil, fixaram-se trés grandes tradi¢cdes, a tradigdo Nordeste, a
tradicdo Agreste e a tradi¢ao Itaquatiara que, representam o universo simbolico de grupos
humanos pré-historicos que habitaram o semiarido nordestino, numa extensao geografica
de mais de um milhdo de quilometros quadrados e cujas variaveis mais significativas, sao
os registros rupestres encontrados em sitios arqueoldgicos (MARTIN & ASON, 2000).
Pesquisas em outras areas do Nordeste brasileiro, realizadas por Martin (1982, 1986,

1991, 1996 apud MARTIN & ASON, 2000) demonstraram que, as caracteristicas da area
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de Sdao Raimundo Nonato no Piaui sdo extensivas a outras areas do Nordeste brasileiro,

como a arte figurativa de grupos cacadores.

A tradicdo Nordeste ¢ uma das mais antigas da América do Sul com datagdes que
remontam os doze mil anos, obtidas na década de 1970, em sitios arqueoldgicos no
municipio de Sdo Raimundo Nonato, no Piaui (MARTIN & ASON, 2000). Para Guidon
(1985) naquela regido do Sudeste do Piaui, a tradigdo Nordeste esta ligada a grupos
cacadores coletores do Holoceno, estimando em doze mil anos o aparecimento dessa

tradicdo que, teria desaparecido ha sete mil anos.

Martin & Asén (2000) escreveram que, além de centenas de abrigos no Piaui, foram
identificados também abrigos com pinturas rupestres da tradi¢do Nordeste na regido do
Seridé no Rio Grande do Norte; na Chapada da Diamantina e area de Central na Bahia,
no vale do médio Sao Francisco em Sergipe, no estado da Paraiba e nos municipios de
Buique e Afogados de Ingeria em Pernambuco, encontrando-se também algumas formas
modificadas dessa tradi¢ao no vale do alto Sao Francisco em Minas Gerais e nos estados
do Ceard e Mato Grosso. As pesquisadoras admitiram que ¢ possivel supor que o centro
de dispersdo da tradi¢do Nordeste teria sido o Sudeste do Piaui, na regido serrana formada
por duas grandes depressdes formadas pelas bacias do rio Paraiba e do rio Sao Francisco,
em principio, através de trés areas de expansao: pelo vale do rio Sdo Francisco; em
direcdo a Chapada da Diamantina e; pelas regides serranas que circundam o vale do rio
Serid6 e seus afluentes, contribuintes da bacia hidrografica do rio Piranhas-Ac¢u que,

desemboca no Atlantico.

As representacdes graficas da tradicdo Nordeste podem ser facilmente identificadas
pela riqueza de adornos que acompanham as figuras humanas, indicando a possibilidade
de hierarquias sociais ou tribos diferentes. Enquanto nos sitios arqueoldgicos da regiao
de Sao Raimundo Nonato no Piaui, ha equivaléncia entre as representagdes
antropomorfas e os registros zoomorfos, na regido do Seridé do Rio Grande do Norte
predominam as figuras humanas e por outro lado, na area de Central e na Chapada da
Diamantina, na Bahia, as figuras zoomorfas aparecem em maior nimero. Pequenas, as
figuras humanas da tradi¢cao Nordeste, parecem estar em movimento, as vezes de perfil,
parecem agitadas a gritar ou bradar. A complexa dindmica do movimento corporal,
registrada nos movimentos de danca e nas acrobacias humanas, foi expressa utilizando -
se de recursos expressionistas alongando a silhueta e dando ao corpo movimentos

sinuosos que, estilizam as figuras (MARTIN & ASON, 2000).
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Contudo, para Martin & Asén (2000) o que caracteriza a tradicao Nordeste dentro da
arte rupestre brasileira, ndo ¢ apenas a representacao do cotidiano, mas principalmente os
conjuntos de grafismos que parecem representar cerimoOnias ou mitos, bastante
significativos quando ocorrem em outros sitios, separados por distancias que podem

ultrapassar os mil quilémetros.

Pessis (1982 apud GUIDON, 1985), Guidon (1985; 1989) e MARTIN (1988)
definiram a tradi¢do Nordeste, pela presenca caracteristica e abundante de grafismos de
acdo em que, as figuras humanas e animais, apresentam posturas e gestos que expressam
movimento ou emo¢do, sejam de reconhecimento imediato ou diferido, representando
agoes do cotidiano, rituais cerimoniais, mitos, cenas de sexo, violéncia e de caga,
predominando igualitariamente figuras antropomorfas e zoomorfas sobre as
representacoes fitomorfas e de objetos. Os grafismos puros aparecem pouco na tradi¢ao
Nordeste que, ¢ a predominante nos sitios da regido de Sao Raimundo Nonato, no Piaui,
mas foram descritos em sitios arqueoldgicos nos estados do Ceard, Rio Grande do Norte

e Pernambuco.

A area arqueologica do Serid6 esta situada no vale do rio Seridd e dos seus afluentes,
Carnatba e Acaud, pertencentes a bacia do Agu-Piranhas. A zona fisiografica da regidao
do Seridd, de formagao pré-cambriana, ¢ formada por quartzitos, gnaisses e granitos. O
relevo € formado por serras cortadas por esses rios, onde estao localizados os abrigos, em
altitudes de até quinhentos metros acima do nivel do mar, dessa forma, o acesso aos
abrigos onde encontram-se as pinturas rupestres, sdo predominantemente escarpas

rochosas e ingremes (MARTIN, 1989; MARTIN & ASON, 2000).

Martin (1989) pesquisou sitios arqueologicos na regido do Serid6 do Rio Grande do Norte
que, apresentaram pinturas identificadas como pertencentes a tradicdo Nordeste,
identificando caracteristicas de uma subtradicdo da tradicdo Nordeste, a qual foi
designada de subtradicdo Seridd, caracterizada por uma dominancia de figuras
antropomorficas sobre as representagdes zoomorfas e fitomorfas, representacdes de aves
predominando sobre as figuras de outros animais e pela tendéncia de utilizar elementos
da cultura material como componentes da identidade das representacdes graficas,
permitindo a perfeita caracterizagao das figuras humanas com cocares e o reconhecimento
de certas espécies de animais. Sao também usuais as composi¢des de figuras humanas, de
frente ou de perfil, em fila, na subtradicdo Seridd. Algumas vezes figuras iguais se

repetem em numero indeterminado e variavel, outras vezes, uma fila de figuras
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antropomorfas idénticas sdo precedidas por uma figura humana que, apresenta atributos
materiais ou culturais diferenciando-se das outras figuras humanas. A presenca de
grafismos puros ¢ rara, porém evidéncias sugerem que, pelo menos parte desses
grafismos, sdo intrusdes de figuras de outras tradi¢des de pintura rupestre, efetivamente
intrusdes de figuras da tradi¢ao Agreste, algumas das quais, em certos sitios aparecem

cobertas pelos grafismos da subtradi¢ao Serido.

Imagem 10: ritos cerimoniais em pinturas rupestres da tradicdo Nordeste, subtradi¢do Serido, no

Sitio Xique-Xique 11, Carnatba dos Dantas — RN, Brasil.

Fonte: Martin (2013).

Martin (2013) no projeto da area arqueologica do Serido no Rio Grande do Norte,
trabalhou a partir de duas hipdteses, a primeira, partia do pressuposto de que grupos
étnicos da tradicdo Nordeste, originarios do Sul do Piaui, teriam chegado até a regido do
Serid6, enquanto a segunda hipotese considerava a ocupagdo da regido na pré-historia
através de diversas levas, portadoras de tradigdes rupestres diferentes, a partir de dez mil
anos BP, partindo do pressuposto teérico de que, em geral, grupos étnicos distintos nao
convivem amigavelmente no mesmo territorio. Pelas datacdes radio carbOnicas obtidas
de dois sitios parcialmente escavados, deduziu-se que, a partir de pelo menos dez mil anos
BP, a regido ja era habitada por grupos humanos da tradigao Nordeste. A abundancia de
Itaquatiaras ao longo dos cursos d'agua e a presenga de registros rupestres de outras
tradi¢des, formando as vezes palimpsestos sobre as pinturas mais antigas, indicam a

presenga de grupos étnicos diversos que deslocaram os anteriores.
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Pelas datagdes obtidas por Martin (1985; 1996), na década de 1980, na escavagao
de uma pequena area de abrigos no Sitio Arqueologico de Mirador, em Parelhas, Rio
Grande do Norte e no Sitio de Pedra do Alexandre, em Carnauiba dos Dantas, Rio Grande

do Norte, a subtradi¢cao Serido teria uma cronologia inicial de nove mil anos BP.

Martin (1985) achou no Sitio Mirador, no municipio de Parelhas, Rio Grande do
Norte, além de sedimento arqueologico, grande numero de camadas superpostas de
pinturas rupestres, enterramentos infantis com enxoval finebre de contas de colar de osso

e conchas com uma datac¢do de nove mil e quatrocentos anos BP.

Brito (2011) estudou os sitios com gravuras em suportes rochosos a céu aberto, no
leito dos riachos ou nas suas margens nas bacias dos rios Sabugi, Espinharas,
Quipaud/Barra Nova, no Serido ocidental da Paraiba e do Rio Grande do Norte e concluiu
que a grande maioria dos sitios avaliados estavam em avancado estado de degradacao,
atribuindo esse fato a destruicdo das matas ciliares, a constru¢do de agudes e barragens,

o estabelecimento de cercados para o pastoreio do gado, além da abertura de estradas.

Com técnica grafica e riqueza tematica inferiores a tradicdo Nordeste, outros grupos
étnicos de cacadores pré-historicos marcam sua presenga no Nordeste brasileiro € o
registro rupestre que os caracterizam tem sido chamado de tradi¢ao Agreste. O nome
deve-se a grande concentracgdo de sitios com pinturas localizadas nos pés de serra, varzeas
e brejos da regido Agreste de Pernambuco e do Sul da Paraiba, mas, na verdade, trata-se
de uma tradicdo rupestre extremamente disseminada por todo o Nordeste, tanto no
Agreste como nas areas semidridas do sertdo. As origens da tradigdo Agreste sdo ainda
incertas, pois o fato de maior ou menor concentragdo de sitios deve-se mais a intensidade

das pesquisas com prospeccgdes sistematicas em determinadas regides (MARTIN, 2013).

As principais caracteristicas da tradicdo Agreste sao os grafismos de grande tamanho,
geralmente isolados, sem formar cenas e quando estas existem, apresentam-se compostas
por poucos individuos ou animais. Um grafismo emblematico da tradi¢do Agreste ¢ a
figura de um antropomorfo que, pode atingir mais de um metro de altura, de aspecto
grotesco, estatico e geralmente isolado, assemelhando-se a uma figura totémica. As
marcas de maos parecem ser carimbadas e as vezes, também de pés, distribuidas em
varios lugares dos painéis, principalmente na parte superior dos mesmos, sdo também
uma caracteristica marcante na tradigdo Agreste. A presen¢a de marcas de maos nao ¢ em

si indicativo de uma determinada tradi¢do, na medida em que marcas de maos aparecem
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em abrigos e cavernas de todas as partes do mundo, contudo, a forma como essas maos
foram representadas e o seu posicionamento nos painéis rupestres, podem servir como
mais um fator classificatorio e determinante de uma tradicdo. Registrou-se também a
auséncia de marcas de maos nas pinturas da tradigcdo Nordeste e nos petroglifos da

tradigdo Itaquatiara (MARTIN, 2013).

Martin; Santos Jr. (2017) a partir do desenho feito em 1927 por José de Azevedo
Dantas, acompanharam a reconstituicdo de um painel de pinturas rupestres realizada por
Getulio Moura, em 2017, no Sitio Arqueoldgico Pinturas no rio Bom Jesus, municipio de

Santana do Matos, Rio Grande do Norte.

Imagem 11: desenhos de Azevedo Dantas do painel na Pedra das Pinturas, Sitio Pinturas,

Santana do Matos — RN, Brasil.
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Fonte: Dantas (1994).

O Sitio Arqueoldgico Pinturas no rio Bom Jesus no municipio de Santana do
Matos, Rio Grande do Norte, tinha sido quase que totalmente destruido pela a¢ao das
dguas de um agude construido em 1951, nas proximidades do suporte rochoso com as
pinturas. A reconstituicdo auxiliou na preservacdo da memoria grafica e evidenciou a
presenca de caracteristicas da tradicdo Agreste e também da tradicdo Nordeste,

subtradi¢ao Seridé6 (MARTIN; SANTOS JR, 2017).
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Imagem 12: reconstitui¢do a partir os desenhos de Azevedo Dantas do painel na Pedra das

Pinturas, Sitio Pinturas, Santana do Matos — RN, Brasil.

Fonte: Martin e Santos Jr. (2017).

Outro grafismo que, dependendo das regides, € mais ou menos comum, € que pode
também ser considerado como emblematico da tradicao Agreste, ¢ a figura de um passaro
de longas penas e asas abertas, cujo antropomorfismo sugere a representacdo de um
homem passaro. Entre os zoomorfos, dificilmente as espécies podem ser reconhecidas,
ao contrario do que acontece com a tradicdo Nordeste e raramente ¢ possivel atribuir-se
as figuras de animais designagdes mais precisas € com maiores detalhes qualificativos do
que aves ou quadripedes. Porém sdo identificdveis os grafismos que representam
queldnios e lagartos. Peixes também aparecem com desenhos esquemadticos de poucos
detalhes, embora, em um caso tenha sido representada claramente a figura de um
cachalote. Grafismos puros, simples ou muito elaborados, acompanham os grafismos de
acdo sejam eles antropomorfos ou zoomorfos. Grafismos puros labirinticos ou em forma
de grades, espirais e linhas sinuosas de varios tamanhos e que, aparentemente, nao
guardam nenhuma relagao entre si, sdo também elementos que nos levam a identificar as

pinturas rupestres da tradi¢ao Agreste (MARTIN, 2013).

Na tradicdo Agreste, tecnicamente, os tipos de pigmento utilizados sdo
predominantemente o vermelho nas diversas tonalidades que o 6xido de ferro e o ocre
natural podem fornecer, mas a densidade das tintas usadas e o maior ou menor cuidado
no trago € na elaboracao dos grafismos mudam muito nas diferentes areas geograficas

(MARTIN, 2013).
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Imagem 13: pintura da tradicdo Agreste no lajedo Soledade, Apodi —RN, Brasil.

g
e e 1

Disponivel em: < https://www.nataldasantigas.com.br/blog/tradicao-agreste>.

Guidon (1985, 1989) no Piaui, caracterizou a tradicao Agreste pela predominancia
de grafismos antropomorfos, sendo as figuras zoomorfas muito raras, enquanto
representacdes fitomorfas, de objetos e os grafismos de ac¢ao, nunca foram descritos nos
painéis dessa tradi¢do. Além disso, a morfologia dos grafismos puros ¢ muito diferente

dos encontrados nos painéis da tradicao Nordeste.

Guidon (1985) informou ainda que a descoberta de sitios arqueoldgicos da
tradicdo Agreste, sem a mistura com representacdes de outra tradicdo no estado de
Pernambuco, permitiu confirmar a distingao das figuras da tradicao Nordeste e da tradi¢ao

Agreste.

Guidon (1985 apud MARTIN, 2013, p. 96) efetuou escavacdes na Toca da Boa
Vista no Sudeste do Piaui, debaixo de um grande painel pintado que, pela sua posicao,
predispunha a queda de gotas de tinta sobre o sedimento quando as pinturas foram
realizadas. A andlise dos pigmentos demonstrou que se tratava da mesma tinta, o que
permitiu datar as pinturas em cinco mil e noventa anos BP. Essa data representou um
ponto de partida importante no posicionamento cronologico das pinturas da tradi¢ao
Agreste, realizadas claramente com posterioridade as da tradicdo Nordeste, que sao mais
antigas. Encontraram-se também fragmentos da parede do abrigo com restos de pintura
nas camadas arqueologicas. A Toca da Boa Vista foi ocupada entre nove mil e cinco mil
anos BP como abrigo temporario por grupos étnicos das tradigdes Nordeste e Agreste, no
qual se preparava o ocre para as pinturas € o material litico, que se acumulava em torno
das fogueiras, composto de lascas e seixos de quartzo, quartzito e silex, modificados pelo

fogo.
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Martin (2013, p. 267) em Pernambuco, obteve quatro datagdes radio carbonicas
relacionadas com pinturas rupestres de tradicdo Agreste, que as situam em torno dos dois
mil anos BP. Duas, no Sitio Peri-Peri, em Venturosa, foram obtidas de duas fogueiras,
nas quais foram coletados fragmentos de ocre com marcas de ter sido raspado de modo a
formar pequenos recipientes onde se teria preparado o pigmento e as outras duas,
procedem do Sitio Alcobaca, em Buique, obtidas do sedimento que cobria parte das
pinturas, além dos fragmentos de ocre, foram obtidas também lascas e raspadores com

restos de tinta vermelha.

Situado aos pés de um monte em um vale fechado na forma da letra “U”, a oitocentos
metros acima do nivel do mar e com cerca de cinquenta metros de comprimento, até
catorze de largura e uma altura de oito a dez metros, o Sitio Alcobaca, em Buique,
Pernambuco, que tem um olho d'agua perene situado a menos de cinquenta metros do
abrigo, apresenta as paredes cobertas em grande parte, por grafismos puros e alguns
antropomorfos tipicos da tradicdo Agreste. Martin (2013, p.125) encontrou 0ssos nesse
sitio que, apresentavam restos de pigmento vermelho e acompanhava o conjunto funebre,
cascas de cocos, coquinhos, 6xido de ferro (ocre) com marcas de uso, um fragmento de
ceramica e um pildo de rocha. Do carvdo vegetal coletado numa primeira sondagem,
obtiveram-se duas datacoes radio carbdnicas de mil setecentos e oitenta e cinco ¢ mil
setecentos e sessenta e seis anos BP. As datagdes obtidas, comparadas com as do Sitio
Peri-Peri, situaram em torno dos anos dois mil e mil e setecentos anos BP os periodos

finais das ocupagdes pré-historicas dos grupos da tradi¢do Agreste, em Pernambuco.

Martin (2013, p. 222) escreveu que, desde o comecgo das suas pesquisas no Sudeste
do Piaui, Niede Guidon observou a existéncia de dois grandes horizontes culturais nas
pinturas rupestres da sua area de pesquisa, batizadas como tradi¢gdo Nordeste e tradi¢do
Agreste. A primeira tem maior concentracao de sitios e ¢, possivelmente, originaria do
Sudeste do Piaui, e a segunda, da regido Agreste de Pernambuco e da Paraiba, motivo que
nos levou, de comum acordo, a chamar tradi¢do Agreste a esse horizonte de cronologia

posterior a tradicao Nordeste.

Guidon (1985, 1989) concluiu que, nos sitios arqueoldgicos da regido de Sao
Raimundo Nonato, no Piaui, as tradi¢des da arte pré-historica compreendem, as pinturas
e os petroglifos. As tradigdes de pintura sdo a tradicdo Nordeste, Agreste e Geométrica,
enquanto os litografos sdo menos numerosos sendo classificados em trés tradigdes:

Itaquatiara do Leste, Itaquatiara do Oeste e a tradicdo Gongo, essa Ultima identificada
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somente no Sitio Caldeirdo do Deolindo e caracterizada por gravuras feitas nas paredes
por raspagem e no teto por picotagem, onde as representacdes sdo majoritariamente de

grafismos puros e algumas formas animais ¢ humanas.

Aguiar (1982) e Martin (2013, p. 283) informaram que, nos cursos de muitos rios,
arroios e torrentes do Brasil existem disseminados de norte a sul, desde o Amazonas ao
Rio Grande do Sul, com grandes concentracdes no Nordeste e nos estados de Mato Grosso
e Goias, sempre ligadas as correntes d’agua, inscri¢des realizadas nas rochas das margens
e nos leitos dos cursos d'agua, conhecidas como Itaquatiaras que, no Nordeste, estdo
agrupados numa unica tradi¢do chamada, Itaquatiara. Porém, considerou que, seria mais
apropriado estabelecer tradicdes de Itaquatiaras, atendo-se a enorme diversidade dos

grafismos e as técnicas empregadas no gravado da pedra.

Para Martin (2013, p. 284), Martin (1997 apud BRITO, 2013, p. 38) “no Nordeste as
gravuras estdo agrupadas numa unica tradicdo chamada Itaquatiara”. Assim, a grande
tradi¢do Itaquatiara representaria, sistematicamente, as gravuras rupestres do Nordeste do
Brasil. Para a autora, nessa tradicdo tipica da regido Nordeste, predominam grafismos
puros com a presenga de antropomorfos, aparecem ainda marcas de pés, lagartos e
passaros, em grandes pareddes sempre proximos da agua. A arquedloga acredita que,
quando houver um levantamento completo dos Sitios de Itaquatiaras situados entre o
Seridd potiguar e os brejos paraibanos, podera se falar em uma "subtradi¢ao Ingd" de
inscri¢des rupestres, cujas caracteristicas a priori seriam o posicionamento ao longo de
cursos d'agua, a forma curva e complexa dos grafismos, pontos ou pequenas formas
circulares gravadas ordenadamente, denso preenchimento dos painéis, nos quais se
aproveita a maior parte do espago disponivel, com tendéncia ao horror vacui, além da
técnica de raspado e polido continuo na elaboragcdo dos grafismos, diferentemente da
técnica de picoteamento na rocha que ¢ tipico de outras formas de gravuras, como as da

Pedra do Letreiro, na beira do rio Sdo Francisco, em Petrolandia, Pernambuco.

As gravagdes perto ou no leito dos rios nordestinos tém sido agrupadas
provisoriamente na “tradicdo Itaquatiara”, a qual inclui alguns poucos sitios
espetaculares, notadamente as Itaquatiaras do Inga. As Itaquatiaras quase sempre
aparecem em rochas ao lado dos cursos d’agua, as vezes em contato direto com a agua,
compreendendo glifos executados sobre as rochas, comumente capsulares, esferas,
espirais, circulos, linhas onduladas, representacdes de astros e estrelas como o sol.

Indubitavelmente as Itaquatiaras formam a tradicdo mais enigmdtica de toda a arte
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rupestre do Brasil e por estarem quase sempre nos cursos d'agua, torna-se dificil
relaciond-las com algum grupo humano, sobretudo pela impossibilidade de estabelecer-
se associagdes com restos de cultura material, assim como, também ¢ muito dificil fixar
cronologias para esta tradi¢do de arte rupestre, mas existem algumas excegdes, como o
abrigo do Letreiro do Sobrado no vale do Sdo Francisco, em Pernambuco, com ocupagdes
datadas entre mil e duzentos e seis mil anos BP, relacionadas com industrias liticas e
fogueiras, nas quais foram coletados fragmentos de rocha gravados (AGUIAR, 1982;

MARTIN, 2013; PESSIS et al., 2019; SANTOS, 2005).

A arquedloga espanhola Gabriela Martin (1997 apud ALMEIDA, 2009, p. 15)
considerou que, as Itaquatiaras sdo de “todas as manifestacdes rupestres pré-historicas do

Brasil, aquelas que mais se tem prestado a interpretagdes fantasticas”.

Brito (2013) informou que, as pesquisas de Leon Clerot realizadas no litoral da
Paraiba nos anos 1930, descreveram a regido minuciosamente ¢ nao fazem mengao a
existéncia de inscrigdes rupestres desde o litoral até a zona de contato com o Planalto da
Borborema. Para o historiador, as inscrigdes rupestres ndo ocorrem na faixa litoranea pela

inexisténcia de suportes rochosos.

Brito (2013) afirmou que, de modo geral todo o limite do estado da Paraiba com
Pernambuco, mostra-se estéril para a existéncia da tradi¢do Itaquatiara e de petroglifos e
de acordo com suas observagdes de campo, na Paraiba a maior concentracdo de
petroglifos estdo no vale do Sabugi e Serido, sendo menos intensamente seguidas pelas

regioes do Brejo, Taipu e do Aragagi.

Martin (2013, p. 282) explicou que, os grafismos arredondados sdo principalmente
atribuidos a representagdes de corpos celestes, falando-se entdo da "tradicdo
astrondmica". A pesquisadora argumentou que, alguns arquedlogos admitem a existéncia
de uma tradi¢do astronomica, a partir de grafismos que podem ser interpretados como
representacdes de corpos celestes, lunagdes, trajetdrias solares e que, aparecem em muitas
partes do mundo, assim como na tradicado Agreste, na tradicao Itaquatiara, na tradicao
Nordeste, Sdo Francisco e até em certos grafismos puros. Considerou ainda que, ¢
irrefutavel que o homem pré-historico observou as forcas da natureza, por admiragdo ou
temor e que, dentro do seu contexto cultural e tecnoldgico, representou-as através de
grandes santuarios solares ou humildes riscos nas rochas, por isso, talvez nao se possa

interpretar esse tipo de grafismo como determinante de uma tradigdo de arte rupestre,
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diante do conceito de tradigdo como um complexo sociocultural em que determinados
grupos étnicos se desenvolvem. A arquedloga admite no entanto, a existéncia de um
componente cultural dedicado a observar e representar os corpos celestes e suas

trajetdrias.

E possivel encontrar registros que funcionam como cédigos de significado fechado,
inacessiveis nas suas caracteristicas morfoldgicas e tematicas e pelo fato de que essas
populagdes estdo extintas, pode-se afirmar que, o significado desses sinais estd para
sempre perdido, assim esses tipos de registros rupestres pintados ou lavrados,

convencionou-se chamar de “grafismos puros” (BRITO, 2013).

Guidon (1985) caracterizou a tradicdo Geométrica pela nitida predominancia de
grafismos puros, dependendo a sua interpretacdo dos niveis hipotético e conjectural. Nos
painéis de todas as tradi¢Oes e subtradi¢des rupestres até agora registradas no Brasil,
existem grafismos puros, descritos como "abstratos", "simbolicos", "esquematicos" ou
"geométricos". Comumente essas defini¢des t€ém sido aplicadas a grafismos que
reproduzem tridngulos, quadrados e retdngulos, pois a defini¢do de geométrico ¢ aplicada
quando o grafismo lembra alguma forma geométrica conhecida e de forma geral, os
arqueologos brasileiros aceitam a existéncia de uma ou varias tradi¢des geométricas na

arte rupestre brasileira (MARTIN, 2013).

Niede Guidon (1985) reconheceu que ndo dispunha de nenhum dado que permitisse
situar cronologica e culturalmente a tradicdo Geométrica no Piaui que, surge como
pontos, espirais, circulos € maos, mas também como figuras geométricas elaboradas e
retas isoladas, pontos e figuras antropomorfas e zoomorfas geometrizadas, ao lado de

outras tradi¢des como em painéis da tradigao Nordeste e da tradicao Agreste.

Grafismos que se repetem podem ser considerados como permanéncia de ideias que

podem tanto significar situagdes sociais como modificacdes ecoldogicas (MARTN, 2013).
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4. Os mitos e as ciéncias das Itaquatiaras do Inga

A arqueodloga espanhola Gabriela Martin (1997 apud ALMEIDA, 2009, p. 15)
considerou que, as Itaquatiaras sdo de “todas as manifestacdes rupestres pré-historicas do

Brasil, aquelas que mais se tem prestado a interpretacdes fantasticas”.

Brito (1988, p. 84) transcreveu longos trechos dos “Capitulos de Historia da Paraiba”,
publicado pelo muse6logo Balduino Lélis que, estudou durante décadas as Itaquatiaras

do Ingé, dos quais destaca-se essa descri¢ao:

[...] De mais de uma centena de caracteres, gravados em meia cana, de simetria quase
perfeita, com 5 cm de largura e 3 cm de profundidade, com leves e quase imperceptiveis
variagdes, todo o grande painel lavrado, de quase 12 metros de comprimento, apresenta
ainda, uma série de outros caracteres insculpidos na parte superior do bloco com evidente
aparéncia de uma Tabua Lunar, além das figuras estelares que aparecem na rocha da
sustentacdo do mondlito principal, onde se encontram reproduzidas figuras
antropomorfas (figuras humanas), zoomorfas (répteis, aves, etc.), fitomorfas (plantas), e
simbolos caracteristicos da representagdo solar, lunar e cdsmica, sendo essa ultima
estereotipada por dois circulos concéntricos (espirais), além de simbolos falicos
(masculinos e femininos) em profuséo, tendo ainda, uma linha de capsulares encimando
toda a gravacdo lapidar, como se pretendessem, os feitores das inscrigdes, separa-las do
restante do bloco monolitico e das outras inscrigdes superiores ¢ adjacentes.

Brito (1988) classificou o monolito principal do Sitio das Itaquatiaras do rio Inga
em trés partes: a laje horizontal superior, o painel vertical principal e a laje lateral, também
chamada de “tabua astrondmica”, nos quais encontram-se petroglifos antropomorficos,
fitomorficos, zoomorficos, falicos, astrondmicos, ediculas, geométricos, rituais e
abstratos.

De acordo com Brito (1988, p. 22) a laje superior mostra vestigios de varios registros,
alguns desses ja bastante desgastados. Uma das representagdes mais expressivas nessa
laje, constitui-se de trés circulos concéntricos, tendo o maior sessenta centimetros de
didmetro, atravessados na dire¢do Norte-Sul por uma reta iniciada num ponto capsular

que, ultrapassa os limites da “roseta”"’.

Francisco Octavio da Silva Bezerra e Alfredo Coutinho de Medeiros Falcao, citados

por Pinto (1993, p. 21) e Brito (1988, p.16), estiveram nas Itaquatiaras do Inga em 1961

19 As terminologias usadas entre aspas ao longo desse capitulo sdo adotadas pelos autores da literatura
consultada para designar certos glifos das Itaquatiaras do Inga.
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e descreveram petroglifos que, consideraram como simbolos astrondmicos na laje

superior, entre esses “‘a roseta”:

Uma das figuras se constitui de capsulares que partindo de um grupo de 6, em forma de
roseta, seguem, em linha reta, outras 15 capsulares, perfeitamente escavadas e polidas,
até formarem uma figura curiosa bifurcando-se em outra [...] série de capsulares [...]. A
figuracdo seguinte apresenta trés circulos concéntricos, atravessados no sentido Norte-
Sul por uma reta que termina numa capsular (PINTO, 1993, p. 21; BRITO, 1988, p.16).

Ainda sobre o petroglifo da “roseta”, Faria (1987, p. 68) escreveu que:

No topo plano do mondlito, que ostenta na face leste inscricdes (painel vertical), a
inscultura principal ¢ composta por trés circulos concéntricos seccionados simetricamente
por um sulco reto. Este sulco termina na extremidade que aponta para o Noroeste com
uma depressdo circular, sua extremidade Sudeste se continua com uma série de
depressdes esféricas que se dirigem obliquamente ao painel vertical [...] Ha outras
inscrigdes em torno destas, mas a erosdo, bastante intensa e a textura grosseira € pouco
compactada da rocha, neste local, as tornaram pouco visivel (FARIA, 1987, p. 68).

Imagem 14: petroglifo da “roseta” na laje superior do monolito principal do Inga

Fonte BRITO, 1988.

De acordo com Pinto?® (1993, p. 23), na mensagem da “roseta” os trés circulos sdo 0s

trés mundos ou os trés principios unitarios: a alma, o espirito e o corpo, no que se refere

20 Zilma Ferreira Pinto, licenciada em Historia pela UFPB, integrante dos quadros da Academia Paraibana
de Poesia, cadeira n® 15; da Unido Brasileira dos Trovadores, se¢do Paraiba; da Associa¢do Paraibana de
Imprensa e do Instituo Paraibano de Genealogia e Heraldica (IPGH) teve sua obra foi reconhecida, obtendo
prémios na categoria poesia e conto infanto-juvenil em 1977, na literatura de cordel em 1998 e com o
livro Isabel, nossa princesa, quando recebeu o Prémio Nacional de Poesia em 1999 da Academia
Friburguense de Letras. Transitando entre a literatura, a historia e a genealogia, publicou também, entre
outros, Nas pegadas de Sdo Tomé, um estudo dos simbolos da pedra do Inga: caracteristicas judaicas,
cristas e islamicas das inscrigoes (Senado Federal, 1994), Os Ferreira de Tacima: paraibanos da
fronteira (RIGRAFIC, 2000) e 4 saga dos cristdos-novos na Paraiba (1déia, 2006).
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ao cosmos € ao homem. A linha transversal ¢ um sinal de ruptura da unidade Homem —
Deus, significando o julgamento divino. Para a autora o petréglifo da “roseta” esta
relacionado com o ciclo de morte e do renascimento da vida, presente por todo o corpo

das inscri¢des do Inga.

As representacdes cosmogoOnicas mostram sistemas hipotéticos de formagdo do
universo ou qualquer gravura relacionada com os astros. Sobre isso, Brito (1988)
examinou as linhas sem orientacao definida tendo identificado as constelagoes de Peixe
Austral e Grus que, marcam o inicio da estacao seca. Diante das evidéncias demonstradas
nos mencionados registros, o escritor afirmou ser verdade que os antigos habitantes do
Inga detinham conhecimentos astronomicos suficientes para gravarem na dura rocha,

constelagdes conhecidas noutros continentes que marcavam as estagdes do ano.

Imagem 15: glifo com a suposta forma das constelagdes de Peixe austral e Grus

Fonte: BRITO, 1988.

As inscrigdes na laje superior incluem ainda uma gravagdo na rocha em forma de
bastdo com um metro de comprimento, dez centimetros de largura na porg¢ao anterior e
dezoito centimetros nas porg¢des finais, sendo cortada por oito tragos transversais. O glifo
comegca na parte na laje horizontal superior e se estende na curvatura da rocha em dire¢ao

ao painel vertical principal (BRITO, 1988; PINTO, 1993).

Pinto (1993, p. 68 - 70) considerou que, o petroglifo do “cometa”, mais que os outros,
conecta o que esta inscrito abaixo € o que esta gravado em cima. Além disso, remete a

natureza ignea, o que justificaria a sua designa¢do como “bola de fogo” ou “cometa”.
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Imagem 16: o petroglifo do “cometa” na laje superior do monélito principal do Inga

VIR

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Pinto (1993, p. 71), aventou a hipotese das Itaquatiaras do Inga terem sido usadas
como um monumento in memoriam. Cogitou ainda a possibilidade de que, o monumento
seja apenas uma das usuais sepulturas simbdlicas concebidas para efeito de praticas
inicidticas. Propos ainda relagdes esotéricas sugerindo que, os simbolos das Itaquatiaras
do Ingd, apresentam predominantemente caracteristicas da cabala judaica (PINTO, 1993,

p. 63).

De acordo com Martin (2013, p. 299) os conhecimentos dos rituais funerarios no
interior do Nordeste provém principalmente de quatro sitios cemitérios, escavados total
ou parcialmente por arquedlogos. Na ordem cronoldgica do achado e da respectiva
escavacao, sao eles: a Gruta do Padre, em Petrolandia, Pernambuco e a Furna do Estrago,
no Brejo da Madre de Deus, Pernambuco, o abrigo Pedra do Alexandre em Carnatba dos
Dantas, Rio Grande do Norte e o Sitio do Justino, em Canindé do Sao Francisco, Sergipe.
Essas quatro necropoles foram utilizadas durante longos periodos de tempo nos quais

houve mudangas no ritual funerario.

Brito (1988) cita o arquedlogo Alfredo Coutinho: “digno de profundo estudo ¢ a
figuragdo existente no centro do painel insculpido, na sua parte superior, de um sol
radiante em semicirculo, do qual partem vinte e um raios voltados para a face inferior do

paredao” que, ja ndo se veem mais com clareza.

Brito (1988) descreveu que, ha a direita do ‘“cometa”, outro sol radiante em
semicirculo com apenas sete raios voltados para cima, ao contrario do outro, cujos vinte

€ um raios se voltam para o painel vertical.
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Imagem 17: sol com 21 raios na laje superior do monoélito principal do Inga.

b

Foto por Antonio Leite Junior em Ingd, Paraiba, Brasil.

Quem primeiro anunciou que o monumento do Inga continha dados astronomicos foi
o astronomo amador do Centro Brasileiro de Arqueologia José¢ Benicio de Medeiros
quando em 1962 com base na aparente constelagdo existente na laje lateral do monumento
do Inga, apresentou nos resultados dos seus estudos, a época aproximada de 4.134 anos
atras, como a data em que foram gravados os petroglifos, entretanto, o astronomo amador
nunca esteve na Paraiba, sendo suas deducdes baseadas em fotografias e nos relatorios de
observacdao do ano anterior de um estudo feito pelos dois pesquisadores do Centro

Brasileiro de Arqueologia (BRITO, 2013).

A laje lateral ou inferior do sitio de arte rupestre que, esta a frente e para a esquerda
do mondlito principal, serve de piso e durante as estagdes chuvosas, se enche com agua,
formando um remanso das aguas do rio, que corre por tras do monolito principal das
Itaquatiaras do Inga. Esse ¢ um dos motivos para encontrar-se em avangado processo de

desgaste (PINTO, 1993; BRITO, 1988).

Na laje lateral ou inferior os glifos e pontos capsulares sdo parecidos com barcos,
serpentes, estrelas, constelagdes e grafismos abstratos. De acordo com Brito (1988, p.16),
o professor Alfredo Coutinho de Medeiros Falcao encontrou inscrigdes que reproduzem
constelagdes, afirmando que: “levando em conta a posi¢ao relativa das estrelas ali
figuradas, bem como as representacdes de ordem de grandeza, alguns estudiosos julgam

que ali esta representada a constelacdo de Orion”.

Complementando suas observagodes sobre a “tabua astrondmica” o professor Alfredo

Coutinho de Medeiros Falcao disse que:

Na cabega, como que dando acesso ao campo insculpido, ha uma linha com vinte e sete
capsulares. Logo abaixo notam-se gravuras de figuras com aspecto de animais e cometas,
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seguindo-se as estrelas e pontos. A direita e afastado em cerca de dois metros da linha de
capsulares ha um curioso quadro dividido em oito partes, figurando em cada dessas partes
uma capsular. Prosseguindo, logo apds o ponto onde se adensam os pontos e as estrelas,
a direita e quase nos limites do pareddo onde existe o painel das gravacdes, deparamos
com outros dois simbolos, igualmente significativos: trata-se de figuragdes de uma
serpente, tendo a sua direita e a frente, um circulo com uma capsular no centro (BRITO,
1988, p.16).

Imagem 18: figura da “tabua astrondmica” na laje lateral das Itaquatiaras do Inga

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (2013, p. 46) analisando a distribui¢ao do painel inferior do Inga concluiu que
em nada lembra a constelagio de Orion e que, pelas supostas categorias de brilho ali
presentes esta inclinado a enxergar naquele glifo algo parecido com a Pléiades,

aglomerado presente na constelagao de Touro.

Pinto (1993, p. 9) achou que esse remanso de aguas seria o local escolhido para
cerimoOnias de purificacdo, pertinentes tanto a rituais aos mortos como aos rituais
iniciaticos.

A hipotese de que o painel inferior ou lateral do mondlito principal do Inga
representava a constelagio de Orion fascinou e induziu muitos pesquisadores, a exemplo
de Francisco Faria, Raul Coérdula, Gabriele Baraldi, Luiz Galdino, Gilvan de Brito, entre

outros, sendo até hoje tida como quase irrevogavel, embora, ndo seja cientificamente

comprovada (BRITO, 2013, p. 45).

Brito (2013, p. 47) comentou que, o sistema astrondmico das diferentes etnias

indigenas brasileiras eram bastante semelhantes entre si, porém muito diferente da
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astronomia europeia e cita a obra “Didlogos das Grandezas do Brasil” (1598), onde o
autor, Ambrosio Fernandes Branddo, menciona que os indigenas conheciam quase todas
as estrelas do céu que a cultura ocidental conhecia, mas lhes aplicavam outros nomes
diferentes.

Metraux (1950) afirmou que, o conhecimento astrondomico do indigena brasileiro ja
era notavel aos colonizadores europeus, pois o missiondrio capuchinho Claude D’
Abbeville (1975) que, em 1612, participou da missdo que acompanhou a expedi¢do de
Daniel de La Touche, o senhor de La Ravardiére, ao Maranhao e conviveu durante quatro
meses com os indigenas da regido, descrevendo em seu livro “Historia da missdao dos
padres capuchinhos na ilha de Maranhdo e terras circunvizinhas” de 1614, a observacdo
do céu pelos tupinambés do Maranhdo e registrando o nome de dezenas de estrelas e
constelagdes conhecidas dos indigenas, escreveu: “Poucos entre eles desconhecem a
maioria dos astros e estrelas de seu hemisfério; chamam-nos todos por seus nomes
proprios, inventados por seus antepassados [...]” (LIMA; MOREIRA, 2005, p. 5).

Lima; Moreira (2005) analisaram o livro no artigo “Tradigdes astrondmicas
tupinambas na visdo de Claude D’Abbeville”, considerando-o um dos mais importantes
documentos historicos brasileiros sobre conhecimentos astrondomicos indigenas.

Brito (2013, p. 47) também referiu-se ao fisico e astronomo Germano Bruno Afonso,
especialista em Arqueoastronomia da Universidade do Parand que, revelou terem os
indigenas brasileiros suas proprias constelagdes como a da Anta, do Veado, da Ema, da
Cobra, entre muitas outras, portanto, os indigenas brasileiros jamais poderiam
compreender constelacdes como a de Touro, Carneiro, Ledo e tantas outras de animais
que ndo existiam nas Américas.

A constelacao de Pléiades possivelmente foi objeto de crengas entre os tupinambas,
pois estes acreditavam que as Pléiades fazem crescer a mandioca, com a qual, fabricavam
a sua farinha (BRITO, 2013; METRAUX, 1950).

Brito (2013) afirmou que, os indigenas tupinambdas conheciam bem o aglomerado
estelar das Pléiades e o denominavam de Eixu que, em tupi, quer dizer “ninho de abelhas”
e prossegue dizendo que, quando essas estrelas apareciam, na primeira quinzena de junho,
afirmavam que as chuvas iam chegar e que, como esse aglomerado de estrelas aparecia
alguns dias antes das chuvas e desaparecia no final da estacdo chuvosa, tornando a
aparecer em igual época no ano seguinte, era possivel reconhecer o intervalo de tempo

decorrido de um ano a outro.
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Pinto (1993, p. 10) descreveu a pedra incrustada na laje inferior das Itaquatiaras do

Ingé, assim:

medindo 0,97m de comprimento tendo de largura 0,46m numa extremidade ¢ 0,28m na outra.
Aparece assim como uma pequena nesga na superficie do lajedo. Compara-se mesmo a um
remendo bem costurado num lengol, tal a perfeigdo do rejuntamento [...] Mas a curiosidade da
pedra incrustada ainda se encontra no fato de ser a mesma de um tipo diferente de rocha do lajedo,
dai que logo se distingue no meio desta. E porque a todos da a mesma impressdo de ter sido
colocada com o propdsito de encobrir uma abertura, criou-se até uma lenda de que ali estivesse a
passagem para um subterrdneo. Ja se pensou em retira-la para as devidas exploragdes, o que ndo
foi permitido. A pedra incrustada ¢ um dos grandes enigmas da Pedra do Inga (PINTO, 1993, p.
10).

Imagem 19: a pedra incrustada.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

A citagdo de Pinto (1993) sobre uma passagem na pedra, coincide com a lenda
registrada por Brito (1988) publicada na Revista Brasileira de Arqueologia, no nimero 1,
contada pelo senhor Romulo Rangel, irmdo do ex-proprietario das terras do Sitio
Arqueologico das Itaquatiaras do Ingé, antes do tombamento pelo Patrimonio Historico

Nacional. O relato feito em 1961 pelo senhor Romulo Rangel diz que:

Guardo na memoria uma das lendas que me foi transmitida na minha infancia. Diz ela que aquela
pedra tem uma abertura, ou melhor, uma passagem, que da acesso ao seu interior. Entdo, dizia-se
que, certa vez, o primitivo proprietario das terras encontrou alguns individuos com a pedra aberta.
Pessoas que naturalmente possuiam o segredo; e os surpreendeu no momento exato em que eles
estavam com a pedra aberta. Essas pessoas teriam encontrado uma imagem e muitas moedas de
ouro no seu interior. Surpreendidos, os individuos que haviam violado a pedra fizeram uma
proposta ao proprietario: repartir aquele tesouro e as moedas para que lhes fosse permitido a posse
da imagem. Todavia, o proprietario ndo concordou com a proposta. Em face disso, as pessoas que
encontraram o segredo fecharam novamente a pedra, encerrando o tesouro. O proprietario teria
negado por considerar que a imagem exercia grande for¢a de atragdo sobre as moedas (BRITO,
1988, p. 40).
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O professor Alfredo Coutinho de Medeiros Falcao viu assim os petroglifos do painel

vertical no mondlito principal das Itaquatiaras do Inga:

Todo o campo insculpido esta limitado, em sua parte superior, por uma linha de 114 capsulares,
perfeitamente escavados na dura rocha e polidas. [No centro do painel vertical ele viu uma curiosa
profusdo de simbolos,] insculpidos em modalidades, com notavel polimento, representando
estiliza¢des zoomorfas, antropomorfas, fitomorfas, cosmogodnicas, falicos (masculino e feminino),
ediculas com certa presenca repetitiva, o que permite inferir tratar-se de um esforgo no sentido da
comunicagdo racional de fatos de real importancia, por parte daqueles que elaboraram as
gravagdes. No primeiro grupo, assinalam-se passaros e répteis; no segundo, algumas estilizagdes
de frutas, como seja o abacaxi, abundante na regido, e de espigas de milho, também disseminada
na regido, bem como figuragdes de planta; no terceiro grupo, sdo notaveis as figuragdes de seres
humanos, apresentados numa certa sequéncia de ordenagdo. Nessas figuras humanas ha uma que
desperta, quando detidamente observada, um curioso simbolismo. A nosso ver, ai estdo entalhadas
duas figuras humanas, entrelagadas, dando uma ideia de estarem abragadas. Pode-se observar uma
das figuras, a da direita, se apresenta com o corpo esguio, isto &, corrido (seria figuracdo
masculina?) enquanto a da esquerda mostra a regido ventral um tanto desenvolvida (seria a
feminina?). Sob a figuragdo destaca-se uma grande capsular e, um pouco mais abaixo, duas outras
pequenas capsulares ligadas (BRITO, 1988, p. 17).

O painel vertical do monolito principal do Inga ¢ o mais rico em simbolos rupestres,
distribuidos numa area de dezoito metros de comprimento por dois metros e meio de

altura (BRITO, 1988).

Brito (1993, p. 15) escreveu que, o mais famoso e magnificente painel do conjunto de
Itaquatiaras do Inga ¢ o painel vertical, um suntuoso pareddo rochoso voltado para o
noroeste elevado em meio ao lajedo, ocupando quinze metros de extensdo por dois metros
e trinta centimetros de altura, cuja maior parte das inscri¢des de sulcos largos, profundos
e muito bem polidos, estd abaixo de uma linha horizontal de cento e doze pontos

capsulares.

Martin (1985, p. 510) descreveu que de todas as inscrigdes brasileiras conhecidas, a
Pedra do Ingé ¢ certamente a mais interessante e a maior de todas. No centro do pedregal,
um enorme bloco de gnaisse de vinte e quatro metros de largura por trés metros de altura
estrangula o rio, que corre formando pequenas cascatas. O lado Norte?! da pedra estd
coberto totalmente de inscri¢des até uma altura de dois metros ¢ meio e uma linha
continua insculpida de pontos capsulares de cinco centimetros de didmetro, enquadra a

parte superior da inscrigao.

21 Na verdade ¢ a face Leste do monolito principal do Ingé que se encontra totalmente coberto por
inscrigoes.
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Martin (2013, p. 225) explicou que, nas interpretagdes dos grafismos estao refletidos
0 universo que conhecemos e ndo o universo indigena que representam e que, nao
conhecemos. Experiéncias etnograficas realizadas sobre os possiveis significados dos
grafismos geométricos, observaram numerosas interpretacdes que cada grupo indigena
atribui aos seus proprios desenhos, muitas vezes grafismos semelhantes entre as tribos,
mas com significados totalmente diferentes. E preciso cuidado ao nomear certos
grafismos universais, encontrados em regides muito afastadas entre si e que, podem ter
infinitos significados, pois a universalidade de centenas de grafismos, semelhantes ou até
iguais em varias partes do mundo, levaram muitas vezes a comparagoes fantasiosas com
antigas escritas universais. A tendéncia atual entre os arquedlogos ¢ descrever o que ha,
o que se pode ver, procedendo-se analises mais técnicas do que interpretativas das
representacdes rupestres, que procurem saber como os grafismos foram feitos, quais
foram os recursos materiais utilizados e principalmente, quais os grafismos que podem

ser considerados como representativos de uma determinada tradi¢ao rupestre.

Pessis (1993) pesquisando a relacao entre o perfil grafico e o grupo social em registros
rupestres dos sitios arqueoldgicos da regido de Sao Raimundo Nonato, no Piaui, concluiu
que, a defini¢do de uma identidade cultural fisica, ¢ uma constru¢do que dispde da cultura
material e do discurso que legitima o seu valor simbdlico. Para a arquedloga, no estudo
da pré-historia, dispde-se da cultura material e do objeto vestigial, sem a presenga humana
e sem o discurso explicativo, portanto, sem explicagdes de significados, assim, atribuir
significados ao mesmo tipo de cultura material, ¢ uma tarefa arriscada pelo seu carater
polissémico; entdo, trabalha-se com significados e componentes da identidade cultural
que, podem ser diferenciados pela valorizagdo dos tracos culturais dos seus autores e da

memoria coletiva que reforga a tradigao.

No painel vertical do mondlito principal do Ingé, muitos simbolos pairam sob uma
extensa linha de capsulares que o emolduram, delimitando e separando, o painel vertical

principal da laje horizontal superior (BRITO, 2013).

Brito (1988, p. 30) contou cento e catorze pontos capsulares na citada linha, enquanto
Brito (2013, p. 15) que, fez a contagem repetidas vezes e computou apenas cento e doze
pontos capsulares, argumentou que, o jornalista Gilvan de Brito (1988) para dar
credibilidade a sua conjectura, de ali haver um calendario lunar e uma multiplicidade por

trés, registrou cento e catorze pontos capsulares. Desse impasse ¢ possivel observar que,
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o numero de cento e catorze pontos capsulares, citado por Brito (1988) foi o0 mesmo
descrito por Alfredo Coutinho, pesquisador do Centro Brasileiro de Arqueologia, na
década de 1960. Sendo assim, ndo parece insensato supor que, os dois pontos capsulares

nao estdo mais visiveis e poderiam ter desaparecido pela acdo das intempéries.

Brito (1988, p. 38) escreveu que, antes do inicio da referida linha de capsulares, da
esquerda para a direita, aparecem formas assemelhadas a densas nuvens que, favorecem
tempestades, seguidas adiante do que parece ser uma embarcagdo. Mais adiante ao longo
da linha de pontos capsulares, encontram-se na opinido dos habitantes do Ingd, a
representacao de um navio que navega com boa parte do casco sob as aguas. Mais a frente
seguindo a linha, encontra-se o navio sobre as aguas, como que encalhado, seguido pelo
glifo de um péssaro que, remete ao mito biblico sobre a pomba que foi libertada por Noé
e retornou a nau com um ramo verde de planta preso ao bico. A inscri¢do que se segue na
linha de pontos capsulares ¢ semelhante a um délmen e ndo tem identificagdo ldgica para
0 povo que, acredita ser uma referéncia ao fim do dilivio. Segue-se um pouco adiante
uma lua em crescente acompanhada de um conjunto de oito pontos capsulares e por fim,
aparece na linha de pontos capsulares uma ultima inscri¢do, que se assemelha a uma cruz

ansata egipcia invertida ou a um espelho de vénus invertido.

Imagem 20: a “chuva celestial” e o “mito do diltivio” nas inscri¢des do Inga.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (1988, p. 37) afirmou que, a destrui¢ado do mundo por um diluvio faz parte de
todos os registros historicos de povos em todo o mundo. Em todos esses relatos, houveram
sobreviventes que apds longa viagem pelos mares iniciaram o repovoamento da Terra.
Foi assim na Suméria, onde o dilavio é contado em um poema épico conhecido como, a
epopeia de Guilgamech, escrito em pequenas tabuas encontradas no inicio do século XX

que, contam uma catastrofe provocada pela ira dos deuses. Esse poema narra a histéria
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de Utnapishthin que, teria escapado do cataclisma com sua familia e muitos animais. O
dilavio e a viagem de Noé, por sua vez, sdo contados no sexto e sétimo capitulos do livro
de Génesis na Biblia, no Mahabharata indiano com Baisbasbata; na mitologia grega com
Deucalido; com Tamendonare e Ariconte nas Américas; Coxcox no México e Yima no
Ird.

Brito (1988, p. 37 - 39) procurou investigar todas as informagdes possiveis com o0s
habitantes da regido do Inga, sobre as lendas e crendices do povo e contou que, entre 0s
moradores, hd pessoas que admitem a existéncia do dilavio e garantem que a narrativa
biblica de No¢, pode ser observada nas inscrigdes rupestres da linha superior de
capsulares que, emolduram as inscricdes do monolito principal do Inga. Brito (1988)
escreveu que, conta essa mesma lenda que a queda de um corpo celeste ou a passagem de
um cometa, teria provocado as chuvas torrenciais que, levaram uma familia inteira a
ocupar um barco, aventurando-se sobre as aguas, repetindo o mito biblico de Noé e
desembarcando nas imediagdes do Ingé, onde esses viajantes teriam abandonado a sua
embarcagdo que, ainda hoje pode ser vista, na fronteira entre as cidades de Umbuzeiro na
Paraiba e Orobd em Pernambuco, a “Pedra do Navio” a qual, imita perfeitamente um

navio em pedra, da popa a proa, marcando o local da chegada.

Imagem 21: pedra do navio

Disponivel em: < https://blogmanuelmariano.blogspot.com/2011/06/Pedra-do-navio-bom-
jardim-pe.htm[>.

Brito (1988, p. 39) considerou que, uma viagem deixando o Atlantico, para tomar o
rio Paraiba, depois subir por um dos seus afluentes até o Ingé ou as proximidades da
“Pedra do Navio”, contada na lenda da tradig@o oral local, seria totalmente possivel alguns
milénios atrds, quando as dguas eram caudalosas, como se pode comprovar ainda hoje

pelas larguras dos leitos desses rios. No entanto, considerou que ndo seria possivel que os
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visitantes fossem fenicios, porque a escrita fenicia, difere totalmente das inscrigdes do
Inga.
Brito (1988, p. 28 - 29) descreveu como segue o conjunto de petroglifos que iniciam

as inscrigdes no painel vertical do monolito principal das Itaquatiaras do Inga:

O painel vertical tem no inicio das gravagdes, uma figura curiosa de dificil identificacdo. Sdo
quatro semicirculos sobrepostos, que diminuem de tamanho a medida em que ascendem,
encimados por uma linha cheia em posigdo vertical. Abaixo, uma linha que extrapola os limites
dos semicirculos, de onde pendem quinze tragos verticais. Mais abaixo, complementando o
conjunto, dois capsulares cheios, ligados por uma linha vertical, formando um bloco homogéneo
de formas equilibradas ¢ linhas bem definidas, artisticamente. [...] Os primeiros simbolos
encontrados no inicio do painel vertical mostram singular beleza e perfeito equilibrio dos tragos:
acima, um retangulo dividido em oito partes, tendo abaixo uma figura estelar de seis pontas. Mais
abaixo, como no conjunto superior, outra figura estelar, sendo esta de oito pontas [acompanhadas
acima por seis capsulares cheias.] Mais abaixo, vemos quatro capsulares cheios e uma figura alada
[tendo acima uma espiral no sentido horario.] (BRITO, 1988, p. 28-29)

Pinto (1993, p. 45) denominou de “pequena lapide” ou “tabua da lei”, o conjunto de
petréglifos que marcam o inicio das inscrigdes no painel vertical principal do mondlito
do Ingé, dividindo o painel vertical em trés lapides: a lapide inicial ou pequena lapide, a

lapide central ou lapide principal e a lapide final.

Imagem 22: conjunto inicial de petroglifos do painel vertical do Inga.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Pinto (1993, p. 122 — 123) argumentou que, o glifo do “pantaculo do péassaro” na
lapide inicial tem o sentido mistico e religioso da manifestacao do santo espirito de Deus,

pois a pomba significa o poder, a for¢a e a elevagdo da vida espiritual.
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Brito (1988, p. 60) observou que, no painel vertical do monolito principal das
Itaquatiaras do Ingd, estdo gravadas logo no inicio das inscrigdes, uma espiral voltada
para a direita no sentido do giro dos ponteiros de um relogio e no final do painel, uma
outra espiral aparece em sentido antihorario, como se abrissem e fechassem a mensagem

contida no conjunto das inscri¢des.

Pinto (1993) sugeriu que, as espirais inicial e final no painel vertical do mondlito
principal das Itaquatiaras do Inga, marcam o inicio € o fim de um ciclo de nascimento,

vida, morte e ressureicao da vida descrito no painel vertical do mondlito.

Brito (2013) por outro lado, diferente de Brito (1988) e de Pinto (1993), ndo julgou
que as espirais gravadas, no inicio e no final, das inscrigdes do mondlito principal das

Itaquatiaras do Ingd, marcassem o inicio ou o fim de qualquer mensagem.

Imagem 23: a espiral inicial e a espiral final das inscri¢des no monélito principal do Inga.

Foto por Antonio Leite Junior em Ingé, Paraiba, Brasil.

Brito (1988, p. 35 - 36) identificou o petroglifo da “balanca do Inga”, como um
simbolo anédlogo a balanga do julgamento, usada na pesagem do coracdo dos mortos no
antigo Egito, antes da sua entrada nos dominios de Osiris € cogitou a possibilidade de
serem as Itaquatiaras do Ingd, o timulo de um ilustre visitante que, ensinou aos indigenas
novos conhecimentos ou, um templo religioso onde os nativos homenageavam seus

mortos e fez uma comparagao entre o petroglifo da “balanga do Ingd” e o papiro de Quena.
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Imagem 24: a “balanca” no painel vertical do monolito principal do Inga.

Foto por Antonio Leite Junior em Ingd, Paraiba, Brasil.

Pinto (1993, p. 110 - 112) concordou com Brito (1988) na sua interpretacdo quanto a
correspondéncia do petroglifo da “balanca do Ingd”, com a balanga do ritual dos mortos
no antigo Egito. A autora admitiu o petroglifo da “balanca do Ingd”, como um simbolo
da cria¢do e como um simbolo astrolégico mégico-religioso, pois para autora, 0s signos
representam a vida conforme o seu desenvolvimento no cosmos, por isso sdo aplicados

analogicamente a vida humana e servem de modelo ao processo de iniciagao.

Imagem 25: papiro de Quena.

Disponivel em: < https://www.semanticscholar.org/paper/WS.B-(Usabtis)-
Royano/070987590405019d41c48d306951b94996985¢0a/figure/7>.

Por outro lado, algumas inscri¢des do Inga tém sugerido comparagdes com letras de
alfabetos antigos, fato que ocorre em inscri¢des indecifradas por todo o mundo, gerando
as vezes, falsas interpretagdes (BRITO, 1988; BRITO, 2013; MARTIN, 2013; PINTO,
1993).
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Brito (1988) encontrou tragos convergentes entre os petroglifos do Ingad e os
hieroglifos hititas que, habitaram a Asia Menor entre os séculos II ¢ I a.C., bem como
com a escrita etiope, oriunda do ramo alfabético semita meridional e também com a

escrita bramani, ja extinta e ainda com os alfabetos semitico e aramaico.

Brito (1988, p. 31) registrou em seu livro que: “Nesse conjunto do painel central a
letra ‘m’ aparece repetida em varias estilizagdes, abertas, fechadas, encurvadas e viradas

ao contrario, mostrando trés ou quatro pernas”.

Imagem 26: petroglifo ao modo da letra “m”.

Foto por Antonio Leite Jinior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (2013, p. 121) por sua vez, também descreveu entre as inscri¢des do monolito

principal das Itaquatiaras do Ingé, sinais ao modo das letras “n”, “m”, e “I”.

Pinto (1993, p. 37) defendeu que, a letra “m” do ponto de vista esotérico, sempre
esteve relacionada com o elemento agua e a ideia da mae primordial, Eva. A autora
acredita que esta seja a significacdo essencial daquelas estilizagdes de linhas curvas,
independentemente de serem ou ndo, sinais da letra “m” e escreveu que, desconhece que
um tipo de letra “m” semelhante a letra do alfabeto latino, exista em algum alfabeto antigo
supondo que, caso sejam mesmo as inscrigoes do Inga representacdes da letra “m”, a
forma mintscula sob a qual se apresentam, revela uma época nao anterior ao século IX
da era cristd e por conseguinte, seus autores tinham conhecimento da escrita latina e

mantinham ou teriam mantido contato com o mundo cristao.

Brito (1988) e Brito (2013) destacaram entre as representagdes fitomorfas uma
inscricdo formada por pontos capsulares ornados acima por uma coroa que, no conjunto
remete a imaginagdo a uma “espiga de milho” ou a um “abacaxi” e a direita dessa, uma

representacdo curvilinea que, lembra a estilizacdo do “agave” e cujas fibras sdo
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largamente usadas na manufatura de cordas, embora, também possa tentar representar um
“pé de abacaxi”.

Para Brito (2013) reconhecer possiveis elementos faunisticos e floristicos do ambiente
no painel do Ingé possibilita reforcar a suposi¢ao de que, aqueles sinais sao manifestagdes
de povos nativos, onde as praticas da caga, da coleta e da agricultura eram vitais para a

sobrevivéncia.

Imagem 27: supostos glifos fitomorfos no painel vertical do mondlito principal do Inga

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Para Brito (1988) na antiguidade diversas divindades assumiam a forma de animais,
assim as representagdes zoomorfas podem tentar representar algum culto religioso.

Significava ainda a crenca na possibilidade de transformagao dos homens em animais.

Martin (1975) considerou que, a identificagdo principalmente de serpentes e lagartos
nos registros rupestres, por si s, ndo estabelece relacdes entre areas culturais, ja que esses

animais formam uma fauna comum, a qual o homem nativo estava habituado.

Para Martin (1975) as Itaquatiaras, particularmente no Inga, estariam relacionadas a
mitos da mae das adguas que vive no fundo dos rios e a cultos generalizados entre os

indigenas desde 0 Amazonas ao Nordeste do Brasil voltados para o jacaré e os lagartos.

Na verdade, existem duas representacdes de lagartos no painel vertical do Inga, o
“grande lagarto” e o “pequeno lagarto” (BRITO, 2013). Na imagem abaixo vé-se o

“grande lagarto” ou “grande calango” do Inga.
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Imagem 28: um dos supostos “calangos” do Inga.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (2013) percebeu nos baixos relevos do painel vertical do Ingd gravuras
semelhantes a pegadas de animais nativos, identificando num recanto central do painel
um sinal tridentado que lhe pareceu tentar representar a pegada de uma ave,
provavelmente uma ema. Achou ainda simbolos semelhantes as marcas dos cascos de um
animal biungulado, ou seja, de cascos fendidos em duas unhas, talvez um veado.
Observou ainda um glifo semelhante a pegada de um canideo, talvez um lobo guara, um
outro glifo semelhante a pegada de um felideo, além de um sinal semelhante a pegada de

uma anta.

A inscrigdo triangular abstrata na imagem abaixo é supostamente um glifo edicula®.
A esquerda do observador depois dela, vé-se o “pequeno lagarto” e & esquerda desse, o
grafismo formado por capsulares unidas que, de acordo com Brito (2013) assemelha-se a

pegada de uma anta.

29: suposto glifo edicula, “nave espacial’ ou “dama da aristocracia®®”.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

22 O glifo foi popularizado pelos nativos do lugar como a “igreja do Inga”.
2 Ver pagina 49.
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Martin (2013, p. 292) analisando o uso e o significado dos sitios com arte rupestre,
afirmou que os muitos pareddes e abrigos pouco profundos do Nordeste do Brasil, ndo
serviram como lugar de habitacdo pela falta de condigdes, assim o artista limitou-se a
pintar e gravar suas paredes. A arqueodloga continuou afirmando que, em geral, quando
os abrigos ornamentados foram utilizados como lugares cerimoniais, ndo eram
simultaneamente ocupados como habita¢do. A moradia daqueles grupos humanos seria
em aldeias, fora dos abrigos adornados. Noutros casos, os sitios rupestres foram utilizados

simultaneamente como lugar de culto e cemitério.

No vale do Seridé do Rio Grande do Norte, de forma geral, os abrigos oferecem
condi¢gdes inadequadas para habitacdo e aparentemente, foram usados pelos grupos
humanos pré-historicos como locais cerimoniais, tendo as escavagdes arqueologicas
demonstrado que, alguns desses, eram também usados como cemitérios (MARTIN, 1989;

MARTIN & ASON, 2000).

Pinto (1993, p. 187) transcreveu o comentario de Francisco Octavio da Silva Bezerra
e Alfredo Coutinho de Medeiros Falcao sobre um simbodlico petroglifo, publicado no
artigo “A pedra lavrada do Ingd; Monumento a ser investigado”, da Revista Brasileira de

Arqueologia, nimero 1, em julho de 1964:

A nosso ver, ai estdo entalhadas duas figuras humanas entrelacadas dando a ideia de estarem
abracadas. Pode-se observar que uma das figuras humanas, a da direita se apresenta com o corpo
esguio, isto ¢, corrido (seria figuragdo masculina?). Enquanto a da esquerda mostra a regido ventral
um tanto desenvolvida (seria feminina?). Sob a figuracéo, destaca-se uma grande capsular e, um
pouco mais abaixo, duas outras pequenas capsulares ligadas (PINTO, 1993, p. 187).

Imagem 30: glifo com antromorfos supostamente abragados?*.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

24 Parece sensato sugerir que o glifo pode tentar representar uma cena sexual.
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Pinto (1993, p.12) concluiu que, os obreiros do Inga eram de origem judaica, embora
jé& influenciados pelo cristianismo e pelo Isla, pois sabe-se que, os berberes costumavam
escrever seus simbolos magicos nas grutas e nas rochas proximas das dguas e que, sempre

foram um povo de feiticeiros, embora nao fossem de construir templos.

Entre os signos antropomorfos representados no painel vertical do mondlito do Inga,
Brito (2013) destacou a gravura de um ser humano com as maos elevadas ao céu, em um

suposto ato de louvagao ou adoragao.

Observa-se na imagem abaixo que, o conjunto de cinco capsulares a direita do
antropomorfo em ato panegirico, bem acima do petroglifo de um retangulo dividido em
quatro partes, assemelha-se a pegada de um felideo?, talvez a onga pintada. Na mesma
imagem, a direita do antropomorfo, bem abaixo do retdngulo dividido em trés partes,

cinco capsulares formam um glifo semelhante a pegada de um canideo?$, talvez um lobo

guara.

Imagem 31: antropomorfo em suposto ato panegirico.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (1988, p. 29) descreveu assim a “laje final” no painel vertical do mondlito

principal do Inga:

No final do painel vertical encontra-se um conjunto formado, no centro, por trés ramos apoiados
num semicirculo, tendo as pontas das linhas ligeiramente encurvadas e voltadas para cima uma
ramificacio de trés pontas. A esquerda uma meia lua apoiada numa linha vertical, abaixo & direita
dois capsulares soltos lembram dois olhos e outro bipartido, acima (BRITO, 1988, p. 29).

5 Sugestdes feitas por Brito (2013).
26 Sugestdes feitas por Brito (2013).
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Esse ultimo glifo descrito por Brito (1988) como “bipartido” assemelha-se a um
caju.

Para Pinto (1993, p. 171) o conjunto do “arbusto de trés ramos” aparece como
elemento principal entre quatro simbolos, apresentando-se como uma réplica da arvore
da vida. Assim o petroglifo do “arbusto de trés ramos” insere-se no contexto de uma
inscri¢do funeraria que, estaria representando essas qualidade em referéncia ao inumado,

além de representar sua ascensao ao céu.

Foto por Antonio Leite Junior em Inga, Paraiba, Brasil.

Brito (2013, p.86) em seu estudo comparativo das Itaquatiaras na Paraiba, selecionou
vinte e cinco sitios arqueoldgicos da tradicdo Itaquatiara nas regides da Borborema e
Agreste paraibanos, copiou e apresentou em seu livro, os simbolos dessas Itaquatiaras em
observagdo direta ao natural, objetivando demonstrar que as Itaquatiaras do Inga sdo
produto de uma tradicdo grafica pré-historica nativa e desmistificar a ideia de que, as
Itaquatiaras do Inga estdao sos, sendo um modelo rupestre estranho a Paraiba. A escolha
do autor pela Pedra do Inga deu-se por sua fama internacional, pelo uso de uma técnica
aprimorada que, pode sugerir ser, o estagio mais elevado de uma vasta cultura rupestre
que evoluiu ao longo dos séculos, além da diversidade de signos no monumento e
justificou ainda a sua escolha citando o acautelado estudioso Balduino Lélis que, com
larga experiéncia e muitos anos dedicados a Pedra do Inga, a elege como parametro para

o estudo das demais inscrigoes:

Sejamos pois praticos e objetivos: descamos, portanto ao exame puro e simples das inscri¢cdes
através do mondlito do Inga, é a maior e a melhor representacio dessas lapidares, tornando-a como
prototipo de visdo comparativa das demais (BRITO, 2013, p. 86).
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De acordo com as observagdes de campo de Brito (2013), na Paraiba a maior
concentragdo de petroglifos estdo nos vales do Sabugi e Seridd, seguidos do Brejo, Taipu
e do Aragagi, ocorrendo ainda, porém sem predominancia, nos Cariris Velhos, Agreste,
Santa Rosa e Curimatati, sendo que, praticamente todo o limite da Paraiba com
Pernambuco tem se mostrado estéril em inscri¢des da tradicao Itaquatiara.

Martin (2013, p. 290) disse que, na regido do Seridd, conjuntamente com abrigos
rupestres das tradicdes Nordeste e Agreste, registram-se meia centena de sitios com
petroglifos gravados nas rochas do rio Carnatba e dos seus afluentes, entre os quais ¢
possivel identificar grafismos muito semelhantes aos das Itaquatiaras do Ingé, tanto pelos
desenhos como pela técnica de raspado e polimento utilizados. A concentragdo maior
dessas gravuras esta no Riacho do Bojo, na Cachoeira do Cruz, nas nascentes do rio
Timbatba, no Riacho Fundo, na Cachoeira do Pote ¢ no Bico da Arara, todos tributarios
do rio Carnauba. Também nos "tanques", locais rochosos nos cursos d'dgua intermitentes
que a acumulam e conservam na época de estiagem, toponimo muito repetido (Tanques
de Jodo Gomes, Tanques de Cabritos, Tanques do Marimbondo, etc.), localizados nos
tributarios da bacia do Carnatba e a presenca de gravuras ¢ também bastante comum na
bacia do Seridd, onde o nome "Cachoeira das Pinturas" designa repetidos sitios com
gravuras, nos locais aonde os rios se encontram formando quedas d'agua. Em Picui e
Pedra Lavrada, na Paraiba, a relagcdo de sitios registrados com gravuras, situados nos
cursos fluviais € extensa, estando algumas dessas inscrigoes registradas no manuscrito de
Jos¢ Azevedo Dantas, “Indicios de uma Civilizagdo Antiquissima”, como a grande
inscri¢do de Pedra Lavrada, destruida para fabricacdo de paralelepipedos, e que poderia

ser, pelo desenho que se conserva, a mais proxima das inscri¢des do Inga.

Brito (2013) concluiu que, os petroglifos paraibanos por ele estudados revelaram
evidentes analogias com as inscrigdes nas Itaquatiaras do Inga, demonstrando que, esse
famoso monumento rupestre ¢ um elemento no contexto de um conjunto litéfilo, sem
davida de origem amerindia e cujos significados se perderam com o desaparecimento da
arcaica cultura que os criou. Para o historiador, as Itaquatiaras do Ingé estao filiadas a
uma heranga cultural, interligada por principios basicos e genéricos a cultura. Contudo,
lembrou que apesar da Pedra do Ingd demonstrar configuragdes notavelmente
semelhantes as de outras Itaquatiaras, ainda ndo se explicou o motivo pelo qual nas
Itaquatiaras do Ingd, apresenta-se com maior riqueza estética e grafia mais conjunta e

profusa.
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Brito (20013) supds que, os simbolos rupestres nas Itaquatiaras do Inga devem
simbolizar ideias distintas que eram compreendidas pela coletividade de povos nativos
que, por muito tempo, dominaram uma grande area geografica das Américas e que,

compunham o mesmo horizonte cultural ou tradigao.

Brito (2013, p. 12) sugeriu que, em quase todos os recantos do Nordeste do Brasil,
existem inscrigdes rupestres, cuja semelhanga e familiaridade grafica com os registros do
Ingéd parece evidente. Para o autor esse fato indicaria serem os glifos um fendmeno
sociocultural amerindio, porque se fossem um testemunho estrangeiro e ocasional, nao
ocupariam tao vasto territério. Muitos povos diferentes criaram as tradi¢des, os estilos
independentes ao longo de milénios, assim a arte grafica e plastica pré-histdrica ndo

poderia ser obra de um s6 povo.

Para Martin & Aso6n (2000) a abundancia de petroglifos conhecidos como Itaquatiaras
que, aparecem sobre as rochas ao longo dos cursos d’agua e de pinturas rupestres de
outras tradi¢cdes ou horizontes culturais, indicam a presenca de grupos étnicos diversos na
regido. Os achados de pontas de langas finamente retocadas, de silex, calcedonia e cristal
de rocha, desconhecidos em outras regides do Nordeste do Brasil, apontam para grupos
de cagadores com refinada tecnologia litica que, ocuparam a regido em tempo ainda

incerto e com ampla dispersao na bacia do Piranhas-Acu.

Para Martin (2013, p. 228) o estudo do simbolismo ¢ um grande desafio, na medida
em que, depara-se com a dificuldade de definir o nao visivel. A procura do oculto que
esta por tras do registro grafico ¢ terreno fértil para interpretacdes sem logica e abrigo da
ignorancia. Na falta de outros caminhos elaboram-se tabelas e graficos de ocorréncia que
nada ou muito pouco desvendam, limitadas a satisfacdo ingénua de que se fez algo
cientifico. Um caminho objetivo no estudo da iconografia, pode ser comegar pelo micro
analitico das caracteristicas técnicas do registro, seguido do estudo das estruturas
arqueologicas da ocupacdo do sitio e do seu entorno ecoldgico, para assim poder-se
configurar os grupos étnicos e seu Aabitat em relacdo aos registros rupestres, tidos como
a representacao grafica de uma linguagem e de um pensamento que, se relacionam e se
modificam de acordo com as condi¢gdes materiais da sua existéncia. Impoe-se também
estabelecer-se comparagdes entre as diferentes tradigdes rupestres e dedicar especial
aten¢do ao estudo das estruturas arqueoldgicas, tratando de entender o sitio ou, os sitios
arqueologicos, como habitat de um grupo, do qual as manifestacdes rupestres sao apenas

o indicio e o caminho, para se chegar as suas estratégicas de sobrevivéncia e ao seu mundo
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espiritual. Deve-se, também, ampliar o universo conceitual da arqueologia de um sitio,

para o campo mais amplo da arqueologia de uma area.

Martin (2013, p.525); Pessis et al (2019) acham que, o maior erro estd em se querer
encontrar, por todos os meios, um significado e quando o sinal ndo se parece com nada
animado ou inanimado, recorrer-se & comparagdo com sinais igualmente misteriosos.
Acha também que nao se pode considerar esses petroglifos como manifestagdes
puramente artisticas, impde-se a intengdo magico-religiosa e a magia nao ¢ acessivel a
todos. O grande poder da magia reside no mistério que, € patrimonio apenas de iniciados.
Somente o bruxo ou feiticeiro conhecia o significado daqueles sinais, que sem davida
nenhuma tém um significado. A arqueodloga acredita que a explicacdo do significado
magico-religioso € a mais verossimil e que, inclusive, os petroglifos foram
deliberadamente realizados com uma intengdo cabalistica, procurando fazé-los
incompreensiveis a qualquer estranho que ndo pertencesse a tribo ou ao grupo dos nao

iniciados na magia da mesma.

Ja Faria (1987, p. 52) descreveu que, em 1975, a arquedloga espanhola Gabriela
Martin no artigo “Estudos para uma desmitificagdo dos petroglifos brasileiros”, publicado
na Revista de Historia da Universidade de Sao Paulo, admitiu que os glifos do Inga foram
“deliberadamente realizados com uma intengdo cabalistica” pelo povo Cariri,
“procurando torna-los incompreensiveis a qualquer estranho que nao pertencesse a tribo
ou ao grupo de ndo iniciados na magia da mesma”, defendendo portanto, a ideia de que
as inscrigdes do Inga fazem parte de um monumento magico-religioso dos indios Cariri
que, habitavam o Planalto da Borborema na pré-histéria. No mesmo ano, sua orientanda,
a arquedloga Ruth Trindade de Almeida sugeriu em um artigo que as inscrigoes das

Itaquatiaras do Inga sdo um ritual para a chuva (BRITO, 2013).

O fato dos sinais da tradi¢do Itaquatiara serem observados frequentemente em contato

com a agua, permitiu o surgimento da crenca que, as Itaquatiaras do Brasil estdo

relacionadas ao culto da dgua (AGUIAR, 1982; SANTOS, 2005).

Para Martin (1975, p, 524) nao ha davida que os petroglifos tém uma significagao
religiosa, € que o rio seria, com certeza, um lugar de culto. Somente quem conhece a
imensiddo e a pobreza dos sertdes do Nordeste brasileiro pode compreender a

importancia, a magia, quase milagre que significa um curso d'agua. Por outro lado, nao ¢
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novidade que os rios sempre tenham sido lugares sagrados, em todas as civilizagdes

antigas, da mesma forma que o sol, a lua, os astros ou as forcas da natureza.

Pinto (1993, p. 9) imaginou que aos olhos dos artifices do Ingd, o ambiente bucolico
do sitio com a presenga do rio, dos caldeirdes, do mondlito principal e das demais rochas
que, tdo habilmente souberam moldar, fazendo um inteligente labor daquilo que a
natureza lhes oferecia, deve ter-se mostrado o ideal para realizagdo de ritos cerimoniais e

inicidticos com a agua.

Para Aguiar (1982), Brito (2013) e Martin (2013), os petroglifos das Itaquatiaras do
Ingd, aparentemente nao representam sinais de um sistema alfabético de escrita
conhecido. Poderiam ser uma protoescrita, pois no conjunto de inscrigdes do Ingéd a
disposi¢ao dos simbolos testemunham muito pouco em favor de uma escrita, nesse caso,
seria necessario encontrar repetidamente os mesmos grupos de icones correspondendo a
palavras idénticas, o que ndo acontece, pois nao existem séries de simbolos que sigam
uma mesma ordem, nem os registros foram separados por um espaco ou por um sinal
convencional que sugira uma leitura sistematica. Além disso, ndo ha evidéncias que
indiquem o comego ou o fim da inscri¢do, o que decididamente ndo se harmoniza com a
ideia de uma escrita. Depois, uma vez que as inscri¢cdes da pedra foram feitas nos cursos
d’agua, nao ha possibilidade alguma de escavagdes arqueoldgicas. Pode-se por assim
dizer que, o tempo j& ndo esta mais nas Itaquatiaras do Inga, se esvaiu.

Martin (1975, p, 511) buscou a interpretagdo mais logica para os sinais de Ingé e seus
congéneres brasileiros sabendo-se preliminarmente que ndo se trata de uma escrita,
porque nenhum povo primitivo do continente sul-americano utilizou sistema grafico para
expressar seu pensamento. Qualquer um que, diante das insculturas do Inga, tentasse
encontrar semelhangas com letras fenicias ou hieroglifos egipcios, daria apenas mostras
de ignorancia ou de alienacao cientifica, bem como, ndo ¢ preciso ser um especialista em
paleografia, profundo estudioso de linguas mortas e alfabetos antigos, para que se perceba
que os petroglifos de Inga ndo sdo uma escritura, que os sinais ndo seguem nenhuma
ordem, simetria ou relagdo de tamanho entre si, além do que sdo pouco repetidos.

Os autores das inscri¢des nas Itaquatiaras do Inga sdo até agora um enigma e muitas
hipéteses foram levantadas por diversos estudiosos do mundo inteiro. A fama das
Itaquatiaras do Ingé estende-se pelo imaginario, pelo mistico € muitas relagdes surgiram
entre as Itaquatiaras e as comunidades da regido, pois os nativos contam antigas historias

de seus antepassados que, narram por ali existir um reinado encantado. Esse achado
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remete para antigas crengas indigenas que podem ter permanecido, porém transformadas
com novos sentidos, personagens e representacdes nas memorias € no imaginario dos
moradores locais. Sobre isso, estudos antropoldgicos apontaram para crencas antigas em
espiritos que proporcionam as condi¢des de vida na Terra, os quais habitariam as pedras

(BRITO, 2013; CATOIRA & AZEVEDO NETO, 2018).

Para Martin (2013, p. 284); Pessis et al. (2019, p. 36) parece ser evidente que a maioria
dos petroglifos ou Itaquatiaras do Nordeste do Brasil, estejam relacionados com o culto
das 4guas. Para Martin (2013) € natural que, nos sertdes nordestinos de terriveis estiagens,
as fontes d'agua fossem consideradas lugares sagrados, mas o significado dos sinais € o
culto ao qual estavam destinados sdo desconhecidos. Muitas dessas inscrigdes fazem
pensar em cultos astronomicos das forcas da natureza e do firmamento, pois possiveis
representacdes de astros sao frequentes, assim como a existéncia de linhas onduladas que
parecem imitar o movimento das dguas. Martin (2013, p. 284) escreveu que, o culto das
aguas e o culto aos astros sdo crencgas universais que podem produzir representacdes
semelhantes entre grupos em estagios culturais diferentes, além disso, € importante notar
que, trata-se de uma tradi¢do muito difundida em toda a América do Sul, o que ndo
implica que tenham sido feitas pelos mesmos grupos culturais, inclusive podendo ter
cronologias muito dispares entre si e também nao € raro encontrar Itaquatiaras em regides

agora aridas do Nordeste e do estado da Paraiba.

Para Martin (2013, p. 293) feiticeiros, pajés ou contadores de histdrias, podem ter sido
os responsaveis pela transmissdo do conhecimento e dos mitos somente depois
representados nas pedras. Contudo, a autora considerou que, os limites cientificos do
conhecimento e da interpretagao dos registros rupestres sao muito frageis, na medida em
que lidamos com o mundo das ideias, num periodo da histéria humana do qual ndo se
sabe muito e que, sem negligenciar o rigor cientifico, ndo se pode negar o valor da
imagina¢dao nos caminhos da pré-historia, para evitar que se transforme numa arida
relacdo de dados, sem atingir a realidade humana, pois, de fato, quando se examina as
diferentes teorias arqueologicas ou antropoldgicas aplicada a pré-histéria, vé-se que a
maioria dessas percorre os terrenos da conjectura e das hipdteses, mais ou menos bem
formuladas, que permitem apenas uma aproximagao relativa ao passado remoto da

historia do homem.

Pinto (1993, p. 7) escreveu em seu livro que, na remota histéria das ciéncias ocultas

0 objetivo era atingir a perfei¢ao pelo autoconhecimento do mistério de Deus. Héabeis na
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arte da criptografia, os iniciados no ocultismo preservaram a tradi¢gdo em simbolos e
alegorias, gravando na grandeza dos templos e na solidao dos rochedos, as leis da vida e
a historia da criagdo. As ruinas que ainda existem de antigos monumentos e a arte
rupestre, em qualquer parte do mundo, atestam a magnitude de uma obra cuja finalidade
primordial era a reconducao do ser humano a sua identidade perdida, estando as pedras
lavradas do Brasil inseridas nesse contexto, como cenario de uma intensa atividade

magico-religiosa.

O musedlogo Balduino Lélis (apud BRITO, 1988, p. 85) em suas observacdes

resumidas na publicagdo “Capitulos de Historia da Paraiba” escreveu que:

[...] ja que pelo aprimoramento e simetria dos sinais, nos fazem acreditar, ou pelo menos supor
que, se tudo aquilo ndo representar uma protoescrita, pelo menos nos leva a crer tratar-se de pedra
votiva com finalidade elocubrativa ou, na melhor das inten¢des, uma manifestagdo artistico-
primitiva do seu proprio universo cultural cheio de magia e intengdes cosmogonicas 0 que nos
convoca, por final, a raciocinarmos como civilizados, compelindo-nos a preservar os nossos
monumentos transformando-os em memoria para os que vierem depois destes quatrocentos anos
da Paraiba. E assim procedendo possamos agradecer aos feitores do nossa proto-historia, que nos
presentearam as Itaquatiaras, o exemplo de que um povo sem memdoria e sem passado jamais sera
uma nacao no futuro (BRITO, 1988, p. 85).

Brito (2013) disse que, na pedra do Inga paira um ar de mistério que lembra algo de
ritualistico, de xamanico, de sagrado e embora os simbolos gravados na pedra ndo tenham
nenhuma evidencia de ser uma escrita conhecida, parecem querer trazer da obscuridade
o segredo acustico de um passado longinquo que, reside latente em nds mesmos, uma vez
que, as forcas do passado continuam vivas e exercendo influéncia sobre nds, no estudo
desses misteriosos petroglifos ¢ preciso ir um pouco mais além da ciéncia e por isso,
mesmo que desejemos seguir a risca os métodos cientificos, em nenhum momento deve-
se desprezar as dimensdes empiricas, pois nessas repousa silenciosa a esséncia de todo o
conhecimento humano.

Nenhum outro monumento rupestre do Brasil foi tema de tanto interesse de eruditos
e pseudocientistas na tentativa de decifra-lo, porém tdo negligenciado em pesquisas
cientificas realizadas por arqueologos profissionais. A complexidade das Itaquatiaras do
Ingéd parecem exigir do arquedlogo respostas que, dificilmente poderia dar, pois o
mondlito principal do Sitio Arqueoldgico do Ingd isoladamente, fornece poucas
informagdes sobre os grupos étnicos que o ornamentaram € a época em que isso

aconteceu. As Itaquatiaras representam a imaginagao simbolica de um ou de varios povos
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que, podem permitir traduzir as relagdes travadas entre essas pessoas € entre essas € a
natureza. Assim, para as Itaquatiaras do Ingé, a arqueologia ndo ¢ de grande valia, pois
num ambiente fluvial ao longo de milénios, a 4gua carregou qualquer vestigios da cultura
que riscou a pedra, portanto o unico dado acerca da civilizagdo que ornamentou a rocha
sdo os proprios sinais na pedra. (ALMEIDA, 2009; BRITO, 2013; CATOIRA &
AZEVEDO NETO, 2018; MARTIN, 2013; PESSIS et al., 2019; PROUS, 2007,
SANTOS, 2005).

Para Gilbert Durand (1998 apud ALMEIDA, 2009, p.29) o passado se transforma
quando ¢ interpretado, por isso, os registros rupestres das Itaquatiaras rompem o interdito,
sendo usados para o passado, o presente e o futuro. Para ele, todos os simbolos t€ém uma
parte visivel e outra indizivel. Assim, os integrantes de uma certa cultura, podem criar
novos significados e interpretacdes para seus simbolos, entdo, o simbolo tem a habilidade
de mudar de significado. J& a imaginagao, aptidao inata de criar, pode formar imagens de
objetos inicialmente desapercebidos, ou recombinar imagens conhecidas, mediante a
reorganizacao de ideias, rotineiras ou inéditas ao sujeito. Assim o devaneio, o sonho, a
invengado, assim como as crencas fantasticas e as supersticdes somente podem acontecer

pela existéncia da imaginagao.

Por outro lado, para Pessis et al. (2019) a tendéncia, verificada nas extensas
publicacdes da Pedra do Inga, de se exigir que as gravuras rupestres, deem respostas da
tradi¢do oral, ndo conduz a resultado cientifico. Nao se chega além de relatar histérias,
narrativas possiveis que poderiam ter acontecido, desde uma dtica subjetiva e, no contexto
de uma mentalidade contemporanea, com valores totalmente diferentes e significados que

escapam a uma realidade apreensivel.
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5 Consideracoes finais

Os obreiros das inscrigdes nas Itaquatiaras do Ingé sdo até agora um enigma e muitas
hipoteses foram levantadas por diversos estudiosos do mundo inteiro. O mondlito
principal do Sitio Arqueoldgico do Ingé isoladamente, fornece poucas informagdes sobre
0 grupo ou grupos €tnicos que o ornamentaram € a época em que isso aconteceu, pois
uma vez que as inscrigoes da pedra foram feitas nos cursos d’agua, ao longo de milénios,

a agua carregou qualquer vestigios materiais da cultura que riscou a pedra.

As Itaquatiaras representam a imaginagao simbolica de um ou de varios povos ainda
desconhecidos que, podem permitir traduzir as relagdes travadas entre essas pessoas e
entre essas ¢ a natureza. Em quase todos os recantos do Nordeste do Brasil, existem
inscrigdes rupestres, cuja semelhanga e familiaridade grafica com os registros do Ingé
parece evidente. Esse fato indicaria serem os glifos um fendmeno sociocultural
amerindio, porque se fossem um testemunho estrangeiro e ocasional, ndo ocupariam tao
vasto territorio.

Os petroglifos paraibanos estudados revelaram evidentes analogias com as inscrigdes
nas Itaquatiaras do Ingd, demonstrando que, esse famoso monumento rupestre nao esta
sozinho, sendo um elemento no contexto de um conjunto litéfilo de origem amerindia,
filiado a uma heranga cultural, cujos significados se perderam com o desaparecimento da
arcaica cultura que os criou. Apesar disso, ainda nao se explicou o motivo pelo qual nas
Itaquatiaras do Inga, os glifos apresentam-se com maior riqueza estética ¢ um padrao
particular em técnica de expressdo e de conceitos simbolicos. Na Paraiba a maior
concentragdo de petroglifos estdo no vale do Sabugi e Serid6, sendo menos intensamente
seguidas pelas regides do Brejo, Taipu e do Aragagi, ocorrendo ainda, porém sem
predominancia, nos Cariris Velhos, Agreste, Santa Rosa ¢ Curimatati. De modo geral,
também todo o limite do estado da Paraiba com Pernambuco, mostra-se estéril para a
existéncia da tradi¢ao Itaquatiara e de petroglifos.

Também ¢ muito dificil fixar cronologias para esta tradicao de arte rupestre, nao
havendo possibilidade alguma de escavagdes arqueoldgicas. Portanto o unico dado acerca
da civilizacdo que ornamentou a rocha sao os proprios sinais na pedra, pode-se por assim
dizer que, o tempo nas Itaquatiaras do Inga, se esvaiu. Entretanto, existem algumas
excecdes quando as itaquatiaras se identificam com culturas de cagadores, em abrigos

proximos a rios ou em caldeirdes, depositos naturais rochosos que se enchem d'agua na
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estacdo das chuvas as vezes com as paredes cobertas de petroglifos, nas proximidades dos
quais tem sido realizadas escavagdes com bons resultados. Outra excegdo, o abrigo do
Letreiro do Sobrado no vale do Sao Francisco, em Pernambuco, com ocupacdes datadas
entre mil e duzentos e seis mil anos BP, relacionadas com industrias liticas e fogueiras,
onde foram coletados fragmentos de rocha gravados. Do mais, os achados de pontas de
lancas finamente retocadas, de silex, calcedonia e cristal de rocha, desconhecidos em
outras regides do Nordeste do Brasil, apontam para grupos de cagadores com refinada
tecnologia litica que, ocuparam a regido com ampla dispersao na bacia do rio Piranhas-

Acu.

Muitos estudiosos admitem o uso de pedra contra pedra, usando-se seixos e agua,
friccionados em movimentos lineares ou rotatorios sobre a rocha, para a feitura dos sinais
nas Itaquatiaras do Inga. Na pratica da arqueologia experimental, muitas inscri¢des das
Itaquatiaras do Ingé foram reproduzidas em blocos de gnaisse usando para isso, um seixo
para friccionar e cavar os blocos e uma mistura de areia e dgua para polir as inscri¢des,

sem desperdicar com esse trabalho, muito tempo ou esforco.

Os petroglifos das Itaquatiaras do Ingd, ndo representam sinais de um sistema
alfabético de escrita conhecido, pois os sinais nao seguem nenhuma ordem, simetria ou
relacdo de tamanho entre si, além do que sdo pouco repetidos e nesse caso, seria
necessario encontrar repetidamente os mesmos grupos de icones correspondendo a
palavras idénticas, o que nao acontece. Além disso, nenhum povo primitivo da América
do Sul utilizou sistema grafico para expressar seu pensamento. Os simbolos rupestres nas
Itaquatiaras do Inga podem simbolizar ideias distintas que eram compreendidas pela
coletividade de povos nativos que, por muito tempo, dominaram uma grande area

geografica das Américas e que, compunham o mesmo horizonte cultural ou tradicao.

Analisando-se 0 uso e o significado dos sitios com arte rupestre, notou-se que, 0s
muitos pareddes e abrigos pouco profundos do Nordeste do Brasil, ndo serviram como
lugar de habitagdo. Em geral, quando os abrigos ornamentados foram usados como
lugares cerimoniais, ndo eram simultaneamente ocupados como habitacdo. A moradia
daqueles grupos humanos seria em aldeias, fora dos abrigos adornados. Noutros casos, os

sitios rupestres foram utilizados simultaneamente como lugar de culto e cemitério.

Nao ¢ novidade que os rios ¢ as fontes d'agua sempre tenham sido lugares sagrados

em todas as civiliza¢des antigas, da mesma forma que o sol, a lua, os astros ou as forcas
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da natureza. Assim, as evidéncias levam a acreditar que a maioria dos petroglifos ou
Itaquatiaras do Nordeste do Brasil, estejam relacionados com o culto das dguas. Muitas
dessas inscrigdes também fazem pensar em cultos das for¢as da natureza e do firmamento,
pois possiveis representacdes de astros sao frequentes, assim como a existéncia de linhas
onduladas que parecem imitar o movimento das aguas. O culto das aguas e o culto ao
cosmos sdo crengas universais que podem produzir representagdes semelhantes entre
grupos em estagios culturais diferentes, inclusive podendo ter cronologias muito dispares

entre si.

Também ndo se pode considerar esses petroglifos como manifestagdes puramente
artisticas, impde-se a inten¢do magico-religiosa e a magia ndo ¢ acessivel a todos. O
grande poder da magia reside no mistério que, ¢ patrimonio apenas de iniciados.
Feiticeiros, pajés, caraibas ou contadores de historias, podem ter sido os responsaveis pela
transmissdo do conhecimento e dos mitos, somente depois representados nas pedras. E
natural que as fontes d'agua fossem consideradas lugares sagrados, mas o significado dos
sinais € o culto ao qual estavam destinados sdo desconhecidos. Os glifos das Itaquatiaras
do Inga, pretenderam os indigenas arremedar aos padres missionarios nas aldeias, no

tempo da colonizacdo do Brasil, mas ndo se entendeu até agora a sua significacao.

O estudo do simbolismo ¢ um grande desafio, na medida em que, depara-se com a
dificuldade de definir o indizivel e ndo visivel. A procura do oculto que esta por tras do
registro grafico ¢ terreno fértil para interpretacdes sem logica e abrigo da ignorancia. Na
falta de outros caminhos elaboram-se tabelas e graficos de ocorréncia que nada ou muito
pouco desvendam, limitadas a satisfagao ingénua de que se fez algo cientifico. Sem
negligenciar o rigor cientifico, ndo se pode negar o valor da imaginacao nos caminhos da
pré-historia, para evitar que se transforme numa darida relacdo de dados, sem atingir a
realidade humana, pois, de fato, quando se examina as diferentes teorias arqueoldgicas
ou antropoldgicas aplicadas a pré-historia, vé-se que a maioria dessas percorre 0s terrenos
da conjectura e das hipdteses, mais ou menos bem formuladas, permitindo apenas uma
aproximagao relativa ao passado remoto da histéria do homem. Uma vez que, as forgas
do passado continuam vivas e exercendo influéncia sobre nods, no estudo desses
misteriosos petroglifos € preciso ir um pouco mais além da ciéncia e por isso, mesmo que
desejemos seguir a risca os métodos cientificos, em nenhum momento deve-se desprezar
as dimensdes empiricas, pois nessas repousa silenciosa a esséncia de todo o conhecimento

humano. Assim procedendo, possa-se agradecer aos feitores do nossa proto-historia que
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nos presentearam as Itaquatiaras, pois expressam o ensinamento de que um povo sem

memoria e sem passado, jamais serd uma nagao.

A educagdo patrimonial pode usar lendas e mitos para promover a cidadania sobre o
patrimdnio arqueoldgico nas memorias e identidades da sociedade, colaborando para que
a memoria permanega viva € o patriménio preservado. As agdes de apropriacdo do
patrimonio cultural devem envolver questdes como memorias, identidades, informacgdes
e conhecimentos para que o patrimdnio seja percebido como elemento cultural, parte da
historia e dos antepassados da comunidade e ndo apenas como um fator econdmico ou
mercadologico. Tao pouco para que sirva apenas como objeto de estudo para cientistas
os quais, ndo detém a verdade absoluta, contribuindo para formar nos jovens o
pensamento que a pedra do Inga ndo ¢ muito mais do que uma indecifravel e antiga pedra

velha riscada.
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