gii

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
CURSO DE BACHARELADO EM FILOSOFIA

VALDEIR PEIXOTO DA SILVA

O PAPEL DA RAZAO E DAS PAIXOES NA CONSTITUICAO DA MORALIDADE
SEGUNDO DAVID HUME

JOAO PESSOA - PB

2023



VALDEIR PEIXOTO DA SILVA

O PAPEL DA RAZAO E DAS PAIXOES NA CONSTITUICAO DA MORALIDADE

SEGUNDO DAVID HUME

JOAO PESSOA - PB

2023

Monografia  apresentada
ao curso de Graduagao em
Filosofia, da Universidade
Federal da Paraiba, como
requisito parcial para a
obtengdo do titulo de

Bacharel em Filosofia.

Orientador: Prof. Dr.

Bruno Costa Simoes.

Coorientador: Prof. Dr.
Marconi José Pimentel

Pequeno.



Cat al ogacdo na publicacéo
Secdo de Catal ogacdo e O assificacéo

S586p Silva, Valdeir Peixoto da.

O papel da razdo e das pai xdes na constitui ¢do da
nor al i dade segundo David Hume. / Val deir Peixoto da
Silva. - Jodo Pessoa, 2023.

42 f.

Oientador : Bruno Costa SinDes.
Coori entador : Marconi José Pinentel Pequeno.

TCC (Graduacdo) - Universidade Federal da
Par ai ba/ Centro de Ci éncias Humanas, Letras e Artes,
2023.
1. Hune, David. 2. Razdo. 3. Paix®8es. 4. Mbralidade.
. Sinmbes, Bruno Costa. |l. Pequeno, Marconi José
Pinentel. II1l. Titulo.
UFPB/ CCHLA ChuU 17

El aborado por KARLA MARI A DE OLI VEI RA - CRB-15/485




VALDEIR PEIXOTO DA SILVA

O PAPEL DA RAZAO E DAS PAIXOES NA CONSTITUICAO DA MORALIDADE
SEGUNDO DAVID HUME

BANCA EXAMINADORA:

Prof. Dr. Bruno Costa Simdes (Orientador)

Prof. Dr. Marconi José Pimentel Pequeno (Coorientador)

Prof. Dr. Juliano Cordeiro da Costa Oliveira (Avaliador)

Prof. Dr. Narbal de Marsillac Fontes (Avaliador)

NOTA

APROVADOEM /[



A minha mie.



AGRADECIMENTOS

Agradeco a todos que, de algum modo, contribuiram para a minha formacao:

Primeiramente, aos meus pais, isto ¢, a minha mae, Valdete José Peixoto da Silva, e ao
meu pai, Valdecir Peixoto da Silva — em especial a minha mae, por ter sempre me apoiado
nesse longo percurso de minha formagao;

Ao Prof. Bruno Simdes, por sua estimavel orientacdo neste trabalho de monografia,
isto €, pela sua atenciosidade, paciéncia, observagdes e correcoes que fez durante esse
processo;

Ao Prof. Marconi Pequeno por sua coorientagdo e por suas importantes contribuigdes,
sugestdes e revisdes que realizou na elaboragdo do presente trabalho;

Aos Profs. Juliano Cordeiro e Narbal de Marsillac por terem aceitado fazer parte da
banca responsavel pela avaliagdo da minha monografia;

Ao Prof. Gabriel Rezende, pela amizade e pela parceria que pude fazer ao seu lado,
em seu Projeto de Monitoria de Introducdo a Filosofia, por mais de dois semestres;

Ao Prof. Galen Barry, com o qual pude ter aulas em um periodo de férias e construir
uma ilustre amizade, na ocasido em que esteve no Brasil e lecionou na UFPB.

Também gostaria de agradecer a todos os professores do Departamento de Filosofia
que, ao longo desse percurso, contribuiram de modo significativo para a minha formagao.

Nao poderia deixar de agradecer a Prof.? Solange Norjosa e ao Prof. Fernando
Monteiro, os quais prestaram bastante apoio quando estive na Universidade Estadual da
Paraiba, em Campina Grande.

Igualmente gostaria de agradecer ao presidente do STR de Logradouro - PB, José
Josinalvo, e a secretaria Valquiria Victor e ao presidente Liberalino Ferreira, ambos da
FETAG-PB, por terem me concedido um espago para morar ¢ poder concluir o meu curso de
Filosofia, em Jodo Pessoa-PB.

A todos, mesmo os que ndo foram citados, sejam parentes, professores ou amigos,

minha eterna gratidao.



Inventar sem escrupulos um novo principio para
cada novo fenéomeno, em vez de adapta-lo ao
principio antigo; sobrecarregar nossas hipoteses
com tamanha variedade - sdo provas certas de
que nenhum desses principios é o legitimo e que
tudo que desejamos é um grande numero de
falsidades para encobrir nossa ignorancia da
verdade.

(HUME, 2009, pp. 316 - 317).

Os homens estdo hoje curados de sua paixdo por
hipoteses e sistemas em filosofia natural, e ndo
dardo ouvidos a argumentos que ndo sejam
derivados da experiéncia. Ja ¢ tempo de que
facam uma reforma semelhante em todas as
investigagoes morais e rejeitem todos os sistemas
éticos, por mais sutis e engenhosos, que ndo

estejam fundados em fatos e na observagao.

(HUME, 2004, pp. 231 - 232).



RESUMO

Ao longo da histéria da filosofia, muitos filosofos conferiram a razdo um papel privilegiado
em questdes morais por considerd-la a instdncia determinante ou mesmo o fundamento da
moralidade do individuo. Entretanto, alguns pensadores questionaram essa perspectiva
racionalista. Um deles, talvez o mais importante, foi David Hume, para quem a razdo
desempenha um papel meramente secundario e nao determinante na constituigdo da
moralidade, que deriva das paixdes que animam a vida dos individuos. Hume abre, assim,
uma nova perspectiva tedrica para se pensar em um papel diferente para a razdo nas questodes
morais e, mais ainda, para se compreender a importancia decisiva das experiéncias sensoriais
(paixdes, emocdes, afetos) na determinagdao do comportamento moral do sujeito. Portanto, o
objetivo do presente estudo ¢ analisar, a luz do filésofo escocés David Hume, o papel da razao
em questdes relacionadas a moralidade e, por sua vez, destacar as paixdes como a forca
motriz decisiva por trds das agdes humanas. Sendo assim, a fim de atingir tal designio
utilizamos o método qualitativo e de cunho bibliografico para a elaboracdo do presente

trabalho.

Palavras-chave: Razdo; paixdes; moralidade; David Hume.



ABSTRACT

Throughout the history of philosophy, many philosophers have given reason a privileged role
in moral matters, considering it to be the determining factor or even the foundation of an
individual's morality. However, some thinkers have questioned this rationalist perspective.
One of them, perhaps the most important, was David Hume, for whom reason played a merely
secondary and non-determining role in the constitution of morality, which would derive from
the passions that animate the lives of individuals. Hume thus opens up a new theoretical
perspective for thinking about a different role for reason in moral questions and, even more
so, for understanding the decisive importance of sensory experiences (passions, emotions,
affections) in determining the subject's moral behaviour. Therefore, the aim of this study is to
analyse, in the light of the Scottish philosopher David Hume, the role of reason in issues
related to morality and, in turn, to highlight the passions as the decisive driving force behind
human actions. In order to achieve this aim, we used a qualitative, bibliographical method to

prepare this work.

Keywords: Reason; passions; morality; David Hume.
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INTRODUCAO

A presente monografia tem como objetivo — conforme ja indica o titulo deste trabalho
— investigar o papel da razdo e das paixdes na constitui¢do da moralidade do sujeito, a luz do
pensamento do filésofo escocés David Hume. Isso se deve ao fato de que, pelo menos até
meados do século XVIII, a razdo sempre assumiu um papel privilegiado na determinagdo do
comportamento moral do sujeito, sendo assim entendida ndo s6 como a causa, mas também
como o fundamento da moral. Enquanto isso, as paixdes sempre foram vistas como algo que
deveria ser combatido ou pelo menos controlado, isto €, sempre foram vistas como a fonte do
erro, da corrupcdo dos costumes e da degenerescéncia moral do individuo. Ademais, ndo
obstante as tentativas de atribuir a sensibilidade e aos sentimentos um papel importante na
constituicdo da moralidade humana, a razdo sempre ocupou uma centralidade na
determinagdo do pensamento e da agdao dos individuos, enquanto as paixdes deveriam estar
sob a vigilancia ou o estrito controle da racionalidade — sendo que as consequéncias de tal
abordagem, isto €, a concepgao de que a razdo € superior as paixdes, seria, entre outras coisas,
a de que o conhecimento ¢ até mesmo a moral teriam como base os alicerces “solidos” e
“firmes” da razdo. Contra isso Hume se insurge, ndo negando a razao, mas apenas apontando
o seu verdadeiro dominio e funcdo e destacando, em seu lugar, outro elemento ainda mais
importante ¢ mesmo negligenciado pela tradi¢do: as paixdes. Ou seja, todo o seu esforco
consiste em enfrentar os desafios impostos pela tradigdo racionalista e ressaltar o verdadeiro
valor da experiéncia e das sensa¢des no que concerne ao conhecimento e a moral — em suma,

no que diz respeito as nossas agdes.

Sendo assim, e tendo em vista as diversas questdes que tal perspectiva tedrica nos
oferece, consideramos necessario reavaliar os valores conferidos a semelhantes indicadores
morais, a partir de uma investigacdo acerca das fungdes que a razdo e as paixdes
desempenham na constituicdo e determinacdo do comportamento moral do sujeito. Para
atingir esse propdsito, como ja indicado, escolhemos David Hume como o autor-base desta
pesquisa pela sua importancia para a historia da filosofia e pelo fato de ele ser, possivelmente,
o primeiro filésofo a oferecer uma abordagem mais abrangente e profunda ao tratamento da
questdo, justamente por enfatizar a importancia da dimensdo sensorial na constitui¢do do
humano, e pelo fato de ser considerado por muitos como um dos precursores do emotivismo

em filosofia moral — vertente “metaética que investiga o significado da linguagem moral



11

descrevendo, clarificando e comentando o uso dos termos morais, por oposi¢do a ética
normativa que se ocupa dos principios morais a adoptar” (MENDONCA, [s. d.], p. 1), da qual
podemos citar Alfred Jules Ayer e Charles Leslie Stevenson como uns de seus principais

representantes.

Tendo isso em mente, vale lembrar também que tal pesquisa se justifica pela
importancia das abordagens humeanas para diversas areas, uma vez que abarcam dominios
que compreendem ndo apenas investigacdes acerca do conhecimento e da ética, mas também
da politica, da estética, da religido etc. No que concerne a filosofia, as criticas que Hume
empreendeu as pretensdes racionalistas foram de grande impacto na tradigao filosofica de seu
tempo, e mesmo influenciaram filosofos posteriores a ele, como ¢ o caso de Immanuel Kant,
cuja elaboracao da Critica da razdao pura (1781) se deveu, em grande medida, as obje¢des que
Hume conferiu as presunc¢des metafisicas em filosofia, sendo que a sua posicao acerca das
ideias de causa e efeito (isto ¢, de causalidade) e de conexdo necessaria um dos principais
impulsionadores para a elaboracdo da referida obra do filésofo alemdo — obra essa em que
interpreta a nocao de causa humeana como resultante apenas “de uma associagdo freqiiente do

fato atual com o fato precedente e de um habito dai resultante” (KANT, 2001, n.p.).

Como destacamos, Hume ¢ um dos primeiros autores a ressaltar a importancia da
sensibilidade e da experiéncia na constitui¢do do humano. De qualquer modo, vale lembrar
que as influéncias recebidas pela tradicdo empirista britdnica e por avangos empreendidos
pelas ciéncias empiricas foram fundamentais para a constitui¢do de seu pensamento. Sua
filosofia, por vezes cética e de base empirica, ndo conseguiu a notoriedade que esperava em
seu tempo, de modo que o seu devido reconhecimento sé ocorreu posteriormente. Isso se
deveu, em grande medida, de ela ter sido considerada anticlerical e contra os valores de sua

época — estes fortemente marcados pela tradigdo dogmatica e metafisica que lhe antecedeu.

Tendo em vista essas questdes, nesse percurso investigativo iremos analisar a
abordagem humeana acerca da moral, isto €, a sua natureza e formas de expressdo, sempre
tendo em mente a importancia que a razao e as paixoes assumem na determinagdo da conduta
moral do sujeito. Além disso, também serdo analisadas outras questdes — que emergem da
presente pesquisa — como a natureza das distingdes morais € a importancia da simpatia na

constituicdo do comportamento moral do individuo.

Com efeito, em nossa pesquisa, abordaremos inicialmente, no capitulo 1, a
investigacado humeana acerca da natureza humana. Isto €, sua investigagcdo acerca dos limites e

extensao do conhecimento, de modo a estabelecer as bases pelas quais todas as demais
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ciéncias estariam ancoradas. Além disso, nesse mesmo capitulo tentaremos apresentar os
principais elementos, conceitos e abordagens de sua filosofia, além de sua posicdo acerca do
pensamento de sua época, a fim de que se possa compreender como o tema da moral emerge
em sua investigacdo. Sendo assim, tanto ao longo do referido capitulo como no restante do
presente trabalho, utilizaremos o método qualitativo e de carater bibliografico com o intuito
de atingir tal objetivo, de modo que tomaremos como base as suas principais obras (7ratado
da natureza humana, Investigacoes sobre o entendimento humano e sobre os principios da
moral), além de alguns estudos de comentadores contemporaneos, 0s quais usam as
investigagdes humeanas como uma das principais fontes de seus trabalhos, para a elaboracao

do presente estudo.

Seguindo este roteiro, no capitulo 2, iremos fazer uma breve analise acerca do estatuto
da razao e das paixdes ao longo da historia da filosofia, a partir de alguns de seus principais
representantes. Em seguida, iremos abordar a natureza das paixdes, isto ¢, investigaremos o
que estas representam (sua natureza e formas de expressao), além de sua importancia para a

conduta moral do individuo.

Por sua vez, no capitulo 3, trataremos da natureza das distingdes morais, ou seja,
iremos investigar se elas se originam de principios racionais ou se emergem completamente
de outras fontes. Para isso, investigaremos as possiveis influéncias que a razao e as paixodes
podem exercer sobre a vontade, além de evidenciar os objetos de cada um desses dois

elementos, de modo a entender melhor as suas respectivas areas de atuagao.

Finalmente, no capitulo 4, serd apresentado o papel da razdo e das paixdes na
constituicdo da moralidade, isto ¢, serdo destacados os papéis que cada um desses dois
elementos pode exercer na conduta moral do individuo, demostrando, ainda, como se da a
ruptura com as abordagens racionalistas em filosofia moral — a qual, at¢ meados do século
XVIII, conferia a razdo uma exclusividade em assuntos morais. Sendo assim, neste capitulo
faremos ainda uma breve sintese das principais teses discutidas no presente estudo, a fim de
que possamos entender como as consideragdes acerca das analises humeanas da razao, das

paixdes e das origens das distingdes morais nos ajudam a compreender melhor as fungdes de

cada um desses dois elementos na constitui¢do do agir humano.

Concluiremos o nosso trabalho fazendo uma breve recapitulagdo das principais
questdes abordadas neste estudo, além de apontar para as influéncias e desdobramentos
herdados a tradi¢ao, de modo a destacar a importancia do pensamento humeano para a historia

da filosofia e para as reflexdes de alguns pensadores que, embora se posicionem de modo
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contrario as suas abordagens, foi a partir da oposi¢ao a filosofia humeana que eles formularam
suas ideias — ou, no caso de alguns pensadores contemporaneos, estabeleceram dialogo direto

com as questoes levantadas por tal filosofia.
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2. HUME E A INVESTIGACAO ACERCA DA NATUREZA HUMANA

A ciéncia da natureza humana, empreendida por Hume, pode ser entendida como uma
tentativa de encontrar os fundamentos do conhecimento, da moral, da religido, da politica, da
estética etc., com vistas a superar a mera controvérsia sustentada pela tradi¢do, considerada
por Hume como ancorada em argumentos de dificil compreensdo ou mesmo baseada em
principios que se fundamentam sendo na “confianca” ou na “eloquéncia” (CAMPELO, 2013,
p. 18). Conforme veremos adiante, trata-se de buscar o fundamento no qual os objetos de
todas as disciplinas estariam baseados, sem se limitar a abordagens que se fundamentam em
principios abstrusos. Por isso, em sua Investigagdo acerca do entendimento humano (1748),
embora destaque as vantagens da “filosofia simples” sobre a “filosofia dificil e abstrusa”, “a

busca de um fundamento das ciéncias (sobretudo das ci€ncias morais) ¢ novamente posta

como o seu principal objetivo” (CAMPELO, 2013, p. 18).

Esse fundamento buscado por Hume nada mais seria do que a “experiéncia” e a
“observagdao” (CAMPELO, 2013, p. 18). Isto ¢, segundo Hume, os objetos de toda ciéncia
possivel teriam como base a experiéncia e ndo as hipdteses e conjecturas abstratas. No
entanto, para ele, a tradicdo teria alcancado tal reputacdo problematica por meio de
argumentos dificeis e abstrusos. Por isso, ja na Introducdo de seu Tratado da natureza
humana, Hume entende que essas dificuldades seriam derivadas de “principios acolhidos com
base na confianga”, de “consequéncias deles deduzidas de maneira defeituosa” ou ainda da
“falta de coeréncia entre as partes e de evidéncia no todo” (HUME, 2009, p. 19), de modo que

tudo o que fizeram foi apenas cobrir a filosofia de oprobrio e vergonha.

Para Hume, até entdo, as ci€ncias pareciam ndo ter encontrado um fundamento sélido
que pudesse eliminar de vez as controvérsias, uma vez que a questdo mais elementar nunca
foi isenta de discussdo — esta alimentou as imposturas dos mais loquazes e obscuros fildsofos,
sendo que o bom senso jamais saiu vitorioso dessas disputas, mas apenas a verbosidade e a
persuasdo vazias. Isto ¢, segundo Hume, “em meio a todo esse alvorogo, ndo € a razdo que
conquista os louros, mas a eloquéncia; e ninguém precisa ter receio de ndo encontrar
seguidores para suas hipoteses, por mais extravagantes que elas sejam, se for habil o bastante

para pinta-las em cores atraentes” (HUME, 2009, p. 20).

Desse modo, seria justamente desse tipo de procedimento que surgiria o preconceito

contra os argumentos metafisicos, isto ¢, o preconceito a todo tipo de raciocinio que “requeira
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alguma aten¢do para ser compreendido” (HUME, 2009, p. 20). Tal aversao a semelhantes
argumentos abstratos nao teriam outra base sendo uma espécie de ceticismo negligente e
vulgar. No entanto, argumenta Hume, “se a verdade estd ao alcance da capacidade humana, ¢
certo que ela deve se esconder em algum lugar muito profundo e abstruso”. Portanto, “esperar
alcangé-la sem esforgo, enquanto todos os maiores génios falharam mesmo ao cabo das piores
dificuldades, ¢ uma atitude que, com toda razdo, deve ser considerada bastante va e

presungosa” (HUME, 2009, p. 20).

Sendo assim, esse ceticismo preguigoso € corriqueiro — constatado mediante os
insucessos metafisicos — ndo seria uma boa saida para se resolver as querelas deixadas pela
tradi¢do. Muito pelo contrario, com o intuito de corrigir e aperfeigoar os diferentes saberes de
seu tempo, Hume propde uma investigacdo acerca da natureza, dos limites e da extensao do
conhecimento humano, isto ¢, uma “ciéncia da natureza humana”, como algo que pudesse
levar a aprimoramentos e renovagdes aos distintos dominios das ciéncias. Essa sua
compreensdo de que seria possivel estabelecer algo sélido a partir de um estudo da natureza
humana se deve ao fato de que “todas as ciéncias” teriam “uma relagdo, maior ou menor, com
a natureza humana; e, por mais que alguma dentre elas possa parecer se afastar dessa
natureza, a ela sempre retornard por um caminho ou outro” (HUME, 2009, pp. 20 - 21) —
sendo que “mesmo a matematica, a filosofia da natureza e a religido natural” dependeriam,

sob certa medida, dessa mesma natureza (HUME, 2009, p. 21).

Desse modo, Hume entende que, se um estudo das ciéncias que ndo se mostram
estreitamente ligadas a essa “ciéncia do HOMEM” pode se revelar como algo importante,
mais vantajoso ainda seria um estudo acerca das disciplinas que estdo ainda mais proéximas
dessa mesma ciéncia, como ¢ o caso da logica, da moral, da politica e da critica. Essa
proximidade se deve ao fato de a logica ter como finalidade a explicacdo de operagdes e
principios da mente humana (além de lidar com ‘““a natureza de nossas ideias”), a moral e a
critica tratam de questdes relativas a sentimentos e gostos e a politica se ocupa de assuntos
relacionados & mutua dependéncia e a unido dos individuos em sociedade (HUME, 2009, p.
21). Desse modo, essas quatro disciplinas compreendem praticamente todas as questdes de

interesse ou que poderiam embelezar ou aprimorar a mente humana (HUME, 2009, p. 21).

Sendo assim, Hume propde que deixemos de lado os métodos entediantes utilizados
até entdo em filosofia e, ao invés disso, mergulhemos numa investigacao que nos conduza a
natureza humana, isto ¢, a génese de todas essas questdes. Feito isso, diz ele, poderemos

estabelecer as relagdes que as diversas areas do conhecimento t€ém entre si, de modo a
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fornecer as bases e os pressupostos de toda ciéncia possivel. Esse método mediante o qual
devem ser conduzidas as nossas investigacdes nada mais ¢ do que o método experimental de
investigagdo (proprio das ciéncias empiricas) — e isso fica evidente ja no subtitulo de seu
Tratado (1739), qual seja: “uma tentativa de introduzir o método experimental de raciocinio

nos assuntos morais”.

Essa sua pretensdo de introduzir o método experimental de raciocinio das ciéncias
naturais nas investigagdes filosoficas se deve em grande medida as influéncias de Isaac
Newton e de alguns empiristas como Francis Bacon e John Locke. Assim, por meio da
observagdo e da experimentacdo, € possivel conferir um estatuto cientifico a filosofia e afastar

de vez as pretensdes metafisicas nos empreendimentos filoséficos.

Dessa maneira, a experiéncia se constitui como a base sobre a qual seria edificada essa
ciéncia do homem, de modo que qualquer investigagdo que tentasse ultrapassar os limites da
experiéncia, a exemplo de uma investigacdo sobre as qualidades ultimas e originais dessa
mesma natureza, deveria “imediatamente ser rejeitada como presungosa e quimérica”

(HUME, 2009, p. 23).

Com efeito, como se pode perceber, além de estabelecer o fundamento das ciéncias,
Hume pretende denunciar a nossa ignorancia quando tentamos ir além da simples experiéncia
e nao dispomos de uma base sélida de fundamentagdo para o nosso conhecimento. Por isso,

afirma o filosofo:

Ao ver que atingimos o limite maximo da razdo humana, sossegamos, satisfeitos,
ainda que, no essencial, estejamos totalmente convencidos de nossa ignorancia, e
percebamos que nao somos capazes de indicar nenhuma razao para nossos principios
mais gerais ¢ sutis, além de nossa experiéncia de sua realidade - experiéncia que é a
razdo do vulgo, e que inicialmente ndo requereu nenhum estudo para ser descoberta,
mesmo no caso dos fendmenos mais particulares e extraordinarios (HUME, 2009, p.
23).

Essa constatacdo acerca da impossibilidade de formular uma explicacdo dos principios
ultimos e originais, que vao além da mera experiéncia, decorre também do reconhecimento
das lacunas e insuficiéncias do conhecimento do seu tempo. Assim, para ele, toda
investigacdo séria e prudente deveria ser conduzida pela experiéncia. No entanto, Hume
observa que a filosofia moral teria uma configuragdo diferente da filosofia da natureza, pois,

para ele, “nessa ciéncia, devemos reunir nossos experimentos mediante a observacao
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cuidadosa da vida humana, tomando-os tais como aparecem no curso habitual do mundo, no
comportamento dos homens em sociedade, em suas ocupagdes e prazeres” (HUME, 2009, p.
24). Por isso, o resultado que podemos esperar do uso da experiéncia nos estudos de filosofia
moral ndo seria o mesmo daquele encontrado nas ciéncias empiricas. No entanto, tal
conhecimento ndo seria menor em certeza, além de ser mais elevado em utilidade (HUME,

2009, p. 24).

Ademais, a investigacdo da natureza do homem levada a efeito por Hume destina-se
também a compreender ¢ a “descrever os processos de funcionamento da mente humana e o
seu quadro estrutural” (DUTRA, 2018, p. 14). Isto ¢, ele tem como objetivo responder
questdes relativas a formacdo e expressdo de nossas ideias e ao comportamento da mente
humana (DUTRA, 2018, p. 14). Sendo assim, “seguindo os filosofos naturalistas de sua
época, ele realiza uma série de experimentos mentais na tentativa de descobrir os processos €
principios da psicologia humana” (DUTRA, 2018, p. 14), com base em uma abordagem de

carater empirico.

Com isso, podemos entender que essa iniciativa de investigar os “processos €
principios da psicologia humana” (DUTRA, 2018, p. 14) compreende quatro elementos
igualmente importantes que, ndo obstante, estdo na base de todo o pensamento humeano, a
saber: o principio da cépia, o principio da separabilidade, o principio da inferéncia

causal e o principio do habito.

O principio da cépia indica que as nossas ideias seriam apenas derivagdes de nossas
impressdes, ambas entendidas como percepcdes. Ou seja, o principio da copia representaria
uma tentativa de explicar as percepgoes da mente a partir de dois elementos distintos (embora
relacionados), designados como impressdes e ideias — ja que as impressdes, para Hume,
seriam percepgdes mais vividas e imediatas de nossa mente, ao passo que as ideias seriam
apenas percep¢Oes mais brandas/atenuadas, e derivadas das impressdes. Ou ainda, as
impressoes seriam todas as sensacgoes e paixdes imediatas advindas dos sentidos, ao passo que

as ideias seriam copias extraidas dessas mesmas impressoes. Assim, nas palavras de Hume:

As percepcdes da mente humana se reduzem a dois géneros distintos, que chamarei
de IMPRESSOES e IDEIAS. A diferenca entre estas consiste nos graus de forga e
vividez com que atingem a mente e penetram em nosso pensamento ou consciéncia.
As percepgdes que entram com mais for¢a e violéncia podem ser chamadas de
impressodes; sob esse termo incluo todas as nossas sensagdes, paixdes e emogdes, em
sua primeira aparicdo a alma. Denomino ideias as palidas imagens dessas
impressdes no pensamento ¢ no raciocinio, como, por exemplo, todas as percepgoes
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despertadas pelo presente discurso, excetuando-se apenas as que derivam da visdo e
do tato, e excetuando-se igualmente o prazer ou o desprazer imediato que esse
mesmo discurso possa vir a ocasionar (HUME, 2009, p. 25).

Convém destacar que, segundo Hume, ndo existe uma hierarquia entre as impressoes €
as ideias, pois a Unica diferenca significativa entre ambas consiste, como vimos, em seu grau
de forca e vivacidade, isto €, as impressoes sdo mais intensas, ao passo que as ideias sdo mais

fracas/atenuadas.

Dito isto, ¢ necessario ressaltar uma segunda divisdo entre as percepgdes da mente, a
saber: a distingdo entre percepcdes simples e complexas. As percepgdes simples e complexas
podem ser tanto impressdes como ideias. As percepgdes simples seriam todas as percepgoes
que ndo admitem divisdo, ao passo que as complexas, inversamente, admitem tal separagdo
(HUME, 2009, p. 26). Isto ¢, “embora uma cor, um sabor € um aroma particulares sejam todos
qualidades unidas desta maca, ¢ facil perceber que elas ndo sdo a mesma coisa, sendo ao
menos distinguiveis umas das outras” (HUME, 2009, p. 26). Essa distin¢do ¢ importante, haja
vista que ela nos permite aceder ao segundo principio proposto por Hume, qual seja: o

principio da separabilidade.

Com efeito, mediante nosso poder de imaginagdo, nossas ideias simples e inseparaveis
podem dar origem a ideias divisiveis e complexas. Para Hume, a imaginagao seria a faculdade
que, mediante essas ideias simples e igualmente indivisiveis, pode criar outras ideias que vao
além da nossa propria experiéncia. Trata-se aqui do poder da imaginagao que pode combinar,
separar e dividir ideias. Sendo assim, embora a nossa gama de ideias pareca inicialmente ser
produto de um nimero bastante reduzido de vivéncias, a nossa imaginacao nos torna capazes
de ultrapassar esse limite e de nos arrastar para dominios que estariam para além da simples

experiéncia empirica. Nesse sentido, Hume considera que:

Nada, a primeira vista, pode parecer mais ilimitado que o pensamento humano, que
ndo apenas escapa a todo poder e autoridade dos homens, mas esta livre até mesmo
dos limites da natureza e da realidade. Formar monstros e juntar as mais
incongruentes formas e aparéncias nido custa a imaginacdo mais esfor¢o do que
conceber os objetos mais naturais e familiares. E enquanto o corpo esta confinado a
um Unico planeta, sobre o qual rasteja com dor e dificuldade, o pensamento pode
instantaneamente transportar-nos as mais distantes regides do universo, ou mesmo
para além do universo, até o caos desmedido onde se supde que a natureza jaz em
total confusdo (HUME, 2004, p. 35).
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No entanto, mesmo com toda essa capacidade criadora, a imaginagdo, como fonte do
pensamento, se revela, segundo Hume, em ultima instdncia, como uma faculdade que possui

limites restritos a propria experiéncia. Nas suas palavras:

(...) embora, nosso pensamento parega possuir essa liberdade ilimitada, um exame
mais cuidadoso nos mostrara que ele estd, na verdade, confinado a limites bastante
estreitos, e que todo esse poder criador da mente consiste meramente na capacidade
de compor, transpor, aumentar ou diminuir os materiais que os sentidos e a
experiéncia nos fornecem (HUME, 2004, p. 35).

Tal ideia pode ser reforgada pelo que foi dito anteriormente, a saber: 1) que as ideias
simples sdo apenas coOpias das impressodes; 2) que as ideias complexas sdo reduziveis as ideias
simples. Ou seja, com isso, Hume quer minar de vez as pretensdes metafisicas de postular
ideias que seriam totalmente independentes da experiéncia. Nesse sentido, ao reduzir as ideias
complexas as ideias simples e estas as impressoes, Hume propde que nao haveria outra fonte

do conhecimento humano sendo a experiéncia.

Por sua vez, no que diz respeito ao terceiro principio, ou seja, o da inferéncia causal,
este se afigura como um dos elementos mais instrutivos da vida dos individuos, além de
possuir primazia em relacdo aos outros dois principios. Alids, convém indagar: como
poderiamos nos orientar na existéncia ¢ no caminho do conhecimento sem essa tendéncia que
temos em estabelecer causas e efeitos para explicar os acontecimentos? Ademais, ¢
justamente por meio de tal principio que podemos ir além da mera observagao e nos projetar
para acontecimentos futuros, tirando conclusdes mais gerais, na medida em que “¢ somente
por meio dessa relacdo que podemos ir além da evidéncia de nossa memoria € nossos
sentidos” (HUME, 2004, p. 54). Por conseguinte, tal principio estd bastante ligado a propria
natureza humana, pois se trata de uma conjugagdo que fazemos constantemente mediante a
crenga derivada desses objetos percebidos por nossa experiéncia. Ou seja, trata-se de uma
crenga mental (em que se fundam todos os raciocinios acerca de questoes de fato e de
existéncia) e ndo de um processo do raciocinio que possa ter validade irrestrita e universal.
Sendo assim, poderiamos perguntar: em que se funda essa crenca ou inferéncia causal que nos
projeta para além das experiéncias passadas? Ou, em outras palavras, em que consiste essa
tendéncia natural de conjugarmos eventos passados € esperarmos os mesmos resultados no
futuro? A resposta a essas duas questdes t€ém um unico nome: o habito, definido por Hume

como o ultimo principio da natureza humana.
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Com efeito, o principio do habito estd na base de todas as inferéncias causais e que
nos leva a esperar que acontecimentos observados como conjugados no passado sempre se
comportardo do mesmo modo no futuro — sendo o uUnico principio capaz de nos guiar em

nossas agoes. Assim, para Hume,

O hébito ¢, assim, o grande guia da vida humana. E s6 esse principio que torna nossa
experiéncia util para nds, e faz-nos esperar, no futuro, uma cadeia de acontecimentos
semelhante as que ocorreram no passado. Sem a influéncia do habito, seriamos
inteiramente ignorantes de toda questdo de fato que extrapole o que estd
imediatamente presente & memoria e aos sentidos. Jamais saberiamos como adequar
meios a fins, nem como empregar nossos poderes naturais para produzir um efeito
qualquer. Por-se-ia de imediato um fim a toda agdo, bem como a parte principal da
especulagdo (HUME, 2004, p. 77).

Do habito retiramos as ideias de causa e efeito e ordenamos as coisas no mundo.
Trata-se de uma propensdo da mente humana de conjugar objetos contiguos no espago € no
tempo ¢ de esperar os mesmos resultados — quando se trata de determinados objetos

anteriormente vistos nas mesmas circunstancias. Sobre isso, diz Hume:

(...) tendo descoberto, em muitos casos, que dois tipos quaisquer de objetos - chama
e calor, neve e frio - estiveram sempre associados um ao outro, se a chama ou a neve
se apresentarem novamente aos sentidos, a mente é levada pelo habito a esperar
calor e frio, ¢ a acreditar que tal qualidade estd presente e ira revelar-se se
examinada de perto. Essa crenga é o resultado necessario da colocacdo da mente
humana em tais circunstancias. Trata-se de uma opera¢do da alma que, quando
estamos nessa situagdo, ¢ tdo inevitdvel quanto sentir a paixdo do amor ao
recebermos beneficios, ou a do 6dio quando deparamos com injurias (HUME, 2004,
p-79).

Sendo assim, o que Hume pretende demonstrar ¢ que as ideias de causa e efeito ndo
podem ter como fonte o raciocinio ou o entendimento e sim essa tendéncia natural da natureza
humana, tdo essencial para a conservagdo e orientacdo da vida dos individuos, que
designamos habito, uma vez que “todas essas operagdes sdo uma espécie de instintos naturais
que nenhum raciocinio ou processo do pensamento ou entendimento € capaz de produzir ou

evitar” (HUME, 2004, p. 79).

Como vimos, Hume parte da investigacdo dos principios concernentes a natureza
humana para explicar as bases pelas quais estaria ancorado o nosso conhecimento. Nessa

perspectiva, e diferentemente da tradi¢do que via no raciocinio dedutivo a fonte de tal
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conhecimento, Hume aponta para a experiéncia € para a observagdo como sendo as bases
pelas quais devemos nos apoiar, isto €, como a fonte ultima do conhecimento humano. Ele
também postula que o resultado de tais investigagdes poderia se estender a todas as demais
ciéncias, uma vez que se relacionam (de um modo ou de outro) com a referida natureza
humana. Por isso, podemos entender que essa tentativa de penetrar na génese de todas essas
questdes, isto ¢, de estabelecer uma investigagao acerca da natureza humana, de modo a levar
as diferentes ciéncias de seu tempo a aperfeicoamentos e transformagdes (como ja enfatizado
neste mesmo capitulo) nada mais seria do que a tentativa de destacar a importancia da
experiéncia e da dimensdo sensorial em todos os demais ramos do saber. Assim, os resultados
dessa investigagao podem ser aplicados tanto nas disciplinas que se mostram mais distantes da
natureza humana (como € o caso da matematica, da filosofia da natureza e da religido natural)
como naquelas que possuem uma relagdo mais intima (a exemplo da légica, da critica, da
politica e da filosofia moral). Finalmente, como o objetivo do presente trabalho ¢ investigar o
papel da razdo e das paixdes na constituicdo da moralidade do individuo, iremos, no préximo

capitulo, tratar da aplicagdo desses mesmos principios no ambito da moral.
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3. AS PAIXOES, SUA NATUREZA E SUAS FORMAS DE EXPRESSAO

Ao longo da histdria da filosofia, a razdo sempre foi vista como a causa determinante
do conhecimento e da moral, ao passo que as paixdes sempre foram tomadas como a fonte do
erro, da instabilidade e da degenerescéncia moral do sujeito. Isto ¢, de Platao a Descartes — e
mesmo depois de Hume, como no caso da moral kantiana — a razdo sempre teve o privilégio
de ser a faculdade ordenadora de nossas acdes. Nesse sentido, ndo sé haveria uma luta
constante da razdo contra as paixdes, como ela também teria a primazia de regular a vida dos
individuos. Isto ¢ evidente, por exemplo, quando Aristoteles demonstra o papel da razdo em
sua ética das virtudes, uma vez que, para o referido autor, a exceléncia moral nada mais seria
do que uma disposi¢cdo ordenada por uma atividade puramente racional. O mesmo podemos
dizer em relagdo a filosofia kantiana, pois, como sabemos, a agdo moral propriamente dita, ou
seja, a que pode genuinamente conter em si o conteido moral, ¢ aquela que tem como

fundamento a préopria racionalidade pratica do sujeito. Assim,

Enquanto em Aristoteles a virtude moral nos individuos é desenvolvida pelas
disposicdes e através do hadbito de fazer repetidamente acdes virtuosas, em Kant,
uma agdo que possui valor moral ¢ aquela realizada por dever. Mas, em ambos os
casos, tanto no agir virtuosamente ou no agir por dever os individuos precisam estar
fazendo uso da sua racionalidade pratica (LEAL BARAO, 2021, pp. 1-2).

Sendo assim, tanto em Aristoteles quanto em Kant, a virtude ou o dever moral
dependeria, em ultima instancia, da conformidade da nossa conduta a razao, e deveriamos nos
distanciar o maximo possivel das paixdes, uma vez que estas poderiam ser fonte de vicios,
desvios e imposturas. Em contraposicdo a tais concepg¢des, Hume ndo nega a importancia da
razao, mas apenas demonstra as faldcias da tradi¢do, indicando o seu verdadeiro dominio e
funcdo (tanto em matéria de conhecimento, como de moral ou, ainda, de religido). Além
disso, aponta outro elemento ainda mais importante na determinagao do comportamento

moral do sujeito: as paixdes.

Assim, diferentemente da tradi¢do, que via nas paixdes a fonte da degenerescéncia
moral e da corrup¢do do individuo, Hume confere um lugar de destaque as paixdes,
principalmente, no 4mbito da moralidade. Como sabemos, a tais experiéncias sensoriais €
dedicada uma parte de seu Tratado - mais precisamente, o livro II da referida obra. Nessa

parte, Hume entende que, diferentemente da razdo, as paixdes seriam uma espécie de
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“existéncia original ou, se quisermos, uma modificagdo de existéncia” (...), ndo contendo
“nenhuma qualidade representativa que a torne copia de outra existéncia ou modificacao”
(HUME, 2009, p. 451). Trata-se de algo concernente a nossa propria natureza e que € tao
habitual quanto as impressdes originais. Entretanto, ao contrario das impressdes originais
(primarias), como no caso da visdo, do olfato, da sensibilidade etc., as paixdes sdo impressdes
de segunda ordem (reflexivas), pois sdo derivadas de impressdes e de elaboracdes mentais
(ideias). Isto €, enquanto as “impressdes originais ou de sensagdo sdo as que surgem na alma
sem nenhuma percepcao anterior, pela constitui¢do do corpo, pelos espiritos animais, ou pela
aplicagdo dos objetos sobre os 6rgios externos”, “as impressdes secundarias ou reflexivas sdo

as que procedem de algumas dessas impressOes originais, seja imediatamente, seja pela

interposicao de suas ideias” (HUME, 2009, p. 309).

Como podemos ver, tal delimitagdo das paixdes ¢ justificada pelo fato de que as
impressdes originais (primarias) sdo aquelas que tém precedéncia sobre as impressdes
reflexivas, de modo que estas Ultimas sdo, conforme observa Pequeno (2014, p. 78), apenas
uma resposta afetiva “a sensacdo e a sua ideia”. Com isso, € possivel afirmar que, por meio
das sensagdes primadrias, como as sensagdes de prazer e dor, podem surgir outras impressoes,
como as de medo e de esperanca. Isto se deve ao fato de que ha uma relagdo entre sensagdes e

ideias na origem dessas paixdes.

No que se refere a relag@o de ideias, isso geralmente acontece pelo fato de que a mente
humana ndo consegue se ater a uma Unica ideia por longos periodos e pelo fato de obedecer a
certas regras e principios em suas frequentes variacdes. Essas regras e principios, as quais a
mente obedece, resultam das relacdes de semelhanga, contiguidade e causalidade. Isso

significa que

E impossivel 4 mente fixar-se firmeza [sic] sobre uma tnica ideia durante um tempo
consideravel; nem o maior esfor¢co lhe permitiria alcangar tal constincia. Nossos
pensamentos, porém, por mais variaveis que possam ser, ndo sdo inteiramente
desprovidos de regras e métodos em suas mudangas. A regra segundo a qual
procedem consiste em passar de um objeto aquele que lhe ¢ semelhante ou contiguo,
ou que ¢ produzido por ele. Quando uma ideia estd presente a imaginacgao, qualquer
outra ideia unida a primeira por essas relagdes segue-a naturalmente, e penetra com
mais facilidade em virtude dessa introdugdo (HUME, 2009, p. 317).

No que se refere a relacdo de impressoes, isso se deve ao fato de que “todas as

impressdes semelhantes se associam entre si, e tdo logo uma delas surge, as demais
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imediatamente a seguem” (HUME, 2009, p. 317). Desse modo, “a tristeza e o
desapontamento dao origem a raiva, a raiva a inveja, a inveja a malevoléncia, ¢ a
malevoléncia novamente a tristeza, até que o circulo se complete” (HUME, 2009, pp. 317 -
318). No entanto, segundo Hume, enquanto a relagdo de ideias segue os trés principios citados
anteriormente (semelhanca, causalidade e contiguidade), a relacdo de impressoes diz respeito
apenas ao principio de semelhanca. Além disso, segundo Hume, essa dupla relagdo (de
impressdes e ideias) ndo comporta uma contrariedade interna em que uma anula a outra,

sendo, na verdade, complementares, de modo que favorecem o surgimento da paixdo. Ou seja:

Os principios que favorecem a transi¢do entre as ideias concorrem aqui com os que
agem sobre as paixdes; e, unindo-se em uma Unica ac¢do, os dois conferem a mente
um duplo impulso. A nova paixdo, portanto, deve surgir com uma violéncia
proporcionalmente maior; e a transi¢@o até ela deve se tornar igualmente mais facil e
natural (HUME, 2009, p. 318).

Entretanto, embora nao sejam contrarias entre si, a Unica fun¢do da relacao de ideias,
tanto neste como em muitos outros casos semelhantes, ¢ a de facilitar a relacdo de impressoes,
sendo, portanto, impotente para, sozinha, despertar uma paixao. Mesmo assim, ela ndo deixa

de ter a sua importancia, ja que, por exemplo,

(...) um homem cujo humor foi fortemente perturbado e abalado por alguma ofensa é
capaz de encontrar uma centena de motivos de descontentamento, impaciéncia,
medo e outras paixdes desagradaveis, sobretudo se puder descobrir esses motivos na
pessoa que causou sua primeira paixdo ou em algo proximo a ela (HUME, 2009, p.
318).

Nessa passagem, podemos ver como a relacdo de ideias favorece a relacdo de
impressoes, haja vista que, o fato de o individuo ser ofendido (o que faz estabelecer relagdes
entre ideias) ou ao descobrir os motivos pelos quais a paixdo foi causada, torna ainda mais

facil e natural a relacao entre impressoes — que d4 origem a novas paixdes.

Além de agrupar as paixdes segundo a sua natureza, Hume acredita que elas podem
ser classificadas de acordo com a sua intensidade (calmas e violentas) e formas de expressao
(diretas e indiretas). As paixdes calmas compreendem a admiragdo estética, a benevoléncia, o

senso moral etc. Ao passo que as paixdes violentas compreendem o amor e o 6dio, o orgulho



25

e a humildade — sendo que essas mesmas paixdes podem oscilar entre calmas e violentas,

devido ao seu carater transitorio e circunstancial.

Com relagdo as paixoes diretas, sdo todas as que tém como origem as ideias de bem e
mal, sendo ancoradas nas impressoes de prazer e dor. Nesta categoria podemos citar a tristeza
e a alegria, o desespero e a confianga, a esperanga e o medo, o desejo e a aversdo. Por sua vez,
as paixdes indiretas, embora possam envolver os mesmos principios, abrangem a conjugacao
de outros elementos, isto ¢, envolvem a conjunc¢do de ideias. Estas decorrem da relagdo entre
individuos e sdo compreendidas como “paixdes sociais” (PEQUENO, 2014, p. 81). Nesta
classe podemos citar o orgulho e a humildade, o amor e o 6dio, a ambigdo e a vaidade, a
inveja e a compaixdo, a malevoléncia e a generosidade — isto ¢, podem envolver paixdes
altruistas que facilitam a cooperacdo e o bem-estar coletivo, mas também podem implicar
paixdes mesquinhas (egoistas) que, aparentemente, sdo capazes de dificultar as relagdes

sociais.

No entanto, apesar de sermos, ora arrastados por inclinagdes altruistas, ora por
inclinagdes egoistas, Hume entende que a natureza humana foi constituida de tal modo que
tendemos a agir mais movidos pelas primeiras do que pelas segundas. Isto é, em sua
concepgdo, tendemos naturalmente a promover mais a¢des que maximizam a harmonia e a
ordem social (agdes que consideramos virtuosas) do que propriamente agdes de carater

egoista (acdes que consideramos viciosas).

Para explicar essa tendéncia natural, Hume se serve da ideia de simpatia como um
principio concernente a natureza humana, ja que esta permite a unidade nos temperamentos e
maneiras de pensar (mesmo entre diferentes individuos). Assim, para o referido autor, a
simpatia ¢ a forma pela qual nos conectamos com os valores e sentimentos alheios, ou seja,
percebemos suas tendéncias, sensacdes e inclinagdes, de modo que, com isso, ampliamos a

nossa capacidade de conviver e interagir com o outro. De acordo com Hume,

Néo ha na natureza humana qualidade mais notavel, tanto em si mesma como por
suas consequéncias, que nossa propensao a simpatizar com os outros e a receber por
comunicagdo suas inclinagdes e sentimentos, por mais diferentes ou até contrarios
aos nossos. Isso ¢ evidente, ndo apenas nas criangas, que aceitam sem pestanejar
qualquer opinido que lhes seja proposta, mas também em homens de grande
discernimento e inteligéncia, que t€ém muita dificuldade em seguir sua propria razao
ou inclinagdo quando esta se opde a de seus amigos ou companheiros do dia a dia. E
a esse principio que devemos atribuir a grande uniformidade observavel no
temperamento ¢ no modo de pensar das pessoas de uma mesma nagdo; ¢ muito mais
provavel que essa semelhanca resulte da simpatia que de uma influéncia do solo ou
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do clima, os quais, mesmo que continuem invariavelmente iguais, sdo incapazes de
manter o carater de uma nagdo igual por todo um século (HUME, 2009, p. 351).

Como podemos observar, sem a simpatia seriamos incapazes de alcancar essa
acomodacdo entre os individuos, haja vista que, como somos influenciados por sentimentos
(paixdes) tanto altruistas como egoistas, seria dificil atingir essa dimens3o de cooperagdao em
sociedade apenas por meio de principios, crencas ou convicgdes. Nesse sentido, para
aprofundar a consideragao dessa tematica, Hume discorre sobre as paixdes do orgulho e da

humildade a fim de explicar de forma mais intima a natureza e configurag¢ao das paixdes.

De fato, no que tange a dicotomia altruismo-egoismo, Hume, no Livro II do Tratado,
indica que o orgulho e a humildade sdo paixdes que tém como objeto o eu, isto €, sdo paixdes
derivadas da ideia que fazemos de nds mesmos ou, entdo, quando levamos em consideragao
fatos exteriores a nos, como objetos que possuimos ou a opinido dos outros a nosso respeito.
Sendo assim — e como tais paixdes sdo sempre vivenciadas em relagdo ao proprio sujeito —
quando somos arrebatados por sensacdes prazerosas, sentimos orgulho, mas quando,
inversamente, somos arrastados por sensacdes dolorosas, tendemos a experimentar a sensagao

da humildade.

Nao obstante isso, o orgulho e a humildade sdo paixdes que, como todas as demais,
além de terem como objeto o eu, estdo sempre associadas a alguma causa que as
desencadeiam. Eis por que, como indica Hume, tais paixdes obedecem aos seguintes
principios: o primeiro diz respeito a causa desencadeadora e o segundo, ao objeto que tem em
mira. Desse modo, as causas desencadeadoras podem ser qualquer valor de ordem mental
(ex.: juizos) ou do temperamento (ex.: bom senso) ou, ainda, qualidades corporais (ex.: forca,
beleza etc.). J4 o objeto, por ser sempre o eu, pode ser qualquer coisa que diga respeito a nds
mesmos ou, entdo, a algo que possuimos — a exemplo do lugar onde habitamos, das roupas
que temos, das casas em que moramos, do oficio que exercemos (PEQUENO, 2014, pp. 83 -
84), da reputacdo que alcangamos etc. Além disso, Hume entende que as causas das paixdes
sdo duplas, ou seja, todas elas compreendem uma qualidade operante que age sobre a paixao e

um sujeito que sofre essa mesma agdo, conforme observa Pequeno (2014, p. 84).

Desse modo, se tomarmos um individuo que se orgulha, por exemplo, de sua “bela

casa”, teremos o seguinte:
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“Objeto: eu (lugar aonde nossas paixdes convergem). Nesse caso, o objeto serd o
homem, proprietario da bela casa.

Causa do orgulho: a beleza do imével.
Qualidade operante: a beleza.

Sujeito: a casa” (PEQUENO, 2014, p. 84).

A distingdo feita entre qualidade operante e sujeito se da pelo fato de que, mesmo que
ambos possam ser facilmente separados, o efeito esperado apenas sera produzido (no caso da
paixao do orgulho) se estiverem conjugados, isto ¢, se essa for¢a que se exerce sobre a paixao

estiver conectada a algo que nos diga respeito.

Uma vez apresentada a natureza/configuracdo das paixdes, além de sua intensidade e
formas de expressdo, ¢ preciso agora discorrer sobre a sua relagdo com as distingdes morais,
isto é, convém investigar “se essas distingdes morais se fundam em principios naturais e
originais ou se nascem do interesse ¢ da educacao” (HUME, 2009, p. 329) — ou, o que seria a
mesma coisa: cabe-nos analisar se € por meio de algum sentimento ou da razdo que
estabelecemos tais distingdes, as quais se encontram tdo presentes nas discussdes morais.

Desse tema trataremos no capitulo a seguir.
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4. A ORIGEM DAS DISTINCOES MORAIS

Como dissemos no capitulo anterior, por ser entendida como a faculdade superior e
ordenadora de nossas agdes, a razdo passou a ser concebida como a fonte de todas as
conquistas e virtudes humanas, pois a ratio (a racionalidade) seria o tinico meio de estabelecer
uma vida ordenada e em conformidade com a agdo virtuosa, uma vez que nos permitiria
controlar nossos apetites e inclinagdes. Isto €, a razdo seria a faculdade que ndo soO
determinaria o0 modo pelo qual devemos agir, como também distinguiria o que € o vicio € a
virtude, o bem e o mal morais. Nesse sentido, a consequéncia dessa primazia seria que “a
eternidade, a invariabilidade e a origem divina da razdo tém sido retratadas nas cores mais
vantajosas”, ao passo que “a cegueira, a inconstancia e o carater enganoso da paixdo foram
salientados com o mesmo vigor” (HUME, 2009, p. 449). No entanto, ha uma outra questao a
ser enfrentada, a saber: se ¢ por meio da razdo ou da educagdo que estabelecemos tais

distingdes ou se elas se fundam em principios oriundos de outras fontes.

Para saber se as distingdes morais tém como fundamento a nossa razao ou se surgem
diferentemente de outros principios, Hume investiga as influéncias da razdo e das paixdes
sobre a nossa vontade e os objetos de cada uma dessas duas faculdades. No que se refere a
razdo, Hume observa que ela “¢ a descoberta da verdade e da falsidade” e que “a verdade e a
falsidade consistem no acordo e desacordo” — “seja quanto a relacdo real de ideias, seja
quanto a existéncia e aos fatos reais” —, de modo que “aquilo que ndo for suscetivel desse
acordo ou desacordo sera incapaz de ser verdadeiro ou falso, e nunca poderad ser objeto de
nossa razao” (HUME, 2009, p. 498). Além disso, segundo Hume, a moral exerce influéncia
sobre as nossas acoes e afetos, e supde-se que ela “va além dos juizos calmos e impassiveis do
entendimento” (...). Isto ¢, “a moral desperta paixdes, e produz ou impede agdes” (HUME,
2009, p. 497). Entretanto, a razdo, por lidar apenas com as relagdes entre fatos e ideias, sem o
auxilio de nossas paixdes, ¢ completamente inerte para influenciar a nossa vontade (uma vez
que se restringe a objetos que podem ser verdadeiros ou falsos), sendo que a consequéncia
disso ¢ que “as regras da moral (...) ndo sdo conclusdes de nossa razao” (HUME, 2009, p.

497).

Sendo assim, o que Hume pretende demonstrar ¢ que a afirmacao de que a moralidade
do sujeito tem como fundamento a razdo — isto é, que ha uma “uma eterna adequacdo e
inadequacao das coisas” ou “que os critérios imutaveis do que ¢ certo e do que ¢ errado

impdem uma obrigacdo, ndo apenas as criaturas humanas, mas também a prépria Divindade”
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(HUME, 2009, pp. 496 - 497) — tem como base a relacdo de ideias. No entanto, a relacao de
ideias ndo diz respeito as regras da moral, nem, muito menos, tem o poder motivacional
necessario para induzir as nossas agdes, uma vez que diz respeito as atividades intelectuais da
mente. Além disso, mesmo que se aceitasse que a moralidade do individuo ¢ derivada de tal
relacdo, deveriamos admitir que ela tem que se estender ndo s6 aos seres racionais, como

também aos seres irracionais ou mesmo inanimados, pois,

(...) ¢ impossivel mostrar, nas agdes das criaturas racionais, qualquer relagdo que nao
se encontre também nos objetos externos; e por isso, se a moralidade sempre
acompanhasse essas relagdes, também a matéria inanimada poderia se tornar
virtuosa ou viciosa (HUME, 2009, p. 511).

Essa observagao ¢ importante, uma vez que aponta para os sofismas levantados pelos
filosofos racionalistas (que afirmavam que a moral seria dedutivel de principios oriundos de
nossa propria razao) e indica a inoperancia de nossos juizos em matéria de moral. A primazia
da razdo, no ambito da moral, teria sido até entdo sustentada com veeméncia,
independentemente de suas inconsisténcias, mas, na verdade, carece de sentido e fundamento.
Ademais, uma vez que a razdo concerne apenas as relagdes entre fatos e ideias, s lhe resta
exercer dois papéis distintos, a saber: se ocupar das operagdes de probabilidade e
demonstra¢cdo. No primeiro caso, trata-se da relacdo entre objetos, ja no segundo, da relagao
entre ideias — de modo que ela atua principalmente na descoberta dessas relagcdes. De qualquer
modo, mesmo quando se refere a relacao entre objetos, na descoberta de tais relagdes (isto €,
na conjuncdo de causa e efeito), a razdo s6 pode exercer alguma influéncia em nossas agdes
quando ¢ impulsionada por um sentimento/emocao, ou seja, quando somos impulsionados por

sentimentos de aversao ou aprovagao.

A consequéncia disso, segundo Hume, é que a razdo ¢ impotente para determinar
nossas a¢des no campo da moral e, por isso, € incapaz de gerar ou impedir as agdes de nossa
vontade, sendo que a unica forma de reverter isso seria gerando um impulso contrario. No
entanto, segundo Hume, essa propriedade so6 seria encontrada em principios que exercem uma
influéncia original em nossas agdes e, como foi dito, este ndo ¢ um atributo da razdo. Assim,

nas palavras de Hume:

Nada pode se opor ao impulso da paixdo, ou retarda-lo, sendo um impulso contrario;
e para que esse impulso pudesse alguma vez resultar da razio, esta ultima faculdade
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teria de exercer uma influéncia original sobre a vontade e ser capaz de causar, bem
como de impedir, qualquer ato volitivo. Mas se a razdo ndo possui uma influéncia
original, ¢ impossivel que possa fazer frente a um principio com essa eficacia, ou
que possa manter a mente em suspenso por um instante sequer (HUME, 2009, pp.
450 - 451).

Como podemos perceber, essa passagem aponta para duas consequéncias, a saber: que
a razao jamais pode se opor as paixdes (sendo, portanto, até mesmo falsa a oposicao entre
ambas) e que ndo pode determinar uma acao de nossa vontade, de modo que so resta a razao
se submeter as mesmas (isto ¢, as paixdes). Ou seja, “a razao ¢, e deve ser, apenas escrava das
paixdes, e ndo pode aspirar a outra fungdo além de servir e obedecer a elas” (HUME, 2009, p.

451).

Além de ressaltar esse carater ndo determinante de nossa razdo no ambito da moral,
Hume destaca que as distingdes morais “ndo sdo questoes de fato, cuja existéncia possamos
inferir pela razdo” (HUME, 2009, p. 508). Isso significa que o vicio e a virtude ndo sdo
qualidades que podemos encontrar nos objetos exteriores por meio da simples reflexdo, sendo
estas qualidades presentes nos sujeitos € ndo nos proprios objetos, como se pode depreender

da seguinte passagem:

Tomemos qualquer ac¢do reconhecidamente viciosa: o homicidio voluntario, por
exemplo. Examinemo-la sob todos os pontos de vista, ¢ vejamos se podemos
encontrar o fato, ou a existéncia real, que chamamos de vicio. Como quer que a
tomemos, encontraremos apenas certas paixdes, motivos, volicdes e pensamentos.
Nao ha nenhuma outra questdo de fato neste caso. O vicio escapa-nos por completo,
enquanto consideramos o objeto. Ndo o encontraremos até dirigirmos nossa reflexdao
para nosso intimo e darmos com um sentimento de desaprovacédo, que se forma em
nds contra essa acdo. Aqui ha um fato, mas ele ¢ objeto de sentimento [feeling], ndo
da razdo. Estd em nos, ndo no objeto. Desse modo, quando declaramos que uma acgao
ou carater sdo viciosos, tudo que queremos dizer € que, dada a constituicdo de nossa
natureza, experimentamos uma sensacao ou sentimento [a feeling or sentiment]| de
censura quando os contemplamos. O vicio e a virtude, portanto, podem ser
comparados a sons, cores, calor ¢ frio, os quais, segundo a filosofia moderna, ndo
sd0 qualidades nos objetos, mas percepgdes na mente (HUME, 2009, p. 508).

Como podemos constatar, além do carater inativo da razao em matéria de moral (uma
vez que, como ja indicado, esta ndo tem o poder motivacional necessario para determinar uma
acdo da vontade), ela também nao pode ser a origem das distingdes morais, ja que surge de
um sentimento (de desaprovacao neste caso) ao contemplarmos uma determinada uma agao,
ou seja, “deve ser por meio de alguma impressao ou sentimento” (...) “que somos capazes de

estabelecer a diferenca entre” o vicio e a virtude/o bem e o mal morais etc., uma vez que “a
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moralidade” do sujeito “¢ mais propriamente sentida que julgada” (HUME, 2009, pp. 509 -
510).

Assim, uma vez indicado o fundamento da moral como algo constitutivo da nossa
propria dimensdo sensorial, Hume investiga qual ¢ a natureza dessas impressdes a fim de
identificar de onde derivam as valoragdes de carater moral. Para o referido autor, estas
provém de impressdes que consideramos agradaveis ou repulsivas. E a nossa propria

experiéncia confirma tal assercao, pois,

Nao ha espetaculo mais belo e formoso que uma agdo nobre e generosa; e nenhum
gera em nds maior repulsa que uma ag@o cruel e trai¢oeira. Nenhum prazer se iguala
a satisfagdo que obtemos com a companhia daqueles que amamos e estimamos; mas
a maior de todas as punigdes € sermos obrigados a passar o resto de nossas vidas
com aqueles que odiamos ou desprezamos. Mesmo uma peca de teatro ou um
romance podem nos oferecer exemplos desse prazer que a virtude nos transmite,
bem como dessa dor que resulta do vicio (HUME, 2009, p. 510).

Com efeito, as consideracdes acerca do que ¢ agradavel ou desagradavel, ensejam
nossos juizos acerca dos atos louvaveis ou censuraveis, sendo que essas impressoes distintivas
“ndo sdo sendo dores e prazeres particulares” (HUME, 2009, p. 510). Desse modo, as agdes
que nos agradam tendemos a concebé-las como virtuosas e as que nos desagradam, como
viciosas. Ou seja, trata-se de um mecanismo proprio da natureza humana que nos faz aprovar

ou reprovar determinadas agdes, com base em nossa capacidade de sentir prazer ou dor.

Sendo assim, segundo Hume, para determinar se o carater de uma pessoa ¢ digno de
louvor ou censura, basta considerar quais sentimentos sdo por ela desencadeados em nos, uma
vez que “ter o sentido da virtude ¢ simplesmente sentir uma satisfacdo de um determinado
tipo pela contemplagdo de um carater”, sendo que “o proprio sentimento [feeling]| constitui
nosso elogio ou admiracdo” (HUME, 2009, pp. 510 - 511). Isto é, a nossa aprovacdo ou
reprovagdo de um carater consiste apenas nesse sentimento que ¢ desencadeado ao perceber a
indole de alguém, mesmo que ndo busquemos as causas ultimas de tal aprovacao. Nesse
sentido, “ocorre aqui 0 mesmo que em nossos juizos acerca de todo tipo de beleza, gostos e
sensagdes”’, cuja aprovagdo ndo necessita de justificativas — “é virtuoso porque nos agrada”

porque “estd implicita no prazer imediato que nos transmitem” (HUME, 2009, p. 511).

Mesmo assim, segundo Hume, disto ndo se segue necessariamente que todo prazer
despertado em nds tem como consequéncia um louvor e toda dor uma censura, diz ele, “temos

naturalmente uma tendéncia a confundir e misturar os sentimentos devidos ao interesse e os
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devidos a moral” (HUME, 2009, p. 512). Disso se infere que somos facilmente levados a nao
admitir em nossos inimigos as qualidades que nos causam prazer, de modo que os julgamos
como viciosos. No entanto, uma pessoa com bom discernimento e equilibrio seria capaz de
distinguir esses sentimentos e atribuir as qualidades a quem ¢ digna de recebé-las (HUME,
2009, p. 512). Ademais, isso nos permite sustentar como regra geral (que, contudo, tem as
suas limitagdes) que toda virtude tende a estar relacionada com os prazeres e o vicio, com as

dores.

Em resumo, diferentemente do que sustentou boa parte da tradi¢ao filosofica, Hume
concebe as distingdes morais como ancoradas na nossa sensibilidade, as quais sdo constituidas
por meio de paixdes e sentimentos. Isto ¢, os padrdes do vicio e da virtude, do certo e do
errado, do bem e do mal morais nada mais sdo do que formas de conceber determinadas
coisas por intermédio de alguns sentimentos. O que significa dizer que tais padrdes t€ém como
base a nossa aprovagdo ou reprovagado, mediante a forma pelas quais as coisas nos afetam. Ou
seja, tendemos a considerar determinadas coisas/agdes como boas se elas nos causam prazer e
a concebé-las como mas se elas nos causam dor. Dessa forma, definimos as coisas como
virtuosas ou viciosas, como boas ou mas, como certas ou erradas se estas concordarem ou nao
com um desses dois parametros, sendo que o ponto a ser ressaltado por Hume ¢ que tais

parametros nao sao um produto de nossa racionalidade.

Estabelecido, assim, as origens das distingdes morais como tendo as suas raizes nas
paixdes, ¢ demonstrado os equivocos da tradigdo filoséfica, resta agora partir para o objetivo
principal do presente trabalho, isto €, investigar o papel da razdo e das paixdes na constitui¢cao

da moralidade. Tema este que abordaremos no capitulo a seguir.
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5. O PAPEL DA RAZAO E DAS PAIXOES NA CONSTITUICAO DA
MORALIDADE DO SUJEITO

Investigar o papel da razdo e das paixdes no ambito da moral € imprescindivel para se
compreender a importdncia que esses dois elementos assumem na conduta moral do
individuo, isto ¢, como atua na esfera do agir humano. Nesse sentido, entender as possiveis
relacdes entre a razdo, as paixdes ¢ a vontade (uma vez que ¢ justamente esta ultima que
aparentemente determina as nossas agdes) ¢ um primeiro passo para se atingir tal objetivo.
Assim, com o intuito de alcangar esse proposito, iremos recapitular as principais teses
presentes neste trabalho e utilizaremos as ideias de Praciano (2015) para apoiar a tematica
central deste capitulo, a qual, além de colocar as paixdes como os verdadeiros moveis das
acoes humanas, destaca uma fungao especifica para a razdo em matéria de moral.

No que diz respeito a esta faculdade — a razdo — ao longo do presente trabalho foi
indicado que ela ¢ inerte no ambito da moral, pelo fato de que apenas trata das relagdes entre
fatos e ideias. Ou seja, foi destacado que a razdo ¢ desprovida do poder motivacional
necessario para influenciar diretamente uma acdo de nossa vontade, sendo que este atributo ¢
exclusivo de uma outra faculdade: as paixodes. Estas, além de terem o poder canalizador para
determinar, sem intermediarios, as nossas agdes, também foram apontadas como as origens
das distingdes morais, pois as regras da moral sdo censurdveis ou louvaveis, mas jamais
verdadeiras ou falsas, como seria o caso se fossem derivadas de nossa razdo — isto é,
censuramos uma coisa ou aprovamos outra pelo simples fato de as considerarmos umas como
dolorosas e outras como prazerosas. Entretanto, embora ndo seja a fonte das distingdes
morais, nem, muito menos, possa influenciar diretamente (sem intermedidrios) uma acao de
nossa vontade, a razdo pode influenciar o nosso comportamento, mesmo que iSso ocorra
indiretamente por intermédio de nossas paixdes.

Foi destacado também que a razao se ocupa dos fatos por meio de dois procedimentos
distintos, ou seja, por intermédio da probabilidade (relacdo entre objetos/conjuga¢do de causa
e efeito) ou da demonstracao (relagdo entre ideias). No que se refere & demonstragdo, esta nao
¢ capaz de exercer qualquer influéncia sobre a nossa vontade, uma vez que ela se ocupa de
objetos como os da matematica e da geometria (ou seja, objetos puramente abstratos) e seu
alcance ¢ apenas tedrico e ndo pratico, como ¢ o caso das paixdes que exercem influéncia
direta sobre as nossas agdes. Além disso, “como poderia aquilo que tem lugar tdo somente no

mundo abstrato das ideias, influenciar a concretude das nossas acdes?” (PRACIANO, 2015, p.
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139). Sendo assim, tendo em vista os atributos especificos da razdo, parece improprio
defender a ideia de que ela possa exercer alguma influéncia em assuntos de natureza moral.
No que se refere a probabilidade, esta parece exercer alguma influéncia sobre a
moralidade do individuo, pois “a probabilidade, ao contrario, se refere as relagdes entre
objetos que sO temos acesso através da experiéncia” (PRACIANO, 2015, p. 139). E ¢
justamente nesse sentido que as relagdes de causa e efeito parecem interferir em uma agao da
vontade. No entanto, conforme indica Praciano (2015, p. 139), esse tipo de raciocinio s6 pode
“ter lugar se houver a pressuposi¢cdo da paixdo que o anima”. Isso corrobora a tese inicial
humeana, segundo a qual a razdo ¢ “escrava das paixdes” (como ressaltado em outras

passagens do presente trabalho). Isto €,

A razdo s6 busca encontrar relagdes entre os objetos tendo por condigdo a paixdo ja
despertada, que estimula a busca destas associagdes, ja que estes objetos tém de ser
importantes para nos, em outras palavras, tém de nos ter afetado (PRACIANO,
2015, pp. 139 - 140).

Mesmo assim, a razdo ¢ capaz de exercer algum tipo de influéncia na agdo do

individuo e isso pode ocorrer do seguinte modo:

1. Pode despertar “uma paixao ao nos informar sobre a existéncia de

alguma coisa que ¢ um objeto proprio dessa paixao” e;

2. Pode descobrir “a conexao de causas ¢ efeitos, de modo a nos dar”

os “meios de exercer uma paixao qualquer” (HUME, 2009, p. 499).

Como podemos perceber, “a razdo e o juizo podem, € verdade, ser a causa mediata de
uma ac¢ao, estimulando ou dirigindo uma paixao” (HUME, 2009, pp. 501 - 502). No entanto,
sem a for¢a motivacional das paixdes, a razao ndo poderia influenciar qualquer a¢do de nossa
vontade.

Acerca do que foi dito até aqui, pode-se afirmar que “a propria tentativa de alterar o
carater ou o temperamento de um homem por meio da educag@o ou instrugcdo se mostra
problematica” (PRACIANO, 2015, p. 144). Isso ocorre porque, diferentemente do que pensou
a tradigdo racionalista, Hume aponta para o fato de que o conhecimento de certas relagdes nao
nos faz agir de acordo com essas mesmas descobertas, uma vez que “uma coisa € conhecer a
virtude, e outra conformar a vontade com ela” (HUME, 2009, p. 505). Isto ¢, segundo Hume,

ndo temos como provar que as leis conhecidas pela nossa razao estabelecem uma conexao que
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nos impulsiona a agir, nem, tampouco, que tais leis sejam validas universalmente. De acordo

com o filésofo,

(...) para provar que os critérios do certo e do errado sdo leis eternas, obrigatorias
para toda mente racional, ndo basta mostrar as relagdes que os fundamentam; temos
de mostrar também a conexao entre a relacdo e a vontade; e temos de provar que
essa conexdo ¢ tdo necessdria que deve ter lugar e exercer sua influéncia em toda
mente bem intencionada, ainda que a diferenga entre essas mentes seja, sob outros

aspectos, imensa ¢ até infinita (HUME, 2009, p. 505).

Sendo assim, uma vez que a descoberta de tais relagdes ndo implica em uma conexao
com a vontade, as regras morais s6 podem ter algum tipo de influéncia sobre as nossas agoes
se estiverem acompanhadas de tendéncias e sentimentos. Acerca disso, o pensamento

humeano nos induz a considerar que,

(...) embora os principios ou regras gerais estabelecidas pela propria razdo
desempenham um papel importante na vida moral, eles parecem ter eficiéncia
apenas para o sujeito que ja possui um carater inclinado a tais preceitos ou maximas
(PRACIANO, 2015, p. 144).

Em outras palavras, a constitui¢do de nossa propria natureza nos confere “as bases e
diretrizes das inclinagdes e agdes dos individuos, que, depois, aparecera a ele e aos outros
como sendo os elementos de seu proprio carater” (PRACIANO, 2015, pp. 144 - 145). Dessa
forma, a concep¢do segundo a qual a educag@o ou a razdo pode atuar como algo indutor ou
reformador da conduta do individuo se mostra abalada, pois somos determinados por nossos
gostos e sentimentos, antes de recebermos tais instrugdes ou ensinamentos de carater moral.
Isso também tem implicagdes no ambito filosofico, pois, segundo Hume, “as reflexdes da
filosofia sdo demasiado sutis e distantes para ter influéncia na vida cotidiana, ou para
erradicar uma afeccao” (HUME, 1999, p. 219 apud PRACIANO, 2015, p. 149). Sendo assim,
a afirmacdo de que o vicio se d4 pelo desconhecimento do que de fato devemos fazer, isto &,
por ignorancia — como ¢ o caso da filosofia platonica, cuja doutrina afirma que ao
contemplarmos uma suposta ideia do “Bem” ndo iremos mais cometer agdes consideradas
injustas — ¢ aqui refutada. Ou seja, uma vez que somos determinados por qualidades nao
representativas e originais, que funcionam de forma independente de nossa racionalidade,
muitas vezes agimos de modo contrario ao que nossa razao tenta nos informar ou instruir a
fazer.

Dessa forma, pode-se destacar, mais uma vez, o carater ndo motivacional da razdo em

matéria de moral, j4 que este decorre, como preconiza Hume, da nossa natureza passional.
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Todavia, resta-nos perguntar: em que sentido € possivel atribuir um papel a razao ou aos
nossos juizos na dimensao pratica de nossas agoes?

Ora, ja& falamos da importdncia da simpatia como sendo o modo pelo qual
conseguimos alcancar uma espécie de unidade entre os individuos, uma vez que ela nos faz
penetrar nos sentimentos e inclinagdes de nossos semelhantes. Sendo assim, € justamente por
meio desse sentimento, diz Hume, que a razdo encontra a sua verdadeira utilidade no ambito
moral. Ademais, segundo o fildsofo, se a razdo ndo pode fazer surgir tal sentimento, ela pelo
menos se afigura capaz de ampliar o seu alcance mediante juizos e reflexdes. Isso se deve ao
fato de a simpatia ter um carater meramente parcial, uma vez que se restringe a relagdes de
semelhanga, contiguidade e consanguinidade (parentesco) e ser um sentimento mais fragil do
que o valor que atribuimos a n6s mesmos. Ademais, com o concurso de nossas faculdades
racionais podemos alargar tal sentimento para com os outros e tornd-lo cada vez mais

abrangente e de alcance comunitario. Como se pode depreender da seguinte passagem:

(...) a simpatia ¢ muito mais ténue do que nossa preocupacgdo por n6s mesmos, € a
simpatia para com pessoas distantes ¢ muito mais ténue do que aquela por pessoas
que nos sdo proximas e chegadas. Mas exatamente por essa razao € necessario que
nds, em nossos serenos juizos e discursos concernentes ao carater das pessoas,
negligenciemos todas essas diferencas e tornemos nossos sentimentos mais publicos
e sociais (HUME, 2004, p. 297).

Desse modo, mesmo que ndo tenha o poder de determinar as nossas agdes, a razao
pode exercer uma fun¢do instrumental, de modo que “poderiamos falar nao de uma razao
pratica em Hume, mas talvez de uma funcdo pratica da razdo” (PRACIANO, 2015, p. 151).
Desse modo, a razdo ndo ¢ totalmente inerte em matéria de conduta moral do individuo (como
demonstrou ser no que diz respeito a motivacdo de nossa vontade), uma vez que encontra
nesse sentimento proprio de nossa constitui¢gdo natural — que, de inicio, se revela bastante
parcial — a sua verdadeira fun¢do. Trata-se aqui de uma fungdo retificadora, haja vista que
pode orientar as paixdes e favorecer o estabelecimento de normas de convivio entre os
diferentes individuos.

De qualquer modo, convém esclarecer que, segundo Hume, tanto a razdo como a
simpatia sdo apenas paixdes brandas, de modo que, mesmo que a razao atue para expandir a
simpatia, ela obedece a um impulso natural préprio de nossa natureza humana, cuja origem
remonta as paixdes. Com efeito, mesmo que ela encontre aqui uma de suas fung¢des, a razao
ainda continua submetida as paixdes, pois ela “consiste num afeto brando e numa
consideragdo distante do objeto, e sempre age em relacdo a paixado, tendendo, quando deve, a

amplia-la para além do que ela abrange naturalmente” (PRACIANO, 2015, p. 151). Isto &,
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toda essa capacidade retificadora da razdo consiste apenas em um comando préprio das
paixdes, uma vez que, ao investigarmos mais profundamente, “descobrimos ndo ser senao
uma determinag¢do calma e geral das paixdes, fundada em uma visdo ou reflexao distante”
(HUME, 2009, p. 623). Mesmo assim, ndo podemos desconsiderar a sua importancia no
processo de ampliagdo dessa disposi¢ao natural, pois sem ela ndo seriamos capazes de corrigir
as inclinagdes parciais e aparentemente tendenciosas da simpatia. Acerca dessa concepgao
segundo a qual a razdo ndo passa de uma “visdo ou reflexao distante”, podemos dizer que isso

se deve ao fato de que

Quando consideramos os objetos a distancia, suas pequenas distingdes desaparecem,
e sempre damos preferéncia aquele que ¢ em si mesmo preferivel, sem considerar
sua situacdo e as circunstancias que o cercam. Isso gera o que, em um sentido
improprio, chamamos razdo, que ¢ um principio frequentemente contraditorio em
relagdo as propensdes que se manifestam quando nos aproximamos do objeto
(HUME, 2009, p. 575).

Como podemos ver, ¢ justamente por meio dessa reflexdo distanciada (que Hume
designa de razdo) que as nossas paixdes podem ser retificadas ou ampliadas, de modo que o
seu carater parcial e imediato € corrigido. Nesse sentido, ¢ por meio dessa corre¢do das
tendéncias parciais de nossas paixdes que a razdo pode ampliar a simpatia e se tornar um
importante mecanismo de interacdo humana e cooperagao social.

No entanto, embora sejamos levados a imaginar que semelhante reflexdo calma e
distante seja valida universalmente, isto €, para todo ser dotado de “razao” e discernimento,
percebemos, ao refletir mais profundamente, que ela estd intimamente ligada a nossa propria
natureza e que seu alcance ¢ bastante restrito. Sendo assim, as regras gerais da moral apenas
podem exercer o seu efeito sobre aqueles individuos inclinados a assimilar semelhantes
mandamentos, pois “hd uma forte tendéncia natural que confere um certo traco ao seu
temperamento”, de modo que “esse fator ¢ determinante para as suas agdes e julgamentos”,
uma vez que semelhantes “regras gerais parecem ser vidveis apenas aqueles cujos sentimentos
corresponderem a tais principios” (PRACIANO, 2015, pp. 152 - 153). A consequéncia disso ¢
que s6 podemos alcancar semelhante imparcialidade em relagdo aos objetos de nossas agoes,
na medida em que ja somos previamente inclinados a esse tipo de consideragdo distanciada

dos objetos. Desse modo,

(...) 0 que Hume quer mostrar ¢ que nds ndo possuimos uma razao que nos diferencie
pela exceléncia moral dos seus principios, de modo que, operando racionalmente
bem e reto, eles seriam necessariamente alcancados por todo ser racional e, assim,
nos conduziram [sic] & a¢do e determinariam nossa vontade (...) Ao contrario, para
Hume, a razdo ndao motivaria nossa vontade independentemente dos afetos ¢ nem
poderia gera-los, silencia-los ou suprimi-los (PRACIANO, 2015, p. 153).
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Em sintese, Hume tenta combater uma certa concepc¢ao tradicional da razdo (que, pelo
menos até meados do século XVIII, dominou as discussdoes em filosofia moral), a saber:
aquela que via na racionalidade a fonte das distingdes morais e a faculdade que poderia
determinar as ac¢des dos individuos, motivando a sua vontade e reprimindo as suas paixoes.
Para o referido autor, a razdo ndo se manifesta desse modo na esfera pratica, pois este papel é
conferido as paixdes. Isto €, a razdo compete ampliar, por meio de uma reflexdo distanciada
acerca dos objetos de nossas agoes, essa disposi¢cdo natural que temos para simpatizar com os
nossos semelhantes. Esta disposi¢cdo, que de inicio se mostra bastante parcial, pode, como
vimos, ser corrigida ¢ ampliada por meio de nossos juizos e de nossa reflexdo. No entanto,
essa capacidade de considerar os objetos de forma calma e distanciada s6 pode ser atingida

por aqueles em cujo carater tal disposi¢ao ja esteja presente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho tivemos como objetivo indicar o papel da razdo e das paixdes na
constituicdo da moralidade, a partir da perspectiva tedrica do fildésofo escocés David Hume.
Para tanto, apresentamos a sua abordagem empirista acerca da moral a partir de seus
principais elementos, além de suas contribui¢des para a histéria da filosofia, uma vez que o
referido autor oferece uma visdo diferente para se pensar o tema da moralidade. Como
demonstramos ao longo deste trabalho, com Hume, as paixdes ganham um lugar de destaque
nas discussdes em filosofia moral, pois, a seu ver, tanto a filosofia antiga como a filosofia
moderna sempre sustentaram que a moralidade seria derivada de nossa racionalidade, de
modo que os critérios do certo e do errado nada mais seriam do que dedugdes de nossa razao.
Assim, o contetido moral deveria estar em conformidade com a razdo, ao passo que o que nao
estivesse sob a égide da racionalidade, deveria ser rejeitado ou encarado como imoral. Essa
ideia estaria na origem da dicotomia que prefigura o combate eterno entre razdo e paixao e,
sobretudo, que a primeira deveria subjugar a segunda. Sendo assim, para demonstrar os
equivocos da tradigdo racionalista, Hume procurou apontar para a insuficiéncia da razao de,
sozinha, determinar uma acdo da conduta moral humana. Além disso, ele demonstra que a
oposi¢ao entre razao e paixao €, na verdade, va e quimérica, haja vista que, segundo o autor, a
razdo ¢, e deve ser sempre, subjugada as paixdes, uma vez que ela mesma representa uma
paixao branda ou, se preferirmos, como destacado no capitulo anterior, uma “visdo ou
reflexdo distante” que s6 age a servico de uma paixao.

Desse modo, podemos dizer que David Hume ¢ um dos primeiros filésofos a destacar
a importancia da sensibilidade e da experiéncia na constituicdo do humano, sendo que suas
contribui¢cdes nao se restringem apenas ao dominio da filosofia, mas também abarcam areas
como a politica, a estética, a religido etc. Por isso, podemos dizer que o seu pensamento
representa um dos principais pilares da cultura filoséfica ocidental — de modo que, para
entender muitas das questdes presentes nas discussdes filosoficas recentes herdadas em nosso
tempo, ¢ de grande utilidade compreender as questdes levantadas pelo referido filosofo, uma
vez que, de Kant a Karl Popper (no que concerne ao conhecimento) ou mesmo a Jesse J. Prinz
(no que diz respeito a moralidade), sdo inegaveis as contribuicdes do pensamento humeano.
Ademais, se o referido filosofo escoc€s nao influenciou, de forma profunda e consistente, a
formagdo teodrica de tais pensadores, ao menos deixou alguns elementos para que muitas de
suas ideias assim pudessem germinar — a exemplo de Kant, para quem foi Hume o

responsavel por desperta-lo de seu “sono dogmatico” (KANT, [1988], p. 17). Ou seja, mesmo
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criticando a filosofia humeana, foi a partir de tal contraposi¢do que erigiu os principais
elementos da filosofia dos supracitados autores.
Ademais, uma simples digressao a historia da filosofia demonstra a importancia de tal

influéncia, ja que, como indica Kant,

Desde os ensaios de Locke e de Leibniz, ou antes desde a origem da metafisica,
tanto quanto alcanga a sua histdria, nenhuma ocorréncia teve lugar que pudesse ser
mais decisiva, a respeito do destino desta ciéncia, do que o ataque que David Hume
lhe fez. Ele ndo trouxe qualquer luz a este tipo de conhecimento, fez, porém, brotar
uma centelha com a qual se poderia ter acendido uma luz, se ela tivesse alcangado
uma mecha inflamavel, cujo brilho teria sido cuidadosamente alimentado e
aumentado (KANT, [1988], p. 14).

Sendo assim, mesmo que as suas objecdes tenham passado despercebidas por boa
parte da tradi¢do racionalista/metafisica de sua época, ¢ por meio de Kant que ele € realmente
compreendido e valorizado. O mesmo podemos dizer de Karl Popper, conhecido por sua
teoria do falsificacionismo, o qual, mediante o problema da indugdo levantado por Hume, ira
enderecar a sua critica as abordagens cientificas de sua época. Além disso, ¢ inspirado pela
filosofia humeana que Jesse J. Prinz ird escrever o seu famoso livro 4 construg¢do emocional
da moral, no qual também defende que “a moralidade” ¢ algo que emerge de “nossas paixodes”
(PRINZ, 2022, p. 20), ainda que realize ajustes e atualizacdes nas ideias do fildsofo britanico.

Em suma, a filosofia humeana nos coloca ndo apenas em face dos principais
problemas filosoficos de seu tempo, mas também nos ajuda a compreender questdes surgidas

posteriormente a sua €poca. Eis a importancia de sua filosofia e o valor do seu legado.
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