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RESUMO

Este trabalho tem como objeto a praxis da educacao indigena. Como obijetivo
perceber a relagdo da oralidade ancestral na pratica pedagogica na educagéo escolar
Indigena Potiguara. Como objetivos: a) estudar a vinculagdo da oralidade ancestral
como uma pratica pedagdgica fundamental na educagao escolar indigena da etnia
Potiguara; b) buscar perceber o processo de transmissao do saber ancestral via a oral
visando ampliar os conhecimentos e a preservacao da cultura, histéria e identidade do
povo Potiguara; c) analisar como a oralidade ancestral € vinculada com a pratica
pedagogica exercida no chao da escola indigena. Tal objetivo se justifica pelo fato de
a cultura Potiguara ser uma das culturas indigenas mais antigas e ricas do Brasil.
Percebe-se que a oralidade ancestral se constitui como cultura que € composta por
narrativas orais e historias, transmitidas de geragcdo em geracao. A valorizagcédo e
preservacdo desse conhecimento ancestral € fundamental para a manutencdo da
identidade cultural do povo Potiguara. Além disso, a oralidade indigena apresenta
caracteristicas proprias, como a forma de expressao, ritmo e musicalidade, que podem
contribuir para a diversificagdo das praticas pedagdgicas e uma educagdao mais
inclusiva e culturalmente sensivel. Interculturalidade, bilingue e comunitaria constituem
as caracteristicas da contemporanea Educacao Indigena Potiguara. A ancoragem
tedérica deu-se com Palhano Silva (2017), Santos (2021), Cunha (2018), Ferreira
(2017), Greenfield (2020), Goody (1987) e outros. O estudo adota uma abordagem
qualitativa, realizando entrevistas com educadores e liderangas Potiguara, além de
analise bibliografica sobre o tema. Para realizar as entrevistas foi montado um roteiro
com questdo fundamentais para serem respondidas por educadores do chao da escola
indigena e por liderangas indigenas vinculadas que possuem vinculos com a educagao
e as lutas do povo Potiguara. Os resultados indicam que a oralidade ancestral nao
apenas fortalece a identidade, o senso de pertencimento cultural, o processo de
sociabilidade entre os parentes, a organicidade por meio dos grupos existentes nas
comunidades, mas revela-se como uma matriz possuidora de uma conceitualidade
genuina para a educacgao dos educandos e educadores Potiguara, produtor de dialogo
entre o conhecimento tradicional ancestral e o saber cientifico, formando base
intelectual, onde o povo indigena Potiguara seu capital cultural. Conclui-se que a
valorizagao da oralidade como método pedagdgico é essencial para o reconhecimento
da diversidade cultural e para a constru¢do de uma educagdo mais inclusiva e
representativa para os povos indigenas.

Palavras-chave: Oralidade; Educacgéao Indigena; Potiguara.



ABSTRACT

Este trabajo tiene como objeto la praxis de la educacion indigena. Su objetivo
es comprender la relacion de la oralidad ancestral en la practica pedagodgica de la
educacion escolar indigena Potiguara. Los objetivos especificos son: a) estudiar la
vinculacion de la oralidad ancestral como una practica pedagdgica fundamental en la
educacion escolar indigena de la etnia Potiguara; b) buscar comprender el proceso
de transmision del saber ancestral a través de la oralidad con el fin de ampliar los
conocimientos y preservar la cultura, historia e identidad del pueblo Potiguara; c)
analizar como la oralidad ancestral esta vinculada con la practica pedagdgica llevada
a cabo en el contexto de la escuela indigena. Tal objetivo se justifica debido a que la
cultura Potiguara es una de las culturas indigenas mas antiguas y ricas de Brasil. Se
observa que la oralidad ancestral se constituye como una cultura compuesta por
narrativas orales e historias, transmitidas de generacion en generacion. La
valorizacion y preservacion de este conocimiento ancestral es fundamental para el
mantenimiento de la identidad cultural del pueblo Potiguara. Ademas, la oralidad
indigena presenta caracteristicas propias, como la forma de expresion, el ritmo y la
musicalidad, que pueden contribuir a la diversificacion de las practicas pedagogicas y
a una educacion mas inclusiva y culturalmente sensible. La interculturalidad, el
bilinguismo y el sentido comunitario son caracteristicas de la educacion indigena
Potiguara contemporanea. La base tedrica se construyd con Palhano Silva (2017),
Santos (2021), Cunha (2018), Ferreira (2017), Greenfield (2020), Goody (1987) y
otros. El estudio adopta un enfoque cualitativo, realizando entrevistas con
educadores y lideres Potiguara, ademas de un analisis bibliografico sobre el tema.
Para realizar las entrevistas, se elabor6 un guion con preguntas fundamentales a ser
respondidas por educadores en el contexto de la escuela indigena y por lideres
indigenas vinculados a la educacion y las luchas del pueblo Potiguara. Los
resultados indican que la oralidad ancestral no solo fortalece la identidad, el sentido
de pertenencia cultural, el proceso de socializacion entre los miembros de la
comunidad, y la organizacion mediante los grupos existentes en las comunidades,
sino que también se revela como una matriz poseedora de una conceptualizacion
genuina para la educacion de los estudiantes y educadores Potiguara, promoviendo
el dialogo entre el conocimiento tradicional ancestral y el saber cientifico, formando
una base intelectual donde el pueblo indigena Potiguara constituye su capital cultural.
Se concluye que la valorizaciéon de la oralidad como método pedagdgico es esencial
para el reconocimiento de la diversidad cultural y para la construccion de una
educacion mas inclusiva y representativa para los pueblos indigenas.

Palabras clave: Oralidad; Educacion Indigena; Potiguara.
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INTRODUCAO

O presente estudo tem objeto a praxis da educacao indigena. Como objetivo
perceber a relagdo da oralidade ancestral na pratica pedagogica na educagéo escolar
Indigena Potiguara.

Quem escreve descrevendo, relatando e analisando apresenta um ponto de
vista, uma visdo de mundo. No artigo, a producgao pratica e tedrica exposta reflete o
perfil de quem tem sangue e as raizes da ancestralidade Potiguara.

Sabe-se que a oralidade ancestral tem sido um dos pilares centrais na
transmissao de saberes, valores e tradi¢gdes das diversas culturas indigenas ao redor
do mundo, e no Brasil, e ndo seria diferente com o Povo Potiguara situado no Vale do
Mamanguape na Paraiba.

Para os povos indigenas, a oralidade vai além de uma simples ferramenta de
comunicagao, sendo a base de um sistema pedagdgico informal, transmitido por meio
de histdrias, cantos, rituais e ensinamentos passados de geragao em geragao nos
nucleos familiares. Entre o Povo Potiguara, grupo indigena situado no litoral norte da
Paraiba, essa pratica da oralidade se revela como uma forma de preservar e manter
viva a identidade cultural. Ainsercao dessa tradicdo em contextos formais de educacéao
escolar é um desafio constante, mas também uma oportunidade para integrar praticas
culturais ao processo de ensino-aprendizagem. Na foto n°® 2, os indigenas usam a
musicalidade para fortalecer-se ao caminhar quando saem do ambiente sagrado, as
furnas, na Aldeia Sao Francisco, Baia da Traicdo. Na caminhada aligeirada os
indigenas continuam ritualizando cantando, tocando seus instrumentos em dire¢gao ao
ambiente dos cajueiros visando a danca do grande toré. Nesse momento do interior
das furnas e da caminhada, a oralidade se da pelas oracdes e pela musicalidade que
remete ao aprendizado das memdrias dos ancestrais. Ja no toré, a oralidade ancestral
continua na centralidade, pois os indigenas recorrem a ritualizagdo que envolve:
caminhada e danga de forma circular, realizando passos e molejo corporal bem
definidos, uma musicalidade proépria, envolvendo tanto os que estdo no circulo
dangando, como os parentes que ficam no entorno do circulo, também cantando, e
muitas vezes, dangando no espaco em que se encontra. A oralidade se expressa nas

oragdes, geralmente como suplicas ao grandioso ser universal Tupa.
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Essa oralidade se expressa como praxis, pois ano apés ano os indigenas
voltam a esse espacgo sagrado no dia 19 de abril para realizar a grande festividade,
onde os gostos sao multiplos, mas ha uma unidade que é expressa por todos os
indigenas, independente do nucleo familiar ou da posigéo hierarquica, da faixa etaria,
mas que é pedagogia por causa da vivenciada e ¢é libertadora pelo fato de buscarem
romper com ‘defeitos, ‘pecados’, ‘intrigas’, buscando melhorar de vida.

Historicamente, o Brasil adotou um modelo educacional fortemente influenciado
pela colonizagédo europeia, priorizando formas de ensino pautadas na escrita e em
metodologias formais. A educagdo escolar indigena, por muito tempo, esteve a
margem dessas politicas, sendo muitas vezes relegada a uma condicdo de
invisibilidade ou subjugada a praticas.

A oralidade ancestral na educacdo indigena se diferencia das formas
tradicionais de ensino ocidental ao valorizar o conhecimento transmitido pela
experiéncia e pela convivéncia comunitaria. Diversos estudos apontam que, enquanto
a escrita € uma ferramenta importante para o registro formal de informagdes, a
oralidade permite uma abordagem mais dinamica, onde o conhecimento é
continuamente adaptado e atualizado de acordo com as necessidades da comunidade
(GOODY, 1987). Esse aspecto € particularmente relevante na educagao indigena,
onde o contexto local e os valores culturais desempenham um papel central na
formagao dos individuos.

No processo constituinte os povos indigenas do Brasil se reuniram e se uniram
participando dos atos democraticos, visando o levantamento de identidades e
proposituras dos povos das florestas. Assim, conseguiram que suas vozes e propostas
fossem ouvidas e ganhasse acento na Constituicdo Federal de 1988. A mesma coisa
se deu no ambito do sistema educativo, pois a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao
Nacional (LDB, 1996) trouxeram significativos avancos no reconhecimento da
diversidade cultural e na garantia de uma educacéao especifica, diferenciada e bilingue
para os povos indigenas, abrindo espago para que suas praticas ancestrais, como a
oralidade, fossem incorporadas aos curriculos escolares (BRASIL, 1988; BRASIL,
1996).

Apesar dos avangos no reconhecimento das especificidades da educagao
indigena, ainda existem desafios consideraveis para a efetiva implementacdo da
oralidade ancestral no contexto escolar. A imposi¢cao de curriculos padronizados, a

escassez de materiais didaticos adaptados e a falta de formacado especifica para



professores sao obstaculos que limitam o potencial transformador da educacgao
indigena. Além disso, a pressdo para a integragcdo dos povos indigenas ao modelo
ocidental de educacao frequentemente resulta na marginalizagdo de suas praticas
culturais, incluindo a oralidade (FERNANDES, 2019).

Outro desafio enfrentado pelas comunidades indigenas, como os Potiguara, é
a propria dindmica de contato com a sociedade envolvente o avangco da modernidade.
A introdugao de tecnologias e novas formas de comunicagao, como a internet e o uso
de dispositivos eletronicos, impacta diretamente a preservagao das tradigdes orais.
Embora essas ferramentas possam ser aliadas na valorizagéo da cultura indigena, ha
também o risco de que a oralidade seja enfraquecida, especialmente entre os jovens,
que muitas vezes veem essas praticas como menos atrativas em comparagao com os
modelos modernos de comunicagao (CUNHA, 2018).

Conceitualmente, a oralidade € compreendida na literatura académica como um
modo de transmissao de conhecimento que privilegia o discurso falado sobre o escrito.
Segundo Ong (1988), as sociedades de cultura oral desenvolvem mecanismos
proprios para garantir a retengao e transmissao de conhecimentos, como a repeti¢cao
e o uso de férmulas fixas. Na pedagogia indigena, esses conceitos sdo integrados a
uma visao holistica de mundo, onde os ensinamentos ndo se limitam ao ambiente
escolar, mas se expandem para todos os aspectos da vida comunitaria.

No contexto especifico da educagao escolar indigena Potiguara, a integragao
da oralidade ancestral ao curriculo formal tem se mostrado uma forma eficaz de
promover a aprendizagem significativa. Estudos recentes indicam que praticas como
rodas de histérias, cantos tradicionais e rituais ajudam os estudantes a se conectar
com suas raizes e, a0 mesmo tempo, desenvolver habilidades cognitivas e sociais
(SILVA, 2020). Nesse sentido, a escola pode se tornar um espago de resisténcia
cultural, onde a oralidade ancestral é reconhecida e valorizada, ndo como um saber
inferior, mas como uma pratica pedagogica legitima e fundamental para a formacao
integral dos alunos.

Assim, este estudo justifica-se por sua relevancia tanto para o campo da
educacgao quanto para a preservagao da identidade cultural dos povos indigenas, em
particular, dos Potiguara. Ao investigar a integragao da oralidade ancestral no contexto
escolar, pretende-se contribuir para o desenvolvimento de praticas pedagdgicas que
respeitem e valorizem a diversidade cultural, além de fortalecer o papel da educagao

indigena como um espaco de resisténcia e preservagao cultural.
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APRESENTACAO

EDUCAGAO INDIGENA: DA ORALIDADE ANCESTRAL A PRAXIS PEDAGOGICA
LIBERTADORA DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA POTIGUARA

Imagem n° 2

Fonte: Internet, 2024. Cacique Faustino (in memaria), com maraca na mao esquerda, seguido
por indigenas com instrumentos musicais, na saida das furnas, em ritual no dia 19 de abril,
repetindo um ato dos seus ancestrais.

METODOLOGIA

O presente capitulo tem como objetivo analisar os dados obtidos por meio de
entrevistas realizadas com professores indigenas, ancidos e alunos da comunidade
potiguara. O método de entrevista foi escolhido por sua capacidade de captar as
nuances subjetivas e culturais da oralidade ancestral como pratica pedagodgica,
permitindo uma compreensao profunda dos significados atribuidos a essa pratica na
educacao.

Foram entrevistados 6 individuos, sendo 3 professores da escola indigena
Potiguara e 3 Liderancas. Os educadores tinham entre 30 e 50 anos de idade. Ja as

liderangas também tinham o mesmo perfil.

Tipo de Pesquisa



Este trabalho caracteriza-se como uma pesquisa qualitativa de natureza
exploratéria, uma vez que visa compreender e interpretar as praticas pedagogicas
relacionadas a oralidade ancestral no contexto da educagédo escolar indigena
Potiguara.

A abordagem qualitativa é apropriada, pois busca-se captar as significagoes
culturais e pedagogicas que emergem das narrativas orais e do saber tradicional da
comunidade Potiguara. Além disso, trata-se de uma pesquisa de campo, ja que
envolve a interagéo direta com o ambiente escolar indigena e seus atores, buscando
capturar suas praticas e percepcdes em relacdo a oralidade como instrumento

pedagdgico.

Local de Pesquisa

A pesquisa foi realizada especialmente com aqueles indigenas da aldeia
Akajutibird, situada no municipio da Baia da Trai¢gao no estado da Paraiba. O territério
Potiguara é um espaco de preservagao cultural, onde a ancestralidade € vivenciada e
transmitida, o que torna o ambiente escolar um lugar estratégico para a investigagao

do papel da oralidade no processo educacional.

Sujeitos da Pesquisa

Os sujeitos da pesquisa serdao os professores indigenas que atuam nas
escolas da comunidade Potiguara, além de ancidos e liderangas comunitarias que
detém o saber tradicional e participam ativamente da transmissdo da oralidade
ancestral, com o intuito de compreender suas percepc¢des e vivéncias em relacdo ao
uso da oralidade ancestral no processo educativo.

A selecdo dos sujeitos sera feita de maneira intencional, levando em
consideragao o papel que desempenham na transmissao do conhecimento oral. Serao
entrevistados 6 participantes, garantindo a diversidade de perspectivas entre os
diferentes grupos.

Deve-se dizer que outros sujeitos, externos a essa aldeia, foram convidados
a colaborar com esse trabalho. E, justifica-se pelo seu envolvimento com a educagao

indigena e sua importancia no contexto da afirmagao étnica Potiguara.
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Instrumentos de Coleta de Dados

A coleta de dados sera realizada por meio de trés instrumentos principais:

a) Entrevistas semiestruturadas: As entrevistas serdo aplicadas a
professores, ancidos e liderangas indigenas, com o intuito de explorar
suas percepgdes sobre o uso da oralidade ancestral nas praticas
pedagogicas. O roteiro de entrevistas sera elaborado com base em
temas centrais como a preservacgao da cultura, a oralidade como método
de ensino, e a relagdo entre tradicdo e modernidade na educacgao

escolar.

b) Observagao Participante: A observagéao foi realizada na escola durante
as aulas e eventos culturais em que a oralidade ancestral seja utilizada.
O objetivo é registrar, em cadernos de campo, como essa pratica é
inserida no cotidiano pedagogico e de que forma os alunos interagem
com o conteudo transmitido oralmente. A observacdo sera nao
interventiva, com o pesquisador inserido no contexto escolar de maneira

discreta.

c) Analise documental: Serdo analisados documentos escolares, como
projetos pedagdgicos, planos de aula e materiais didaticos utilizados nas
escolas indigenas Potiguara. Esta analise tem o objetivo de identificar
se é como a oralidade ancestral esta incorporada formalmente nas

praticas pedagdgicas e curriculares.

Procedimentos de analise de dados

Os dados coletados serao analisados por meio da analise de conteudo, uma

técnica adequada para a interpretacdo de dados qualitativos, sobretudo narrativas e

discursos. A andlise sera conduzida em trés etapas:



1. Codificagdo inicial: As entrevistas e anotagdes das observagdes serao
transcritas e lidas na integra para a identificagcdo de categorias tematicas

relevantes, como “oralidade ancestral”, “transmissdo de saberes” e “educagao

indigena”.

2. Agrupamento das categorias: A partir das categorias iniciais, sera feita uma
andlise comparativa entre os diferentes relatos e observagdes, buscando
identificar padrbées, semelhangas e divergéncias na utilizacdo da oralidade

ancestral como ferramenta pedagogica.

3. Interpretacdo dos dados: Os dados serdao interpretados a luz de
referenciais tedricos que discutem a educacgao escolar indigena e a importancia da
oralidade nas culturas tradicionais. Serao utilizados autores como Palhano Silva e
Nascimento, Krenak, Mendonca, Nascimento e Barcellos, Goody entre outros para

fundamentar as discussoes.

Aspectos éticos

A pesquisa seguira os principios éticos definidos pela Resolugao 466/2012
do Conselho Nacional de Saude, que regulamenta a pesquisa com seres humanos no
Brasil. Todos os participantes serdo informados sobre os objetivos do estudo e
assinardao um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), garantindo a

voluntariedade de sua participacao e a confidencialidade de suas informacdes.

Especial atengao sera dada ao respeito as tradi¢des e praticas culturais da
comunidade Potiguara, sendo fundamental a consulta e o consentimento prévio das
liderangas indigenas para a realizagdo da pesquisa. O respeito a cosmovisao indigena
e as formas de transmissao de saberes sera um principio norteador em todas as fases
da pesquisa.

O trabalho encontra-se distribuido em varios capitulos, a saber:

O capitulo 1 traz o titulo O POVO POTIGUARA: da resisténcia étnica a

resisténcia por direitos. A ideia central € apresentar algumas resisténcias étnicas
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realizadas pelos Potiguara visando seus direitos. E, revelando uma praxis que fortalece
a identidade, pertencimento, sociabilidade e organicidade nas lutas sociais pelos
Potiguaras.

O capitulo 2 aborda POVO POTIGUARA: a educacgao escolar indigena no Brasil.
Busca destacar alguns aspectos que foram vivenciados na educagao escolar indigena

do Brasil, inclusive na Paraiba.

O capitulo 3 registra POVO POTIGUARA: a Oralidade Ancestral que se faz
praxis com educagado libertadora na pratica pedagogica na Educagdo Escolar
Indigena”. Na concluséo é realcado como a EDUCACAO INDIGENA: da oralidade
ancestral a praxis pedagogica libertadora a educacgéo Escolar Indigena Potiguara. Ha
um conjunto de caracteristicas que evidenciam a utilizagao da oralidade no ambiente
escolar indigena favorecendo a identidade, pertencimento, sociabilidade e
organicidade do povo Potiguara.

A oralidade ancestral esta no centro desse trabalho académico juntamente por
ser compreendida como uma praxis pedagogica libertadora, visto que € constituida por
um conjunto que pode ser compreendida, reflexionada, compartilhada, além de
envolver memoria espiritual, afetiva, amorosa, moral que produz conduta, sendo o
chao da escola indigena um espacgo privilegiado para ser apreendida, incorporada,
fortalecendo a identidade, o pertencimento, a sociabilidade e a organicidade. Para tal,
esse trabalho pautou-se em leituras da vida e académicas, realizando uma acao
dialégica entre a pratica e teoria, buscando compreender como a oralidade ancestral

colabora com o mundo escolar indigena.

1. O POVO POTIGUARA: DA RESISTENCIA ETNICA A RESISTENCIA POR
DIREITOS

Figuran®: 3



Fonte: Internet, 2024. Maraca indigena Potiguara.

O maraca € instrumento produzido pelas méaos e
tocado com a inteligéncia dos Potiguara que produz
uma sonoridade impar, um som inigualavel, sendo
executado para uma multiplicidade de fungdes, desde
0 iniciar e ritimizar uma musicalidade, a conduzir a
marcacao dos passos de uma dancga, de indicar que
uma atividade esté sendo iniciada ou encerrada, como
o toré, ou mesmo para convidar quem esta perto ou
longe a si aproximar. E produzido a partir de produtos
encontrados na natureza e advém da antiguidade dos
ancestrais Potiguara. Por tanto, um simbolo de
resisténcia étnica do povo Potiguara. (Palhano Silva,
2024).

Introducgéo
O capitulo tem como titulo e objeto 0 POVO PORIGUARA: da resisténcia
étnica a resisténcia por direitos. Procurar-se-a apresentar um breve perfil do povo

étnico e autbnomo Potiguara, buscando destacar momentos de resisténcia

19



1.1. ORIGEM DOS POTIGUARA

Segundo Lusival Barcellos (2012, apud Cantero, 2015), a designacéo
Potiguara tem sua origem no termo Potiguar que € como se nomeava historicamente
aos indios de familia linguistica Tupi que habitavam o litoral nordeste brasileiro no
século XVI. A palavra Potiguara, de origem Tupinamba, tem recebido diferentes
tradugdes segundo diversos autores, sendo a mais habitual “comedor de camarao”.

O povo Potiguara € originario da Amazonia, precisamente dos rios Madeira
e Amazo6nia como seu proprio nome, anos depois migraram para o nordeste, possuia
uma populacdo estimada no século XVI, de 100 mil indigenas, hoje a populacao
potiguara encontra — se com uma populacdo que chega a quase 15 mil indios,
sabendo-se que tem Potiguara na Paraiba e nos estados do Rio Grande do Norte e
Ceara. Bem como, noutros estados do Brasil devido aos processos de migracgao.

Na contemporaneidade, os municipios que se encontra os Potiguara séo:
Baia da Traicdo, Marcacéo e Rio Tinto, divididos em trés terras indigenas (TI), que
origina o territério indigena com 32 aldeias. O territério indigena é formado pela terra
indigena de S&o Miguel que corresponde o municipio de Baia da Traicdo, a terra
indigena de S&o domingos que corresponde a Marcacao e a terra indigena de Monte
Mor que corresponde as aldeias de Rio Tinto.Com uma superficie de
aproximadamente 34 mil hectares. Os Potiguara provavelmente sdo os Unicos dentre
0s povos indigenas a viver no mesmo lugar desde os tempos dos colonizadores. Os
Potiguara fazem parte dos povos da familia linguistica Tupi-Guarani, mas hoje falam
somente o portugués, como acontece entre a grande maioria dos grupos indigenas da
regido Nordeste, com excecao dos Fulni-6 de Pernambuco.

Palhano Silva e Nascimento (2014), pesquisadores da questéo indigena,
apos anos de convivéncia e pesquisa com a nacao Potiguara, fazem anotacdes
registrando a presenca dos Potiguara no Nordeste, com especial énfase na Paraiba,

Rio Grande do Norte e Ceara:

Sua territorialidade situa-se em 32 aldeias em Rio Tinto,
Marcacgéo e Baia da Traicdo, nas terras da Paraiba, mas
ha registros dos Potiguara no Catu, em Canguaretama, em
Goianinha, Baia Formosa e no Amareldo, em Jodao
Camara, no estado do Rio Grande do Norte, além do
Ceara. Os registros historicos indicam a existéncia do Povo



Indigena Potiguara desde 1500, resisténcia étnica que
atravessa séculos, alimentando-se do cultivo de
praticas ritualisticas espirituais, culturais e das tradicoes.
(Palhano Silva e Nascimento (2014, p. 216).

A resisténcia do Povo Potiguara, segundo Palhano Silva Nascimento (2014)
pode ser percebida na leitura de sua rica histéria, cuja trajetéria € marcada por um

conjunto de luta pela terra e de acdes para manter a cultura.

Atualmente, os Potiguara reconquistaram grande parte de
suas terras, onde vivem buscando retomar a harmonia com
a natureza e com as forgas dos elementos: fogo, ar, terra e
agua. Na regidao, ha um conjunto de escolas indigenas de
ensino fundamental e médio que vem retomando a cultura,
a lingua materna Tupy, tratando da inculturalidade, com
calendarios e curriculos escolares que tratem de
aprofundar conhecimentos na tradicdo e nos valores da
etnia. Cerca de 500 indigenas ja tém acesso ao ensino
universitario, ampliando e fortalecendo o capital cultural
Potiguara. Alguns grupos de pesquisa e extensao
universitaria vém aproximando-se dessa etnia, objetivando
acompanha-la, estuda-la, apoia-la, mas certamente nunca
descobriram os segredos de sua longa e proficua
existéncia. (Palhano Silva e Nascimento (2014, p. 216).

1.2Potiguaras da Paraiba no Nordeste do Brasil

N&o se pode falar da Paraiba sem falar da presenca marcante dos povos
indigenas que habitavam e ainda habita essas terras, esses povos sdo os Potiguaras
e os Tabajaras, que sado referéncia e protagonista da historia paraibana no passado
COMO No presente, povos esse que sao originarios desta terra, pois quando 0s
Portugueses, Franceses e Holandeses invadiram o Nordeste os indigenas ja
habitavam.

Com a chegada dos Europeus fortemente marcada pela ganancia e
apropriacdo dos recursos naturais (Pau Brasil, extracdo de minério, e a mao de obra
escrava) e até mesmo a apropriacdo de terra, surgiram grandes conflitos com a
populacdo autéctone, ocasionando a matanca de muitos indigenas. Para esses

viajantes o potiguara ficou conhecido como ‘GENTIOS BRAVOS ‘pois ndo se deixaram

21



dominar facilmente, e assim tentaram ‘amansa-los’ como se estabeleceu ao longo das
tentativas, através da colonizacdo portuguesa.

Segundo Barcellos (2005), os Potiguara formaram uma muralha ao longo
do litoral, impedindo o avan¢o dos invasores em direcdo ao interior da Paraiba e,
consequentemente, do Brasil. E um dos poucos exemplos de povos indigenas que se
fixaram na “mae terra” e conseguiram que sua etnia e suas tradicdes culturais e
religiosas fossem relativamente preservadas, mesmo com toda imponéncia do invasor.

Até essa contemporaneidade da Era Informacional, essa permanéncia na
terra continua sendo motivo de muita luta e persisténcia, devido a cobica de usineiros,
E € assim que acontece com varias geracdes de guerreiros, onde 0s pais passam para
seus filhos através do capital cultural como ser guerreiro e lutar por suas terras,
costumes e direitos. Os indigenas aprendem desde cedo que a terra é sagrada e que
sdo os guardides dela, e com isso ela retribui dando tudo o que precisam para subsistir

e assim preservar o equilibrio

1.3 Historia dos Potiguara no municipio de Baia da Traicdo — Paraiba

O mais significante esteja na toponimia que denomina o lugar como “Baia da
Traicdo”, advindo os registros da forte resisténcia do povo Potiguara, quando houve o
processo da colonizagéo no Brasil. O povo Potiguara era a maior nagéo do Nordeste
no século XVI. O primeiro nome foi Akajutibiré cujo significado remetia-se a presenca
de um imenso plantio de cajueiros ‘brabos’. Akajutibiré tem significado de em tupi como
caju azedo.

Ja quanto a origem da terminologia que foi aplicada ao municipio ha uma
diversidade de informacgdes: um historiador escreve que Baia da Traicdo tem esse
nome porque "os indigenas mataram dois padres franciscanos no ano de 1505”; outros
escrevem que o0 nome Traigdo esta vinculado ao fato que a primeira expedi¢do
comandada por Ameérico Vespucio, no ano de 1501, quando trés marinheiros foram
mortos e devorados pelos potiguaras antes recebidos amigavelmente, o que essa
Gltima verséao levou a fundamentar que o potiguara praticava a antropofagia.

Em 1599, ap0s a pacificacdo dos potiguaras iniciou o0 povoamento de Baia da

Traicdo, formado por colonos e indios, onde sua principal atividade era agricola e



pesqueira. Tornou-se municipios por trés vezes, a primeira foi no ano de 1762,
permanecendo até 1840, a segunda em 1879 pela lei de N° 670 de 6 de margo, embora
emancipada, nédo tivera condi¢cao para subsistir havendo nova incorporacao. A terceira
emancipacao definitiva se processou transversalmente da lei de N° 2748 de 02 de
janeiro de 1962, sua instalacao oficial aconteceu no dia 18 de novembro do mesmo
ano.

Importante registrar que: Na segunda metade do século XVIII, a situagao
das aldeias missionarias vai ser modificada pelo diretério pombalino que determina a
expulsdo das ordens missionarias e a elevacdo das aldeias a categoria de vilas de
indios. O aldeamento de Sao Miguel de Baia da Traicdo passou a ser chamado de Vila
de Sao Miguel da Baia da Traicdo e o aldeamento de Preguicga, Vila Nossa Senhora

dos Prazeres de Monte-Mor. (Instituto Socioambiental — ISA, 2024)
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1.4 A demarcacao das terras Potiguara

Figuran®: 4

Fonte: Foto: Tiuré, 1981.

Descricdo: Momento em que Indigenas Potiguaras parte para realizar o processo de demarcagédo da
Terra Indigena Potiguara na Baia da Traicdo — Paraiba.

O PROCESSO DE TERRITORIALIZACAO DOS POTIGUARA

Cientes, conscientes, organicamente unidos, em atividade histérica, os
Potiguara se preparam, se armam, planejam detalhadamente o que fazer, e armados
com seus instrumentos, partem para realizar atos corajosos visando a preservacao da
mae terra deixadas por seus ancestrais. Num trabalho arduo, guiados pela luz do sol
e das estrelas do firmamento, tendo ousadia e sendo meticulosos, se langcam terra a
dentro pontuando os aceiros, firmando suas identificacdes, demarcando a terra. Apos
uma longa labuta, um grupo de Potiguara consegue garantir a demarcacao da terra
gue passa a servir as geracdes presentes, e, sobretudo para as futuras geracdes. A
demarcacao da terra foi uma vitéria dos herdis Potiguara. ficando na terra, seus marcos
histéricos.

Barcellos (2005) cita que o processo de territorializagdo ainda esta em
processo e reune esforcos de todas as liderancas indigena que habitam o litoral do
nordeste Brasileiro. Semelhante a outros indigenas brasileiros, o Potiguara tem
investido numa luta de enfrentamento aos latifundiarios que custa o derramamento de
sangue das liderancas que protestam diante do desmatamento para cultivo da
monocultura da cana de acucar.

As Terras Indigenas (TIs) Potiguara, Jacaré de Sdo Domingos e Potiguara

de Monte-Mo&r séo habitadas por um mesmo povo indigena, originario da reunido de



diferentes familias indigenas nos aldeamentos missionarios de S&o Miguel da Baia da
TraicAo e Nossa Senhora dos Prazeres de Monte-Mor, que formam duas areas
contiguas. Estas familias indigenas provém de uma diversidade de grupos étnicos tupi
e tapuias que ai foram reunidos em sucessivos momentos do periodo colonial
(Carvalho, 2008; Medeiros, 2007).

A demarcacéo das trés terras deu-se de modo consecutivo e proximo. A
primeira area a ser demarcada foi a Tl Potiguara, em 1983. A segunda a Tl Jacaré de
Sédo Domingos, em 1988 e a terceira a Tl Potiguara de Monte-Mér, em 2004. Estas
demarcacdes sucessivas ocorreram porque a primeira demarcacao, a da Tl Potiguara,
sofreu injuncdes politicas diversas que provocaram a reducao da area demarcada, no
ano de 1984, e excluiram varias aldeias, especialmente aquelas relacionadas a antiga
Sesmaria de Monte-Mor (Azevedo, 1986; Peres, 2004; Palitot, 2005; Vieira, 2010)

A Funai possuia dados técnicos historicos e cartograficos fornecidos pelos
seus quadros especializados que corroboravam a demarcacdo de uma area de

34.320ha, incluindo a Sesmaria de Sdo Miguel e boa parte da Sesmaria de Monte-
Mér (rios Jacaré, Grupiuna e Silva até Mariapitanga). Embora a demarcacao tenha
sido realizada pelo exército com base nesses dados técnicos fornecidos por
funcionarios da Funai, a decisdo sobre o tamanho da area e os seus limites foi tomada
em Brasilia, em reunifes do Grupo Interministerial, que apontou diferentes propostas
de areas, optando sempre pela menor delas, de 20.820 ha. (Azevedo, 1986, p.45 a
78).

Esse processo de demarcacao da Terra Indigena Potiguara deu-se inicio
ainda em 22/04/1976, quando a Funai publicou um edital no Diario Oficial da Unido
em gue informa que fard a demarcacéo da area Potiguara e apresentou um memorial
descritivo, sem mapa, definindo os limites e a extensdo de 57.000ha.

Em 1978, porém, emite duas certiddes negativas a respeito de terrenos
incidentes sobre o territorio indigena e de interesse de particulares. Um atendendo
aos interesses da Usina Agicam, que estava sendo instalada de frente a cidade de
Mataraca, as margens do Rio Camaratuba, e o outro para os proprietarios do Sitio do
Melo, localizado nas imediagcbes da Baia da Traicdo, que tinham interesse na
especulacdo imobiliaria para a construcdo de casas de veraneio. (Azevedo, 1986,
p.45 a 78).

Em 11 de julho de 1981, Therezinha de Barcellos Baumann, pesquisadora

do DGPI/FUNAI apresentou ao 6rgao, um relatério histérico contendo o levantamento
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de documentos necessarios que pudessem comprovar a posse € a ocupacao, pelos
indigenas Potiguara, referente a area que habitam atualmente (Baumann, 1981, p. 1).

Acompanhemos a descri¢cdo do rico processo em busca da demarcacao:
Com mais algumas informac¢c6es em méo, os Potiguara iniciaram a autodemarcacao
das terras que teve como apoio a Arquidiocese da Paraiba e do Centro de Trabalho
Indigenista - CTIl, de S&o Paulo, que envie o indigenista José Humberto do
Nascimento, o Tiuré, para assessorar 0s Potiguara e registrar em fotos e videos as
mobilizacdes indigenas.

Em outubro de 1982, foram finalizados os trabalhos de demarcacéo,
totalizando uma area de 34.320ha, coincidentes com definicdo de limites elaborada

pelo indigenista Cicero Cavalcanti, da Funai, naquele mesmo ano.

1.5 O historico processo de demarcacao das terras Potiguara

Decididos, apo6s longo processo de dialogos, os Potiguara formam
grupos e partem para realizar a grande facanha: demarcar a terra.
Antes mesmo do raiar do sol, partiam para a jornada, rompendo a mata,
abrindo picadas, situando seus marcos.

Os indigenas da aldeia Sédo Francisco, foi responsavel pelo processo de
autodemarcacao, foi como ficou conhecida essa agdo, convocaram seus parentes que
residiam em outras aldeias, para tomar parte nesse processo.

A mobilizacdo foi intensa nas localidades de Brejinho, Jacaré de César,
Marcacédo, Lagoa Grande, Jacaré de Sao Domingos, Grupiuna, Duros e Silva do Belém,
possibilitando o reencontro de familiares, atualizando informacdes e organizando os

diferentes grupos locais em torno de um interesse comum (Azevedo, 1986, p. 227).

Figura n®. 5 Figura n®: 6



Fonte: Foto 5 e 6. Tiuré, 1981.
Descricdo: Momento em que Indigenas Potiguaras parte para realizar o processo de

demarcacao da Terra Indigena Potiguara na Baia da Traicdo — Paraiba.

As definicbes sobre o processo a ser realizado para a demarcacao foram
tomadas de forma cautelosa. Assim, foram acertados o que seria feito por cada grupo,
desde o horério de comecar a labuta ao que fazer em cada espaco. A cada ato realizado
da demarcacdo era assim realizado por um coletivo indigena. Por tanto, havia um
compartilhamento do fazer visando atingir o objetivo estratégico, a demarcacao.

Tiuré, acompanhou todo o trabalho de demarcacgao realizado pelos coletivos
indigenas. Sempre realizando as averiguacdes, anotando e fotografando os atos

realizados.

1.6. A presenca do SPI e da FUNAI junto aos Povos Indigenas

No Brasil Coldnia e no Império, os servi¢os de educacgédo, saude e civilizagdo
eram prestados por missionarios de diferentes ordens religiosas, implicavam na
conversdo ao cristianismo e no abandono da cultura indigena, e resultavam em
inUmeras doencas infecciosas e parasitarias, dizimando grande parte dos povos
indigenas, enfatiza a pesquisadora indigenista Maria Clara Vieira Weiss. (2023, p. 2)

Em 1891, com a instituicAo da Constituicdo, apdés a Proclamacdo da
Republica, os servicos de atencéo aos povos indigenas foram atribuidos ao Ministério
da Justica e Negdcios Interiores “tudo que for concernente ao desenvolvimento das

ciéncias, letras e artes, a instrucdo e a educagdo e seus respectivos institutos nos
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limites da competéncia do Governo Federal, e inclusive a catequese dos indios.”
(BRASIL, 1891, p. 1).

Sabe-se que o processo de modernizacdo do pais implementada pela
Republica deixava de fora varios grupos sociais. Os povos indigenas, em especial,
estiveram distantes das politicas republicanas.

O contato do governo republicano com os indigenas foi resultado fortuito do
projeto de criacdo de infraestrutura que permitisse a integracéo do territorio nacional.
Projetos como a solugcédo de questdes de limites com outros paises, a construcédo de
linhas telegraficas e de ferrovias, expedicdes etnoldgicas e geograficas colocaram a
“sociedade civilizada” em contato com povos nunca antes contactados.

A literatura expfe que se até entdo a questado indigena vinculava-se a mao-
de-obra, o processo de integracao do territério nacional, passa a ser uma questao de
terra. Uma outra questao era a existéncia de areas de colonizacdo antiga e areas a
serem colonizadas. Para as primeiras, ordem do poder da Republica era controlar o
perimetro dos aldeamentos; nas frentes de expansao o objetivo era a conquista
territorial. Schwarcz, Starling (2022, p.584) vai interpretar que “As diretrizes eram duas:
ou o exterminio dos indios ‘bravos’, ou ‘civiliza-los e inclui-los na sociedade’.

Em 1906, numa perspectiva de modernizagdo capitalista e ideologia de
seguranca nacional, foi planejada a integracdo e assimilacdo dos indios a sociedade
nacional com a criacdo do Ministério de Agricultura, Indastria e Comércio — MAIC.

A politica indigenista, como dever do Estado, foi formulada na experiéncia do
tenente-coronel Candido Mariano da Silva Rondon, no contato pacifico com os indios
na construcdo das linhas telegréaficas e nas obras de construcdo pelo Exército. Na
ocasido, largas faixas do territdrio nacional estavam interditadas para atividades
econdmicas, devido as lutas sangrentas e exterminio de tribos indigenas. (Weiss,
2023, p. 2)

Neste contexto, o debate sobre a problematica indigena definiu duas
correntes opostas, uma religiosa e outra leiga, que defendia que cabia ao Estado a
assisténcia ao indio. O malogro das missdes religiosas levou a adog¢éo da assisténcia
leiga, superando a violéncia da protecao religiosa e sua conversao e, em muitos casos,
a apropriacdo de suas terras e sujeicdo ao trabalho indicado pelos missionarios
(RIBEIRO, 1995).

Em 1910, foi criado Servigco de Protecdo ao indio - SPI visando uma atuag&o

as terras e a cultura indigena, mas agia sedentarizando os indios e liberando seus



territorios para a colonizagéo. (Weiss, 2023, p. 2).0 SPI foi um 6rgéo criado em 1910
cuja missdo era dar assisténcia as tribos indigenas. Entretanto, ao envolver-se em
diversas  polémicas relacionadas acorrupcdo, ma gestdoe  acusacOes
de genocidio (exterminio de uma grande quantidade de pessoas), esse 6rgdo foi
dissolvido, dando lugar mais tarde a Fundac&o Nacional do indio.

A politica de administragcdo dos indios pela Uniéo foi formalizada no Cédigo
Civil de 1916 e na lei n.° 5.484 de 27 de junho de 1928, que estabeleceram sua relativa
incapacidade juridica e o poder de tutela ao SPI equiparado ao prodigo, ao menor de
idade e a mulher casada (RIBEIRO, 1995); os dispositivos referentes a gestdo dos
bens dos indios foram revogados pelo Decreto n.° 24.700, de 12 de julho de 1934 que
determinou a melhor adaptacéo do Servigo aos interesses da “nacionalizagao e defesa
das fronteiras™ O Decreto n.° 736, de 6 de abril de 1936 consagrou a protecdo e
assisténcia; o amparo a vida; a liberdade; e a propriedade dos aborigines (sic), além
da nacionalizag&o e educagéo, com o objetivo de incorporagao na sociedade brasileira,
seguindo uma ideologia explicitamente integracionista como grande linha da politica
indigenista internacional, discutidas em importantes debates no México e no Peru, no
final da década de 30°. (Weiss, 2023, p. 3)

Dos antigos aldeamentos missionarios aos postos indigenas do SPI, a
alfabetizacdo de criancas e adultos indigenas visava consolidar a sedentarizacdo de
um povo. Esse processo pedagogico envolvia cultos civicos, aprendizado de trabalhos
manuais, técnicas da pecuaria e novas praticas agricolas. Pressupunha também novos
cuidados corporais, como o0 uso de vestimentas e 0 ensino de praticas higiénicas.

Carlos Augusto da Rocha Freire (2007), apresenta o conjunto de atividades
gue eram desenvolvidas pelo SPI junto as populagdes indigenas e das comunidades

rurais:

Os postos indigenas instalavam oficinas mecanicas,
engenhos de cana e casas de farinha, treinando os indios
em diversos oficios, além de investir na educacédo para
transformar os indios em trabalhadores nacionais (Lima,
1995). Desde o século XIX, criancas indigenas eram
enviadas para as escolas de artifices existentes nas
capitais estaduais (Rizzini, 2004), como ocorreu em
Manaus na gestéo do SPI (Freire, 2007).

Em 1956, o governo federal institui o Servigo de Unidades Sanitarias Aéreas

- SUSA, tendo a frente o Noel Nutels. O objetivo central era de promover o controle da
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tuberculose entre os povos indigenas e as populacdes do Brasil. As acdes da SUSA
coordenadas pelo médico Nutels, foram concentradas na Expedigcdo Roncador-Xingu,
ligada administrativamente a Fundacao Brasil Central, que nunca pertenceu ao SPI, o
SUSA estava diretamente subordinada a Presidéncia da Republica, entretanto, foi
influenciado pela filosofia positivista de Rondon (COSTA, 1987).

Para Costa (1987), o que chama a atenc¢ao na trajetoria do SPI e do SUSA
€ 0 que parece estar presente em todos 0s mecanismos de intervencao estatal da
guestdo indigena, a contradicdo entre a atuacdo de individuos profundamente
motivados pela vontade de proteger as populacdes, e a dindmica estrutural que produz
a miséria e a degradacao fisica.

Vale ainda ressaltar que uma das atividades realizadas pelo SPI e depois
pela Funai junto ao povo Potiguara foi a escolarizacéo. Inicialmente com turmas de
alfabetizacéo e depois com o ensino ‘primario’.

Freire (2007) descreve o0 que 0s processos educativos desencadeados pelo
SPI, vejamos:

A politica de “nacionalizacdo” dos indios esteve presente
em quase todos o0s postos, onde a professora das criangas
indigenas era quase sempre a esposa do encarregado,
orientando essas criangas para a integracao a populacao
regional a medida que aceitavam também como alunos os
filhos de colonos, dos empregados do posto e de fazendas
vizinhas. Essas escolas néo se diferenciavam das escolas
rurais, do método de ensino precario a falta de formacé&o do
professor, predominando a formacdo de indios como
produtores rurais voltados para o mercado regional. (Freire,
2007, p.2)

Porém, a “mé gestao, falta de recursos, corrupc¢ao funcional foram alguns dos
motivos que levaram a extingdo do SPl em 1967, dando origem a Fundag&o Nacional
do indio (FUNAI).”, destaca Freire (2007).

Em 1968, em meio a Ditadura Militar, foi criada a Fundacdo Nacional do
indio - FUNAI, em 1968), por meio da lei responséavel n° 5.371, como 6rgéo indigenista
oficial e tutelar no Ministério da Justica, em substituicdo ao SPI. Desde entdo, esta
Fundacéo estabelece e executa a politica indigenista no Brasil. (Weiss, 2023, p. 4)

Em 1973, o Estatuto do indio instituido pela Lei n.° 6.001, foi uma resposta
as cobrancas internacionais de efetiva protecdo as populacdes indigenas, atingidas

pela politica desenvolvimentista do Estado e acBes de grupos particulares. Oliveira



(2009) destaca a influéncia preponderante da doutrina de Darcy Ribeiro como
parametro para o legislador do Estatuto do indio, instituindo regras legais para a
protecdo dos indios tutelados. (Weiss, 2023, p. 4)

No ditatorial Governo Geisel (1974-1978), sob a influéncia do pensamento
positivista, foi desencadeado um movimento de “emancipac¢ao dos indios” as avessas,
decretando que as tribos indigenas reduzidas e sobreviventes ao contato fossem
consideradas comunidades brasileiras. (Weiss, 2023, p. 4).

A criacdo da Funai deu-se no contexto da ditadura militar, periodo em que
os indigenas sofreram com a extrema violacdo de seus direitos, devido aos
diversos conflitos entre indigenas, governo e donos de terras. Nesse periodo, 0
governo tinha a pretensdo de expandir o pais economicamente e politicamente, por
meio da expanséo do territorio via reforma na administracdo. A expansao ndo abarcava
os interesses indigenistas, pois a prioridade naquele momento eram as obras de
infraestrutura e a expanséao das terras ruralistas.

A guestéo dos direitos indigenas s6 voltou a ter espaco com a instauracao
do regime democratico na década de 1980 e a devida regularizacdo da situacao
juridica desses povos. A democratizacao, entdo, tornou possivel colocar em discusséo
a situacao dos nativos perante a sociedade civil.

A criacdo do Estatuto do Indioem 1973 (lei n°® 6.001) endossou
com precisdo a situacdo dos indigenas no pais, ja que, a partir desse momento,
caberia ao Estado proteger os direitos desses povos nativos. Outra grande conquista
veio com a Constituicdo de 1988, que, por meio do artigo 231, garantiu a preservagao
dos direitos dos indigenas delegando ao Estado o dever de assegurar a pluralidade
étnica e a autonomia desses povos.

Os Potiguara, como nacéo indigena brasileira, foi alvo das a¢des do SPI no
passado, como continua interagindo com a FUNAI, que ainda reina no territério, com
um escritorio em Baia da Traicao.

Em termos de missao, a Funai, além de promover os direitos dos povos
nativos e gerir suas terras, tem como missao defendé-los também da acéo predatoria e
de possiveis invasdes de povos nao indios que representem perigo a manutencao da
vida e da cultura dos indigenas.

A acdo do 6rgéo é realizada mediante a coordenacéo e execucao da politica
indigenista no Brasil. Seu papel destina-se também a:

« identificar, delimitar, demarcar e regularizar as terras indigenas;
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e coordenar e implementar politicas voltadas a protecdo dos povos que se
encontram isolados e dos recém-contatados;

« elaborar ac6es que visem assegurar a diversidade cultural entre os diferentes
grupos étnicos;

e conservar e recuperar as terras indigenas, no que tange a paisagem,
aos ecossistemas e aos recursos naturais;

e monitorar as politicas que se destinam a seguridade social e a educacao escolar
indigena. (FUNAI, 2024)

Em si tratando de diversidade cultural, se faz presente para a FUNAI a
Educacédo indigena. A Funai em termos de educacdo, tem a funcdo precipua de
promover a permanéncia de estudantes indigenas nas escolas, através da:

1. Acéo de assisténcia a estudantes indigenas fora de suas aldeias;

2. Convénios de cooperacdo com instituicdes de Ensino Superior no Brasil.
Outra acao realizada pelo 6rgéo foi feita junto ao Ministério da Educacao (MEC), a fim
de formular politicas voltadas ao Ensino Superior indigena. A Comissao Especial para
Formacdo Superior Indigena buscou fiscalizar e exercer pressao politica para que
fosse assegurada a participacdo dos povos nativos nas universidades junto aos
programas como o Prouni (Programa Universidade para Todos) e o Prolind (Programa
de Apoio a Formacao Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas).

Recentemente, em setembro de 2024, o Prolind, através da UFCG
promoveu a certificacdo de indigenas Potiguara, tendo a cerimdnia sido realizada na
aldeia Brejinho — municipio de Marcacéo.

O Programa de Apoio & Formagao Superior e Licenciaturas
Indigenas — PROLIND, é uma iniciativa do MEC em
cumprimento as suas atribuicdes de responder pela
formulacao e desenvolvimento de programas especificos
para apoiar a formacao de professores indigenas em nivel
superior. (MEC, 19/04/2024)

O PROLIND apoia projetos de Cursos de Licenciaturas
Interculturais e Pedagogias Indigenas para a formacao de
docentes indigenas integrando ensino, pesquisa €
extensdo, promovendo a valorizagdo do estudo de temas
indigenas relevantes, tais como linguas maternas, gestao
e sustentabilidade dos territérios e culturas dos povos
indigenas. (MEC, 19/04/2024).
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A CGE-Funai vem realizando uma acdo que busca coletar dados a
respeito dos estudantes universitarios indigenas, considerando que o MEC n&o possui
essas informacdes, a fim criar politicas publicas que contribuam para a participacédo
desses povos no Ensino Superior

1.7 A terra indigena demarcada e a modalidade de col6nia agricola

Ao concluirem, situam os marcos em cada recanto da terra, significando a
demarcacdo da terra e que um povo Potiguara havia h4 muitos anos se situado
fazendo seu habitat.

Cada marco que era situado no chao, seja nos descampados ou dentro das

matas, indicava que ali estava situada uma referéncia da terra Potiguara.

Figuran°: 7

Fonte: Tiuré, 1981.
Descricdo: Marco de pedra da area doada por D. Pedro Il em 1859 na Baia da Trai¢do — Paraiba.

Ao situar a pedra ao chao, um significado emerge manifestando que se trata

de um marco com inscri¢cdes, onde se ler as referéncias da TI Potiguara.
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O cacique Caboquinho, em entrevista (set.2024), manifestou que essa terra
sempre foi interesse dos brancos, que viviam nesta terra antes de ser demarcada, ja
tinham um convivio ndo muito cordial com os Potiguaras e mais precisamente com
alguns caciques e principalmente os chefes do posto da FUNAI, eles os faziam pagar
uma espécie de foro ou renda para continuarem vivendo e trabalhando na terra.

Deve-se ressaltar, recuperando a informagédo de que os arrendamentos das
terras indigenas ja era parte da politica imperial, que assegurava aos indios o direito
de acesso a terra, e a0 mesmo tempo incentivava o arrendamento dessas terras para
nao indios (BAUMANN, op., cit., p.90 e seguinte).

Esta politica de arrendamento de terras indigenas foi continuada pelo SPI
(Servico de Protecdo ao indio) e depois pela FUNAI, 6rgdo do governo federal do
Brasil, que arrendavam as terras em nome dos indigenas recebendo pagamento e
redistribuindo uma parte entre as liderancas fies aos 6rgados indigenistas. Dessa
maneira as aliangas da FUNAI com algumas liderangas reproduziam e aprofundavam

os conflitos internos ja existentes na etnia Potiguara.

Figura n°: 8

. CULTURAL INDIGENA

Fonte: Internet. (2016). Cacique Caboquinho se expressando na Assembleia Indigena Potiguara
realizada na Aldeia Laranjeiras — Baia da Trai¢do — PB, 2017.

Cacique Caboquinho ainda relata que no ano de 1981, o Estado veio com uma
proposta do projeto integrado que previa pesados investimentos para o
desenvolvimento econdmico e infraestrutura dizendo que seria em beneficio do povo
Potiguara e que seria executado através de um convenio entre a FUNAI e o governo
do Estado. Entretanto, por motivo de interesses proprios, 0 agente da igreja catolica
inicia uma mobilizacdo contra a o projeto, causando graves atritos dentro da



comunidade Potiguara, enquanto a FUNAI apoiava o Cacique Daniel Santana que por
sua vez apoiava o projeto integrado; a igreja catélica na forma dos seus missionarios
apoiava o Cacique Severino Fernandes, sendo uma lideranca critica as politicas
governamentais da época. Segundo Severino Fernandes o projeto integrado era uma
manobra para promover justamente o loteamento das terras Potiguara e
consequentemente com o intuito de iniciar um processo de paulatina desapropriagao
e desestruturacdo o povo Potiguara enquanto uma etnia originaria. Se o Cacique
Santana apoiava a proposta da FUNAI de demarcar s6 uma area reduzida; o Cacique
Severino Fernandes exigia a demarcacgao da terra completa de 57.000 ha,

A coldnia era uma modalidade perfeita que legitimava a continuacdo dessa
politica por meio da FUNAI, ja que previa justamente a coexisténcia de indigenas e
nao indigenas em uma mesma area.

Mesmo depois de tantos anos e tantas lutas, o povo indigena ainda nédo
cansara de sua batalha, pois continuam em uma constante em processo de luta por
seus direitos, além disso permanecem em alerta para ndo perder os seus direitos ja
conquistados com tantos esforcos superados com formas de lutas estratégicas. E
notério o quanto dificil foi e ainda € a luta dos povos indigenas para a conquista do
direito de suas terras.

Observando a trajetoria do povo indigena Potiguara podemos perceber que
tem acumulado um fantastico capital cultural que tem sido capaz de gerar influéncias
para os indigenas em 32 aldeias. Isto porque varias de suas ritualidades sdo realizadas
em unidade convergente, por exemplo: no dia 19 de abril todos os anos comemora-se
com festividades as lutas, as conquistas, inclusive com um grande tore partindo do
ambiente das furnas em direcdo aos cajueiros, onde em suas sombras montam
barracas, partilham alimentos, sendo um grande encontro dos Potiguara. O ‘ponto alto’
é produzido pela forca da evocacdo da oralidade ancestral, visto que oram, fazem
agradecimento a Tupa pela conquista das terras, bem como, suplicam for¢cas para os
processos de desintruséo, pois a Tl - terra Indigena de Mont-Mor ainda se encontra
em tramitacao juridica.

O Projeto de Lei n® 490 de 2007, possui o intuito de relativizar os direitos dos
indigenas sobre suas terras. Terras indigenas (Tl) que nao foram ocupadas até 1988
nao seriam reconhecidas, criando um marco temporal a partir do qual o exercicio pleno

desses direitos poderia ser exercido.
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Os Potiguara sdo um dos grupos indigenas mais antigos do Brasil, com uma
histéria marcada por resisténcias e adaptacdes. Apesar da colonizacdo e dos
processos de aculturacdo, eles mantém uma rica heranca cultural, manifestada na
lingua, nas tradicbes orais, nas praticas religiosas e nos saberes tradicionais. A
educacdo escolar, para os Potiguara, representa um espagco de transmissao e
revitalizagdo desses saberes, mas também um campo de tenséo entre as influéncias

externas e a preservacao da identidade.

Esse capital social Potiguara retem um rico capital cultural, por tanto, que lhe
€ proéprio, pois seu cultivo advém de capitais social e cultural ancestrais. E, por tanto
em nossas analises, esse capital cultural possui forca capaz de influenciar as geracées
presentes e certamente as futuras geracdes, sendo para tal, necessario que as
geracgodes infantis e juventude do presente, se integrem nesse ciclo de lutas por direitos,
pelas ritualizacbes espirituais, por conservacdo da ancestralidade, todas sao
extremamente necessarias. Grande parte dessa influéncia ocorre pela praxis da
educacao libertadora, pois nos nucleos familiares indigenas Potiguara as geracfes
mais velhas transmitem informacdes as geracdes mais novas sobre a historia

Potiguara.

E preciso assinalar que € um povo historicamente valente, visto que outrora
enfrentou Espanhéis e Portugueses. E, sempre desenvolver estratégias inteligentes
diante da emergéncia de problematicas, a exemplo do enfrentamento com as usinas
de cana-de-acucar. E, gracas a sua organicidade — tendo o territorio constituido por
aldeias; e, em cada aldeia existindo um pajé e um cacique, além de outros lideres;
tendo ainda, outras instancias, como: Assembleia Geral e Conselho de
Representantes das aldeias; possuindo diversas associa¢des, como: Associacao dos
Professores Indigenas; Associacdo dos Jovens Universitarios Indigenas; Associacdes
de produtores de Camardo; Associacdo de Mulheres Indigenas. Sua lingua materna é
o Tupi que recentemente passou a ser retomada nas escolas nas aldeias e nos rituais.,

tendo pajés, caciques

Percebemos que na medida em que as pesquisas indigenistas avancam,
desnudam a historia da Paraiba evidenciando a trajetéria do Povo Indigena Potiguar.

A resisténcia e a organicidade séo dois elementos presentes que ajudaram Potiguara



a estabelecerem o confronto com seus opositores, enfrentando os desafios que que

se fizeram postos em cada momento historico.

Certamente, a resisténcia e a organicidade utilizados na trajetoria voltardo a

serem ferramentas a serem utilizadas visando a manutencgéo das terras conquistas e

outros direitos sociais e politicos, pois os Potiguara vivem no vil sistema capitalista. E

paratal, se utilizam das Assembleias Gerais, das reunides do Conselho de Liderancas,

onde a oralidade é utilizada para os pronunciamentos. Porém, no inicio desses

eventos, ha sempre a evocacgdo da espiritualidade por meio de Tupé e os Encantados.

Assim, ha uma praxis da oralidade ancestral que se da de forma libertadora. Nesse

sentido, pode-se registrar que os Potiguara mantém:

a)

b)

c)
d)

9)
h)

)

k)

Uma hegemonia em 32 mil hectares de terra, onde habitam 22 mil
indigenas declarados como Potiguara;

Vivenciam uma ritualidade para com o sagrado;

Atuam transformando as escolas com a educacdo indigena;

Disputam as elei¢cdes partidarias para as Camaras de Vereadores,
Prefeituras Municipais;

Ocupam cargos publicos e conquistam politicas publicas em prol da
etnia;

Desenvolvem uma agricultura extensiva da cana-de-aclUcar em
convivéncia muitas vezes ndo harmoniosa com agricultura de base
familiar, onde primam pelas técnicas ;

Cultivam a habilidade Unica de culinéria;

Realizam pescarias em rios, lagoas e no mar, chegam a confeccionar
seus artefatos, inclusive embarcacdes que atingem o alto mar;
Produzem um forte artesanato, tendo destaque as cores preferidas de
preto e vermelho;

Fazem longas caminhadas para levantarem seus entes queridos para
visando o sepultamento no cemitério de S&o Miguel — Baia da Traicao,
por exemplo. Se no passado para defenderem suas terras e cultura
enfrentaram os Portugueses, no presente tém de enfrentar as poderosas
empresas de cana-de-acucar;

Nos rituais pintam seus corpos com as tintas vermelha do urucum e preta

do jenipapo, se vestirem com saiotes, corpetes; -fazem também os
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adornos, pdem cocas, pulseiras, cantam, tocam e dangcam ao som de
uma expressiva musicalidade, sobretudo no Torre;

[) Atuam no beneficiamento da mandioca gerando diversos produtos,
como: beiju, farinha, goma e outros; e

m) Cultivam suas espiritualidades por meio de suas religiosidades num
pluralismo que vai do catolicismo ao candomblé. (Palhano Silva, 2024)

Essas sao atividades realizadas como praxis, apreendida entre geragdes onde
a orlidade ancestral garante ndo apenas que os Potiguara tenham bons resultados,

mas mantenham preservada a identidade cultural. (Palhano Silva, 2024).

Imagem n°: 9

Fonte: Internet, 2024. Jovem Potiguara sendo pintado.

E esse povo originario Potiguara que se pinta de preto e vermelho. Povo

Potiguara que advém da Era do “descobrimento” do Brasil. Povo Potiguara que se faz



presente entre as 4guas salgadas do oceano atlantico, aguas de cachoeiras, dos rios
longos permanentes que brotam do fundo da terra; se fez presente convivendo com
as terras de arisco, terras vermelhas e pretas de pau do vale e baixadas umidas; se
fez presente junto as capoeiras e as matas que ja foram bastantes densas. O povo
Potiguara integra a histéria como um povo originario da Paraiba, sendo um dos povos
indigenas do Brasil.

2 POVO POTIGUARA: A EDUCACAO ESCOLAR INDiIGENA NO BRASIL

Figura n°: 10

Fonte: Foto: Paulo Palhano, 2015. Fotografia da Educadora Nilda Faustino Potiguara, aldeia

Séo Francisco — Baia da Trai¢ao — PB. Filha do grande Cacique Potiguara Faustino Potiguara.
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“A educacao deve ir além dos muros da

escola”.

“A minha sala de aula nao tem paredes”.

”0Os curumins apreendem, pois, as minhas aulas
acontecem na escola, nas matas, nos rios,

na beira mar”’;

Nilda Faustino Potiguara.

(in memoria)

Introducgao

O presente capitulo destina-se a abordagem de dois aspectos: a) breves
informacdes da educacao indigena no Brasil; b) informacgdes sobre a educacgao escolar
indigena do Povo Potiguara; c) desafios da educacgao indigena do Povo Potiguara. A
educacéo indigena no Brasil ndo é algo recente, mas trataremos da mesma a partir do

periodo que consolidou a Constituicdo Federal de 1988.

2.1. A EDUCACAO INDIGENA NO BRASIL

A educacgao escolar indigena no Brasil passou por profundas transformagdes ao
longo das ultimas décadas, especialmente apds as definicbes apresentadas pela
Constituicao Federal de 1988. Antes desse marco, as politicas educacionais voltadas
para os povos indigenas estavam quase sempre atreladas a uma visédo
assimilacionista, na qual se buscava a integracédo forgada desses povos a cultura
hegeménica, marginalizando suas tradi¢des, linguas e formas de ensino. A
Constituicao de 1988 representou um divisor de aguas ao reconhecer a pluralidade

cultural do Brasil e o direito dos povos indigenas a educagao diferenciada,



assegurando a eles a possibilidade de uma educagdo que respeitasse suas
especificidades culturais e linguisticas (BRASIL, 1988).

A promulgacgao da Constituigdo Federal garantiu aos povos indigenas o direito
de manter suas tradigdes e praticas culturais, com destaque para a educagao bilingue
e intercultural, conforme previsto no artigo 210. Além disso, o artigo 231 reconheceu
oficialmente os direitos territoriais indigenas, intimamente ligados a sua organizagao
social e modos de vida, os quais sdo transmitidos através da oralidade. O texto
constitucional destacou a importancia de uma educagdo que valorizasse esses
aspectos, trazendo novos paradigmas para a inser¢ao de praticas tradicionais, como
a oralidade, nas escolas indigenas.

Em 1996, a Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional (LDB) veio reforgar
e regulamentar os principios da Constituicdo de 1988, estabelecendo a
obrigatoriedade de uma educagéao escolar indigena que fosse bilingue, diferenciada e
intercultural. A LDB determinou que as escolas indigenas deveriam ser organizadas
com base nas especificidades culturais de cada etnia, incluindo a valorizacdo dos
saberes tradicionais e a participagao ativa das comunidades indigenas na construgao
de seus proprios curriculos (BRASIL, 1996). Nesse contexto, a oralidade ancestral,
como pratica pedagdgica, passou a ser oficialmente reconhecida como um elemento
fundamental no processo educativo.

Além da Constituicdo e da LDB, outro marco importante foi o Parecer 14/1999
do Conselho Nacional de Educacdo, que regulamentou as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéao Escolar Indigena. Esse parecer consolidou a necessidade
de uma educagao que respeitasse a diversidade dos povos indigenas, ndo apenas
reconhecendo suas praticas culturais, mas também promovendo a autonomia das
comunidades na gestado de suas escolas. O parecer destaca a importancia de uma
pedagogia propria para esses povos, onde a oralidade, a transmissao de saberes
ancestrais e o respeito as tradicdes sao pilares da formagao educacional.

As politicas publicas voltadas para a educagao escolar indigena, impulsionadas
por esses marcos legislativos, refletem o reconhecimento de que os povos indigenas
possuem modos de vida e saberes que precisam ser respeitados e preservados. A
oralidade, como parte central da cultura indigena, foi gradualmente incorporada ao
ambiente escolar como um recurso pedagogico essencial. Em muitas comunidades,

as historias, mitos e rituais sdo transmitidos oralmente dentro da sala de aula,
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permitindo que os alunos aprendam nao apenas os conteudos académicos, mas
também os valores e tradigdes que moldam sua identidade coletiva.

Entretanto, apesar dos avancgos legislativos, a implementacédo dessas politicas
enfrenta inumeros desafios. A falta de formacédo adequada de professores para atuar
em contextos indigenas, a escassez de materiais didaticos bilingues e a presséo para
que os curriculos indigenas se adequem as diretrizes nacionais sdo obstaculos que
comprometem a efetividade das politicas publicas. Muitas vezes, as escolas indigenas
sofrem com a falta de recursos e apoio técnico para implementar curriculos que
realmente integrem as praticas culturais e pedagdgicas tradicionais, como a oralidade,
no processo de ensino-aprendizagem.

Outro ponto de destaque é a participagao ativa das comunidades indigenas na
formulacdo e implementacdo das politicas educacionais. O envolvimento das
liderangas comunitarias na gestao escolar € uma conquista importante que garante a
autonomia das comunidades em relagdo a educacgao de suas criangas e jovens. Em
muitos casos, a presenca de professores indigenas nas escolas tem permitido uma
maior valorizagdo das tradigdes orais e uma adaptagdo do curriculo escolar as
necessidades e especificidades de cada povo. Essa participacao é fundamental para
garantir que a educagdo escolar indigena atenda de fato aos interesses das
comunidades, fortalecendo a preservacgao cultural e a identidade étnica.

Dois destaques precisamos inserir nesse tema:

a) A escola diferenciada sendo intercultural, bilingue e comunitaria: Nos ultimos
anos, o debate sobre a educacgao escolar indigena tem se intensificado com a criagao
de novos programas e projetos voltados para a formacao de professores indigenas. A
criacdo de cursos de licenciatura especificos para indigenas, como o curso de
Licenciatura Intercultural, oferecido em diversas universidades federais, representa um
avanco significativo. Esses cursos sao estruturados para formar professores com uma
perspectiva intercultural, capacitando-os a integrar saberes tradicionais, como a
oralidade, as praticas pedagodgicas contemporaneas, respeitando as especificidades
de cada povo.

A luta dos educadores indigenas fez inserir no sistema de ensino indigena trés
aspectos relevantes passando a termos escola indigena intercultural, bilingue e

comunitaria.



b) A escola indigena no Povo Potiguara estuda a lingua mée: o tupi. Sabe-se
que a lingua mée dos Potiguara é o Tupi. Porém, em o povo Potiguara em si ha deixado
de falar a sua propria lingua, aderindo a lingua reinante no Brasil, o Portugués.

O apagamento da lingua méae Tupi se deu por dois grandes motivos: a) no
processo de catequizagao, cada indigena Potiguara recebia um nome em seu batismo
cristdo ministrado pela ordem missionaria dos Jesuitas, inclusive vindo a ser instalado
o templo de Sao Miguel. Posteriormente, a catequizagao dar-se com os Carmelitas
que fundam nas. terras altas da Aldeia Mont-Mor, a igreja de Nossa Senhora dos
Prazeres (1783).

Mas, o apagamento maior se deu com a presenga da Companhia de Tecidos
Rio Tinto, situada em 1917, e inaugurada em 1924, quando chegava a punir o indigena
Potiguara que falasse na lingua Tupi, usasse adornos ou outra manifestagao étnica.

Apesar dessas conquistas, a educagao escolar indigena ainda enfrenta muitos
desafios, principalmente no que se refere a continuidade de politicas publicas em
tempos de mudancgas politicas. Muitos dos avangos alcangados nas ultimas décadas
estdo constantemente ameacados por cortes orgcamentarios e pela falta de
compromisso governamental com a diversidade cultural. A oralidade, como pratica
pedagdgica, ainda ndo é plenamente valorizada em muitas escolas, o que evidencia a
necessidade de uma maior conscientizagcao sobre sua importancia para a manutengao
das culturas indigenas.

Conclui-se que a educagdo escolar indigena no Brasil e junto aos povos
Potiguara passou por transformacgdes significativas desde a Constituicdo de 1988 e a
LDB de 1996, com o reconhecimento formal dos direitos indigenas a educacéao
intercultural, bilingue e comunitaria. No entanto, para que essas politicas sejam
realmente eficazes, é essencial que as praticas culturais, como a oralidade, sejam
plenamente integradas ao ambiente escolar. O futuro da educagéo escolar indigena
depende da continuidade das politicas publicas e da valorizacdo da autonomia das
comunidades indigenas na construgcado de seus préprios curriculos, preservando suas

tradicdes e identidades culturais.

2.2. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA POTIGUARA VIVENCIA A
PEDAGOGIA DA EXISTENCIA E DAS TRADICOES
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A educacéo escolar indigena no Brasil tem se destacado como um campo fértil
para debates académicos e pedagdgicos, enfocando a importancia da preservagéo
cultural e da autonomia dos povos indigenas sobre seus processos educacionais.
Entre os povos indigenas brasileiros, os Potiguara, situados principalmente no estado
da Paraiba, cultivam uma rica tradigao oral, que desempenha um papel central ndo
apenas na transmissao de conhecimentos, mas também na preservagao de sua cultura
e historia. Este trabalho visa discutir a importancia da educagao escolar indigena para
a comunidade Potiguara, focando o papel da oralidade como uma ferramenta vital na
educacédo, suas metodologias pedagdgicas, os desafios enfrentados e o impacto do
sistema educacional na preservagao cultural Potiguara.

Segundo Palhano, a educacgéao escolar indigena deve ser construida com base
na plena participagdo das comunidades envolvidas, valorizando suas linguas, saberes
e praticas tradicionais. Ele enfatiza que essa abordagem contribui significativamente
para o fortalecimento da identidade e da autoestima dos estudantes indigenas,
componentes fundamentais para o seu desenvolvimento educacional e pessoal.

A importancia da educagao escolar indigena para os Potiguara transcende a
aquisicao de conhecimentos académicos convencionais. Trata-se de reafirmar e
revitalizar sua identidade cultural, fortalecendo as bases comunitarias e
proporcionando ferramentas para uma maior autonomia e interacdo com a sociedade
envolvente. Além disso, o reconhecimento e a inclusdo de saberes tradicionais no
curriculo escolar indigena séo fundamentais para a manutengéo da lingua e da cultura

oral Potiguara.

2.2.1 APEDAGOGIA DA EXISTENCIA E DAS TRADICOES

Os pesquisadores da etnia Potiguara, Palhano Silva e Nascimento, apds anos
de convivéncia com o povo Potiguara, em especial sobre a EtnoEducacdo com as
escolas indigenas Potiguara, langaram o artigo “A pedagogia da existéncia e das
tradicdes”. Nesse lancam uma sintese de suas pesquisas, a qual trazemos para
fortalecer e balizar o presente estudo.

Palhano Silva e Nascimento (2012), manifestam que “A pedagogia indigena
Potiguara se fundamenta em compreender a légica da existéncia de si, do outro e do

cosmo”. Trazem assim os parametros de “pedagogia que se materializa nas situagdes



de aprendizagem articuladas com “cotidiano das aldeias” e o “curriculum escolar”,

tendo destaque os saberes da tradi¢cao”, diz Soares (2014, p. 34).

Palhano Silva e Nascimento (2012) destacam que pela Pedagogia da Existéncia

e das Tradicbes ha um aprendizado nos espagos escolares que se manifesta “com a

natureza” e com os “ancidaos” (os troncos velhos), tendo a perspectiva que assumam

e cultivem um “viver em comuna, partilhar, valorizar as tradigdes e a praxis”. (2012,

p.75).

Os Troncos Velhos, denominagao aos ancides, Palhano e Nascimento ( (2012,

p. 76) expressam que ha uma experiéncia socioculturais:

“As novas geracgdes sao estimuladas a reverenciarem aos
gue possuem maiores experiéncias socioculturais. Eles sao
testemunha de um passado que precisa ser rememorado,
reatualizado no cotidiano das aldeias, no seio das praticas
escolares, na construgdo das novas mentalidades sobre o
ser indio no Litoral Norte da Paraiba.” (p.76)

Outra preciosidade da pesquisa de Palhano Silva e Nascimento (2012, p. 75 -

86) encontra-se na descoberta e sistematizagdo dos elementos caracteristicos do que

foi denominado de Pedagogia da Existéncia e das Tradigbes que sdo evocados nos

processos de ensino-aprendizagem:

1°) Elemento do “Aprender com a Natureza”:

O aprendizado € para todas as faixas etarias Potiguara, onde a Mae Terra que

€ a natureza ensina:

Aprender com a natureza diz respeito a pratica que se
integra a religiosidade indigena e possui como principal
estatuto o respeito a Mae Terra. Os curumins aprendem,
desde atenra idade, com os “parentes” as atividades de
preservacgao da natureza, de forma que os lugares da mata,
das furnas, dos mananciais sao sagrados porque abrigam
os espiritos dos ancestrais. Preservar os recursos naturais
ainda significa cuidar de si mesmo, pois o indigena sente-
se parte integrante da fauna e flora, dos rios € mares, das
montanhas e vales”. (Palhano Silva e Nascimento, 2012, p.
75)

A Terra Mae é a grande fonte de sabedoria. Cuidar da terra, cultivar produtos na

terra, defender a terra, morar na terra, preservar as espécies na terra, considerar a
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terra como ambiente sagrado, considerar os ancestrais, dentre outros, torna-se o

grande processo de aprendizagem, onde ha uma incorporagdo da identidade e

pertencimento dos Potiguara.

2°) Elemento do “Aprender com os “ancides” ou “troncos velhos”:

Os “ancides” ou “troncos velhos” sdo essenciais no processo de aprendizagem:

Aprender com os “ancides” ou “troncos velhos” faz parte da
tradicao dos povos indigenas. Para Barcellos e Nascimento
(2010, p.779) a figura expressiva do ancido e seu papel de
mantenedor das tradicdes na aldeia tem visibilidade no
movimento de emergéncia étnica Potiguara. (Palhano Silva
e Nascimento, 2012, p. 76)

Entre os Potiguara ocorre a valorizagdo das pessoas
idosas, aqueles que s&o consideradas “guardides da
memoria” e das tradicbes pertinentes a razdo de existéncia
da etnia. As novas geragbes sdo estimuladas a
reverenciarem aos que possuem maiores experiéncias
socioculturais. Eles ritualizam no cotidiano das aldeias, no
seio das praticas escolares, na constru¢cdo das novas
mentalidades sobre o ser indigena no Litoral Norte da
Paraiba. (Palhano Silva e Nascimento, 2012, p. 76)

Os “ancides” ou “troncos velhos” enquanto guardides trazem consigo a cultura

ancestral. Sdo guardides de praticas étnicas que ao serem reapresentadas no

presente alimentam com conhecimentos as geragdes atuais presentes que repassarao

para as geracgoes futuras, fazendo com que a escola seja o ambiente onde se aprende

a tradigao e onde se perpetua a tradigao, pois € apreendida e propagada.

3°) Elemento do “Aprender a viver em comuna:

Esse vincula-se a etnia Potiguara, vivenciado nas celebragbes coletivas,

vejamos:

“Aprender a viver em comuna diz do principio que move,
particularmente, a etnia Potiguara na realizagao da Festa
do Beiju Sagrado, produzido pela mandioca relada nas
casas de farinha na aldeia mae, a Sao Francisco. Tanto a
producao como a distribuicdo do beiju ocorrem de forma
democratica durante as festividades da Semana Santa,



evento denominado por Barcellos (2006) como a “Ceia
Potiguara™ (Palhano Silva e Nascimento, 2012, p. 76).

4°) Elemento do “Aprender (com) partilhar sem reservas:

Partilhar sem reservas é um forte aprendizado que reina como uma identidade

Potiguara:

“‘Aprendem a (com) partilha em reserva porque desejam
fortalecer a identidade da etnia. O fundamento da partilha
esta nos rituais, a exemplo do Toré, quando o vinho da
Jurema é distribuido numa “cuia” entre os partilhantes.”.
(Palhano Silva e Nascimento, 2012, p. 77)

Nas festividades indigenas, ocorre uma pratica do escambo e distribuicdo de

produtos, bem como a divulgacdo de saberes sobre os mais diversos processos

laborais. As festividades ocorridas nas aldeias reunem n&o apenas os indigenas da

aldeia promotora, mas indigenas advindos de outras aldeias,

5°) Elemento do “Aprender a valorizar as tradi¢gdes

Na trajetéria do Povo Potiguara vamos encontrar um conjunto de atos que se

tornaram da tradigao.

Aprende a valorizar as tradi¢cdes, principalmente, no interior
das escolas de educagado indigena. H& um movimento,
entre os Potiguara, de levar a cultura indigena para compor
as propostas didatico-pedagdgicas das escolas de
Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Médio. A proposta
esta em vivenciar uma educacao diferenciada, de forma a
privilegiar o estudo das disciplinas ou eixos tematicos
relacionados a etnohistorodria, etnogeografia, literatura
indigena Potiguara (mitos, lendas e crendices) lingua Tupi,
plantas medicinais, cultivo e produgao de alimentos tipicos
da regido. (Palhano Silva e Nascimento, 2012, p. 76)

O povo Potiguara, sobretudo apés a emergéncia étnica (1984), se expds ao

vivenciar de forma publica suas tradigdes. A culinaria, pintura, adorno, musicalidade,

técnicas de plantio, cosmologia, religiosidade, dentre outros, foram vivenciados de

forma publica, e por tanto, expuseram as suas expressdes -culturais. Essas
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expressividades culturais estdo sendo vivenciada no chdo das escolas indigenas

Potiguara, tornando-se um grandioso aprendizado que fortalece toda a etnia

Outro aspecto da Pedagogia da Existéncia e das Tradi¢gbes, expostos por

Palhano Silva e Nascimento (2012, p. 78-79) estdo expostos em dois outros itens, a

saber: a) Saberes da sobrevivéncia; b) Movimento de emergéncia étnica.

Nos “saberes da sobrevivéncia”, destaca-se:

a) Os saberes sao considerados esséncias, pois perpetuam valores e as

tradicoes;

b) Os saberes trazem elementos da sobrevivéncia que séo vitais para a

etnia;

c) Os saberes trazem e impulsionam a luta pela terra;

d) Os saberes sao relacionados com as acgdes de preservagao da

natureza: fauna, flora e mananciais;

e) os sabres praticam o cultivo aos valores gerais do Povo, como etnia,

aldeia e familia; e

f) os saberes perpetuam as tradigdes por meio da histéria oral que integra

o capital cultural. (Palhano Silva e Nascimento,2012, p. 78-79).

- No “movimento de emergéncia étnica”, destaca-se:

a)

Reafirmacéao da identidade étnica;

Militancia politica

Ressignificagao das praticas educativo-religiosas;
Ritualizagao do Toré;

Socializagao da cultura indigena; e

Producao e distribuicdo da arte indigena, manifestada, dentre outros através do

rico artesanato. (Palhano Silva e Nascimento,2012, p. 78-79).

Por esse perfil da Pedagogia da Existéncia e das Tradigdes, Palhano Silva e

Nascimento (2012) expressam que a Educacéao Indigena Potiguara se fortalece pois

sdo aprendizagem que fortalecem a identidade e pertencimento dos educandos e

educadores indigenas Potiguara, por um lado; e por outro, fortalece a etnia Potiguara,

pois os educadores e educando reverberam os aprendizados no cotidiano da aldeia.



222 UMA ESCOLA INDIGENA DIFERENCIADA: DIRETRIZES, CURRICULO E
MATERIAL DIDATICO

Um balango coletado junto as escolas indigenas Potiguara percebe-se a
presenca dos parametros indicadores do que vem sendo convencionado como
modalidade especifica denominada de escola diferenciada, marcadamente com
diretrizes, curriculo e materiais didaticos préprios.

Nas diretrizes curriculares Nacionais da Educacao Escolar Indigena (DCNEEI),
podemos compreender através desse que se encontra em regime de estudo e votagao
no Congresso Nacional. O documento defende a educacéo escolar indigena como
uma modalidade de ensino que exige recursos proprios e quadro de pessoal
qualificado para atuar. Trata-se do reconhecimento dos povos indigenas e da garantia
de acesso ao bem social educacio, considerando-se o contexto cultural e de tradigao
de cada etnia.

Ao estudar esse processo, Palhano Silva e Nascimento (2012, p. 82-85),
fazem leitura desse processo da escola indigena que vem sendo articulada pelo
MEC/SECAD. Vejamos alguns pontos, em resumo breve, caracteristico dessa escola
que valoriza a cultura indigena:

a) Presente na arquitetura das escolas. Algumas escolas séao

construidas em formato tradicional das ocas;
b)  Nos curriculos que agregam a lingua Tupi, e os saberes da natureza
e da tradicao...;

c) Nas oficinas educativas, como a de aderecos;

d) Na organizacdo de territorios etnoeducacionais conforme Decreto
6861/2009;

e) Nas diretrizes curriculares nacionais da educacgao escolar indigena
(DCNEEI).

Outras iniciativas foram verificadas, como:
a) A formacgao inicial e continuada de professores indigenas que vém

sendo produzidas no territorio Potiguara, articuladas pelo movimento

educacional indigena;
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b) Aacado da UFCG executa um curso de graduagao para a formagao de
professores interculturais na aldeia Akajutibiré - no municipio de Baia
da Traicao;

c) No curso de Antropologia Indigena do Campus IV/UFPB - Unidade Rio
Tinto, uma pds- graduagao stritu sensu, mestrado que visa a formagéo
de pesquisadores na area; e

d) A realizagdo de eventos que visam dialogar com as questbes da
educacgao indigena, a exemplo da realizacdo da 12. Assembleia de
Universitarios Indigenas Potiguara. (Palhano Silva e Nascimento,
2012, p. 82-85),

O curriculo das escolas indigenas Potiguara vem tratando de implementar um
curriculo com a educagdo diferenciada que contempla a vivencia da:

interculturalidade, bilingue e comunitaria.

A escola diferenciada “...] € tomada como espago e o
tempo privilegiados em tais reelaboragbes culturais,
quando promove o encontro entre os saberes da tradigao e
0s conhecimentos historicos disciplinarmente
formalizados.” (NASCIMENTO, 2009, p. 44).

Assim, a cultura educativa no chao da escola indigena vai sendo contemplada,
tendo um conjunto de aprendizagem que ocorre de forma contextualizada, com
curriculo que contenha conteudos que articulem aspectos histéricos, contemporaneos,

vivencias com os ancestrais, onde os saberes construam a civilizagao.

2.2.3.AFORMACAO DE EDUCADORES INDIGENAS POTIGUARA

Em 1984, o Prof. Eduardo Navarro, USP, ministrou um curso sobre a lingua Tupi
para 120 educadores em Marcagao. No entanto, ao final do curso sé foram certificados
17 educadores. Os educadores diplomados passaram a ministrar aulas em algumas
escolas indigenas Potiguara.

Recentemente, apds a instalagdo da Universidade Federal da Paraiba (2006),
através do Centro de Ciéncias Aplicadas e Educacao, a questao da lingua Tupi voltou
a ser debatida e estudada no territorio. Isto porque, com a elevagao do capital cultural,



adquirido no ambito universitario, diversos indigenas educadores passaram a
realizados cursos “on line” sobre a lingua tupi ampliando o universo linguistico do Tupi

Ap0bs processo da crise sanitaria da pandemia Covid-19, um grupo expressivo
de educadores que ministravam aulas sobre a lingua tupi nas escolas Potiguara, se
reuniram e langaram um movimento da lingua Tupi, inclusive produziram um livro a ser
impresso pela Secretaria de Educacéo da Paraiba, visando ampliar e tornar a lingua
Tupi falante entre os nativos, a comecgar pelo ambiente escolar Potiguara.

Nesse processo, houve sempre uma relagéo entre os educadores escolares da
lingua Tupi com os troncos velhos, caracterizados como guardias ancestrais Potiguara,
0 que colaborou para que o Tupi antigo fosse resgatado na contemporaneidade.

Apesar da crescente valorizagdo da educagdo escolar indigena, as
comunidades Potiguara enfrentam diversos desafios para a implementacdo de um
sistema educacional que seja verdadeiramente reflexivo de suas necessidades e
aspiracoes. Questbes como a escassez de materiais didaticos adequados, a falta de
formagao especifica para professores indigenas e a necessidade de uma maior
autonomia na gestdo educacional sdo pontos criticos que necessitam de atencao e
solucoes.

No contexto da educagdo Potiguara, destaca-se a implementacdo de
metodologias pedagodgicas que valorizam a oralidade e as praticas culturais
tradicionais como eixos norteadores do processo educativo. Essas abordagens
buscam promover uma maior interagao entre os alunos e os conhecimentos ancestrais,
estimulando o respeito e a valorizagdo da cultura Potiguara, ao mesmo tempo em que
se integram conhecimentos académicos globais relevantes.

A integracdo da oralidade nas praticas educativas nas escolas Potiguara
representa uma estratégia fundamental para a preservagéo da cultura, por exemplo da
lingua mé&e indigena. Através de contacdo de historias, cangdes, rituais e outras
praticas orais, os estudantes sdo imersos na riqueza cultural Potiguara facilitando a
aprendizagem e a internalizagcéo de valores e conhecimentos tradicionais.

O impacto da educacgao escolar indigena na preservacao da cultura Potiguara
€ indiscutivel. Ao valorizar a oralidade e os saberes tradicionais, a educagao escolar
indigena se posiciona como uma importante ferramenta de resisténcia cultural,
garantindo a transmisséo e revitalizagdo dos conhecimentos e praticas Potiguara, além
de preparar as geragdes futuras para os desafios de um mundo globalizado, sem

perder suas raizes.
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2.2.4. EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: DESAFIOS E CONQUISTAS

A implementacdo de uma educacgao escolar especifica e diferenciada para os
povos indigenas € um direito garantido pela Constituicdo Federal de 1988 e pela Lei
de Diretrizes de Bases da Educacao Nacional (LDB) de 1996. Entretanto, na pratica,
a educacgao escolar indigena enfrenta diversos desafios, como a falta de professores
qualificados, a inadequacdo dos curriculos as realidades culturais locais e a

precariedade da infraestrutura.

Essa proposta da escola indigena diferenciada representa
uma grande novidade no sistema educacional do pais,
estabelecendo nas instituicbes e Orgaos responsaveis
definir de novas dinamicas, concepgdes € mecanismos,
“tanto para que essas escolas sejam de fato incorporadas
e beneficiadas por sua inclusdo no sistema, quanto
respeitadas em suas particularidades.” (BRASIL 1998,
p.34).

Varios materiais didaticos de lingua materna comegaram a ser criados e
Distribuido pelos ministérios da educagao em paises que reunem grupos indigenas
seu territério. Segundo as diretrizes da UNESCO (Faustino, 2006), a campanha

Os povos indigenas da América Latina ampliam a discussdo sobre
educacéo Interculturalmente, com base na defesa das suas identidades linguisticas e
étnica. Isso contribuiu para a educacgao escolar indigena passar a se beneficiar dos
programas de apoio mantidos pelo MEC e pelas secretarias estaduais € municipais de

[e]

educacdo. A portaria Interministerial n° 559/91 disseminou acgdes a serem
desenvolvidas pelo MEC. O Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas
(RCNEI) tem como objetivo principal garantir o direito a educagdao de qualidade,
respeitando a diversidade cultural existente nas diferentes etnias. Este documento
busca ndo apenas a inclusdo do saber indigena no curriculo escolar, mas também a
valorizagédo da identidade e das expressdes culturais dos povos originarios. Com a
implementacdo do RCNEI, espera-se promover uma educacao que reflita as
especificidades dos alunos indigenas, proporcionando um ambiente que favoreca a
aprendizagem significativa.

A educacao escolar indigena Potiguara € um campo de grandes desafios,

mas também de significativas oportunidades para a preservagao e revitalizagdo da



cultura ancestral. A integragao da oralidade ancestral como pratica pedagdgica é uma
das chaves para fortalecer a identidade cultural dos estudantes Potiguara e para
garantir que a educacgao escolar cumpra seu papel de promover o reconhecimento e a
valorizagao da cultura indigena. Para tanto, € necessario um compromisso continuo
das politicas publicas e das comunidades indigenas na construgdo de uma educagao
verdadeiramente intercultural e diferenciada.

E claro que muitos educadores ainda continuam enfatizando uma educacéo
indigena conservadora, chegando a apresentar os padres da ordem Jesuitas, como
aqueles que iniciaram o processo educativo no Brasil, e se esquecendo que na terra
Brasil haviam habitantes, bem como, ndo levam em consideracdo que ha uma vasta
literatura que aborda o processo de ensino aprendizagem. A esse respeito, ha um belo

artigo de Santos e Silva (2021) que aprofunda essa relagao:

Para grande parte dos historiadores, a histdria
educacional do Brasil se iniciou com a chegada dos
primeiros padres da ordem dos Jesuitas em 1549,
sob o comando do Padre Manuel da Nébrega. Ao se
afirmar isso, esquecesse que os primeiros moradores
que aqui viviam (os indigenas), ja possuiam sua
forma propria de educar e transmitir seus
ensinamentos as suas criancas de modo
espontaneo, como exemplificado por Silva (2010),
Santos e Silva (2017), Silva e Borges (2019). (Santos
e Silva, 2021, p. 106).

Os estudos sobre a educacdo indigena no Brasil avangaram gerando
conhecimentos que precisam ser apropriados pelos educadores, indigenistas e outros,
pois ha em curso um “processo historico para se garantir uma educagao escolar
indigena intercultural”, nos diz ). (Santos e Silva, 2021, p. 106). E, o indigena imortal Ailton

Krenak nos chama a atencao em seu livro: “A Terra pode nos deixar para tras e seguir o seu
caminho”. (Ortega, 2020, p. 1).

3.A ORALIDADE ANCESTRAL COMO PRATICA PEDAGOGICA
Figura n°: 11
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Fonte: Autora, Toré na aldeia Akajutibird, 2019.

A oralidade € um dos pilares da transmissao cultural entre os Potiguara. Contos,
mitos, cantos e historias sdo formas de ensinar e de manter viva a memoria coletiva.
Na educacéao escolar, a valorizacdo da oralidade ancestral pode ser uma ferramenta
pedagodgica poderosa para fortalecer a identidade cultural dos estudantes. Para

Mendonca, Nascimento e Barcellos:

“a memoria se apresenta como instrumento de
reatualizacao do passado e de recordacbes que ficaram
preservadas ao longo das geragdes. E ela que organiza o
conhecimento, as lembrancas e as experiéncias
vividas”.(Mendonc¢a, Nascimento, Barcellos, 2020)

Incorporar a oralidade ancestral no curriculo escolar implica reconhecer o valor
dos saberes tradicionais e proporcionar um ambiente em que os ancidos e as
liderangas indigenas possam contribuir diretamente para a formagao dos jovens. Essa
pratica ndo apenas resiste as formas hegemoénicas de educagdo, mas também
promove um aprendizado que respeita e valoriza a cultura Potiguara. Como cita
Mendonga, Nascimento, Barcellos (2020): “Sem a experiéncia, ndo ha como repassar
conhecimento; sem conhecimento ndo ha como transmitir valores”.

Ailton Krenak, lider indigena brasileiro, destaca-se por seu incansavel esforgo
em promover e preservar essa forma de expressao tado fundamental para a identidade

e continuidade cultural dos povos indigenas. As histérias contadas de geragdo em



geragao sao repletas de ensinamentos sobre valores éticos, sociais e ambientais,
criando uma educacao além do académico.

Para os Potiguaras, a oralidade ndo é apenas um meio de comunicagéo, mas
um fascinante mecanismo de transmissédo de conhecimentos, historias, leis, e valores
fundamentais que definem sua identidade como povo. Por meio da palavra falada,
geragdes transmitiram observagdes minuciosas sobre o cosmos, a natureza, e a
sociedade, criando um arquivo vivo de sabedoria ancestral essencial para a
sobrevivéncia e adaptagdo ao seu meio. Tal pratica fortalece vinculos comunitarios,
solidifica experiéncias coletivas e garante a perpetuagcdo de uma herancga cultural rica
e diversificada.

A oralidade ancestral desempenha um papel crucial na preservagcdo e
transmissao da identidade cultural dos povos indigenas, sendo um dos principais
alicerces de sua cultura e organizagdo social. Para os Potiguara, essa pratica
transcende o simples ato de comunicagdo, constituindo-se em um meio de
preservacao dos saberes, valores, e tradicdes passados de geragao em geragao. A
oralidade n&o € apenas uma técnica de ensino, mas uma pratica cultural que conecta
as geragdes mais novas a sabedoria dos ancidos, garantindo que a histéria e os modos
de vida da comunidade se mantenham vivos e presentes na educagao escolar € no
cotidiano da comunidade.

Nesse contexto, a memodria coletiva emerge como um conceito central. Maurice
Halbwachs (1990) define a memoria coletiva como o conjunto de lembrangas
partilhadas por um grupo, as quais contribuem para a sua coesao social e para a
manutencdo de sua identidade. Para os povos indigenas, como os Potiguara, a
oralidade é o principal veiculo dessa memoria coletiva, por meio da qual as histérias,
mitos, e tradigdes sao continuamente recriadas e adaptadas as necessidades do
presente. Através das narrativas orais, os ancidaos preservam e transmitem valores
culturais e conhecimentos que moldam a identidade coletiva e individual dos membros
da comunidade.

A heranga cultural dos povos indigenas, muitas vezes, estd profundamente
enraizada em suas praticas orais. Diferentemente das sociedades ocidentais, onde o
conhecimento € predominantemente transmitido por meio de registros escritos, as
sociedades indigenas dependem da oralidade para garantir a continuidade de seus
saberes. Conforme argumenta Goody (1987), a oralidade permite uma forma mais

flexivel de transmissdo de conhecimento, uma vez que as histérias e ensinamentos
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podem ser adaptados de acordo com o contexto atual, mantendo-se relevantes e
conectados a realidade vivida pelos membros da comunidade. Isso € particularmente
relevante no caso dos Potiguara, cuja cultura € marcada por praticas e rituais que
envolvem a narragao de histérias e mitos que reforgam sua ligagdo com a terra e com
0s ancestrais.

Além disso, a oralidade esta intimamente ligada a constru¢cdo da identidade
cultural. Segundo Ong (1988), as culturas orais desenvolvem mecanismos especificos
para a transmissdo de conhecimento, como a repeticdo de férmulas fixas e a
valorizagédo de ensinamentos passados de geracdo em geragao. Para os Potiguara, a
oralidade desempenha o papel de garantir que a identidade de cada individuo esteja
em consonancia com a identidade coletiva da comunidade. Por meio de histérias,
canticos e tradigdes transmitidos oralmente, os jovens Potiguara sdo educados para
compreender seu papel dentro da sociedade e os valores que devem preservar.

A importancia da oralidade na preservacgao da identidade cultural também pode
ser observada no impacto que essas praticas tém no fortalecimento dos lagos
comunitarios. A transmissdo oral de conhecimentos envolve toda a comunidade,
especialmente os mais velhos, que sdo responsaveis por educar as geragdes mais
jovens sobre as tradigdes, rituais e historias que definem a vida em sociedade. Nesse
processo, 0s anciaos sao vistos como figuras de sabedoria e respeito, e a oralidade
serve como uma ponte entre as geragdes, garantindo que os valores culturais
permanecam intactos. Assim, a oralidade se torna um meio de reforcar a coesao social
e a identidade coletiva da comunidade Potiguara.

O papel da oralidade na construcédo da identidade cultural Potiguara também
pode ser analisado a luz do conceito de pertencimento. A oralidade nao apenas
transmite conhecimentos, mas também confere aos membros da comunidade uma
sensagao de pertencimento a um grupo maior, com uma histéria e uma cultura
compartilhadas. Conforme sugere Bhabha (1994), as narrativas orais ajudam a
construir um sentido de continuidade, onde o passado € sempre relembrado e
ressignificado no presente, permitindo que a identidade cultural dos Potiguara seja
constantemente reforcada e adaptada as novas realidades sociais e politicas.

Em um cenario de crescente globalizacdo e modernizagéo, a preservacao da
identidade cultural através da oralidade enfrenta desafios consideraveis. No entanto,
ao mesmo tempo, a oralidade oferece uma forma de resisténcia contra a

homogeneizagao cultural. Para os Potiguara, a pratica da oralidade € uma maneira de



proteger e valorizar suas tradicées diante das influéncias externas. Como assinala
Cunha (2018), a oralidade se constitui como uma forma de resisténcia ativa, onde os
povos indigenas mantém viva sua cultura, mesmo diante das pressdes para a
assimilagao por parte da sociedade envolvente.

Apesar das pressoes externas, as escolas indigenas Potiguara tém integrado a
oralidade ancestral em seus curriculos, reconhecendo seu papel vital na preservacao
cultural. Ao incluir praticas orais nas atividades escolares, como rodas de histérias e
cantos tradicionais, as escolas ndo s6 fortalecem a identidade dos alunos, como
também contribuem para a formacdo de um senso de pertencimento e respeito pela
propria cultura. Nesse sentido, a escola torna-se um espaco de resisténcia cultural,
onde a oralidade é celebrada e utilizada como uma ferramenta pedagdgica
fundamental.

Dessa forma, ao refletir sobre a importancia da oralidade para os povos
indigenas, especialmente os Potiguara, compreende-se que ela ndo € apenas uma
ferramenta de comunicacdo, mas um elo essencial na manutengdo da memoria
coletiva, da heranga cultural e da identidade. Ao valorizar e preservar essa pratica, os
Potiguara garantem a sobrevivéncia de sua cultura em um mundo em constante
transformacéao.

Assim, a oralidade ancestral € um dos instrumentos mais poderosos na
preservacao da identidade cultural indigena, garantindo a continuidade das tradicoes
e o fortalecimento dos lagos comunitarios. No caso dos Potiguara, essa pratica é
essencial para transmitir conhecimentos sobre a historia, a terra e os valores culturais,
que sao pilares de sua identidade coletiva. Ao se adaptar as novas realidades e resistir
as influéncias externas, a oralidade mantém a cultura Potiguara viva e relevante,
preservando suas raizes e garantindo que as futuras geragées continuem conectadas

a sua heranca ancestral.

3.1 POVO POTIGUARA: DA ORALIDADE ANCESTRAL A PRATICA
PEDAGOGICA NA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Figura n°: 12
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Fonte: Escola Indigena de Ensino Fundamental e Médio Akajutibiré — Baia da Traicdo — Paraiba.

Fotografia Francinaldo Ferreira.2024

O cerimonial do Toré, geralmente, é iniciado com a

palavra do dirigente indigena, Cacique Geral ou Pajé, que faz a
saudagao aos participantes. Em seguida, forma-se ao centro
uma pequena roda composta pelo Cacique Geral, o Pajé, os
membros da banda musical e curumins. Esse grupo é
responsavel por gerar todos os ritmos do Toré. Definem as
musicas, tocam tambores, gaita, maracés e iniciam a entoada
dos canticos, empunham flechas e outros instrumentos, sendo
ladeada por novas rodas: uma que congrega os demais
caciques, anciaos e pajés, seguidas de outras rotas constituidas
por membros da etnia Potiguara, parentes e visitantes, que, em
circulos, dangam de forma intensa ao som de um extenso
repertério musical: “Louga fina”, “Santo Reino”, Galo Preto”, “O
sol”, “Os cabocos”, “Tapuia”, “Toquim”, “Camisa”, Pedra Fina”,
“Oh Mae de Deus”, “Caboclas de Pena”, “Caboquinha”,
Guarapira”, dentre outras. Das matas é extraida da planta
“jurema” uma preciosa substancia que é servida no ritual do
Toré. Jurema é um dos icones que integram o coletivo de
simbolos sagrados da expressiva identidade Potiguara.
(Palhano Silva, 2013, p. 220)

Introducgao



O capitulo apresenta a questdo da “oralidade”. A abordagem é para
encontrar os vinculos da oralidade na escola. E para tal, foram realizadas entrevistas
com educadores e militantes do campo educacional indigena Potiguara.

Visando facilitar a compreensdo, as entrevistas seguem uma sequéncia,
tendo a seguinte sistematizagdo: a) duas perguntas de igual conteudo para cada
entrevistado vinculado a escola indigena; b) uma analise sobre as respostas dos
entrevistados; c¢) duas perguntas para cada entrevistado vinculado ao movimento
social; d) uma analise sobre as respostas dos entrevistados; €) por fim, apresenta-se

uma analise geral sobre as entrevistas.

Desenvolvimento

Passamos a apresenta na integra as perguntas e respostas pertinente as

entrevistas.

3.2 Entrevistada: Educadora indigena Potiguara Dilma Mauricio do Nascimento

Tema da questdo: “A Oralidade Ancestral como Pratica Pedagogica na

Educacao Escolar Indigena”.

a) De que forma a oralidade ancestral contribui para a preservagéo da identidade

cultural Potiguara nas escolas indigenas?

‘A oralidade ancestral é representada na escola e é
necessario representa-la na escola porque ela conta a
histéria dos que ja existiram antes, né? E de todo o
processo que teve pra do que teve de luta, de conquistas,
né? Toda trajetdria, todas as especificidades, inserir esta
dentro da escola € de suma importancia, porque um povo
nao conta histéria sem seus ancides. Seus ancides sao
base, a base social do povo indigena. Estou vendo o povo
indigena Potiguara ah ancestralidade que eles tém é que
vem com a espiritualidade que vem territorialidade €
necessario pra nés nao saiamos € do prumo de acordo com
as especificidades de uma educacgao que nao € nossa, né?
Que aqui é uma educacéo europeia. Entdo a gente tem que
introduzir a ancestralidade, a oralidade para que nao nos
esquecamos né? Das nossas histérias do ponto que nos
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nao podemos ultrapassar”.(Entrevistada: Dilma Mauricio do
Nascimento, set. 2024).

b) Quais sdo os desafios enfrentados pelos educadores ao incorporar praticas

orais tradicionais no curriculo escolar?

Um dos maiores desafios na introdugcdo dessa pratica
cultural Viviane ndo é s6 a questdao de ter que dividir o
conceito, educagao é escolar né? E educagéao indigena, a
questao é bem mais ampla. A maior dificuldade néo é a
insercdo, é o aceitamento, o aceito € o sdo os alunos que
foram criados de uma forma é abrangente, né? Hoje em dia
temos meios de comunicagao variados. Entdo a questao da
oralidade ela pode passar despercebida. Né? Entao os pais
nao conversam mais, ndo tem mais aquela base de
contacao de histérias em casa, com os primos com o tio.
Entdo essa crianga essa crianca € ausente desse processo.
A gente entdo na escola, na educacgao escolar indigena € a
escola introduz trazendo os ancides para escola levando os
alunos para a casa dos ancides, para entrevistas sobre a
fauna, flora, sobre as praticas culturais, certo? Entdo, o
maior desafio é fazer essa e base € levar pra escola é
buscar o interesse do alunado para saber dos temas
explorados nao é isso? E desenvolver esse trabalho é
juntando educagéao indigena e educagao escolar indigena.
Né? Isso é no nosso curriculo. E o eu acredito que seja a
coisa mais dificil de se fazer uma vez que Secretaria de
Educacao exige um padrao, nao é isso? E nds inserimos
outro com a educacgao indigena. Entdo sao dois padrbes pra
ser inseridos de desenvolvidos, ndo € isso? Esse é o maior
desafio.”.(Entrevistada: Dilma Mauricio do Nascimento, set.
2024).

3.2.3 Entrevistado: Educador indigena Potiguara Pedro Lobo dos Santos

Tema do Questionario: “A Oralidade Ancestral como Pratica Pedagdgica na

Educacao Escolar Indigena”.

1. De que forma a oralidade ancestral contribui para a preservacdo da

identidade cultural Potiguara nas escolas?

E a oralidade é algo extremamente importante para os
povos indigenas. Porque é através da realidade que sao



construidos conhecimentos, saberes. Porém algo que Tem
sido feito na educacao escolar indigena também €& um
registro dessa oralidade, por qué? Porque quando um
anciao falece € como se uma biblioteca viva deixasse de
existir. Entdo a contribuicdo desse ancido dentro do
contexto educacional Potiguara € importante trazé-lo pra
sala de aula por qué? Ele vai estar trazendo esses
conhecimentos ancestrais, ele vai estar trazendo oralidade
a forca desse conhecimento, por seus saberes. De uma
época que essa geragao atual nao conheceu, nao conviveu
e também pra a partir dele valorizacdo dos ancidos, né?
Que sao detentores desses saberes. E essa contribuicao
precisa ser de certa forma efetivada através dos registros.
Entdo além da oralidade nds povos indigenas também
aprendemos a registrar a € escrita também como aliada na
perpetuacdo desses saberes ancestrais transmitidos
através da oralidade. (Entrevistado: Pedro Lobo dos
Santos, out. 2024).

2.Vocé percebe que a inclusdo da oralidade ancestral na pratica pedagdgica

melhora a compreensao dos alunos sobre a sua cultura e histéria?

E perceptivel a compreensdo dos estudantes com relagdo
a questdo da oralidade e do fortalecimento da cultura
porgue uma coisa € eles lerem. No livro didatico outra coisa
e a gente trazer, um ancido, uma ancia, um artesdo, uma
lideranga indigena, um professor indigena pra sala de aula
pra trabalhar, €& determinada pratica ou trabalhar
determinado contexto e muito dos casos até os proprios
estudantes da Aldeia desconheciam que o um avé bisavd
seu foi teve uma contribuicdo grande. Dentro da questédo da
educacgao ou do territério ou em alguma pratica € dentro do
da propria aldeia onde eles residem. Entdo dai essa
importancia da oralidade e dos estudantes eles terem essa
ligacdo, deles terem esses entrelacados. E de extrema
importancia. Além do mais, né? Tudo isso amplia ainda mais
o olhar do estudante indigena Potiguara da Paraiba.
(Entrevistado: Pedro Lobo dos Santos, out. 2024).

3.2.4 Entrevistada: Educadora indigena Potiguara Cristiane Ferreira Padilha.

Tema: “A Oralidade Ancestral como Pratica Pedagodgica na Educacao Escolar

Indigena.
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1. De que forma a oralidade ancestral contribui para a preservacdo da

identidade cultural Potiguara nas escolas?

Ela € de suma importancia pra que possa da
continuidade a cultura de um modo geral, pois ela
reflete a nossa historia através do conhecimento
empirico, tendo como forma de revitalizagdo todos os
contextos historicos de uma geragdo para outras
através dos povos originarios. No entanto essas
narrativas orais e que podemos manter nossos lacos
historicamente falando e inserindo todos os
aprendizados dos nossos ancestrais, e assim,
desempenhar papéis fundamentais na construcao da
nossa identidade. (Entrevistada: Cristiane Ferreira
Padilha, out. 2024)

2.Quais sdo os desafios enfrentados pelos educadores ao incorporar praticas orais

tradicionais no curriculo escolar?

Um dos principais desafios escolar indigena e as
acdes do sistema de ensino que nos dificulta em
alguns pontos colocar em pratica o ensino de
qualidade e diferenciado, na qual requer um
atendimento especifico.

Considerando que seus horizontes de futuro ndo sao
0S Mesmos que 0S N0Ssos, e ndo reduzir a questdo ao
atendimento por meio dos de um ensino
aprendizagem diante da nossa realidade de maneira
mais ampla. (Entrevistada: Cristiane Ferreira Padilha,
out. 2024)

A analise: qualitativa das entrevistas dos professores Indigenas

A anadlise qualitativa dos questionarios fornecidos revela aspectos fundamentais
da importancia da oralidade ancestral na educagao escolar indigena Potiguara e os

desafios enfrentados para sua incorporagao. A seguir, destaco os postos-chave:



Analise: Quanto as contribui¢cdes da Oralidade Ancestral para a Preservacao da

Identidade Cultural Potiguara

A oralidade ancestral é vista pelos professores como uma ferramenta crucial
para a preservagdo da identidade cultural Potiguara. Conforme relatado pela
professora Dilma Mauricio do Nascimento, a oralidade ancestral carrega a historia dos
antepassados, suas lutas e conquistas, sendo essencial para manter viva a conexao
espiritual e territorial dos povos indigenas. Ela ressalta que, em um sistema
educacional de matriz europeia, € necessario introduzir a ancestralidade como uma
forma de preservar a identidade e a meméaria cultural, garantindo que os indigenas néao

se afastem de suas raizes.

O professor Pedro Lobo dos Santos complementa essa visao ao mencionar que,
além de ser uma ferramenta para a transmissdao de saberes e conhecimentos, a
oralidade tem sido registrada para evitar a perda de conhecimentos com a morte dos
anciaos, considerados "bibliotecas vivas". Ele destaca que trazer os ancidos para as
salas de aula fortalece a ligagédo dos estudantes com sua cultura e histéria, ampliando
sua visao sobre suas origens e o0 papel de seus antepassados.

A professora Cristiane Ferreira Padilha refor¢ca a importancia da oralidade para
dar continuidade a cultura Potiguara, afirmando que as narrativas orais sao
fundamentais para manter os lacos historicos e para a constru¢cao da identidade dos
povos originarios. A oralidade transmite conhecimentos empiricos de geragao em

geracao, desempenhando um papel essencial na revitalizagao cultural.

Quanto aos desafios na Incorporacao das Praticas Orais Tradicionais no

Curriculo Escolar

Os professores enfrentam varios desafios ao tentar incorporar praticas orais
tradicionais no curriculo escolar. A professora Dilma identifica que o maior obstaculo
nao € apenas a insergao dessas praticas, mas o "aceitamento" por parte dos alunos,
que muitas vezes nao tém mais contato com as tradicdes orais em casa. A auséncia

de uma base familiar na contagao de histdrias dificulta o interesse dos estudantes por
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essas praticas. Ela aponta que a educagéao escolar indigena precisa fazer um esforgo
para levar os alunos a interagir com os anciéos, a fim de resgatar a oralidade em um
contexto onde a midia e outras formas de comunicagao moderna predominam. Além
disso, a coexisténcia de um curriculo escolar padrdo e as praticas indigenas
representa um grande desafio, pois os educadores precisam lidar com exigéncias de

ambos os sistemas educacionais.

O professor Pedro também destaca a importancia da inclusao da oralidade na
pratica pedagogica, observando que, ao trazer ancidos, artesdos e liderangas
indigenas para a sala de aula, os estudantes tém uma compreensao mais profunda de
sua cultura. No entanto, ele enfatiza a necessidade de registrar a oralidade para
garantir a perpetuacdo dos saberes ancestrais. A falta de familiaridade de alguns
estudantes com a histéria de seus préprios antepassados € um desafio, pois muitos
desconhecem as contribui¢gdes de seus avos e bisavds para a comunidade.

A professora Cristiane ressalta que as limitagdes impostas pelo sistema
educacional dificultam a implementacdo de um ensino de qualidade e diferenciado,
adequado as realidades indigenas. Ela menciona a necessidade de um atendimento
especifico para que o curriculo escolar reflita os horizontes culturais dos povos
indigenas, e ndo apenas os padrdes impostos pelo sistema tradicional de ensino.

A analise dos depoimentos evidencia que a oralidade ancestral € essencial para
a preservagao da cultura e identidade Potiguara, mas sua inser¢do no ambiente
escolar enfrenta desafios significativos. Entre esses desafios estdo a falta de
familiaridade dos estudantes com as tradigbes orais, a coexisténcia de diferentes
sistemas educacionais, e as barreiras impostas pelo sistema de ensino que dificultam
a implementacdo de um curriculo verdadeiramente intercultural. As solugdes
apontadas incluem o fortalecimento das conexdes entre os estudantes e os anciaos, e

o registro da oralidade como forma de garantir a perpetuacao dos saberes.

3.2.5. Entrevistada: Lideranca Indigena Potiguara Josiana Torres de Farias da Silva



Tema do Questionario: “A Oralidade Ancestral como Pratica Pedagdgica na

Educacéo Escolar Indigena”.

1-Como vocé definiria a importancia da oralidade Ancestral para a preservagao da

cultura e identidade Potiguara?

E preciso estar diante da oralidade do nosso povo né?
Com os nossos troncos ancestrais com os ancides,
para que possamos viver 0s nossos costumes, nossas
vivéncias, nossa tradicdo com 0s nossos ancestrais,
tendo a sabedoria dos nossos ancestrais para que
possamos a cada dia, estar é fortalecendo nossa
cultura e estar fortalecido principalmente no espiritual,
pra que possamos receber a nossas energias, a
energia deles pra que possamos seguir lutando e
conquistando e avangando a cada dia. (Entrevistada:
Josiana Torres de Farias da Silva, out. 2024)

2- Quais aspectos da oralidade Ancestral vocé acredita serem fundamentais para a

formagao dos jovens indigenas dentro da comunidade?

Acredito que os jovens que estdo vivendo dentro da
sua comunidade, vivendo seu costume, suas
tradicdes, suas crengcas né? Vivendo com seus
ancestrais, ele a cada dia esta vivenciando e
ganhando experiéncia e se identificando a cada dia
com seu povo Potiguara. (Entrevistada: Josiana Torres
de Farias da Silva, out. 2024)

3.2.6 Entrevistada: Lideranca Indigena Potiguara Maria Soares Gomes (COMADRE
GUERREIRA)

Tema do Questionario: “A Oralidade Ancestral como Pratica Pedagdégica na Educacgao
Escolar Indigena”.

1-Como vocé definiria a importancia da oralidade Ancestral para a preservacao da

cultura e identidade Potiguara?
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Minha vis&do de definir a oralidade ancestral para
a preservacdo da cultura e identidade
potiguara.,:(com certeza e de grande importancia
,Sim pois a pratica e fundamental para nossa
vivéncia na cultura e valoriza nossa identidade
do nosso territério potiguara. E assim
preservarmos nossa cultura e tradicao.
(Entrevistada: Maria Soares Gomes -
COMADRE GUERREIRA-, out. 2024)

2- Quais aspectos da oralidade Ancestral vocé acredita serem fundamentais para a

formagao dos jovens indigenas dentro da comunidade?

E fundamental da continuidade a vivéncia
cultural, a lingua materna, estd na pratica de
movimentos indigena, dando valorizagcédo e
respeitando os ancidos e liderangas Assim do
jovem, que se veio da ancestralidade um dia
também sera uma grande lideranca em sua
aldeia que também um dia sera ancestral.
Assim do jovem, que se veio da ancestralidade
um dia também sera uma grande lideranga em
sua aldeia que também um dia sera ancestral.
(Entrevistada: Maria Soares Gomes -COMADRE
GUERREIRA, out. 2024)

A analise qualitativa das entrevistas com liderangas indigenas

A analise qualitativa das entrevistas com lideres indigenas reforga o papel vital
da oralidade ancestral na preservacéao da cultura e identidade Potiguara, bem como
na formacgao das futuras geracgdes. A seguir, abordo os principais pontos destacados

por Josiana Torres de Farias da Silva e Maria Soares Gomes (Comadre Guerreira).

1. Quanto a importancia da Oralidade Ancestral para a Preservacao da Cultura

e Identidade Potiguara:



Ambas as lideres indigenas concordam que a oralidade ancestral é essencial
para a continuidade da cultura Potiguara. Para Josiana Torres, a oralidade conecta a
comunidade com seus "troncos ancestrais", ou seja, seus ancides, que sao fontes de
sabedoria e espiritualidade. Ela destaca que essa transmissao oral permite que o povo
Potiguara viva seus costumes e tradigdes cotidianamente, fortalecendo a cultura e o
espirito. A oralidade, nesse sentido, ndo € apenas um meio de preservar a historia,
mas também uma pratica viva que mantém o povo Potiguara espiritualmente

fortalecido para enfrentar desafios e continuar avangando.

De forma semelhante, Maria Soares Gomes enfatiza que a oralidade ancestral
€ de "grande importancia" para a preservagao da identidade Potiguara e do territorio.
Ela reforca que a pratica da oralidade é fundamental para a vivéncia da cultura e a
valorizagéo da identidade indigena. Para Maria, a preservagao da cultura passa pela
manutencido dessas praticas orais que perpetuam os conhecimentos e tradigdes de

geragao em geragao.

2. Quanto aos aspectos Fundamentais da Oralidade Ancestral para a Formagao

dos Jovens Indigenas:

Ambas as entrevistadas concordam que a oralidade ancestral desempenha um
papel crucial na formagéo dos jovens indigenas dentro da comunidade. Josiana Torres
destaca que, ao viver dentro da comunidade e em contato constante com seus
ancestrais e suas tradigoes, os jovens estdo continuamente ganhando experiéncia e
fortalecendo sua identificagcdo com o povo Potiguara. Isso demonstra que a oralidade
nao so transmite conhecimentos, mas também forma a identidade dos jovens,

permitindo que eles se vejam como parte integrante de uma tradigao maior.

Maria Soares Gomes também compartilha essa visdo, enfatizando que a
continuidade da vivéncia cultural, o uso da lingua materna, a participagdo nos
movimentos indigenas, e o respeito pelos ancidos sdo aspectos fundamentais da
formagao dos jovens. Ela vé a oralidade como um processo de formagao continuo,
onde os jovens, ao aprender com 0s anciaos, se preparam para se tornarem futuras

liderancas em suas aldeias. Segundo Maria, o jovem que valoriza e vivencia a
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ancestralidade tem potencial para, no futuro, tornar-se um ancido e continuar a

transmitir esses conhecimentos para as proximas geragoes.

A analise da oralidade das entrevistas com lideres indigenas

A analise das entrevistas revela que a oralidade ancestral é mais do que um
meétodo de transmissao de conhecimento; € um elo vital entre o presente e o passado
que mantém viva a cultura Potiguara e prepara as futuras geragdes para assumirem
responsabilidades dentro da comunidade. Tanto Josiana Torres quanto Maria Soares
Gomes sublinham a importancia da conexao espiritual e cultural que a oralidade
proporciona, garantindo que os jovens ndao apenas aprendam, mas se identifiquem e
fortalecam sua propria identidade cultural. A oralidade é, portanto, uma pratica

formativa e transformadora, essencial para a continuidade da cultura Potiguara.

CONCLUSAO

Figura n®: 13



Fonte: Internet, 2024. Capa do livro Potiguara: a visédo dos indigenas.

1. Aescola indigena Potiguara precisa da oralidade ancestral para vivenciar
a praxis pedagdgica libertadora. Os educandos e educadores se reunem no chao da
escola para vivenciar processo de aprendizagem. Para vivenciar a oralidade ancestral,
enquanto uma praxis pedagogica libertadora, requer a dialogicidade com os ancides
da aldeia, pois so6 € possivel 0 acesso a rica historia dos antepassados pelas palavras
dos ancibes. Dai, a presenca dos ancides na escola indigena ser assumida como uma
praxis.

2. Os sujeitos da escola indigena devem realizar por meio da pedagogia
libertadora a vinculacdo dos saberes ancestrais com os saberes cientificos. No
cotidiano escolar os sujeitos interagem recorrendo aos saberes ancestrais e
vinculando-os nos aprendizados com os saberes cientificos — contemporaneos ou néo.
Cabe a utilizagdo das ferramentas da pedagogia libertadora para poder realizar a
mediacdo dos vinculos entre os saberes. Inicialmente os sujeitos compreendem o
saber que é posto no processo de aprendizagem, e simultaneamente ou ndo, devem
ser convidados a compreende-los, aceitando ou ndo suas matrizes, e ficando livres
para poderem criar novos saberes. No imaginario social, os saberes ficam

disponibilizados.
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3. “Minha sala de aula ndo tem paredes”, dizia Nilda Faustino Potiguara. Era
uma praxis da educadora Potiguara realizar aulas nas matas, nos rios, na beira mar
ou proximo ao fogo. A pedagogia libertadora usada pela educadora indigena propde
aos sujeitos que o processo de conhecimento pode se dar na natureza. Os curumins
ou jovens mantinham contato direto com as plantas, agua, terra, ar, fogo, tornando a
sala de aula fora da escola, e ao mesmo tempo, aprofundando os saberes junto aos
elementos apresentados no meio ambiente.

4. O processo do estudar da Tupi nas escolas indigenas Potiguara é
exemplo de vinculagdo dos saberes ancestrais. Observa-se na contemporaneidade
um rico processo educativo, onde educadores e educandos procuram apreender a
lingua mae da etnia Potiguara. Uns educadores ministram aulas de Tupi tendo
apreendido com seus parentes; outro grupo de educadores se reunem e constroem
um livro de Tupi; outros fazem cursos de Tupi em universidades; outros aprendem com
0s ancides; outros escrevem palavras em Tupi nas paredes das escolas; outros rezam
o Pai Nosso na lingua Tupi antes das festividades; educandos conversam no nucleo
familiar acerca das aulas de Tupi. Enfim, por diversas formas se inicia a aprendizagem
a lingua Tupi vai sendo retomada pelos Potiguara. Porém, a escola indigena Potiguara
cumpre papel central, qual seja: a de promover o estudo da lingua Tupi de forma
sistematica e tendo o cuidado para fazer-se fluente entre os nativos. A oralidade
ancestral é mais que necessaria ser vivencia para possibilitar que a lingua materna
volte a ser de dominio geral da etnia Potiguara.

5. A heranga cultural do povo indigena Potiguara esta enraizada em suas
praticas orais. A escola indigena Potiguara por meio da pedagogia libertadora deve
tornar uma praxis com visitagdes regulares e sistematicas as praticas orais, inclusive
com a participagdo dos troncos velhos. Por ser um espacgo social aonde ha muita
criacdo, a escola ao tratar da heranca cultural produz a sobrevivéncia da sua cultura
para si e para as demais sociedades.

6. Podemos dizer firmemente que: na contemporaneidade a educagao
indigena ao vivenciar a oralidade ancestral enquanto uma praxis pedagdgica
libertadora no chao da educagéao escolar indigena Potiguara fortalecer a identidade, o
pertencimento, a sociabilidade e a organicidade da etnia Potiguara. A escola é
ambiente de pura revolucao, pois € onde os educandos e educadores se conhecem e

conhecem com os ancides a historia do seu povo, fortalecendo a identidade da nagao



étnica; construindo lagos entre si de sociabilidade e com a comunidade; gerando
pertencimento ao povo; forjando organicidade.

7. A relagao produgéao realizada pela escola indigena através da oralidade
ancestral reverbera de forma profunda nos sujeitos educativos e na aldeia. Na medida
em que a praxis da oralidade ancestral se realiza no chdo da escola produz uma
incorporagdo nos sujeitos educativos. Ao mesmo tempo, a incorporacédo leva a
interiorizagcado e a externalizacao pelos sujeitos da escola gerando a preservagao da
identidade cultural indigena. Histdria, valores, moral, técnicas, conceitos que forem
cultivados serdo propagados pelos sujeitos educativos como cultural e ficam a
disposi¢do da comunidade, pois penetram no imaginario social.

8. A escola diferenciada indigena Potiguara € intercultural, bilingue e
comunitaria. E espago da oralidade ancestral, onde ha producéo de conhecimento, de
vivencias de praticas e rituais que geram aprendizados sobre a historias, mitos, lendas,
ambientes geograficos, mas € também espaco de conflito entre os sujeitos. Onde na
contemporaneidade busca-se o aprendizado do Tupi, enquanto lingua mae.

9. A oralidade ancestral € presente na escola diferenciada indigena
Potiguara na medida em que os educandos e educadores realiza a praxis. Quando os
humanos conseguem fazer a vinculagdo de processos de vivencia na terra com
processos ancestrais temos uma pratica essencialmente mediada pelos ancestrais
que possibilitam a vivencia.

10. A Pedagogia da Existéncia e das Tradi¢ées, produto de longa
convivéncia e de pesquisa junto as escolas, tornou-se um dos grandes marcos da
educacao diferenciada indigena Potiguara. Pode-se dizer ser um modus operandi
que vem sendo apropriado e vivenciado por educadores, educandos, intelectuais
indigenistas, visto que reune saberes e formas de aprender, onde os anciées/troncos
velhos sdo evocados para os processos de ensino-aprendizagem, e através de
multiplas metodologias, apoia-se na oralidade ancestral como uma praxis
pedagdgica libertadora para educagao Escolar Indigena Potiguara.

As anotagdes foram aqui escritas e estdo postas. Fomos, Eu e meu
Orientador acompanhados pela energia dos nossos ancestrais, especialmente
emanando forga, inspiracdo e sabedoria para geramos esse conhecimento. Ao
memo tempo, rogo novamente aos ancestrais para que ilumine os meus caminhos

para que possa trilhar por novas trajetéria sempre fortalecendo meu povo Potiguara.
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