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RESUMO

A presente tese tem como tema central expor que na filosofia lockeana existe
uma abordagem sobre a moral e a ética e que ao tratar dessa questdo, Locke
sai do pensamento empirista e vai fundamentar suas proposi¢cdes na corrente
filoséfica racionalista. Assim, identificamos que nas ideias de substancias,
relacbes e modos mistos, percebe-se uma dicotomia no pensamento lockeano é
nosso percurso analitico. Nossa hipotese € que Locke se fundamenta no
hedonismo que se justifica num racionalismo, porém sem admitir principios
inatos. Identificamos que para ele a moral € um fenébmeno social, pois diz
respeito as ideias de felicidade ou bem-estar social que cada povo adota para si.
E a ética refere-se ao juizo judicativo sobre essas normas. Para confirmar tal
hipbtese seguiremos um percurso que se inicia com o empirismo sociolégico
enquanto logica do estar-junto, que Locke pontua com detalhes em sua
conjectura dos estagios da histéria. Contudo essa constatacdo histérica nao
deve ser vinculada como defesa do relativismo moral pois isto representaria
negarmos o jusnaturalismo que a filosofia lockeana é explicita em defender. No
gue diz respeito a razdo, passamos por sua interpretacdo pedagdgica em que
ele toma como relevante a desenvolvida pela educagédo formal. Aqui, Locke
ressalta o papel da abstracdo e vai considerar que este conceito serd suficiente
para o alcance de seus objetivos, isto €, desenvolver seu embasamento
conceitual para o agir humano e formulacdo de leis. Quanto a distingdo das
paixdes e a moderacdo, percebemos que Locke considera o individuo néo
apenas como um mero repetidor de comportamentos, mas sim, como um ser
dotado de razdo e de vontades que conduzem suas escolhas. Destacamos, no
decorrer dessa pesquisa, a defesa lockeana para as ideias de relagdes e que
nas ideias de modos mistos percebe-se que a moral diz respeito a um
conhecimento vinculado com a realidade, portanto real e nao apenas
probabilidades como se da com as ideias de substancias em que ocorre uma
clara divisdo entre esséncia real e nominal. Porém, para a ética o arquétipo esta
na propria ideia que apenas tem a si mesma como modelo, neste caso, 0 que se
nomeia é o que existe. Sendo assim, tal estudo nos direciona a olharmos para a
importancia da linguagem. Em resumo, a abordagem lockeana nos leva a uma
reflexdo sobre esta importante condicdo humana de desenvolvermos modelos
para as acdes e de atribuirmos juizos judicativos as mesmas. Sendo esta
condicdo propria da espécie humana, ela sempre € atual e, portanto, merecedora
de reflexao.

Palavras- chave: Moral. Etica. Hedonismo. Racionalismo. Linguagem



ABSTRACT

The main subject of this thesis is the Lockean approach on morals and ethics.
Concerning these issues, John Locke stops working around the empiricist school of
thought to focus on the rationalist one. Therefore, we have noticed that there is a
dichotomy in the ideas of substances, relations and mixed modes, which defined our
analytical journey. The hypothesis presented herein involves Locke showing how
hedonism is justified by rationalism but not implying there is something innate therein.
For Locke, morals concern a social phenomenon as it regards the ideas of happiness
of social wellbeing each civilization considers pertaining for them; meanwhile, ethics
concerns the judicative proposition from those moral rules. Our study will confirm this
hypothesis primarily focusing on the sociological empiricism as the logic of being-
together, which Locke details when addressing historical stages. However, this
historical approach shall not be seen as the defense of a moral relativism as it would
mean that Locke would no longer be defending the natural law, which he actually
vehemently defends. As for reason, we take his pedagogical interpretation of said
principle, which is to be developed by means of the formal education. Locke highlights
the role of abstraction and considers this concept essential to develop the basis for
the human action and the creation of laws. As for passions and moderation, we have
noticed Locke thinks of the individual person not only as someone who must repeat
a given behavior but as a being provided with reason and will that guide their choices.
During our research, we have highlighted the Lockean defense for the ideas of
relations and that in the ideas of mixed modes, morals concern knowledge as bound
to reality, not as a mere probability. Locke’s approach in this case is different from the
one concerning the ideas of substances, in which there is a clear distinction between
real and nominal essences. However, concerning ethics, the archetype inhabits the
idea that projects itself as its model, naming everything that there is. Therefore, this
study leads us to consider how important language is. Basically, the Lockean
approach makes us reflect on a constant fact of human condition — the need to
develop models for the actions and project judicative judgments on them. Since this
human condition remains noticeable on the current days, it deserves to be reflected
upon.

Keywords: Morals. Ethics. Hedonism. Rationalism. Language.
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1 INTRODUCAO

Qual um fio de meada, a sede de felicidade exprime-se na cristalizacdo
artistica, profana ou religiosa. Mas por isso mesmo, ela apenas traduz,
em maiusculas, que se trata do Unico objetivo ao qual o homem aspira.
(grifo nosso)

Michel Maffesoli

Para Morin (2010), a primeira dificuldade de se pensar o futuro advém da
dificuldade de interpretarmos o momento presente, pois este carrega em si,
potencialmente, os embribes do futuro. Portanto, o humus do futuro ja se apresenta
no presente, na forma de “burburinho” das acgdes, interacdes e retroacdes. Este
conhecimento ndo diz respeito a futurologias, visdes proféticas ou de astrélogos, mas
advém de nossa capacidade de percebermos a cadeia geradora de conhecimentos
licidos que ligam nosso presente ao passado e de percebermos os embrides do futuro
gue se manifestam — embora de forma microscépica — na realidade do tempo

presente.

Charles Melman (2008, p. 31), em O homem sem gravidade, declara que:

A grande filosofia moral dos dias de hoje é que cada ser humano
deveria encontrar em seu meio com o0 que se satisfazer
plenamente, e isso € observado em todos os campos. [...] Na
realidade, volta-se a filosofia inglesa sensualista do século XVIII.

Esta afirmativa de Melman complementa o pensamento do fildsofo Michel

Maffesoli, que considera que:

Ha um hedonismo? do cotidiano irreprimivel e poderoso que subtende
uma estrutura antropolégica de certo modo. Em certas épocas, esse
hedonismo sera marginalizado e ocupara um papel subalterno; ha
outras onde, ao contrario, ele sera o pivé a partir do qual vai ordenar,

! Como exposto por SOUZA e PEREIRA MELLO (2013), “termo com o qual se indica tanto a procura
indiscriminada do prazer quanto a doutrina filoséfica que considera o prazer como o Unico bem possivel
e, portanto, como o fundamento de vida moral. Esta doutrina foi sustentada por uma das escolas
socraticas, a cirenaica, fundada por Aristipo e retomada depois por Epicuro, segundo o qual ‘o prazer
é o principio e o fim de uma vida beata’ (LAERTIOS, Diégenes. Vidas e doutrinas dos fil6sofos
ilustres. Brasilia: Editora Universitaria de Brasilia, 2008.).” Porém, quando falamos de hedonismo em
Locke, ndo estamos assentindo que o pensamento lockeano sobre esta questdo se molde ao
hedonismo entendido e defendido por Epicuro, pois encontramos na filosofia lockeana a defesa de uma
transcendéncia-teolégica com fundamento cristdo, o que ndo esta presente na filosofia de Epicuro.
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de modo ostensivo, discreto ou secreto, toda a vida social. Em suma,
o laco social torna-se emocional. (2010, p. 11) (grifo nosso)

Antes mesmo de Melman e Maffesoli conceberem tais ideias sobre como a
felicidade norteia as acdes e os lagos sociais na modernidade, o filosofo inglés John

Locke, ainda no século XVII, j& havia apresentado tal interpretacao:

Daqui decorre naturalmente a grande variedade de opinibes acerca
das regras morais que sédo encontradas entre os homens segundo a
diversa espécie de felicidade que eles anteciparam ou propuseram
para si mesmos. Isso ndo poderia ocorrer se 0s principios praticos
fossem inatos e impressos diretamente em nossas mentes pela mao
de Deus. (LOCKE,1983, I, Il, 8§ 6, p. 151) (grifo nosso)

Nessa citacdo lockeana, duas coisas sdo ressaltadas e merecem atencao:
primeiro, a moral derivaria de nossos conceitos de felicidade, razdo que explica o
porqué dela divergir entre 0s povos, culturas e épocas; e segundo, se tais conceitos

sdo decorrentes dessa realidade, cai por terra o principio do inatismo.

Disto, temos que John Locke ja se apresenta como um filosofo pertinente na
atualidade, pois - no que diz respeito a moral, - sua filosofia continua nos apresentando
inameros desafios, entre eles, uma analise da realidade das diferentes culturas e a
compreensao dos modelos ou padrdes de felicidade. Na interpretacéo de Maffesoli,
isto diz respeito a epifanizacéo? do real que representa o julgamento de existéncia,

diferenciando-se do julgamento valorativo.

Assim, a presente tese, focada na reflexdo de Locke sobre o valor social da
felicidade, estrutura-se em quatro capitulos que refletem os passos de nossa
pesquisa. Nesta introducdo sdo apresentados o problema, a justificativa, os objetivos,

a hipétese e o procedimento metodoldgico.

No Capitulo Il, intitulado “ldeias de substancias, de relacdes e de modos
mistos: evidéncias do racionalismo lockeano”. Tem como objetivo apresentar
como o filésofo inglés interpreta a moral a partir do hedonismo — e neste inclui
também a religido cristd, mas sem considerar que a moral advém da religido ou que
se fundamenta nela. Nossa interpretacao vai se opor aquela de Macpherson, que, em
sua obra A teoria politica do individualismo possessivo de Hobbes até Locke (1979),

2 Epifania — o sentido de compreender a esséncia das coisas.
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infere que Locke considera que, para a classe trabalhadora, a moral ndo deveria incluir
principios da razéo por defender que, para tal classe, apenas a religido — no caso, a
cristd — seria capaz de ser assinalada devido a uma mutacdo na razao. S&o

consideragdes de Macpherson:

O ponto de vista de Locke é de que sem san¢Bes sobrenaturais, a
classe operéria é incapaz de seguir uma ética racionalista. Os artigos
simples que recomenda ndo séo regras morais, sdo artigos de fé. Tem
de ser acreditados. Acreditar neles é tudo o que € preciso porque este
credo converte as leis morais do Evangelho em ordens inescapaveis.
A maior parte da humanidade nédo deve ser abandonada aos ditames
da lei natural, ou da lei do raciocinio. Nao sao pessoas capazes de
extrair dessas leis normas de conduta. (1979, p. 237) (grifo nosso)

Considerando o peso dessa afirmativa, entendemos ser necessario
pontuarmos duas coisas: primeiro, é preciso reforcar que, em Locke, a moral ndo vai
se fundamentar na religido; e segundo, ndo encontrarmos fundamento l6gico coerente
a esse respeito, ou seja, a consideracdo de que a razéo difere na espécie, ndo em

grau, como Macpherson afirma ter encontrado na filosofia lockeana (1979, p. 243).

Além disso, para contestarmos a interpretacdo de Macpherson de que a
filosofia lockeana dispde uma racionalidade diferenciada na espécie humana,
achamos necessario expor o que Locke defende por esséncia do comportamento
racional analisando seus textos. Ele defende que a racionalidade se expressa ou se
manifesta quando agimos de acordo com a lei da natureza ou da razéo, isto €, como
a abstracdo nos leva a desenvolver uma raz&o ética. Desta maneira, se torna possivel
gue a partir dos principios e normas gerais possamos abstrair 0 que se adéqua ou se

aplica a uma realidade individual e particular.

Em nossa pesquisa, observamos que Locke trabalha com conceitos morais
como justica, roubo, sacrilégio, assassinato etc., embasados em concepc¢des morais
costumeiras, ao invés de desenvolver uma teoria para a moral. A partir de tal ponto
de referéncia, ele vai defender que é pelo processo de abstracdo que podemos
compreender a discordancia entre estas ideias e seus sentidos opostos, ou seja,
gualquer desacordo sobre o que vale como assassinato e o que nao € sera
solucionavel desde que tenhamos uma definicdo clara desses termos. Tendo a

definicdo do que seja o virtuoso e o vicio, seriamos capazes de discernir.

Capitulo 1ll, intitulado “Locke e a epifanizagdo da moral: hedonismo do

imanente ao transcendente”. E apresentada a distingdo entre moral e ética, isto &,
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a diferencga entre conceito ou normas e o factual -, pois percebemos que Locke é claro
e categorico em expor no Ensaio acerca do entendimento humano haver essa
distincdo. Identificamos que ele inclui a moral nas ideias de relacdes, se efetivando no
real (realidade), isto €, nas acdes em suas manifestacbes fenoménicas, - a ética,
Locke Ihe atribui a nossa capacidade humana de desenvolvermos ou criarmos juizos

judicativos para as referidas manifestacoes.

Compreendemos que Locke faz esta distin¢cdo ao falar das ideias de relagdes
e de modos mistos, pois € justamente nas ideias de modos mistos que ele expde que
a mente é criadora, mentora a partir de si mesma dos juizos morais. Neste caso, ela
nao pode ser entendida como depdsito de principios que nela foram anexados, como
defende o inatismo. Tendo essa distincdo clara, analisamos o0s textos que
gualificamos de Empirismo Socioldgico ou l6gica do estar-junto, claramente evidentes
nos estagios da historia na perspectiva lockeana.

No capitulo IV, intitulado “Etica e linguagem em John Locke”. Nos
dedicamos a articular os textos em que Locke trata da filosofia da linguagem por
compreendermos que ele vincula a ética com o correto uso da linguagem em seu
aspecto do sentido, dizendo respeito as palavras que usamos para as nossas ideias
valorativas. Para ele, embora a linguagem deva usar palavras distintas e cuidar dos
seus termos, seu sentido é o mais importante, como ocorre com a matematica: quando
as ideias abstratas sdo entendidas, suas discordancias ou concordancias se tornam

claras e evidentes.

Ao tratar da linguagem e do sentido dos termos e considerando 0 peso que a
linguagem tem para a compreenséao das ideias acerca da moral, Locke considera que
pode existir uma diferenca entre verdade mental e verdade verbal, esta sendo o0 uso
das palavras para transmitirmos essas ideias. Assim, ele desenvolve uma andlise da
linguagem por considerar que € preciso cuidado para evitarmos que um conceito ou

palavra seja empregado em sentido contrario a ideia que o nortearia.

Para Locke, assim como a matematica esta vinculada aos numeros,
igualmente estad a ética com a linguagem. Portanto, fugirmos da importancia que
Locke atribui para a linguagem representaria deixar aberta uma parte fundamental

sobre esta questdo — a ética.
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Nas Consideracdes finais, abordamos como o método lockeano de distinguir
a ética da moral é fundamental para desenvolvermos nossa capacidade intuitiva, que
percebe quando aquilo que se normatiza enquanto regra de convivéncia social esta
sendo rompido, seja pelo individuo em sua existéncia particular, como pelo Estado,
guando este desconsidera na praxis 0 que nos é garantido enquanto normas ou
modelos estabelecidos como sendo seu papel ou funcdo. Igualmente, consideramos
de suma importancia abordarmos que Locke esta incluido na primeira geracdo dos

Direitos Humanos.

Compreendemos gque nao existindo luz propria para os valores morais como
o inatismo defendia, se faz necesséario que as questdes sobre os direitos politicos
sejam pauta para os curriculos de educacdao, pois a sociedade civil livre, consciente e
capaz de lutar por seus direitos fundamentais cobrando do Estado o desenvolvimento
do bem-estar social € uma das defesas de Locke. Para o alcance desse objetivo,
abordamos a educac¢do em Direitos Humanos, cuja pauta principal é ressaltar a

dignidade humana.

1.1 Problema

E habitual a interpretacdo que John Locke, ao escrever o Ensaio acerca do
entendimento humano, tinha como objetivo central fazer a defesa do conhecimento
sensivel e do saber fisico cientifico como o mais provavel de certeza e real. Logo na
Introducéo dessa obra, ele declara que o conhecimento que podemos ter certeza de
alcancar era o de nosso Criador e de nossos préprios deveres — a moral. Vejamos:

Por mais restrito que esteja seu conhecimento de uma compreensao
perfeita ou universal do que quer que seja, ainda assim as importantes
preocupacdes dos homens sédo asseguradas de luz suficiente para
alcancar o conhecimento de seu Criador e a observacdo de seus
préprios deveres. “[...] ndo nos diz respeito conhecer todas as coisas,
mas, apenas as que se referem a nossa conduta. Se pudermos
descobrir as medidas por meio das quais uma criatura racional, pode e
deve dirigir suas opinibes e acdes dela dependentes, ndo deveremos
nos molestar porque outras coisas escapam ao Nnosso conhecimento.
[...] foi isto que deu no inicio nascimento a este Ensaio. (LOCKE, 1983,
88 5-7 p. 140, 141) (grifo nosso)



18

Esta referéncia é enfatica o suficiente: Nao nos diz respeito conhecer todas
as coisas, mas, apenas as que se referem a nossa conduta, foi isso que deu inicio a
este Ensaio. Aqui, ele nos indica qual sera a tematica central dessa obra: preparar
uma fundamentacédo epistemoldgica para a moral. Sendo este seu objetivo primordial
e caminho a ser percorrido no Ensaio, Locke também afirma que a moral é tdo capaz
de demonstracdo como a matematica, pois as suas ideias sdo essencias reais e tém
uma conexdo e acordo mutuo e na medida em que se pode divisar seus habitos e

relacdes teremos obtido verdades certas e reais.

Esta afirmac&o merece destaque especial e algumas ponderac¢des tendo em
vista suas abordagens conhecidas: qual o objetivo primario de Locke em analisar o
conhecimento humano? E qual o método adotado por ele para tratar da ética e da
moral? Poderiamos dizer que para fundamentar essa questdo, Locke sai do

empirismo e vai estruturar seus argumentos no racionalismo?

Partindo de uma analise dos textos lockeanos sobre as ideias de substéancias,
relacbes e modos mistos, deparamo-nos com 0 que vem a constituir o problema da
pesquisa: podemos interpretar que se para as ideias de substancias Locke se
apresenta como um empirista, mas que para as ideias de modos mistos — a ética —
suas ideias se fundamentam na corrente filosofica do racionalismo? Esta questédo é o

gue norteia a nossa pesquisa.

1.2 Justificativa

Comumente interpreta-se Locke apenas como empirista, porém, analisando-
se 0 Ensaio acerca do entendimento humano, percebe-se que isso é uma negligéncia
da obra lockeana, pois o filésofo inglés, em varios textos seus apresenta-se como
defensor do racionalismo — alias, textos estes que tratam justamente sobre a ética e

a moral. Vejamos:

Quando falamos de justica ou gratiddo, ndo formamos para nés
mesmos nenhuma imagem de algo existente, que deviamos conceber,
mas nossos pensamentos terminam nas ideias abstratas dessas
virtudes, e nada além disso; ao contrario, quando falamos de um
cavalo, ou ferro, essas ideias especificas, ndo as consideramos como
simplesmente na mente, mas como as proprias coisas, que fornecem
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0s modelos originais dessas ideias. Mas nos modos mistos,
consideramos 0os modelos originais como existindo na mente e a eles
nos referimos para distingui-los dos seres particulares sob esses
nomes. (LOCKE, 1983, IlI, V, 8§ 12, p. 238) (grifo nosso)

Trabalho esses textos, analisando as afirmativas lockeanas acerca das ideias
de substancias, de relagbes e de modos mistos, deixando claro porque Locke
apresenta-se como empirista para as ideias de substancias e racionalista para
aguelas acerca da moral. Nao sendo um tedrico de ideias inatas, Locke defende que
0 conhecimento intuitivo € obtido através de um processo de abstracdo, que vem de
ideias tanto experenciais como de percepcodes intuitivas, sobre as relacdes existentes
entre as ideias abstratas, defendendo que estas também séo claras e distintas. Desta
forma, este trabalho demonstrara como Locke desenvolve suas afirmativas do saber
moral tomando como base um racionalismo em que a mente se apresenta nado como
depasito de principios que a ela foram anexados, mas como criadora, mentora desses
principios. Por compreender que estes textos ndo tém recebido as devidas
consideragdes, e que essa negligéncia nos desloca da percepgéao do racionalismo na
filosofia lockeana, bem como tem gerado interpretacdes errbneas, inferimos que esta
analise desnuda o que Locke interpreta ou interpde acerca dessa questao — ética e

moral.

1.3 Objetivos

1.3.1 Objetivo priméario
- Demonstrar que hedonismo e racionalismo ndo sdo ideias incompativeis em Locke

no que concerne uma teoria moral consistente, mas interfaces de uma mesma ideia.

1.3.2 Objetivos secundarios

- Compreender a teoria do conhecimento em Locke, expondo as diferencas entre

ideias simples e ideias complexas;
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- Apresentar a distingdo entre as ideias de modos mistos e as ideias de substancias,
expondo as razdes pelas quais Locke ndo confere um saber certo, mas apenas

provavel para substancias, e real para as ideias de modos mistos;
- Compreender a importancia da linguagem para a ética;

- Contribuir para a percep¢do de que forma a filosofia lockeana nos conduz a uma

reflexdo sobre nossa responsabilidade individual e coletiva.

1.4 Hipotese

Analisando as ideias de substancias, nossa hipotese é que Locke é um
empirista por considerar que nenhuma observacdo ou experimento revelard para
nossas mentes a constituicdo real dos objetos materiais e, por esta razédo, nao
podemos ter conhecimento verdadeiro sobre as substancias. Mas ao tratar da ética, a
gual ele vincula ao conceito de ideias de modos mistos, o filésofo afasta-se do
empirismo e desenvolve um conceito fundamentado no racionalismo?, declarando que
as ideias acerca da moral séo ideias que nao se fundamentam em qualquer realidade
além da prépria razao:

E, portanto, a negligéncia ou obstinacdo do género humano nao pode
ser desculpa se seus discursos em moral ndo sao mais claros do que
os da filosofia natural, desde que eles séo acerca de ideias na mente,
gue ndo é nenhuma delas falsa ou desproporcionada, nao tendo eles
quaisquer seres externos para os arquétipos aos quais se referem e
Ihes podem corresponder. [...] Pois as ideias que eles significam
sendo, em geral, estas cujas partes componentes ndo existem em
lugar nenhum juntas, mas dispersas e misturadas com outras, é a
mente sozinha que as coleciona e lhes da a unido numa ideia, e é
apenas por palavras enumerativas das varias ideias simples que a
mente tem unidas que podemos tornar conhecido a outros o que seus
nomes significam: a assisténcia dos sentidos nesse caso hao nos
ajuda. (LOCKE, 1983, Ill, XVI §, 17-18, p. 262) (grifo nosso)

3 Racionalismo: os racionalistas, de modo geral, ttm uma concep¢do do conhecimento para a qual
novas ideias ou relacfes entre ideias sao fornecidas apenas pela razéo e, o que € mais importante,
estas ideias ou relacdes entre ideias séo as Unicas que valem como conhecimento. A caracteristica-
chave do racionalismo é que as ideias que contribuem para o conhecimento devem ser ideias que se
originam na mente. Por esta razdo, a maioria dos racionalistas rejeita a validade das ideias de sensacéo
porque elas sdo incompletas ou confusas.
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Nossa hipétese € que, o racionalismo em Locke se complementa ao empirismo
até mesmo empregando a linguagem como sua base. Assim, nossa hipotese envolve

reafirmar o papel do racionalismo como medida valorativa e definitiva da ética.

1.5 Metodologia

A metodologia da presente pesquisa sera a dialética, uma vez que
buscaremos confrontar aquela desenvolvida na interpretacdo de Macpherson, acerca
da razao e da ética na filosofia lockeana. Em Locke, compreendemos que a razéo € o
principio pelo qual podemos desenvolver o processo de abstracéo formador e reflexivo
da ética e, assim, deduzirmos quando de uma norma geral e universal, pode-se
abstrair o que vincula-se a um agir individual e particular e que esta realidade néo
diverge na espécie humana. Para tanto, buscaremos estabelecer relacbes com os
textos lockeanos que deram origem a nossa interpretacdo, expondo o suporte légico

gue gerou nossas inferéncias.
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2 IDEIAS DE SUBSTANCIAS, DE RELACOES E DE MODOS MISTOS:
EVIDENCIAS DO RACIONALISMO LOCKEANO

A histéria € uma s, e é a histéria em que estamos imersos, com
nossas duvidas nao resolvidas e com nossas questdes eliminaveis,
cujo guia é a nossa razao, de modo algum infalivel, que extrai da
experiéncia os dados a partir dos quais se pode refletir. (grifo nosso)

Norberto Bobbio

Analisarmos a divisdo que Locke apresenta para as ideias de substancias, de
relacbes e de modos mistos implica, em cada um desses casos, identificarmos em
gue parte de sua filosofia Locke se apresenta como um empirista e a partir de que
ponto se desloca dos pensadores mais estritamente empiristas, comecando a
defender suas proposicées baseadas no racionalismo, o que sera o enfoque central

deste capitulo.

Porém, antes de abordarmos essa questdo, consideramos necessario
analisarmos o sentido de razdo, expondo como Locke reforca o sentido até entédo

desenvolvido para este conceito.

2.1 Razéo e agir humano: abstracdo em evidéncia

Ao falar do agir humano, a moral, Locke apresenta trés conceitos essenciais
gue consideramos indispensaveis para a compreensao desta questédo: o primeiro diz
respeito aos seres que pensam no seu agir; segundo, que eles sao livres; e o terceiro

de que buscam a felicidade. Ele afirma:

z

Esta é a articulacdo em torno da qual gira a liberdade dos seres
intelectuais em seu constante empenho em uma firme busca da
verdadeira felicidade: que eles possam suspender essa busca em
casos particulares até que tenham pensado bem nelas e se informado
se essa coisa particular, que é entdo proposta ou desejada, se
encontra no caminho para seu fim principal e se é uma parte real
daquilo que é o seu bem maior.* (LOCKE, 1689, I, XXI, § 53)
(Traducéo nossa)

4 “53. This is the hinge on which turns the liberty of intellectual beings, in their constant endeavors after,
and a steady prosecution of true felicity,- That they can suspend this prosecution in particular cases, till
they have looked before them, and informed themselves whether that particular thing which is then
proposed or desired lie in the way to their main end, and make a real part of that which is their greatest
good.”
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Ao encerrar o Ensaio acerca do entendimento humano, Locke expbde uma
breve sintese dividindo a ciéncia em trés areas, dentre as quais duas estdo

desenvolvidas para tratar da validade do saber moral:

Penso que a ciéncia deve ser adequadamente dividida nesses trés
tipos: primeiro, fisica natural, o fim desta € simplesmente a verdade
especulativa; segundo, pratiké, a pericia de aplicar corretamente
nossos proprios poderes e acdes para a obtencao de coisas boas e
Gteis. A mais consideravel sobre esse item é a ética, que consiste na
procura das regras e medidas das acfes humanas que levam a
felicidade e os meios para pratica-las. O fim disto ndo é a simples
especulacdo e conhecimento da verdade, mas o correto e a conduta
gue lhe é adequada. Terceiro, semeiotiké ou a doutrina dos sinais e o0
mais usual sdo as palavras, cuja funcao consiste em transmitir esse
conhecimento a outros. (LOCKE, 1983, XXI, 88 1-4, p. 343) (grifo
Nosso)

Vemos assim que qualificar e incluir a moral na area dos conhecimentos que
se deve pesquisar foi uma das preocupacoes e propostas de Locke no Ensaio acerca

do entendimento humano.

Para a compreensao da légica argumentativa lockeana acerca da ética, é
necessario ndo perdermos de vista de que forma ele desenvolve o conceito de razao.
E a partir desse conceito que ele desenvolve a importancia da liberdade, da linguagem
e do conceito de felicidade. Portanto, a compreensdo da razdo lockeana deve
preceder a abordagem das tematicas acima mencionadas, pois ele expde 0s motivos
pelos quais assimila a razdo como o fundamento dos demais principios que envolvem

o saber e efetivam um agir ético.

Falar da razdo em Locke traz consigo os conceitos de abstracao, vontade e
escolha. Compreender isso colabora para percebermos o percurso usado por ele para
0 alcance de seu objetivo maior: tratar da felicidade.

Como, portanto, a mais alta perfeicdo da natureza intelectual encontra-
se em uma cuidadosa e constante busca da verdadeira e soélida
felicidade, assim, o cuidado de ndés mesmos, tal que nao nos
equivoquemos, fazendo passar uma felicidade imaginaria pela real é
o fundamento necessario da nossa liberdade.® (LOCKE, 1689, II, XXI,
§ 52) (Tradugéo nossa) ( grifo nosso)

5 “52. As therefore the highest perfection of intellectual nature lies in a careful and constant pursuit of true and
solid happiness; so the care of ourselves, that we mistake not imaginary for real happiness, is the necessary
foundation of our liberty.”



24

Ao falar da razéo, Locke segue a definicdo ja desenvolvida pela educacao
formal, ndo desenvolvendo algo para além do conceito ja existente, analisando tédo
somente a tradicional distincdo desenvolvida para os conceitos de esséncia real e

esséncia nominal.

Ao termos isso em mente, torna-se claro o equivoco de atribuirmos a Locke
gue a razao da classe trabalhadora diverge em sua esséncia da dos proprietarios,
como C.B. Macpherson dispbe em sua obra A teoria politica do individualismo
possessivo de Hobbes até Locke (1979, pp. 236-237), declarando que na teoria
lockeana de raz&o encontra-se a justificativa para a desigualdade entre as classes
sociais. Analisarmos o sentido definido por Locke acerca dessa questao é necessario,
pois essa interpretacdo repercute em outros conceitos, tais como o de liberdade,
vontade ou desejo de felicidade. Locke € explicito sobre essa essencialidade da razdo
para qualificar a espécie humana, sem fazer distingdo de classes sociais:

Mas se esse ser particular é encarado como pertencente a classe
homem, sendo-lhe dado o nome “homem”, a razdo Ihe é essencial,
supondo a razdo como uma parte da ideia complexa indicada pelo
nome “‘homem” [...]. Deste modo, essencial e ndo essencial dizem
respeito tdo-somente a nossas ideias abstratas e aos nomes que lhes
estdo anexados; tudo isso ndo implica mais do que o seguinte: seja
gual for a coisa particular que ndo compreenda essas qualidades
contidas numa ideia abstrata enunciada por qualquer termo geral, ndo
pode ser classificada sob essa espécie, nem ser denominada por esse
nome, ja que a ideia abstrata é a prépria esséncia dessa espécie.
(LOCKE, 1983, Ill, VI, 8 4, p. 241) (grifo nosso)

Na citacdo acima, Locke da destaque aos termos esséncia real e esséncia
nominal, dos quais temos uma definicdo gracas ao processo de abstracéo: a esséncia
real refere-se ao ser essencial de qualquer substancia que a faz ser tal como é,
embora desconhegamos esta constituicéo interna das coisas:

Com respeito as esséncias reais das substancias corporais, “para
mencionar apenas essas’, ha, se nao me engano, duas opinides. Uma
€ a dos que usam a palavra “esséncia” sem saber para qué, supondo
um certo numero dessas esséncias, segundo as quais todas as coisas
naturais sao feitas, e de que cada uma delas participa exatamente, e
assim torna-se daquela espécie. A outra e mais racional opinido € a
dos que consideram que todas as coisas naturais tém uma real, mas
desconhecida, constituicdo de suas partes insensiveis, das quais
surgem essas qualidades sensiveis que nos servem para distingui-las
entre si, segundo tivermos oportunidade para classifica-las em espécie
sobre denomina¢des comuns. (LOCKE, 1983, IlI, 1l § 15 p. 230) (grifo
Nosso)
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Quanto as esséncias nominais, para Locke, estas representam o classificar
as coisas em espécies de acordo com o que se identifica em sua similitude e
concordancia, ou seja, € percebermos o que na existéncia, em suas manifestacoes,
tem caracteristicas que as aproximam e as assemelham. Assim, para ele, da-se o
processo de abstracdo, e desta forma desenvolvemos os conceitos de género e
espécie. (LOCKE, 1983, § 9-10, p.228)

Ainda quanto as esséncias nominais, Locke deixa claro que ainda que nao
seja possivel assimilar com exatiddo a complexidade de cada criatura ou existéncia
em que foi incluida uma forma de género ou espécie — considerando-se que 0s
individuos ou as existéncias nunca sdo uma coOpia exata de outra sem a minima
diferenca —, esta inclusdo da-se por um processo de abstracdo que, mediante
similitudes ou proximidade, a maior possivel desenvolveu-se esses conceitos. E neste
sentido que ele busca ressaltar a importancia e o poder da racionalidade humana:

Pediria a alguém para refletir, e ainda que me dissesse em que a ideia
de homem difere da de Pedro e Paulo, ou a ideia de cavalo de bufalo
por excluir algo que é peculiar a cada individuo e por manter os
aspectos concordantes desta ideia complexa particular. [...] E isto que
da o direito a esse nome ter a esséncia e o ter esta conformidade que
devem ser necessariamente a mesma coisa desde que ser de
gualquer espécie é ter o direito ao nome. Como, por exemplo, ser um
homem ou desta espécie homem e ter o direito a esse nome “homem”
€ a mesma coisa. (LOCKE, 1983, IlI, Ill, 8 12, p. 229)

Portanto, é visivel que Locke esta apenas ressaltando o processo de
abstracdo que ocorre no processo do conhecimento, que, como ele expde, sem isso

0 entendimento e a comunicacao seriam impossiveis.

No Segundo tratado sobre o governo civil, Locke usa razdo para o sentido de
ordenar, ensinar, estabelecer leis de limites e de ampliagdo e de intuir sobre a
liberdade:

A maior parte de nosso conhecimento depende de deducdes e de
ideias intermediarias; e nestes casos em que somos for¢cados a
substituir 0 assentimento em lugar do conhecimento e tomar
proposicdes por verdades sem estarmos seguros de que o séo, temos
necessidade de descobrir, examinar e comparar as bases de sua
probabilidade. Em ambos os casos, a faculdade que descobre os
meios e corretamente os aplica, para descobrir a certeza em um, e
probabilidade no outro, consiste no que denomino razéo. (LOCKE,
1983, pp. 36-38) (grifo nosso)
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E justamente a razdo que descobre e organiza as nossas ideias
intermediarias, revelando-nos que conexao existe em cada elo da cadeia, mantendo
unidos os extremos entre as ideias. A razdo nos leva a conclusbes, deducdes e
inferéncias em qualquer forma de conhecimento. Na filosofia lockeana, tal capacidade
racional se apresentam na forma da ilagcdo e da sagacidade, distinguindo o ser
humano dos demais animais, algo proprio da espécie, ndo apenas de um determinado
grupo social:

A palavra “raz&o”, no idioma inglés, tem diferentes significados: as
vezes, é tomada por principios verdadeiros e claros; e outras vezes
pela causa, e especialmente pela causa final. Mas a consideracéo que
farei sobre ela importa num significado diferente de todos estes, diz
respeito a como ela significa a faculdade do homem, que é a faculdade
pela qual o homem € suposto distinguir-se das bestas, e pela qual é
evidente que ele as ultrapassa. (LOCKE, 1983, IV, XVII, § 1, p. 330)
(grifo nosso)
Portanto, ndo ha sentido dubio para o uso do termo raz&o na filosofia lockena.
Assim, em nossa interpretacao, as consideracdes de Macpherson acerca da razao em
Locke representam mudancas ndo s6 a como este a desenvolve, mas implicam em

mudancgas estruturais ao conceito de sociedade civil desenvolvido pelo filésofo inglés.

2.2 Razao e leis em Locke

A interpretacéo de Macpherson da filosofia de Locke o faz inferir que o filosofo
inglés concebia a classe operaria e analfabeta como desprovida de capacidade
racional para uma ética racionalista, sujeitando-se apenas a obediéncia pela fé:

A suposicdo de que os membros da classe operaria estdo em posicao
muito inferiorizada para serem capazes de vida racional [...]. Ao
contrario, o ponto de vista de Locke é de que sem sancdes
sobrenaturais, a classe operaria é incapaz de seguir uma ética
racionalista. Ele quer apenas que as sanc¢fes se tornem mais claras.
Os artigos simples que recomenda ndo sao regras morais, sdo artigos
de fé. Tem de ser acreditados. (MACPHERSON, 1979, pp. 236-237)
(grifo nosso)

Em questdes de ética, Macpherson interpreta que para Locke caberia a classe
operaria, em lugar de ser integralmente uma parte da comunidade, ficar a parte, sujeita
apenas as regras da religido — no caso, o cristianismo —, que lhes aplicaria as
sancdes morais atreladas consigo, como se Locke defendesse que sé assim se

poderia obter obediéncia ou observancia das regras de comportamento moral por
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parte dos operarios e analfabetos, isto se dando por ter ocorrido uma mutagdo na
razdo (MACPHERSON, 1979, pp. 244-245).

Outra citacdo de Macpherson pde em evidéncia as razdes que nos conduzem

a rejeitar sua interpretacéo acerca dessa questao:

A classe operaria [...] era incapaz de acéo politica racional, enquanto
o direito a revolugéo dependia essencialmente de decisao racional. [...]
E fica bastante claro, portanto, que quando Locke olhou a sociedade,
viu duas classes com direitos diferentes e com racionalidades
diferentes. (1979, pp. 236-241) (grifo nosso)

Ou seja, se Locke admitia a revolugdo como meio para mudancgas sociais,

by

segundo Macpherson, essa realidade ndo se aplicava a classe operaria por um

impedimento racional.

Macpherson também defendia que a esséncia da conduta racional, em Locke,

€ a apropriacao privada, ampliada da terra: “esse comportamento é racional no sentido

moral de ser exigido pela lei de Deus ou pela razdao” (1979, p. 245). Ou seja, Locke

teria reinterpretado a esséncia do comportamento racional.

Acerca desta interpretacdo de Macpherson, apresentamos contestacao

apoiada nos textos lockeanos ja expostos e em duas citacbes pelas quais Locke

afirma que o principio racional de lei divina ou de natureza coibiria a apropriacdo

ilimitada:

A isto talvez se objete que “se colher bolotas ou outros frutos da terra,
etc., da a eles direito, entdo qualquer um pode agambarcar tanto
quanto queira”’. Ao que respondo: Nao é certo. A mesma lei da
natureza que nos da por esse meio a propriedade também a limita
igualmente. “Deus nos deu de tudo abundantemente” (I Tim 6. 17) é a
voz da razdo confirmada pela inspiracdo. Mas até que ponto no-lo
deu? Para usufruir. Tanto quanto qualquer um pode usar com qualquer
vantagem para a vida antes que se estrague em tanto pode fixar uma
propriedade pelo préprio trabalho; o excedente que ultrapassa a parte
gue lhe cabe pertence a terceiros. Pois Deus nada fez para o homem
estragar e destruir. E se considerarmos a abundancia das provisoes
naturais existentes durante muito tempo no mundo, € quao poucos
eram 0S que as gastavam, e que a pequena parte dessa provisao
podia estender se a diligéncia de um homem, acambarcando-a em
prejuizo de outrem, especialmente se conservasse-se. (LOCKE, 1983,
I, V, 8 31, p. 47) (grifo nosso)

Quanto ao segundo motivo para discordar dos postulados de Macpherson,

temos ele atribuindo a filosofia de Locke que ao seu conceito de razdo se aplicaria o
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sentido de mutacado ou diferenciacdo na propria espécie. Porém, quando Locke fala
de razéo, apenas reforca o processo de abstracdo, defendendo esta como esséncia
do comportamento racional. Neste caso, hdo encontramos coeréncia logica para a
afirmativa de que Locke reinterpretou a esséncia do comportamento racional, como

defendido por Macpherson.

Percebemos que Macpherson desconsidera as afirmativas lockeanas acerca
dos trés tipos de leis pelas quais as acfes sdo consideradas virtuosas e dignas de
louvor ou merecedoras de sangdes. Alids, com relacdo a tais acdes, Locke nédo
demonstra fazer distingao de classe social:

As leis com as quais 0s homens geralmente relacionam suas acdes
para julga-las corretas ou incorretas podem a meu ver compreender
as trés seguintes: 1) a lei divina; 2) a lei civil; e 3) a lei de opinido ou
reputacdo. [...] Pela sua relacdo com a primeira, os homens julgam se
suas a¢fes sdo pecaminosas ou respeitosas; em funcéo da segunda,
se sdo criminosas ou inocentes; e, em funcdo da terceira, se sao
virtuosas. (LOCKE, 1983, Il, XXVIII, § 8-10, pp. 215-21,)

Nesses trés tipos de leis, pelas quais os homens relacionam suas acoes,
Locke demonstra que em cada uma delas existem san¢des, sem que uma anule a
outra, pois possuem objetivos diferentes, sancdes distintas e o agir ou manifestacdes
concretas bem diferenciadas. Mas em todas esté vinculada uma forma de ética, de
cumprimento, de prémios e castigos.

Acerca da lei divina ou lei de natureza, Locke afirma:

Assim Deus pode, pela revelacdo, desvendar a verdade de qualquer
proposicédo em Euclides, do mesmo modo que os homens, pelo uso
natural de suas faculdades, chegam a fazer por si mesmos a
descoberta. Em todas as coisas deste tipo, ha pouca necessidade ou
uso da revelacao, tendo Deus nos provido de meios naturais e muito
seguros para chegar ao conhecimento delas. Pois, seja qual for a
verdade que apreendemos por clara descoberta do conhecimento e
contemplacéo de nossas proprias ideias, sempre serdo mais infaliveis
a nés que aquelas transmitidas pela revelagéo tradicional. (1983, 1V,
XVIII, 8§ 4, pp. 336-337) (grifo nosso)

Na citacdo acima, surge a expresséao lei divina, que em outros momentos

Locke identifica como lei de natureza. Entdo levanta-se a questdo: uma pode ser
tomada pela outra? Ou o0 que especificamente ele atribui a expresséo lei divina?

Em Essay on the law of nature (1663-1664), Locke inicia com uma

guestao: existe uma regra de moralidade ou lei da natureza que nos tenha sido

outorgada? A resposta dele € sim. Nesta obra, ele expde que esta regra, ou lei, é



29

conhecida por varios nomes ou descri¢des (p. 109), podendo ser equiparada ao “bem
moral ou virtude” a que os filésofos de tempos passados se referiam como também
poderia ser identificada com a razdo correta reivindicada por todo aquele que se
considera humano (p. 111). A razdo nao seria apenas a faculdade de raciocinar, mas
diz respeito ao agir do qual origina-se toda virtude e tudo o que se faz necessario para
a adequada formacao moral.

A lei divina ou de natureza, em Locke, diz respeito as capacidades humanas,
tanto para criar conceitos de virtude como para absorvé-los pela razao e manifesta-
los na acéo. Para tal compreensao, faz-se pertinente uma citacéo de Locke em que
este deixa claro que admite o inatismo ndo enquanto principios impressos na mente,

mas como capacidade para tal:

Penso que ninguém jamais negou que a mente seria capaz de
conhecer varias verdades. Afirmo que a capacidade é inata, mas o
conhecimento adquirido. [...] Os sentidos inicialmente tratam com
ideias particulares, preenchendo o gabinete ainda vazio, e a mente se
familiariza gradativamente com algumas delas, depositando-as na
memoria e designando-as por nome. Mais tarde, a mente,
prosseguindo em sua marcha, as vai abstraindo, apreendendo
gradualmente o uso dos nomes gerais. Por este meio, a mente vai se
enriquecendo com ideias e linguagens, materiais com gque exercita sua
faculdade discursiva. E 0 uso da raz&o torna-se diariamente mais
visivel, ampliando-se em virtude do emprego desses materiais.
(LOCKE, 1983, § 5, p.146, § 15, p. 148) (grifo nosso)

Ou seja, em Locke, o inatismo representaria esta capacidade que temos tanto
para desenvolver os conceitos de virtude como para o processo de abstracéo que, ao
receber pela linguagem os termos gerais ou ideias gerais, pode bem distinguir e
associar a que se referem e a que se aplicam. Ou seja, ndo existiriam principios morais
inatos, mas tdo somente o0 inatismo enquanto capacidade que temos tanto de crer
(n&o em quem vamos crer, isso vai depender do que ouvirmos) quanto de desenvolver
0s conceitos de virtuoso ou vicio. E a isso que Locke se refere como inato, ndo a
alguma regra de virtude ou principio, como os inatistas defendiam. Portanto, seria

essa capacidade humana atribuida como lei de natureza ou lei divina.

Macpherson nao cita que embora Locke creia na revelagéo tradicional, ele
deixa claro que considera indispensavel a importancia da razao e condiciona tanto a
fé quanto o correto entendimento das Escrituras a clara percepcao do acordo ou
desacordo com nossas ideias — isto é, deve ocorrer uma compreensao racional do

que se tem como revelado. Acerca disso, ele expde que “nenhuma proposi¢cédo pode



30

ser recebida por revelacéo divina, ou obter o assentimento devido a toda semelhanca
se isto for contraditorio ao nosso claro conhecimento intuitivo”.( 1983, § 5,p.337)
Portanto, acerca da fé indicar renuncia aos principios da razéo, ele é enfatico ao

condenar tal proposicgéo:

Pois, para esta exaltacdo de fé em oposicdo a razao, podemos, penso,
em certa medida assinalar estes absurdos que acumulam quase todas
as religides, os quais dominam e dividem os homens. Uma vez que os
homens foram imbuidos com uma opinido, a de que ndo devem
consultar a razdo em coisa de religido, por mais aparentemente que
sejam contraditérias ao senso comum e aos proéprios principios de
todo o seu conhecimento, deixaram soltas suas fantasias e sua
supersticdo natural. E foram por elas levados a opiniées tdo estranhas
e extravagantes rituais em religido, que um homem ponderado néo
pode sendo permanecer admirado de suas loucuras e julga-las longe
de serem aceitas ao grande e sabio Deus, ndo podendo evitar pensa-
las ridiculas e ofensivas em relacdo a um homem sébrio e bom.
(LOCKE, 1983, IV, XVIII, § 11, pp. 337-338) (grifo nosso)

A posicao lockeana sobre religido, revelacao e fé — especialmente cristd —
nao pode ser associada a negacdo da razdo ou exclusdo desta a fim de legitimar
gualquer acao, seja esta religiosa ou ndo, desfazendo a ideia de que se trate de

extremos.

Ao referir-se a lei divina, a relacdo moral em causa em Locke é focada nas
acOes voluntarias do ser humano, como criatura corpérea racional, e na regra firmada
pelo Deus legislador para a conduta geral, regra pela qual Ele® julga e recompensa,
mas nao se trata aqui da relacéo entre o individuo, como membro de uma sociedade

particular instituida, e a sua lei positiva, civil ou de reputacéo.

Y

No que diz respeito a lei civil, esta consiste na medida dos crimes e da
inocéncia segundo as regras estabelecidas pelas leis de um pais no que concerne ao
dever civil — crimes, delitos, o licito e o permitido; caso se quebre o padrao do licito,

as sancdes juridicas devem ser aplicadas.

Quanto a lei de opinido ou reputacdo, Locke vai assimila-la com a medida do

vicio e da virtude que as sociedades adotam:

Segundo a lei da opinido ou da reputagdo, o “ vicio” e a “virtude “sédo
nomes pretendidos e supostos em toda parte como indicadores das
acOes em sua propria natureza como certas e erradas. Enquanto sédo

6 Seguindo as atribuigBes conaturais entre fé e razdo em Locke e tendo em vista que o cristianismo &
privilegiado na abordagem do filésofo, o uso do pronome masculino em mailscula obedece sempre o
emprego cristdo ao se referir a Deus.
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aplicadas desta maneira, coincidem com a lei divina antes
mencionada. Entretanto, seja o que for que se pretenda, tem-se como
evidente que os nomes “virtude” e “vicios” nos casos especificos em
gue se aplicam, através das varias nagfes e sociedades humanas do
mundo, atribuem-se com constancia e apenas as acdes consideradas
por cada pais e sociedade como reputaveis e maléficas.
(LOCKE,1983, II, XXVIII, § 10, p. 216) (grifo nosso)

Locke deixa claro que ndo esta falando de uma moral universal, mas do
virtuoso que as varias sociedades adotam. Ocorrem entre povos e culturas diferentes
valores éticos distintos, mas, em cada sociedade, o conceito de virtude ou de agir
virtuoso sempre esta associado a aceitacdo, e os de vicio, em sanc¢fes. Portanto,
estabelece-se culturalmente um secreto ou t4cito consentimento sobre o conjunto de
acles que sao julgadas meritérias ou condenaveis segundo as maximas e 0S

costumes de cada lugar.

Macpherson considera que em Locke “a razdo humana difere ndo em grau,
mas na propria espécie” (1979, p. 243). Porém, se considerarmos como verdadeira
esta proposicao, isso equivale a dizer que em Locke, no que concerne a ética, a classe
operaria e analfabeta seria paria em um nudcleo social, 0 que representaria uma
contradicdo ao pensamento lockeano para os conceitos de leis civis e de lei de
opinido. Caso apenas um nucleo, ou parte da sociedade — os proprietarios —, fosse
capaz de julgar seu agir e de criar regras morais de convivéncia social e leis civis, e a
outra classe tivesse de ficar a margem por limitacdes racionais, isto representaria dizer
gue Locke dispde que os ultimos séo incapazes de receber estas leis e de adota-las
como norma de vida. Se assim fosse, equivaleria a dizer que as sanc¢des que se
aplicam na quebra de leis ndo deveriam vincular-se a classe a margem, afinal, se néo
existiu potencialidade humana para compreendé-las e adota-las, estar-se-a
dispensada de cumpri-las. Para Aristoteles, uma acéo so pode ser considerada como

ética caso a escolha seja voluntaria e ndo esteja submetida a necessidade:

Ora, 0 homem age voluntariamente, pois nele se encontra o principio
gue move as partes apropriadas do corpo em tais acdes; e aquelas
coisas cujo principio motor esta em nds, em nés esta igualmente o
fazé-las ou ndo as fazer. Acbes de tais espécies sao, por conseguinte,
voluntarias [...]. (ARISTOTELES, 1987, vol. I, ll, 1, 1.110a, 15, p. 41)

Assim, compreendemos que se adotarmos a interpretacdo de Macpherson

acerca da razdo em Locke, hd de se admitir que existem limitagbes que seriam
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impostas pela propria razdo; sendo assim, as acfes e escolhas ndo seriam

voluntarias, pois ja estariam condicionadas a néo ser.

Quando consideramos o conjunto da filosofia lockeana, a implicacdo dos
conceitos de lei divina, lei civil e lei de opinido, ndo percebemos como seria possivel
atribuir a Locke tal divisdo social que fosse fundamentada na mudanca do sentido de

razao.

Outra questao do entendimento de Macpherson acerca da moral em Locke e
gue consideramos merecer nossa atencado deve-se ao fato do filésofo canadense ter
atribuido ao inglés que o agir ético para a classe operaria apenas seria possivel pelas
regras da religido. Interpretamos que vincular isso a filosofia lockeana constituiria em
desconstruir os principios de um Estado laico, ou seja, seria negar o pluralismo

religioso que Locke foi claro em defender:

Pois se houvesse apenas uma religido verdadeira, uma Unica via para
0 Céu, que esperanca haveria que a maioria dos homens a alcancasse,
se 0s mortais fossem obrigados a ignorar os ditames de sua prépria
razao e consciéncia, e cegamente aceitassem as doutrinas impostas
por seu principe, e cultuar Deus na maneira formulada pelas leis de
seu pais? [...] O caminho mais estreito e o portdo apertado que leva
ao céu estariam inevitavelmente abertos a poucos. (LOCKE, 1983, p.
6)

Portanto, conceber que em Locke ha duas classes distintas na espécie
humana, os racionais e aptos a uma moral ética racionalista e 0s nao racionais para
tal, além de vincular estes a normas diferentes do principio de razdo enquanto
potencial igual para criar ou desenvolver regras sociais, absolvé-las, interpreta-las e
modifica-las no que concerne a ética, representaria admitir diferentes cédigos de ética
e diferentes leis civis para uma mesma comunidade social. Como se vé, Locke nao
faz tal distingdo, e mesmo ao falar de trés tipos de leis, elas sao socialmente
abrangentes e trazem consigo diferentes tipos de sanc¢des, com sentidos de virtude
ou vicio que ndo se modificam independente de classe social. Além disso, relacionar
a ética a religido para um determinado grupo buscando determinar, cobrar ou esperar
obediéncias para o agir, representaria negar a estrutura do pensamento lockeano de
um Estado laico.

Pelos textos lockeanos expostos, compreendemos a importancia da

abstracdo que a razdo, como faculdade distintiva humana, realiza, algo preconizado
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por Locke. Por meio de tal processo se torna possivel assimilar em que um padrao ou
norma geral ou universal, enquanto modelo para a conduta ou comportamento, pode
ser aplicado a um agir individual e particular. Ou seja, isto da condi¢des de criarmos
modelos ou padrdes de conduta moral, concebendo os individuos como capazes de
abstrair e de perceber a conveniéncia ou discordancia de ideias. Desta forma, o
homem mostra-se apto para conceber regras, e iSSO se apresenta como uma
capacidade da razao, pois é ela que possibilita a condicdo para que se estabelecam

as normas ou modelos para uma relagao moral.

2.3 Razéo e vontade na filosofia lockeana

Locke parte da premissa de que todas as acdes humanas almejam a felicidade
e que o prazer e a dor sdo a causa de nossas acdes ou a abstencao destas. Desta
forma, tanto as agcdes como o pensamento humano seguem de acordo com aquilo que
nos causa prazer ou felicidade, pois do contrario, ndo teriamos motivo para preferir
um pensamento ou uma acao a outra, muito menos passariamos da indiferenca a
atencao, ja que é do ser humano dar mais atencdo aquilo que Ihe agrada como
também dar repouso ou movimento ao seu corpo, sempre em busca daquilo que
considera |lhe proporcionar prazer ou felicidade. Assim, o que move a nossa vontade
ou 0 nosso desejo € aquilo que consideramos capaz de nos fazer felizes. Acerca do
gue seja a felicidade, Locke apresenta a seguinte defini¢ao:

A felicidade é o prazer maximo de que somos capazes, e a miséria €
0 sofrimento maximo; e o menor grau do que se pode chamar de
felicidade é tanto o alivio de todo sofrimento quanto o prazer presente,
indispensaveis para se poder estar contente. (LOCKE, 1689, I, XXI, §
43) (traducéo nossa)’.

Aqui, uma importantissima questdo se levanta em Locke: “O que move a
mente a determinar a vontade?” A isto, ele responde que o motivo que leva o homem
a continuar no mesmo estado € apenas a satisfacdo presente e 0 que o motiva a

mudar é sempre alguma insatisfacao:

7 “43. [...] Happiness, then, in its full extent, is the utmost pleasure we are capable of, and misery the utmost
pain; and the lowest degree of what can be called happiness is so much ease from all pain, and so much
present pleasure, as without which any one cannot be content.”
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Particular way. If this answer satisfies not, it is plain the meaning of the
guestion, What determines the will? is this, - What moves the mind, in
every particular instance, to determine its general power of directing,
to this or that particular motion or rest? And to this | answer, - The
motive for continuing in the same state or action, is only the present
satisfaction in it; the motive to change is always some uneasiness [...].
(LOCKE, 1689, II, XXI,§ 29)

Portanto, para Locke, o desejo exerce um papel determinante na vida psiquica
e isso é identificado com a vontade. Esta é determinada por uma inquietacao
(uneasiness), representando o desconforto que surge pela presenca da dor ou pela
auséncia de prazer. Desta forma, a vontade € determinada pela conquista do objeto
desejado, as faculdades da mente e do corpo ficando ininterruptamente concentradas
nessa uneasiness, indo na contram&o do pensamento tomista, que enxergava a
vontade como determinada pela ideia racional do bem. Para o filésofo inglés, a

vontade sofre interferéncia das paixdes e dos desejos.

Feita a distingdo no pensamento lockeano de vontade enquanto desejo e
atrelando isso a seu principio da razéo, ja temos identificada a estrutura de sua tese
para a moral e a ética: a busca pela soélida felicidade € a associacao entre os desejos

e a nossa capacidade perceptiva:

Pois embora sua vontade seja sempre determinada pelo que seu
entendimento julga ser bom, isto ndo o desculpa porque, por uma
escolha muito precipitada de sua autoria, ele impés a si mesmo
medidas erradas do bem e do mal [...]. Ele viciou seu proprio paladar,
e deve ser responsavel perante si mesmo pela enfermidade e morte
que dai decorrem. [...] Se a negligéncia ou abuso daquela liberdade
gue tinha de examinar o que real e verdadeiramente contribuiria para
a sua felicidade o desorientar, os extravios que dai seguem devem ser
imputados a sua prépria escolha. (LOCKE, 1689, Il, XXI, § 57) &
(Traducédo nossa)

Assim, nas consideracfes lockeanas, embora a razdo ndo tenha o poder de
determinar a vontade, compete a ela examinar os fins que o homem se propde
alcancar. Mesmo que a razdo nao possa anular os desejos, pode, sim, suspendé-los

por um tempo provisorio, necessario para a deliberacdo de uma acéo.

8 “57.[...] For, though his will be always determined by that which is judged good by his understanding, yet
it excuses him not; because, by a too hasty choice of his own making, he has imposed on himself wrong
measures of good and evil [...]. He has vitiated his own palate and must be answerable to himself for the
sickness and death that follows from it. [...] If the neglect or abuse of the liberty he had, to examine what
would really and truly make for his happiness, misleads him, the miscarriages that follow on it must be
imputed to his own election.”
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Acerca da vontade e do entendimento, Locke considera como dois poderes
na mente. Para ele, a vontade € descoberta em ndés mesmos como sendo um poder
para comecar ou omitir, continuar ou terminar varias acdes de nossas mentes e 0
movimento de nossos corpos que, sendo identificada pelo pensamento, segundo a
sua preferéncia, ordena ou comanda, para que fagamos 0 que nos propomos:

Tal poder da mente para ordenar a escolha de qualquer ideia, ou
deixar de escolhé-la, ou orientar 0 movimento de qualquer parte do
corpo na direcdo de seu repouso, e vice-versa, em qualquer caso
particular, € o que denominamos de vontade. (LOCKE, 1983, Il, XXI,
§ 5, p. 201)

Desta forma, o problema da esséncia do ato moral sempre nos transmite a
importantissima questéo sobre a responsabilidade, ou seja, somente é possivel falar
em comportamento moral quando o sujeito que assim se comporta é responsavel
pelos seus atos, e isso envolve o0 pressuposto de que o0 sujeito pode fazer o que
almejou fazer, ou seja, de que pode escolher entre duas ou mais alternativas de agir.
Alias, questao esta que ja foi defendida por Aristoteles:

Quanto as virtudes em geral, esbocamos uma definicdo do seu
género, mostrando que sdo meios e também que séo disposi¢des de
carater; e, além disso, que tendem por sua prépria natureza para a
pratica dos atos que as produzem; e que dependem de néds, séo
voluntarias e agem de acordo com as prescricdes da regra justa.
(2987, Vol. 11, 111, 5, 1.115a, 30, p. 51) (grifo nosso)

O exercicio real deste poder, dirigindo uma acao particular ou sua abstencao,
se denomina volicdo ou vontade, e o0 abster-se de uma a¢do em consequéncia dessa
ordem ou comando da mente € o que se pode denominar de acéo voluntaria. Acerca
dessa questao, percebemos que Locke toma Aristoteles como sua fonte de inspiracao:

Ambos esses termos, “voluntario” e “involuntario”, devem, portanto,
ser usados com referéncia ao momento da acdo. Ora, 0 homem age
voluntariamente, pois nele se encontra o principio que move as partes
apropriadas do corpo em tais acles; e aquelas coisas cujo principio
motor estd em nos, em nés esta igualmente o fazé-la ou ndo as fazer.
Acbes de tal espécie sdo, por conseguinte, voluntarias [...].
(ARISTOTELES, 1987, Vol. I, lll, 1.110a, 15, p. 41) (grifo nosso)

Cabem aqui algumas consideragfes: em Locke, encontram-se textos em que
a uneasiness, enquanto sensacao de desconforto provocada pela auséncia de prazer
ou pela presente dor, também pode ser, em determinadas circunstancias, uma paixao

ingovernavel, como sdo os desejos de vinganca, que podem aparecer de forma tao
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intensa a ponto de afetar a prépria razao, tirando desta a capacidade de livremente

ponderar essa vontade.

Ao admitir as paixdes e defender que nossa vontade é movida pelos desejos
e ndo pela razdo, Locke ndo esta defendendo a desmesura ou a falta de moderagéo
guando aos nossos desejos, para ele, a moderacdo de paixdes como a colera ou
gualquer outra que fosse violenta deve ser moderada a fim de néo tolhermos nossa
liberdade de pensarmos. Ou seja, esses sentimentos, se alimentados, impedem nossa
razdo de ponderar as escolhas. Portanto, ao falarmos das paixdes em Locke,

devemos incluir tanto a violéncia como o poder de moderacao.
Acerca da violéncia, Marconi Pequeno expde o que se tipifica por esse termo:

A violéncia ndo existe em poténcia, s6 em ato. Ela se concretiza
quando se revela por meio de condutas. E evidente que podemos
identificar situacdes de tenséo ou conflitos latentes na sociedade, mas
nada disso pode ser refutado violento se tal energia ndo se presentifica
nas acodes. Portanto, a violéncia € sempre uma atividade, o produto de
um esfor¢o, uma poténcia que se atualiza pela vontade. [...] a violéncia
nao se confunde com a for¢a. Esta serve aos interesses humanos, ja
a violéncia constitui uma ameaca a sua sobrevivéncia, pois rompe 0
pacto de convivéncia e coloca em risco a integridade do sujeito e a
harmonia do grupo. (2017, p. 73) (grifo nosso)

Como bem expde Marconi Pequeno (2017, p.73) “a forgca em si ndo pode
passar pelo crivo da ética, pois pertence a ordem do fato, ndo do valor”. Porém, no
gue diz respeito a violéncia, esta deve ser submetida a julgamentos axiolégicos, sendo
ainda passivel de sofrer sanc6es morais, pois pertence a ordem do delito, da

transgressao.

Portanto, igualmente de suma importancia ao falarmos das paixdes em Locke
€ o termo moderacao. O prazer e as dores podem compor o principio que move o agir
humano, mas é preciso demonstrar moderacdo, uma defesa ja exposta por

Aristételes:

Com efeito, a exceléncia moral relaciona-se com prazer e dores; € por
causa do prazer que praticamos mas acgdes, e por causa da dor que
nos abstemos de a¢fes nobres. Por isso deveriamos ser educados de
uma determinada maneira desde a nossa juventude, como diz Plato,
a fim de nos deleitarmos e de sofrermos com as coisas que nos devem
causar deleite ou sofrimento, pois essa € a educacao certa. Por outro
lado, se as virtudes dizem respeito as acdes e paixdes, e cada acdo e
cada paixdo € acompanhada de prazer ou de dor, também por este
motivo a virtude se relacionara com prazeres e dores (ARISTOTELES,
1987, Vol. Il, 11, 1.104b, 10, p. 29) (grifo nosso)
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Embora tanto o filésofo grego como o inglés coincidam em suas formas de
pensar as paixdes e a necessidade da moderacéo, o hedonismo em Locke difere da
posicdo aristotélica por incluir uma perspectiva de transcendéncia teolégica® que néao
se encontra em Aristoteles. Essa perspectiva acaba se vinculando ao tema da
felicidade em Locke, pois este a identifica com uma metafisica espiritual ao relaciona-

la com a teologia crista de felicidade ou bem-aventuranca eterna:

Para quem tem um prospecto do diferente estado de perfeita felicidade
ou miséria que aguarda todos os homens apos esta vida, dependendo
do seu comportamento aqui, as medidas do bem e do mal que
governam sua escolha sao poderosamente modificadas. Pois desde
gue nenhum prazer e dor nesta vida pode ter qualquer propor¢gdo com
a infinita felicidade ou a aguda (exquisite) miséria de uma alma imortal
na vida futura, as acbes em seu poder terdo preferéncia, ndo de
acordo com o prazer ou dor transitérios que as acompanham ou
seguem aqui, mas conforme sirvam para assegurar perfeita e
duradoura felicidade na vida futura (here after). (LOCKE, 1689, II, XXI,
§ 62)1% (Tradugdo nossa) (grifo nosso)

Acerca dessa questdo, Van Leyden (2017, p. 299) expde que Locke declara
gue devemos incluir as chamadas utile (util) e honestun (honesto) com os principios
da revelagcédo das Escrituras e adota-los em nossas acoes, pois estes resultam em
felicidade presente como eterna:

Se, portanto, os homens tém esperanca somente nesta vida; se
apenas nesta vida podem deleitar-se, ndo é estranho nem irrazoavel
deverem eles buscar sua felicidade evitando todas as coisas que aqui
0s molestem, e procurando todas que lhes agradem, no que néo seria
de admirar encontrar-se variedade e diferenca. Pois, se nao ha
nenhuma perspectiva além do tamulo, é certamente justa tal inferéncia
— “comamos e bebamos, desfrutemos o que nos deleita, pois amanha
morreremos”.*! (LOCKE, 1689, II, XXI, § 56). (Traducao nossa)

9 Transcendéncia teoldgica é a que extrai seus principios da revelagdo sagrada. A primeira formulagdo
explicita desse conceito €, provavelmente, tomista: Sdo Tomas afirma que “a grande doutrina é ciéncia
porque parte de principios conhecidos através da luz de uma ciéncia superior, que € a ciéncia de Deus
e dos bem-aventurados, essa ciéncia coincide com os “artigos da fé” ou com a revelagao divina.

10 “62. [...] who hath a prospect of the different state of perfect happiness or misery that attends all
menafter this life, depending on their behaviour here, the measures of good and evil that govern his
choice are mightily changed. For, since nothing of pleasure and pain in this life can bear any proportion
to the endless happiness or exquisite misery of an immortal soul hereafter, actions in his power will have
their preference, not according to the transient pleasure or pain that accompanies or follows them here, but
as they serve to secure that perfect durable happiness hereafter’

11 “56. [...] If, therefore, men in this life only have hope; if in this life only they can enjoy, it is not strange
nor unreasonable, that they should seek their happiness by avoiding all things that disease them here,
and by pursuing all that delight them; wherein it will be no wonder to find variety and difference. For if
there be no prospect beyond the grave, the inference is certainly right - ‘Let us eat and drink,’ let us
enjoy what we delight in, ‘for to-morrow we shall die.”"
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Assim, Locke parte da teologia cristd, em seu aspecto doutrinério de felicidade
eterna, para fundamentar que o bem-estar ou felicidade presente nos ajuda a entender
o sentido de felicidade futura, a metafisica. Para o filosofo inglés, tal associacéo € o

caminho que esclarece o entendimento da questao da felicidade eterna.

Em Locke, a felicidade vai do imanente!? para o transcendente, mas isso ndo
reduz a moral em sua filosofia a fé crista, ou, a defesa que esta a inaugura, pois o
agir, as escolhas e o padréao, que normativa algo como virtuoso ou ndo, antecedem o

cristianismo, ndo se limitando as culturas que o adotaram enquanto escolha religiosa.

2.4 Trés espécies de desejos que envolvem a natureza humana

Para Locke, a vontade é movida pelos desejos, classificados como naturais,
fantasticos e racionais.

Os desejos naturais seriam parte da natureza humana, em seu aspecto
biolégico, e referem-se as nossas necessidades de autopreservacao, isto €, dizem
respeito a fome, a sede, ao frio, ao calor, a nossa constituicdo fisica; quando néo
atendidas essas necessidades, a vida € impossibilitada.

Os desejos de fantasia seriam o0s desejos de coisas que surgem em nos por
influéncia do meio social que vivemos, ndés ndo nascemos com eles. S&o desejos que
se desenvolvem por principios adquiridos com a moda, na forma de valores, quanto a
coisas que somos levados a desejar, excitados por uma imaginac¢do nao subordinada
a razdo. Locke afirma:

Tendo a moda e a opinido comum estabelecido no¢des erradas, e a
educacao e o costume, maus habitos, os justos valores das coisas sao
deslocados (misplaced), e os paladares dos homens corrompidos.
Esforcos devem ser feitos para retifica-los; e habitos contrarios
modificam nossos prazeres e ddo um valor ao que € necessario ou
contundente a nossa felicidade.®* (LOCKE, 1689, Il, XXI, § 71)
(Traducado nossa)

12 Usamos este termo no sentido de presenca da finalidade da a¢&o na acgdo, ou do resultado de uma
operacao qualquer na operacao.

13 “71. [...] Fashion and the common opinion having settled wrong notions, and education and custom
ill habits, the just values of things are misplaced, and the palates of men corrupted. Pains should be
taken to rectify these; and contrary habits change our pleasures and give a relish to that which is
necessary or conducive to our happiness.”
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Quanto aos desejos racionais, representariam nossa capacidade de julgarmos
aquilo que é propicio para nossa realizacao e que pode contribuir para propiciar nossa
felicidade. Locke identifica bem a diferenca entre esses desejos:

As necessidades comuns de nossas vidas ocupam-lhe uma grande
parte com as insatisfacdes (uneasinesses) da fome, sede, calor, frio,
fadiga, com trabalho e sonoléncia, em seus constantes retornos etc.
Aos quais, se acrescentarmos além de danos (harms) acidentais, as
insatisfacdes fantdsticas (como o desejo ardente de honra [honour],
poder ou riquezas etc.), que habitos adquiridos pela moda (fashion),
exemplo e educacao se estabeleceram em nés, e mil outros desejos
irregulares, que o costume tornou naturais para nos, verificaremos que
uma parte muito pequena de nossa vida esta livre (vacant) dessas
insatisfacdes a ponto de deixar-nos livres para a atragdo do mais
remoto bem ausente. Estamos raramente tranquilos (at ease) e
suficientemente livres da solicitacdo de nossos desejos naturais ou
adotados.* (LOCKE, 1689, I, XXI, § 46). (Tradugdo nossa).

Portanto, Locke classifica como desejos de fantasia os desejos de gloria,
poder e riqueza, e afirma que estes tém a capacidade de envolver o espirito a ponto
de deixa-lo cego em face do bem auténtico. Embora ele venha a considerar que todos
os desejos em potencial encontrem-se em noés, ganhando o aspecto de “naturais”, os
desejos de fantasia ndo se desenvolvem de forma necessaria e sua auséncia nao
compromete a nossa vida ou a nossa felicidade. Nesse sentido, Locke vé a
importancia da educacédo no seu papel repressor ao florescimento destes desejos:

Mas se exigem complacéncia as necessidades da natureza, 0 mesmo
nao vale para as necessidades de fantasias: estas ndo se precisam
jamais satisfazer (ilne faut jamais les satisfaire) nem mesmo permitir
gue as criancas as mencionem. O simples fato de a crianca ter falado
uma coisa inutil deve ser uma razao para dela priva-la. (LOCKE apud
JORGE FILHO, 1992, p. 53)

Entendemos que é um erro ou equivoco confundir os desejos de fantasia com

os desejos de conveniéncia, uma distingdo que Macpherson néo faz. Os desejos de
conveniéncia, embora ndo solicitem s6 o indispensavel a vida, tém como objetivo o
gue € util e que satisfaz as aspiracdes mais condizentes a dignidade humana, isto €,
a capacidade de melhorar o que a natureza nos oferece, envolvendo nosso poder de

invencdo e as descobertas feitas pela ciéncia e ao longo do progresso tecnoldgico.

14 “46. [...] The ordinary necessities of our lives fill a great part of them with the uneasinesses of hunger,
thirst, heat, cold, weariness, with labour, and sleepiness, in their constant returns, &c. To which, if
besides accidental harms, we add the fantastical uneasiness (as itch after honour, power, or riches, &c.)
which acquired habits, by fashion, example, and education, have settled in us, and a thousand other
irregular desires, which custom has made natural to us, we shall find that a very little part of our life is
so vacant from these uneasinesses, as to leave us free to the attraction of remoter absent good. We
are seldom at ease, and free enough from the solicitation of our natural or adopted desires.”
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Baseando-nos nessas proposi¢coes, consideramos incoerente a interpretagao
de que na filosofia lockeana existe a defesa de uma apropriacdo ilimitada
fundamentada nos desejos de ampliar bens, vinculada como um principio de bom
desenvolvimento da raz&o, como foi a defesa de Macpherson (1979). Conceber tal
possibilidade representaria admitir que Locke estaria negando e afirmando uma
mesma proposi¢cao, uma incongruéncia logica. Uma boa analise do Segundo tratado
sobre o governo expde uma nao-defesa do acumulo ou do excedente (1983, p. 47).
Quanto mais nos voltamos a obra lockeana, mais ela se mostra distante da leitura que

Macpherson fez.

2.5 As ideias de substancias

Locke, ao analisar o processo do conhecimento, passa a discorrer sobre as
ideias de substancias. Assim, ele expde que quando pensamos ou falamos sobre os
objetos ou qualquer existéncia que se materializa, € comum acharmos que Sao
possuidores de qualidades, poderes ou capacidades que poderemos descobrir por
meio de sua exploracao ou uso. Normalmente, achamos sem sentido a no¢éo de que
eles ndo passam de uma colecdo de qualidades. Acerca disso, tanto os fildsofos
antigos quanto os modernos formularam um modo comum de pensar e apropriaram-
se de uma linguagem técnica para tratar desse assunto, passando a referir-se a tais
conjuntos de qualidades como substancia, que é o modo, atributo e propriedade das
coisas. Para Descartes, s6 as substancias tém qualidades ou atributos, isto é,

pertencem a algo — de acordo com o termo técnico —, a substancia.®®

15 Em sua obra Principios da Filosofia, a definicdo geral de substancia com que Descartes trabalhou é
a classica: “uma substancia € uma coisa que existe de tal modo que ndo depende de outras coisas
para a sua existéncia”. ( 2006, |, 88§ 51-56, pp.45-47). Sobre esta questdo, encontramos na Etica de
Spinoza uma precisa e complexa afirmativa: “por substancia entendo o que existe em si, e por si mesmo
€ concebido, isto &, aquilo cujo conceito ndo carece do conceito de outra coisa do qual deve ser
formada”. ( 2016, I, § 3,pp.8-13). Portanto, a substancia, no conceito de Spinoza, resulta em atribuir a
Deus como sendo a Unica substancia que existe e que tem todos os atributos, isto €, pertencem a Ele
os infinitos atributos das coisas. Desta forma, Spinoza classifica as substancias em materiais e
imateriais. Tanto para Descartes como para Spinoza, os dois atributos da substancia que podemos
entender sdo 0 pensamento e a extenséo, e séo estes atributos que nos habilitam a adquirirmos algum
conhecimento de substancia. Cada uma dessas duas espécies de substancias tem um atributo ou
propriedade esséncia ou principal que constitui sua natureza e sua esséncia, a saber: a extensdo para
0 corpo, e 0 pensamento para a mente. Em linhas gerais, estes séo os principios pelos quais a questao
da substancia se estrutura. De acordo com esta estrutura, surgem duas questdes: a primeira, diz
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Nas consideragbes lockeanas, no que se refere as nossas ideias de
substancia, em geral, estas sdo adquiridas apreendendo-se a combinacao de ideias
simples, descobertas pela experiéncia e observacdo dos sentidos humanos, que as
percebem como existindo unidas, e, por conseguinte, sdo supostas derivar da
especifica constituicdo interna ou da esséncia desconhecida dessa substancia. Desta
maneira, apreendem-se as ideias de homem, ouro, agua e outras existéncias, cujas
substancias equivalem a certas ideias simples que coexistem unidas. Portanto, é
mediante a reunido das qualidades observadas ordinariamente no ferro ou no
diamante, por exemplo, que se forma a verdadeira ideia complexa destas substancias
(LOCKE, 1983, II, XXIllI, § 3, p. 207).

Mas para Locke, deve-se tomar o conhecimento de que as ideias complexas
de substancias, além de todas as ideias simples que as formam, tém sempre a
confusa ideia de algo a que pertencem e em que subsistem. Assim, a0 mencionarmos
gualquer espécie de substancia, expressamos que se trata de uma coisa com certas

gualidades, como, por exemplo:

O corpo, que é uma coisa, extensao, forma e capaz de movimento, e
espirito, uma coisa capaz de pensamento, assim como o ferro é a
dureza, a friabilidade e o poder de atrair que afirmamos serem
gualidades encontraveis na magnetita. Estes modos semelhantes de
expressar indicam que a substancia sempre supde algo, além da
extensao, forma, solidez, movimento, pensamento, ou de outras ideias
observaveis, apesar de ndo sabermos o que é. (LOCKE, 1983, II,
XXIII, 83, p. 207) (grifo nosso)

Portanto, nas consideracdes lockeanas, € certo que ao mencionar ou pensar

em qualquer espécie particular de substancia corporal, a ideia de qualquer uma delas

respeito a possibilidade de dizermos qualquer coisa a respeito da natureza da substancia, deixando de
fora seus atributos ou ndo considerando suas qualidades; a segunda, ao nosso conceito de substancia,
gue se baseia unicamente na inferéncia derivada da sentenca de que suas qualidades ndo poderiam
existir isoladas, portanto, devem ter uma substancia a qual pertencem.

Contudo, Descartes enfrentou dificuldades com essas questdes, pois que os atributos essenciais da
mente e do corpo realmente s&0, ou pensa-se que sao, as proprias substancias: o pensamento “deve
ser considerado nada mais do que a propria substancia pensante”. Esta mesma observacao ele faz
acerca da substancia extensa. Porém, o que néo fica claro é se Descartes pretendeu dizer com esse
comentario se as substancias sdo o mesmo que propriedades essenciais ou se apenas pertinentes ao
nosso conhecimento. A questdo permanece sem resposta: Pode existir uma substancia sem algum
atributo essencial? A doutrina da substancia em Descartes e Spinoza é complexa e sutil, mas
representa um esbogo suficiente para fornecer a Locke o contelido para suas consideragdes acerca
deste conceito. As proposicdes lockeanas sobre a substéncia refletem as proposicées de Descartes.
Porém, Locke vai criticar o fato desse conceito ser aplicado a coisas bem diferentes, como Deus,
mentes e corpos, e considera isto a causa de confusdo e erros na interpretacdo. Para Locke, trés
palavras diferentes deveriam ser usadas para impedir a confusdo e 0s erros que naturalmente
resultardo do uso de um termo t&o dubio.
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€ apenas uma colecdo de varias ideias simples de qualidades sensiveis que
costumam se encontrar unidas nas coisas e que isso se da porque ndo se pode
imaginar como essas qualidades simples, que juntas formam uma substancia,
poderiam subsistir sozinhas e independentes de todas as outras qualidades que se
juntam para forma-las. Dessa forma, supfe-se que essas qualidades sédo sustentadas
por algum substrato geral, cujo suporte denominamos de substancia, mesmo sendo
evidente que ndo possuimos nenhuma ideia clara e distinta disto que conjecturamos
como sendo o suporte para elas (LOCKE, 1983, I, XXIIl, § 4, p. 207).

Locke considera que essa estrutura de pensar igualmente se aplica a ideia de
espirito, ou seja, para a suposta substancia imaterial, a res cogitans de Descartes,
gue trata das ideias complexas de varias acfes e poderes da mente, como pensatr,
raciocinar e temer, igualmente ndo temos definicdes claras e distintas. Aqui apenas
supbe-se que estas acdes pertencem a algo chamado de mente ou espirito.

Ele defende que a noc¢éo de substancia imaterial € pouco clara pelo fato de a
tradicdo considerar que esta ndo pode existir por si mesma, nem passivel de definir
se pertence ao corpo ou se € produzida por ele. Assim, somos levados a pensar que
constituem atos de uma outra substancia qualquer que ora denominamos de espirito,
ora de mente. Porém, ele afirma que € evidente que sé encontramos na matéria suas
gualidades sensiveis, e por isso hdo comporta outra ideia como a nocao de espirito.
Essas consideragdes levaram o fildsofo a concluir que nossas ideias de substancia
imaterial sdo idénticas as de substancia material, ou seja, se para a substancia
material supomos algo acerca de seu ser essencial, ou melhor, ndo sabemos o que
seja a esséncia de algo, pois s6 temos o substratum das ideias simples que séo
derivadas do exterior, igualmente com a substancia imaterial temos a mesma
ignorancia, isto é, ndo sabemos do que se trata. Esta € a razdo que leva Locke a inferir
que:

E claro, pois, que a ideia de substancia corporal na matéria esta tdo
distante de nossas concepcgdes e apreensées como a da substancia
espiritual, ou espirito; por conseguinte, ndo termos nocao da
substancia do espirito, ou ndo podemos concluir pela sua nao
existéncia; do mesmo modo e por razdo semelhante ndo podemos
negar a existéncia do corpo, ja que é tao irracional afirmar que nao
existe corpo, porque ndo possuimos uma ideia clara e distinta da
matéria, como afirmar que ndo existe espirito, sé porque nao temos
uma ideia clara e distinta da substancia do espirito. (LOCKE, 1983, I,
XXIIl, 8 5, pp. 207-208) (grifo nosso)
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Para Locke, duas coisas s&o evidentes acerca de nossas ideias de
substancias: em primeiro lugar, todas as nossas ideias de varias espécies de
substancias nada mais sdo que uma colecdo de ideias simples com uma suposi¢ao
de algo ao qual pertencem e no que elas subsistem, embora ndo tenhamos deste
suposto algo, de modo algum, qualquer ideia clara e distinta; e em segundo lugar,
todas as ideias simples, que se encontram deste modo unidas num substratum geral
e formam as ideias complexas de varias espécies de substancia, também sao
recebidas através da sensacao ou da reflexdo (LOCKE, 1983, Il, XXIlI, § 37, p. 208).
O bom entendimento do conceito de substancia faz-se necesséario para
compreendermos o método adotado por Locke para fundamentar a moral enquanto

conhecimento real.

Ao analisar a extensdo do nosso conhecimento, no que diz respeito as ideias
de substancias, Locke afirma que néo se pode responder que outras qualidades ou
poderes estas tém ou ndo tém. Em resumo, ndo se sabe o vinculo coexistente entre
as suas qualidades primarias e secundarias. Assim, a conexao entre muitas ideias
simples é desconhecida. A razéo disto decorre do fato de que as ideias simples, que
formam nossas ideias de substancias, em geral, ndo comportam em sua propria
natureza nenhuma conexao necessaria visivel com quaisquer outras ideias simples

cuja coexisténcia podem a elas pertencer e que nos seriam informadas:

As ideias que formam nossas ideias complexas de substancias, e
acerca das quais nosso conhecimento a respeito das substancias é
mais empregado, sdo de suas qualidades secundarias dependendo
todas (como tem sido mostrado) das qualidades primarias em seus
minimos e insensiveis aspectos, ou, se ndo sobre elas, sobre algo
ainda mais remoto de nossa compreensdo, sendo-nos impossivel
saber qual depende de uma unido necessaria ou de inconsisténcia
reciproca. Pois ndo sabendo a fonte da qual derivam, ndo sabendo o
tamanho, a figura e a textura das partes que as formam, da qual
dependem e das quais resultam estas qualidades que formam nossa
ideia complexa de ouro, revela-se como impossivel que saibamos que
outras qualidades resultam ou s&o incompativeis com a mesma
constituicdo das partes insensiveis do ouro; e devem
consequentemente sempre coexistir com nossa ideia complexa acerca
disso, ou entédo inconsistente com isso. (LOCKE, 1983, IV, Ill, § 11, p.
278) (grifo nosso)

Em suas consideracdes, a separacdo das partes de um corpo pela
intromissdo de outro e a mudanca do repouso para 0 movimento pelo impulso

parecem ter alguma conexdo entre si. Mas, como nossas mentes nao estao
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capacitadas a descobrir qualquer conexao entre as qualidades primarias dos corpos
e as sensaclOes que estes produzem em nds, ndo podemos estabelecer regras
indubitaveis e evidentes da consequéncia ou coexisténcia entre as qualidades
primarias e secundarias. Embora possamos descobrir o tamanho ou movimento das
partes sensiveis que produzem a cor amarela, um gosto doce ou um som agudo, nao
temos como demonstrar a fonte que determina nas substancias sua figura, forma,
tamanho, movimento, cor, som e gosto (LOCKE, 1983, IV, Ill, 8§ 13-14, p. 279).

A extensdo de nosso conhecimento, no que diz respeito as coisas materiais,

no aspecto de sua coexisténcia ou conexao necessaria, € muito limitada:

Porque os poderes ativos e passivos dos corpos e seus meios de
operar, consistindo na textura e movimento das partes que nao
podemos por quaisquer meios chegar a descobrir, apenas em raros
casos podemos ser habeis para perceber sua dependéncia ou rejeicdo
de quaisquer destas ideias que forma nossa ideia complexa deste tipo
de coisas. (LOCKE, 1983, IV, Ill, § 16, pp. 279-280) (grifo nosso)

Para ele, as ideias que se aplicam para as substancias sao verdadeiras desde
gue ndo busquemos a realidade intrinseca das coisas, mas apenas a correspondéncia
entre as qualidades sensiveis que se constituem nas aparéncias do mundo
fenomenal. Ou seja, sobre as substancias, quando falamos de esséncia, estamos
supondo ideias ndo produzidas pela experiéncia, neste caso, estamos fazendo uma
correlacdo inexata e acidental, pois isto diz respeito a nds pela intervencdo da
Imaginagéo:

E esta espécie de coisas para nds nada é, exceto a classificacao delas
sob nomes distintos, segundo as ideias complexas em nés, e ndo
segundo as esséncias precisas, distintas e reais nelas; é evidente que
por isso descobrimos que varios dos individuos que estdo
classificados como seres de uma espécie tem ainda qualidades,
dependentes em suas reais constituicdes. [...] Nem, certamente,
podemos contar e classificar coisas, e, consequentemente (0 que é o
fim de classificar), denomina-las por suas esséncias reais, porque ndo
as conhecemos. Nossas faculdades n&o nos levam ao conhecimento
e distincdo das substancias além das agrupadas por uma colecao
dessas ideias sensiveis que observamos nelas. (LOCKE, 1983, IlI, IV,
88 8-9, p. 242) (grifo nosso)

Assim sendo, na filosofia lockeana, no que diz respeito as substancias,
a razao também é soberana, pois representa a abstracdo dos dados sensoriais que,
ao enumerar as qualidades sensiveis, supde um ser essencial para cada substancia.

N&o € que a esséncia real ndo exista, o que Locke afirma € que pode ser que o que
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se presume enquanto esséncia real de algo ndo o seja. Pode ocorrer que esse ser
essencial nem mesmo possa ser captado pelos sentidos. Portanto, quando afirmamos
gue a esséncia de alguma substancia é algo, é possivel que o que assim se determina
nao o seja na realidade da coisa em si. Portanto, aqui estamos trabalhando com o
para si, ndo com o em si. Desta forma, determinarmos aquilo que seja a esséncia real
somente representa 0 que entendemos, ou Seja, apenas representa o que
subjetivamos sobre algo. Esta observacéo € necessaria, pois percebemos que Locke,
ao falar do conhecimento da natureza, nega a defesa de uma objetividade cientifica
gue se enquadre na corrente filosofica positivista, que buscava negar a subjetividade
da ciéncia. Assim, para Locke, o “em nés” é algo que se aplicaria também para as
ciéncias fisicas, que se declaram objetivas e negam a possibilidade de qualquer
subjetividade. Desta forma, separar natureza e sujeito, ciéncia e subjetividade nao faz
parte da filosofia lockeana.

2.6. Ideias de relagcdes

Nas proposicdes lockeanas, as ideias de relacdes merecem destaque, pois
sdo elas que implicam necessariamente na relacdo que se pode fazer entre uma
consciéncia individual e os valores coletivos.

Locke expde que é por meio das ideias de relacdes que a mente verifica ou
busca a relacdo que existe entre as coisas, como também consegue distinguir o que
€ préprio de cada ser e em que existe a possibilidade ou os meios de uma referéncia:

Além das ideias, simples ou complexas, que a mente tem das coisas
como elas sdo em si mesmas, ha outras que ela adquire ao comparar
uma com outra. O entendimento, na consideracdo de alguma coisa,
ndo se confina a este objeto exato, pois pode impulsionar qualquer
ideia como se fosse além de si mesmo, ou, pelo menos, olhar além
dela, para ver como ela se revela em conformidade com outra
gualquer. Quando a mente considera desta maneira uma coisa, o faz
como se a levasse e a verificasse em confronto com outra, impelindo
esta observacdo de uma para outra, isto €, como a palavra da a
entender, relacéo e referéncia. (LOCKE, 1983, Il, XXV, § 1, p. 209)
(grifo nosso)

Desta forma, é por meio das ideias de relacbes que percebemos a

conformidade entre uma acéao individual e particular e um padréo de comportamento:
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As denominagBes dadas as coisas positivas, comunicando esta
referéncia, servindo como sinal para levar os pensamentos além do
préprio objeto e designando algo distinto dele, sdo o que
denominamos relativos, e as coisas assim reunidas séo relacionadas.
Deste modo, quando a mente considera Caio como certo ser positivo,
nao introduz nada nesta ideia exceto o que realmente existe em Caio.
Como, por exemplo, quando o considero um homem, nada tenho em
minha mente exceto a ideia complexa da espécie homem. Do mesmo
modo, quando digo que Caio é um homem branco, nhada tenho exceto
a simples consideracdo de um homem que tem a cor branca. Mas
quando acrescento a Caio o nome de “marido”, introduzo uma outra
pessoa; e quando Ihe dou o nome de “mais branco”, introduzo uma
outra coisa: em ambos 0s casos, meu pensamento é impulsionado por
algo que ultrapassa Caio, pois sdo duas as coisas consideradas.
(LOCKE, 1983, II, XXV, § 1, p. 209)

Ou seja, conforme a citacdo acima, sem um conceito de marido, ndo se

poderia dizer como “Caio” agiu ou ndao em conformidade com o estabelecido. Portanto,

sdo as ideias de relacbes que nos permitem identificar de que maneira uma acao esta

em relagcdo ou em conformidade ou ndo com uma norma estabelecida.

Nas consideracdes lockeanas, todas as coisas sao capazes de relagcdes e ndo

existe nenhuma que ndo possa passar por este processo, sejam elas ideias simples,

de substéancia e de modo. Ele nos apresenta como exemplo desta afirmacgéao o termo

‘homem”, que pode ao mesmo tempo estar relacionado e manter relagbes com 0s

seguintes conceitos:

Y

Com respeito a relagcdo em geral, deve-se considerar o seguinte:
Primeiro, ndo ha nenhuma coisa, seja ideia simples, substancia, modo,
relacdo, nome ou qualquer um deles, que nado seja capaz de namero
infinito de consideracdes com referéncia a outras coisas, e, portanto,
nao constitui isto parte desprezivel dos pensamentos humanos e
palavras. Assim, por exemplo, certo homem pode, ao mesmo tempo,
estar relacionado e manter as seguintes relagbes (e muitas outras), a
saber, pai, irmao, filho, avd, neto, sogro, genro, marido, amigo, inimigo,
sujeito, general, juiz, patrdo, cliente, professor, europeu, inglés,
insulano, servo, mestre, proprietario, capitdo, superior, inferior, maior,
menor, mais velho, mais moc¢o, contemporaneo, igual, diferente, e
assim por diante quase a um namero infinito, sendo capaz de tantas
relacdes quanto forem as oportunidades para compara-lo com outras
coisas, em qualquer modo de concordancia, discordancia ou
referéncia. Pois, como disse, a relagdo € uma maneira de comparar
ou considerar duas coisas reunidas, e dar uma, ou a duas delas,
alguma denominacdo desta comparagdo, e por vezes dando até a
relacdo um nome. (LOCKE, 1983, Il, XXV, 8§ 7, p. 210) (grifo nosso)

Portanto, para ele, podemos buscar a relagcao que existe entre um homem e

guase um numero infinito de coisas. Agindo desta forma, estamos procurando as
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7

oportunidades para compara-lo com outras coisas, isto €, estamos buscando a
concordancia ou discordancia que existe entre ele e estas ideias que usamos como

referéncia.

Locke expde que as ideias que as palavras relativas significam séao,
frequentemente, mais claras e mais distintas do que as das substancias, as quais
pertencem, pois, a nocao que temos do termo “pai” ou “irmao” é mais distinta e clara
do que a que temos do conceito de “homem”, ou seja, é mais facil entendermos o
conceito de paternidade do que o de humanidade, como também é mais facil
concebermos a ideia do que seja um amigo do que a ideia de Deus. Isto ocorre porque
0 conceito de uma ac¢éo ou de uma ideia simples nos da suficientemente a nocéo de
uma relacdo, enquanto o conhecimento de qualquer ser substancial necessita de uma
colecao cuidadosa de varias ideias para que cheguemos a ter uma compreenséao de
sua composi¢cao ou de seu significado:

Deve-se ainda observar com respeito a relacdo: embora néo esteja
contida na existéncia real das coisas, sendo por vezes extrinseca e
acrescentada, as ideias que as palavras relativas significam sao
frequentemente mais claras e mais distintas do que as das
substancias as quais pertencem. A no¢ao que temos de um pai ou
irméo é em grande medida mais e mais distinta do que a que temos
de um homem; ou, se quiserdes, paternidade € uma coisa muito mais
facil para se ter uma ideia do que humanidade; e posso com muito
mais facilidade conceber o que é um amigo do que Deus, porque o
conhecimento de uma acao, ou uma ideia simples, é frequentemente
suficiente para me dar a nocdo de uma relacdo, ao passo que o
conhecimento de qualquer ser substancial necessita de uma colecdo
cuidadosa de vérias ideias. Um homem, se compara duas coisas entre
si, dificilmente pode ser suposto ndo saber com o que as compara;
deste modo, quando compara quaisquer coisas entre si, hdo pode
sendo ter uma bem clara ideia desta relacdo. As ideias entédo, das
relacbes sdo capazes, ao menos, de ser mais perfeitas e distintas em
nossas mentes do que as de substancias. (LOCKE, 1983, I, XXV, § 8,
p. 210) (grifo nosso)

Assim, se usamos 0s termos, pai, irmao, rei ou marido, estamos nos referindo
a uma funcao ou acéao e estas coisas, sua funcao ou acao, ndo estéo nele, mas podem
ser encontradas nele ou ndo. Assim, as acdes podem ser equiparadas se sao
condizentes com 0 que se normatiza ou se estabelece de vicio ou virtude. Na citacéo
referida, percebe-se a possibilidade de relacionar se o agir corresponde ao que se

convencionou como sendo competéncia de um pai, um rei, um marido, ou um irmao.
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Desta forma, fazemos uma relacdo entre aquele homem e os termos pelos quais

julgamos serem condizentes ou ndo com suas acdes ou funcgdes.

2.6.1 Ideias de relagdes naturais

Para Locke, existem dois tipos em que classificamos as relacfes: naturais e
instituidas. As naturais dizem respeito quando, na comparac¢ao das a¢des, incluimos
sua origem ou comeco, ou seja, quando consideramos como as relacdes se originam,
se nascem de uma comunidade de sangue como a de pai e filho, irmaos e primos-
irmaos. Assim, estas ideias dependem desta comunidade e permanecem assim
engquanto os seres envolvidos existirem. Contudo, para ele, estas relacées buscam
denotar e estabelecer responsabilidades — compromisso social —, pois se olharmos
apenas o sentido natural, dever-se-ia aplicar estes mesmos termos para 0s demais
animais. Como nao podemos lhes atribuir responsabilidade, evita-se o uso de pai,
filho, primo, avé. Assim, para ele € o sentido moral-ético que da razdo a tais
expressoes:

Pois é certo que, na verdade, a relacdo é a mesma entre o procriador
e o0 procriado, tanto em varias ragcas de outros animais como entre 0s
homens. Apesar disso, raramente se diz que este touro é avd deste
bezerro, ou estes dois pombos sdo primos-irmdos. E bastante
conveniente que, por nomes distintos, estas relacbes devam ser
observadas e assinaladas nos homens, havendo oportunidade, tanto
pelas leis como por outras comunicacdes reciprocas para mencionar
e destacar homens sob estas relagfes; disto nascem também as
obrigacBes de varios deveres entre os homens, ao passo que entre 0s
brutos, n&o tendo os homens quase nenhuma causa para pensar
nestas relacdes, ndo pensaram adequadamente em dar-lhes nomes
distintos e peculiares. (LOCKE, 1983, II, XXVIIl, § 2, p. 214) (grifo
Nosso)

Assim, em Locke, as relagfes intituladas de naturais trazem em si toda uma

ideia de compromisso social.

2.6.2 Ideias de relagbes instituidas

Quanto as ideias de relacfes instituidas para Locke, estas consistem em

certo ato pelo qual se chega a ter direito moral, isto é, poder ou obrigacao para se
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desenvolver determinadas fungdes entre 0s seus, ou seja, no grupo social ao qual se
pertence, sua comunidade. Referem-se a direitos, deveres ou privilégios que estao
nessas relacoes. Estas, diferentes das relacfes naturais, em que o dever moral advém
do parentesco ou de lagos de sangue, referem-se ao acordo feito em uma sociedade
guando esta cria suas instituicbes ou a forma de agir que estabelece os deveres ou
direitos de cada um:

Deste modo, um general é alguém que tem poder para comandar um
exeército, e um exercito sob um general € uma cole¢gdo de homens
armados, obrigados a obedecer a um homem. Um cidaddo ou um
burgués é alguém que tem direito a certos privilégios neste ou naquele
lugar. Toda esta espécie de coisas dependente da vontade dos
homens, ou do acordo em sociedade, denomino-as instituidas ou
voluntarias; e devem ser distinguidas das naturais. (LOCKE, 1983, I,
XXVIII, § 3, pp. 214-215) (grifo nosso)

Assim sendo, cada comunidade estabelece suas regras ou seu padrédo de
agir, e por estas os homens devem relacionar-se, considerando que por suas acoes
serdo avaliados se estdo ou nao de acordo com o que se estabeleceu.

Desta forma, em Locke, existe 0 comparar ou buscar a relacdo entre o agir e
0 virtuoso, ou seja, quando se esté falando do ético, das a¢Bes, somente neste caso
se requer essa equiparacdo; quanto as demais formas de agir, passam sem este

principio de equiparacao.

Em nossa andlise, percebemos que a ética, nas proposi¢cdes lockeanas,
nasce do que ele denomina de modos mistos, ou seja, da nossa capacidade de
deducdo, que cria juizos de valores a partir de si mesma para interpretar uma acao,
mas nado se limita ao fato em si. Mas esta capacidade dedutiva também analisa os
fins, os meios, a intencao, a vontade e o conhecimento do que se fazia e a liberdade
gue se teve para a execucao daquela agdo. Mas, como Locke mesmo afirma, estes
juizos nascem de nossas ideias. Ao criarmos normas para uma ac¢ao, ndo partimos
de modelos da natureza, mas de nossas ideias, que por si mesmas passam a
considerar o que é ou ndo moralmente bom. Ja as ideias de relacbes tém o papel de
comparar as acdes humanas a partir daquilo que se considera uma norma a ser

cumprida, isto €, a partir da relagdo das a¢cdes com a norma estabelecida.
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2.7 ldeias de modos mistos

E por meio das ideias de modos mistos que Locke nos apresenta como a ética
surge e de que forma se estrutura. Essas ideias diferem das ideias simples, pois ndo
sao formadas pela mente, mas apenas por ela recebidas como apresentadas pela
existéncia, realidade que se apresenta no mundo fisico. Ja no que se refere aos
nomes dos modos mistos, eles significam ideias abstratas que, como foi mostrado,
representam tanto as classes como as espécies das coisas, em que cada uma delas
tem sua esséncia peculiar, isto é, nominal. Essas esséncias, conforme abordamos,
nada sdo além de ideias abstratas na mente, as quais um nome é anexado. Porém,
para Locke, existe algo peculiar no que diz respeito a esséncia dos modos mistos: ela
ndo so é feita pela mente como também € feita muito arbitrariamente, isto €, sem
modelo ou referéncia a qualquer existéncia na natureza. Nesse aspecto, ela é bem
diferente da esséncia de substancias que formam classes ou espécies de coisas de
acordo com a similitude que existe entre as coisas que sao captadas pelo ser humano,
ou seja, embora essa esséncia consista num processo de abstracao do entendimento,
ela surge a partir de alguma existéncia da natureza fisica (LOCKE, 1983, Ill, V, § 1-3,
p. 236).

No que diz respeito as ideias complexas de modos mistos, 0s conceitos nao
surgem a partir de uma existéncia fisica. Nelas, a mente néo cria ou desenvolve o seu
aspecto judicativo, apenas por verificar os modelos das composi¢cdes peculiares da
natureza. Ou seja, suas esséncias nao procedem de uma andlise das a¢cdes humanas.
Isto é, as ideias em si mesmas podem surgir de modelos cuja existéncia ndo esteja

na natureza fenoménica. Vejamos:

Ninguém duvida que essas ideias de modos mistos sdo formadas por
uma voluntaria colecdo de ideias, reunidas na mente independente de
guaisquer modelos originais na natureza. Pode-se apenas refletir que
esta classe de ideias complexas pode ser feita abstraida, e ter os
nomes que lhe sdo dados, e assim ser construida numa espécie, antes
gue qualquer individuo desta espécie jamais tenha existido. Quem
pode duvidar que as ideias de sacrilégio ou adultério podem ser
formadas nas mentes dos homens, e ter o0s homes que sao dados, e
assim esta espécie de modos mistos antes que qualquer um deles
jamais tenha sido cometido? E que podem igualmente ser discursados
e raciocinados, e como verdades sdo neles descobertas enquanto ndo
tém sido realizados a ndo ser no entendimento, do mesmo modo que,
agora, eles tém apenas muito frequentemente uma existéncia real? (
LOCKE, 1983, I, V, 8§ 5, p. 237) (grifo nosso)
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Desta forma, nas consideracdes lockeanas, a maioria dos modos mistos
descrevem acbes, como também prescrevem e fornecem o0s critérios para o
entendimento das acles. Este entendimento € obtido por meio da explicacdo das
palavras que dao significado as ideias de modos mistos, ou seja, se no que concerne
a compreensao das ideias simples o objeto deve preceder o nome, no que diz respeito

as ideias complexas de modos mistos, o nome precede a realidade a que se refere:

A maneira pela qual os nomes dos modos mistos sao aprendidos nao
contribui de modo desprezivel para a incerteza de seu significado.
Pois, se observarmos como as criangas aprendem a linguagem,
descobriremos que, para fazé-los entender o que os nomes das ideias
simples ou de substéncias significam, as pessoas geralmente lhes
mostram as coisas mediante as quais elas obteriam a ideia; e entéo,
Ihes repetem os nomes que significam, tais como, “branco”, “doce”,

“leite”, “agucar”, “gato”, “cao”. Como, porém, para os modos mistos,

especialmente palavras morais, 0s sons sdo usualmente aprendidos
primeiro, entdo, para saber quais ideias complexas significam, elas ou
sdo consideradas para a explicacdo das outras, ou (0 que ocorre na
maioria dos casos) sao deixadas a sua propria observacdo e
diligéncia. (LOCKE, 1983, Ill, IX, § 9, p. 253) (grifo nosso)

Neste caso, para Locke, como as ideias de modos mistos se referem a fatos
ou descrevem acdes que realizamos, para sua compreensao nao se faz necessario
gue presenciemos todos os fatos ou ac¢des praticadas por outros para que possamos
compreendé-las, podendo ser entendidos através da palavra por meio da

comunicacao, que é o principal fim da linguagem.

Assim sendo, em Locke, é a mente que forma e estrutura essas ideias, por
isso a maioria dos modos mistos descreve no¢des de valores morais como também
prescreve e fornece os critérios para que se identifique o que a mente qualifica como
sendo uma hipocrisia, um sacrilégio, ou outras caracteristicas morais (LOCKE, 1983,
[, V, 85, p. 237). Desta maneira, fica explicito que a forma que se entende e se aplica

a moral e a ética, em Locke, se fundamenta claramente no racionalismo.

Portanto, tomando como base os textos acima expostos nossa tese é que:
interpretar Locke somente como empirista representa uma visao parcial, pois sua
filosofia se aplica ao empirismo, no que se refere as ideias de substancias, mas no
concernente a ética, ele se manifesta como um racionalista, embora rejeite o inatismo.
Em nossa andlise, inferimos que Locke adota o racionalismo para fundamentar e
interpretar os principios ontoldgicos no que concerne o saber ético. Para ele, as ideias

simples que se conjugam nos modos mistos sao, com frequéncia, especificas de uma
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sociedade e relacionam-se sempre com o que esta sociedade considera importante e

merecedor de determinados nomes:

Uma pericia moderada em diferentes linguas satisfara facilimente a
gente da verdade disso, porque sera 6bvio observar grande estoque
de palavras numa lingua que ndo tem nenhuma que lhes seja
correspondente em outra. O que mostra claramente que os habitantes
de um pais, por seus costumes e maneira de viver, ttm encontrado
motivo para formar varias ideias complexas, e dar-lhes nomes, que
outros jamais coletaram em ideias especificas. Isto ndo poderia ter
acontecido se esta espécie fosse o trabalho uniforme da natureza, e
nao colecgdes feitas e abstraidas pela mente, a fim de nomear, e pela
conveniéncia da comunicac¢do. (LOCKE, 1983, Ill, V, § 8, p. 237)

Assim sendo em Locke, no que se refere aos modos mistos, € a palavra que
faz a combinacéo das ideias e assim as torna uma espécie, € 0 nome que preserva o
gue € essencial das ideias e da a elas sua permanente duracao:

A relacdo mais proxima que existe entre espécie, esséncias, e seu
nome geral, pelo menos em modos mistos, aparecerd mais tarde,
guando considerarmos que O nome parece preservar aquelas
esséncias e lhes da sua permanente duracdo. De fato, a conexdo
entre as partes soltas dessas ideias complexas sendo estabelecida
pela mente, isto resulta numa unido que ndo tem fundamento
determinado na natureza, a qual cessaria de novo se ndo houvesse
algo que, do mesmo modo que a estabeleceu, a mantivesse unida e
evitasse que suas partes se dispersassem. Embora seja a mente que
faca essa combinacao, € o nome que, como se fosse um né, as aperta
juntas. (LOCKE, 1983, Ill, V, § 10, p. 238) (grifo nosso)

Desta forma, as ideias de modos mistos referem-se a qualidades e acbes
especificas importantes para a vida de uma sociedade, sobretudo para 0s seus juizos
morais. Para Locke, a formacdo de tais ideias é arbitraria, as caracteristicas
especificas incluidas sendo uma colecéao voluntaria de ideias reunidas na mente e
independentes de modelos originais na natureza. Por exemplo, se para a ideia de
matar, os homens unem esta ideia com a ideia de pai ou de mae, assim formam a
palavra parricida ou matricida, indicando uma espécie distinta de crime, que ira se
distinguir da ideia de matar qualquer outra pessoa.

Nas consideragdes lockeanas, se considerarmos apenas o sentido de vida e
morte em si, veremos que a natureza ndo faz essa distingdo, pois sO existe
originalmente a ideia de assassinato, um ser humano atentando contra a vida de outro,
guando fazemos a distincdo em parricida e matricida fazermos essa distin¢édo, esta
incluido um juizo de valor para esta acdo — ndo sem razdo —, mas o fato em si foi

identificado como um assassinato. Locke ressalta que se bem analisarmos, a vida em
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si mesma tem um sO valor, a natureza ndo apresenta essa distincdo de matar pai,
mae ou irmdo. Ao aplicarmos valores para 0s crimes, com essa atitude fica
correlacionada justamente essa capacidade humana de sair do simples fato em si e
construir todo um sentido ontoldgico fora da mera realidade sensivel, constituindo-se
na construcdo de valores éticos e aqui a mente parte de si mesma como produtora,
realizadora e condutora dos juizos judicativos para atribuir os graus de hediondo ou
nao para as acoes.

Como abordarmos no inicio deste trabalho, Locke ira usar o que € costumeiro
para analisar como se da a formacao de juizos morais. Aqui ele esté tratando da ideia
de assassinato, como em outro momento sua filosofia trata da questao da justica, de
patrio poder, propriedade, de liberdade e varias outras ideias de nossa realidade, com
seus diversos sentidos morais e valorativos. Ele estd demonstrando como criamos

valores para uma determinada ag&o, no caso usando o exemplo do assassinato:

Isto nos mostra a razao pela qual, nos modos mistos, qualquer uma
das ideias que formam a composicdo da ideia complexa, sendo
omitida ou modificada, permite que se transforme em coisa, isto €,
numa outra espécie, como é claro em homicidio causal, carnificina,
assassinato, parricidio etc. A razao disso prende-se ao fato de que a
ideia complexa compreendida por esse nome consiste tanto na
esséncia real como nominal, ndo havendo nenhuma referéncia secreta
deste nome a qualquer outra esséncia, a ndo ser esta. Com respeito
as substancias, todavia, ndo ocorre o mesmo. (LOCKE, 1983, Ill, V, §
19, p. 258) (grifo nosso)

Sendo assim, percebemos que para Locke, a ética surge por meio de nossos
juizos de valores, que procuram atribuir as acdes conceitos que ndo encontramos nas
acOes em si ou ha ocorréncia de um fato em si, mas em nossas ideias de interpretacao
gue se ajuntam a uma acdo humana, atribuindo-lhes juizos judicativos. As acoes,
portanto, sdo o referencial para a criacdo dos conceitos éticos , porém a
fundamentacao, ou criarmos juizos valorativos, encontra-se em nossa interpretacao.
E o nome que tanto descreve o fato como forma, em nossa mente, as ideias desta
realidade. Assim, tanto os conceitos de espécie e de esséncia, quanto nossas ideias
de modos mistos — ou ideias éticas — s0 séo encontradas na palavra ou no nome

gue se usa para os identificar.

As ideias de esséncias dos modos mistos sdo também criacdo do
entendimento, porém ndo sdo o entendimento procurando interpretar por sua

apreensdo algum objeto ou criatura da natureza. Para Locke, os nomes dos modos
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mistos sempre conduzem NOSS0S pensamentos para a propria mente e nao para além
dela. Isto é, quando falamos de justica ou gratiddo, ndo formamos para n6s mesmos
nenhuma imagem de algo existente que nos fez conceber estes termos; neste caso,

Nossos pensamentos terminam nas ideias abstratas dessas virtudes.

Ao falarmos de um animal ou do ferro, por outro lado, nés ndo o consideramos
como existindo simplesmente em nossa mente, mas nos lembramos das coisas que
nos forneceram o modelo original para que formassemos essas ideias. Para Locke,
nos modos mistos, a0 menos nas partes mais consideraveis deles, que sdo o0s seres
morais — ou 0 agir de acordo com alguma regra moral —, consideramos 0S seus
modelos originais como existindo apenas na mente e a eles nos referimos para
distingui-los dos seres particulares. Desta forma, os nomes dos modos mistos sempre
significam as esséncias reais de sua espécie, pois sendo essas ideias abstratas um
trabalho da mente e ndo se referindo a interpretacdo de algo cuja existéncia diz
respeito a interpretarmos esséncias de coisas substanciais, ndo ha a suposicdo de
gue possa existir algo além da prépria ideia complexa que a mente tem formado, ou
seja, quando falamos de justica, a mente volta-se para a ideia de justica, as palavras
ja denotando a prépria existéncia, ndo estando fora do conceito. A palavra ou 0 nome
que usamos para representar nossas ideias complexas de modos mistos representam
tudo que pode ser expresso por essas ideias, comportando em si toda a propriedade
daquela espécie, 0 sentido de que dependem e sua origem. Assim, neste caso, as
esséncias real e nominal sdo a mesma, pois aquilo que se nomeia é tudo o que se

considera como existente.

Nas proposicdes lockeanas, tal vinculo ente esséncias € a razao pela qual os
nomes dos modos mistos sdo compreendidos antes que o significado de suas ideias
seja perfeitamente conhecido. Tendo em vista que ndo ha nenhuma espécie dessas
coisas que possa ser observada, sua esséncia € constituida somente pelas ideias
abstratas formadas pela mente, para ele é conveniente ou mesmo necessario
conhecermos 0s nomes antes que alguém tente formar essas ideias complexas,
considerando-se que aqui estamos lidando somente com conceitos formados por uma
livre construcdo da mente, e ndo de uma possivel interpretacdo de algum ser ou de

algum objeto da natureza.

Locke considera que, no inicio das linguagens, primeiramente tinha-se a ideia

e somente depois a identificavamos por meio de um nome. A mesma coisa ocorria
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sempre que alguém tinha uma nova ideia complexa. Porém, isto hoje ndo mais ocorre
porque as linguagens existentes sdo bastante providas de ideias que o0s seres
humanos tiveram e as quais acrescentaram nomes por meio de palavras especificas.
Assim sendo, ele argumenta que podemos entender a razdo pela qual ao se ensinar
as ideias de modos mistos as criangas, geralmente se ensina primeiro 0s seus nomes
para depois explicarmos a que ideias se referem, fato que ndo ocorre quando
ensinamos acerca das ideias simples e de substancia, pois estas ideias se baseiam

sempre em uma existéncia com algo que tem uma unidao com a natureza:

Estas qualidades predominantes sdo mais bem conhecidas ao serem
mostradas, e dificilmente poderiam ser conhecidas de outro modo.
Pois a forma de um cavalo ou do casuar serd apenas rude e
imperfeitamente impressa na mente por palavras, pois a visdo dos
animais o mostra mil vezes melhor. E a ideia desta cor particular de
ouro ndo deve ser apreendida por nenhuma descricdo dele, mas
apenas pelo exercicio frequente dos olhos sobre ele. (LOCKE, 1983,
I, V, 8§ 21, pp. 262-263)

Em resumo, constatamos que as palavras que indicam valores e acdes, na
concepcao lockeana, constituem os modos mistos, e estes contém critérios para que
uma acgao seja qualificada de justica, homicidio ou roubo. Para ele, uma acdo pode
ser descrita de varias maneiras, como de usar um revolver e puxar o gatilho, por
exemplo, que “pode ser [entendido como] rebelido, parricidio, homicidio, cumprimento
do dever, ato de justica, ato de bravura ou exercicio recreativo” e assim ser
amplamente diversificada. A simples acdo de usar uma arma e disparar € a mesma
em todos 0s casos, mas apenas quando todas as circunstancias reunidas forem
comparadas a uma regra e concluirmos que determinada descricdo da acao se ajusta
ao que é moralmente bom ou mal é que poderemos distinguir aquela agéo: “O bem e
o0 mal moral consistem, pois, apenas em um acordo ou desacordo de nossas agoes
voluntarias com certa lei, por meio da qual o bem e o mal sdo impostos pela vontade
e poder do legislador” (LOCKE, 1983, IIl, XXVIII, § 5, p. 215).

Portanto, em Locke, bem e mal moralmente consistem apenas nas agdes que
séo voluntarias e estdo em acordo ou desacordo com certa lei, e que este bem ou mal
nos é imposto pela vontade ou poder de um legislador — padrdo moral do grupo.
Termos isso em mente € imprescindivel para ndo confundirmos sua interpretacdo da

moral e da ética. Como Locke afirma;:

Seus discursos em moral [...] desde que eles sdo acerca de
ideias na mente, que ndo é nenhuma delas falsas ou
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desproporcionada, ndo tendo eles quaisquer seres externos
para 0s arquétipos aos quais se referem e lhes pode
corresponder”.(1983, Ill, XI, § 17,p. 262)

Mediante analise dos textos aqui expostos, percebemos que ao tratar da ética,

Locke vai defender o que se enquadra na categoria do racionalismo.

Para ampliar a compreensdo dessa questao, tdo importante quanto estes trés

temas é o sentido de intuitivo que Locke desenvolve.

2.8 Moral e conhecimento intuitivo

Locke defende que, ndo é incoerente procurar provar que a moral pode
alcancar o mesmo nivel de demonstracdo como ocorre com as outras ciéncias, em
especial a matematica. Assim, ele destaca que existe um método adequado para esta
demonstragao:

Tem sido geralmente aceito como certo que apenas as matematicas
sdo capazes de evidéncia demonstrativa. Entretanto, alcancar o
acordo, ou desacordo como pode ser intuitivamente percebido,
imagino que nao constitui privilégio apenas das ideias de namero,
extensao e figura, decorrendo isso, possivelmente, de falta de método
e aplicacdo em nés, e ndo de suficiente evidéncia nas coisas, que a
demonstrac&o tem sido pensada ter tdo pouco que ver com as outras
partes do conhecimento e ser raramente visada por qualquer outro a
nao ser os matematicos. (LOCKE, 1983, IV, II, § 9, p. 273) (grifo nosso)

Aqui, ele ressalta duas coisas importantes que merecem a nossa analise:
primeiro, Locke menciona que existe a ideia de que somente as mateméaticas séo
capazes de evidéncia demonstrativa e, logo em seguida, destaca que o acordo ou
desacordo, que pode ser intuitivamente percebido, ndo € privilégio apenas das ideias
em exatas. Assim, o demonstrativo e o intuitivo, que ele classifica de graus do nosso
conhecimento, merecem uma cuidadosa abordagem por representarem o método que
ele ir4 usar para a demonstracdo da moral enquanto conhecimento demonstrativo.
Locke ao abordar suas acepcdes acerca da estrutura do conhecimento deixa claro

esta questéao.
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7

Para Locke, o conhecimento é a percep¢ao do acordo ou desacordo de
guaisquer de nossas ideias e que s6 existe conhecimento onde se manifesta esta
percepcéo. Este acordo, ou desacordo, € de quatro tipos: primeiro, identidade ou
diversidade; segundo, relacdo; terceiro, coexisténcia ou a conexao necessaria; e

quarto, existéncia real.

A identidade ou diversidade € o primeiro ato da mente quando ela tem
gualquer sentimento ou ideia. Trata-se de perceber as ideias, 0 que cada uma ¢, e
perceber também suas diferengas. Locke considera isso absolutamente necessario,
sendo ndo poderia haver conhecimentos, raciocinios, imaginacfes e pensamentos

distintos:

Por este meio a mente clara e infalivelmente percebe que cada ideia
concorda consigo mesma, e € 0 que €, e todas as ideias distintas
discordam, isto €, uma nao € a outra, e isto € realizado sem esforco,
trabalho ou deducdo, mas a primeira vista, por seu poder natural de
percepgédo e distingdo...um homem sabe infalivelmente, tdo logo as
tenha em sua mente, que as ideias que denomina branca ou redonda
ndo séo as proprias ideias que denomina vermelho e quadrado. Este
€, pois, o primeiro acordo ou desacordo que a mente percebe em suas
ideias que ela sempre percebe a primeira vista; e se houver alguma
davida acerca disso, sempre sera descoberto dizer respeito aos
nomes, e nao as proprias ideias, cujas identidade e diversidade seréo
sempre percebidas logo e claramente como as proprias ideias séo;
nem isso pode ser de outro modo. (LOCKE, 1983, IV, |, 8§ 4, pp. 267-
268) (grifo nosso)

O segundo tipo de acordo ou desacordo, que a mente percebe no que diz
respeito as ideias, € o que Locke denomina de relacao existente entre duas ideias.
Em suas consideracfes, ndo ocorre conhecimento positivo enquanto ndao formos
capazes de perceber qualquer relacdo existente entre nossas ideias e descobrirmos
0 acordo ou desacordo que elas tém entre si e, para isso, a mente usa diversas
comparacoes (LOCKE, 1983, IV, |, § 5, p. 268).

O terceiro acordo que a mente percebe € o que ele denomina de coexisténcia,
algo que pertence particularmente as ideias de substancia. Aqui a mente procura
encontrar o que coexiste ou ndo na mesma existéncia (LOCKE, 1983, IV, I, § 6, p.
268).

O quarto e ultimo tipo de acordo que a mente procura diz respeito a existéncia
real atual concordando com qualquer ideia. Este acordo ou desacordo contém todo o

conhecimento que possuimos ou de que somos capazes. Estdo envolvidas todas as
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investigacdes que podemos fazer a respeito de quaisquer de nossas ideias, tudo o
gue sabemos e podemos afirmar sobre cada uma delas, e 0 que coexiste ou nem
sempre coexiste com alguma outra ideia na mesma existéncia. Assim, poderemos
afirmar que algo tem relacdo com outra ideia ou dizer que isto a que nos referimos

tem uma existéncia real fora da mente.

Analisaremos agora a importancia destes dois métodos para a demonstracao

da moral.

Embora tenha demonstrado que todo 0 nosso conhecimento consiste apenas
na visao que a mente tem de suas ideias e que isto consiste na maxima luz e maior
certeza de que somos capazes de conhecer por meio de nossas faculdades, Locke
afirma que a clareza de nosso conhecimento depende dos diferentes meios de
percepcao que a mente tem do acordo ou desacordo de quaisquer de suas ideias. Em
suas consideracoes, se refletirmos acerca de nossos meios de pensar, descobriremos
gue, as vezes, a mente percebe o acordo ou desacordo de suas ideias imediatamente
e por elas mesmas, sem a intervencao de qualquer outra. A esta forma de percepc¢ao
ele d4 o nome de conhecimento intuitivo, ja que nele a mente ndo tem que se esforgar

para provar nada:

Deste modo, a mente percebe que branco nao é preto, que um circulo
nao € um triangulo, que trés é mais do que dois e igual a um e dois.
Tais tipos de verdades das ideias unidas a mente percebe, a primeira
vista, simplesmente pela intuicdo, sem a intervencao de qualquer outra
ideia e que este tipo de conhecimento é o mais claro e 0 mais seguro
de que é capaz a fragilidade humana. (LOCKE, 1983, IV, Il, § 1, p.
271) (grifo nosso)

Portanto, para Locke, a certeza e a evidéncia de todo nosso conhecimento
dependem dessa intuicdo, e quem pede uma certeza maior do que o intuitivo ndo sabe

0 que esta pedindo.

Quanto ao conhecimento demonstrativo, para ele, a mente percebe o acordo
ou desacordo de quaisquer ideias, porém nao imediatamente, como ocorre com 0
conhecimento intuitivo. Sempre que a mente percebe o acordo ou desacordo de
guaisquer ideias, ha certo conhecimento, mas nem sempre ocorre que a mente veja

0 acordo ou desacordo existente entre elas, mesmo quando isso é demonstrado.

Locke considera que se a mente n&o pode reunir suas ideias mediante uma

comparacao imediata, como se isto fosse por justa posi¢cao ou aplicacdo de uma sobre
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a outra, para perceber seu acordo ou desacordo, a mente tera que resignar-se com a
intervencao de outras ideias (uma ou mais) até descobrir o acordo ou desacordo que
busca. E isto o que ele denomina de raciocinio (LOCKE, 1983, IV, II, § 2, p. 271).

As ideias intervenientes, que servem para mostrar o acordo entre duas ideias,
sdo denominadas de provas; e onde o acordo ou desacordo por este meio se torna

evidente e percebido, isto € a demonstracgao.

Este conhecimento por provas intervenientes, embora seja certa, a
evidéncia disto ndo é totalmente tdo clara e brilhante, nem o
assentimento tdo pronto, como no conhecimento intuitivo. Embora na
demonstracdo a mente finalmente perceba o acordo ou desacordo das
ideias que ela considera, isto ndo é feito sem o esforco e atencao,
devendo haver mais do que uma visao transitoria para descobri-lo.
(LOCKE, 1983, IV, I, 8 1, p. 271) (grifo nosso)

Assim, Locke passa a analisar a diferenca entre o conhecimento intuitivo e o
demonstrativo. Para ele, no conhecimento demonstrativo, todas as duvidas existentes
podem ser removidas pela intervengdo das ideias intermediarias. Porém, € certo que,
antes da demonstracdo, havia uma duvida, o que ndo ocorre com o conhecimento
intuitivo. A percepcdo produzida pela demonstracdo, mesmo sendo muito clara,
frequentemente ndo apresenta a mesma evidéncia e seguranca que temos em relacéo
ao conhecimento intuitivo:

Do mesmo modo, uma face refletida mutuamente por varios espelhos
retém a similitude e concordancia com o objeto. Ao mesmo tempo que
produz um conhecimento que vai sendo constantemente em cada
sucessiva reflexado, diminuido da perfeita clareza e distingdo com que
aparece no principio, chegando finalmente, depois de muitos
afastamentos a mostrar-se mesclado pela obscuridade, ndo sendo a
primeira vista reconhecivel, especialmente aos dotados de olhos
fracos. E 0 que ocorre com um conhecimento dependente de uma
longa série de provas. (LOCKE, 1983, IV, I, § 6, p. 272)

Nas consideragcdes lockeanas, mesmo no nOSsO conhecimento
demonstrativo também esta presente um conhecimento intuitivo, ou seja, a cada
passo que a demonstracdo € desenvolvida pela razdo, existe um conhecimento
intuitivo que vai identificando o acordo ou desacordo que se busca através das ideias
intermediérias que se usa como prova. Se assim nao fosse, a demonstracao precisaria
ainda de uma outra prova, considerando-se que sem a percep¢ao do acordo ou
desacordo entre as ideias ndo existe conhecimento (LOCKE, 1983, IV, Il, 8 7, p. 272).

Portanto, se um conhecimento pode ser percebido por si mesmo, ele se

constitui em um conhecimento intuitivo, mas se ndo pode ser percebido por si mesmo
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e existe a necessidade de alguma ideia interveniente, como medida comum, para
mostrar seu acordo ou desacordo, trata-se de um conhecimento demonstrativo. Mas
devemos considerar que mesmo o conhecimento demonstrativo requer sempre a
presenca do intuitivo:

Esta percepcédo intuitiva do acordo ou desacordo das ideias
intermediarias em cada passo e progresso da demonstracdo deve
igualmente ser introduzida com a mesma exatiddo na mente, e um
homem deve estar seguro que nenhuma parte foi esquecida; isto pode
ocorrer devido a longas deducdes, e 0 uso de muitas provas, fazendo
com que a memoria nem sempre retenha tdo pronta e exatamente, de
onde se infere que se trata de conhecimento mais imperfeito que o
intuitivo, ja que os homens frequentemente incorporam falsidade como
se fossem demonstracdes. (LOCKE, 1983, IV, Il, § 7, pp. 272-273)
(grifo nosso)

Desta forma, para Locke, tanto a intuicdo como a demonstracdo séo 0s graus
de nosso conhecimento. Assim, seja 0 que for que néo corresponder a um desses
meios para 0 nosso conhecimento, por mais que seja dotado de seguranca, é apenas
fé ou opinido, mas ndo conhecimento, ao menos no que diz respeito as verdades

gerais.

Nas afirmacOes lockeanas, a razdo pela qual geralmente se aceita que
somente as matematicas sdo consideradas como capazes de evidéncia demonstrativa
ocorre porque podemos comparar sua igualdade ou excesso. Desta forma, 0 modo de
nameros apresenta-se muito claro e perceptivel, fazendo com que a menor diferenca
seja percebida. Assim, a mente descobre meios para examinar e apresentar
demonstrativamente a exata igualdade de dois angulos, de extensdes ou de figuras e
esses dois, isto é, 0s numeros e as figuras, podem ser estabelecidos por sinais visiveis
e permanentes, as consideracdes sobre suas ideias podendo ser perfeitamente
determinadas. Mas quando as ideias ndo tratam de nameros ou figuras e dependem
apenas de nomes ou palavras, Locke considera que o processo de demonstracéo nao
tem a mesma facilidade e certeza (LOCKE, 1983, 1V, II, § 10, p. 273).

Assim ele expBe que existem ideias simples que mesmo tratando-se de
nameros, como as ideias de graus, ndo apresentam uma distingao téo exata e acurada
de suas diferencas a ponto de percebermos ou descobrirmos 0s meios para medirmos
exatamente sua igualdade ou diferenga:

Pois estas outras ideias simples, sendo aparéncias ou sensacfes
produzidas em nés pelo tamanho, figura, nimero e movimento de
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minUsculos corpusculos singularmente insensiveis, seus diferentes
graus também dependem da variacdo de algumas ou de todos as
outras causas. Desde que isto ndo pode ser observado por n6s em
particulas de matéria tdo finas para serem percebidas, nos é
impossivel ter quaisquer medidas exatas dos diferentes graus dessas
ideias simples. (LOCKE, 1983, IV, Il, § 11, p. 273)

Ou seja, ele considera que, as vezes, mesmo tratando-se de niumeros, néo
podemos distinguir qual € o nimero de particulas e qual movimento é adequado para
produzir qualquer grau, como, por exemplo, o de brancura. Para ele, ndo podemos
demonstrar a igualdade de dois graus quaisquer de brancura porque nao temos um
padrdo determinado para o que se considera como brancura, dai ndo termos como
distinguir a diferenca real. Neste processo de distincdo, nosso unico auxilio deriva de
nossos sentidos, que neste ponto nos falham. Locke vai considerar que essa distingao
s6 é percebida onde a diferenca € grande a ponto de produzir na mente ideias
claramente distintas (LOCKE, 1983, 1V, II, 8 13, pp. 273-274).

Portanto, ao tratarmos da capacidade de distingdo, temos o ponto lockeano
sobre a importancia do intuitivo. Para o filésofo inglés, a mente imediatamente percebe
0 acordo ou desacordo, se temos uma norma ou padrao estabelecido de regras de
comportamento. Assim, a mente por si mesma percebe quando um agir individual e
particular se excede ou se iguala ao que foi estabelecido. Esse processo intuitivo de
percepcdo ocorreria em toda forma de conhecimento, e até mesmo o demonstrativo
entre 0s conceitos e qualquer forma de conhecimento s6 ocorreria se 0 intuitivo
estivesse presente, ou seja, representaria o0 ponto fundamental para ocorrer o
conhecimento. Fica perceptivel aqui que este intuitivo esta embasado em existéncias,
pois mesmo que ocorra na subjetividade e na mente, ainda precisa das ideias
enquanto conceitos- do sensivel. O intuitivo esta no e faz parte do demonstrativo, ndo

o0 substitui, mas é o que o permite existir.
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3 LOCKE E A EPIFANIZACAO DA MORAL: HEDONISMO DO IMANENTE AO
TRANSCENDENTE

O fim de uma moral universal, o relativismo moral que se observa de
um modo empirico, a eclosdo de modos de vida alternativos, tudo isso
nao significa que nao haja codigos especificos. (grifo nosso)

Michel Maffesoli

3.1 Moral versus ética

De acordo com Maffesoli (2010), o que fundamenta ou permite o estar-junto
as vezes exprime-se enquanto moral stricto sensu, representando ou assumindo a
forma de uma categoria dominante, universal, rigida que privilegia, com isso, a l6gica
do dever-ser. Mas existe também a moral da sensibilidade coletiva, que vai valorizar
0 sensivel, a comunidade, a emocdo coletiva, e sera entdo mais relativa e

completamente dependente dos grupos (ou tribos).

Para Maffesoli, a fim de compreendermos nosso tempo, é indispensavel

entendermos a dicotomia entre moral e ética:

Sublinharei frequentemente que a moral € universal, aplicavel em
todos os lugares e em todos os tempos, a ética, ao contrario, é
particular, as vezes momentanea, funda uma comunidade e elabora-
se a partir de um territério dado, seja ele real ou simbdlico. (2010, p.
16) (grifo nosso)

Portanto, o universal se mostra em todos os lugares e em todas as épocas
em que existiu o agir, as escolhas e uma determinada forma de comportar-se, que ele
classifica de moral. Quanto a ética, esta é particular, porque diz respeito aquilo que
determinada comunidade social reconhece e entende por virtuoso, isto é, refere-se
aos modelos ou regras de acéo que se qualificam de virtuosas. Assim, Maffesoli expoe
e defende que nédo existe uma ética universal porque nao existe uma moral universal;
portanto, a ética € e sera o juizo judicativo que determinado grupo social reconhece
enquanto virtuoso ou nao.

O posicionamento interpretativo de Maffesoli desperta a consciéncia da
necessidade de tolerancia e de compreendermos os diferentes modelos sociais de

escolhas para o agir. Mesmo sem citar Locke, o fil6sofo francés esta trilhando a
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mesma via interpretativa, tanto acerca da dicotomia entre os termos ética e moral

como sobre a questéo do prazer do dado social.

Em Ensaio acerca do entendimento humano, Locke desenvolve os conceitos
de ideias de substancias, de relagdes e de modos mistos. Sobre as primeiras, ele
desenvolve uma analise do conhecimento sensivel, enquanto nas segundas ele fala

da moral:

Aquilo que denomino relagbes morais, tenho como uma verdadeira
nocéo da relacdo, comparando a acdo com a regra, quer seja a regra
verdadeira ou falsa. Embora medindo por uma regra falsa eu possa
por esta ser levado a julgar impropriamente sua retiddo moral, porque

z

julguei por isto que ndo é verdadeira regra, ndo me equivoco ao
comparar a relacdo dessa agcdo com a regra, de onde se resulta o
acordo ou desacordo. (LOCKE,1983, II, XXVIII, § 20, p. 217) (grifo
Nosso)

Locke expbe que relacdes dizem respeito a relacionar uma agao individual e
particular com as regras ou modelo para o agir que se adotou. Nesse ponto, ele ndo
esta discriminando alguma regra, pois a relacdo refere-se a relacionar o agir, a acéao
gue se concretizou, que se objetivou em uma escolha pessoal, que acompanha o que
0 grupo estabeleceu. Assim, a relagdo diz respeito a uma acao ser compativel com as
regras estabelecidas, como o grupo as expode, de relacionar em que determinada agao
se excede ou se iguala ao modelo ou padrdo que foi estabelecido. Portanto, Locke
nao esta falando de uma ética universal, mas de uma acao que ressoa com a regra-
ética estabelecida por determinado grupo social — é o que se pode qualificar de
factual versus normativo, ou seja, o fato ocorrido em relagéo ao que se normatizou ou
se padronizou do licito, aceitavel e virtuoso de determinada cultura em sua forma de

Ser.

Com isso, percebemos que Locke esta tratando das experiéncias existenciais.
Para ele, a moral € o que é vivido, que se concretiza nas existéncias sociais. E visivel
gue na citacdo acima mencionada existe, sim, um saber incorporado, que estabeleceu
regras, normatizou modelos de virtuoso, aceitavel, o esperado enquanto acdo dos
componentes. Neste caso, ele ndo rejeita as normas e nem se refere a vida social
defendendo ou concebendo um individualismo totalmente sem consciéncia do grupo

a que se pertence e dos valores e normas que este reconhece como virtuosas em si.



64

Quando falamos de virtuoso, estd4 implicito que esta acdo do sujeito se
relaciona as normas e que estas beneficiam ou dao sentido e proporcionam
determinado estar-junto. Ha um tacito acordo das razdes que fizeram o grupo social
se reunir e se organizar enquanto tal. Em Locke, o normativo e o factual se efetivam

no agir.

Quanto as ideias de modos mistos, Locke vai designar ndo sO6 o poder
engquanto capacidade que a mente tem para desenvolver os modelos ou forma das

acOes, mas também o de criar juizo valorativo sobre estas:

Quando falamos de justica ou gratiddo, ndo formamos para nés
mesmos nenhuma imagem de algo existente, que deviamos conceber,
mas nossos pensamentos terminam nas ideias abstratas dessas
virtudes, e nada além disso; ao contrario, quando falamos de um
cavalo, ou ferro, essas ideias especificas, ndo as consideramos como
simplesmente na mente, mas como as proprias coisas, que fornecem
0s modelos originais dessas ideias. Mas nos modos mistos,
consideramos os modelos originais como existindo na mente e a eles
nos referimos para distingui-los dos seres particulares sob esses
nomes. (LOCKE, 1983, IlI, V, 8§ 12, p. 238) (grifo nosso)

A capacidade humana de desenvolver juizos judicativos sobre as acdes,
Locke identifica ou nomeia de ideias de modos mistos e, como vimos, atribuir virtude
sobre uma acao, como expde Maffesoli, € a que se refere a ética.

As ideias de relacdo, Locke vincula a acéo, o agir, o objetivar em escolhas
gue podem ser relacionadas se excedem ou se igualam aquilo que se normativa
enquanto agir ético, ou seja, aquilo que se qualificou de louvavel, aceitavel, esperado
ou de virtuoso a partir de determinadas regras ou normas. Com base nisso, se a moral
€ concreta, no sentido de ter uma existéncia visivel, a ética é teodrica, ou teoria da
virtude, das normas que se estabelecem.

Adolfo Sanchez Véazquez nos apresenta uma boa distincdo acerca da
diferenca entre os conceitos de moral e ética: a moral representaria “um conjunto de
normas aceitas livre e conscientemente, que regulam o comportamento individual e
social dos homens” (2003, p. 24), postulando determinados tipos de comportamento.
Contudo, embora muitas vezes ndo se cumpra a norma, isso nao invalida seu valor e
sua importancia quanto ao dever-ser; quanto a ética, o filésofo espanhol a identifica
como “teoria ou ciéncia do comportamento moral dos homens em sociedade, é a
ciéncia de uma forma especifica de comportamento humano” (2003, p. 25), ou seja,

esta tem como objeto de estudo o que se refere aos varios tipos de atos humanos, os
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atos conscientes que afetam outros individuos de um determinado grupo social ou de
uma sociedade em seu conjunto.

E nitido que essas definicdes buscam delimitar as diferencas, pois se a moral
refere-se a uma realidade social, a ética é a teoria que busca explicar a natureza, 0s
fundamentos e as condi¢fes sociais que produziram ou produzem o cédigo de normas
ou o sistema de determinadas normas. Em suma, uma esta vinculada a outra, mas
tem naturezas, objetivos ou atributos distintos. Porém, podemos considerar: como
dizer que existe acado virtuosa se nao tivermos conceitos de “virtude’? E como
desvincularmos estas das a¢des? Podemos dizer que sao distintas as agdes dos seus
juizos judicativos ou axioldgicos, porém nao desvinculadas. Desta forma, reconhecer
a dicotomia entre moral e ética, como Locke, Maffesoli e Vazquez expbem, néo

representa desvincular uma da outra.

No estudo da tradicao filoséfica, percebemos que o ser humano ndo somente
€ capaz de criar normas para o0 seu agir, como também de refletir sobre as normas
gue estabelece para si. Com isto se da a distincdo do plano pratico moral para o da
teoria moral, ou, em outras palavras, da moral efetiva, vivida, para a moral reflexiva.
Como bem expde Vazquez (2003), quando se verifica essa diferenca, ja estamos
propriamente na espera dos problemas teoricos. Acerca disso, Aristételes ja dizia:

Visto que a virtude se relaciona com paixdes e acdes, e sao as paixdes
e acles voluntarias que se dispensam louvor ou censura, enquanto as
involuntarias merecem perdao e as vezes piedade, € talvez necessario
a quem estuda a natureza da virtude distinguir o voluntario do
involuntario. (ARISTOTELES, 1987, Vol. II, Ill, 1, 1.109b, 30, p. 41)
(grifo nosso)

Isto €, os seres humanos, em seu comportamento pratico-moral, ndo somente
cumprem determinados atos, como também os julgam ou avaliam, formulam juizos de
aprovacgao ou de reprovacdo destes atos e sujeitam-se, consciente e livremente, a
certas normas ou regras de acdo. E aqui cabe a questdo: quando Locke refere-se ao
bem ou mal moral, esta se referindo ao bem supremo metafisico e universal? Esta
guestao ele responde de forma clara:

Como foi mostrado, o bem e o mal nada mais sdo do que o prazer ou
dor, ou 0 que ocasiona ou provoca em noés o prazer ou a dor. O bem
e o mal moral consistem, pois, apenas em um acordo ou desacordo
de nossas acdes voluntarias com certa lei, por meio da qual o bem e
0 mal sdo impostos pela vontade e poder do legislador. (LOCKE, 1983,
I, XXVIII, 8§ 5, p. 215) (grifo nosso)
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Portanto, a resposta é negativa. Bem e mal morais, em Locke, tém a ver com
o termo vida moral que se admite e se reconhece, e esta, se encontra nos diversos
modos sociais que compdem o todo de um povo, isto é, em suas ideologias e suas
multiplas formas culturais. Logo, a moral, em Locke, é o que fundamenta o estar-junto

e isso se manifesta no sensivel na forma de acdes.

Percebemos, assim, que Locke parte das situacfes praticas locais para
fundamentar o que vai estruturar o bem e o mal morais. Sua teoria do ético ou virtuoso
esta atrelada ao que uma civilizacao estabelece para si. Portanto, Locke néo esta se
referindo a ideia de um bem supremo metafisico e universal. Em conformidade com a

citacdo acima, ele refere-se ao prazer e dor enquanto razdo que gerou as normas.

Nas consideracdes lockeanas, investigando a histéria da humanidade e
observando as diversas tribos humanas quanto as suas acdes, constata-se que
raramente ha principios de moralidade ou regra de virtude que ndo sejam, em alguma
parte, condenadas por outro povo ou grupo social. Justamente por este dado historico,
Locke (1983, 1, Il, 8 10, p. 151) entende que caso o0s principios morais fossem inatos
e colocados em nos por Deus, haveria uma homogeneidade moral social, mas néao é

esta a realidade que a histdria nos apresenta.

3.2 Empirismo socioldgico: alégica do estar-junto

A tbnica lockeana do motivo pelo qual se adota a légica do estar-junto,
enquanto corpo social, advém do modelo de felicidade a que o grupo se propde: “A
grande variedade de opinides acerca das regras morais que sao encontradas entre os
homens deve-se as diversas espécies de felicidade que eles anteciparam, ou
propuseram a si mesmos” (LOCKE, 1983, § 6, p. 151).

Existiria uma consciéncia, de certa forma coletiva, que justifica o estar-junto,
e esta logica ndo esta direcionada apenas para o longinquo, mas, pelo contrario, esta
centrada em uma existéncia presente e vinculada a uma realidade. Locke, ao falar de
felicidade como a razédo tacita que gera um corpo social, ndo se refere a um simples
fendbmeno psicolégico, mas interpreta a estrutura antropologica da conjuncdo que
permite a pregnancia do estar-junto. Ele ndo nega valores como o trabalho, a religido,

a cultura e a politica, pois sdo componentes de um corpo social. Porém, sua tbnica é
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ressaltar a importancia da sinergia imaterial que justifica esse corpo social. Isso o leva
a afirmar que o que possa ser marginalizado em uma determinada cultura, podera nao

ser em outra, dai o conceito de virtude divergir:

Quem investigar cuidadosamente a histéria da humanidade e
examinar por toda parte as varias tribos de homens e com indiferenca
observar suas ac¢fes, serd capaz de convencer-se de que raramente
ha principios de moralidade para ser designado, ou regra de virtude
para ser considerada (excetuando apenas os que séo absolutamente
para manter a sociedade unida, que ordinariamente sdo também
esquecidas entre sociedades distintas) que ndo seja, em alguma parte
ou outra, menosprezada e condenada pela moda geral de todas as
sociedades de homens, governados por opinides praticas e regras de
conduta bem contrarias umas das outras. (LOCKE, 1983, I, II, § 10, p.
151) (grifo nosso)

Assim, temos em Locke o hedonismo como cultura dos sentimentos,
representando a ldgica do estar-junto que assegura a conjun¢do ou unido dos
membros de determinado grupo social. Nesse sentido, o sensivel, que se manifesta
enguanto rito coletivo, manifesta-se ndo como preocupacao individualista, mas como
o principio de civilizagdo adotado. Locke ndo estd defendendo uma realidade
supraindividual, mas o sentido que integra uma comunidade, o que a funda e sustenta
enguanto corpo social. Desta forma, a moral elaborar-se-ia a partir de um hedonismo
gue tem fundamento no espirito coletivo de querer e em valores. Para ele, seria isso

gue nos permitiria compreender as diversas sensibilidades sociais.

Maffesoli faz uma abordagem bem pertinente ao considerar que emocoes,
paixdes e sentimentos que se ddo em uma afetividade partilhada ndo se constituem

em caracteristicas sociais secundarias, vejamos:

Nao é preciso compreendé-la de um modo pejorativo, mas antes como
a expressao de um poderoso querer viver, que tende a se afirmar por
meio de diferentes expressfes de uma afetividade partilhada. Desse
ponto de vista, emocdes, paixdes, sentimentos ndo seriam
caracteristicas secundarias da ordem politica, mas, ao contrario, o
substrato de um vitalismo irreprimivel que, as vezes, assumiria a forma
do politico. (2010, p. 72) (grifo nosso)

Assim, o0s sentimentos nao isolam, eles socializam. Essa perspectiva €
identificada por Locke ao interpretar os estagios da historia, apresentando que o

conjunto da vida cotidiana serve de elemento motor para as relagdes sociais.
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Maffesoli considera que a sensibilidade coletiva representa o “lencol freatico”
da vida social e que até a acao politica se sustenta desse movimento, pois nela esta
embutida e contida o querer enquanto representacdo de paixdes, emocdes e

sentimentos que se manifestam em todos os setores da vida social.

O hedonismo, fator primordial da conjuntura social segundo Locke,
corresponderia ao ser humano que interage com a sociedade, isto €, o individuo como
parte do corpo social. Em seus textos ha, de forma intrinseca, a distincdo entre
individuo e individualidade, em que o individuo é o ser em sua individualidade, isto é,
seus aspectos psiquicos e espirituais, suas qualidades distintas. Em nenhum
momento Locke trata do individuo solitario, fechado em si mesmo, que se basta como
um mundo separado do corpo social em que se encontra. Ao contrario, o corpo social

é a extensdo de cada ser:

Quando qualquer nimero de homens, pelo consentimento de cada
individuo, constitui uma comunidade, tornou-se, por isso mesmo, essa
comunidade um corpo, com o poder de agir como um corpo, 0 que se
da tdo sO pela vontade e resolucdo da maioria. Pois o que leva
qualguer comunidade a agir sendo somente o consentimento dos
individuos que a formam, e sendo necessario ao que € um corpo para
mover-se em um sentido, que se mova para o lado para o qual o leva
a forca maior, que é o consentimento da maioria, se assim néo fosse,
seria impossivel que agisse ou continuasse a Ser um corpo, uma
comunidade, que a aquiescéncia de todos os individuos que se
juntaram nela concordou em que fosse; dessa sorte, todos ficam
obrigados pelo acordo estabelecido pela maioria [...]. O ato da maioria
considera-se como sendo o ato de todos. (LOCKE, 1983, VI, § 96, p.
71) (grifo nosso)

Em Locke, a definicdo de moral se da no sensivel, no real que se efetiva em
acOes, o lugar para se compreender tanto a politica como a economia, pois somente
no sensivel é que se estabelece a relacdo entre o que é pensado, idealizado, e o que
é vivido. Compreendemos que quando Locke pde a tdnica da moral no que € vivido,
ele esta destacando a importancia empirica que se verifica nos relacionamentos

sociais.

A luz dessa conjuncéo, este trabalho tem como objetivo abordar como Locke
busca focalizar na histéria, no ocorrido, a origem e o porqué se deram as relacdes
sociais de poder politico, destacando o ambiente emocional que caracteriza essa

realidade, o familiarismo:
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Era o mais merecedor de confianca, a afeicdo paterna lhes
assegurava a propriedade e os interesses aos cuidados deles; e o
costume de obedecer-lhes durante a infancia tornava mais facil a
submisséao a ele do que a qualquer outra pessoa. Se, portanto, deviam
ter alguém para governa-los porque € dificil evitar-se governo entre
homens que vivem juntos, quem entdo adequado para exercé-lo como
aquele que era pai comum? (LOCKE, 1983, VII, § 105, pp. 74-75) (grifo
Nosso)

Locke, ao tratar dos periodos que distinguem a divisdo da historia politica,
denomina esse periodo acima mencionado de Idade de Ouro. Assim para ele, a
lideranca se origina na pessoa do pai; esse foi o inicio da monarquia simples (governo
centrado em um). E uma tentativa de Locke de ressaltar os motivos emocionais que
geraram toda essa estrutura politica. Ou seja, mesmo para a origem do poder politico
ndo haveria explicacdes fora do cotidiano, do sensivel, das emocdes e daquilo que
daria sentido para o0 momento presente. Assim, as razdes do poder surgiram daquilo
gue era familiar, corriqueiro, real e valorativo, isto é, dizem respeito a uma realidade
nao apenas tedrica, mas a sentimentos comuns, a experiéncia partilhada, a vivéncia
coletiva. Locke € explicito quanto a essas razfes emotivas:

Desde que, portanto, 0os que gostavam tanto uns dos outros que se
juntavam em sociedade sé se pode supor que ja se conhecessem e
se estimassem, dispensando entre si confian¢ca mutua, s6 poderiam
temer mais a terceiros do que aos que 0s cercavam; e, por
conseguinte, o primeiro cuidado e pensamento deles somente poderia
ser como se garantirem contra forcas estrangeiras. (LOCKE, 1983, §
107, p. 75) (grifo nosso).

3.2.1 Os estagios da historia na filosofia lockeana

A questdo da politca em Locke € pauta para muitas e polémicas
interpretacdes. Por ora, foquemos em como Locke atribui ao vinculo familiar ou afetivo
a razéao de ser ou de ter surgido a monarquia. Tal relacdo ocorre quando o filésofo se
debruca sobre os Estagios da Historia, o que também deixa entrever suas
consideracdes acerca da moral, ou seja, tendo como fio condutor também o
hedonismo. Portanto, é preciso tratar disso mesmo que aparente ingenuidade, ja que
este trabalho procura ressaltar a carga simbdlica de envolvimento emocional como
formador da constituicdo e ordem social. (LOCKE, 1983, § 104-107, pp.74-75)

Pelo conjunto de sua obra, Locke é considerado o “pai do liberalismo politico”.

O nome “liberalismo” tem a ver com liberdade. Para os liberais, o Estado ndo pode
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sufocar as liberdades individuais, ou seja, cada pessoa tem o direito de escolher suas
proprias ideias politicas, religiosas ou filoséficas, como também de falar em publico e
de escrever livros e artigos defendendo suas convic¢des (liberdade de expressao),

além de escolher a profissao que desejar.

Com suas ideias politicas, John Locke exerceu uma profunda influéncia sobre
0 pensamento ocidental, suas teses encontrando-se na base das democracias
liberais. No século XVIII, os iluministas franceses buscaram em suas obras as
principais ideias que moveram a Revolug&o Francesa. Foi em Locke que Montesquieu
(1689-1755) inspirou-se para formular a teoria da separacao dos trés poderes.

Com Locke, surge a grande novidade e distincdo em relacdo ao mundo grego:
a individualidade, o reconhecimento do espaco do individuo. Agora, o individuo
emerge com direito a livre manifestacao e o Estado s6 pode limitar o espaco do arbitrio
do individuo a medida que isso é necessério para assegurar a autoconservacéo de
todos, na intencao explicita de conciliar ao maximo o espaco de liberdade do individuo

com o espaco de arbitrio de outros individuos.

Para estabelecer uma comparacéao histoéria, na Idade Média, quando se falava
de liberdade e igualdade, tratava-se sempre de pessoas ou grupos especificos, nao
do individuo como ponto de referéncia para tais conceitos. Havia liberdades e
igualdades, mas nao a liberdade e igualdade do individuo em sua individualidade.
Nesta sociedade, o ser humano emerge sempre como membro de uma comunidade
especifica (casa, parentesco). Nem todo mundo poderia ocupar o lugar que desejava,
pois isso j& estava de antemao estabelecido por uma série de pré-condi¢cdes. Nesta
sociedade, ndo existiam direitos universais, apenas direitos especificos para
determinadas pessoas e grupos. Ainda nédo existia o individuo, sujeito de direitos,

como figura fundamental da sociedade.

A fim de fundamentar os direitos humanos, ou seja, o0 espaco do individuo na
sociedade e sua ampla liberdade, Locke apresenta sua interpretacdo do estado de
natureza e da idade de ouro com o intuito de demonstrar que todos nascem livres e
iguais, como também para desconstruir ideias do absolutismo que busca fundamentar

a autoridade real no poder divino.
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Para fundamentar seus argumentos, Locke parte de uma perspectiva
histérica, realizando conjecturas!® sobre seus estagios, que seriam em quatro: o
estado de natureza primitivo, a idade de ouro, a época da apropriacdo ampliada e a
sociedade civil, em ordem cronoldgica. Abordaremos somente o estado de natureza
primitivo e a idade de ouro por entendermos ser o suficiente para a proposta deste

trabalho.
Sobre o estado de natureza primitivo, Locke diz:

Para bem compreender o poder politico e deriva-lo em sua origem,
devemos considerar em que estado todos os homens se acham
naturalmente, sendo este um estado de perfeita liberdade para
ordenar-lhes as acbes e regular-lhes as posses e as pessoas
conforme acharem convenientes, dentro dos limites das leis de
natureza, sem lhes pedir permissdo ou depender da vontade de
gualquer outro homem. (1983, p. 35) (grifo nosso)

Trata-se de uma condi¢cdo universal, onde todos vivem anteriormente a
formacédo de qualquer sociedade politica. Significa a condi¢cdo ndo politica na histéria,
ou seja, todos vivendo juntos, de acordo com a razao, sem um superior comum na
terra com autoridade para julgar entre eles. Assim, o estado de natureza primitivo em
Locke representa a auséncia de um juiz comum para o exercicio de autoridade:

Estado também de igualdade, no qual é reciproco qualquer poder e
jurisdi¢do, ninguém tendo mais do que qualquer outro; nada havendo
de mais evidente que a criatura da mesma espécie e da mesma
ordem, nascidas promiscuamente a todas as mesmas vantagens da
natureza e ao uso das mesmas faculdades terdo também de ser iguais
umas as outras sem subordinacgdo ou sujei¢do. (LOCKE, 1983, § 4, p.
35) (grifo nosso)

Porém, Locke afirma que, nesse estado, existem os inconvenientes, e isto se
deve ao fato de, justamente, cada um ser o seu proprio juiz, pois, no momento de
exercer a justica, o individuo pode ser levado a agir de acordo com a colera
apaixonada ou a extravagancia da propria vontade, fazendo assim com que o estado
de natureza se degenere em estado de guerra por forgca de qualquer divergéncia, que
seriam certamente frequentes, pois 0s seres humanos, em sua maioria, transgridem
a lei de natureza na auséncia de um poder superior. Desta forma, a condicdo de

inseguranca, risco e temor faz com que eles rapidamente substituam tal estado pela

16 Conjectura — com esse termo, Locke interpreta que a histéria embute um saber provavel cujas
proposi¢cdes ndo nos oferecem a certeza do conhecimento, mas apenas a probabilidade do juizo,
formulados com base na observagéo empirica reiterada, isto é, o raciocinio, ligado por meio de provas
e ideias cuja conveniéncia ou discordancia se vem a perceber como mais ou menos provavel.
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sociedade politica, para que esta exerca com garantia os direitos que sdo garantidos
no estado de natureza.(LOCKE, 1983, § 6 -11, pp.36-37)

Atentando-se para a afirmativa lockeana acerca do estado de natureza,
percebemos que ele parte do seu conceito de historia, a partir da experiéncia que,
neste caso, tem como fundamento o raciocinio conjectural na determinagédo do seu

juizo, para fundamentar tal estado.

Para aqueles que levantavam objecdes ao que ele expde sobre raciocinio

conjectural, Locke exp0e as bases de sua teoria:

Ao que fica exposto, deparo com duas objecdes: em primeiro lugar,
nao se encontra exemplo na histéria de um grupo de homens
independentes e iguais que se reunissem e, dessa maneira,
comecassem a estabelecer um governo. Em segundo lugar, é
impossivel de direito que assim os homens fizessem porque tendo
todos nascidos sob um governo qualquer, a ele tiveram de submeter-
se, ndo tendo liberdade de dar inicio a outro. (LOCKE, 1983, § 100, p.
72)

A estas duas objecbes que levantam ao seu raciocinio conjectural, na
determinacao do seu juizo da Historia, ele afirma que ndo se admira que a historia
pouco trate daqueles que viveram juntos no estado de natureza ou registre 0s
inconvenientes deste estado nem que ressalte o amor e desejo de sociedade que 0s
levaram a se reunirem e incorporarem-se em organizacdo politica. Para Locke, a
razdo da auséncia desses registros histéricos deve-se ao fato do governo sempre
preceder a histdria, a escrita raramente penetrando em um povo até que comecem a
se preocupar com as narrativas de seus fundadores e a pesquisar sua origem, ou
seja, depois que se passam varias geracdes. Isso € 0 que acontece com as

comunidades: primeiro se vive, depois se registra o vivido.

Com relacéo a origem ou comeco das comunidades sociais, ndo se deu de
forma diferente, isto €, os registros histéricos surgiram bem posteriores as origens,
embora estivessem na memoaria do seu povo e fossem repassados de forma oral. Nas
consideracdes lockeanas, tal fato assemelha-se com a historia de cada pessoa: em
particular, ignoram o proprio nascimento e a infancia, e, se sabem de algo da propria
origem, devem-no a registros que outros fazem. Assim, o que sabemos do comeco de



73

gualquer sociedade politica no mundo, exceto a dos judeus?’, é que s&o todos simples

exemplos do comeco.

A tentativa de Locke de fundamentar sua teoria com a historia ndo acompanha
necessariamente registros, mas sua percep¢cdo da histéria, desenvolvendo um
raciocinio conjectural baseado na experiéncia (enquanto forma oral de transmissao
dos saberes) para fundamentar sua conjectura do estado de natureza. Dai que com

relacdo a idade de ouro ele expoe:

Assim, embora voltando as vistas para tras tanto quanto a historia nos
fornece qualquer indicacdo do povoamento do mundo e da vida das
nagOes, verificamos geralmente que o governo ficava com um soO
individuo; esta observacédo néo destréi, contudo, a nossa afirmacao, isto
€, que o comeco da sociedade politica depende do consentimento dos
individuos em juntarem-se para formarem uma sociedade, 0s quais,
quando assim incorporados, ficam em condi¢cfes de instalar a forma de
governo que julgue conveniente. Tendo, porém, esta circunstancia
dado motivo a que os homens se enganassem, pensando que por
natureza o governo era monarquico e pertencia ao pai, ndo sera aqui
fora de propdsito considerar porque os homens no principio escolhiam
em geral esta forma, que, embora talvez a preeminéncia do pai
pudesse fazer surgir na primeira instituicdo de alguma comunidade,
colocando em uma s6 mao todo poder. (LOCKE, 1983, § 105, p. 74)
(grifo nosso)

Percebe-se claramente que Locke ressalta os motivos psicolégicos que
levaram os homens a escolha de um monarca ou lider: ser oriundo da pessoa do pai.
Isso se deve ao consentimento que o préprio grupo da ao reconhecer a importancia
que a figura do pai tem. Como Locke bem ressalta, “a familiaridade, o afeto que vem
desde a infancia, os tinha acostumados ao governo de um s6”. Ele expde que por ter
sido exercido com cuidado e habilidade, afeto e dedicacéo, isso era suficiente para
proporcionar e manter os homens em toda a felicidade politica que procuravam em
sociedade (LOCKE, 1983, p. 74-75).

Por isso, Locke afirma que ndo devemos estranhar a falta de preocupacao do
povo em buscar uma maneira de limitar qualquer exorbitancia daqueles a quem
tinham concedido autoridade, como também o fato de nao dividirem esse poder,
entregando-o a partes diferentes. Ndo havia ainda razdes para que temessem ou se

prevenissem, pois tal forma de governo ( monarquia simples) conforme ja abordamos,

17 Em Locke, o0 povo judeu é o Unico cuja histéria politica ndo se deu no estado de natureza devido ao
fato de Abrado ja pertencer a uma comunidade politica e ser escolhido por Jeova para se retirar do
meio do seu povo e dar inicio a uma nova nacéo. (LOCKE, 1983, § 104, p. 74)
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apresentava-se como o que melhor convinha, oferecendo afei¢cédo paterna, identidade
e confianca.

Seguindo pelo percurso historico conjectural, a racionalidade do pacto social,
para Locke, fundamenta-se no amor e respeito, e isso tem a ver com lagos sociais por
motivos emocionais, interpretacao que também é a tese de Maffesoli.

Dai temos que o fundamento social, no que concerne o desenvolvimento
politico, passa pelo envolvimento emocional, e isso explica e justifica o porqué do
corpo social em sua estrutura administrativa de lideranca, pois o substrato dos fatos
teve as emocgdes na sua raiz légica. Assim podemos interpretar que Locke busca
explicacéo intrinseca para a realidade extrinseca. Para ele, é o hedonismo coletivo

gue permite 0 se agrupar ou formar uma estrutura social.
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4 ETICA E LINGUAGEM EM JOHN LOCKE

Aquilo que se sabe quando ninguém nos interroga, mas que nao se
sabe mais quando devemos explicar, é algo sobre o que se deve
refletir. (E evidentemente algo sobre o que, por alguma razéo,
dificilmente se reflete.)

Ludwig Wittgenstein

4.1 Linguagem e termos gerais

Na “Carta ao Leitor”, presente em Ensaio Acerca do Entendimento
Humano, Locke nos alerta para a importancia da linguagem na construcdo do
conhecimento e do entendimento. Ao elogiar os mestres da ciéncia — Boyle,

Sydenham, Hygenius e Newton — ele sugere que:

Certamente, o mundo estaria muito mais adiantado se o esforco de
homens engenhosos e perspicazes ndo estivesse tdo embaracado
pela erudi¢é@o e pelo uso frivolo de termos desconhecidos, afetados e
ininteligiveis, introduzidos nas ciéncias, e fazendo disso uma arte, a
ponto de a propria filosofia, que nada mais é do que o verdadeiro
conhecimento das coisas, tornar-se impropria ou incapaz de ser
apreciada pela sociedade mais refinada e nas conversas eruditas.
(LOCKE, 1983, p. 137)

A partir dessa critica Locke desenvolve uma heuristica sobre a linguagem por
considerar a falha da comunicacdo pelo uso de vocabulos dificeis, travando a
apreensdo do conhecimento, assim, ele vé a necessidade de fazer uma analise sobre
a diferenca que existe entre ideias, palavras e linguagem, com o objetivo de revelar a
limitacdo que existe no nosso conhecimento acerca das coisas. Locke defende que
teremos a sagacidade para saber distinguir entre a verdade mental e a verdade verbal

ao examinarmos a perfeicdo ou imperfeicdo das palavras.

Havia, nos séculos XVII e XVIII, um vasto interesse tanto pela origem como
pela natureza da linguagem. Para alguns autores, existia uma linguagem natural,
universal, dada a Adao por Deus e depois perdida. Outros, procuraram decifrar do
hebraico a linguagem universal, e alguns consideravam que o ser humano podia
construir por conta propria tal linguagem universal. Acerca deste assunto Hobbes,

também procurou tratar e afirmou:



76

A mais nobre e util de todas as invencgfes foi a da linguagem, que
consiste em nomes e apelagfes e em suas conexdes, pelas quais 0s
homens registram seus pensamentos, 0s recordam depois de
passarem, e também 0s usam entre si para a utilidade e conversas
reciprocas, sem a qual ndo haveria entre os homens nem Estado, nem
Sociedade, nem contrato, nem paz, tal como nédo existe entre os ledes,
0s ursos e os lobos. O primeiro autor da linguagem foi o préprio Deus,
gue ensinou a Adado a maneira de designar aquelas criaturas que
colocava a sua vista, pois as Escrituras nada mais dizem a este
respeito. Mas isto foi suficiente para leva-lo a acrescentar mais nomes,
a medida que a experiéncia e o convivio com as criaturas |he
forneciam ocasiao para isso, e para liga-los gradualmente de modo a
fazer-se compreender. E assim, com o passar do tempo, pdde ser
encontrada toda aquela linguagem para a qual ele descobriu uma
utiidade embora nao fosse tdo abundante como aquela de que
necessita o orador ou o filosofo. (HOBBES, 1983, IV, p. 20) (grifo
Nosso)

Contudo, Hobbes deixa claro que nada encontrou nas Escrituras que afirme,
direta ou indiretamente, que a Adao foram ensinados 0os nhomes de todas as coisas:

Pois nada encontrei nas Escrituras que pudesse afirmar, direta ou
indiretamente, que a Adao foram ensinados os nomes de todas as
figuras, niumeros, medidas, cores, sons, relagées, e muito menos 0s
nomes de palavras e de discursos, como geral, especial, afirmativo,
negativo, interrogativo, optativo, infinitivo, as quais séo todas Uteis, e
muito menos os de entidade, intensidade, quididade, e outras
insignificantes palavras das Escolas. (HOBBES, 1983, IV, p. 20).

Hobbes argumenta que a linguagem original que foi dada a Adédo e sua
posterioridade perdeu-se com o episddio da Torre de Babel. Devido a este
acontecimento, teria surgido a diversidade de linguas hoje existente. Em sua
concepcao, a linguagem tornou-se mais abundante a medida da necessidade dos
seres humanos. Para ele, Deus pode ter dado ao ser humano a capacidade da fala,
mas a formagéo da linguagem € uma arte que se deu pelo préprio humano. Hobbes
considera que o uso da linguagem consiste somente em passar nosso discurso mental
para um verbal (1983, IV, p. 21).

No que se refere a linguagem, as proposi¢cdes lockeanas assemelham-se as
de Hobbes. Para Locke, embora Deus tenha equipado o ser humano com érgaos que
lhe permitem formar e articular sons denominados de palavras, isto por si s6 nao é
suficiente para produzir a linguagem. Os papagaios, quando ensinados, também
emitem sons articulados. Contudo, as palavras nédo séo capazes de linguagem. Ja aos
seres humanos, além da capacidade de articular os sons, foi dada também a

capacidade para os usar como sinais de suas concep¢des internas, isto €, a habilidade
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de transformar estes sons em marcas ou sinais de suas ideias. Por meio delas, o ser

humano transmite aquilo que se encontra em sua mente, seus pensamentos.

Apesar disso, para Locke, para formarmos palavras tdo Uteis como elas
devem ser, para que haja perfeicdo da linguagem, ndo basta que 0s sons possam ser
transformados em sinais de ideias, motivo pelo qual os seres humanos aperfeicoaram
a linguagem criando os termos gerais, 0 uso de uma unica palavra para indicar uma
multiddo de existéncias particulares (LOCKE, 1983, Ill, I, § 3, p. 221).

Locke apresentava um ponto de vista em que a linguagem e o significado de

palavras sdo convencionais, € ndo naturais:

Embora as palavras, como séo usadas pelos homens, possam prépria
e imediatamente nada significar sendo as ideias que estdo na mente
de quem fala, [...] os homens se referem secretamente a duas coisas:
primeira, supdem que suas palavras sejam marcas de ideias na mente
de outros homens com 0s quais eles se comunicam; segunda, eles
frequentemente supBem que as palavras significam também a
realidade das coisas. (LOCKE, 1983, Ill, Il, § 4-5, p. 224)

Nas consideracdes lockeanas, as palavras sao os sinais de nossas ideias, isto
€, estdo na mente de quem fala, mas nao representam a realidade das coisas. O que
ocorre é que 0 uso comum, por um tacito acordo social, atribui para a mesma ideia
um certo som, dando a este um significado especifico. Desta forma, se uma pessoa
nao aplicar as mesmas palavras que comumente se habituou usar para distinguir
certas ideias, falard e ndo serd compreendida. Assim, para que um discurso tenha
significado e seja inteligivel, as palavras tém a funcdo de estimular no ouvinte as

mesmas ideias que estimulam no interlocutor.

Locke afirma que embora as palavras tenham esta funcéo de estimular nos
outros as mesmas ideias, a ponto de 0s seres humanos suporem uma conexao natural
entre as coisas e as palavras, se analisadas bem, vé-se que frequentemente as
mesmas palavras que usamos para distinguir certas ideias que temos nao estimulam
as mesmas ideias em outros, mesmo entre os que usam a mesma lingua. Para ele,
isto ocorre porque o ser humano € livre para o uso de palavras e, assim, pode usa-las
livremente para dar significado para suas ideias. Neste aspecto, ninguém tem o poder
para obrigar outros a interpretarem da mesma forma e a usar as mesmas palavras

para suas ideias. O significado das palavras ndao se refere a uma harmonia entre



78

palavras e coisas, mas, sim, limita-se tdo somente a transmitir ideias da mente

humana e ndo pode constituir em sinais de nenhuma outra coisa.

Para Locke, o significado e o uso de palavras dependem da conexao que a
mente estabelece entre suas ideias e 0s sons usados como sinais dessas ideias.
Assim, se faz necessario que, na aplicagdo dos nomes para as coisas, que a mente
estabeleca ideias bem distintas destas coisas e conserve também o nome particular
gue pertence a cada uma, com a sua peculiar apropriacdo. Mas ele reconhece que
esta além da capacidade humana formar e manter ideias distintas de todas as coisas
particulares com as quais nos deparamos, como, por exemplo, cada passaro, cada
animal, cada arvore e cada planta que impressiona nossos sentidos, pois nao
encontrariam lugar nem mesmo no mais capacitado entendimento. Assim, Locke
considera que mesmo que isso fosse possivel, seria inutil porque ndo serviria ao
principal objetivo da linguagem. E em v&o que os humanos acumulam nomes de

coisas particulares que nao lhes serviriam para comunicar seus pensamentos.

Os nomes sdo usados em conversa com outros tdo somente para que
possamos transmitir qual é o acordo de nossas ideias com aquelas palavras e o
porqué de fazermos o uso de tais sons ou palavras, ja que através de palavras
iIsoladas n&o se atinge o objetivo da linguagem, pois, neste caso, elas se tornam sem
sentido significativo e ininteligiveis, pois o que d& o sentido as palavras é o seu acordo
e a conexao com nossas ideias, ndo ficarmos nomeando ou repetindo 0os nomes das
coisas isoladamente. Para Locke, esta é a razao pela qual a maioria das palavras que
constituem todas as linguas sao termos gerais, fator que nao representa um descuido

ou acaso, mas antes resulta da propria razdo e da necessidade.

Tendo em vista que todas as coisas que existem séo particulares e a maioria
das palavras que usamos sao termos gerais, Locke considera importante abordar o
modo como formamos 0s termos gerais e analisar onde encontramos estas naturezas
gerais e 0 que elas supostamente significam. Para ele, as palavras sao gerais quando
sao sinais de ideias gerais, e as ideias sao gerais quando separamos delas tanto as
circunstancias de tempo como de lugar, isto é, para que seja uma ideia geral, deve-
se perder a identidade com um ser so e particular. Por meio deste processo, que ele
chama de abstracao, as ideias tornam-se capazes de representar mais do que um

individuo.
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Nas proposicdes lockeanas, naturezas gerais nada mais séo do que as ideias
abstratas. A fim de esclarecer estas ideias, ele nos explica como formamos as ideias
abstratas, por exemplo, o que vai diferir as ideias de Pedro e Paulo da ideia de homem
€ que ao se usar o termo homem, que aqui representa um termo geral, deve-se excluir
0 que € peculiar a cada um desses individuos e manter somente 0s aspectos
concordantes ou semelhantes que encontramos em ambos. Para Locke, € constante
e universal que todo termo mais geral significa uma certa ideia, porém este termo é

apenas uma parte dessa ideia que por ele € compreendida e expressa.

Locke afirma que a raz&o pela qual em nossas definicbes de palavras
recorremos ao termo género ou a palavra geral imediata ndo € por necessidade, mas
por querermos evitar as varias definicbes que a palavra geral imediata ou o género
comportam em si. Se alguém desejasse saber o que significa a ideia da palavra
‘homem” e lhe fosse dito que o homem é uma substancia extensa, sélida, com vida,
sentidos, movimento espontaneo e faculdade de raciocinar, este termo para “homem”
seria tdo bem entendido como ocorre por meio da definicdo de animal racional que
representa o resumo das ideias acima enumeradas. Desta forma, Locke declara que
a definicdo nada mais é do que fazermos com que outros entendam através de
palavras o significado do termo definido. Assim, as definigbes consistem apenas na
explicacdo de uma palavra por varias outras, de forma que aquilo que significa o

pensamento ou ideia deve ser certamente conhecido.

Ele identifica os conceitos de esséncia do género e de esséncia da espécie
como sendo palavras gerais ou ideias abstratas. Ter a esséncia de qualquer espécie
€ somente a distingdo daquilo que identifica uma coisa como sendo dessa espécie,
ou melhor, é percebermos as qualidades, enumera-las de acordo com uma ideia
abstrata na mente, de sorte que elas passam a ser classificadas sob este nhome e
ganham o direito de pertencer a esta espécie. Desta forma, Locke afirma que é facil
observar que a esséncia da espécie de coisas, e, consequentemente, a classificagdo
das coisas, consiste no trabalho do entendimento que abstrai e forma estas ideias

gerais:

O que, pois, significa as palavras gerais? Elas consistem numa
espécie de coisas, sendo cada uma delas um sinal de uma ideia
abstrata na mente, como coisas existentes, elas concordam com tais
ideias, de sorte que séo classificadas sob este nome, ou seja,
pertencem a esta espécie. Por conseguinte, é evidente que as
esséncias da espécie, ou se a palavra latina agrada mais, espécies
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das coisas, nada mais sdo que as ideias abstratas. (LOCKE, 1983, lll,
I, 8 12, p. 229) (grifo nosso)

Embora Locke argumente que a classificacdo das coisas € somente um
trabalho do entendimento, ele ndo nega que tal classificacdo tenha seu fundamento
na similitude das coisas. O entendimento ao observar a semelhanca que as coisas
tém entre si as classifica mediante similitude, formando as ideias gerais abstratas.
Assim, quando 0s nomes gerais tém qualquer conexao com 0s seres particulares, as
ideias abstratas sdo os meios que 0s unem, de maneira que as esséncias das
espécies, como distinguidas e nomeadas por nés, nem sao e nem podem ser nada,

exceto estas precisas ideias abstratas que temos em nossas mentes.

Ele considera que cada ideia abstrata distinta representa somente uma
esséncia especifica, ou seja, essas esséncias ou ideias abstratas, que sado as medidas
do nome e as fronteiras de cada espécie, representam 0s nomes de coisas
essencialmente diferentes. Deste modo, um circulo é diferente de um 6vulo, como um
carneiro de uma cabra, e a chuva é tdo essencialmente diferente da neve, como a
agua da terra. Portanto, € impossivel que a ideia abstrata, que identifica a esséncia
de um ser, sirva para transmitir a ideia de esséncia de um outro ser. Assim, quaisquer
duas ideias abstratas que variam em qualquer parte uma da outra constituem duas
diferentes espécies, essencialmente diferentes como quaisquer duas coisas opostas

entre si.

Acerca do significado da palavra esséncia, como ja abordamos, Locke nos
apresenta a distincdo entre os conceitos de esséncia real e nominal. Esséncia real €
0 que se qualifica como o ser de qualquer coisa que a faz ser como é. Embora
desconhecida nas substancias, a constituicdo interna real das coisas produz suas
gualidades sensiveis. Quanto as esséncias hominais, referem-se as coisas que sao
classificadas em classes ou espécies apenas se concordarem com certas ideias
abstratas as quais anexamos nomes. Assim, a esséncia de cada género ou classe

nada implica além da ideia abstrata, sendo significada pelo nome geral.

Nas consideracfes lockeanas, que quando estamos nos referindo as ideias
de substancias, estamos lidando somente com o que ele chama de esséncia nominal.
Porém, ao nos referirmos as ideias simples e as ideias de modos, usamos ao mesmo
tempo o conceito de esséncia real e nominal. Com relacéo a estas ideias, nao existiria

a distincdo ou separacao entre a esséncia real e a nominal, pois aquilo que estamos



81

a nomear € 0 que existe, € ndo 0 que supomos, como ocorre com as ideias de

substancia:

A esséncia real e nominal € a mesma nas ideias simples e modos e
diversa nas substancias. Sendo as esséncias assim distinguidas em
nominal e real, podemos ainda observar que, na espécie de ideia
simples e modos, elas sdo sempre as mesmas, a0 passo que nas
substancias sao totalmente diferentes. Deste modo, uma figura
incluindo um espaco entre trés linhas é a esséncia ao mesmo tempo
real e nominal de um triangulo, ndo sendo esta apenas a ideia abstrata
para a qual o nome geral € anexado, mas a prépria esséncia o ser da
propria coisa: este fundamento, do qual todos os seus atributos
decorrem, e ao qual eles todos estdo inseparavelmente anexados.
(LOCKE, 1983, IlI, 1ll, § 18, p. 231) (grifo nosso)

Em Locke, é evidente que a doutrina da imutabilidade das esséncias prova
apenas que elas sado ideias abstratas, fundadas na relacédo estabelecida entre elas e
certos sons como sendo sinais delas, e que, por isso, sempre serdo verdadeiras

enquanto 0 mesmo nome tiver o mesmo significado.

A preocupacao de Locke acerca da linguagem € demonstrar de que forma o
conhecimento se estrutura e de que maneira o comunicamos. Conforme abordamos,
isso depende mais da percepcao do ser humano, do que estd em nos, do que da
propria coisa em si, considerando que é inutil a existéncia de algo se dele nada

podemos apreender.

Assim sendo, por meio do uso da linguagem, a ciéncia demonstraria e
fundamentaria suas ideias. Por conta disso, poderiamos tomar isto como base para
analisarmos a estrutura da moral enquanto fenémeno social, isto é, entendermos onde

se aplicam os termos gerais e 0 que o sentido de essencial nos transmite.

4.2 O duplo uso das palavras

Locke considera que a linguagem é imperfeita, pois € notavel a presenca de
termos duvidosos e incertos. Assim, para ele, devemos examinar a perfeicdo ou
imperfeicdo das palavras. Para isso, € necessario considerarmos primeiramente 0 uso

da linguagem e seus fins.

Nas consideragOes lockeanas, as palavras tém duplo uso. Primeiramente,

elas sdo usadas para registrar nossos pensamentos:
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Com respeito ao primeiro aspecto, isto é, registrar nossos préprios
pensamentos com o fim de auxiliar nossas proprias memorias, por
esse meio, como se estivéssemos falando para nés mesmos,
guaisquer palavras servirdo para este fim. Desde que os sons séo
voluntaria e indiferentemente sinais de quaisquer ideias para si
mesmos, ndo havendo imperfeicdo nelas se usa constantemente o
mesmo sinal para a mesma ideia, pois assim ndo pode evitar ter o0 seu
significado entendido, consistindo nisso o0 uso correto e a perfeicdo da
linguagem. (LOCKE, 1983, IlI, IX, 8§ 2, p. 251) (grifo nosso)

Em segundo lugar, as palavras sdo usadas para a comunicacdo de nossos
pensamentos. Sobre este aspecto, Locke afirma que aqui as palavras também tém
duplo uso: primeiro, um uso civil, cujo objetivo é o intercambio cotidiano, ou seja, o
uso em assuntos ordinarios e nas conveniéncias da vida em sociedade; e segundo, 0
uso filoséfico, ou o uso de palavras que tém o objetivo de transmitir a nocéo exata das
coisas, procurando expressar por meio de suas proposicoes gerais verdades
evidentes e indubitaveis sobre as quais a mente deve se apoiar e contentar-se com
elas no que diz respeito a busca do conhecimento verdadeiro. Para ele, estes dois

usos da palavra tém fins bem distintos.

Na filosofia lockeana, a linguagem, tanto no seu uso civil como filosofico,
perde seu sentido quando ndo € entendida, ou seja, quando nao estimula na mente
do ouvinte as mesmas ideias que estdo na mente de quem fala. Em suas proposi¢oes,
a imperfeicdo do que falamos ocorre quando existe a incapacidade de fazermos com

gue outros entendam qualquer ideia que pretendemos comunicar.

Para Locke, as palavras ndo tém significado natural, sdo as ideias que dao
significado as palavras. Assim, as palavras sdo somente sinais de nossas ideias.
Portanto, é a ideia que deve ser apreendida e retida por aqueles que fazem

intercambio de pensamento, ou melhor, mantém o discurso com outros.

Ele nos apresenta as dificuldades na apreensdo e na retencdo de nossas
ideias por outros quando nos comunicamos: a primeira dificuldade surge quando
tentamos transmitir ideias muito complexas, formadas por um grande numero de
ideias reunidas; a segunda esta na transmissao de ideias cujos significados nédo tém
uma conexdo evidente com a natureza. Nao havendo modelo estabelecido na
natureza, torna-se mais dificil transmitir os significados; a terceira dificuldade é quando
o significado da palavra se refere a um modelo que néo é reconhecido com facilidade;
e a quarta € quando o significado da palavra e a esséncia real da coisa ndo sao

exatamente equivalentes. Para ele, em todos esses casos existe uma imperfeicdo nas
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palavras. Se examinarmos bem, veremos que os nomes dos modos mistos sdo mais
propensos a incerteza e a imperfeicdo no tocante as duas primeiras dificuldades aqui
expostas. Com relacdo aos nomes das substancias, as dificuldades referem-se mais

as duas ultimas razdes apresentadas.

4.3 O mau uso das palavras

Além da imperfeicdo que existe naturalmente na linguagem, proporcionando
obscuridade e confuséo, dificeis de se evitar no uso das palavras, Locke considera
gue existem outras falhas que ocorrem por negligéncia humana em seus modos de
comunicacao, tornando as ideias menos claras e menos distintas do que deveriam

Ser.

A primeira falha € o uso de palavras sem nenhum significado, o que ele
denomina de termos sem significados, palavras cujas origens e peculiaridades ndo
tém significados claros e distintos. Segundo Locke, seriam palavras originadas de
varias correntes filoséficas e da religido, cujos autores ou promotores criam tentando
assumir algo singular, apartado das compreensdes ordinarias, seja por apoiarem
certas opinides estranhas ou por quererem encobrir certas fraquezas de suas

hipoteses. Assim, acabam criando palavras novas, mas vazias de significado.

Semelhante a esse erro seria 0 uso de palavras familiares, nas quais a
propriedade da linguagem afixou ideias muito importantes, mas que quando usamos
ndo temos qualquer ideia clara e distinta do seu significado e por negligéncia as

pronunciamos sem entendermos o seu real sentido:

Usam familiarmente palavras que a propriedade da linguagem afixou
ideias muito importantes, sem em absoluto qualquer sentido distinto,
tais como “sabedoria”, “gléria”, “graca etc., palavras bem frequentes
nas bocas dos homens. Entretanto, se a muitos dos que as usam se
perguntasse o que entendem por elas, ficariam paralisados e néo
saberiam o que responder: prova clara de que, embora tenham
aprendido esses sons, e os tenham na ponta da lingua, ndo os
fundamentam em ideias determinadas. (LOCKE,1983, lll, X, § 3, p.

256)

A terceira falha quanto ao mau uso das palavras seria atribuida a inconstancia

no uso, ou seja, quando fazemos com que tenham um significado em determinada



84

situacdo e outro significado para outra situacdo. Para ele , agindo assim, de forma

voluntaria, agiriamos com fraude ou com grande loucura.

A guarta falha, ou abuso que se comete no uso das palavras, ocorre quando
aplicamos palavras velhas para novos e incomuns significados ou quando
introduzimos termos novos e ambiguos sem defini-los. Agindo desta maneira,

produzimos confusdo em seu sentido ordinario.

Embora a filosofia peripatética tenha sido a seu modo a mais
eminente, outras seitas ndo tém estado completamente isentas disso.
E raro encontrar uma delas que ndo esteja embaracada por certas
dificuldades (tal é a perfeicdo do conhecimento humano) sem que
tenham sido encobertas pela obscuridade dos termos e confundido o
significado das palavras. (LOCKE, 1983, lll, X, 8§ 6, p. 257)

A quinta falha refere-se aqueles que tomam palavras por coisa. Embora isto
possa ocorrer com todos 0os nomes em geral, afeta particularmente os nomes das
substancias. Para Locke, os que estdo mais sujeitos a este erro sdo os que limitam
seus pensamentos a qualquer sistema e se convencem de uma firme crenca acerca
da perfeicdo de qualquer hip6tese recebida. Estes consideram que os termos de uma
hipotese séo tdo adequados a natureza das coisas que correspondem perfeitamente
a sua existéncia real, as palavras contendo a realidade efetiva das coisas, quando na
verdade as palavras sdo apenas termos que usamos para denomina-las e classifica-
las. As palavras sdo exteriores as coisas, elas ndo comportam a realidade em si, séo

somente sinais que usamos para identifica-las.

A sexta falha, no uso das palavras, consiste em designa-las no lugar de coisas
gue elas de modo algum devem ou podem significar. Ele nos diz que isto ocorre
guando fazemos uso dos conceitos de esséncias nominais, mas supondo
silenciosamente que eles signifiguem também a esséncia real de certo tipo de

substancias.

O sétimo erro, embora menos notado, decorre do longo e familiar uso de
algumas palavras a ponto de os seres humanos serem levados a imaginar que existe
uma conexao proxima e necesséria entre estes nomes e seus significados. Assim, ao
usa-los, supbem imediatamente que ndo se pode deixar de entender o que querem
dizer. Desta forma, pensam que devem concordar com tais palavras quando emitidas,

como se ndo houvesse possibilidade de davidas. Entendem que pelo uso ordinario
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desses sons, quem fala e quem ouve tem necessariamente as mesmas ideias. Sobre

este assunto, Locke afirma:

Este abuso, que leva a confiar cegamente nas palavras, ndo foi em
lugar algum tdo espalhado, nem ocasionou tantos efeitos maléficos,
como entre os homens de letras. A multiplicacdo e obstinacdo dos
debates, que tém devastado o mundo intelectual, ndo se deve a nada
mais do que a este uso de palavras. Embora se acredite geralmente
gue héa grande diversidade de opinidées nos volumes e variedades de
controvérsias que perturbam o mundo; ndo obstante a coisa com que
mais deparo nas disputas ocorridas entre os homens eruditos de
diferentes faccdes, em seus reciprocos argumentos, resulta por
falarem linguagens diferentes. Estou propenso a imaginar que quando
qualguer um deles, omitindo os termos pensassem sobre coisas e
soubessem o que eles pensam, verificaria que todos pensam o
mesmo, embora talvez o que obteriam fosse diferente. (LOCKE, 1983,
I, X, 8§ 22, pp. 258-259)

O método heuristico na filosofia lockeana quanto ao uso da linguagem tem
importantissima relevancia para o estudo da ética, pois seus principios se
fundamentam por meio da linguagem. E por ela que s&o transmitidos estes conceitos
e 0S juizos de valores cujas esséncias real e nominal sdo as mesmas, ou seja, as
definicdes ndo decorrem da interpretacdo de uma substancia produzida pela natureza
de forma que possamos comparar esta substancia com a palavra usada para
identifica-la ou interpreta-la. Locke é taxativo sobre a importancia dessa questéo, pois
no que diz respeito a ética, a propria palavra que usamos para identificar um juizo de
valor contém em si 0 proprio ser da coisa a que nos referimos. Desta forma, a esséncia
real, o que ela significa, ndo se distingue da esséncia nominal, isto é, a maneira como

a ela nos referimos ou a interpretamos.

Ele considera a importancia de se analisar as falhas da linguagem como forma
de desmistificar ou de desconstruir o0 como ndo nos questionamos sobre 0 que esta
posto, isto €, o fato de aceitarmos os conceitos como se estes nao fossem falhos ou
como se fossem verdades inabalaveis. Assim, Locke procura trazer a luz as falhas
existentes no uso da linguagem a fim de preparar o terreno para uma moral digna de

pesquisa.
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4.3.1 Medidas para se evitar o mau uso das palavras

A primeira medida, ndo usar palavras sem um significado claro, ou seja,
nomes sem uma ideia na qual este se apoie. Para Locke, embora possa parecer
desnecessario lembrar este cuidado, nos deparamos frequentemente com palavras
tais como instinto, simpatia, antipatia e outras cujo uso néo leva a uma nitida ideia do

seu real significado.

A segunda medida, ndo basta uma pessoa usar palavras como sinais de
certas ideias, isto é, se as palavras sdo anexadas a uma ideia simples, devem ser
claras e distintas, e se sdo anexadas a uma ideia complexa, devem ser determinadas.
Assim, ndo pode haver ddvidas quanto aos principios dessas ideias e nem da
caracterizacdo dessas definicdes. Ele considera que isto € muito importante nos
nomes dos modos mistos, especialmente em palavras valorativas - ética - pois estas

ideias, ndo sendo originadas na natureza, tendem a ser muito confusas.

Locke nos apresenta, como exemplo, a palavra justica. Apesar do uso
constante dessa palavra, ela geralmente apresenta significado muito vago e
indeterminado. Contudo, para ele sempre sera assim, a ndo ser que tenhamos o
cuidado de realizar uma compreensado distinta das partes componentes que
constituem essa ideia complexa. A ndo ser que isto seja feito, continuaremos

empregando muito mal as palavras.

Nas consideracdes lockeanas, para que nossas ideias de substancias sejam
usadas corretamente, é necessario algo mais do que simplesmente ideias
determinadas — € necessario que 0os nomes também sejam conformaveis as coisas
como elas existem. Assim, igualmente esta exatidao € absolutamente necessaria em
investigag6es dirigidas ao conhecimento filoséfico e nas controvérsias a respeito da

verdade.

Terceira medida, devemos tomar cuidado para aplicar as palavras o mais
proximo possivel das ideias usadas no cotidiano civil. Para Locke, as palavras,
especialmente de linguas ja estabelecidas, ndo sdo posse privada, mas a medida
comum de intercambio e comunicacdo. Ele defende que n&do cabe a cada um
modificar, ao seu bel-prazer, a marca caracteristica na qual as palavras circulam, nem
alterar as ideias as quais elas estdo anexadas. Havendo necessidade de modificacao,

se deve informar da mudanca. Considerando que a intencdo humana ao falar € — ou
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ao menos devia ser — a de ser entendido, deve-se orientar o uso ordinario das

palavras.

Na Quarta medida, declararmos o significado das palavras sempre que 0 uso
ordinario deixar isso incerto e vago. Nas considerac¢des lockeanas, isto tem ocorrido
com a maioria dos nomes de ideias muito complexas. Para Locke, assim como ha
diferenca entre nossas ideias simples, de modos e substancias, igualmente o tornar
conhecidas as ideias e o0 que elas representam e quando surgem da-se de maneira

diferente.

Nas ideias simples, quando uma pessoa faz o uso do nome de qualquer ideia
e percebe que nado é entendida, é obrigada, pelo objetivo do discurso, a declarar o
significado das palavras e tornar conhecida a ideia que isso pretende significar. Isto,
como ja foi abordado, ndo pode ser feito por definicdo. Neste caso, para Locke, s6
existem dois métodos: nomeia-se 0 objeto em que esta ideia simples pode ser
encontrada e torna-se aquele nome entendido aos que se encontram familiarizados
com este objeto e o conhecem por este nome, ou apresenta-se o0 objeto aos sentidos

para que ele produza na mente a ideia que a palavra enunciada procura comunicar.

Sobre os modos mistos, Locke expde que, especialmente aqueles
pertencentes a moralidade, muito deles s&o combinacgfes de ideias que a mente reline
mediante a sua prépria escolha, ndo havendo modelos na natureza para que possam
ser encontrados. Assim, o significado de seus nomes néo pode ser conhecido como
o das ideias simples, as palavras que os definem devem ser palavras baseadas em
significado certo e indubitavel. Portanto, quando houver motivo para que se diga o que
eles significam, o sentido deve ser perfeitamente declarado. Desta forma, a definicao
representa o0 Unico meio pelo qual o sentido exato das palavras morais pode ser
conhecido, como também a maneira pela qual suas ideias podem ser conhecidas com

certeza e sem deixar qualquer lugar para contestacao.

7

Nas consideragOes lockeanas, € o uso correto de definicbes em palavras

éticas que torna a moral capaz de demonstracdo, como ocorre com a matematica:

Com base nisso, estou inclinado a pensar que a moral é capaz de
demonstragdo, tanto quanto as matematicas; desde que a esséncia
real e exata das coisas que as palavras morais significam pode ser
perfeitamente conhecida, e assim a coeréncia e incoeréncia das
proprias coisas serem descobertas, certamente é isto no que consiste
o perfeito conhecimento. (LOCKE, 1983, lll, XI, § 16, p. 262) (grifo
Nosso)
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E, justamente neste ponto, Locke passa a apresentar a diferenca entre o
conhecimento e a opinido. Ao fazer uma descricdo da realidade do conhecimento, ele
ressalta que a moral ndo pode ser assimilada com ideias arbitrarias, mesmo que o
aspecto judicativo parta da mente e ndo diga respeito a uma reflexdo que se da
inicialmente sobre uma existéncia ja concebida, porém nada disso tira a necessidade
de haver vinculo com o real. O real tem a ver com uma realidade e esta deve ser

racional e o racional ndo é composto de ideias sem vinculo com o existencial.

4.4. Os modos mistos e a linguagem

Ao analisar por que os nomes dos modos mistos — ou a ética — estéo sujeitos
a grande incerteza e obscuridade quanto ao seu significado, Locke chega a duas
conclusdes: primeiro, é dificil estimular no ouvinte exatamente a mesma ideia de quem
fala quando a palavra é composta e decomposta, como nas ideias complexas. N&o é
facil fazer com que todos retenham estas ideias com a mesma exatidao e sem a menor
variacdo, concedendo-lhes, em seu uso civil, 0 mesmo significado. Assim, a ideia
complexa de um homem raramente concorda com a de outro. Por essa dificuldade,
um conceito moral, tomado como verdadeiro hoje, pode nao ter sido ontem, e nem vir

a ser amanha.

A segunda raz&o que gera obscuridade nos nomes dos modos mistos € que
eles carecem de modelos na natureza. Para Locke, essa é a razao por que os homens
retificam e ajustam seus significados, porque esses nomes sao tado variados e
duvidosos. O fato desses nomes surgirem da reunidao de ideias criadas pela mente
evidencia obscuridade e incerteza, pois as nocbes desses nomes nao seguem
nenhum modelo de coisas existentes, mas apenas denominam e classificam regras

de valores, cujo fundamento é somente a mente de quem 0s criou.

Embora o uso ordinario dessas palavras adotadas nos modos mistos possa
oferecer algum auxilio no estabelecimento do significado da linguagem — tendo em
vista que este mesmo uso regula o significado das palavras na conversa cotidiana —
, de acordo com os tratados filosoficos de Locke, a ninguém foi dada a autoridade de
estabelecer o que significa exatamente cada uma dessas palavras morais e nem de

determinar quais ideias morais alguém deve anexar a elas. Assim, a simples
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ocorréncia do uso ordinario ndo é motivo suficiente para adaptar as palavras a estes
tratados, pois se ndo existe em nenhum lugar nenhuma regra estabelecida quanto a

este uso, estas palavras continuam sendo assunto controvertido.

Para Locke, a maneira como aprendemos os nomes dos modos mistos
também contribui para a incerteza de seu significado. Ocorre que para as palavras
acerca da moral, primeiro se adota um nome e sO depois se explica a que ideias
complexas este nome se aplica, um fato que se da na infancia, quando ainda
ensinamos as criancas tanto os nomes das ideias simples como as de substancia.
Porém, se a verdade quanto aos nomes das ideias de substancia se constitui na fase
adulta, em motivos de pesquisa, procurando-se a veracidade e coeréncia do que se
aprende, 0 mesmo ndo ocorre com nossas ideias complexas de modos mistos, mas
antes sao deixadas a prépria observacéao e diligéncia de cada um. O que ocorre, na
maioria das vezes, € um simples acordo, sem questionar estes principios que nos
foram passados, como se fossem verdades que ndo devem ser guestionadas,
analisadas ou pesquisadas. Assim, ocorre que o verdadeiro e exato sentido dos
nomes que as palavras morais representam e que sao usadas pela maioria dos
homens ndo passam de sons vazios, 0 que resulta em palavras indeterminadas e,

consequentemente, em significados obscuros e confuso:

Onde encontrarei alguém, seja um debate controvertido, seja um
discurso familiar que diz respeito a honra, fé, graca, igreja, etc., em
gue nao é facil observar as nocdes diferentes que os homens tém
deles? Que nédo é sendo isto: eles nao concordam com o significado
dessas palavras, nem tém em suas mentes a mesma ideia complexa
da qual formam seus significados, e assim toda a disputa que ocorre
disso € apenas sobre o significado do som. (LOCKE, 1983, Ill, IX, 8
92, p. 253) (grifo nosso)

Assim, para Locke, ndo existe um interesse em buscar um fundamento para
0S conceitos éticos, e por esta razdo os homens levantam questfes e multiplicam
disputas acerca de assuntos insolUveis, que servem apenas para prolongar e

aumentar suas duvidas e confirmar o ceticismo.

Na filosofia lockeana, as imperfeicdes na linguagem representam motivo para
a maioria das controversias no mundo. Para o filésofo inglés, haveria maior harmonia
se a linguagem, enquanto instrumento da ética, apresentasse um fundamento pelo
gual as ac6es humanas pudessem ser demonstradas como sendo as mais viaveis e

capazes de produzir entendimento sobre os valores que normatizam nossa existéncia.
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45 A moral como um conhecimento real

Conforme abordamos, a moral, como forma de comportamento humano,
possui um caréter social, isto €, 0s homens se sujeitam a determinados principios,
valores ou normas de sua comunidade e de sua época. Ao nascer, o individuo ja
encontra esses valores formulados, embora ndo possa explicar por quem e o porqué
de assim terem sido estabelecidos. Porém, sendo o ser humano dotado de razéo,
pode refletir acerca dessas regras e modifica-las de acordo com as necessidades que
vao surgindo, e é por essa razao que podemos afirmar que a moral é progressiva.

Dessa forma, Locke, ao tratar sobre a ética, conclui que esta ndo é inata, nédo
provém de caracteres ou sinais que foram impressos em nossa mente e que a alma
transportara consigo ao mundo. Para ele, a moral como fenémeno social tem a ver
com um povo visar o melhor estilo de vida, partindo de conceitos de felicidade ou bem-
estar social que essa sociedade determina, sendo a partir dai que se estabelecem e

criam suas leis.

Para fundamentar sua proposicdo de que a moral é passivel de ser
demonstrada tal qual a matematica, Locke usa como prova de sua tese as ideias de
relaces e as ideias de modos mistos. Dentro desse processo, ele inclui a analise da
linguagem como medida para criarmos um método quanto a ma interpretacdo dos

valores morais.

Acerca das ideias de relacdes, ele deixa claro que estas ideias s6 podem
existir guando se estabelece um padréo ou modelo para aquilo que iremos comparar.
Portanto, a relacéo representa de que forma as coisas que estamos comparando s&o
proporcionais, ou seja, se excedem ou se igualam ao padrdo pelo qual estamos

buscando compara-las:

Esta relacdo, dependendo da igualdade e excesso da mesma ideia
simples em varios objetos, pode ser denominada, se alguém quiser,
de proporcional; e que estas sdo apenas relacionadas com as ideias
simples recebidas da sensacdo ou reflexdo é tdo patente que nada
precisa ser dito para evidencia-lo. (LOCKE, 1983, II, XXVIIl, § 1, p.
214)

Deste modo, para Locke, quando comparamos dois objetos entre si, como por
exemplo, no que diz respeito a cor, sO podemos saber qual o mais branco quando ja

estabelecemos um padrdo para a brancura. As ideias de relacbes envolvem
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buscarmos a relacdo existente entre algo e o padrédo ou modelo estabelecido como

referéncia.

Ao tratar sobre as acbes humanas, tais como pai, irmao, marido, rei, juiz,
professor, servo, patréo, mestre e assim por diante, Locke considera que estas ideias
de relagBes se referem a algo extrinseco ao ser humano, isto €, ndo dizem respeito
ao seu ser enquanto tal, mas se referem ao seu agir, e uma a¢cao nos da claramente

a nocao de uma relacao.

Em nossa leitura acerca da demonstracdo da moral na filosofia lockeana,
compreendemos que Locke, tendo demonstrado que as ideias de relagdes implicam
em criarmos um padrdo ou modelo pelo qual o agir possa ser relacionado, esta
estabelecendo o método para a demonstracdo da moral, ou seja, expor de que forma
uma acédo individual e particular se excede ou se iguala ao modelo ou padrdo
estabelecido. Essa proporcao é algo facilmente demonstravel, como na matematica.

Tendo a medida do virtuoso, por exemplo, podemos observar a relacao:

A moral capaz de demonstracao. [...] A respeito disso nao duvido que
as proposicbes evidentes, por si mesmas, de consequéncias
necessarias, tdo incontestaveis como aquelas em matematicas, as
medidas do certo e do errado devem ser estabelecidas por qualquer
um que se aplicar com a mesma indiferenca e atencao para uma como
para outra dessa ciéncia. A relagdo dos outros modos pode
certamente ser percebido, tanto quanto as do numero e da extensao;
€ nao posso ver por que eles ndo devem ser capazes de
demonstracdo, se medidas adequadas forem cogitadas para averiguar
seu acordo ou desacordo. (LOCKE, 1983, IV, Ill, § 18, p. 280) (grifo
Nosso)

Baseado nas possibilidades que as ideias de relagcdes nos déo, isto €, a
condicao de exercemos a contemplacao sobre 0s vicios, as paixdes e 0s interesses
dominantes e relaciona-los com algumas regras que se estabelecem, Locke afirma
gue a moral é capaz de uma demonstracdo que supera a ciéncia que trata das coisas
materiais, pois, para ele, aqui podemos obter certeza do conhecimento, considerando
gue o que esta sendo demonstrado € a relacao existente entre uma determinada regra

gue um povo ou sociedade adota e uma determinada agao.

N&o comporta duvida a relacdo entre uma acéo, enquanto realidade efetiva,
e 0s modelos ou padrdes que cada povo adotou. A moral, enquanto conhecimento,
apresenta uma capacidade demonstrativa superior a de substancias materiais, pois

se nestas ndo podemos demonstrar o vinculo existente entre suas qualidades



92

primarias e secundarias, deixando assim um espaco para a duvida, nas ideias de
relacbes morais, conforme ja abordamos, a duvida € excluida. Locke nos diz: “Um
homem, ao comparar duas coisas entre si, dificiilmente ndo saberda com que as
compara; portanto, ao comparar qualquer coisa, ele tem bem clara as ideias desta
relacdo” (1983, Il, XXV, § 8, p. 210).

No entanto, ele reconhece que a grande dificuldade no processo de
demonstracao da moral decorre do fato de que as ideias morais sdo geralmente mais
complexas do que as das figuras ordinariamente consideradas em matematicas, pois
na demonstracdo da moral surgem dois inconvenientes: primeiro, seus nomes sao de
significados incertos, isto &, o sinal que € sempre usado por eles em comunicacéo e
em pensamento nem sempre transfere igualmente a mesma ideia; e segundo, a mente
encontra dificuldade para reter facilmente determinadas combinagdes tdo exatas e
perfeitas como é necessario no exame dos habitos ao aplicar a correspondéncia e 0
acordo e desacordo de muitas ideias, especialmente onde existem longas deducdes
e a intervencado de varias outras ideias complexas procurando mostrar o acordo ou
desacordo de duas ideias distintas. Diante disso, Locke apresenta o que ele considera
como remédios ou medidas para esta dificuldade: “pode em certa medida ser
remediada pelas defini¢cdes, localizando esta colecdo de ideias simples que cada
termo significar4, e entdo usando os termos uniforme e constantemente para esta
exata colecao”.(1983, 1V, lll, § 20, p. 281).

Para Locke, as palavras que geralmente expdem nossas ideias de juizos de
valores sdo usadas de maneira desordenada, pois cada pessoa usa as palavras que
Ihe parecem convenientes, mas sem uma devida pesquisa quanto ao real sentido
daquele termo. Locke considera que a maneira desordenada e arbitraria como
usamos as palavras para a transmissao de nossas ideias constitui-se em motivo de
rejeicdo da moral enquanto conhecimento certo e vinculado ao que é real. Conforme
ele mesmo nos diz, termos que sao geralmente conhecidos e usados por muitos,
guando sdo questionadas sobre seus significados, a maioria das pessoas nao
consegue responder de uma forma clara e uniforme. Como haveria uniformidade entre
as ideias que comportam estas palavras se ndo existe um consenso quanto ao
significado de cada uma delas?

Se as palavras, enquanto sinais ou simbolos que identificam tais ideias, sédo

compreendidas de formas tdo diferentes e obscuras, a Unica solucdo € o
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estabelecimento pela ética de sinais sensiveis. Assim, a fim de remover esta
dificuldade, Locke apresenta medidas para se evitar o mau uso das palavras. Desta
forma, serdo removidos os obstaculos que impedem o reconhecimento da moral
enquanto conhecimento evidente, pois 0s equivocos que permitem a duvida quanto
ao real sentido e ao uso das palavras serdo desfeitos. E mediante uma clara defini¢c&o
de seus termos que a moral passa a apresentar um conhecimento real, vinculado a
realidade, em que as exatiddes de seus sinais apresentam provas tao claras quanto
os simbolos da matemética.

Apoés ter esclarecido que o método para a demonstragdo da moral tem inicio
na clara definicdo de seus termos, Locke ressalta que quanto a moral, no que se refere
ao conhecimento, estamos lidando ou nos referindo ao que é real, considerando-se
gue ela tem uma existéncia na realidade que se efetiva, aqui ndo se reportando ou
discutindo sobre ser um conhecimento provavel como se d4 quando tratamos com as
ideias de substancias.

Para aqueles que contestavam sua tese de que o conhecimento se adéqua
apenas com o acordo e desacordo entre as ideias, Locke apresenta uma resposta
para isso:

O conhecimento, vocé afirma, € apenas a percepc¢do do acordo ou
desacordo de nossas ideias: mas quem sabe o0 que estas ideias
podem ser? Se isto for verdadeiro, as visées de um entusiasta e os
raciocinios de um homem sabio deverdo ser igualmente evidentes.
N&ao consiste em verificar o que sao as coisas, de sorte que um homem
observa apenas o acordo de suas proprias imaginacoes e se expressa
em conformidade com isso, sendo, pois, tudo verdadeiro, tudo certeza.
(LOCKE, 1983, IV, IV, 8§ 1, p. 287) (grifo nosso)
Fica evidente que para Locke o nosso conhecimento revela-se como real
apenas enquanto houver conformidade entre as nossas ideias e a realidade das

coisas.

Levanta-se uma questao: qual o critério pelo qual a mente percebera que nao
esta lidando apenas com suas préprias ideias, e quando ela esta concordando com
as proprias coisas? Locke considera que embora isto possa representar dificuldade,
€ evidente que ha dois tipos de ideias com as quais podemos estar seguros de que
concordam com as coisas. Primeiro, todas as ideias simples estdo em conformidade
com as coisas, ja que a mente, como foi mostrado, ndo pode de modo algum forma-

las por si mesma. Portanto, elas sédo o produto de coisas regulares e naturais
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exteriores, realmente operando sobre nds e introduzindo com elas toda a

conformidade que € designada ou que nossa condicdo exige:

Assim, elas representam coisas sob estas aparéncias para as quais
sdo adequadas para produzir em nds, por meio de que somos habeis
para distinguir os tipos de substancias particulares, para distinguir os
estados em que estdo, e assim apreendé-las as nossas necessidades
e aplica-las aos nossos usos. Deste modo, a ideia de brancura, ou
amargura, como se encontra na mente, corresponde exatamente a
este poder pertencente a qualquer corpo para produzi-lo la, como as
coisas que nos sao exteriores. A conformidade entre nossas ideias
simples e a existéncia de coisas € suficiente para o conhecimento real.
(LOCKE, 1983, IV, IV, § 4, pp. 287-288)

Aqui, Locke esta tratando das ideias de substancias apenas no que se
manifestam aos nossos sentidos, nessa consideracao sendo excluido o processo de
se querer interpretar qual a causa primaria das coisas ou 0 seu ser essencial. Assim,
guando lidamos com a demonstracdo de uma ideia simples, estamos expondo um
conhecimento real, ja que aqui apenas homeamos 0 que se manifesta, ndo estamos
interpretando algo sobre aquilo que os sentidos ndo captam. Nesse sentido, o critério
ndo é uma formulacdo de nossas mentes, mas a correspondéncia entre uma
substancia particular no estado em que ela se encontra e o poder que estas

aparéncias produzem em nés. Nesse caso o conhecimento é vinculado a realidade.

O segundo critério pelo qual sabemos se o conhecimento é real é quando
consideramos todas as ideias complexas, exceto as de substancias, pois as nossas
ideias complexas de modos mistos e relacdes tratam de modelos feitos por nossas
mentes, neste caso, ndo de uma interpretacdo de qualquer matéria. Assim, ndo estdo
designadas para serem copias de algo, nem para se referirem a existéncia de qualquer
coisa cujo original ndo esteja em si. Locke considera que o que é destinado a
representar a si mesmo jamais produzird uma representacdo errbnea, nem nos
desviara da verdadeira apreensao de algo. Esta representacdo s6 € encontrada em

nossas ideias complexas de modos mistos e relagdes:

Podemos estar infalivelmente certos de que todo o conhecimento que
alcancamos acerca dessas ideias € real, ou seja, que apreende as
préprias coisas. Porque em todos o0s pensamentos, raciocinios e
discursos deste tipo visamos a coisas que ndo transbordam sua
conformidade com as nossas ideias. Por conseguinte, nestas nao
podemos nos privar de uma realidade certa e indubitavel. (LOCKE,
1983, IV, IV, § 5, p. 288) (grifo nosso)
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Esta razéo leva Locke a inferir que o conhecimento da moral é capaz de
demonstracao real tal como o matematico, a certeza sendo a percepc¢éo do acordo ou
desacordo de nossas ideias e a demonstracdo sendo a percepcéao de tal acordo pela
intervencdo de outras ideias ou meios. Por conseguinte, todo acordo ou desacordo
gue descobrimos em nossas ideias morais, sendo elas mesmas arquétipos de ideias
adequadas e completas, produzira conhecimento real do mesmo modo que nas

figuras matematicas.

Aqui, Locke levanta a questao que ele presume surgir: a existéncia ndo é
requerida para tornar isso real? A resposta, porém, ja nos foi dada por meio de suas
teorias acerca dos modos mistos e nas ideias de relacdes. Isto €, quando aplicamos
a demonstracdo dos juizos de valores, estabelecendo-se que estes nasceram de
nossas ideias, neste caso ndo surgindo de nossa interpretacdo acerca de algum
objeto da natureza, eles se constituem tanto no objeto como na sua propria

interpretacéao.

Locke afirma que nédo existe nada fora de nossas ideias de modos mistos —
isto €, a ética — com a qual possamos equiparar. Elas existem porque nossa mente
as criou e as estabeleceu de acordo com os principios ja abordados aqui. Sua
existéncia deve-se a uma constru¢cdo mental, sua demonstracdo consistindo em
apresentarmos de que forma elas foram concebidas e a partir do que estas ideias
estdo estruturadas. Dessa forma, ndo ha duavida, o que torna a ética em uma
existéncia real. Ora, se ndo ha nenhum modelo fora da mente com o qual possamos
equiparar algo, evidenciando de que forma estas ideias se assemelham ou ndo com
algum arquétipo existente, entdo ndo existem provas para demonstrar que estas

ideias ndo condizem com aquilo no qual se estruturaram.

Igualmente, ndo comporta atribuirmos a estas ideias o conceito de
probabilidade partindo-se do pressuposto de que a probabilidade vem da
interpretacdo de algo em que supomos ou imaginamos, a partir de nés e néo dele,
gue nele existem certas qualidades, mas que ndo podemos afirmar com absoluta
certeza tudo que envolve aquela substancia. Para Locke, isto ndo se da com a
demonstracdo de nossas ideias acerca de ética, pois ali estdo todas as qualidades

reunidas, isto &, tanto a esséncia real como a nominal sdo as mesmas.

O que buscamos equiparar ou supor € algo evidente por si, hdo havendo

arquétipo fora de sua propria construcdo. Tais ideias sdo tudo que ha, tudo que existe
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acerca delas estdo nelas mesmas. Portanto, € por meio de suas constru¢des que
podemos nega-las ou afirma-las, sabendo que o que negamos € o que existe e 0 que
afirmamos é também o que existe. Até mesmo quando resolvemos desconstrui-las,
s6 é possivel por meio de outros juizos axioldégicos — neste caso, seria um juizo de
valor tentando provar a invalidade ou inconsisténcia de outro juizo de valor, o resultado
disso ndo sendo uma desconstrucdo, mas a substituicdo de juizos de valor.
Desconstruir tal ideia se revelaria uma aporia, pois s6 podemos desconstrui-la a partir
dela mesma. Assim, a ética s6 tem a si mesma como sua medida. E por esta raz&o
gue Locke vai afirmar que ela é uma existéncia real, porque existe e € capaz de
demonstracdo. Através de ideias intervenientes, podemos perfeitamente tornar
evidente a partir de qual realidade tais ideias se originam e de que maneira se

estruturam.

Ele considera que os pensamentos, raciocinios e discursos que visamos nas
ideias morais sempre estardo em conformidade com outras ideias morais. Nao
estamos tratando do contetido de um juizo moral, se ele é por si mesmo bom ou ruim,
mas como ele surge e se estabelece, de que forma podemos demonstrar que ele
existe e € um conhecimento real. Nao comportando ddvida em sua demonstracao,

Locke inferira que se trata de algo real.

Quanto ao fato de as ideias de relagcdes serem um conhecimento real, a
justificativa esta nas consideracdes que ja abordamos. Conforme vimos, estas
apontam para uma nitida demonstracdo, ou seja, as ideias de relacbes naturais,
instituidas ou voluntarias, como as ideias de rela¢cdes morais, dizem respeito a relagédo
gue se busca entre uma acao efetiva e alguma regra que se estabeleceu. Neste caso,
na demonstracdo, devemos equiparar de que maneira uma acao € condizente com

determinada regra.

O que se busca demonstrar é a relacdo entre a agdo e a regra, como, por
exemplo, se alguém denuncia um colega por corrupgéo, buscaremos avaliar tal acéo
demonstrando de que forma ela transgrede o agir esperado pelas normas
estabelecidas. Contudo, avaliar se aguele que denuncia age por promog¢ao pessoal,
inveja ou magoa nao € algo que nos compete no processo de demonstracdo, a nao
ser que isso também seja nitido e claro, que possamos demonstrar e provar como

também rompe normas determinadas. Porém, a demonstracdo nas ideias de relacao
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nao envolve os motivos psicoldgicos internos que levam alguém a cumprir ou nao as

normas.

Acerca dos motivos que levam as acles, eles sdo considerados quando
criamos os juizos axiologicos. E aqui que vamos além do fato ocorrido e passamos a
considerar uma série de fatores até determinarmos o0 que se vai considerar por justo
ou injusto em cada acado, se voluntario ou involuntario, se houve consciéncia e
liberdade para sua execucdo. Porém, uma vez que ja estabelecemos o0 que
consideramos ser uma acgao justa ou ndo, passamos a buscar de que forma as acoes
individuais estao de acordo ou se relacionam com as hormas ou regras estabelecidas.
Neste caso, para Locke esta demonstragao é evidente, pois como ele diz: “um homem,
ao comparar duas coisas entre si, dificilmente ndo saberd com o que as compara;
deste modo quando compara quaisquer coisas entre si, tem uma bem clara ideia desta
relacdo”.(1983, II,LXXV, § 8, p. 210) Séao estas consideracbes que levam Locke a
afirmar que nossas ideias complexas de relacdo e de modos mistos ndo comportam

as duvidas que encontramos em nossas ideias de substancia.

Para aqueles que afirmavam que a moral, mesmo sendo capaz de
demonstracdo, ndo podia ser considerada como um conhecimento real, pois sua
existéncia ndo o é, mas apenas uma construcao de nossa mente por nao se referir a

nada mais além de nossos pensamentos, Locke responde:

Se o conhecimento moral for situado na contemplacdo de suas
préprias ideias, e estas, como outros modos, sendo formuladas por
noés, que estranhas noc¢des havera de justica e moderacdo? Que
confusao de virtudes e de vicio, se cada um fizer das ideias o que for
do seu agrado? Nao ha confusdo ou desordem nas préprias coisas, e
nem no raciocinio sobre elas; nem mais do que (em matematica)
haveria disturbio na demonstragédo, ou modificacdo nas propriedades
em suas reciprocas relacées, se um homem modificasse os nomes
das figuras e denominasse estas por um nome que 0s matematicos
ordinariamente denominam por outro. Ocorre 0 mesmo com o
conhecimento moral: suponha que um homem tenha a ideia de tirar de
outrem sem seu consentimento o que sua honesta diligéncia Ihe
propiciou, e denomine a isto justica, se lhe agradar. Quem adotar este
nome sem aideia que lhe pertence estara equivocado, por acrescentar
outra ideia dele derivada a este nome, retirando, porém, a ideia deste
nome, ou assumindo que ela se encontra na mente de quem fala,
implica que a mesma coisa estara de acordo com o que se denomina
de injustica. Ademais, dar nome errado para qualquer uma dessas
ideias, contrario ao significado usual das palavras desta linguagem,
oculta que podemos ter conhecimento evidente e demonstrativo de
seus varios acordos ou desacordos, se nos portarmos
cuidadosamente, como nas matematicas, com as mesmas ideias
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exatas, e tracd-las em suas varias e reciprocas relagfes, sem nos
desviarmos devido aos seus nomes. Se apenas separarmos a ideia
considerada do sinal que a significa, nosso conhecimento participara
igualmente da descoberta da verdade real e da certeza, seja qual for
0 som que emitirmos. (LOCKE, 1983, IV, IV, 8 9, p. 289) (grifo nosso)

Ao responder aquela indagacéo, Locke relaciona duas coisas que
iImpossibilitam que nossas ideias morais possam ser formuladas com estranhas

nocoes.

A primeira norma € o respeito ao real significado das palavras, ou seja, ndo
podemos nomear as coisas ao nosso bel-prazer ou ao contrario do que a linguagem
estipulou ser o real significado da palavra que trata dos conceitos valorativos.
Portanto, ao formularmos estes juizos axiolégicos, devemos adotar palavras que
transmitem o sentido de nossas ideias, e estas devem estar de acordo com aquilo que
gueremos denominar, e essas palavras também devem estar em concordancia com o

sentido que a elas ja se estipulou.

A segunda norma abordada por Locke € que devemos separar a ideia do sinal
gue a significa, pois assim nosso conhecimento participara igualmente da descoberta

da verdade real e da certeza, seja qual for o som que emitirmos.

Locke ndo esti4 desprezando o valor e 0 uso das palavras, pois, como ja
ressaltamos, ele ja apresentou meios para o seu correto uso. Porém, quando ao
analisar a verdade das palavras em geral, o filésofo inglés nos indica que para que o
ser humano examine e averigue em gue consiste a verdade, ele deve observar de que

modo a mente pode distinguir a verdade mental da verdade verbal:

Parece-me, pois, que a verdade, na importancia prépria da palavra,
nada mais significa que a unido ou separacao de sinais, e de que modo
as coisas significadas por elas concordam ou discordam entre si. A
unido ou separacdo de sinais significa aqui o que denominamos por
outro nome: proposicdo. De sorte que a verdade propriamente
pertence apenas as proposi¢ées, das quais ha dois tipos, a saber,
mental e verbal, como hé& dois tipos de sinais comumente usados, isto
€, ideias e palavras. (LOCKE, 1983, IV, V, § 2, p. 291) (grifo n0osso)

Aqui se levanta a questao: a verdade esta contida nas palavras ou nas ideias?
Locke diz que, a fim de formar uma nocédo clara da verdade, é necessario
considerarmos qual é a verdade do pensamento e a verdade das palavras
distintamente uma da outra, embora seja muito dificil trata-las separadamente. E

inevitavel, com respeito as proposi¢cées mentais, usar palavras, e, deste modo, 0s
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exemplos que séo fornecidos pelas proposi¢cdes mentais deixam imediatamente de

ser simplesmente mentais, tornando-se verbais.

Para Locke, uma proposicdo mental é a consideracdo das ideias em nossas
mentes, porém despidas de nomes, como, por exemplo, a ideia que temos de retirar
de alguém o que Ihe pertence sem o seu consentimento, bens que o individuo adquiriu
por meio de seus esforcos. O fato de identificarmos esse agir como errado, mas ainda
sem um nome que defina este agir de roubo, furto, usurpacdo ou injustica, isto €,
enquanto essa ideia se encontra em nossa mente, mas ainda desprovida de um nome
especifico, trata-se de uma proposi¢cao mental. Porém, a partir do momento em que
nomeamos a ideia e ja pensamos nela a partir deste nome, € uma proposi¢cao mental

e verbal.

Embora possamos, por um descuido ou ignoréncia, usar mal as palavras para
aformulacé&o dos juizos morais, para Locke, a verdade desse juizo moral ndo se busca
unicamente por meio dos sinais — as palavras —, mas também a partir das ideias que
formulam aqueles juizos. E evidente que o mau uso das palavras pode prejudicar no
processo de demonstracao, porém, se nos atermos mais as ideias do que as palavras,

veremos gque a mente consegue distinguir a verdade da falsidade:

A experiéncia de cada um bastara para ensinar que a mente, seja por
perceber, seja por supor o acordo ou desacordo de quaisquer de suas
ideias, facilmente e por si mesma as organiza num tipo de proposicao
afirmativa ou negativa, que tenho procurado expressar pelos termos
‘reunir’ e “separar’. Mas esta agcdo da mente, tdo familiar para todo
homem que pensa ou raciocina, € mais facil de ser concebida ao
refletir acerca do que se passa em nés quando afirmamos ou negamos
gue ser explicada mediante palavras. Quando as ideias estdo assim
reunidas, ou separadas da mente, como elas ou as coisas que
significam concordam ou néo, a isto posso denominar verdade mental.
Mas a verdade de palavras € algo mais, pois consiste em afirmar ou
negar as palavras mutuamente como as ideias que significam
concordam ou discordam. (LOCKE, 1983, IV, V, § 6, p. 292)

O conhecimento s6 seria real quando se atém as coisas que realmente
existem e podemos demonstrar. Ilgualmente, a ética so seria real quando transmite
ideias que a mente possa aferir de acordo com a realidade das coisas. Assim, a
verdade verbal deve levar em consideracéo se as nossas ideias sdo capazes de ter

uma existéncia na natureza.

O homem dispbe da verdade mental, a capacidade de examinar sinais,

averiguando se estes estdo de acordo com nossas ideias, verificando também se
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estas ideias sdo capazes de ter uma existéncia concreta, sensivel. E dessa maneira
gue o homem fundamenta a verdade moral, isto €, ele parte dos principios das ideias,
porém deve encontrar acordo com as coisas, ou seja, verificando sua relagdo com a
realidade dos fatos, buscando a conformidade com a natureza do que se estabeleceu
e se realiza. Com isso, Locke ndo vé como a ética possa ser estruturada sobre

estranhas nocoes.

Com essas descricfes e andlises acerca da moral na perspectiva lockeana,
podemos passar para algumas consideracdes. Ao iniciarmos com a fundamentacgéo
da moral, tivemos dois objetivos especificos: primeiro, ressaltar as evidéncias de que
a moral é um fenémeno social que muda de acordo com as necessidades sociais, ndo
apresentando os mesmos valores e principios para todos os povos. Para Locke, a
moral ndo é inata, mas nasce de acordo com nossos conceitos de felicidade. Assim,
abordar a concepcao da moral como tendo origem no hedonismo se fundamentando
no racionalismo tornou-se necessario a fim de demonstrarmos a correlacdo ou
conexao entre estes e as proposi¢cdes lockeanas acerca de uma moral de cunho

social.

O segundo objetivo para fundamentarmos a moral tem a ver com a
necessidade de conceituarmos liberdade, vontade e linguagem na perspectiva
lockeana, em que sdo essenciais para qualificar se um ato ou agir enquadra-se no
modelo filosofico de virtuoso ou ndo. Consideramos imprescindivel para tratarmos da
ética e da moral na filosofia lockeana o entendimento dos conceitos de razao e
desejos, pois isto representa entendermos como Locke se apresenta como um tedrico
da moral, requisito necessario para quem estuda a natureza da ética e da moral. Como
bem expbs Aristoteles, “€é necessario para quem estuda a natureza da virtude

distinguir o voluntario do involuntario” (Vol. I, 111, 1, 1.109b, 30, p. 41).

7

Se para Aristoteles, € impossivel alguém tratar de um agir moral, sem
primeiramente considerar o que seja uma acao voluntaria ou ndo, Locke ndo foge
dessa questédo, que esta envolvida em todos os aspectos pelo quais ele desenvolve

os pilares de sua interpretacdo acerca da moral e da ética.
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CONSIDERACOES FINAIS

E quanto aquela intuicdo se perde nalguma escolastica. S6 mais tarde
surgira o verdadeiro sucessor: aquele que disser o contrario
respondendo a intuicdo envelhecida em conceito com uma nova
intuicdo. E o processo segue.

Roberto Gomes,

E impossivel preparar-se para um futuro melhor sem partir desse
presente deteriorado e perturbador.

Francisco Gutierrez Cruz Prado,

Este trabalho ndo busca imparcialidade, mas sim, tomar posi¢cédo oposta
a de Macpherson acerca da interpretacdo sobre a ética e a moral em Locke, bem
Como expor como encontramos no pensamento de Maffesoli acerca dessa questao
algumas semelhancas fundamentais, entre estas, a interpretacao da dicotomia entre
0s termos moral e ética, e a compreensdo que os lacos sociais (ethos) tem raizes na
emocao. Percebemos ser interpretacao tanto de Locke como de Mafessoli que a moral
tem sua estrutura no sensivel e que a ética se coaduna com a teoria do virtuoso que
se idealiza por um processo da razdo que pela reflexdo parte de si mesma e elabora

as normas e explica os meandros de uma realidade social.

Aqui expomos que tanto para Locke como para Mafessoli, 0 hedonismo
€ 0 que justifica 0 ajuntamento das tribos ou grupos sociais e que o relativismo — neste
caso — nao representa que cada grupo nao tenha suas préprias regras ou vinculo que

dizem respeito a um normativo.

Em nossa interpretacdo, o polo central da filosofia lockeana acerca
dessa questao nao sédo as teorias enquanto ideias, mais sim ideias que versam sobre
o real, isto é, a realidade que se apresenta enquanto catalizadora de existéncias que
se personificam n&o no estranho — como ideias inatas — mas sim nas que se manifesta

em existéncias, que se justificam enquanto tais.

E nossa interpretacdo, que na filosofia de Locke, existe uma dicotomia
gue se manifesta quando s&o expostas as ideias de substancias e as ideias de modos

mistos. Isto €, se para as ideias substancias podemos afirmar que Locke se apresenta
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como um empirista, para as ideias que versam sobre a moral e a ética ele adota nova
postura interpretativa, ou seja, Locke sai do empirismo e passa a ter no racionalismo
as bases para seus argumentos. Compreendemos que percebermos essa dicotomia
na filosofia lockeana, é o que nos permite a compreensao de como Locke argumenta

a validade do saber moral e ético.

Para a concluséo desse trabalho consideramos pertinente focalizarmos
nossa reflexdo sobre dois pontos que consideramos merecer atencédo especial, sao
estes: a questdo da liberdade civil e politica e da intuicdo. Nesses dois quesitos
interpretamos que estao inclusas as demais tematicas aqui abordadas e analisadas.

Sobre a liberdade civil e politica, que Locke desenvolve na Carta acerca
da tolerancia religiosa e no Segundo tratado sobre o governo civil, percebe-se que a
pretensdo de Locke era colocar sobre bases firmes a liberdade religiosa e os direitos
civis e politicos do individuo. Essa iniciativa € parte de uma luta contra instituicoes e
crencas da época: trata-se da luta pela liberdade de consciéncia como um direito
politico. Essa questao estava historicamente relacionada ao processo da constituicao
do Estado democrético liberal que buscava o reconhecimento da personalidade
individual. Nestas circunstancias historicas a Carta acerca da tolerancia esta ligada a
ideia de individualidade que buscava como garantia a constituicdo do Estado

reconhecendo e defendendo este conceito.

Essas ideias ja eram defesas da Reforma que agora disseminam-se pela
politica e ganham forga nas Revolucdes Inglesas, Americanas e com os filosofos da
ilustracao.

Assim, a liberdade religiosa pressupfe o reconhecimento que existe no
individuo o direito natural a livre expressdo de suas convicgcbes. Isto implica,
necessariamente, a tolerancia porque o seu contrario € a intolerancia e a liberdade

concreta pressup0de respeito a liberdade de outros.

Para Locke, a questdo da tolerancia religiosa apresenta-se como um
problema politico, porque o Estado tendo surgido do consentimento de homens livres
gue se reunem para conservar a vida, a liberdade e a propriedade a questdo da
liberdade é naturalmente politica. Igualmente, é defesa da filosofia lockeana, que
nenhum grupo religioso pode reivindicar para si a origem divina de sua instituicdo nem

o monopodlio da verdade. Em funcdo disso ele inicia a Carta acerca da tolerancia
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religiosa defendendo que a tolerancia € a principal caracteristica da verdadeira
religido, e que nenhum direito civil deve ser afetado por motivos religiosos. Quanto a

esta defesa, Locke é explicito:

Nenhuma pessoa privada tem direito algum, em nenhum caso, de
prejudicar outra pessoa no direito civil por ser de outra igreja e religido.
Todos os direitos e liberdade que lhe pertencem, como homem ou
cidad&o, devem ser-lhes preservados inviolavelmente. (1983, p. 18)

Diante dessa afirmativa como defendermos que a ética em Locke se
assenta sobre a preponderancia de alguma religido, ou mesmo que essa tenha
primazia sobre determinada parcela da sociedade que deveria agir sobre o imperativo

religioso?

Compreendemos que na filosofia lockeana encontra-se tanto a defesa
de um Estado laico que como consequéncia logica realiza a defesa de uma ética laica.
Portanto, fazermos a defesa de uma ética que nega o aspecto laico em Locke

identifica-se com o que se pode qualificar de negacéo das bases da filosofia lockeana.

Fazendo-se uma breve digressdo histérica dos Direitos Humanos é
constatado que Locke pertence ao que se classifica de primeira geracao dos direitos
humanos. Esta é a interpretacdo de Flavia Piovesan (2004, pp. 54-55), bem como de
varios autores que identificam como de primeira geracdo o0s pensadores que
defendem os direitos civis e politicos, isto €, os que defendem o valor da liberdade;
gquanto aos da segunda geracdo corresponde aqueles que defendem os direitos
sociais, econdmicos e culturais, ou seja, os que defendem o valor da igualdade; ja os
de terceira geracao, correspondem aos que defendem o direito ao desenvolvimento,
o direito a paz, a livre determinacao, isto €, o que pode-se traduzir por valor da

solidariedade. Norberto Bobbio, coaduna com essa interpretacao:

As primeiras, correspondem os direitos de liberdade, ou um néo agir
do Estado; aos segundo, os direitos sociais, ou uma agao positiva do
Estado. Embora as exigéncias de direitos possam estar dispostas
cronologicamente em diversas fases ou geragfes, suas espécies sao
sempre — com relacdes aos poderes constituidos — apenas duas: ou
impedir os maleficios de tais poderes, ou obter seus beneficios. Nos
direitos de terceira e de quarta geragao podem existir direitos tanto de
uma quanto de outra espécie. (2002, p. 186) (grifo nosso)
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Sao fatos historicos, que logo apos a primeira guerra mundial, paralelo
a defesa do Estado liberal surge e fortalece-se outra concepcéo de Estado: marxista-
leninista. Nessa, 0 estado passa a ser visto como agente de processos
transformadores, nesse sentido, o discurso sai da defesa a liberdade e considera
basilar que a igualdade seja defendida como direito extenso, isto €, econémico, social

e cultural.

Esses dois fatos historicos foram os pilares para a Declaracdo dos
Direitos Humanos de 1948 introduzir em seus discursos que suas metas sdo a
combinacgao da perspectiva liberal de cidadania como a da social-democracia, ou seja,
passa-se a defender tantos os direitos civis e politicos como os direitos sociais,
econdmicos e culturais. Assim, a defesa dos direitos humanos passa a apresentar
esta unidade indivisivel, isto €, parte do principio que o direito a liberdade apresenta-
se esvaziado de sentido quando ndo vem assegurado o direito a igualdade, que por

sua vez fica esvaziado se nao assegura a liberdade.

Em nossa reflexdo, usando-se o intuitivo que como Locke defende:
depende do fendbmeno que o desperta. Ou seja, intuir acerca de algo so € possivel
posterior ao dado sensivel, neste aspecto, ndo representa uma visao futuristica do
gue esta por vir, mas sim, refere-se a uma sensibilidade que nos acordou para irmos

além desta.

Assim, partindo-se da realidade fenoménica dos Direitos Humanos,
consideramos que os direitos idealizados e reivindicados n&o sdo os direitos
reconhecidos e protegidos pelo Estado. Iniciamos com as questfes: a populacao
sabe quais s&o seus direitos essenciais que o Estado deveria atender? Se néo, onde
dar-se ou inicia-se esta ocultacédo? Outra, quem deveria transmiti-los? Apenas os que
defendem os direitos humanos? De que forma e onde? Nos palanques politicos?
Estes seriam abertos? Por qual partido? E vinculando-se a um partido X e
considerando a complexidade da politica, todos os demais partidos iriam apoiar?
Outra, seria o judiciario que deveria impor os direitos humanos? Sera que apenas a
forca da lei seria capaz? Penso que nao é da forca de um partido nem apenas do
judiciario, mas sim de um engajamento social que se inicia com o cidaddo na
sociedade civil que passa a ter no Estado por meio de suas instituicdes todo o aparato

para o cumprimento do idealizado.
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Mas aqui surge outra questao: Como €é possivel movermos a sociedade
civil para que esta entenda seus direitos e sinta-se em condi¢cdes de lutar por eles?
Por onde se deve iniciar? Compreendo que a for¢ca que poderia mover todos estes
obstaculos inicia-se e dar-se pela educacgdo, e aqui nos referimos & educagdo em
Direitos Humanos que deveria estar inserida de forma ampla e dindmica nos curriculos
tanto da academia como de todo setor educacional. Nesse aspecto teriamos a

educacao nos principios da dialética platbnica, que como expde Evilazio Teixeira.

A dialética platbnica tem como centro o dialogo com a vida. Educar
implica aprender a perguntar sobre a vida, na vida e com a vida. A vida
também traz perguntas. O homem ndo apenas pergunta pela vida,
sendo também é perguntado por ela, [...]. Ndo sou eu que pergunto
pelo sentido de minha vida, mas é a propria vida que me indaga a
respeito da qualidade como eu estou vivendo. (1999, p. 46) (grifo
Nosso)

Assim a trajetoria da dialética tem como objetivo levar o sensivel ao
inteligivel, portanto, passar do plano fisico ao metafisico, aproximando a multiplicidade

do sensivel a unidade inteligivel.

Interpreto que o curriculo que compde a educacdo em Direitos Humanos
estd nesta perspectiva da dialética, pois tem como alvo a dignidade da pessoa
humana, que ndo pode ser atacada nem destruida, mas deve ser respeitada e

resguardada.

Mas se um dia tiveres de fato de educar na pratica aquelas criancas
gue educas e instruir em palavras, ndo consentirds, segundo creio,
gue sejam como simples quantidades irracionais, se tem de governar
a cidade e de ser senhores de altas instancias. (PLATAO, 534, c-d)
(grifo nosso)

Assim sendo, educar segundo Platdo, ndo € acumulos de saberes
dissociados da vida humana. Mas sim tratar das formas de vida que nos envolvem. E
a educacdo em Direitos Humanos'® representa exatamente isto, o didlogo

democrético dos fatos que viabilizam esta realidade.

Ocorreu em Viena, em 1993, o Congresso Mundial de Acao para a
Educacdo em Direitos Humanos, visando promover, estimular e orientar

compromissos em prol da educacdo em defesa da paz, da tolerancia, da democracia

18 Rosa Maria Godoy Silveira, et al, (2007), faz uma ampla abordagem acerca dessa quest&o.
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e do respeito a dignidade da pessoa humana. Porém, este projeto ainda ndo se
efetivou, e aqui consideramos que dois fatores impedem esta realidade: o primeiro é
a auséncia de interesse dos governantes, e 0 segundo e mais sério, consideramos a
estrutura do nosso sistema educacional, que acerca dessa questdo apresentar-se
como defensor de ideias inatas — embora ndo as defenda — porém assim procede
guando atribuem que as questdes sociais que envolvem a ética e a moral devem ser
deixadas a luz prépria de cada individuo que a seu tempo despertara. Ou seja,
interpretam que, o que envolve a ética e os direitos humanos sdo questdes de
somenos, e, portanto, retiram o devido espacgo que esta poderia ocupar nos curriculos
académicos. Assim inviabilizam as pesquisas que poderiam gerar novos debates e
reflexdes coletivas que poderiam colaborar para mudar realidades de injusticas

proprias de nossa estrutura social.

Nosso sistema educacional defende que a educacéo deve priorizar 0
desempenho profissional e ter como alvo preparar experts de cada area. Assim, existe
uma primazia pelo aspecto técnico. Nossos curriculos buscam a neutralidade sobre
as questbes dos direitos humanos e as considera como “bandeiras politica de
esquerda” e ndo como parte do processo de construcdo de uma sociedade mais
humanitéria e justa. Lichnerowicz, apresenta uma interpretacdo acerca dessa questao

gue considero merecer destaque:

Nossa universidade atual forma pelo mundo a fora, uma propor¢cao
demasiado grande de especialistas em disciplinas predeterminadas,
portanto artificialmente delimitadas, enquanto uma grande parte das
atividades sociais como o préprio desenvolvimento da ciéncia exige
homens capazes de um angulo de visdo muito mais amplo e, ao
mesmo tempo, de um enfoque dos problemas em profundidade além
de novos progressos que transgridam as fronteiras historicas das
disciplinas. (apud EDGAR MORIN, 2012, p. 13)

Assim, ndo entendermos o valor e a importancia de disciplinas que
aprofundam a reflexdo sobre as questdes sociais que envolvem nossa vida, como se
da no nosso atual modelo educacional, representa renegarmos a propria vida que se

entende estar formando.

Outra, querermos que o intuitivo estabeleca conexédo entre a realidade —
fatos ocorridos — quando se nega a narrativa destes, representa esperarmos que

ocorra um despertar a partir do nada ou do que se qualifica por intuicdo sensitiva e



107

com possibilidade de principios homogéneos, e como sabemos, essa perspectiva nao

coaduna com a realidade da espécie humana.

Compreendemos que o intuitivo abordado da perspectiva da filosofia
lockeana e que posteriormente foi ampliado na analise feita por Kant (2013), reveste-
se de urgéncia sua aplicagéo no processo educacional, como medidas para se evitar
gue o individuo seja absorvido por ideias vagas que ndo o levam a ocupar o devido
espaco social que garanta sua liberdade politica e demais direitos sociais, direitos
estes que séo garantias constitucional. Aqui podemos afirmar que a moral em Locke
€ de suma importancia, pois constantemente podemos indagar: de que maneira as
acOes dos que estdo revestidos de poder politico se excedem ou se igualam ao padréo
ou normas que foram estabelecidas? Ou seja, como o Estado tem desenvolvido suas
tarefas perante o que foi prometido e normatizado? A resposta é facil quando se sabe
gual a fungéo e quais as normas estabelecidas. Porém esta questédo implica em outra:
os cidad&dos em sua maioria conhecem essas normas? Sabem como surgem e o que
poderia ser feito em caso de falhas no que foi estabelecido? Esta € uma questéo que

Locke também foi cuidadoso em analisar:

O objetivo do governo é o bem dos homens. E o que é melhor para
eles. Ficar o povo exposto sempre a vontade ilimitada da tirania, ou os
governantes terem algumas vezes de sofrer oposicdo quando
exorbitem no uso do poder e 0 empregam para a destruicdo e ndo para
a preservagdo das propriedades do povo? [...]. h4 de se reprovar o
povo se tem criaturas racionais, podendo julgar dos fatos somente
pela maneira por que encontram e sentem? E a culpa nao sera dos
gue pdem a questdo em tal posi¢do que ndo se possa encara-la como
verdadeiramente o é? (1983, § 229-230, p. 124)

Essas questdes, entre outras, levam-nos a considerar que a énfase
lockeana da analise da ética e da moral representa tanto o entendimento da estrutura
social, como nos expde o0s argumentos que nos conduzem a uma constante
indagacdo que podem ter como consequéncias positivas a desconstrucdo de um
modelo de agir que ndo visa o bem de forma majoritaria de uma comunidade politica.
Igualmente pde em constante atividade social — pelas possibilidades indagativas e
participativa — 0s seres que estéo inclusos em determinado modelo ou padrdo pelo
gual se estabeleceu uma conjuntura social, ou seja, a nao passividade, mas a reacao

para a reconstrucdo de uma sociedade melhor € defesa da filosofia lockeana:



108

O povo sera juiz, porque quem podera julgar se o depositario ou
deputado age bem é de acordo com o encargo a ele confiado senao
aquele que o nomeia, devendo, por té-lo nomeado, ter ainda poder
para afasta-lo quando nédo agir conforme seu dever? (LOCKE, 1983, §
241, p. 130) (grifo nosso)

Em suma, se a moral esta vinculada ao sensivel que se manifesta nas
aclOes, e a ética ao judicativo destas, a politica ndo esta excluida, mas deve ser o
ponto central pelo qual se deva estar atento pois trata-se do bem-estar coletivo.
Portanto, nossa luta deve ser para o0 que se diz que é se efetive como tal, isto é, se
concretize enquanto direitos que sdo e ndo apenas de como poderiam ser. Hannah
Arendt usa uma boa expressdo para este entendimento: “Nenhuma permanéncia,
nenhuma perseveranca da existéncia podem ser concebidas sem homens decididos

a testemunhar aquilo que € e que Ihes aparece porque €”. (1972, p. 285) (grifo n0sso)

Ao reconhecer e admitir que a moral diverge entre as sociedades ou
grupo social e que surge dos conceitos de felicidade que se estabelecem, poderiamos
entdo interpretar que Locke se apresenta como um defensor do relativismo cultural e

um opositor das ideias de universalidade dos direitos humanos?

Pelo conjunto da obra lockeana, podemos afirmar que o costume e a
tradicdo tém valor, mas ndao dominam e impedem o livre desenvolvimento da
individualidade. Para Locke, o desenvolvimento da individualidade também apresenta
um sentido social, ou seja, quanto mais plenamente esteja a pessoa, melhor sera a
sociedade. Desta forma, como um bom liberal, ao tratar da vontade e da liberdade,
Locke ndo admite que o mundo a que se pertenca, escolha por si s6 nossos planos
de vida. Portanto, obediéncia cega e mecanica a tradi¢cdes e culturas, ndo encontrara
respaldo na filosofia lockeana, caso contrario a moral ndo seria progressista — muda
com o tempo — e o individuo ndo seria considerado livre e responsavel por suas
escolhas. Para Locke, a sociedade ndo pode interferir em assuntos privados que
dizem respeito apenas ao individuo e este pode ser reprimido quando suas agfes
prejudicam os interesses comum. Assim sendo, nem o Estado pode colocar-se como
senhor e repressor dos interesses e impulsos individuais; mas ao contrario, deve
valoriza-lo e favorecer seu livre e pleno desenvolvimento. Igualmente pode-se afirmar
gue néo se encontra na filosofia lockeana a defesa pela passividade e acomodacoes

como se todos devessem ter os mesmos planos e fossem cordeiros limitados a
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imitagdo. Certezas proprias para conducdo de suas vidas, e esfor¢os para alcanca-

las estdo inclusas quando ele trata das paixdes - desejos, vontade - razéo e liberdade.

Acerca dos direitos humanos, considerando-se as duas correntes,
relativismo cultural*® e universalidade dos direitos humanos, que defende a
flexibilidade das no¢des de soberania nacional e jurisdicdo doméstica, defendendo um
parametro internacional minimo relativo a protecao dos direitos humanos, aos quais
os Estados devem se submeter. Sobre essa questéo, é pertinente transcrever uma
passagem do discurso do Secretario de Estado dos Estados Unidos, Warren
Christopher, na sessao de abertura da Conferéncia de Viena, em junho de 1993:

Que cada um de nés venha de diferentes culturas, ndo absolve
nenhum de nés da obrigacdo de cumprir a Declaragdo Universal.
Tortura, estupro, antissemitismo, detencao arbitraria, limpeza étnica e
desaparecimento politicos, nenhum destes atos é tolerado por
gualquer crenga, credo ou cultura que respeita a humanidade. Nem
mesmo podem ser eles justificados como demandas de um
desenvolvimento econdmico ou expediente politico. Nos respeitamos
as caracteristicas religiosas, sociais e culturais que fazem cada pais
anico. Mas ndés ndo podemos deixar que o relativismo cultural se
transforme em reflgio para a repressao. Os principios universais da
declaracdo da ONU colocam os individuos em primeiro lugar. Nos
rejeitamos qualquer tentativa de Estado de relegar seus cidadaos a
um status menor de dignidade humana. N&o ha contradi¢cdo entre os
principios universais da Declaracdo da ONU e as culturas que
enriquecem a comunidade internacional. O abismo real repousa entre
as cinicas escusas de regimes opressivos e a sincera aspiragéo de
seu povo. (apud BALDI, 2004, p. 63) (grifo nosso)

Portanto, a ideia essencial de direitos humanos se relaciona com 0s
direitos de individuos, ndo de grupo ou coletividade. Nao se esta negando que 0s

grupos desenvolvem direitos em seu sistema doméstico, mas, a0 menos em sua

19 para os relativistas, a nogéo de direitos esta estritamente relacionada ao sistema politico, econémico,
cultural, social e moral vigente em determinada sociedade. Neste prisma, cada cultura possui seu
préprio discurso acerca dos direitos fundamentais, que esta relacionado as especificas circunstancias
culturais e histéricas de cada sociedade. Neste sentido, acreditam os relativistas, que o pluralismo
cultural impede a formacdo de uma moral universal, tornando-se necesséario que se respeite as
diferencas culturais apresentada por cada sociedade bem como o que compde seu peculiar sistema
moral. Sobre esta questdo R. J. Vicente considera: o que a doutrina do relativismo cultural pretende.
Primeiro, ela defende que as regras sobre a moral variam de lugar para lugar. Em segundo lugar, ela
afirma que a forma de compreenséo dessa diversidade é colocar-se no contexto cultural em que ela se
apresenta. E, em terceiro lugar, ela observa que as reivindicacbes morais derivam de um contexto
cultural, que em si mesmo € a fonte de sua validade. Neste aspecto defendem que nao ha uma moral
universal ja que a historia do mundo € a historia de uma pluralidade de culturas, e neste sentido, buscar
uma universalidade, ou até mesmo o principio de universalidade defendido por Kant, como critério para
toda moralidade é uma versao imperialista de tentar fazer com que valores de uma determinada cultura
sejam gerais. Em suma, ha uma pluralidade de culturas no mundo, e estas culturas, produzem seus
proprios valores. (BALDI, 2004, pp. 60-61)
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origem, o movimento de direitos humanos néo surgiu ou se voltou a fim de atender
esses direitos. Isto é, devemos ter em mente que, a tbnica dos instrumentos
internacionais de direitos humanos é claramente universalista, uma vez que busca
assegurar a protecdo universal dos direitos e liberdades fundamentais do individuo ou
da vida humana em sua individualidade. Assim dar-se as expressodes: “todas as
pessoas” (ex: todas as pessoas tém direito a vida — Art. 2° da Declaragao) “Ninguém”
(ex: ninguém podera ser submetido a tortura - Art. 5° da Declaracao), dentre outras.
Portanto, Direitos Humanos na perspectiva de Universalidade simboliza ou representa
gque toda a humanidade partilha alguns valores comuns: Norberto Bobbio bem tonaliza

esta questao:

Somente depois da Declaracao Universal é que podemos ter a certeza
historica de que a humanidade — toda a humanidade - partilha alguns
valores comuns; e podemos, finalmente, crer na universalidade de
valores, no Unico sentido em que tal crenga é historicamente legitima,
ou seja, no sentido em que universal significa ndo algo dado
objetivamente, mas algo subjetivamente acolhido pelo universo dos
homens. (1992, p. 28)

Como Bobbio bem expbe: “As declaragbes nascem como teorias
filosoficas” e a ideia de que o homem em si tem direitos, e que estes, por estarem
atrelados a sua natureza, ninguém, nem mesmo o Estado — Ihe pode subtrair foi uma

ideia elaborada pelo jusnaturalismo moderno, cujo pai € John Locke. (1992 p.28)

Sao esses dados aqui expostos que nos levam a conclusao da
relevancia da analise lockeana acerca da moral e da ética, pois fortalece a importancia
da individualidade que n&o deve ser interpretada como defesa de um individuo
fechado em si mesmo, solitario, como um mundo a parte, que se basta a si mesmo,
independente, isto €, como singularidade negativa, isolada. Mas sim, deve ser vista
como o respeito a individualidade que representa a manifestacéo de tracos essenciais,
fisicos espirituais e psiquicos, ou seja, no que diz respeito as qualidades distintas de

cada um, e que por isso, a sociedade nédo pode negar, nem buscar anular.

Compreendemos que € na defesa dessa singularidade que se assenta
e compde a dignidade da pessoa humana que cada um deva ser acolhido. Essa

perspectiva esta bem esclarecida na conjuntura que norteia os Direitos Humanos.

Assim, concluimos (em termo) esse trabalho expondo que a nossa base

intuitiva foram os textos de clareza I6gica que se interligam nas trés principais obras
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de Locke: Carta acerca da tolerancia religiosa, Segundo tratado sobre o governo civil
e 0 Ensaio acerca do entendimento humano que nos deixam claro que esse autor tem
uma profunda tese acerca da moral e ética que ndo tem sido em seus pormenores
analisadas, o que leva a distor¢des de interpretacéo. Inferimos que a filosofia lockeana
sofre de criticas valorativas que impedem de apreciarmos os seus tratados de forma
didatica e assim absorvermos o que de melhor ela pode nos proporcionar. Portanto,
revermos a questdo da ética na filosofia lockeana € o elemento estrutural desse
trabalho que buscou expor que se bem verificadas, esta pode em muito enriquecer

nosso conhecimento acerca dessa questao.

Para a importancia da democracia e da liberdade nortear as questdes
éticas escolhemos encerrar com as palavras de Bauman, a fim de ressaltarmos seu

valor primordial.

A democracia e a liberdade ndo podem mais estar plena e
verdadeiramente seguras num Unico pais, ou mesmo num grupo de
paises; sua defesa num mundo saturado de injustica e habitado por
bilhdes de pessoas a quem se negou a dignidade humana vai
corromper inevitavelmente os proprios valores que os individuos
deveriam defender. O futuro da democracia e da liberdade s6 pode se
tornar seguro numa escala planetaria. ( 1998, p. 32) (grifo nosso)

Assim sendo é nossa tese que o hedonismo em Locke se coaduna com
a estrutura do estar-junto, porém isto ndo representa uma negag¢ao da individualidade,
mas sim apresenta o reconhecimento que 0s grupos se reinem para uma confirmacéo

destas, ou seja, é a defesa que o individual se maximiza no seu agrupamento social.
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