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RESUMO

Ao longo da fronteira entre Brasil e Peru residem os Matsés. Apesar de habitarem
tradicionalmente as &reas recentemente demarcadas, Terra Indigena Vale do Javari, no Brasil,
e Reserva Indigena Yavari Tapiche, no Peru, os Matsés, historicamente, resistem as ameagas
ao seu territdrio. A resisténcia se deve a concessdo de lotes de terras para a exploracdo de
petroleo nessa regido de fronteira. Por meio da cooperagdo internacional os Matsés
encamparam luta e resisténcia as invasfes, de modo que se organizaram socialmente e
politicamente dos dois lados da fronteira. O titulo do trabalho traz a frase “A onga braba que
vigia a mata nunca dorme” por entendermos que ela carrega grande significado para o povo
Matsés, também conhecido como Povo Onca. A expressao foi utilizada durante a IV Reunido
Binacional Matsés Brasil Peru, por um lider indigena da etnia, justamente, para deixar claro
que seu povo estd sempre alerta e pronto para defender o territdrio, como uma onca que vigia
a mata. O estudo objetivou analisar como as estruturas estatais contemporaneas perpetuam ou
propagam a necropolitica sobre os Matsés situados ao longo da fronteira Brasil/Peru;
identificar, por meio dos documentos coletados, quais 0s principais meios sociopoliticos foram
utilizados para a cooperacgdo internacional entre os Matsés e fortalecer debates sobre as
questdes indigenas dos povos transfronteiricos, visto que se trata do ordenamento social e
politico dos Matsés diante do risco da perda do territorio ao qual pertencem de modo fisico,
cultural e identitario. A pesquisa adotou um viés descritivo, essencialmente qualitativo,
realizado por meio de estudos bibliograficos historicos, entrevistas e analise documental.
Verificou-se que a partir de acdes cooperativas e de resisténcia, 0s Matsés obtiveram
resultados significativos contra a exploracao petrolifera nos territorios protegidos.

Palavras-chave: Matsés; Necropolitica; Estado; Cooperacdo; Resisténcia.



ABSTRACT

Along the border between Brazil and Peru, the Matsés ethnic group resides, despite traditionally
inhabiting the recently demarcated areas, the Vale do Javari Indigenous Land, in Brazil, and the
Yavari Tapiche Indigenous Reserve, in Peru, the Matsés historically resist threats to its territory.
The resistance is due to the concession of plots of land for oil exploration in this border region.
Through international cooperation, the Matses took up struggle and resistance to invasions, so
that they organized themselves socially and politically on both sides of the border. The title of
the work contains the phrase “The wild jaguar that watches the forest never sleeps” because we
understand that it carries great meaning for the Matsés people, also known as Povo Onga. The
expression was used during the 1V Matsés Brasil Peru Binational Meeting, by an indigenous
leader of the ethnic group, precisely, to make it clear that his people are always alert and ready
to defend the territory, like a jaguar that watches over the forest. The research aims to analyze
how contemporary state structures perpetuate or propagate necropolitics regarding the Matsés
located along the Brazil/Peru border; ldentify, through the collected documents, which main
socio-political means were used for international cooperation between the Matsés peoples and
strengthen debates on the indigenous issues of cross-border peoples, as this concerns the social
and political ordering of the Matsés in the face of the risk of loss of the territory to which they
belong in a physical, cultural and identity way. This is an Exploratory and Descriptive Research,
essentially qualitative, which will be carried out through historical bibliographic studies and
documentary analysis, through investigation it will be verified whether, through cooperative
and resistance actions, the Matses obtained significant results in terms of oil exploration. in
protected territories.

Keywords: Matsés; Necropolitics; State; Cooperation; Resistance.
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1 INTRODUCAO

Antes de quaisquer argumentacdes é importante que se diga que a presente dissertacdo
é fruto de uma caminhada pessoal e académica de muito aprendizado; ndo se compde de fios
de investigacdes soltas, mas com tessituras que se remontam a partir da compreensao da
importancia desse estudo como um pacto de respeito pela luta e resisténcia dos indigenas no
Brasil.

As ideias iniciais sobre a temética surgiram ainda em campo de estudos na graduacé&o,
por meio do Grupo de Estudos e Pesquisas em Seguranca Internacional (GEPSI), na linha de
pesquisa sobre o entorno estratégico brasileiro. Apesar do GEPSI ser voltado para questdes de
seguranca internacional, foi por meio da pesquisa e elaboracdo de um pré-projeto,sobre a
cooperacao internacional em seguranca ambiental entre os indigenas Matsés do Brasil e Peru,
que compreendi a importancia da pesquisa e do registro indigena para além da regido do norte
do pais.

Contudo, a minha relacdo com a luta dos povos indigenas vem de muito antes da
propria jornada académica e profissional. Ndo se trata apenas de uma pesquisa avulsa
pertinente para sanar as davidas sobre o atual cenarios dos Matsés. Essa relagdo vem sendo
construida de berco, de chao, de local de pertencimento, de compreensdo de um mundo intimo
entre o fisico e o espiritual, entre a natureza e o corpo, entre 0 meio e a comunidade. Sou
amazonense por nascenca e por amor, contudo, minhas origens ndo sao por si s a justificativa
de meu posicionamento tdo préximo da luta indigena. Minhas raizes familiares talvez se
aproximem melhor de uma resposta para essa relacao.

Por nascer e ser criada no interior do Amazonas, desde muito jovem tive o privilégio
de crescer muito proxima da natureza. Sou nativa de Manacapuru, um municipio
metropolitano da capital Manaus, que, apesar da proximidade, ndo se tornou menos pacata. O
nome Manacapuru tem origem Tupi, Manaca significa Flor e Puru significa enfeiticado ou
matizado. Também ha quem diga que o nome tem origem a partir de uma Cunh& Poranga que
governava a regido, a margem esquerda do grande e imponente Rio Solimdes, onde fica
localizada a cidade.

Ainda muito cunhantd, ouvia as historias fascinantes contadas pelo meu Bisavd
pescador Moacir, que por sorte e encantamento dos netos e bisnetos sempre tinha uma aventura
amazonica para compartilhar. Em suas viagens de pesca, percorria 0 Rio Solimdes e Rio
Negro, com uma sensibilidade invejavel para decifrar cada aspecto ndo sé do caminho

percorrido, mas de tudo que era vivo e que o cercava. De tanta experiéncia, sabia pelas fases
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da lua se o dia estava bom para a lida com a pesca, pelo balanco das aguas sabia onde tarrafear,
pela época do ano sabia quando era a piracema® ou temporada do “gordo”.

Confesso que o cotidiano ndo era 0 motivo de maior fascinio dos netos, mas sim as
histérias que envolviam a cobra grande, o boto cor de rosa, o fogo-fatuo, as aparigdes
misteriosas noturnas na floresta e nos rios, € no meu caso, 0s grandes jacarés-acus. Todas essas
historias compunham parte da nossa relagcdo com o ambiente fisico e espiritual que nos cercava
e a construcdo das minhas conviccoes.

Antes que pudesse compreender as riquezas que me cercavam, ja estava imersa de
muitas maneiras naquele ambiente natural e espiritual. Entre a vivéncia e a oralidade construia
uma relacdo com a natureza. Foi entre os igarapés e afluentes do rio Manacapuru que aprendi
a nadar ainda muito cunhanta, assim como meus primos e irmdos. Foi seguindo os passos de
minha avo Auristela, no sentido mais literal, que aprendi a plantar e a escolher o melhor fruto
para comer.

A filha de Moacir, que néo tinha ido para a faculdade dos brancos mas era formada nos
conhecimentos da natureza herdados do pai, reunia todos os netos em fileira, e saia abrindo
caminho no meio do mato com um facdo. Do menor, ainda menino de colo, ao maior, iamos
ouvindo sobre como observar o caminho, como tomar cuidado com picada de cobra, como
apanhar o melhor fruto e como plantar o que quer que fosse.

Foi através da oralidade de meu bisavd e de minha avé que fui tomando os primeiros
conhecimentos sobre outros modos de vida e existéncia. Para além de uma expectativa de um
mundo magico, acreditava piamente nos conhecimentos de meu bisavo e de minha avé. E que
sO depois de grande, pude compreender que ndo surgiram do nada, sdo conhecimentos
culturais milenares e ancestrais.

A vida ndo é separada em caixas, em defini¢fes objetivas, em modelos de existéncia
unicos. Alguns modos de vida se misturam, se trocam, se conversam. Os ribeirinhos mantém
e propagam muito das cosmovisdes dessas populacGes indigenas, seja nos alimentos, nas
oracdes, na medicina empirica e no proprio cotidiano. Meu avd, que alem de pescador era um
ribeirinho, pois morava em casa flutuante sobre o Rio Negro, carregava consigo todo esse
histérico amazonico que transversa entre diferentes modos de vida, mas que sempre esta
intimamente ligado aos histdricos indigenas da regido.

Portanto, mesmo que ainda ndo faca parte de uma identidade indigena, a vida em que

cresci me permitiu conhecer muito de perto suas cosmovisfes, ainda que ndo as

! periodo de reproducdo dos peixes, quando eles migram rio acima para desovar e se alimentar. A palavra tem
origem indigena e significa "subida do peixe”. (Nunes et al., 2023)
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compreendesse com este nome. Logo, ndo ha a possibilidade de me tornar um ser politico e
cientifico, e estar alheia ao espaco de pertencimento que me cerca, e que por historicidade, foi
produzido conjuntamente com e por 0s povos indigenas da regiao.

Ao investigar os Matsés para o trabalho académico, notei a escassez de bibliografias
que tratassem da organizacao social do grupo face a um dos maiores prenuncios na regido, a
explorag&o petrolifera nas terras indigenas do Vale do Javari, e, mais do que isso, das possiveis
consequéncias acarretadas a essa etnia caso ndo tivesse encampado luta contra a ameaca, tanto
do lado peruano, quanto do lado brasileiro.

Para contextualizar, destaca-se que ao longo da margem fronteirica brasileira e peruana
reside o grupo étnico Matsés, também conhecido como Mayoruna ou Povo Onga, pertencente
aos povos Panos Setentrionais. No lado brasileiro, a etnia esta distribuida ao longo dos rios
Javari, Curaca, Pardo e igarapé Lobo. No lado peruano, entre os rios Galvez, Choba e Javari.
Apesar de habitarem tradicionalmente as areas demarcadas, Terra Indigena Vale do Javari, no
Brasil, e Reserva Indigena Yavari Tapiche, no Peru, historicamente esse povo resiste as
ameacas ao seu territorio.

A presenca colonial nesta regido marcou de forma violenta a histéria dos Matsés, seja
pelas expedicdes exploratorias, seja pela criacdo de um modelo de Estado moderno europeu.
A imposicdo de um novo sistema para essas sociedades significou o inicio de ameacas antes
desconhecidas, ou seja, o colonialismo trouxe a l6gica da barbérie, apropriacéo e expropriacao
sobre esses territorios. Contudo, ao contrario do que se pensa, as violéncias fisicas e simbdlicas
empregadas contra as sociedades indigenas ndo ficaram no passado. No caso dos Matses as
ameacas perpetuaram-se de outras formas, gerando medo, revolta e resisténcia.

Em 2007, como exemplo principal de ameaca, 0 governo peruano concedeu a empresa
canadense Pacific Stratus Energy S.A dois lotes de terras para a exploracdo petrolifera. Ambos
os lotes sobrepdem quase que totalmente a Reserva Indigena Yavari Tapiche, a época, em fase
de anélise, Parque Nacional Sierra del Divisor, parte da Reserva Nacional Matsés, parte da
Comunidad Nativa Matsés, e estdo em fronteira direta com a Terra Indigena Vale do Javari.
No mesmo ano, o0 governo brasileiro também iniciou um projeto de exploracdo petrolifera
nacional na regido. Entretanto, para nenhuma das duas iniciativas os Matsés foram consultados
ou informados, de modo que ndo houve consentimento dos indigenas locais.

Do lado brasileiro, os Matseés compartilham a Terra Indigena Vale do Javari com 0s
povos Kanamari, Korubo, Kulina, Marubo, Matis, Tsohom Dyapa e isolados, sendo
considerada a Terra Indigena com maior presenca de isolados. E importante elucidar que o

foco da pesquisa especifica nos Matsés justifica-se pelo fato de que s@o a Unica etnia
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transfronteirica afetada diretamente, dos dois lados da fronteira, pelas ameacgas estatais
peruanas. Além disso, diante do perigo eminente, os Matsés de ambos 0s paises reuniram
forcas em prol dos territorios demarcados.

Em um ato de resisténcia e cooperacdo, os Matses criaram a Reunido Binacional
Matsés Brasil Peru. O intuito principal é rechacar quaisquer agdes que possam representar
ameacas aos territorios e as vidas dos povos indigenas. Por meio das reunides, anualmente o
grupo se reune no Brasil ou no Peru, e estabelece suas demandas e anseios. Com o passar dos
anos as reunides ganharam forca politica na regido, atraindo a atencdo de representantes
governamentais brasileiros e peruanos, contudo, isso néo significa o fim de uma longa luta.

Partindo desse cenario, com o trabalho proposto, o objetivo principal foi analisar como
as estruturas estatais contemporaneas perpetuam ou propagam a necropolitica sobre 0s
indigenas Matsés situados ao longo da fronteira Brasil/Peru. 1sso porque os territorios
indigenas representam uma perspectiva oposta a légica do capital. Essas terras sdo partes vivas
de memodrias, cosmologias e vivéncias dessas populacdes, logo, qualquer politica que nao
compreenda isso e que desconsidera as diversidades étnicas, culturais e sociais, pode se
transformar em politicas de morte.

Estudos aprofundados sobre esta realidade s&o ainda escassos, no entanto, buscar
elementos que subsidiem as concepgdes sobre a ascensdo global dos movimentos indigenas
em busca do direito ao territdrio, autogoverno e soberania € uma necessidade, por isso, propde-
se extensa revisdao bibliografica. Propomos investigar por meio de Pesquisa Exploratéria
Descritiva, dentro de uma abordagem qualitativa, que traz como ponto de partida duas
perguntas principais: lcomo as estruturas estatais contemporaneas perpetuam ou propagam a
necropolitica sobre os Matsés? 2A cooperacdo tornou-se simbolo de resisténcia dos Matsés
frente as necropoliticas empregadas pelos estados brasileiros e peruanos?

A ideia foi utilizar diferentes procedimentos metodolégicos, como a pesquisa
bibliografica, a documental e a realizagdo de entrevistas com dois representantes das
organizacOes representativas do Vale do Javari. Para a andlise documental, as atas das
ReuniBes Binacional Matsés Brasil Peru, do periodo de 2009 a 2022, que se constituiram em
elementos primordiais e fidedignos de anéalise onde foi possivel colher um nimero substancial
de informacgdes. Assim, por meio de Analise de Conteudo, alcangamos dados fiéis e
importantes para a comunidade cientifica.

Foi possivel identificar, por meio dos documentos coletados, quais foram os principais
meios sociopoliticos utilizados para a cooperacdo internacional entre os Matsés, descrevendo

como se organizaram diante das imposi¢des limitrofes territoriais estatais e verificando se a
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partir de acBes cooperativas e de resisténcia os Matsés obtiveram resultados significativos
contra a exploracdo petrolifera nos territorios protegidos.

Ao tratar sobre tematicas sensiveis como os territorios ancestrais de populacfes
originarias, é importante que se mantenha um compromisso ético de pesquisa com 0S
envolvidos. De modo que se construa um longo caminho de compreensdo das diferentes
culturas, etnicidades e identidades pertencentes a determinados grupos que possam estar
envolvidos com o problema de pesquisa.

E a partir desse compromisso que a pesquisadora busca tracar uma trajetoria a fim de
compreender a dura realidade envolvendo as atividades petroliferas em terras sagradas dos
Matsés. A dissertacdo esta dividida em 3 capitulos principais.

O primeiro capitulo € um marco teorico/histérico, que apresenta um panorama
historico e critico sobre o colonialismo, o surgimento do Estado colonial e das necropoliticas
empregadas pelas estruturas de poder contra as sociedades colonizadas.

O segundo capitulo versa sobre quem sdo os Matsés, qual a importancia dos territorios
ancestrais e como se dao as concessdes de terras para exploracdo petrolifera nos territorios
indigenas, fazendo um debate paralelo de como essas concessdes representam politicas de
morte.

O terceiro capitulo aborda os movimentos de resisténcia e cooperacdo dos Matses
perante as ameacas, visando compreender como o grupo tem se organizado sociopoliticamente
nos territorios. E, ao final, serdo apresentadas as consideracdes sobre a trajetdria dos estudos
e resultados alcangados.

Diante do que foi exposto, ressalta-se a preocupagéo em contribuir com elementos que
possam subsidiar novas pesquisas neste campo de conhecimento, dada a sua importancia pela
luta e resisténcia de povos indigenas. E preciso lancar o olhar sobre as politicas estatais que
acarretam a morte dos grupos e suas ancestralidades. Assim, para além de descrever a histéria
de luta dos Matsés, por meio da teoria da necropolitica, a dissertacdo busca fazer uma
correlagéo e alerta entre as concessoes estatais de terras indigenas para a exploragéo petrolifera

como politicas de morte.

2 NA TRILHA METODOLOGICA, A CAMINHADA NA PESQUISA

Por se tratar de uma tematica sensivel, foi preciso pensar em uma metodologia que
levasse em consideracdo 0s aspectos historicos, sociais, econdmicos, politicos e

epistemoldgicos dos povos originarios, de modo que a pesquisa estabelecesse uma relacéo
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reciproca e respeitosa com as cosmologias e sentidos de mundo dos Matsés.

Tomou-se, portanto, como ponto de partida a ideia de que a pesquisa ndo se pretendesse
neutra, se de fato existe “neutralidade cientifica”. O trabalho constituiu-se por meio do
compromisso em fazer coro as vozes que ecoam das periferias do Sul Global, dos lugares
esquecidos, das gentes marginalizadas, daqueles que lutam contra o apagamento e
silenciamento infligido por uma superestrutura capitalista e todas as suas capilaridades,
incluindo o Estado.

Para alcancar os objetivos principais, na construcdo da metodologia foi necessario estar
consciente da impossibilidade de construir uma metodologia quantitativa, haja vista que 0s
resultados da pesquisa ndo seriam alcancados por meios quantificaveis ou por uma ciéncia
estritamente positivista (Minayo e Sanches apud Franca e Pachéco, 2005).

Apesar da pesquisa qualitativa ndo possuir uma defini¢do universal, de modo que seus
significados podem ser tanto amplos, quanto limitantes, Yin (2016) estabelece cinco
caracteristicas que orientam o entendimento de uma pesquisa qualitativa adotado neste estudo:

Em vez de tentar chegar a uma definicdo singular de pesquisa qualitativa, vocé pode
considerar cinco caracteristicas, listadas abaixo e em seguida discutidas
individualmente: 1. estudar o significado da vida das pessoas, nas condicGes da vida
real; 2. representar as opinides e perspectivas das pessoas (rotuladas neste livro como
0s participantes de um estudo; 3. abranger as condi¢fes contextuais em que as
pessoas vivem; 4. contribuir com revelacGes sobre conceitos existentes ou
emergentes que podem ajudar a explicar o comportamento social humano; e 5.
esforcar-se por usar multiplas fontes de evidéncia em vez de se basear em uma Unica
fonte. (Yin, 2016, p.28)

A pesquisa pretendeu buscar meios de compreender a vida dos Matseés e os significados
dos movimentos sociais e politicos que nasceram em contrapartida as ameacas ao territorio
ancestral. Considerando as experiéncias vividas, fendmenos culturais, movimentos sociais,
bem como a complexidade e imprevisibilidade das relagbes humanas, a dissertagéo apresenta-
se de maneira metodologica qualitativa (Strauss e Corbin, 2008).

Ao se tratar de movimentos sociais, grupos éetnicos, significados cosmologicos, dentre
tantas outras subjetividades que fazem parte de identidades humanas, ndo se pode, engquanto
pesquisador, se depreender da historicidade pela qual foi construida a ciéncia tradicional e
positivista. Em nome de uma modernidade e progresso cientifico, esta Gltima deslegitimou
diferencas, etnias, conhecimentos e tudo aquilo que ndo estivesse no modelo cientifico
europeu.

Diversas violéncias normalizaram-se no campo das pesquisas, de forma que a prépria

mengéo de termos como “investiga¢ao” ¢ “pesquisa” se tornaram negativamente significativas
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para sociedades indigenas. “Em muitos contextos indigenas, quando essa palavra ¢
mencionada, ela incita ao siléncio, evoca mais lembrancgas, provoca um sorriso que vem do
conhecimento e da desconfianga.” (Tuhiwai Smith, 2016, p.19)?

De todo modo, ¢ um fato que o “fazer ciéncia” ja sofreu algumas reformulagdes a partir
de novas epistemologias, principalmente por meio dos pensamentos descoloniais, contudo,
mesmo que a pesquisa seja fruto de epistemologias anti-imperialistas, dependendo de como
esta estruturada e dos métodos escolhidos, as violéncias contra determinados grupos sociais
podem se repetir. Nesse caso, cabe ao pesquisador distinguir as limitages do que deve ser
feito, de modo que se respeite as particularidades dos envolvidos, ndo os transformando em
objetos de estudos, pelo qual se retiram informacgdes e conclusfes absolutas, mas sim em
participantes e contribuintes da pesquisa. Entende-se que esses movimentos contracoloniais
precisam estar ativos na pesquisa, tanto pelos proprios grupos sociais fazendo pesquisa, quanto
por aqueles que se juntam aos movimentos.

Apos diversas buscas, percebeu-se que ainda sdo poucas as fontes bibliogréficas
especificas sobre a problematica relacionada a exploracdo petrolifera na regido fronteirica do
Brasil e Peru. A escassez nao significa a impossibilidade de se realizar a pesquisa, é necessario
um trabalho aprofundado na busca de fundamentacdo bibliografica para obter maior
familiaridade sobre o fenémeno estudado e, entdo, formular caminhos flexiveis para se realizar
a pesquisa. Além disso, é importante considerar outras fontes de informacdo que sdo téo
particulares dessas sociedades, como a propria oralidade.

Desse modo, a pesquisa foi estruturada a partir de uma abordagem exploratéria, haja
vista a indispensabilidade de se percorrer mais informacgdes sobre o problema. Segundo
Oliveira (2011, apud Zikmund, 2000):

[...] os estudos exploratorios, geralmente, sdo Uteis para diagnosticar situagdes,
explorar alternativas ou descobrir novas idéias. Esses trabalhos sdo conduzidos
durante o estégio inicial de um processo de pesquisa mais amplo, em que se procura
esclarecer e definir a natureza de um problema e gerar mais informag6es que possam
ser adquiridas para a realizacdo de futuras pesquisas conclusivas. Dessa forma,
mesmo quando ja existem conhecimentos do pesquisador sobre o assunto, a pesquisa
exploratoria também é (til, pois, normalmente, para um mesmo fato organizacional,
pode haver inGmeras explicagdes alternativas, e sua utilizacdo permitira ao
pesquisador tomar conhecimento, sendo de todas, pelo menos de algumas delas.
(Oliveira, 2011, p. 21, apud Zikmund, 2000)

Logo, partindo desse pressuposto, uma pesquisa exploratéria apresentou-se bem

adequada a proposi¢do do tema. A partir dessa conjuntura de uma pesquisa exploratéria, surgiu

2 En muchos contextos indigenas, cuando se menciona esta palabra, incita silencio, conjura maios recuerdos,
provoca uma sonrisa que proviene del conocimiento y la desconfianga”. (Tuhiwai Smith, 2016, p.19)
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a necessidade de historiar e descrever as principais caracteristicas que envolviam o problema
em questdo. Nesse caso, a dissertacdo também se identifica enquanto pesquisa descritiva, isso
porque “observa, registra, analisa ¢ ordena dados, sem manipula-los, isto €, sem interferéncia
do pesquisador. Procura descobrir a frequéncia com que um fato ocorre, sua natureza, suas
caracteristicas, causas, relagdes com outros fatos.” (Prodanov e Freitas, 2013, p. 52) Isso
justifica-se, pois, ao investigar as tentativas estatais de exploracdo petrolifera em Terras
Indigenas e, consequentemente, as necropoliticas empregadas a partir dessa exploracao, surgiu
a inevitabilidade de se detalhar os impactos sociais, étnicos, culturais e politicos sofridos pelos
Matsés.

Assim, a dissertacdo foi trabalhada a partir de duas conjunturas de analise descritiva, a
primeira buscou reconstituir o vinculo historico entre as estruturas estatais peruanas com 0s
indigenas em questdo, e a outra busca adentrar nos aspectos culturais que possam ter
influenciado no processo de resisténcia e cooperacdo dos Matsés. O objetivo dessas duas
vertentes foi avaliar se ha conexes com aspectos tedricos que versem sobre necropolitica e
descolonialidade. Nesse processo, serdo utilizados os seguintes procedimentos metodolégicos:
pesquisas bibliograficas, pesquisas documentais, além de entrevistas semi-estruturadas.

Considerando a pesquisa bibliogréafica como passo inicial, principalmente no que tange
o referencial tedrico da dissertacdo, a coleta de dados correspondeu a critérios previamente
estabelecidos, a partir de quatro parametros-chave, de modo que trouxessem sentido e
organizacgao para o estudo (Lima e Mioto, 2007)

a) O primeiro parametro foi o tematico, no qual buscou-se estabelecer quais obras de fato
estavam relacionadas com o objeto de pesquisa.

b) O segundo parametro, o linguistico, nesse caso, houve preferéncia por bibliografias em
lingua portuguesa e espanhola, haja vista serem as linguas nacionais dos paises foco
da pesquisa, Brasil e Peru, contudo, isso ndo excluiu a possibilidade de inclusédo de
literaturas em idiomas locais, principalmente da familia linguistica Pano, cujo Matsés
pertencem, e em inglés.

c) O terceiro parametro foi relacionado ao carater das fontes pretendidas. No presente
trabalho, o foco das buscas foram livros, teses e dissertagfes que tratam sobre a
problematica em si, ou possuam tematicas correlacionadas que possam lancar luz sobre
o0 tema.

d) O quarto e Gltimo parametro de coleta bibliografica correspondeu a cronologia das
literaturas, e aqui surgiu uma intercorréncia, isso porque foi necessario fazer uma

divisdo de dois objetivos ao que se pretendeu atingir com as leituras. Para a parte
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tedrica da dissertacdo, ndo se estabeleceu periodo cronolégico para que ndo houvesse

comprometimento das analises, ja para a parte historica especifica do problema, foram

delimitadas literaturas que abarcasse o periodo cronoldgico de 2009 a 2022, pois esses
foram os anos da primeira e Gltima reunido entre os Matsés do Brasil e Peru,
respectivamente.

Apos a coleta das literaturas, segundo (Salvador, 1986, apud Lima e Mioto, 2007) a
leitura do material selecionado € a técnica mais indicada para a analise bibliografica, podendo
seguir cinco procedimentos, que de fato foram repetidos, sendo eles:

a) Leitura de reconhecimento do material bibliografico, que consiste em uma leitura
breve para localizar e selecionar o material que possa ter informacGes pertinentes sobre o
problema;

b) Leitura exploratdria, que consiste na analise a fim de verificar se 0 material de fato esta
relacionado com o tema. Para isso, é importante ja conhecer melhor o tema;

c) Leitura seletiva, que consiste no descarte de todas as literaturas que néo versam sobre
a tematica, de modo que se torna uma leitura mais diretiva;

d) Leitura reflexiva ou critica, que consiste em uma leitura mais aprofundada das obras,
a ponto de conseguir fazer conexdes com o problema e responder alguns objetivos da pesquisa;

e) E aleiturainterpretativa que se apresenta sendo a mais complexa, pois busca relacionar
as ideias da literatura com a pergunta/problema que se pretende responder. “Requer um
exercicio de associacdo de ideias, transferéncia de situacdes, comparacdo de propositos,
liberdade de pensar e capacidade de criar.” (Lima e Mioto, 2007, p. 41)

Mesmo com uma pesquisa e analise bibliogréafica robusta, existem alguns aspectos e
dificuldades que foram levados em consideracdo, como o caso da distancia fisica entre o grupo
social e a pesquisadora. Com relagdo aos Matsés, essa dificuldade apresentou-se
rigorosamente de modo fisico, isso porque eles vivem em Terras Indigenas regulamentadas
em ambos os paises e, para além disso, as Terras Indigenas estdo localizadas em regifes
distantes e fronteiricas, de modo que o acesso ndo é permitido abertamente, portanto, a
pesquisa recorreu a outros procedimentos para auxiliar no alcance dos objetivos.

Por se ter conhecimento que os Matsés sdo pertencentes a familia linguistica Pano e
que somente alguns possuem a lingua portuguesa ou a lingua espanhola como segundo idioma,
a diferenca linguistica poderia ser um problema. Todavia, com as ameacas enfrentadas pelos
Matsés do Brasil e Peru, em 2009 é constituida a Reunido Binacional Matsés, cujo objetivo
principal foi unir forcas para combater tais ameacas aos territdrios ancestrais. O evento

acontece anualmente, intercalando um dos dois paises de origem como sede, onde se tem como



23

produto as atas das reuniées com os principais problemas e as possiveis solugdes para a regiao.
E importante frisar que nessa reunido participam todos os lideres Matsés, incluindo os que
falam somente o idioma Pano, contudo, as atas das reunides sdo traduzidas e escritas em
portugués e espanhol.

Foi relevante utilizar a pesquisa documental como procedimento metodolégico, a fim
de se aproximar da problematica envolvendo os Matsés®. De todo modo, “comumente
pensamos que o trabalho de pesquisa sempre envolve o contato direto do pesquisador com o
grupo de pessoas que sera estudado, esquecemos que os documentos constituem uma rica fonte
de dados.” (Godoy, 1995, p. 21)

Com a utilizagdo desse procedimento, ndo se excluiu as dificuldades encontradas
quanto as diferencas linguisticas e culturais, mas traz para o centro do trabalho a narrativa
contada pelos proprios Matsés, por outros meios que nao envolvem somente a oralidade, além
de diminuir a distancia entre o pesquisador ¢ o grupo. Godoy afirma que “Uma das vantagens
basicas desse tipo de pesquisa € que permite 0 estudo de pessoas as quais ndo temos acesso
fisico, porque ndo estdo mais vivas ou por problemas de distancia.” (Godoy, 1995, p. 22)

De acordo com Godoy (1995), os documentos sdo resultados de um contexto historico,
cultural, social, econdmico e politico, consequentemente, sdo uma fonte natural de
informacdes sobre esse dado contexto. As atas das reunides dos Matsés sdo preciosas para essa
pesquisa, pois representam um testemunho da realidade e da conjuntura em que se encontram.
Ou seja, 0os documentos podem ser a prova, a comprovagao e o registro de acontecimentos.

Cellard (2008) vai além e o conceitua da seguinte maneira:

[...] o documento escrito constitui uma fonte extremamente preciosa para todo
pesquisador nas ciéncias sociais. Ele é, evidentemente, insubstituivel em qualquer
reconstituicdo referente a um passado relativamente distante, pois ndo é raro que ele
represente a quase totalidade dos vestigios da atividade humana em determinadas
épocas. Além disso, muito freqlientemente, ele permanece como o Unico testemunho
de atividades particulares ocorridas num passado recente. [...] pode tratar-se de
textos escritos, mas também de documentos de natureza iconogréfica e
cinematografica, ou qualquer outro tipo de testemunho registrado, objetos do
cotidiano, elementos folcléricos ((Cellard, 2008, p. 295-297 apud Kripka et al, 2015,
p. 58).

Para a realizacdo desse procedimento, foi necessario construir um percurso de trabalho,
iniciando com a escolha dos documentos, a coleta e a analise de contetdo. Assim, a primeira

parte relacionada a escolha desses documentos foi concluida com a escolha das atas como

3 A pesquisa documental também foi uma alternativa para a impossibilidade de ir em campo nas localidades do
Matsés, tanto pela dificuldade ao acesso, quanto financeiramente, visto que durante o mestrado ndo obtive bolsa
de estudos.
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documentos principais, haja vista que as atas s&o 0s Unicos documentos resultantes da reunido
entre os Matsés dos dois paises. Essas atas estdo todas disponiveis no site da Unido dos Povos
do Vale do Javari (UNIVAJA), uma organizacdo representativa dos povos da Terra Indigena
Vale do Javari, com acesso aberto, portanto, a coleta sera realizada através do site da
organizacao.

Apos a escolha e a coleta, iniciou-se o processo de analise do conteudo desses
documentos, o que representa um trabalho mais cuidadoso e elaborado. Isso porque a analise
de conteudo ndo significa somente a leitura, mas uma abordagem sistematica de como extrair
e interpretar as informacOes pertinentes ao problema de pesquisa. Segundo Bardin (1977), a

<

andlise de conteudo representa diferentes técnicas de analise “visando a obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descri¢do do contelido das mensagens, indicadores
(quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos relativos as condicGes de
producdo/recepcdo (varidveis inferidas) destas mensagens”. (Bardin, 1977, p. 42, apud Kripka
etal., 2015, p. 23)

Para a realizacdo desse procedimento, a dissertacdo seguiu trés fases, sugeridas por
Bardin (1979 apud Kripka et al, 2015): 1) uma pré-analise dos documentos, com uma
sistematizacdo do que se pretendeu extrair do contetdo. Assim, as atas foram analisadas
individualmente por ano da realizagcdo, focando em pontos-chaves para a dissertagéo; 2)
analise do material, com o intuito de codificar, categorizar e classificar as informacdes
pertinentes.

A categorizacdo, conforme Kripka et al (2015), ocorreu a partir de duas unidades de
analises, sendo estas: unidades de registro, onde acontece a partir da decomposi¢do de uma
palavra, frase ou paragrafo do documento; unidades de contexto, onde busca-se dar sentido e
contexto a unidade de registro. Portanto, para essa pesquisa, a codificacdo ocorrerd a partir de
frases dentro do documento que possam trazer a tona apontamentos sobre a atuacdo estatal a
favor da exploracéo petrolifera nas terras indigenas.

Com esses dados, partimos para o terceiro processo: 3) tratamento dos resultados.
Nessa fase, Godoy (1995) afirma que a analise interpretativa pode envolver uma visao
holistica dos fenbmenos, dessa maneira, demonstrando que 0s acontecimentos sociais sdo
complexos e dinamicos, enfim, podendo ser interpretados a partir de uma perspectiva
sociologica, politica, filosofica, psicologica, entre outras. Derivando dessa premissa,
buscamos interpretar tendéncias, relagdes implicitas e padrfes que pudessem conversar com a
teoria da necropolitica de Mbembe (2018). Ou seja, interpretar os dados que pudessem

concatenar com a existéncia de politicas estatais que concebem a exploragéo petrolifera em
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Terras Indigenas e, consequentemente, na morte de individuos do grupo.

Apesar dos documentos serem fontes importantes de informacdo, eles também
apresentam algumas desvantagens, como a falta de objetividade ou até mesmo a ndo garantia
de informac0es fidedignas. Por isso, na tentativa de complementar a pesquisa e responder da
melhor maneira possivel a pergunta/problema, realizamos entrevistas. Tratando-se dos
aspectos culturais dos Matsés, ao recorrer a entrevista, nasceu a possibilidade de compreenséao
do que os integrantes do grupo sabem, creem ou desejam em relacdo ao problema central.
Além disso, por essas informaces serem recolhidas diretamente de quem vivencia a realidade,
a dissertagdo cumpre um compromisso maior de estar em conjunto com os participantes, na
construcdo de pesquisas participativas e reciprocas com aqueles que de fato sabem contar a
prépria realidade.

As entrevistas foram essencialmente qualitativas, semiestruturadas. A opgéo por
entrevistas semiestruturadas baseou-se no desejo de estabelecer um didlogo guiado com o
entrevistado, ou seja, deixar o entrevistado mais a vontade para falar suas ideias, reflexdes e
narrativas, sendo guiadas quando necessario para o assunto principal. Segundo Oliveira
(2011), esse tipo de entrevista é definido por uma lista de informacg6es que se deseja alcancar,
de acordo com o entrevistado.

N&o obstante, a entrevista em profundidade visou obter respostas pessoais, que estejam
relacionadas com a vida, as experiéncias, ideias e simbologias do entrevistado. (Godoy et al,

2006). Dessa maneira, a entrevista visa alcancar alguns aspectos descritos por Godoy et al:

Face a idéia bésica de entrevista-conversagdo para fins de pesquisa, trés condi¢des
nos parecem essenciais a entrevista qualitativa: que o entrevistado possa expressar-
se a seu modo face ao estimulo do entrevistador, que a fragmentacdo e ordem de
perguntas ndo sejam tais que prejudiquem essa expressao livre, e que fique também
aberta ao entrevistador a possibilidade de inserir outras perguntas ou participacéo no
dialogo, conforme o contexto e as oportunidades, tendo sempre em vista 0 objetivo
geral da entrevista. (Godoy et al, 2006, p. 305)

Nesse acordo, consta o termo de aceite do entrevistado quanto a gravacgéo da entrevista.
Inicialmente pensou-se em recorrer ao comité de ética para a realizacdo das entrevistas,
contudo, por néo se tratar de pessoas em situacdo de vulnerabilidade, e da pesquisa ndo

representar risco fisicos aos entrevistados descartou-se essa hipotese.
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CAPITULO | - ‘A QUEDA DO CEU’: O BRUTALISMO COLONIAL
ALCANCA ABYA YALA

Estamos apreensivos, para além de nossa prépria vida, com a da terra inteira, que
corre risco de entrar em caos. Os brancos ndo temem, como nds, ser esmagados
pela queda do céu. Mas um dia talvez tenham tanto medo disso quanto nos!

Davi Kopenawa

Ao se tratar de populacbes indigenas, é importante que se compreenda as relagdes
historicas de violéncia e a perpetuacao de praticas genocidas. O que para uns é o inicio de uma
era de dominacédo, apropriacdo e expropriacdo, para outros é a chegada do fim do mundo, ou
o que Davi Kopenawa (2010) chama de “a queda do céu”.

Por certo, a cosmovisao apresentada por Davi Kopenawa traz a tona a narrativa de que
0s poderes dos espiritos seguram o céu, sendo necessaria uma perfeita harmonia entre seres
vivos e o0 planeta. Entretanto, com a chegada dos europeus em Abya Yala, o brutalismo se
apresenta, trazendo consigo a politica da morte e o desequilibrio natural, ou melhor dizendo,
trazendo a queda do céu.

A partir dessa cosmovisdo, o primeiro capitulo deste trabalho se preocupa em
compreender como se deu esse contato entre o colonizado e o colonizador, buscando
aprofundar o debate sobre colonialismo, Estado moderno/colonial e Necropolitica. Nesse
interim, seréa feito uma confluéncia teoérica sobre o0s trés aspectos citados anteriormente e seus

impactos na compreensao das causas e consequéncias do problema de pesquisa.

1 SOB A EGIDE DA VIOLENCIA, DA DOMINACAO E DA SUBMISSAO DO
‘OUTRO’

A historia de Abya Yala*, mais conhecida pela denominago colonial América
Latina, é marcada por profundas e devastadoras influéncias externas, que moldaram o futuro
das sociedades daqui pertencentes. Essas influéncias foram tdo intensas ao ponto de
infiltrarem-se no &mbito politico, social, cultural, econdmico e étnico das sociedades
originarias, mudando para sempre 0s caminhos dos pertencentes a este solo.

Isso porque, com a invasdo de Abya Yala, os europeus empenharam-se em destituir

4 Na lingua do povo Kuna, significa Terra madura, Terra Viva ou Terra em florescimento e é sindnimo de
América, vem sendo usado como uma autodesignacgdo dos povos originarios do continente como contraponto a
América. (Porto-Gongalvez, 2009, p.1)


https://www.pensador.com/autor/davi_kopenawa/
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quaisquer significados e cosmovisfes que fossem minimamente antagbnicos ao mundo
eurocentrado. Diferentemente do mundo europeu, segundo Cusicanqui (2018), no paradigma
epistemologico indigena, os seres animados ou inanimados sdo sujeitos, “tao sujeitos como 0S
humanos, ainda que sujeitos de uma natureza muito outra” (Cusicanqui, 2018, p. 90). No
entanto, a Abya Yala deixou de ser sujeita para enfim virar o Outro diante do Eu europeu. (Maia
e Farias, 2019). Assim, transformada no Outro, no diferente, mas acima de tudo no inaceitavel,

empreenderam-se dominacdes brutais as sociedades de Abya Yala, através do colonialismo.

Com o inicio do colonialismo na América inicia-se ndo apenas a organizacdo
colonial do mundo, mas — simultaneamente — a constituicdo colonial dos saberes,
das linguagens, da memdria e do imaginério. Da-se inicio ao longo processo que
culminard nos séculos XVIII e XIX e no qual, pela primeira vez, se organiza a
totalidade do espaco e do tempo — todas as culturas, povos e territorios do planeta,
presentes e passados — numa grande narrativa universal. Nessa narrativa, a Europa é
— ou sempre foi — simultaneamente o centro geogréfico e a culminacdo do
movimento temporal. Nesse periodo moderno primevo/colonial ddo-se os primeiros
passos na articulagdo das diferencas culturais em hierarquias cronoldgicas e do que
Johannes Fabian chama de a negacéo da simultaneidade. Com os cronistas espanhdis
dé-se inicio a “massiva” formagdo discursiva de construgéo da Europa/Ocidente e o
outro, do europeu e o Indio, do lugar privilegiado do lugar de enunciagio associado
ao poder imperial. (Lander, 2005, p. 10).

Para Enrique Dussel (1993), pode-se compreender essa empreitada colonial dentro de
quatro figuras: a invengdo, o “descobrimento”, a conquista e a coloniza¢do. A primeira pode
ser entendida com a chegada dos europeus as terras imaginadas como parte da Asia, assim, 0s
indigenas foram encobertos pela narrativa do que ja era conhecido pelos homens brancos. Ja
o “descobrimento” refere-se a0 momento em que a Europa entende que um novo mundo se
apresentava, fazendo da Europa entdo, o centro do mundo. O terceiro processo esta ligado
diretamente a um carater material, onde apds o reconhecimento dos territorios e dos povos, é

chegada a hora da dominacao e controle sobre 0s corpos.

A “conquista” ¢ um processo militar, pratico, violento que inclui dialeticamente o
Outro como o “si-mesmo”. O Outro, em sua distin¢do, ¢ negado como Outro e ¢
sujeitado, subsumido, alienado a se incorporar a totalidade dominadora como coisa,
como instrumento, como oprimido, como “encomendado”, como assalariado (nas
futuras fazendas), ou como africano escravo (nos engenhos de aglcar e outros
produtos tropicais). (Dussel, 1993, p.44)
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J& a figura da colonizacdo é o primeiro sinal da modernidade, no qual o europeu
apresentava-se como ser superior a todos os novos encontrados, “para além do contexto
guerreiro e desbravador, com inten¢es de domesticacdo, modificacdo e universalizacdo do
modo de vida do colonizado por intermédio da perspectiva colonizadora.” (Maia e Farias,
2019, p. 582) Assim, a partir de uma ideia de superioridade, cria-se uma supremacia sobre o
outro, neste impeto, as crencas e valores do homem branco s&o difundidos por meio da
violéncia e da destruicdo dos diferentes mundos.

Conforme Anibal Quijano (2005), um brago forte do colonialismo foi a criacéo da ideia
de raca, sendo por sua vez utilizada como justificativa para a divisdo de identidades sociais.
Além disso, conforme o autor, a ideia de raca surgiu como um produto mental e social para
complementar e justificar a destruicdo de um mundo histérico, como também para marcar a
chegada de um novo padrdo de poder, ou seja, configurou-se como a naturalizacdo da
inferioridade dos colonizados enquanto merecedores de todo o flagelo imposto.

Assim, as multiplicidades de identidades, memorias, ancestralidades e cosmovisoes
foram deliberadamente destruidas e substituidas por uma Unica identidade racial no mundo
colonial, existindo unicamente “indios”, negros ¢ mesticos. (Quijano, 2005) Walter Mignolo
(2007) aponta o racismo como método dos europeus para inferiorizar ou anular todas as outras
historias e cosmovisGes em prol de uma Unica, a europeia. Acredita-se que 0S europeus
construiram o sistema classificatorio para entdo marginalizar identidades, modos de vida,

linguas, corpos e, assim, se apropriar de terras e explorar a mao de obra.

Era racial porque classificava os seres humanos numa escala descendente que
tomava os ideais cristdos ocidentais como critérios de classificagdo. A categorizagao
racial ndo consiste simplesmente em dizer “vocé ¢ negro ou indio, portanto, vocé é
inferior”, mas sim dizer “vocé ndo ¢ como eu, portanto vocé ¢é inferior”, uma
designacdo que na escala cristd da humanidade incluia indios americanos e Negros
africanos (Mignolo, 2007, p. 13). 5

Quijano (2005) afirma que o sentido de raga ndo seria sequer pensado se ndo fossem as
violéncias empregadas pela dominagéo colonial. A partir dessa classificagdo racial marcada por
estereotipos e simbolos, foram definidos os papéis em que cada individuo exerceria no sistema
colonial. Surge entdo, um novo sistema de dominacao e exploracdo social, onde tem como

espinha dorsal o controle do trabalho e a exploracgao social, em suas diferentes versdes: como a

® Era racial porque clasificaba a los seres humanos en una escala descendente que tomaba los ideales occidentales
cristianos como criterio para la clasificacion. La categorizacion racial no consiste simplemente en decir “eres negro
o indio, por lo tanto, eres inferior”, sino en decir “no eres como yo, por lo tanto, eres inferior”, designacion que en
la escala cristiana de la humanidad incluia a los indios americanos y los negros africanos. (Mignolo, 2007, p. 13).
(Traducdo nossa)
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escraviddo e a serviddo, que foram ligadas a nocao de raga. Portanto, com a ideia de exploragéo
do trabalho e raca interligados, onde operavam em torno de um mercado mundial, constituiu-
se 0 que veio a ser chamado de capitalismo mundial. (Quijano, 2005)

De acordo com Mignolo (2007), a América foi essencial para a construcdo do
capitalismo, isso porque a América forneceu em abundancia a exploragcdo de mao de obra, a
escravizacao de indigenas e territorio a ser apropriado e expropriado, tudo isso em prol do
mercado mundial. “O capital transformou-se em capitalismo quando a retérica da
modernidade concebeu mudancas radicais na apropriacdo da terra, na exploracéo do trabalho
e na producdo de matérias-primas em larga escala como parte do progresso da humanidade”.
® (Mignolo, 2007, p.54)

A partir disso, conforme Quijano (2005), notou-se a interdependéncia entre o sistema
de dominacdo e a exploracédo do trabalho, de modo que por muito tempo ambos se sustentaram
mutuamente. Na América, uma coisa necessitava da outra, ou seja, a0 mesmo tempo em que
se destruia um mundo, se estabelecia relagGes de exploracdo e de trabalho de acordo com a
raca, portanto, os negros e indigenas eram destinados a serem escravizados do novo sistema,
principalmente ap6s o aval da igreja e das guerras justas.” “Os ndo-indios e ndo-negros eram
amos, patres, administradores da autoridade publica, donos dos beneficios comerciais,
senhores no controle do poder.” (Quijano, 2005, p.20) E assim se construiu o sistema social

em Abya Yala, de modo que a cor definia o lugar de cada individuo no sistema de dominag&o.

1.1 A violéncia estrutural e estruturante

Com a invasdo da Abya Yala a Unica relacdo que o colonizador concebia frente ao
colonizado era a violéncia. Em Os condenados da Terra, Fanon (1968) afirma que as
violéncias estdo longe de serem somente fisicas, elas se apresentam de forma cultural e
simbolica. As violéncias ndo se esgotam na brutalidade fisica, elas fincam garras
simbolicamente por meio do desencantamento de tudo que € diferente, com a destrui¢do dos
mundos das populagdes originarias, dos significados ancestrais, dos territorios sagrados e da
imposicdo de uma condicdo racial, sexual, geografica e de género. Sobre o encontro do
colonizador e do colonizado, Césaire (2010) diz o seguinte:

® “El capital se transformo en capitalismo cuando la retérica de la modernidad concibi6 los cambios radicales en
la apropiacion de la tierra, la explotacion de la mano de obra y la produccién de materias primas a gran escala
como parte del progreso de la humanidad.” (Tradug@o nossa)

" Segundo a lei de 1570, "guerras justas" eram aquelas autorizadas pela Coroa ou pelos governadores ou as
travadas em legitima defesa contra os ataques indigenas.
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[...] olho e vejo, em todos os lugares aonde existe colonizadores e colonizados, frente
a frente, a forc¢a, a brutalidade, a crueldade, o sadismo, o golpe [..] Entre colonizador
e colonizado s6 ha lugar para o trabalho forgado, para a intimidacao, para a presséo,
para a policia, para o tributo, para o roubo, para a Violagao, para a Cultura imposta,
para o desprezo, para a desconfianca, para o siléncio dos cemitérios, para a
presuncdo, para a grosseria, para as elites descerebradas, para as massas envilecidas.
(CESAIRE, 2010, p. 27)

Foi por meio do dominio colonial da América e,consequentemente, das diferentes
violéncias, que o colonizador conseguiu controlar a producao de minerais e vegetais preciosos.
A partir dessa realidade, os indigenas foram arrancados do solo e de seus costumes e culturas
para o trabalho forcado por meio dos sistemas de mitas. As mitas eram 0s sistemas em que
indigenas trabalhavam por um periodo, geralmente até a exaustdo ou morte, e depois
retornavam a comunidade, que deveria encaminhar outro indigena como substituto. “Os indios
eram arrancados das comunidades agricolas e empurrados, junto de suas mulheres e seus
filhos, rumo as minas. De cada dez que iam aos altos paramos gelados, sete nunca
regressavam”. 8 (Galeano, 1985, p.52)

Essa violéncia também surge a partir da criacdo de uma suposta diferenca biologica,
onde se materializa a inferiorizacdo do Outro. Ou seja, determina o Europeu como superior a
todos os individuos ndo europeus, de modo que distribui a populacdo mundial em niveis de
humanizacdo ou ndo, de quem tem voz ou ndo e de quem é considerado sujeito ou ndo no
cenario juridico-politico na sociedade. Conforme Césaire (2010, p. 27), nessa relacdo ndo ha
“Nenhum contato humano, somente relagdes de dominagdo e de submissao que transforma o
homem colonizador em vigilante, em suboficial em feitor, em anteparo, e a0 homem nativo

em instrumento de producao”. Sobre isso, Quijano aponta:

A produgdo histérica da América Latina comega com a destrui¢do de todo um mundo
histérico, provavelmente a maior destrui¢do sociocultural e demogréfica da histéria
gue chegou a nosso conhecimento [...] se trata, primeiro, da desintegracdo dos
padrdes de poder e de civilizagdo de algumas das mais avancadas experiéncias
historicas da espécie. Segundo, do exterminio fisico, em pouco mais de trés décadas,
as primeiras do século XVI, de mais da metade da populacéo dessas sociedades, cujo
total imediatamente antes de sua destruicdo é estimado em mais de cem milhdes de
pessoas. Terceiro, da eliminacdo deliberada de muitos dos mais importantes
produtores, ndo s portadores, daquelas experiéncias, seus dirigentes, seus
intelectuais, seus engenheiros, seus cientistas, seus artistas. Quarto, da continuada
repressdo material e subjetiva dos sobreviventes, durante os séculos seguintes, até
submeté-los a condicdo de camponeses iletrados, explorados e culturalmente

8 «Os caciques das comunidades tinham a obrigagdo de substituir os mitayos que iam morrendo por novos homens
de 18 a 50 anos de idade” (GALEANO, 1985, p. 50-1). “Os mitayos retiravam o minério com a ponta de uma barra
e 0 carregavam nas costas, por escadas, a luz de uma vela. Fora do socavdo, moviam enormes eixos de madeira
nos engenhos ou fundiam a prata no fogo, depois de moé-la e lava-la. A mita era uma maquina de triturar indios.
O emprego do mercurio para a extracdo de prata por amalgama envenenava tanto ou mais do que 0s gases toxicos
do ventre da terra. Fazia cair o cabelo, os dentes e provocava tremores incontrolaveis. (GALEANO, 1985, p. 52).
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colonizados e dependentes, isto é, até o desaparecimento de todo padrdo livre e
autdbnomo de objetivacdo de ideias, de imagens, de simbolos. (QUIJANO, 2005,
p.16)

E a partir desse cenario, onde as identidades sociais passam a estar interligadas a
divisdo do trabalho, que o capitalismo global passa a ser construido como uma estrutura racista
e dominante. Quijano (2005) afirma que dentro desse padrdo de poder nascente na América,
existiram trés estruturas fundamentais: a colonialidade do poder, o capitalismo e o
eurocentrismo. Mignolo (2007) complementa essa ideia ao sugerir quatro dominios dentro da
colonialidade, sendo: a) o econdmico, cujo objetivo é a apropriacdo de terras, a exploracao da
mao de obra e o total controle sobre as financas; b) o politico, a partir do controle e autoridade;
¢) o social, com o controle do género, da sexualidade e dos corpos; d) o episttmico, com o
controle sobre o conhecimento e a subjetividade.

Com a colonialidade do poder cria-se um aparato da morte especializado em oprimir,
reprimir e dizimar sociedades inteiras. O eurocentrismo por sua vez, configurou-se por meio
da transformacdo dos valores e conhecimentos europeus como cerne da epistemologia global.
Isso porque apesar do principio eurocéntrico ser anterior a América, foi somente a partir da
invencdo dessa Ameérica colonizada que a Europa se transformou em um poder global. Ja o
capitalismo obteve na relacdo de dominacao entre Europa e América a oportunidade perfeita
para o seu engrandecimento. Afinal, “Antes do periodo colonial americano, ndo havia lugar
em que houvesse uma relacdo estruturada entre capitalismo e as formas de organizacéo e
controle das forgas de trabalho.” (Maia e Farias, 2019, p.586)

Quijano (2005) aponta a Europa como o centro do mundo capitalista, ja que toda a
riqueza expropriada da América e Africa foram parar no continente europeu, o que possibilitou
a concentragdo e acumulagdo do capital nessa regido. “A economia colonial latino-americana
dispds da maior concentracdo de forca de trabalho até entdo conhecida, para possibilitar a
maior concentracdo de riqueza que jamais possuiu qualquer civilizagdo na histéria mundial”
(Galeano, 1985, p. 49-50).

E importante frisar que isso s foi possivel gracas a exploracio da méo-de-obra de
negros e indigenas, produtos agricolas e recursos minerais. Toda a riqueza encontrada na
col6nia era direcionada ao mercado mundial como privilégio dos colonizadores, de modo que
“a América Latina, restou a servidao aos dominadores e ao mercado mundial.” (Maia e Farias,
2019, p.587).

E sobre essa colonialidade do poder e apagamento historico que a identidade da

Ameérica Latina foi sendo construida enquanto periferia do mundo capitalista. Compreende-
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se, portanto, que esse sistema se estruturou por meio da violéncia e genocidio de sociedades
inteiras, bem como de suas identidades, seus corpos, suas culturas e conhecimentos, suas
crengas, logo, ndo se pode falar em “descobrimento” quando de fato o que houve foi um
exterminio de tudo que apresentava-se diferente ao Norte Global.

Em vista disso, 0 que se tem é uma terra arrasada, construida sobre mortes, sob a égide
da violéncia estrutural e estruturante. Aos indigenas daqui originarios, cujo direitos de
construir suas subjetividades, simbolos e saberes foram-lhes negados, restaram o nao espaco,
0 ndo direito, a clandestinidade e a marginalizacdo. (Maia e Farias, 2019). Ao mesmo tempo
em que esses grupos eram empurrados a clandestinidade, movimentos de resisténcia e luta

surgiram e ganhavam forga, como veremos mais para frente.

1.2 A viséo de fardo do homem branco e a questdo da modernidade

Ao falar sobre colonialismo, é essencial tratar da empreitada civilizatoria em busca de
uma modernidade a qual a Europa acreditava ser a Unica capaz de conduzir os colonizados.
Mergulhados em ideias eurocéntricas, os dominadores acreditavam que deveriam salvar o0s
“selvagens” do estado de natureza e transporta-los a uma humanidade moderna. Essa
concepcdao de mundo invisibilizava socialmente todos os outros grupos que ndo fossem
europeus, principalmente por negar a existéncia de subjetividades, conhecimentos,
racionalidades e, principalmente, identidade entre os indigenas, negros e mesticos. Na obra

Dom Quixote e os moinhos de vento na América Latina, Quijano faz o seguinte apontamento:

Em outros termos, a colonialidade do poder implicava entdo, e ainda hoje no
fundamental, a invisibilidade socioldgica dos ndo-europeus, “indios”, “negros” e
Seus “mestigos”, ou seja, da esmagadora maioria da populagdo da América e
sobretudo da América Latina, com relacdo & producéo de subjetividade, de meméria
historica, de imaginario, de conhecimento “racional”. Logo, de identidade. E, de
fato, como té-los visiveis, a parte de seu lugar como trabalhadores e dominados, se
0s ndo-europeus, dada sua condi¢do de ragas inferiores e de “culturalmente”
primitivos — arcaicos, costuma-se dizer hoje — ndo eram, ndo podiam ser por
definicdo, e ndo o sdo totalmente ainda hoje, sujeitos e, muito menos, racionais?
(QUIJANO, 2005, p. 24/25)

Logo, cria-se a ideia de um mundo pré-colonial, pro-europeu e, por consequéncia, pre-
moderno. E sobre esse cenario que a Europa transforma as outras culturas em subculturas,
periféricas ao centro do mundo. Conforme Krenak (2020, p.7) “é como se tivessem elegido
uma casta, a humanidade, e todos os que estéo de fora dela séo a sub-humanidade.”

O sentido de modernidade, inerente por si s6 ao colonialismo e por conseguinte ao
capitalismo, cria um imaginario sobre um processo evolutivo em que essas sociedades

deveriam ser submetidas, através da racionalidade europeia. Assim, todas as outras regides
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que possuiam grandes sistemas politicos definidos, anteriores ao colonialismo, tiveram suas
identidades redefinidas com base no eurocentrismo.

Um exemplo direto ¢ a fantasiosa “descoberta” do Brasil, por muito tempo o que se
tinha como historia verdadeira desconsiderava a pré-existéncia de sociedades indigenas que
aqui viviam, para abarcar a perspectiva europeia, como se a historia desses grupos so tivesse
inicio com a chegada dos salvadores brancos. Essa conjuntura torna mais facil a compreensao
do porqué da codificacdo em categorias do mundo: Oriente/Ocidente, civilizado/primitivo,
racional/irracional, dentre tantos outros.

Corroborando essa visdo, Dussel (1993) acredita que o conceito de modernidade esta
intrinsecamente ligado ao apagamento do Outro pela colonizagcdo europeia. Para o autor, 0
conceito surge em 1492, com a chegada de Colombo a América e quando a Europa inicia a
dominacdo, conquista e colonizacdo (Dussel, 1993, p. 8). Mignolo parte da mesma ideia ao

afirmar:

Para os primeiros atores [0os europeus], a modernidade tem apenas uma face e a sua
densidade é simples; Para estes Gltimos [latino-americanos], porém, tem dois lados e sua
densidade ¢é dupla. Compreender a coexisténcia destes dois grandes paradigmas equivale a
compreender como ocorre a transformacao na geografia e na geopolitica do conhecimento.
O meu ponto de vista enquadra-se abertamente no segundo paradigma, na dupla densidade
da modernidade/colonialidade. (MIGNOLO, 2007, p. 30)°

O autor argentino formula uma teoria da “inven¢ao da América”, no qual ele acredita
que a invenc¢ao do continente americano, logo, da dominagao dessas sociedades, foi 0 suporte-
chave para a criagdo do império europeu como modelo de progresso e modernidade a ser
seguido. “A ideia de América ndo pode ser separada da colonialidade: o continente como um
todo surgiu como tal, na consciéncia europeia, como uma grande extensao de terra que devia
ser apropriada e um povo que devia ser evangelizado e explorado.”*® (Mignolo, 2007, p.
31/32).

A perspectiva de Mignolo (2007) faz coro a ideia de Fanon (2005, p. 122) de que “a

Europa é, literalmente, a criacdo do terceiro mundo. As riquezas que a sufocam séo as que

% Para los primeros actores [0s europeus], la modernidad tiene una sola cara y su densidad es simple; para los
segundos [os latino-americanos], en cambio, tiene dos caras y su densidad es doble. Comprender la coexistencia
de esos dos grandes paradigmas equivale a entender de qué manera ocurre la transformacién en la geografiay la
geopolitica del conocimiento. Mi punto de vista se enmarca abiertamente en el segundo paradigma, en la doble
densidad de la modernidad/colonialidad. (Mignolo, 2007, p. 30)

10 <L 3 idea de America no puede separarse de la colonialidad: el continente en su totalidad surgi6 como tal, en la
conciencia europea, Como una gran extension de tierra de la que habia que apropiarse y un pueblo que habia que
evangelizar y explotar” (Mignolo, 2007, p.31/32)
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foram roubadas aos povos subdesenvolvidos ... e fruto de milhdes de escravos deportados™.
Na obra Critica da Razdo Negra, Mbembe (2018), reafirma a ideia de que sem o sistema
colonial a modernidade e as burguesias inglesa e francesa ndo teriam existido. E, assim, por
meio dessas ideias, que se compreende a construcdo da Europa moderna engquanto centro do
mundo.

Essa construcdo da América enquanto coldnia da Europa imputou-lhe o lugar de
'periferia do mundo, portanto, tendo como dever seguir o exemplo de civilizacdo bem
desenvolvida europeia. Mais do que isso, a dominacdo é entendida como essencial para salvar
essas sociedades da selvageria e barbarie, logo, criando um fardo para 0 homem branco.
Percebe-se que toda a violéncia empregada & América Latina e Africa é concebida a partir da
ideia de um “favor” em nome do progresso, bem como de diversas outras justificativas, COmo

diz Galeano:

Né&o faltavam as justificativas ideoldgicas. A sangria do Novo Mundo convertia-se
num ato de caridade ou uma razdo de fé. Junto com a culpa nasceu um sistema de
alibis para as consciéncias culpaveis. Transformava-se os indios em bestas de carga,
porque resistiam a um peso maior do que o que suportava o débil lombo da Ihama,
e de passagem comprovava-se que, na realidade, os indios eram bestas de carga. O
vice- rei do México considerava que ndo havia melhor remédio que o trabalho nas
minas para curar “a maldade natural” dos indigenas. Juan Ginés de Sepulveda, o
humanista, sustentava que os indios mereciam o trato que recebiam porque seus
pecados e idolatrias constituiam uma ofensa a Deus. O conde de Buffon afirmava
que ndo se registrava nos indios, animais frigidos e débeis, “nenhuma atividade da
alma”. O abade De Paw inventava uma América onde os indios degenerados eram
como cachorros que ndo sabiam latir, vacas incomestiveis e camelos impotentes. A
América de Voltaire, habitada por indios preguigosos e estapidos, tinha porcos com
umbigos nas costas e ledes carecas e covardes. Bacon, De Maistre, Montesquieu,
Hume e Bodin negaram-se a reconhecer como semelhantes os “homens degradados”
no Novo Mundo. Hegel falou da impoténcia fisica e espiritual da América e disse
gue os indios tinham perecido ao sopro da Europa. (GALEANO, 1985, p.52)

Mesmo sob um regime violento, com o exterminio de grupos étnicos inteiros, a Europa
enxergava a caminhada para a modernidade um ato pedagogico. Nesse cenario, as vitimas
ainda eram culpabilizadas por ndo conseguirem “sairem sozinhas” da barbarie e bestialidade,
criando assim uma justificativa plausivel para o uso da forca. Em sintese, 0 europeu se sentia
na obrigacdo de levar modernidade e civilizagdo a essas sociedades, mesmo que iSSO

significasse a brutalidade, a desumanidade e o exterminio do Outro.
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2 ESTADO COLONIAL: AS TERRAS FERTEIS PARA O CAPITALISMO

E importante entender o que foram os Estados coloniais e em que diferiam dos
Estados-nacdo europeus. Os Estados coloniais foram centros administrativos, juridicos e
politicos, que serviam economicamente aos Estados modernos.

Consoante a isso, esse modelo centralizador tornou-se um marco na governanca
colonial pois teve seu sistema estruturado a partir do ponto de vista racial, étnico e religioso
(Bellucci, 2010). Imersos nesse sistema, 0s colonizados viviam sob um constante Estado de
excecio, pois estavam a mercé de um regime de Indigenato®. Esse, por sua vez, ndo reconheceu
aos povos colonizados as leis do Estado de direito, pois ndo eram considerados cidaddos. Assim,
eram regidos pelas leis consuetudinarias, mas deviam obrigacdes, como o trabalho obrigatério
ao Estado colonial.

Anibal Quijano (2005) afirma que todo Estado nacdo é uma estrutura de poder, devido

a sua competéncia em exercer a imposicdo de alguns, frequentemente certo grupo, sobre os
demais e de ser, segundo Giddens (2008, p. 145) "sancionado por lei e por um controle direto
dos meios internos e externos de violéncia”. Nesse sentido, Quijano (2005) acredita ser
necessaria uma identificagdo em comum, ou seja, algo a que se possa reconhecer enquanto
igual dentro desse espago. Contudo, o processo de nacionalizacdo precisa ser constituido a

partir de um espaco dado, ou seja:

O processo comega sempre com um poder politico central sobre um territdrio e sua
populacdo, porque qualquer processo de nacionalizacdo possivel s6 pode ocorrer
num espaco dado, ao longo de um prolongado periodo de tempo. Esse espago precisa
ser mais ou menos estavel por um longo periodo. Consequientemente, precisa-se de
um poder politico estdvel e centralizado. Este espaco é, nesse sentido,
necessariamente um espago de dominacéo disputado e conquistado a outros rivais.
(QUIJANO, 2005, p.130)

Compreende-se que o Estado-nagdo surge com base na conquista de espagos, na
colonizagdo de territorios € na homogeneizagao de sociedades. Como afirma Quijano: “Deste
modo o Estado nacdo iniciou-se como um processo de colonizagdo de alguns povos sobre
outros que, nesse sentido, eram povos estrangeiros.” (Quijano, 2005, p.130). Sob essa
perspectiva, juntamente com a centralizacdo de poder, que o Estado colonial surge e introduz
um aspecto dominador politico-administrativo, com o objetivo de ter total controle de
dominacdo politica, social e econdmica sobre 0 espaco e os individuos que residem e circulam.

As mudangas impostas pelo Estado colonial ndo se resumiram a centraliza¢do de poder
e administracdo dominadora. O novo sistema trouxe consigo novas significagdes sobre

espacos politicos, fronteiras e territdrios. Isso, pois, 0s colonizadores invadiram territérios,
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delimitaram fronteiras, catalogaram pessoas, tudo em nome da exploracdo e expropriacao
econdmica. Algumas dessas novas significa¢des influenciaram profundamente a constituicao
do que viria ser a nova sociedade desse espaco, como ¢ o caso dos conceitos de “povo da
nacao”, “territorio da nagdo” e “lingua da nagdo”. (Dias, 2010) O terceiro introduziu na rotina
burocratica do Estado colonial a ideia de que existia uma Unica lingua a ser falada tanto na
administracdo estatal quanto entre a populacédo, logo, excluindo todas as outras formas de
comunicacdo preexistentes.

Todo esse novo aparato faz parte de uma caracteristica homogeneizadora do povo pelo
Estado Colonial, contudo, esse mesmo aparato homogeneizador nao reconhecia a todos como
senhores do direito, principalmente levando em consideracéo a escravizagdo e servidao de
indigenas e negros. Isso fica perceptivel conforme compreende-se uma hierarquizacgéo étnica
mediante o “grau de civilizacdo” dos individuos, no qual consistia em denominar étnica ou
racialmente, bem como caracterizar, avaliar e hierarquizar 0s grupos sociais.

Foi por meio do indice de proximidade com os padrdes europeus e das “ragas” que se
constituiram os direitos e obrigacdes dentro desse novo ambiente politico. Sobre isso, Quijano
afirma que “Durante o processo de organizagdo dos novos Estados, a tais ragas foi negada toda
possivel participacdo nas decisdes sobre a organizagdo social e politica.” (Quijano, 2005,

p.134). O autor diz o seguinte:

No curso da expansdo mundial da dominagdo colonial por parte da mesma raga
dominante — os brancos (ou, do século XVIII em diante, os europeus) —, foi imposto
0 mesmo critério de classificacdo social a toda a populagdo mundial em escala
global. Consequentemente, novas identidades histdricas e sociais foram produzidas:
amarelos e azeitonados (ou olivaceos) somaram-se a brancos, indios, negros e
mesticos. Essa distribuico racista de novas identidades sociais foi combinada, tal
como havia sido tdo exitosamente logrado na América, com uma distribuigdo racista
do trabalho e das formas de exploracdo do capitalismo colonial. Isso se expressou,
sobretudo, numa quase exclusiva associacao da branquitude social com o salério e
logicamente com os postos de mando da administracdo colonial (QUIJANO, 2005,
p. 227-228).

Logo, percebe-se que as estruturas estatais foram estabelecidas sobre a dominacéo de
corpos, por meio da racializacdo e violéncia. Ainda perante o desejo de homogeneizacg&o, 0s
colonizadores promoviam o exterminio de negros, indigenas, mesticos, amarelos, tudo em
nome do embranquecimento daqueles que teriam o direito de viver no tdo sonhado Estado
colonial. Quijano (2005) aponta como essa pratica se tornou necessaria em vista da rapidez de
homogeneizar a populagdo nacional e, assim, facilitar o processo da construcdo de um Estado
nacao moderno, tal qual o Europeu. N&o obstante, compreende-se, portanto, que a construcao

desse modelo de Estado desconsiderou qualquer modelo politico, social, cultural e étnico
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preexistente.

Nota-se, portanto, a exclusdo de grupos inteiros da construcdo desse espaco
administrativo, ou o0 que Gonzalez Casanova (2002) denominaria de marginalismo, visto que
houve um processo longo de exclusdo de coletividades, por meio de violéncias fisicas e
simbdlicas, do desenvolvimento estrutural do Estado. Para entender melhor o funcionamento
do Estado colonial, é importante observar como o colonialismo opera internamente, resultado
do processo colonial internacional.

O colonialismo interno “corresponde a uma estrutura de relagdes sociais de dominio e
exploragdo entre grupos culturais heterogéneos, diferentes.” (Casanova, 2002, p.240). Por
meio dessa perspectiva, Casanova aponta como as sociedades colonizadas sdo tratadas no

Estado colonial:

1) habitam em um territério sem governo préprio; 2) encontram-se em situagéo de
desigualdade frente as elites das etnias dominantes e das classes que as integram; 3)
sua administracdo e responsabilidade juridico-politica concernem as etnias
dominantes, as burguesias e oligarquias do governo central ou aos aliados e
subordinados do mesmo; 4) seus habitantes ndo participam dos mais altos cargos
politicos ¢ militares do governo central, salvo em condi¢gdo de —assimilados; 5) os
direitos de seus habitantes, sua situacdo econdmica, politica social e cultural sdo
regulados e impostos pelo governo central; 6) em geral os colonizados no interior de
um Estado-nagdo pertencem a uma —raca distinta da que domina o governo nacional
e que ¢ considerada —inferior, ou ao cabo convertida em um simbolo —libertador
que forma parte da demagogia estatal; 7) a maioria dos colonizados pertenga uma
cultura distinta e ndo fala a lingua —nacional (CASANOVA, 2007, p. 432)

Mas, afinal, ao tratar sobre a colonizacéo de sociedades latino-americanas, € possivel
construir um paralelo com a transformagéo das diversas ferramentas coloniais em estruturas do
moderno Estado-nacdo? Em razdo de uma logica de violéncia e morte institucionalizada durante
o periodo colonial, onde as estruturas de poder europeias corroboravam para o exterminio de
pessoas, principalmente indigenas e negros, é importante que se busque investigar uma certa
perpetuacdo dessa engrenagem por meio daquilo que se tem com maior poder sobre essas
sociedades, nesse caso, 0 Estado-nacao.

Para dar conta da realidade na qual se encontram as sociedades colonizadas, é preciso
ter por base que o colonialismo € uma politica de Estado e que colonialismo e estatismo nao
se separam. E por meio do Estado que surgem as maiores propensdes de expansdo, conquista
e subjugacéo. Portanto, entende-se que o Estado promove, organiza e coordena a colonizacéo.
N&o obstante, na perspectiva eurocéntrica, foi através da colonizacdo empregada pelo Estado
que as sociedades ditas “selvagens” alcangaram a tao sonhada civilizagdo. Essa visao fica clara

com a definicdo de Norberto Bobbio sobre o que seria o Estado:
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O Estado, entendido como ordenamento politico de uma comunidade, nasce da
dissolucdo da comunidade primitiva fundada sobre os lacos de parentesco e da
formacdo de comunidades mais amplas derivadas da unido de varios grupos de
familias por razdes de sobrevivéncia interna (o sustento) e externa (a defesa). O
nascimento do estado representa o ponto de passagem da idade primitiva,
gradativamente diferenciada em selvagem e barbara, a idade civil, onde ‘civil’ esta
ao mesmo tempo para ‘cidadio’ e ‘civilizado. (BOBBIO, 1987, p.53)

A definicdo de Estado de Bobbio, bem como o entendimento de Estado colonial,
fortalece a ideia de que a emergéncia do aparelho estatal moderno é vinculada as dindmicas
coloniais em diversos niveis. Isso, pois, ao contrario do que se pensa, a dependéncia europeia
pela América e Africa ndo eram restritas a mao de obra e fluxo de mercadorias, abarcavam
ainda as técnicas e saberes em torno de sistemas punitivos. (Duarte, 2002). Logo, 0s primeiros
tracos do que viria a ser o Estado moderno surgiram a partir da mobilizacdo de uma
aparelhagem tecnicista e burocratica das metrdpoles para as coldnias e que se perpetuaram ao
longo do tempo. Portanto, o colonialismo foi o passo inicial para o aparelho estatal da

modernidade.

3 MORTE EM VIDA: A NECROPOLITICA COMO HERANCA COLONIAL

Ao abordar questdes sobre o colonialismo e o Estado colonial é importante que se
pense em como as praticas de violéncia se enraizaram nas estruturas herdadas desse sistema
colonial. No caso dos Estados modernos, esses por sua vez, possuem em seu bojo o beneficio
do uso da forga legitimada em diversas situagdes, como medida de seguranca. Todavia, surgem
duvidas sobre como essas politicas de seguranca propagam e reforcam estere6tipos sobre
grupos étnicos, sociais, culturais, entre outros.

A partir dessa conjuntura, Mbembe (2018) concebe o conceito de Necropolitica,
apoiado nos estudos de Foucault sobre biopoder e biopolitica, questionando até que ponto o

Estado tem direito de matar apoiado no discurso da seguranca.

3.1 Fazer viver, deixar morrer: biopolitica e biopoder

Por muito tempo Foucault direcionou seu trabalho para compreender os saberes e 0s
conhecimentos, entretanto, apos o surgimento de outros questionamentos, os estudos sobre
poder tornaram-se centrais nas obras do autor. Foucault diz que “Durante muito tempo
acreditei que aquilo que eu corria atrds era uma espécie de analise dos saberes e dos

conhecimentos [...]. Ora, ndo creio que esse era 0 meu problema. Meu verdadeiro problema é
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aquele que, alids, atualmente ¢ o problema de todo mundo: o poder” (Foucault, 2006, p. 225).
Segundo o filésofo, diante das conjunturas onde o poder apresentava-se em seu estado maximo
de nudez, estruturados em forma de totalitarismos, ditaduras e até mesmo nas politicas
expansionistas no periodo da Guerra Fria, era imprescindivel se debrucar sobre esse conceito.

E a partir dessa ideia que Foucault desenvolve a premissa de que a partir do século
XVII1I o poder passou por diversas transformagdes até se dividir em dois segmentos: o controle
sobre 0s corpos, ou seja, a biopolitica, e 0 dominio sobre 0s processos biologicos da sociedade.
E importante esclarecer que, para o autor, o poder ndo emana exclusivamente do dominante
para o dominado, ou do Estado para os individuos. Isso porque ele acredita que o poder esta
em todas as relagdes, assim como emana de todas as direcdes e é inerente ao cotidiano das

relacBes sociais:

A ideia de que existe [...] emanando de um ponto algo que é um poder me parece
baseada em uma analise enganosa e que ndo da conta de um nimero considerado de
fendmenos. Na realidade, o poder é um feixe de relagdes mais ou menos organizado,
mais ou menos piramidalizado, mais ou menos coordenado. (FOUCAULT, 2017,
p. 369).

Assim, para analisar o poder conforme o fil6sofo, é importante que se desapegue da
ideia de que o poder somente ¢ exercido pelo Estado soberano, mas que na verdade existe uma
capilaridade mais abrangente da perspectiva juridica, e mais importante, que ninguém o detém,
mas sim o exerce. Nas obras Vigiar e Punir (1975) e Histéria da Sexualidade | (1976),
Foucault destaca que, antigamente, quem detinha o poder sobre a vida eram 0s senhores
soberanos, cabendo aos governantes decidirem sobre quem deveria viver ou morrer. Eram 0s
soberanos que infligiam castigo como forma exemplar aos suditos com o intuito de demonstrar
quem detinha todo o poder sobre o corpo e a vida da populacao, representando o “deixar viver,
deixar morrer”.

O filésofo chegou a conclusdo de que os métodos punitivos ndo estavam pautados
somente na lei, mas também nas tecnologias de poder, portanto, se modificam conforme o
tempo das coisas. Com o advento do capitalismo, os métodos punitivos deixavam de lado o
corpo e focavam nas coisas, na perda material. Ou seja, houve uma “suavizacao” devido a
mudanga na natureza dos delitos, logo, com o capitalismo, os crimes contra a vida deram lugar
ao aumento das fraudes contra os bens. (Foucault, 2014, p. 75-77). O corpo entéo deixou de
ser alvo para ser instrumento de poder.

De fato, a racionalizacdo das relacbes de poder e, principalmente dos métodos

punitivos, foi indispensével para o desenvolvimento do capitalismo. Muito embora o
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capitalismo tenha surgido a partir da subjugacdo de sociedades por meio da violéncia, 0s
corpos eram a principal méo de obra do sistema, logo, era importante que estes atuassem com

a capacidade méxima de trabalho.

[...] o corpo Util e submisso se tornou indispensavel, pois 0 seu investimento politico
se relaciona de modo diretamente proporcional a sua utilidade econémica. Desse
modo, a submissdo ndo precisava ser violenta para ser eficaz, e nem a dominagédo
fisica era alcangada apenas através do terror. Moldando a forga de trabalho de acordo
com a necessidade do mercado, a producdo nasceu da sujeicdo calculada.
(LACERDA E ROCHA, 2018, p. 153)

Dessa maneira, ocorre uma mudanca do poder punitivo para uma geréncia politica
sobre o individuo. Isso ndo significa que a punicdo deixou de fazer parte do meio social, pelo
contréario, conforme Foucault (2015), a sociedade contemporanea vive sob o regime de “vigiar
e punir”, s assim, com uma vigilancia ininterrupta, para o corpo ser completamente dedicado
ao trabalho e as forcas produtivas. Cria-se, portanto, uma ideia de disciplina para néao
necessariamente punir. Essa, por sua vez, representa a “domesticacdo” do corpo, um
adestramento pelo qual se tornard uma matéria passivel de transformacao e moldacéo sempre
gue necessario (Foucault, 2014).

Inicia-se um sistema de hierarquizacao, homogeneizacdo e até exclusdo daqueles que
ndo seguem a disciplina ou ndo se moldam as estruturas de poder, surgindo assim 0s
comportamentos tidos como normais e 0s anormais, passiveis de punicdo. E é com o controle
dos corpos que Foucault (2014) concebe o conceito de biopoder, mas para isso, ele faz uma
divisdo na mudanga do poder sobre os corpos: o primeiro € o “corpo-maquina”, onde seu
adestramento ocorre conforme a utilidade e a sua fixagdo no aparato de producéo a partir das
disciplinas anatomicas e politicas; o segundo ¢ o “corpo-espécie”, onde o corpo biologico
passa a ser também assunto politico.

Inaugurou-se uma nova época, a era da politica biologica, onde estatizou-se 0
bioldgico, pois a partir de XVIII, os desafios sobre saude, longevidade, natalidade e afins,
tornaram- se rentaveis. Agora, a vida ja ndo era mais meramente descartavel e punivel,
investia-se em conhecimento para prolongar a vida e ter estimativas sobre ela, assim se
concretizava uma nova era do poder. Com essa concepcao, fica definido que o homem-corpo
é essencial para a dominagdo do homem-espécie, dessa maneira, 0 primeiro condiz com a parte
individual, enquanto o segundo condiz as coletividades. Assim, o individuo é alvo do poder e

das coletividades da biopolitica.

O objeto da biopolitica ndo sdo os seres humanos singulares, mas seus recursos
biologicos medidos e agregados ao nivel de populagdes. Este procedimento torna
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possivel definir normas, estabelecer padrdes. Como resultado, ‘vida’ se torna um
fato independente, objetivo e mensuravel [...] praticamente separada dos seres vivos
concretos e da experiéncia individual de singularidade (LEMKE, 2011, p. 4-5).

Portanto, é importante esclarecer que, enquanto a biopolitica regula grandes grupos
populacionais, o biopoder se refere as tecnologias empregadas para controlar a sociedade, por
meio de conhecimentos e institui¢des. Segundo Mbembe, “Na formulagdo de Foucault, 0
biopoder parece funcionar mediante a diviséo entre as pessoas que devem viver e as que devem
morrer.” (Mbembe, 2016, p. 128). Ou seja, o biopoder engloba higiene, sexualidade, saude,
longevidade, natalidade, entre tantas outras coisas.

Isso fez com que o biopoder se transformasse em um grande aparato para administrar
informacdes sobre pandemias, poupancas e tudo que afetasse a sociedade em conjunto.
Entretanto, ao contrario do que se pode pensar inicialmente sobre biopoder e biopolitica, eles
transformaram o0s regimes e guerras em verdadeiros campos de crueldade, onde o
conhecimento sobre corpo-espécie construido ao longo do tempo foi direcionado para

exterminios e massacres.

3.2 O estado de excecdo e as maquinas da morte

Com o desejo de aprofundar os estudos sobre os corpos, nas obras Necropolitica
(2018), Critica da Razdo Negra (2014), Mbembe parte do conceito de biopoder de Foucault e
o correlaciona com o sentido de soberania. Essa ultima, por sua vez, segundo o autor, é a
concepcao de normas gerais por um corpo de individuos livres e iguais. Assim, o fildsofo
camaronés propfe que a politica se constitui por meio de duas vertentes: tanto como um
projeto de autonomia, como de acordo coletivo. Porém, Mbembe (2018) tem como maior
preocupacdo nessa obra a concep¢do de uma soberania cuja autonomia ndo seja 0 aspecto

central, mas sim a destruicdo material de corpos humanos. O mundo da soberania:

[...] ¢ o mundo no qual o limite da morte foi abandonado. A morte esta presente nele,
sua presenca define esse mundo de violéncia, mas, enquanto a morte esta presente,
esta sempre 14 apenas para ser negada, nunca para nada além disso. O soberano”,
conclui, “é ele quem ¢, como se a morte ndo fosse... Nao respeita os limites de
identidade mais do que respeita os da morte, ou, ainda, esses limites sdo 0s mesmos;
ele é a transgressdo de todos esses limites. (BATAILLE apud MBEMBE, 2018, p.
15)

Fundamentado nisso, retorna a ideia de biopoder, sé que atrelado ao conceito de estado
de excecdo e estado de sitio. Agora 0 estado de excecdo e uma suposta relacdo de inimizade

tornaram-se normas para o direito de matar, haja vista que o poder passa a recorrer a um

constante estado de perigo, ou melhor dizendo, a uma nogé&o ficcional de inimigo e emergéncia
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para eliminar corpos. (Mbembe, 2018).

Para isso, seria necessaria uma divisao entre grupos sociais ou até uma hierarquizagao
de relacdes e pessoas, 0 que ele define por racismo. Em outras palavras, Foucault (1997) quis
dizer que o racismo foi essencial para a constru¢do do funcionamento do biopoder, haja vista
que a funcdo do racismo é tramitar uma regulacdo da morte e tornar possivel as fungoes
assassinas do Estado. Para ele, a constituicdo dos Estados modernos parte do direito soberano
de matar e um 6timo exemplo disso seria o Estado nazifascista exercendo o pleno direito de

matar.

Por uma extrapolacéo bioldgica do tema do inimigo politico, organizando a guerra
contra os seus adversarios e, a0 mesmo tempo, expondo seus préprios cidaddos a
guerra, o Estado nazi é visto como aquele que abriu caminho para uma tremenda
consolidacéo do direito de matar, que culminou no projeto da “solucdo final”. Ao
fazé- lo, tornou-se o arquétipo de uma formagdo de poder que combinava as
caracteristicas de Estado racista, Estado assassino e Estado suicidario. (MBEMBE,
2018, p. 19)

Essa conjuntura reforca a ideia de que se criaram narrativas violentas de que a
existéncia do outro fere a minha, ou é um atentado direto a vida de outrem, como um perigo
absoluto, cujo somente por meio da eliminag@o garantiria a propria vida. “Também desafiam
a ideia de que, necessariamente, a racionalidade da vida passe pela morte do outro; ou que a
soberania consiste na vontade e capacidade de matar para possibilitar viver.” (Mbembe, 2018,
p. 20). Como se para viver fosse necessaria a morte de outro.

O autor ainda traz a perspectiva de que os aparatos utilizados no nazismo para
exterminio de judeus, ciganos e todas as outras minorias ja estavam presentes na logica
colonial e até mesmo na Revolucéo Industrial, de modo que as camaras de gas foram resultado
de um longo processo de construcdo da violéncia e desumanizacdo de outros. Dessarte, a
destruicdo tornou-se um mecanismo puramente técnico e impessoal.

Ao tratar do terror recorrente nas estruturas estatais contemporaneas, precisa-se falar
como a escraviddo foi o primeiro experimento em grande escala da biopolitica. Isso devido a
natureza humana da pessoa escravizada ser entendida apenas como um arquétipo, ja que a
humanidade de fato € retirada a partir da perda do lar, perda dos direitos sobre o corpo e perda
do status politico. “Essa tripla perda equivale a uma dominagdo absoluta, uma alienacdo de
nascenca e uma morte social (que é expulsdo fora da humanidade).” (Mbembe, 2018, p. 27).
Ou seja, € a subjugacéo de direitos, simbologias, status politicos e afins.

Ao falar de morte, Mbembe quer tratar tanto da morte fisica, quanto da morte em vida;
em vida pois ao colonizado ndo ha nada alem da humilhacéo, violéncia, exploracao, opressao

e exterminio, ou seja, qualquer trago do que se poderia entender por “viver” nao cabe como
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direito ao colonizado. Este homem-objeto, sem meios de existir, sem razéo de ser, € destruido
no mais profundo da sua existéncia. O desejo de viver, de continuar, torna-se cada vez mais
indeciso, cada vez mais fantasmatico (Fanon, 2011).

A dor do escravo se torna um espetaculo, ele deixa de ser um ser e torna-se uma “coisa”
com valor e preco. Assim, segundo os colonizadores, a Unica politica possivel para esses
corpos é a violéncia, ou melhor dizendo, é a morte em vida. Com a coisificacdo do ser,
normaliza-se a propriedade sobre corpos, e mesmo nesse ambiente barbaro, o escravo, ao
contrario do que se pensa, ainda é capaz de criar simbologias e linguagens que externalizam a
vida, através da musica, do corpo, das crencas e mais. Todavia, a destruicdo de mundos, a
selecdo de racas, a esterilizagdo forcada e o exterminio sdo as primeiras expressdes de uma
maquina de coisificar e matar burocraticamente, pensada e realizada pelo mundo ocidental.
(Mbembe, 2016).

Nas colonias, ndo se conhece outro modelo de administracdo, isso pois para 0S
europeus, o Estado colonial deve funcionar & margem da lei, com o propdsito de manter uma
paz que na verdade se resume a uma guerra barbara sem fim. Entretanto, ao se falar nessa paz
em forma de guerra, € importante que se compreenda que esse terror coexiste com normas de
domesticacdo e criacdo de uma ordem juridica europeia (Jus publicum europaeum).

A ordem esta pautada em duas perspectivas: a primeira é de que os Estados nacionais
possuem uma igualdade juridica, que se resume ao direito de guerra e que impossibilita
qualquer outra autoridade dentro do territorio soberano, mas tudo dentro de um “modo
civilizado de matar”. J& o segundo, corresponde a criacdo dos territorios enquanto espacos
soberanos, essencialmente fronteirigos. (Mbembe, 2018)

Nota-se que essas duas vertentes dao conta de que somente o Estado central e nacional
é racional e moralmente aceitavel. Ora, se aos Estados civilizados cabe o direito de guerrear,
aos “selvagens” do mundo colonizado resta morrer, haja vista que ndo estdo organizados em
modelos de Estados soberanos, muito menos possuem a capacidade de uma contrapartida
proporcional. N&o ha exércitos nacionais, ou sequer sujeitos soberanos que se respeitam. Logo,

as coldnias ndo cabe as normas de uma guerra justa, como diz Mbembe:

Assim, é impossivel firmar a paz com eles. Em suma, as col6nias sdo zonas em que
guerra e desordem, figuras internas e externas da politica, ficam lado a lado ou se
alternam. Como tal, as col6nias sdo o local por exceléncia em que os controles e as
garantias de ordem judicial podem ser suspensos — a zona em que a violéncia do
estado de excecdo supostamente opera a servigo da “civilizagdo”. (MBEMBE, 2018,
P. 35)
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Diante dessas conjunturas, pode-se dizer que no mundo colonizado ndo restaram
normas, regras ou leis para a morte do sujeito. Na col6nia tudo pode e tudo deve, sobra aqueles
que de nada possuem direito, sendo morrer. O outro é o inimigo legitimo que deve ser
combatido, primeiro na morte em vida, e assim, depois da expropriacdo e exploracdo da

humanidade, da morte fisica.

3.3 Necropoder e ocupacdo da modernidade tardia

A respeito da colonizagdo, como dito anteriormente, existe um seguimento de
execucdo: primeiro a apreensdo, depois a demarcacdo e, por fim, a afirmacéo de territorios
geograficos e fisicos. (Mbembe, 2018). E por meio desse processo de territorializacdo que as
nogOes de fronteira, zonas e enclaves, classificacdo de pessoas, apropriacao e expropriacéo,
entre outros, foram concebidas. O novo espaco constituia a soberania e todas as barbéaries
advindas dela, como a necessidade de transmutacéo do status de sujeito para objeto.

Frantz Fanon (1991) aponta como essa construcdo de fronteiras prepara o terreno para
a compartimentacdo do mundo colonial. A forca e a brutalidade transformam espagos vazios
em caixotes com limites e fronteiras, onde s6 ha espaco para a for¢a policial e soberana. Assim

se constitui o necropoder:

A cidade do povo colonizado (...) € um lugar de ma fama, povoado por homens de
ma reputacdo. L4 eles nascem, pouco importa onde ou como; morrem |4, ndo importa
onde ou como. E um mundo sem espago; 0os homens vivem uns sobre 0s outros. A
cidade do colonizado é uma cidade com fome, fome de péo, de carne, de sapatos, de
carvao, de luz. A cidade do colonizado é uma vila agachada, com uma cidade sobre
seus joelhos. (FANON apud MBEMBE, 2018, p. 41)

A soberania opera sobre a logica do descartavel, de quem é importante e quem nao
importa, apesar de tratar da colonialidade dentro da concepgdo sistémica da opressdo e
brutalidade, existem diferengas entre a ocupagdo colonial tardia e a primeira ocupacgdo na
modernidade tardia. A ocupacdo colonial na modernidade tardia compreende a perpetuacéo
das violéncias, mas também da sua transformacdo ao longo do tempo como do
aperfeicoamento das maquinas de matar. Compreende o terror sobre populacbes
marginalizadas, a destruicdo de infraestruturas, as novas maquinas de guerras, assim como o
exterminio externa e internamente de paises na atualidade.

Nesse caso, a estrutura do Estado contemporaneo comporta-se como heranca do
colonialismo e do capitalismo, no qual fragmenta espacos e sociedades, causando o terror e

desenhando um constante estado de excegdo. Para Mbembe (2018), a separacdo dessas
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comunidades é proposital para a criacdo de espagos de violéncia, assim como no apartheid.
Isso porque ndo ha espacos de fugas, no ar aeronaves estdo em prontiddo para matar, e na terra
carros de guerra sdo a intimidacdo necessaria para dar cabo de uma terra arrasada. Aos que
nessa terra ficam por obrigacdo ou impossibilidade de sair, a militarizacdo finca-se como a
ordem do dia.

Como exemplo disso, Mbembe traz & tona o conflito histdrico de Israel e Palestina. Por
sua vez, Israel e Palestina operam sobre a l6gica do martirio pela Palestina, e da sobrevivéncia
por Israel. A primeira tem como protétipo a figura do homem-bomba, que funde a vontade de
morrer com a de matar o inimigo. J& a légica da sobrevivéncia parte do pressuposto de querer
e impor a morte ao outro, preservando a prépria vida. (Mbembe, 2018). Percebe-se que apesar
das diferencas, ambas manipulam o terror por meio da morte. Fica evidente que, desde as
estruturas contemporaneas estatais até os conflitos modernos, sdo politicas voltadas para a

morte. N&o existe a possibilidade de uma vida conjunta entre o colonizado e o colonizador.
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CAPITULO Il — A DINAMICA SOCIAL DOS MATSES E O PROCESSO
TERRITORIAL NA FRONTEIRA BRASIL/PERU

“Essa é minha Terra, eu ndo sou estrangeiro aqui. Eu ndo vim de outro lugar. Meu
pai andou muito tempo por aqui/”

“Na minha Terra eu sou o Estado!”

“A ong¢a que vigia a mata ndo dorme!”

(Lideres Matseés - A fronteira Invisivel)
1 MATSES, MAYURUNA OU POVO ONCA, DE QUEM ESTAMOS FALANDO?

Falar de identidades tdo particulares e unicas de um grupo, seja qual for, me parece
uma tarefa ndo s6 dificil como pretensiosa para alguém que ndo compartilha dos mesmos lagos
sanguineos e ancestrais. Primeiro porque mesmo que eu seja amazonense, que compartilha de
raizes culturais herdadas de sociedades indigenas e que estdo fortemente presentes no
cotidiano dos amazonenses, ainda assim, sdo perspectivas de vida diferentes, principalmente
ao se tratar de cosmovisdes tdo particulares e, a0 mesmo tempo, tdo coletivas dessas
sociedades. Segundo, e sendo um complemento do primeiro ponto, surge um questionamento:
quem melhor para responder a pergunta “de quem estou falando?” sendo os proprios autores
dessa identidade?

E a partir desses questionamentos que a pesquisa busca construir uma tessitura de
dialogos e pensamentos de autores indigenas, principalmente autores Matsés/Mayuruna, que
possam ajudar a responder essa pergunta. Contudo, é importante que se compreenda que ndo
buscamos chegar a uma resposta exata, definida, verdadeira ou incontestavel, que se
enquadrem em defini¢bes positivistas sobre determinado grupo. O que buscamos é compilar
e tentar interpretar as concepcfes de mundo, de vida, de relacionamentos dos Matsés, o que
por si sO ja é extremamente complexo, afinal de contas, estamos falando de construcgdes
humanas historicas, bem como de cosmovisdes sui generis.

Para a compreensao dessa conjuntura, assim como o rio Javari, caudaloso, cheio de
vida, forca e impetuosidade que desdgua em afluentes e igarapés menores com tanta
vivacidade e importancia para as populacGes amazonidas, a pesquisa precisara desviar-se do
que a academia tradicional pontua como pesquisa cientifica, ou seja, de um modelo de
pesquisa ocidental. Isso porque estamos tratando de sociedades que vivem para além desse
sistema tradicional e colonial de conhecimentos exclusivos a partir de escritas.

A oralidade é o principal meio de transmissdo de conhecimentos e acontecimentos

entre esses grupos, enquanto a oralidade perpassa esses conhecimentos, ela também guia essas
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sociedades. Neste trabalho consideramos para além da escrita, outras ciéncias, relatos orais,
memorias, sonhos, encantamentos e tudo que possa contribuir nessa jornada. Mergulharemos

nas percepcdes apontadas por Davi Kopenawa:

Nossos pensamentos se expandem em todas as direcdes e nossas palavras sao antigas
e muitas. Elas vém de nossos antepassados. Porém, ndo precisamos, como 0s
brancos, de peles de imagens para impedi-las de fugir da nossa mente. N&o temos de
desenha- las, como eles fazem com as suas. Nem por isso elas irdo desaparecer, pois
ficam gravadas dentro de nos. Por isso nossa memoria é longa e forte. (Kopenawa;
Albert, 2015, p. 75)

Um bom ponto de partida para compreender os Matsés talvez seja a prépria
autodenominacdo e nomenclatura do povo, isso porque acredito que as denominacdes sao
parte importante das identidades sociais. Atualmente existem dois etnénimos pelos quais esse
grupo é conhecido, Matsés e Mayuruna, o ultimo foi uma determinacdo da FUNAI como
tentativa de identificacdo assim que ocorreu o primeiro contato. Todavia, 0 primeiro é a
autodeterminacgdo, o autorreconhecimento e identificacdo dos Matsés: “Nos reconhecemos
entre nds sempre como o povo “Matsés”, mas temos a consciéncia que outro nome foi
designado por ndo indigenas, e hoje ndo ha problema quanto ao uso desta maneira, inclusive
nossos documentos sdo emitidos com o sobrenome Mayuruna.” (Mayuruna, 2021, p. 8)

Segundo Mayuruna (2021), antes do contato com ndo indigenas, esse povo era
conhecido como Paiabo, Tamubo, Aiabo, mas ao longo do tempo se autodenominou como
Matsés que significa “gente”, “humano”. Contudo, ao se referir a outros povos indigenas, de
diferentes etnias, chama-se de Matsés Utsi que significa “outras gentes”. Apds o contato, no
Peru, os Matsés permaneceram conhecidos por esse nome, enquanto no Brasil incorporou-se

0 Mayuruna, como dito anteriormente.

O termo “Mayoruna” ndo era conhecido pela populagdo Matsés, e até recentemente
ndo sabiamos exatamente porque somos chamados de Mayoruna. Por causa da
FUNALI, ao longo do tempo foi incorporado e talvez entendido como um tipo de
traducdo da palavra Matsés. Por isso que do Brasil ficaram conhecidos como
Mayoruna, enquanto os do Peru ndo. (MAYURUNA, 2021, p. 6)

Acredita-se que seja uma tentativa de traducdo, pois a primeira referéncia da
denominagdo Mayuruna surgiu em documentos de colonizadores europeus ainda no século
XVII, principalmente por missionarios jesuitas que estavam nas expedi¢des de Maynas no
Peru (Matos, 2014). Desde entdo o termo de origem Quéchua (Mayu = rio; Runa = gente) foi
utilizado para designar diversos povos que habitavam essa regido, incluindo os Matsés. E

importante frisar que o termo Mayu também existe na lingua Matses, com o significado
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pejorativo de “povo ruim” (Mayuruna, 2021). Além disso, conforme Mayuruna (2021), Mayu
também é como é chamado um cuédénquido®, um tipo de Maian (espirito), que é fraco e sem
personalidade.

O préprio etnénimo Matsés ndo pode ser delimitado somente a um nome de um
determinado grupo, ou identificador de parentesco, ele por si s representa a cultura, a
identidade, a etnicidade do povo e, mais do que isso, representa a relacdo desse grupo com

outros seres da natureza, incluindo os espirituais.

A denominacéao pode ser utilizada em alguns momentos para animais, uma vez que
tivemos a origem por esses e convivéncia forte, além do processo de transformagdes.
Também pode ser utilizado para algumas pessoas, porém sé para povos originarios,
mas de todas essas denominacBes, sdo acompanhadas por complementagdes para
distinguir o0 momento, o tempo e o que pode ser utilizado quando mencionado o
termo. (MAYURUNA, 2021, p. 35)

O termo Matsés, em tradugdo literal significa “gente”, “pessoa”, ja o termo Matsés
Nebi significa “sou gente”, “sou pessoa”, justamente porque existe toda uma rede complexa
de relacionamentos entre os Matsés com outros seres que permeiam a vida dessa sociedade. A
obra Um rio, um péssaro de Ailton Krenak (2023) nos mostra como as relagdes entre o0s
indigenas e a natureza sdo tao fluidas e tdo plurais que sequer diferenciam o corpo da natureza,
essa diferenciacdo surge ap6s o contato das comunidades com os colonizadores.

Veremos mais a frente que as transformacdes Matsés em outros seres sdo parte
significativa da vida desse grupo. As denominagdes que possuem um significado de “sou

29 ¢¢

gente”, “sou pessoa’’ podem se tornar mais compreensiveis para quem nao compartilha das

mesmas cosmovisoes.

1.1 O corpo e o espirito ligado ao territorio

Ao tratar sobre a localizagdo de moradia e pertencimento de um povo, no primeiro
momento é comum pensar apenas no ambiente fisico, delimitado por fronteiras, palpavel ou
somente aquilo que a vista alcanga. Onde estdo? De onde vieram? Como chegaram e porque
ficaram? Essas sdo perguntas que inundaram minha cabeca ao refletir sobre o “lugar” dos
Matsés nesse mundo.

De fato, sdo perguntas importantes de serem respondidas para que se desenhe o atual
cenario desse grupo, contudo, eu imagino que seja importante ir além e, ao tratar do lugar
fisico, imergir nas profundezas do simbdlico e dos sagrados na relacdo entre os Matsés e as
terras de pertencimento ancestral. 1sso, pois, para 0s Matsés, as duas coisas ndo se separam,
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sdo intimamente interligadas e conectadas, o ambiente espiritual € tdo vivo e palpavel quanto
o fisico e compde o que se entende por territorio.

Geograficamente, os Matsés habitam em comunidades nas regides fronteiri¢as do Brasil
e Peru. Tratando-se de territorio, com base em registros, as margens do rio Javari, 0s Matsés
residem e lutam por sua permanéncia ha séculos. Como um limite natural, o rio de aguas
barrentas demarca a fronteira internacional entre o Brasil e Peru e, junto de seus afluentes,
escoa pelos dois paises e garante sentido e sobrevivéncia aos povos indigenas que habitam a
regido. Os principais afluentes do rio Javari no lado peruano sdo os rios Galvez — na qual a foz
é conhecida como rio Jaquirana — e Yavari Mirin, ja do lado brasileiro estdo os rios Batd,
Curucé e Itaquai.

Denominado pelos indigenas como Actiame — toponimo que pode significar “pai dos
rios” — 0 Javari-Jaquirana tem representado o eixo por onde transitam os Matsés e seus
ancestrais diretos desde o inicio do periodo colonial (Coutinho, 2017). Acima da foz do rio
Batd, o curso do Jaquirana € denominado Acte Masi Chied (Rio Arenoso), visto que seu leito
fica raso e cheio de praias. O Galvez é chamado Chéshé (Preto) em referéncias a cor escura
das aguas, diferentemente do Jaquirana. Eventualmente, também é nomeado Chéshé Dapa
(Grande Preto) para diferencid-lo do igarapé Choba (Chéshémpi, Pretinho), afluente do
Jaquirana. O igarapé Choba, referido como Chobayacu no Peru, é formado por dois pequenos
cursos d'agua (Cuéte Nénete e Néshpud Chied) que convergem nas proximidades do sitio da
velha aldeia de Buenas Lomas.

Durante um longo tempo, no século XX, a regido entre os rios Pardo e Negro abrigou
um importante conjunto de grupos Matsés no Brasil. As nascentes destes dois rios aproximam-
se, por outro lado, do alto igarapé Lobo (Bucuac), que ¢ chamado de ‘Embaubal’ devido a
grande guantidade de embaubas nas terras proximas. Atualmente, a regido do igarapé Lobo é
uma das principais terras de vivéncia e permanéncia dos Matsés (Coutinho, 2017).

Abaixo do Lobo, os Matses ocupam afluentes como o igarape Ituxi (dito Podobitsin
Acte, ‘Rio dos Espiritos’), e o igarapé¢ Lopes (Padumpi). Além disso, faz parte da
etnogeografia do grupo o chamado Estirdo das Gringas, situado pouco a jusante da foz do
igarapé Sabalo no Jaquirana. O nome faz referéncia aos pousos de hidroavido das missionarias
norte-americanas do Summer Institute of Linguistics no final de 1960, onde ha relatos de sua
chegada, inclusive com dialogos na lingua nativa, oferecendo presentes aos indigenas.

Do lado brasileiro, o grupo distribui-se ao longo de oito aldeias dentro da Terra Indigena
Vale do Javari, na qual divide espaco com outras comunidades indigenas falantes da lingua

Pano, sendo essas: 0os Marubo, Matis, Kulina Pano, Korubo, os Kanamari, (de lingua



Katukina), os Kulina (de lingua Arawd) além de grupos indigenas isolados.

Figura 1- Mapa de Identificacdo da localizacdo das aldeias indigenas Matsés

Terra Indigena do Vale do Javari (Brasil)
Comunidad Nativa Matsées (Peru)
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Ap0s anos se realocando, atualmente residem na TI Vale do Javari 1.093 Matses, ja

outras familias encontram-se em municipios proximos como Tabatinga e Benjamin Constant.
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No total, cerca de 134 pessoas vivem em aldeias localizadas fora da T1 Vale do Javari —aldeias

Cruzeirinho e Campinas — essa Ultima do grupo Kulina Arawa. (Nascimento, 2011). Ja do lado

peruano, segundo o autor, atualmente, a populacdo Matsés é de 2.015 pessoas vivendo na

Comunidad Nativa Matsés.

Para além de um espaco geografico de moradia e permanéncia, a localidade é parte
importante da memoria e ancestralidade dos Matsés, principalmente porque, como dito

anteriormente, segundo Krenak (2023) a relagdo entre o corpo e o espaco fisico ndo se
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distingue entre muitas sociedades indigenas, existe um elo, ou melhor dizendo, existe uma
simbiose entre o corpo e o territorio.

A relacdo com a natureza ndo reconhece separacdes, 0 territorio, enquanto espaco de
morada, € espiritual. Ainda, segundo o autor, o rio pode ser um tio, a montanha um avo, 0s
animais parentes em metamorfose e assim por diante. Como visto no capitulo anterior, dentro
do contexto imperialista ocidental, os grupos que estdo de alguma forma conectados com a
terra dessa forma e que partilham de uma outra visdo de mundo foram empurrados para

margem social e considerados como uma sub-humanidade:

Os Unicos nucleos que que ainda consideram que precisam ficar agarrados nessa
terra sdo aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens
dos rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia, ou na América Latina. Sdo
caicaras, indios, quilombolas, aborigenes — a sub-humanidade. Porque tem uma
humanidade, vamos dizer, bacana. E tem uma camada mais bruta, rustica, organica,
uma sub- humanidade, uma gente que fica agarrada na terra. Parece que eles querem
comer terra, mamar na terra, dormir deitados sobre a terra, envoltos na terra.
(KRENAK, 2020, p. 21-22)

E importante abordar essa relagdo com a terra, pois isso perpassa a historicidade da
construcdo desse territdrio, haja vista que, segundo Mayuruna (2021), antes das demarcagdes
tanto do lado brasileiro, quanto do lado peruano, a relacdo que se tinha com a terra era o
“infinito”: “[...] o que mais impactou era também conhecermos que naquele momento ha um
limite territorial, devido a demarcacdo. Antes de compreendermos isso, nao tinhamos nogao
até entdo, de que nosso conhecimento era baseado apenas com relagdo ao infinito” (Mayuruna,
2021, p.11). Ou seja, as defini¢des de limites e fronteiras surgem a partir do contato brutal
com as légicas colonialistas.

Diferentemente da perspectiva estatal sobre territorio, na qual os espacos fisicos sdo
delimitados e demarcados (Gallois, 2004), as interpretagdes socioculturais e politicas
indigenas ndo se fundamentam em espacos limitados (Kent, 2011). Diante de alguns estudos,
nota-se um relacionamento entre o indigena e o ambiente fisico muito mais natural e orgénico,
revelando uma certa porosidade ou até inexisténcia de limites geograficamente construidos,
como vimos no relato de Mayuruna (2021). Gallois (2004) argumenta que a ideia de um
territorio fechado s6 surge com as restri¢cfes impostas pelo contato, ou seja, a partir do contato
com o ndo indigena, 0s povos originarios se percebem diante de uma realidade adversa a
propria organizacéo social.

Kent (2011) argumenta que, a partir desse encontro, embora na maioria das vezes

violento, estabelecem-se pontes e redes de envolvimento entre o Estado e os indigenas. Mais
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do que isso, 0 contato entre os indigenas e o Estado impds uma remodelagem forcada da
tradicéo e vivéncia desses povos. De acordo com Gallois (2004, p.40),

O contato é efetivamente uma experiéncia que acrescenta elementos a territorialidade,
levando a criagdo de novas estratégias. [...] O contato impde a necessidade de elaborar
conhecimentos acerca da ldgica subjacente as politicas de controle territorial
conduzidas pelo Estado (por exemplo, no¢Bes de limites fixos, a0 mesmo tempo que
parametros para identificar-se e ser reconhecido como “indio”) e elaborar também
estratégias territoriais para lidar com essa l6gica (por exemplo, reordenar a ocupacao
em funcdo da localizacdo de postos de assisténcia, ou de atividade ligada a
comercializacdo de producdo indigena etc.)

Ao mitigar a complexidade do contato e seus métodos, torna-se mais coerente e
acessivel depreender o atual cenario dos povos indigenas no Brasil e Peru, principalmente os
Matsés. Esses, por sua vez, tiveram de reestruturar a organizacao das comunidades, rompendo
forcosamente com herancas historicas da etnia e sendo obrigados a se enquadrarem em espacos
e padrdes dos Estados Nacionais. Ou seja, houve uma invasédo dos espagcos amazonicos por
diversas instituicoes que afetaram diretamente os territdrios e a territorialidade indigena.

Francisco Orellana (1539), Pedro Teixeira (1637) e Raposo Tavares (1648) sdo nomes
gue representam as primeiras navegacdes e dominio do espaco amazoOnico durante a
colonizacdo do norte brasileiro, trazidos pelo desejo de explorar as riquezas do novo mundo e
desvendar o universo mitico. A busca por produtos naturais, também denominadas de drogas
do sertdo, como o cacau, a salsaparrilha, dleo de copaiba, baunilha, castanhas e tartarugas,
tornou-se um elemento determinante das rela¢6es interétnicas em que os povos indigenas desta
regido foram ao mesmo tempo considerados méao-de-obra necessaria e obstaculo para a

atividade extrativista. Sobre isso, Coutinho Jr (1993) diz o seguinte:

A populacdo indigena desempenhou, neste periodo, um papel ambivalente: ela era,
em primeiro lugar, a principal e quase exclusiva méo-de-obra utilizada na extracéo
destes produtos florestais e na manufatura de alguns poucos artigos deles derivados,
constituindo-se num meio de produgdo indispensavel para a obtencdo destes
géneros, e sendo, por isso mesmo, um “produto” tdo necessario quanto os demais.
Em segundo lugar, ela era um empecilho a extragdo destes produtos naturais, visto
que frequentemente entrava em conflito com os extratores que penetravam em seu
territorio para obté-los. Deste modo, obstando a coleta dos produtos naturais, ela
constituia-se numa ameaca a atividade extrativista tanto quanto num instrumento
para enceté-la (COUTINHO JR., 1993, p.153).

Essa conjuntura ganha corpo, principalmente, a partir da consolidacdo dos Estados
Nacionais na América do Sul, durante o século XIX. Isso porque, uma vez que se p6s em

pratica as politicas de afirmacdo dos limites geopoliticos por meio da delimitag&o territorial —

na qual visavam a garantia da soberania nacional e a nacionaliza¢do dos povos indigenas —
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tais acdes representaram a continuidade de violentas praticas juridicas, politicas e ideoldgicas
(Lbpez Garcés, 2000). Desse modo, a construcgdo historica dos paises e seus limites carregam
consigo um custo de vida e memorias, como o0 caso dos Yanomamis e Matses que tiveram
seus territdrios ancestrais arrasados pelas fronteiras do Brasil, Peru e Venezuela.

Portanto, ao se falar em territério Matsés, podemos entender de duas maneiras, a
primeira séo as terras demarcadas e delimitadas, protegidas por leis tanto do lado brasileiro
quanto do peruano, advindas de um modelo europeu colonial como resposta aos problemas
surgidos a partir desse proprio modelo de sociedade capitalista. E a segunda séo os territorios
construidos a partir de infinitudes espaciais e representacdes cosmoldgicas proprias do que se

é o territorio ancestral.
1.2 Raizes historicas e contextualizacdo do contato

Os Matsés sempre estiveram encampando lutas em defesa do préprio territério, que
por muito tempo foi, e ainda é, alvo de cobica das empreitadas econémicas e politicas pela
regido. Em uma tentativa de compreender como 0 contato entre ndo indigenas e Matsés
ocorreu, Dias (2015) organizou seis diferentes momentos na histéria que marcam a exploracéo
e invasdo dos territorios indigenas da regido. Apesar de o autor apresentar esses momentos de
modo linear e continuo, hoje se tem uma compreensdo que muitos desses eventos ocorreram
de forma simultanea, entrelacados e conectados. Sao estes: Periodo jesuitico; Periodo da coleta
e pescas comerciais; Periodo da borracha; Periodo da estagnacdo da borracha; Periodo da
madeira; Periodo do petrdleo.

O periodo jesuitico (1638 a 1769), segundo Melatti (1981), foi marcado pelos
primeiros contatos entre os Matsés e estrangeiros dentro do seu territério. Em 1752 o governo
portugués, buscando consolidar a fronteira apds a conquista do Alto Solimdes desde 1709,
estabelece a missdo jesuita Sdo Francisco Xavier do Javari (Melatti, 1981). Todavia, ha
tedricos que apontam que esse contato dentro do territorio pode ter ocorrido antes mesmo das

missOes portuguesas.

[...] antes mesmo do estabelecimento da missdo portuguesa de S&o Francisco Xavier
do Javari, ha relatos de contatos de jesuitas espanhois com grupos chamados
Barbudos, no rio Huallaga - Barbudos é o termo caracteristico dado pelos espanhdis
a um grupo de Mayoruna. (DIAS, 2015, p. 22)

Nessa época, de forma rigida e impiedosa os colonos praticavam a captura de indigenas

pelos descimentos, resgates ou guerras justas (Santos, 1999). Tais descimentos recrutavam
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indigenas para as missdes empreendidas rio adentro, onde eram trocados pelas tropas
portuguesas como uma missdo salvadora dos indigenas capturados nas guerras interétnicas,
muito comuns na época. Os prisioneiros eram obrigados a servirem de remadores, combatentes
e coletores das drogas do sertdo, de modo que aos resistentes, 0s colonizadores enviavam
tropas para castigar, ou seja, havia um exterminio politicamente autorizado sob a escusa de
guerra justa. (Melatti, 1981)

Até hoje, os rios amazoénicos dao sentido e direcdo a vidas das populacdes locais, de
modo que sdo as principais vias de acesso na Amazoénia, 0 que motivou as missdes jesuitas a
catequizarem, de modo completamente violenta, os indigenas que viviam nas margens do Rio
Solimdes e Rio Negro. Durante essas missGes o espanhol jesuita Samuel Fritz (1700), na
regido do Alto Solimdes, realizou o trabalho de ocupacdo e catequese junto as populagdes
residentes nas margens deste rio (Filho; Baima; Pontes, 2017).

De acodo com Dias (2015), o periodo da coleta e pesca comercial (1769 a 1870)
marcou profundamente as relagdes interétnicas dos Matsés com outros grupos ao seu redor,
destaca-se a caracteristica belicosa com que se apresentavam, guerreando bravamente com
outros povos, mas também entre si. Melatti (1981) chama atencdo para o fato de muitos
colonos deixarem de navegar por alguns rios dessa regido, apesar da pesca comercial, gracas
ao medo dos Mayoruna que ali viviam.

Em um dos poucos registros da época, Alexandre Rodrigues Ferreira (1756- 1815),
naturalista luso-brasileiro, que em sua viagem filosofica entre 1783 e 1792 pelo interior do
Amazonas e Mato Grosso, menciona os Mayoruna. Ao escrever acerca dos Kambebas
(Oméagua) no Alto Solimdes, o naturalista fala que os mesmos se viam numa “continua guerra”
com outros grupos: ao norte, os Ticuna, e ao sul, 0s Mayoruna que, aliés, sdo brevemente
descritos como uma “nagao tdo poderosa, que nao somente se defendia deles pela parte do rio,
mas de muitas outras, pela de terras” (Ferreira, 1787, p.199). Apesar da belicosidade, esse
periodo marcou o inicio da invasao e povoamento ndo-indigena, por brasileiros e peruanos, da
Bacia do Javari (Montagner, 1980; CEDI, 1981)

O povoamento da Bacia do Javari, no lado brasileiro, iniciouse nos meados do século
X1X, motivado pela procura da seringa e do caucho. Foi efetuado por brasileiros e
peruanos. Antes de 1850 hé noticias da existéncia de uma cabana na foz do rio Javari
com o rio Itacoai. Em 1873, havia um casario no Javari acima da confluéncia com o
Itacoai. Ocorre migracbes em 1874 para o Javari com o objetivo de explorar as
seringueiras. Em 1899 o Rio Javari estava bem povoado até a confluéncia com o Rio
Itacoai; na época das cheias os vapores subiam até o Curuca; dai para cima o Rio
Javari era navegado por lanchas até a confluéncia com o Galvez (afluente da margem
peruana, habitado por Mayoruna).” (Reis, 2013, p. 84)
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Durante o periodo da borracha (1870 a 1911), grandes empreitadas seringalistas
tomaram conta da Amazonia. A regido conheceu sua primeira atividade comercial de escala
mundial a partir da producdo da extracdo do latex da Hevea brasiliensis, mais conhecida como
seringueira, nos rios Jurua, Purus e Solimdes que atendia o mercado internacional com o
advento da utilizacdo em larga escala na producgéo de artefatos e produtos derivados a partir
da borracha (Filho; Baima; Pontes, 2017).

Em meio a esse cenario exploratdrio, hostil e desconhecido, os Matses recolheram as
armas e refugiaram-se floresta adentro. Como afirma Romanoff (1984), foi justamente
evitando o contato que 0s Matsés preservaram a sua autonomia e evitaram a escraviddo, a

extingdo completa ou assimilacdo que se abateu sobre 0s outros grupos na area.

[...] as especiarias e a borracha foram de fato matérias-primas que mobilizaram o
avanco das colonizacdes, as definicdes do dominio territorial, as relagdes sociais e
politicas, o uso da méo de obra indigena e a extingdo de muitos povos e culturas,
além da forte influéncia das missfes religiosas que impuseram uma nova ordem
social para os amazonidas em diferentes contextualiza¢6es, construindo povoados,
vilas e cidades com tragos europeus. (Filho; Baima; Pontes, 2017, p. 45)

O periodo da estagnacéo da borracha (1911 a 1945) ocorreu devido ao latex explorado
no continente asiatico pelos empresarios holandeses e ingleses ter ganhado espa¢o no
mercado, aumentando a concorréncia comercial. Apesar disso, o declinio proporcionou uma
reorganizacdo geografica dos grupos indigenas naquela regido, principalmente dos Matsés
(Melatti, 1981). Entretanto, essa fase durou pouco tempo. Logo o ciclo da exploracdo
madeireira, a partir de 1945, ganhou forca e tomou conta da regido. “Esta nova frente
econdmica, sobretudo no lado brasileiro da fronteira, se caracteriza como uma atividade muito
mais predatdria que a exploragdo da borracha.” (Reis, 2013, p.100)

Em busca desenfreada por terra firmes, os madeireiros adentravam a floresta através
dos pequenos igarapés, atingindo popula¢des indigenas que até entdo haviam conseguido se
manter distante da frente da borracha (CEDI, 1981; Nascimento, 2006). Além da problematica
da exploracdo ilegal madeireira no territorio Matsés, que se perpetua até hoje, outros dilemas
surgiram junto desse contexto. No Brasil, a situacdo foi agravada gracas a participagdo do
exército brasileiro e peruano em caravanas punitivas contra os Matsés, acompanhadas por
civis que tiveram parentes machucados ou mortos pelos indigenas, durante as expedicfes
madeireiras.

Em um dos mais emblematicos casos, no lado peruano, a forca aérea bombardeou, em
1964, as areas habitadas pelos Matsés (Nascimento 2006; Matos, 2009; Dias, 2012). Apesar
da resisténcia do setor madeireiro em deixar o local, mesmo com a presenca da FUNAI, em

2001 a area foi homologada como TI Vale do Javari do lado brasileiro. Desse modo, a maior
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parte das terras da margem brasileira do rio Javari foi destinada ao usufruto restrito dos povos
indigenas, nas quais se estabeleceu um maior controle sobre a exploragdo dos recursos naturais
no inicio deste século (Reis, 2013).

Diferentemente do lado brasileiro, os indigenas do lado peruano sofreram um pouco
mais com a situacéo. Isso porque, segundo Nascimento (2006), nos anos em que sucederam a
homologacéo da Tl Vale do Javari no Brasil, os Matsés do Peru viram seu territorio ameagado
pelos interesses econdmicos, respaldados por projetos de concesséo florestal, emitido pelo
préprio governo do pais. Segundo Reis, “O acesso legal a bacia do Javari através das
concessdes do governo peruano favoreceu a extracdo de madeiras de outras areas que ndo as
concessionadas, por exemplo, areas da margem brasileira” (Reis, 2013, p. 102). As
exploracGes madeireiras, juntam- se grandes projetos de infraestrutura, a intensificacdo do
narcotrafico e a decisdo do governo peruano em abrir concessdes para a exploracéo de petroleo
e gas, a partir de 1970, atingindo as regides do Javari, do Ucayali e Madre de Dios, sobre isso

tratarei mais a frente.

1.2.1 Luisa, a maldicdo do contato

A presenca da Summer Institut of Linguistics (SIL)!, enquanto missdo de
evangelizacdo das populacbes indigenas na regido de fronteira do Brasil e Peru, teve um
impacto grande na histéria dos Matsés, a ponto deles prdprios utilizarem a expressao
“amansamento dos Matsés” como referéncia a chegada da SIL (Matos, 2008). Mayuruna
(2021) afirma que “A missionaria Luisa do SIL [...] realizou o primeiro contato com os Matsés
que atualmente vivem do lado da fronteira peruana” (Mayuruna, 2021, p.15)

Isso porque com a chegada da missionaria, apoiada pelo governo peruano, houve uma
certa aglomeragdo dos Matsés em volta da SIL, haja vista que quando permaneciam sobre 0s
cuidados da missiondria os ataques advindos de ndo indigenas diminuiam ou cessavam. Ao
mesmo tempo que ofereciam uma sensacdo de seguranca aos Matsés, 0s missionarios
pregavam uma ideologia cristd que deveria ser seguida em busca de uma salvacdo da
“incivilidade”.

Antes dessa relagéo se estabelecer por completo, foram muitas as tentativas de contato,

tendo uma sido emblematica: ao passarem de barco em frente a uma comunidade Matsés, uma

1 Criada no México na década de 1930, a Summer Institute of Linguistics é uma organizagdo cientifica de
inspiracao crista evangélica sem fins lucrativos cujo objetivo é o estudo, o desenvolvimento e a documentacao de
linguas menos conhecidas a fim de traduzir a Biblia. A organizagao faz parte de um grupo missionario dos Estados
Unidos, que inclui a Jungle Aviation and Radio Service (JAARS) e a Wycliffe Bible Translators (WBT), ndo
estando ligada a nenhuma igreja evangélica especifica (Barros, 2004).
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mae e seu filho acenaram ao barco, o que encorajou a aproximacao da SIL, apds isso, 0 menino
batizado de José pelas missionarias morou um ano e meio nos alojamentos da institui¢do, onde
buscou estabelecer uma conexdo entre a missionaria e os Matses, mas logo José foi morto
pelos Matses (Matos, 2008). Apds isso, as missionarias passaram a sobrevoar as aldeias e falar
com os indigenas a partir de alto falantes, assim alguns grupos Matsés foram se estabelecendo
ao redor de pistas de pousos, como demonstra o relato de Anténio Mayoruna:

Eu vivia em uma maloca no Choba. L4 escutamos do alto o avido que falava “Néo
tenham medo, eu lhes trouxe facdes”. O homem mayu [que era cativo dos
Matses]fugiu, e ela aprendeu [a falar a lingua matses] com ele. Ela mandou ele pra
ir falar com os matses na cabeceira, 0 usou como intermediario, ai quando ele estava
chegando, os matses mataram ele. Depois [que elas chegaram os Matses que fizeram
contato com ela] chamaram todos, chamaram o pessoal do Pardo. Todos os caciques
chegaram, sete malocas foram construidas, aprendemos a escrever e a cantar com 0
pastor. (Antbnio Flores Mayoruna, Atalaia do Norte, 2009, apud Matos, 2014, p.16)

O que se seguiu foi uma série de epidemias, e ao disponibilizar cuidados médicos para
as doencas trazidas pelo homem branco, a SIL atraiu outros grupos de Matsés que antes nao
se sentiam confortaveis para se aproximar. Ou seja, em busca de ajuda para doencas
desconhecidas e muitas vezes mortais, alguns Matsés enxergaram como Unica alternativa
estabelecer o contato com a missionaria.

Segundo Mayuruna (2021), os Matsés do Brasil enxergam a senhorita Luisa (como é
conhecida a missionario no Brasil) como uma espécie de mae dos maian, uma espécie de
espirito malvado, responsavel pela perda dos Matsés com os cuédéndquido. Muitas mortes
ocorridas entre os Matses desse lado da fronteira foram atribuidas a SIL, principalmente por

conta das epidemias, logo a missionéria ficou associada a diversas coisas ruins.

Entre os Matsés, associa-la como uma feiticeira era um adjetivo muito brando. Ela
era vista como algo muito mais forte, com um poder Unico, como se fosse capaz de
fechar o sol e baixar o céu. No inicio do contato apresentou-se como uma mulher
comum, porém ao longo do tempo foi transformando-se em uma pessoa que se dizia
enviada por Deus. (Mayuruna, 2021, p.15)

Apesar da aproximacdo dos Matsés do Peru a SIL a partir de 1969, o grupo néo
absorveu completamente as ideologias cristds da missionaria e logo em seguida houve uma
certa dispersdo, principalmente por conta desse despertar de que ela estaria ligada a coisas
muitos ruins ao grupo. “Muitos acreditavam que ela poderia ser um espirito, como um dos
cuédénquido, que desejava castigar os Matsés por tantas mudancgas que ocorriam por terem
aceitado o contato.” (Mayuruna, 2021, p.17) Dessa maneira, ficou estabelecido para 0s Matsés

gue a SIL representava um espirito ruim.
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1.3 O olhar da mulher Matsés

Por muito tempo os Matsés ficaram conhecidos como os “bravos” e “guerreiros”,
devido hd anos de empreitadas de guerra na regido da fronteira. Essas guerras estavam
associadas a captura de mulheres de outras etnias e ribeirinhos. Com o intuito de cooptar
mulheres, os homens do grupo percorriam grandes distancias entre o baixo Ucayali, Solimdes,
Itacoai e Jurua. Entre as etnias mais atingidas estavam os démushbo, camumbo, Kulina-Pano,
chancuéshbo, mayu, capishto, taémibo, Marubo e os brasileiros e peruanos da regiao. (Matos,
2012)

Imagem 1 - Mulher Matsés com pintura facial tradicional

Fonte: Foto: Tui Anandi/2022
A partir dessas guerras e capturas de mulheres, os Matsés passaram a se constituir

como um povo heterogéneo, de modo que acabaram por adquirir habitos de outras etnias. Ao
chegarem ao novo lugar de morada, as mulheres passavam por um processo gque eles chamam
de “amansamento” que se constitui a partir da incorporagdo delas enquanto esposas € maes,

ao mesmo tempo em que aprendiam a lingua e a cultura da nova familia.

Além de compor as familias, essas mulheres capturadas trouxeram os conhecimentos
dos inimigos que hoje fazem parte do seu modo de vida. Assim como a agricultura
foi ensinada pelo mutum, os nomes pelo “povo da agua”, os Matsés aprenderam a
usar arco e flecha no lugar da zarabatana através de uma mulher raptada do povo
mayu, € mais recentemente, o uso da espingarda com uma peruana roubada de um
seringueiro (Matos, 2009, p.5).

Mesmo que as mulheres capturadas passassem a viver na nova comunidade e adotar
outros habitos culturais, ndo significava que esqueceram do passado ou de onde vieram.

“Apesar das cativas terem sido incorporadas as familias como esposas e “amansadas”
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(queneua) — através do aprendizado dos hébitos e da lingua matses e da aplicacdo da tatuagem
facial — a memoria de sua origem estrangeira nao foi apagada.” (Matos, 2012, p.2) Mayuruna
(2021) fala sobre como sua mée faz parte do grupo de mulheres que foram capturadas de outras
etnias e que mesmo agora sendo mulher Matsés, compartilhou com os filhos as histérias do

seu passado.

Imagem 2 - Ana Bunu , ceramista do Territorio Matses

Fonte: Foto: Tui Anandi/2022
Além da incorporacéo de novos conhecimentos, as mulheres também fazem parte de

um outro lado importante da cultura Matsés, a antiga festa dos espiritos cantores. O propdsito
da festa era receber os cuédénquido®?, os espiritos cantores, que por suas Vezes
compartilhavam seus cantos com as mulheres e traziam prosperidade, fartura e coragem para
os jovens enfrentarem a vida (Matos, 2009). Ao chegarem na festa, os espiritos cantavam com
as mulheres e logo em seguida levavam alguns jovens iniciantes, entre 10 e 14 anos, para o

seu mundo subterréneo, onde teriam que passar por provas de forga e coragem.

Contudo, em 1970 um episodio foi marcante para a histéria dos Matsés, a ponto de ndo
se realizarem mais a festa até hoje. Uma mulher foi levada ao local onde somente os homens
poderiam ir para evocar os espiritos. Ao avistarem as mulheres em local proibido, os espiritos
se enfureceram e atacaram homens e mulheres Matsés e a partir dai nunca mais apareceram

para o grupo. (Matos, 2009). A impossibilidade de se realizar o ritual xamanico até os dias de

12 «Os Matses contam que os cuédénquido surgiram da transformacao dos espiritos “do corpo” de pessoas mortas
ha& muito tempo. Todavia, ndo s6 0s que ja morreram, e sim todos 0s viventes matses, sejam homens, mulheres ou
criangas, tém seu duplo cuédénquido. Eles vivem em malocas, tal como os vivos, mas em seu mundo subterréneo.
Eles se parecem com as pessoas vivas, mas possuem 0 COrpo escuro, 0 que €, para os Matses, um indice de sua
senioridade, “como se estivessem sempre pintados de jenipapo™” (Matos, 2009, p.3)
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hoje causa um desconforto e uma nostalgia aos Matsés, isso porque para eles, a privagdo do

ritual desencadeia o perigo na vida dos mais jovens.

Jovens matses de ambos os géneros tem sofrido ataques de espiritos agressores,
visdes que lhes ameacam e causam crises de instabilidade e descontrole. Suas
“almas” ou “duplos” (mayan) sofrem um deslocamento de seus corpos, € os jovens
correm para a floresta alterados, sob o risco de se perderem para sempre de seus
parentes. (MATOS, 2014, p.2)

Conforme relato de Mayuruna (2021), até hoje a arvore da qual era retirada a casca
para fabricacdo da vestimenta utilizada no ritual é respeitada e preservada pelo grupo. De
modo que os cada jovem, homem e mulher, mesmo com a privagdo da realizagéo do ritual,

prevalecem tendo um duplo espirito cuédénquido.

2 TERRITORIALIDADE E CONFLITOS NA FRONTEIRA BRASIL/PERU: A
NECROPOLITICA EM CURSO

Os 1.200 quilémetros de extensdo do Rio Javari que dividem o Brasil e o Peru,
chegando até a Colémbia, ganharam notoriedade no mundo ao serem convertidos em uma das
principais rotas do narcotréfico. Entretanto, o interesse comercial pela triplice fronteira ndo
esta restrito as facgbes criminosas que comandam o escoamento das drogas, tampouco ao
crime organizado que atua na extracdo de madeira e contrabando de espécies da regido. Nesse

topico buscamos compreender 0s interesses estatais nas terras Matsés.

2.1 “Com essa terra oleosa as plantas da terra ndo crescem mais™: as concessoes de terras para
exploracdo petrolifera nos territdrios

Ao longo de décadas, a regido do Javari estd no mapa de empreendimentos de
infraestrutura, no Brasil e Peru, que envolvem desde a construcao de ferrovias, exploracao
mineral e abertura de campos de petrdleo e gas. As primeiras atividades voltadas para a
exploracdo petrolifera no Vale do Javari ocorreram ainda na década de 1970 e 1980, atraves
da empresa Petrobras, no lado brasileiro, e das companhias ARCO e SEXPET®, no lado
peruano (Calixto Mendéz, 1985), ambos os paises realizaram levantamentos, perfuracéo de
pocos e abertura de picadas para prospec¢do sismica no territdério dos Matsés, ou muito
proximo desses. Arellano (2022) fez o registro de uma exposi¢do fotografica destes

originarios, no Periddico Mongabay, no qual afirma que:

13 Atlantic Richfield Company (ARCO), companhia petrolifera norte-americana; Servicios de Exploracion de
Petroleo (Sexpet), companhia petrolifera peruana.
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La historia de los matsés, conocidos como feroces guerreros durante el auge de la

extraccién del caucho que trajo la muerte de miles de indigenas a finales del siglo
XIX, estd enmarcada también por afios de hostilidad y enfrentamientos entre su
poblacion y el Estado peruano en la década de los sesenta. Su politica estatal de
expansién de fronteras agricolas y la explotacion forestal en la selva, provocé el
desplazamiento forzado de los matsés con el bombardeo a sus asentamientos.
(ARELLANO, 2022)

No Brasil, as atividades de exploracdo foram mais intensas nas bacias dos rios
Jaquirana, Itaquai, Jandiatuba e Jutai. No Jaquirana, a atuagdo da Petrobras se deu no contexto
de contato de alguns grupos até entdo isolados, na qual ha relatos da abertura de picadas para
a prospeccdo sismica atravessando rocados de aldeias. Com as expedicbes, a intensa
movimentacdo de pessoal e maquinario provocou o abandono de malocas e rocados,
movimentacOes constantes e a contracdo de doencas, trauma recordado até hoje pelos mais
velhos (Nakamura, 2016).

Ja no Jandiatuba, Jutai e Itaquai as exploracdes ocorreram em areas de maior
concentracdo de malocas isoladas. Houve sucessivos conflitos, resultando em trabalhadores
flechados e na morte de um funcionario da Companhia Brasileira de Geofisica a servico da
Petrobras e de um indigenista da Funai que acompanhava as operacdes exploratorias (CEDI,
1984).

Ha registros de malocas queimadas e abandonadas e também da morte de indigenas.
A atuacdo desastrosa da Petrobras foi finalmente interrompida em 1984, e esta regido
de fronteira permaneceu livre da exploragdo petrolifera ao longo da década de 1990
e inicio da decada de 2000. (Nakamura, Boletim dos Isolados, 2016)
A iniciativa de exploracdo petrolifera da Petrobras na década de 1980 partiu de um
brojeto de desenvolvimento da Amazonia, em que buscava “ampliar as reservas nacionais € a
sua extracdo, num tempo em que a crise de petréleo da década anterior ainda estava bem
presente e a problemética da balanca de pagamentos exterior também era considerada como
prioritaria” (Reesink, 1996, p.520).

Na segunda metade da década de 2000 houve um boom das concessdes de exploracao
petrolifera no Peru. Foram retomadas as exploracdes na regido do Vale do Javari, promovida
pela politica desenvolvimentista do governo peruano de Alan Garcia. Entre 2006 e 2011,
grandes extensfes da Amazénia peruana foram concedidas para empresas petroleiras, um dos
principais setores responsaveis pelo crescimento econdémico do Peru na época (Nakamura,
2016).

Em 2008, decretos legislativos foram ditados pelo presidente Alan Garcia
determinando o processo de implementagdo de um Tratado de Livre Comercio (TLC) entre


https://bdpi.cultura.gob.pe/pueblos/matses
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Peru e Estados Unidos. Conforme a AIDESEP*4, as leis implementadas por decretos pelo
presidente facilitariam a entrada de investimentos estrangeiros para a exploragao dos recursos
hidrocarbonetos da selva peruana, desrespeitando os direitos territoriais de povos ancestrais
da floresta.

No Peru, com o apoio do presidente, houve um rapido crescimento de areas concedidas
para exploracdo, em um curto periodo. Se em 2004 as areas concedidas correspondiam a cerca
de 15% da area do bioma amazdnico no Peru, em 2009 os lotes abrangiam mais de 70% da
superficie do bioma, segundo estudo elaborado por ambientalistas (Nakamura, 2013). E
importante ressaltar que as concessdes foram distribuidas em forma de loteamento por toda a
extensdo a que se propos leiloar.

Figura 2- Mapa dos lotes concedidos para exploracdo petrolifera
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Fonte: Perlpetro, 2018

14 A Asociacion Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana (AIDESEP) é composta por seis organizacoes
regionais, 57 federagdes, representando 1.350 comunidades e, de acordo com seu site, cerca de 350.000 individuos
indigenas (www.aidesep.org.pe).
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Né&o obstante, segundo Reis (2013), a regido do Vale do Javari entrou no mapa da onda
de concessdes petroliferas do governo Alan Garcia em meados de 2007, e em 2008 toda a
extensdo peruana dos rios Jaquirana e Javari encontrava-se loteada para empresas petroliferas.
Ao final deste ano, os principais lotes sobre a Tl Vale do Javari, ou proximos do grupo Matsés,
eram o0s seguintes: 135, 137, 142, 136 e 152, concedidos pelo governo peruano para as
empresas Pacific Stratus Energy S.A. e Sucursal Peru, Occidental Oil & Gas Of. Peru Sucursal
do Peru, no territério da Comunidad Nativa Matseés (Reis, 2013). O mapa acima ilustra
detalhadamente os principais lotes leiloados:

O posicionamento dos Matsés contra as concessGes ganhou forca em 2009, com a
realizacdo da | Reunido Binacional Matsés Brasil Peru. Durante a reunido, apresentaram-se
documentos dos projetos de exploracao para o lote 135, cujo estaria proximo do territorio de
isolados. Todavia no Estudo de Impacto Ambiental fornecido pela empresa Domus
Consultoria Ambiental, a servico da Pacific Stratus Energy, ndo havia qualquer mencéo a
medidas de combate a doencas infectocontagiosas que podem ser fatais aos indigenas isolados,
ja que estes ndo possuem imunidade para doencas que nos sao comuns. Em Ideias para adiar
o fim do mundo, Krenak traz a perspectiva de que os indigenas ja vivem uma pandemia ha
mais de 500 anos.

Além disso, as medidas propostas expdem indigenas e funcionarios da empresa a
situacOes de risco, visto que sugerem que em eventual situacéo de contato com os isolados se
utilize, por exemplo, megafones para a comunicacdo e, em casos extremos, pistolas
sinalizadoras (Nakamura, 2013).

No lado peruano, boa parte dos lotes ultrapassava os limites das Comunidades Nativas
‘e Reservas Territoriales del Estado. Estas Gltimas sio destinadas aos povos indigenas isolados,
cuja criacao foi inicialmente negada pelo presidente Alan Garcia. Contudo, com o tempo
devido a resisténcia dos Matseés, houve readequacdes nos limites de alguns lotes, de modo que
até 2016, somente dois lotes permaneceram inalterados, sendo os lotes 135 e 137. Ambos
foram concedidos para a empresa Pacific Stratus Energy S.A8 e ficavam dentro da area
proposta para a criacdo da Reserva Indigena Yavari Tapiche e sobre a Comunidad Nativa
Matsés, alem da Reserva Nacional Matsés. A seguir o mapa ilustrativo dos lotes 135 e 137:
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Figura 3- Mapa da distribuigdo das aldeias Matsés com localizac&o dos lotes para a
exploracdo petroleira
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Fonte: Centro de Trabalho Indigenista (CTI), 2013
Em julho de 2016 os Matsés obtiveram a primeira vitéria com o fim do contrato de

exploracdo de petroleo no Lote 137. No relatorio divulgado pela Pacific Stratus Energy, a
deciséo de rescindir o contrato e devolver a area total do lote foi motivada pela oposi¢édo da
Comunidad Nativa Matsés, que impediu a empresa de iniciar o processo de Estudo de Impacto
Ambiental e executar o Programa Minimo de Trabalho do primeiro periodo da fase de
exploracao.

Devido a essa resisténcia, obrigacfes contratuais do Lote 137 encontravam-se
suspensas ha quase nove anos “por situacdo de Forga Maior” (CTIL, 2016). Um ano depois,
em 2017, alegando a resisténcia dos Matses como impedimento da continuacdo do projeto, a
Perupetro retirou-se do lote 135. Embora os Matsées tenham conseguido a devolugdo dos lotes

e a retirada das empresas, o caminho foi arduo e de muita luta em anos de resisténcia e
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persisténcia pelo direito ao territorio ancestral e, mesmo assim, as empreitadas para a

exploragdo petrolifera na regido continuam em andamento.

2.2 Contexto histérico: necroestado e silenciamento

Em meio a construcdo de Estados nacionais na América Latina a partir de modelos
eurocentrados, o que se constituiu foi uma chacina aos povos originarios, e por consequéncia
a resisténcia a anos de repressao e opressao ao direito de viver. A eles, ficou destinada toda e
qualquer politica de morte, ou o que Mbembe define como necropolitica.

Tais necropoliticas se perpetuam e se modernizam a partir de novas préticas e
tecnologias, a0 mesmo tempo em que sdo entrelacadas pelos novos modos de matar, seguem
as velhas cartilhas de morte, entrelacadas e entranhadas nos modelos de Estados ainda
vigentes, ou melhor dizendo, os necroestados. Nesse topico abordaremos brevemente a luta e

historia dos povos originarios na construcdo dos Estados nacionais, Brasil e Peru.

3 ENTRE LUTA E RESISTENCIA: A QUESTAO INDIGENA NO PERU

A construcdo do Peru, enquanto Estado-nagéo, foi um dos mais sangrentos e violentos
da América Latina. Grande parte disso estava ligado aos dilemas que a elite engajada na
construcdo nacional ao longo século XIX teve que enfrentar, ao ter que incorporar as
populacdes indigenas no seu projeto de nagdo, ou, como passou a ser tratada desde entdo, o
“problema indigena” (Duval, 2014). Para compreender a magnitude do “problema indigena”
para a construcdo da nacdo peruana, Brooke Larson (1999) propde que se considerem trés
elementos histdricos interligados, referentes a demografia, a estrutura de classes e as relacdes
internas de poder, que marcaram o pais no periodo.

O primeiro momento, referente a demografia, apresenta o fato de que os indigenas
eram maioria populacional no século XIX, porém como o passar dos anos houve um declinio
populacional desses povos em fungdo da mesticagem demogréafica e cultural, de modo que a
populacédo indigena néo so foi estancada, como também foi revertida (Durval, 2014).

No segundo momento, no que tange a estrutura de classes, é importante mencionar que
apesar das guerras de independéncia, das crises econdmicas e dos problemas politicos internos,
tais fenbmenos ndo destruiram ou afetaram a producdo e o comércio baseado nas regides
camponesas indigenas. Segundo Larson (1999), as atividades econdmicas se mantiveram
estaveis no plano dos mercados inter-regionais, feiras anuais e peregrina¢es, mineragdo e

comeércio de Ias. Por ultimo, sobre a estrutura de classes, embora tenha ocorrido a aboli¢do dos
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direitos hereditérios das castas indigenas superiores herdados do periodo colonial, a nova
republica peruana ndo integrou as comunidades indigenas a burocracia centralizada (Larson,
1999).

Os cenarios de desrespeito aos direitos dos povos indigenas se tornaram frequentes ao
longo dos anos no Peru. Entretanto, na medida em que a conjuntura se mostrava hostil e por
vezes violenta, os movimentos de resisténcia ganhavam forca e apoio fora do préprio grupo,
no pais: “As rebelides indigenas de resisténcia geraram entre as elites intelectuais urbanas um
dos mais importantes fendbmenos da cultura peruana, o0 movimento ideologico chamado de
“indigenismo” (Durval, 2014, p. 151). Mesmo apds lograr grandes ganhos aos povos
indigenas, com o tempo, 0 movimento indigenismo perdeu forca e espaco no cenério nacional.

Né&o obstante, Durval (2014) aponta o fato das organizacGes representativas indigenas
na época serem formadas principalmente por agentes que ndo eram eles proprios membros de
comunidades indigenas da Amazonia peruana. Por conta disso, 0 envolvimento dos préprios
indigenas nas questdes politicas e no avanco de demandas préprias frente aos Estados

nacionais ocorreu tardiamente.

Foi principalmente apds os anos 1960, quando j& consolidados os processos de
modernizacao da Bolivia e do Peru e virtude da expansao das fronteiras agricola e
de ocupacdo para o interior da AmazoOnia, que os indigenas das terras baixas
comegcaram a fazer parte das aten¢Ges em ambos os paises — com a intensificacdo de
seu protagonismo principalmente a partir dos anos 1990 e com as acOes
internacionais de defesa do meio ambiente (MAYBURYLEWIS, 1999, p. 920-921
e 926-927; Albo, 1999, p. 828- 829 apud DURVAL, 2014, p.168)

A inovacdo na conjuntura indigena peruana ganha novos ares em 1993, quando é
promulgada a Constituicdo Politica do pais, e nas posteriores reformas. Apesar de sempre
mencionar os indigenas em outras cartas nacionais, pela primeira vez o Peru reconheceu sua
diversidade étnica e cultural, como direito fundamental de toda pessoa, (art.2, inc.19), bem
como a organizacao social, a jurisdi¢do e a autonomia das diversas etnias existentes dentro do

seu territério.

A carta de 1993 ¢ festejada como a primeira constituicdo que reconheceu o Peru
como um Estado multicultural e multiétnico, estando nela registrado o respeito que
se deverd dar a identidade cultural dos nativos, a sua autonomia, organizacdo e
trabalho comunal, desde que dentro do marco estabelecido em lei. (DAMAS, 2010,
p. 65)

Contudo, na contraméo do gue se imaginava, a0 mesmo tempo em que reconheceu a

diversidade étnica do pais, na mesma carta, o art. 89 retirou a clausula de inalienabilidade das
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comunidades nativas, como sdo chamadas as terras indigenas no Peru. Ou seja, a carta tornou-
se simbolo de retrocesso na questdo dos territdrios indigenas, visto que transformou as terras
comunais indigenas em bens comerciais, facultando aos seus membros o direito de utiliza-la
da melhor forma possivel, podendo-os arrenda-las ou vendé-la (Medeiros, 2013). E importante
ressaltar que o ordenamento juridico peruano ndo estabelece os indigenas como sujeitos de
direitos, mas a previsdo da protecdo dos direitos indigenas ocorre por meio das comunidades.

Bairé (2003) versa sobre isso:

Os povos indigenas ndo estdo incluidos na Constituicdo peruana. O sujeito juridico
criado pela colonia e admitido pelas constituigdes peruanas é a “comunidade”. A
comunidade juridica € apenas o sujeito-resultado de uma operagdo juridico-politica
do colonialismo: uma fragdo minima de um povo. (BAIRE, 2003, p. 496)°
Tal historiografia pretende facilitar a compreenséo das circunstancias a qual os Matsés
do Peru foram submetidos, quando o governo concedeu lotes em territorios indigenas para a
exploracdo petrolifera. Além disso, é fundamental para a presente pesquisa mencionar que a
situacdo enfrentada pelos povos indigenas do Vale do Javari ndo é uma excecdo na Amazonia
peruana. De acordo com boletim do CTI (2016), existem petroleiras atuando ou tentando atuar
em outras regides do bioma, mais especificamente em territérios indigenas.
De 1971 a 2000 as empresas Petroleos del Peru (Petroperu) e Occidental Petroleum
(Oxy) exploraram o territério do povo Achuar. No ano de 2000 ambas as petroliferas foram
substituidas pela empresa argentina Pluspetrol, que continuou violando os direitos dos povos
indigenas e os padrdes internacionais para exercer atividades de exploracdo. Desta vez, junto
aos Achuar estdo os povos Quéchua e Urarina processando a Pluspetrol (CTI, 2016).
Ja em 2009, foram autorizados pelo governo de Alan Garcia, os projetos da anglo-
francesa Perenco e da espanhola Repsol-YPF que afetariam os isolados na regiéo do Lote 67,
norte da Amazonia peruana. Como se ndo bastasse a invasdo do territorio, o projeto de

exploracdo da Perenco foi o inicio do que viria a ser conhecido como Massacre de Bagua:

A Perenco havia recebido luz verde para comegar a atuar no Lote 67 apenas 13 dias
depois do episodio que ficou conhecido como Massacre de Bagua. Nos dias 5 e 6 de
junho de 2009, manifestantes, na maioria dos povos Awajun e Wamba, foram
violentamente reprimidos pela policia nacional do Peru em um conflito que resultou
em dezenas de indigenas mortos e desaparecidos, mais de 20 policiais mortos, além
de centenas de feridos e detidos. A repressdo pds fim a uma jornada de protestos

15 |_os pueblos indigenas no estan em la Constitucion peruana. El sujeto juridico creado por la colonia y admitido
por las constituciones peruanas es la "comunidad”. La comunidad juridica es apenas el sujeto-resultado de una
operacion juridico-politica del colonialismo: una fraccién minima de un pueblo. (Bairé, 2003, p. 496). (traducdo
nossa)
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iniciada no ano anterior contrarreformas na legislacdo propostas pelo governo de
Alan Garcia para fomentar a exploragdo de recursos naturais na Amazonia, que
violavam direitos assegurados aos povos indigenas no Peru. (CTI, 2016)

Portanto, nota-se como a questao indigena no Peru ainda sobrevive ao custo de muita
luta. O dever de assegurar os direitos fundamentais cabiveis aos indigenas, que é tarefa do
Estado nacional, recai sobre o colo dos préprios grupos ancestrais. Dessa necessidade de
salvaguardar o proprio territorio surge a cooperacao entre os Matses do Brasil e Peru. No fim,
sdo eles, por eles. Assim sendo, o cenario indigena peruano assemelha-se ao brasileiro, pois
as questdes indigenas em ambos 0s paises ainda sdo, em muitos casos, negligenciadas pelos

governos nacionais.

4 O PROCESSO DE DESINTEGRACAO DE TERRITORIOS NO BRASIL E A LUTA
PELA SOBREVIVENCIA

Em um livro intitulado Radicalmente Vivos (2020a), o filésofo Ailton Krenak afirma
uma verdade incontestavel que, para os indigenas, nunca foi facil sobreviver no Brasil.
Sobreviver nessas terras € sindnimo de resistir e lutar historicamente. Desde a invasdo
colonial, tudo o que se construiu foi por meio de violéncias perpetradas a essas sociedades.
Pindorama foi palco de um dos maiores exterminios humanos, culturais e identitarios.
Portanto, os que vivem hoje sdo sobreviventes histéricos, ou o que Krenak disse, sdo
radicalmente vivos.

No Censo do Instituto Brasileiros de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2022, os 1,7
milhGes de indigenas residentes no Brasil representavam cerca de 305 etnias diferentes,
contudo, esse numero, apesar de parecer alto, é resquicio de uma longa histoéria de flagelo,
haja vista que antes da invasdo a estimativa que se tinha era de 2 a 4 milhdes de habitantes.
Ao contrario do que reproduz em muitos meios de comunicacdo, as violéncias contra essas
populacbes se perpetuam no cenario brasileiro. O que se vé é o continuado exterminio
linguistico, cultural, territorial, étnico e identitario.

E importante ressaltar que por muito tempo a histdria dos indigenas foi contada a partir
dos olhos do colonizador, o que fez com que outros tipos de violéncias ocorressem, como a
epistemoldgica. 1sso porque se desconsiderava aspectos importantes que moldaram a
construcdo historica do atual cenério dos povos indigenas no Brasil, como o fato de
recorrentemente os definirem como sociedades passivas e sem qualquer organizagédo

sociopolitica.
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De personagens secundarios apresentados como vitimas passivas de um processo
violento no qual ndo havia possibilidades de acdo, os povos indigenas em diferentes
tempos e espagos comegaram a aparecer COmo agentes sociais cujas acdes também
sdo consideradas importantes para explicar os processos histdricos por eles vividos.
Essas novas interpretagfes permitem outra compreensdo sobre suas historias e, de
forma mais ampla sobre a Histéria do Brasil (ALMEIDA, 2010, p. 9-10).

Antes, 0 que se assistiu foi o desaparecimento da histéria contada pelos préoprios
indigenas. Acredita-se que com a captura desses grupos pela colonizagédo, o que se construiu
foi uma tentativa de assimilacdo, onde ndo cabia espaco as culturas consideradas “selvagens”
dentro desse territorio (Cruz, 2017) .Segundo Cruz (2017), essa perspectiva assimilacionista e
integracionista tornou-se parte do imaginario brasileiro, inclusive de politicas indigenistas,
desde meados do seculo XIII até a criacdo da Constituicdo de 1988.

A ideia era que o Unico caminho possivel para lidar com a questdo indigena no pais era
por meio da integracdo dessas sociedades a populacdo nacional. Aqui é importante destacar
que ideias como essas ndo desapareceram do cenario politico atual, mas de certo modo se
fizeram muito mais presentes no contexto em que a autora relatou.

Desde entdo, a construcdo de ideias integracionistas, aliada a uma visao colonialista
e racista sobre essas populages, foi responsavel pela criacdo de politicas indigenistas que
promoveram e facilitaram a desintegracdo de territdrios ancestrais com a justificativa de uma
nacionalizacdo indigena.

Conforme a desintegracdo acontecia, os indigenas eram forcados a deixaram seus
territdrios para trabalharem como méo de obra barata em outros contextos sociais. Entretanto,
conforme (Cruz, 2017), ao longo desse processo os indigenas sempre resistiram e lutaram por
autonomia, como também se posicionaram contra essa mao de obra barata, o que lhes rendeu
uma imagem preconceituosa de individuos preguicosos e indolentes. Cunha (apud Cruz, 2017)
detalha esse processo de espoliacao:

comega-se por concentrar em aldeamentos as chamadas hordas selvagens, liberando-
se vastas areas , sobre as quais seus titulos eram incontestes, e trocando-as por
limitadas terras de aldeias; ao mesmo tempo, encoraja-se 0 estabelecimento de
estranhos em sua vizinhanga; concedem-se terras inalienaveis as aldeias, mas
aforam- se areas dentro delas para o seu sustento; deportam-se aldeias e concentram-
se grupos distintos; a seguir, extinguem-se aldeias a pretexto de que os indios se
acham confundidos com a massa da populacéo; ignora-se o dispositivo de lei que
atribui aos indios a propriedade da terra das aldeias extintas e concedem-se-lhes
apenas lotes dentro delas; revertem-se as areas restantes ao Império e depois as
provincias, que as repassam aos municipios para que se vendam aos foreiros ou as
utilizem para a criacdo de novos centros de populacdo (CUNHA, 1992, p. 146)
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Manuela Carneiro da Cunha acredita que as politicas indigenistas de expropriacdo do
século XIX se perpetuam até os dias atuais, pois em nome de uma civiliza¢do, continua-se a
nao dar o direito a “lugar” aos indigenas. Seja por meio da omissdo, da repressao ou da agao,
o0 Estado brasileiro perpetua politicas colonialistas contra essas sociedades nos séculos XX e
XXI. Entre tantos episodios violentos, a criagdo do Servigo de Protecdo aos indios (SPI), em
1910, tinha como tarefa pacificar os indigenas e criar cercos de colonizacdo denominados de
“cerco de paz”, “ou seja, aglutinando os indios em reservas para garantir a implementagao do
capitalismo no campo sem entraves. Entdo, € o préprio Estado brasileiro que, de forma
violenta, “limpa” os territorios indigenas para o avango do capitalismo [...]” ( Cruz, 2017, p.8)

Somente ap6s anos de atuacdo o SPI foi alvo de investigagdes e denuncias
internacionais. O “Relatério Figueiredo”, nome dado devido ao relator da investigagao ser o
procurador federal Jader Figueiredo, no final das investigaces obteve um processo com mais
de 5 mil paginas de relatos e comprovacdes de violéncias perpetradas contra os indigenas pelos
agentes estatais do SPI (CRUZ, 2017). Curiosamente, se assim pode-se apontar, esse
documento ficou desaparecido durante 40 anos. Em 1967 o SPI foi extinguido e substituido
pela FUNAI e mesmo assim, em seus primeiros anos, o0 novo 6rgao ainda manteve algumas
politicas integracionistas.

A partir das décadas de 70 e 80 os movimentos indigenas foram ganhando forca de
norte a sul no pais, de modo que passaram a se articular nacionalmente em busca da
demarcacao de seus territorios. A | Assembleia de Chefes Indigenas ocorreu em 1974, no
municipio de Diamantina, em Mato Grosso, e contou com a presenca de chefes de varias etnias
como Apiaka, Kayabi, Tapirapé, Pareci, Xavante, Bororo, Rikbaktsa, Nambikwara e Irantse.
Pela primeira vez os povos indigenas puderam pensar conjuntamente o0s problemas
enfrentados por eles em diferentes regides do pais, e ainda por cima em um contexto politico

adverso, em meio a uma ditadura militar. Sobre essa ocasido, Daniel Munduruku diz:

Organizar o movimento indigena num momento politico complexo a partir de uma
compreensdo limitada do sistema econdmico e politico da época, servindo-se da
parceria de entidades de defesa dos direitos humanos, foi um passo importante para
mostrar esta capacidade de renascer das cinzas num pais que ja os tinha dado como
incorporados ao sistema capitalista (MUNDURUKU, 2012, p. 42).
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Essas assembleias se espalharam em todas as regides do pais, com a ajuda do
Conselho Indigenista Missionario (Cimi), e a principal pauta eram a demarcacdo dos
territorios ancestrais invadidos e que estavam sob ameacgas: “A principal pauta naquelas
discussbes eram as questdes voltadas para a defesa dos territérios indigenas, sendo
considerado o mais importante instrumento para a manutencdo da cultura tradicional”
(Munduruku, 2012, p. 52). Posteriormente, essas assembleias confluiram para a criagdo de
outras organizacGes importantes na luta indigena como Centro de Trabalho Indigenista (CTI),
Comissdo de Criacdo do Parque Indigena Yanomami (CCPY), Conselho de Misséo entre
indios (Comin), entre outros.

Iniciava-se um novo capitulo nessa luta, foram os primeiros passos contra a tutelagem
estatal. A exemplo disso € o reconhecimento dos direitos dos povos originarios aos seus
territérios, bem como o direito de viver de acordo com suas proprias cosmologias, ficando a
dever do estado, a demarcacdo dessas terras. Contudo, as violéncias permanecem e se
renovam, ganhando sempre um método diferente de atuacdo. Mesmo com as lutas e o
protagonismo dos povos originarios nas décadas de 1990 e 2000, a luta pelos territorios
ancestrais parece infindavel.

Em meio aos Gltimos anos conturbados e adversos politicamente, principalmente
durante o governo Bolsonaro, o que se assistiu foi um desmembramento dos direitos desses
grupos. Como bem alertou Viveiros de Castro (2019), ha um ataque final a sobrevivéncia
indigena em curso, apoiado principalmente pelos ditos “donos” do Brasil, também conhecidos
como empresarios do agronegdcio, fazendeiros, ruralistas e falsos profetas, muito presentes
na bancada ruralista no Congresso Nacional. De tdo poderosos e numerosos dentro desse
espaco de poder, os representantes do capitalismo transformam os préprios interesses nas
politicas nacionais.

O Brasil cotidianamente vivencia um verdadeiro genocidio a céu aberto contra 0s
povos originarios, a partir da morosidade e até da negacdo da demarcagdo de TlIs, da
flexibilizac&o na fiscalizagdo ambiental em territdrios da Uni&o, do aumento de desmatamento
e incéndios florestais, além da perseguicdo de liderangas indigenas, assassinatos de quem
participa ativamente nas frentes de luta e do genocidio durante a pandemia de 2020, quando

0s povos originarios foram abandonados e largados para morrer. (Pinto e Santos, 2022)
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Como se ndo bastasse todas essas violéncias anteriores, a tese do marco temporal é
mais uma que vem sendo considerada no Brasil. A proposta defendida, principalmente pelo
setor ruralista, defende que os povos originarios s6 tém direito de posse sobre as terras que
ocupavam ou disputavam judicialmente em 5 de junho de 1988, quando foi promulgada a
Constituicdo Federal. Tal tese desconsidera o historico colonialista enfrentado por essas
populacbes, que por diversos episddios 0s obrigavam a sair de seus territdrios ancestrais e
sagrados, para que nao fossem assassinados por grileiros, como € o caso do povo Xokleng em
Santa Catarina (Pinto e Santos, 2022)

Atualmente os Xokleng vivem na Tl Ibirama-La KI&nd, territério para qual eles s6
conseguiram retornar depois de anos de luta contra grileiros e fazendeiros. A TI foi
reconhecida no ano de 2001 pela FUNAI, mas em 2009 a justica federal de Santa Catarina
proferiu uma decisdo favoravel a um pedido de reintegracdo de posse de uma area dessa Tl
pelo Instituto de Meio Ambiente de Santa Catarina. A partir disso, criou-se um embrolho
juridico, principalmente ap6s o caso ir parar no STF, e como maxima preocupacao para 0s
indigenas, em 2019 o STF definiu que o julgamento teria repercussao geral, ou seja, que a
decisdo desse julgamento viria a servir de jurisprudéncia a casos futuros.

Em setembro de 2023 o STF deu parecer favoravel ao povo Xokleng e considerou o
marco temporal como uma tese inconstitucional. A tese do Indigenato deu embasamento para
essa decisdo, pois reconhece os direitos dos povos indigenas aos seus territorios como direito
originario, que antecede inclusive a propria ideia de Estado (CTI, 2013). Entretanto, isso ndo
significa que as ameacas aos povos indigenas no Brasil foram neutralizadas, muito pelo
contrario. A luta continua diariamente, principalmente quando se tem noticias todos os dias

sobre violéncias que atingem esses grupos no Brasil.
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CAPITULO lll - TERRITORIOS COLETIVOS E ANCESTRALIDADE:
OS ESPACOS SAGRADOS DE COOPERACAO E RESISTENCIA
DOS MATSES

“O futuro é ancestral e a humanidade precisa aprender com ele a
pisar suavemente na terra”’
(Aiton Krenak)

1 DO MOVIMENTO A ORGANIZACAO DOS MATSES: SOBERANIA INDIGENA

Apesar de tentar fugir de aspectos tdo engessados sobre estudos internacionais, €
necessario mergulhar brevemente nos conceitos teéricos que ainda sao pilares dos modelos de
sociedades ocidentais, como é o caso do conceito de soberania. Esse, por sua vez, ¢é tdo antigo
guanto a historia do Estado moderno, visto que foi parte essencial no desenvolvimento do
Estado no espaco do Direito Internacional. Segundo Lima e Pirola (2013), pensadores do
Direito Internacional, o conceito de soberania esta intimamente ligado a concepcao do Estado,
de modo que, para os autores, a soberania seja, para o Estado, inseparavel, perpétua e absoluta.

A soberania enquanto elemento do Estado surgiu na afirmacdo do que se entende por
Estado moderno, com a Paz de Westfalia (1648), pois estipulou trés principios basicos para a
convivéncia dos atores estatais: a) o principio da liberdade religiosa dos Estados; b) o principio
da soberania dos Estados; c) o principio da igualdade entre os Estados. Com a Paz de Westfalia
os Estados aceitaram a coexisténcia de varias sociedades politicas e aceitaram a possibilidade
de que estas sociedades tivessem o direito de ser entidades independentes, o direito de
assegurar sua existéncia e de ser tratada em igualdade de condigdes (Arbuet Vignali, 1993).

Contudo, segundo Urt (2015), a soberania traz em seu amago o objetivo de atender aos
interesses do colonialismo, principalmente por s6 reconhecer como legitimas sociedades
politicas baseadas no modelo europeu, de maneira que o carater exclusivista da soberania serve
de aparato para legitimar a dominagdo colonial. Isso porque “o conteudo normativo da
soberania é a exclusividade territorial do Estado: é proibido a outras sociedades politicas
coexistirem com o Estado no seu territdrio reconhecido internacionalmente” (URT, 2015, p.
40). Ou seja, ao adotar esse modelo de soberania europeu, desconsidera-se, ou melhor dizendo,
exclui-se os diversos coletivos sociopoliticos inerentes a muitas sociedades que porventura
fossem colonizadas.

A soberania sobre um territorio premedita a eliminacdo parcial ou completa das

sociedades politicas colonizadas. De certo, ao longo do tempo o mundo foi encoberto pelo



74

sistema de Estados soberanos que exigem exclusividade territorial, em que nenhuma outra
unidade politica possa exercer influéncia ou autoridade.

Inicialmente esse sistema vigorava somente nas dinastias da Europa Ocidental. Foi a
partir do colonialismo e do imperialismo que a constituicdo de Estados soberanos chegou ao
restante do mundo ndo europeu: “Por meio do colonialismo e do imperialismo o sistema
expandiu-se, num movimento que dura até os dias de hoje, no sentido de alcancar todos 0s
espacos do globo: um movimento de globalizag¢ao.” (Urt, 2015, p. 12). Contudo, o preco dessa
expansdo é caro e injusto para as sociedades colonizadas.

Segundo Fanon (1968), a imposicéo da ordem europeia trouxe desordem e sofrimento
a outras culturas, ou seja, aos colonizados. Com a imposi¢do do sistema estadocéntrico
europeu, os povos foram desprendidos da prépria historia, relagdes sociais, modo de pensar,
agir e interagir com o mundo, inclusive com a prépria memoria. “Tal expansdo promoveu a
expropriacdo e a subordinagdo dos povos nao europeus”. (Keal, 2003, p. 1). Nao obstante, a
soberania foi moldada para permitir o reconhecimento de um conjunto especifico de préaticas
culturais, e impedir o reconhecimento de outras. Surgiu assim um axioma: europeus Sao
soberanos, ao passo que ndo-europeus Nao o Sao.

Apesar de se infiltrar em todos os continentes, o sistema n&do alcangou toda a
diversidade de povos. De fato, segundo Urt, ha sociedades com diferentes sistemas politicos
que exercem papel importante no cenario internacional, como algumas sociedades indigenas.
Acredita-se que a cultura exerce grande influéncia sobre a tessitura politico-socioldgica desses
grupos, de modo que as “cosmologias orientam os processos de tomada de decisdo, ndo apenas
sobre 0 uso e a gestdo do territorio, mas sobre a vida em geral.” (Urt, 2015, p.12).

O que se percebe é que, diferentemente do modelo europeu, as cosmologias indigenas
direcionam as sociedades a elas pertencentes por aspectos diversos que fogem a materialidade
do sistema capitalista e que mesmo ndo sendo aceito no mundo dos brancos, a partir de
aspectos juridicos, continuam sendo uma forma de vivéncia e soberania. Como disse Krenak,
0s Maxacali ndo falam portugues, e se negam a aprender como uma forma de rejeitar as

violéncias ocidentais:

Tem um povo que vive na regido do vale do Mucuri, em Minas Gerais, 0s Maxacali.
Eles sdo vizinhos dos Krenak, que estdo na bacia do rio Doce. Nosso territério,
nossas florestas, foram devastados. O gado entrou 14 no comego do século 20. A
Unica coisa que 0s mineiros sabiam fazer era derrubar mata, botar boi e fazer
garimpo. Os nossos parentes Maxacali continuam até hoje cercados por todas
aquelas fazendas, sendo moidos por aquela violéncia colonial em volta deles. Mas
90% deles ndo falam portugués e se negam a aprender portugués — como uma
maneira de continuar vivendo neste mundo, que sdo capazes de recriar todo dia. Eles
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dao nome a todas as plantas e animais que existiram naquela paisagem antes de ela
ser destruida. Cantam para eles, invocam a presenga deles e criam um mundo
animado para poder habitar. Os Krenak foram vérias vezes arrancados da beira do
rio e jogados em outros sitios, outros lugares, e tivemos que fazer o mesmo. Tivemos
que criar um mundo para poder habitar, paralelo a este que vocés habitam no
cotidiano. E uma orientagéo que pode ser pensada como magica, mas na verdade é
0 nosso modo de vida. (Krenak, Revista Cult, 2020)

Nesse aspecto, as lutas e causas indigenas ganharam forca ao redor do mundo, de
maneira que desafiam o status quo das soberanias estatais, instigando, quem sabe, um futuro
politico global pés-nacional ou, como diria Krenak (2022), um futuro ancestral.

No caso das sociedades indigenas, Urt (2015) apresenta trés consideracdes pelas quais
deve-se conceituar e aplicar a soberania indigena. A primeira diz respeito ao exercicio do
autogoverno, essencial a soberania. Conforme o autor, as conjunturas politicas de autogoverno
dos grupos indigenas, mesmo que ndo abracem o modelo europeu, estdo dentro da perspectiva
de sociedades soberanas.

A soberania territorialista e estatal, criada na Europa moderna é somente um tipo, entre
centenas de arranjos inventados pela mente humana. Recusar que os povos indigenas tenham
suas formas proéprias de autogoverno, isto €, meios de decidir coletivamente os rumos de suas
vidas, s6 pode derivar de premissas racistas, pois 0 autogoverno & um atributo das
coletividades humanas (Urt, 2015). Como disse Krenak em uma entrevista para a revista Cult,

as vidas indigenas ndo podem ser limitadas unicamente a um modelo de cidadania:

Eu voto. Pratico varios atos juridicos que os brasileiros tém o prazer de fazer. E meus
parentes, que ndo exercitam esses chamados direitos civis, sdo também cidadaos,
porque ninguém é mais cidaddo na América do que 0s nossos antigos. Se cidadania
se mede por gestos civicos como votar, tirar cédula de identidade e coisas assim, nds
ndo somos cidaddos. Mas se ser cidaddo é vocé estar instalado numa regido, num
lugar onde vocé participa, onde vocé vive, nds somos os primeiros cidaddos aqui da
América. A minha histéria é a experiéncia coletiva do meu povo. A minha historia,
de maneira nenhuma, se resume ao conjunto de documentos publicos que o governo
me deu. (Krenak, Revista Cult, 2019, ndo paginado)
O segundo ponto levantado por Urt diz que “mesmo quando uma soberania deixou de
ser exercida de fato, isso ndo significa que ela cessou de existir de direito.” (Urt, 2015, p.16).
Nota-se, portanto, que enquanto houver luta e resisténcia dos povos indigenas pelo direito ao
autogoverno, havera soberania indigena — mesmo se nao estiver sendo aplicada ou utilizada
dentro de um territorio.
O terceiro motivo para empregar a expressao de soberania indigena é o fato de diversos
povos declararem dispor de soberania dentro do grupo, sendo alguns reconhecidos pelos

Estados onde residem. De acordo com Kalt e Singer (2004), a soberania € a referéncia do
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autogoverno e 0 autogoverno, por sua vez, é "a arte de ndo ser governado".

E importante ressaltar que a existéncia dos territorios indigenas precede o modelo de
Estados e que esses Estados, hoje politicamente estabelecidos, foram construidos sobre o
territorio, a cultura, politica e historia dos indigenas. Como diz Célia Xacriaba: “Antes do
Brasil da Coroa, existe o Brasil do Cocar. Antes do Brasil do verde e amarelo, existe o Brasil
do jenipapo e do urucum. Nao conheceremos o Brasil antes de conhecer a historia indigena”

(Xacriaba, 2022).

2 A COOPERACAO INTERNACIONAL COMO INSTRUMENTO DE LUTA
DOS MATSES DO BRASIL E PERU

Em meio a conjunturas nacionais e internacionais que desafiam a vivéncia dos
indigenas, nascem aliancas e cooperagdes com o intuito de superar as adversidades enfrentadas
pelos povos indigenas. No caso dos Matsés, mesmo fazendo parte de uma mesma familia, e
até mesmo etnia, o grupo encontrava-se dividido entre a fronteira do Brasil e Peru. Mais do
que separar dois paises, durante anos, a fronteira serviu como obstaculo para uma convivéncia
harmoniosa.

De acordo com Reis (2013), existem dois periodos na relagdo entre “Matsés do Brasil”
e os “Matsés do Peru”: um antes e um depois da demarcagdo da TI Vale do Javari. Isso porque
a Tl Vale do Javari foi homologada no ano de 2001, ap6s muita luta dos povos Pano, enquanto
no Peru a Comunidad Nativa Matsés foi criada em 1993. Antes disso, ndo existia uma
convivéncia harmoniosa entre o grupo, a justificativa era 0 medo de invasdo e perda do
territorio, de modo que os Matsés que viviam no Brasil acusavam os Matsés que habitavam o
territorio peruano de envolvimento com madeireiros e outros “invasores”. Ou seja, acreditava-
se que o “outro”, mesmo sendo “parente”, poderia significar risco ao territorio.

Além disso, foi a partir da homologacéo da Tl Vale do Javari e da Comunidade Nativa
Matsés, que surgiu um sentido de coletivo nacional, sendo os ‘Matsés do Brasil” ¢ “Matsés do
Peru”. Diante dessa conjuntura, mesmo com os territérios demarcados, as ameagas ao
territorio ancestral ainda se faziam presentes. Dessa vez, de modo mascarado, as ameagas
partiam dos préprios Estados nacionais. Isso porque, em 2007, o presidente peruano Alan
Garcia concedeu mais dois lotes as empresas petroliferas, o lote 135 e 0 137.

Segundo a organizacdo peruana Centro para el Desarollo del Indigena Amazonico
(Cedia), o lote 135 se sobrepde a uma grande area do Parque Nacional Sierra del Divisor, a
quase totalidade Reserva Territorial Yavari-Tapiche, destinada aos indigenas isolados (na

época ainda em fase de analise) e a uma parte da Reserva Nacional Matsés. Mais ao norte, 0
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lote 137 se sobrepde a 36% da Reserva Nacional Matsés e a 49% da CNM.

Em meio ao medo dos possiveis impactos gerados ao contexto indigena, social,
cultural, politico e, principalmente, ambiental, caso o projeto de exploracdo e producéo de
petrdleo fosse adiante, os Matseés compreenderam que as consequéncias seriam sentidas nos
dois lados da fronteira. Nas palavras de Raimundo Mean (CTI, 2016), presidente da
Organizacao Geral dos Mayoruna (OGM), “nds vimos que os problemas de um lado atingem
0 outro”, ou seja, nessa situagdo as fronteiras nacionais eram porosas ou simplesmente
invisiveis. Historicamente conhecidos como povo guerreiro, os Matsés do Brasil e Peru
reuniram-se e organizaram-se em luta e resisténcia contra as ameacas petroliferas e

burocraticas.

Antes da demarcacdo [da TIVJ] havia muitos invasores. Depois da demarcacao teve
conflito com madeireiros. Teve madeireiro peruano que roubou nossas terras, que
tiravam madeira no Brasil! Agora, com o petrdleo, eu também estou preocupado.
Né&o vai ser sé no Peru ndo. Se poluir 14, vai poluir aqui. Vamos reunir Brasil e Peru
para lutar pela nossa terra! O rio é internacional, ndo vamos deixar entrar. Somos
parentes e vamos nos unir para lutar. Antes teve discussdo com os Matsés do Peru
porque eles traziam os madeireiros para o Brasil. Agora ndo! Fomos em reunido no
Puerto Alegre e vamos lutar juntos! Aqui no Jaquirana tem muitos lagos, no Peru
ndo tem muitos. Entdo, ndo era madeira que eles queriam, eles queriam os peixes, 0s
tracajés, tirar copaiba... Agora estou preocupado de acontecer a mesma coisa. Vamos
nos unir! Eu sei que é um rio s@, que se poluir vai afetar todo mundo. Aqui pelo rio
n&do véo entrar! (Cacique Mocaci apud Reis, 2013, p. 130)

Desse modo, 0 povo onga Viu ha cooperacao internacional a forca na qual precisava
para lutar contra as empresas petroliferas. A partir disso, em 10 de novembro de 2009, os
indigenas criaram e realizaram a primeira Reunido Binacional Matsés Brasil-Peru, a fim de
elaborarem estratégias e respostas as questdes que afetam o territdrio Matsés nos dois lados
da fronteira. Todavia, € importante ressaltar que essa cooperagdo se constitui sem “a
manifestacao pelo interesse de unificagéo territorial, ou seja, cada grupo permanece habitando

territorios que sao administrados por diferentes governos nacionais” (Reis, 2013, p. 131).
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Imagem 3 - Lideranca Matsés do Peru fala para representantes de 6rgdos do Estado
brasileiro

!

Fonte: Rafael Nakamura / Acervo CTI16 »

Inicialmente as reuniGes contavam com a presenca das seguintes organizacdes:
Comunidad Nativa Matsés (Peru), Unido Indigena do Vale do Javari, UNIVAJA (Brasil), la
Asociacién Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana, AIDESEP (Peru); as seguintes
instituicbes governamentais do Peru e Brasil: Ministerio de Salud-Loreto (Peru),
Municipalidad Distrital de Yaquerana (Peru), Fundacgo do indio, FUNAI (Brasil); além dos
organismos ndo governamentais CTl e CEDIA. Com o passar dos anos, outras organizagoes

agregaram-se ao encontro, que veremos mais detalhadamente no préximo tépico.

N\
Fonte: Rafael Nakamura / Acervo CTIY

16 Acesso: - https://trabalhoindigenista.org.br/wp- content/uploads/site%201%20ed.jpg

7 Acesso: https://trabalhoindigenista.org.br/wp- content/uploads/site%202%20ed_0.jpg
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2.1 O Lugar Onde N&o se Morre, se Luta: os Acordos e Registros das Reunides Binacionais —

Matsés Peru /Brasil

Durante as reunides Binacionais Matsés Brasil Peru foram produzidos documentos,
mais especificamente atas, que detalham os principais problemas enfrentados pelos Matsés de
ambos os paises e quais as demandas que eles esperam dos 6rgaos nacionais. Essas atas foram
produzidas pelos proprios indigenas e associacdes de base, e podem contribuir de forma
significativa para a presente pesquisa. 1sso porque a analise documental é fundamental para o
estudo do problema, pois os documentos coletados servem de sustentacéo para correlacionar
a parte burocratica com a realidade social na qual pretende-se “produzir interferéncias de um
texto focal para o seu contexto social de maneira objetivada.” (Bauer, 2002, p.191).

No total, ocorreram 8 reunides ao longo dos anos de 2009 a 2022, que intercalam o
local de realizagéo, sendo em alguns anos no Brasil e outros no Peru. Durante esses eventos,
0 grupo se reunia e discutia abertamente sobre os medos, anseios e angustias de se viver
eminentemente ao lado do perigo, seja qual for ele. Normalmente os lideres mais velhos sdo
0S responsaveis por apresentar as principais queixas e 0 gque esperam como resposta dos
Estados nacionais. E importante enfatizar que muitos desses lideres falam o idioma Pano,
portanto, para a elaboracdo das atas, sdo necessarios tradutores Matsés.

Como uma tentativa de interpretar esses documentos, optei por considerar os principais
aspectos que compdem a identidade Matsés, e por ndo querer apontar o que seria ou nao parte
da identidade de um povo, pois ndo é de meu interesse reduzir a identidade de um povo a uma
analise, escolhi por analisar aspectos que comp&em o corpo, o territério e a cultura. O objetivo
é compreender se nos documentos sao apontadas necropoliticas que incidem diretamente sobre
esses trés aspectos. A escolha em direcionar o olhar para o corpo, territorio e cultura ndo se
deu de forma aleatoria.

No capitulo anterior falamos sobre como as cosmologias indigenas sdo bastante
diferentes das cosmologias baseadas no capitalismo com caracteristicas substancialmente
materiais sobre 0 mundo, e que por vezes sdo preconceituosamente representadas como
“mitos” e “fantasias”. Mas a realidade ¢ que essas cosmologias indigenas sdo por si s6 0 modo
de vida e sobrevivéncia dessas populagdes. A partir dessa perspectiva, entende-se que para
essas sociedades, o corpo, territorio e cultura ndo se diferem ou coexistem separadamente,

como diz Krenak:
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Quando os indios falam que a Terra ¢ nossa mae, dizem “Eles sdo tdo poéticos, que
imagem mais bonita”. Isso ndo é poesia, € a nossa vida. Estamos colados no corpo
da Terra. Somos terminal nervoso dela. Quando alguém fura, machuca ou arranha a
Terra, desorganiza o nosso mundo (Krenak, Revista Cult, 2019, ndo paginado)

Ou seja, existe uma ligacdo muito mais forte entre o corpo, o territorio e a cultura que
perpassa as configuracdes materiais do mundo dos brancos. Tudo esta interligado, tudo se
conecta, tudo se transmuta por meio de rituais sagrados, rezas, dangas, cantos ou simplesmente
o cotidiano. Krenak fala como o rio Watu é um sujeito, tdo sujeito quanto o homem, e como

ele é parte integrante e importante da concepcéo de se estar nesse mundo:

O Watu, nosso rio, esse que no mapa aparece com o nome de rio Doce, foi
massacrado ao longo de aproximadamente 200 anos até ser posto em coma. Nds
cantamos para 0 nosso rio, continuamos conversando com ele — e ele, em sua
cumplicidade com a gente, entra nos nossos sonhos e vem nos curar enquanto
velamos o seu corpo, enlameado. E os engenheiros, os brancos, ainda insistem
nessa conversa fiada de que vao bombardear o rio com remédio pra ele sarar. 1sso
é mentira. [...] O rio tem um corpo igual ao meu e o seu (Krenak, Revista Cult,
2019, ndo paginado).

Ao estabelecer essas trés categorias, entendemos que elas estdo intimamente
interligadas e de forma alguma se diferem, portanto buscamos identificar aspectos que
englobem o corpo, o territorio e a cultura, a fim de compreender melhor como as necropoliticas
incidem sobre essas populacdes. Vejamos, ao analisar possiveis ameacas infligidas
diretamente ao territdrio fisico, poderemos saber de forma mais tangivel como aquilo atinge o
corpo e a cultura do povo Matsés.

Ja ao analisarmos as ameacas direcionadas diretamente ao corpo fisico, poderemos
compreender como isso reflete nas dindmicas do territorio e da cultura: “Embora a cultura ndo
seja estatica, & necessario manter a relacdo com o sagrado, e isso passa necessariamente pelo
territorio” (Xakriabd, 2018, p.54). Ou seja, Célia afirma que dentro dessas cosmologias tudo
perpassa pela importancia do territorio, inclusive as simbologias. E ao analisarmos as ameacas
a cultura ancestral Matsés, poderemos refletir sobre o territorio e o corpo.

De certo modo, se tudo esta interligado, uma coisa influi sobre a outra, mas ¢
importante que isso fique bem explicito nos resultados do trabalho. Sobretudo porque, ao
falarmos de necropoliticas, € comum pensarmos diretamente nas politicas de mortes ligadas
diretamente ao corpo, mas conforme Mbembe concebe na teoria, a necropolitica representa
também a morte em vida, ou seja, a morte de aspectos ligados a mente, a cultura, ao territério
e a tudo aquilo que é importante para a sobrevivéncia de determinados grupos marginalizados.
No final, tudo isso, conjuntamente, podera nos ajudar na compreensao das necropoliticas sobre
0s Matsés.
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Na | Reunido Binacional Matsés, realizada nos dias 9 e 10 de novembro de 2009, em
Buenas Lomas Nueva, pertencente a Comunidad Nativa Matsés no Peru, foi apontado como
objetivo principal unir forgas e estratégias para a protecao dos territorios dos Matsés do Brasil
e Peru. A protecao do territorio é colocada como ponto de partida para uma maior colaboracao

e cooperacdo entre os indigenas de ambos 0s paises.
O objetivo do Primeiro Encontro Binacional Matsés Peru-Brasil é fortalecer os
vinculos entre o povo indigena Matsés do lado brasileiro e o povo indigena Matsés
do lado peruano para estabelecer aliangas estratégicas com as instituicdes publicas
de cada pais e entre paises, com o objetivo de alcancar a protecdo definitiva do
territdrio indigena Matsés do Peru e do Brasil. (I Binacional Matsés Peru-Brasil,
2009)

Mais do que ponto de partida, o territdrio € apresentando como importante aspecto de
compartilhamento de cultura e ancestralidade entre os Matsés, por isso a grande preocupacao.
“Os povos indigenas Matsés do Peru e do Brasil tém uma histéria ancestral comum, definido
pelos espacgos geograficos habitados em algum momento e pelos costumes e aspectos culturais
gue apresentam tanto o lado peruano quanto o lado brasileiro.” (Primeiro Encontro Binacional
Matsés Peru-Brasil, 2009)

A partir disso, no documento ja € posto como pauta de debate as ameacas de exploracéo
petrolifera do lado peruano, onde apresentam bastante preocupacdo perante as possiveis

consequéncias ao grupo.

As consequéncias ambientais e sociais de eventual exploragdo e/ou aproveitamento
petroleiro, afetaria diretamente tanto os Matsés do lado peruano como do lado
brasileiro. H4& uma grande preocupacdo com a questdo da defesa territorial,
especialmente na questdo das petroliferas, que continuam a pressionar sob diversas
modalidades e estratégias com o prop6sito de ingressar na Terra Indigena Matsés,
como em algum momento tentaram os mineradores e madeireiros, mas sem sucesso.
(I Reunido Binacional Matsés Peru-Brasil, 2009)

E interessante observar que, mesmo de modo indireto, os Matsés ja demonstram que
caso haja a exploracdo petrolifera, os efeitos negativos serdo sentidos tanto no ambiente fisico
— e ai podemos pensar em consequéncias diretas ao territério, como desmatamento,
derramamento de petroleo, poluicdo do solo e dos rios, entre outros — quanto no social — que
poderiamos mesclar entre corpo e cultura, afinal de contas com o territorio arrasado o corpo
fisico e toda e qualquer expressdo cultural desse corpo estardo comprometidas. E a partir
dessas preocupacfes que 0s Matses apresentam as demandas aos Estados nacionais, sendo a

principal delas:

Rejeitar a entrada de empresas de hidrocarbonetos no interior do territério ancestral
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Matsés, bem como todo tipo de atividades, oficinas, reunides etc., relacionadas ao
tema petréleo. O povo indigena Matsés do Peru exige que o governo peruano elimine
os lotes de petroleo 135, 136, 137, 142 e 152 criados no territério ancestral Matsés,
bem como a anulagéo de todos os contratos assinados entre o Estado peruano e o
petroliferas as quais estes lotes foram atribuidos. Todo esse processo de licitagdo de
lotes de petréleo no territorio ancestral Matsés, foi realizado sem consulta, violando
abertamente o que esta estipulado na Convencdo 169 e na Declaracdo das Nag6es
Unidas Nag¢des Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. (I Reunido Binacional
Matsés Peru-Brasil, 2009)

E importante enfatizar que, ao fazerem esse pedido, os Matsés afirmam que ja havia
contratos assinados entre 0 governo peruano e as empresas petroliferas, mesmo sem o
consentimento deles, 0 que por si s6 € muito grave. Como € possivel um Estado nacional
permitir atividades petroliferas em territorios indigenas protegidos? A propria lI6gica de
loteamento dos espacos sagrados para determinados grupos representa muito bem a cartilha a
ser seguida em prol do capital, a partir de uma l6gica colonialista e, por conseguinte, da
necropolitica.

Na Il Reunido Binacional, em 2010, os Matsés permaneceram expressando a grande
preocupacdo com os territdrios ja demarcados, diante da concessdo do governo peruano as
empresas petroliferas. Contudo, dessa vez, o grupo trouxe um ponto de vista muito mais
alinhado aos debates do ambito internacional. Se antes eles apresentavam somente o medo do
gue aconteceria com o territorio Matsés que seria afetado do lado peruano, na segunda reuniao
eles trouxeram questionamentos quanto aos impactos que seriam sentidos pelos Matsés do

lado brasileiro.

Considerando que o rio Jaquirana é um rio de &guas internacionais compartilhado
pelos dois paises e utilizados pelos Matsés brasileiros e peruanos. Por meio desse,
queremos perguntar ao estado peruano e a empresa Pacific Stratus, que medidas
estdo tomando para garantir que os indigenas do lado brasileiro do rio Jaquirana ndo
serdo afetados? Que garantias teremos de que os hidrocarbonetos nesta area ndo vao
provocar derramamentos e contaminagao em nossos lagos e rios como ja aconteceu
em junho do ano passado no rio Manafion? (Il Reunido Binacional Matsés Peru-
Brasil, 2010)

Ou seja, a segunda reunido trouxe aspectos importantes que ndo foram apresentados na
primeira reunido sobre 0 &mbito internacional, como € o caso do rio Jaquirana, que se mostra
essencial para a vivéncia dos Matsés. Uma das interpretacdes que se pode tomar disso é que,
ao ndo obter respostas sobre as preocupacdes dos Matsés do lado peruano, o objetivo foi levar
a discussdo para um campo de debate que estimulasse os dois paises a se posicionarem. Nota-
se 0 grande receio dos possiveis problemas que assolariam 0s rios, caso 0 projeto peruano
seguisse adiante. Isso fica evidente quando nos dois documentos se questionam sobre as

garantias que teriam de que os rios ndo sofreriam com as atividades petroliferas.
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O medo da morte do rio faz todo sentido quando se pensa no modo de vida dessas
populacgdes, haja vista que sdo os rios, as cachoeiras, 0s lagos, o0s igarapés, que dédo sentido
para muitas sociedades da regido. As aguas saciam mais do que a sede fisica, elas representam
0 sagrado que é tdo essencial dentro de uma logica de ancestralidade indigena. Como bem

disse Krenak no livro Caminhos para a cultura do bem viver:

[...] o Watu é nosso avd. O rio doce, Watu, n6s cantamos para ele, nés conversamos
com ele e desenvolvemos uma consciéncia, desde pequeno, que aquele ser é vivo,
que ele tem personalidade, ele tem humor. O Takukrak, a montanha que esta aqui a
minha esquerda, eu observei hoje de manhad. Impressionante gente, porque o
semblante dele hoje é de luto. A montanha esta sentindo o que nds estamos sentindo
ou nés estamos nos espelhando no que ela esta sentindo. Minha natureza é de achar
que ela influencia a gente. Quando ela esta com o rosto triste, é ela que esta fazendo
a gente ficar triste. (KRENAK, 2020b, p.25)

Aqui fica mais nitida a percepc¢do de que a natureza e o corpo, em seu sentido fisico e
simbdlico, ndo se separam, logo, uma vez que ha a possibilidade do adoecimento do rio
Jaquirana, ha a possibilidade do adoecimento dos Matsés, isso explica a grande preocupacéo
do grupo. “Da mesma forma, quando nos ¢ negada a terra ¢ como uma arma que também
extermina 0 nosso povo. A cultura alimenta a alma, a agricultura alimenta o corpo, a
comunidade alimenta a vida bem vivida” (Xakriaba, 2018, p. 71). Aqui Célia pontua como
essa relacdo ultrapassa a propria materialidade do ser, ha simbiose entre corpo, territdrio e
cultura. Assim, a morte do rio € tdo morte quanto a morte de um indigena, portanto, as
concessdes para exploracdes petroliferas sdo ameacadoras e carregam aspectos de uma
necropolitica em curso.

E preciso dizer que ap6s diversas tentativas de acesso a ata da |11 Reuni&o Binacional
Matsés, ocorrida na Tl Vale do Javari, infelizmente nao foi possivel encontra-la tanto nos sites
das representacdes indigenas e indigenistas que participaram do evento, quanto quando foi
feito o contato com representantes da UNIVAJA. Portanto, ndo foi possivel analisar o
documento da terceira edicdo, o que pode representar uma incognita para as nossas discussoes
e para o entendimento do que foi apresentado pelos Matsés como as principais angustias e
quereres neste ano, apesar disso, seguimos analisando as atas dos anos subsequentes com o
intuito de compreender se as demandas permaneceram as mesmas das duas primeiras edi¢des
ou ndo. Em busca de outros registros dessa reunido que pudessem auxiliar na pesquisa, foi
possivel encontrar algumas poucas matérias em sites de organizagdes indigenas, como CTI.

Helena Ladeira, escritora do CTI, acompanhou a reunido e pdOde entrevistar

pessoalmente alguns dos representantes Matsés. Em meio a tantas ameacas, o que ficou
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evidente foi o receio quanto as concessdes dos lotes 135 e 137 do lado peruano da fronteira e
a auséncia de representantes de ambos os Estados na reunido: “sabemos que o petroleo nao ¢
sO um problema do Peru € nosso também, vai nos prejudicar. Uma pena que as institui¢des do
governo brasileiro que trabalham aqui na regido nao vieram aqui na minha aldeia participar e
ouvir o povo Matsés”, disse o representante da Organizagdo Geral Mayuruna da época,
Raimundo Mean Mayoruna (CTI, 2013, ndo paginado).

O que se observa na ata da IV reunido é a persisténcia em falar sobre os possiveis
desastres ambientais e sociais, caso se dé sequéncia na exploracdo dos dois lotes que
sobrepdem as TIs no Peru: “Nosso povo ja viveu as consequéncias de prospec¢ao no passado
que afetaram a fauna, flora e principalmente os recursos hidricos e trouxe impactos sociais aos
Matsés” (IV Encontro Binacional Matsés Peru-Brasil, 2013). Nesse trecho eles se referem as
prospecgdes realizadas na década de 70 pela estatal brasileira Petrobras, detalhadas
anteriormente, cujo acontecimento ficou conhecido por ser uma memdria de terror para 0s
parentes Matses. Ou seja, para além dos traumas vivenciados no passado, 0 grupo
constantemente precisa revivé-lo e relembra-lo a fim de que o mesmo n&o se repita.

Ainda nessa edicdo os Matses fizeram um apelo a FUNAI, que atualmente é precedida
por Joénia Wapichana, para que, atraves da sua presidéncia na época, intercedesse contra a
concessao dos lotes, por meio de instancias diplomaticas conjuntamente com o Peru, com a
justificativa principal de que os Matsés ndo foram ouvidos, o que fere as normas internacionais
sobre territorios indigenas.

Na reunido, o cenario de salde que se apresenta € o de calamidade e fragilidade, no
qual tinham que sobreviver a diversas endemias, como surtos de hepatite, tuberculose, filariose
e malaria: “Atualmente, as mortes ocorrem mais por conta de novas doengas, que ndo faziam
parte do nosso cotidiano, do que através dos combates que eram compreendidos como normal
devido as condic¢des do confronto. (Mayuruna, 2021, p. 12)

Todas essas doencgas apresentaram-se como causa de mortes nas comunidades
indigenas do Brasil e Peru. Como disse Jaime Mayuruna, essas doencas em grande parte sao
adquiridas a partir do contato dos indigenas com os brancos, assim, a invaséo de territorios
indigenas abarca outros problemas sanitérios que precisam ser levados em consideragao ao se
estabelecer a possibilidade de exploracdo petrolifera, principalmente em uma regido com

grande presenca de sociedades que vivem isoladas voluntariamente.

Muito diferente dos conflitos, mas que também tem causado diversas mortes
decorrentes do contato, foram a grande disseminacao de doencas que nunca tinhamos
visto, mas que desde entdo tém desconfigurado a sociedade Matsés. Os mais velhos
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relatam que na época do contato, as mortes por novas doencas agravavam mais as
criangas, as quais apresentavam sintomas relacionados a tosses fortes e muita
dificuldade para respirar. (MAYURUNA, 2021, p. 20)
Na quinta reunido, ocorrida em 2014 na Comunidad Nativa Matses, a pauta sobre 0s
povos isolados que vivem nos lotes 135 e 137 é levantada com mais forca. Isso porque a regido

fronteirica entre o Brasil e 0 Peru é onde se tem a maior presenca de povos isolados do mundo.

Com a evidéncia da presenca de povos em isolamento voluntario nos lotes 135 e
137, exigimos a imediata interrupcdo de toda atividade petroleira nestas areas, por
ser uma ameaca que torna vulneravel esse territdrio e, por conseguinte, a vida dos
povos indigenas em isolamento voluntario. (V Reunido Binacional Matsés Brasil-
Peru, 2014)

A afirmag¢do “por ser uma ameaga que torna vulneravel esse territério e, por
conseguinte, a vida dos povos indigenas em isolamento voluntario” traz consigo muito da
cosmologia dos Matsés de que o corpo e territdrio sdo unidos e em constante transformacao
mutua. Como afirma Mayuruna, “Mesmo através de plantas ou passaros, algumas informacdes
nos sdo transmitidas, o que fortalece e nos incorpora como Matsés que se interligam a todos
0s seres da terra, e 0s seres também interagem conosco” (Mayuruna, 2021, p. 47). Ou seja, ao
se ameacar o0s territorios fisicos, com a prospeccao sismica, derramamento de 6leo, poluicéo
dos rios e tantos outros perigos ambientais que envolvem a exploracéo petrolifera, se ameaca
diretamente a vida dos Matsés e todos o0s outros seres que compdem a sua identidade.

A partir do momento que houve o rechaco do grupo ao assédio das empresas
petroliferas, impor as l6gicas materialistas e exploratorias do capitalismo em territérios de
sociedades com outros modos de se estar nesse mundo € uma violéncia. I1sso porque ao nao
compreender as diferentes cosmovisdes sociais e as diferentes formas de se pisar nessa terra,
muitas instituicdes de poder destinam a esses grupos o papel de subpopulag¢des, ou mais o0 mais
0 que Krenak denomina de sub-humanidade, incapazes de discernir sobre a prépria vivéncia e
0 proprio territorio.

E nitido que, neste contexto racional, muitos diriam que essa relacdo de pessoas,
animais e floresta ndo poderiam existir, mas para mim, sendo um pertencente do
Meu povo e que nasceu em vivéncia com todos esses processos, analiso que é muito
complexo, inclusive explicar essa interacdo. Seria como quase ter que traduzir um

material na nossa lingua que é apenas sentido dentro de nds, e que ndo apresenta
uma traducdo literal. (MAYURUNA, 2021, p. 46)

O apontamento de Jayme Mayuruna sobre a complexidade de se explicar o modo de
vida do seu povo, afinal de contas falar de identidades € por si s6 um trabalho complexo. Como

traduzir mundos diferentes? Como explicar o sentir e o viver do outro? O que é o l6gico diante
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de existéncias plurais?

No documento da quinta reunido (Anexo 4) a palavra “identidade” surge pela primeira
vez depois de cinco anos de encontros e ela chama atencéo por ser um subtopico demarcado
como pauta discutida na reunido. Na ata ¢é feito um apelo para que o érgdo de registros de
identidade do Peru registre os Matsés conforme com os costumes deles, respeitando a cultura
ancestral do grupo: “O povo Matsés exige que a REIMIEC (Registro Nacional de
Identificacion y Estado Civil) do Peru realize o registro dos nomes de seus filhos de acordo
com o costume Matsés, por tratar-se de um direito a identidade ¢ ao nome préprio” (V Reunido
Binacional Matsés Brasil Peru, 2014).

Na época, ndo tirar o documento conforme os costumes Matsés os prejudicava de
diversas formas, uma delas € o fato de que ao ndo se respeitar a cultura, se promove violéncias
quanto a propria denominacgdo étnica, 0 que consequentemente também afeta a identidade e
prejudica o exercicio de direitos fundamentais como educacdo e saude publica, segundo o
proprio documento. O que se percebe é que ao longo dos anos, nas reunides, os Matsés
permanecem fazendo apelos sobre aspectos basicos de sobrevivéncia.

No registro da VI reunido (Anexo 5), que ocorreu em 2016 na aldeia Trinta e Um, na
T1 Vale do Javari, o maior topico de registro € sobre a exploracdo petrolifera. Dessa vez, para
além de rechacar as concessdes dos lotes 135 e 137 feitas pelo governo peruano, os Matsés
denunciam a ocorréncia de atividades petroleiras promovidas pela Agéncia Nacional do
Petroleo (ANP)*8, no entorno da T1 Vale do Javari sem a consulta prévia dos indigenas. Apesar
das atividades serem fora da Terra Indigena, segundo levantamento do CTI, os lotes que
seriam leiloados estariam entre 72 e 360 metros da TI, ou seja, elas ainda aconteceriam muito
préximas dos igarapés e das areas de permanéncia de indigenas em isolamento voluntario.

Mesmo sendo aos arredores, 0s impactos sdo sentidos profundamente pelas populagdes
originarias em terras indigenas. Em uma entrevista concedida ao jornal investigativo
Amazonia Real®, o gedgrafo Conrado Otavio falou sobre a situagio dos povos do Vale do

Javari:

Durante os levantamentos sismicos, por exemplo, ha intenso transito de pessoal,
aeronaves e outros maquinarios, abertura de picadas, o que afugenta animais de caca,
implica riscos de transmissdo de doencas aos povos indigenas, dentre outros
impactos. A perfuracdo de pogos traz mais impactos, que serdo ampliados em muito,
caso sejam encontradas reservas economicamente viaveis de petroleo e/ou gés e se

18 Agéncia Nacional do Petréleo, Gas Natural e Biocombustiveis (ANP) é o 6rgéo regulador das atividades que
integram as industrias de petroleo e gas natural e de biocombustiveis no Brasil.

19 Acesso a reportagem: https://amazoniareal.com.br/anp-lanca-edital-para-explorar-petroleo-no-entorno-de-15-
terras-indigenas-no-amazonas/
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entre em fase de producdo — o que ira implicar, por exemplo, a construcdo de
infraestrutura pesada, riscos de contaminagdo de agua, derramamentos. (Otavio
apud Farias, 2015, Amaz6nia Real, ndo paginado)

Como o tema ficou em bastante evidéncia na época, outras reportagens sairam sobre
os leilGes pretendidos pela ANP, em uma delas, no jornal Folha de Sao Paulo, Tumi Cashipi,
membro mais velho Matsés, disse estar em guerra contra o petroleo: “Nossa guerra ¢ com
flecha. Todo dia a gente esta conversando aqui nas aldeias. Escreve para eles ver, ndo
queremos petréleo. Nao aceitamos isso. Fala para eles que Cashispi falou isso. Que € para nao
entrar na area, que nds vamos flechar."% (Folha de S&o Paulo, 2014)

Nessa mesma reportagem o lider Matses Waki Mayuruna também falou abertamente
sobre 0 que aconteceu no passado com as atividades da Petrobras, quando varios deles

morreram ou ficaram feridos. A fala de Waki € repleta de medo que o futuro repita o passado.

Eu n&o posso deixar petroleo sem respeitar a area. indio ndo ¢ a criacio de problema,

ndo. Petréleo quer criar problema com aldeia. Jogaram bomba, usaram tambor na
dgua do igarapé. Por isso que eu assusto. [Trouxe] doenca grave, indio de
barrigdo,vomitando sangue, tuberculose. Morreu Anacui, Uacd, Rosa, Maria.
Morreram tudo assim. (Folha de Séo Paulo, 2014)

O medo de Waki é de que outras Rosas, Marias, Haucas sejam vitimas da necropolitica
em voga gue matou e continua matando seu povo. A fala de Waki humaniza o medo e afasta
a ideia de gque os indigenas mortos sdo apenas nimeros ou estatisticas.

As concessOes de lotes pelo governo peruano e os leildes de lotes pela ANP no lado
brasileiro também foram tema de uma carta aberta dos povos indigenas do Vale do Javari
ainda no ano de 2013. Diante de um futuro incerto e com tantas ameacas, as etnias
Matsés/Mayuruna, Marubo, Matis e Kanamary se reuniram em uma Frente de Protecdo
Etnoambiental do Vale do Javari (FPEVJ), com o intuito de resistir e proteger o territério
ancestral. Apés uma reunido, a FPEVJ publicou uma carta aberta de repadio as iniciativas

privadas, tanto da década de 70, quanto as que estavam em vias de se concretizar.

Né&o aceitamos o recente antncio do leildo da Agéncia Nacional do Petroleo — ANP
para a area do Jurug, prdximo a nossa terra e de nossos parentes isolados. Também
ndo aceitamos o0s projetos petroleiros do governo peruano naregido do rio Jaquirana,
pois afeta indios isolados de ambos 0s paises e a terra tradicional do povo Matses,
na fronteira Brasil-Peru, com polui¢do dos mananciais e do préprio rio Javari que
afetard ndo somente os indigenas, mas as populacdes ribeirinhas que vivem na
margem dele. (Carta Aberta dos Povos Indigenas do Vale do Javari sobre a Ameaca
de Projetos Petroleiros No Brasil E Peru, 2013)

20 Acesso a reportagem: https://amazoniareal.com.br/anp-lanca-edital-para-explorar-petroleo-no-entorno-de-15-
terras-indigenas-no-amazonas/
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Na carta, eles ainda relembram o episodio traumético envolvendo a Petrobras na
década de 70 e 80. Nota-se um profundo medo de que tudo se repita, inclusive e principalmente
0 envenenamento de lagos e igarapés que foi responsavel pela morte de muitos indigenas na
regido, além do acumulo de lixos ao redor dos territorios indigenas,da endemia de Infeccdes
Sexualmente Transmissiveis (ISTs) e o0 aumento nos casos de malaria. Neste documento, 0s
indigenas fazem uma denuncia muito grave, de que todo esse episodio foi encoberto pelo
governo brasileiro: “Tudo isso foi encobertado até os dias de hoje. E se a presidenta ndo nos
ouvir, nés indigenas do Vale do Javari, iremos lutar contra a Agéncia Nacional do Petroleo
[...]” (Carta Aberta dos Povos Indigenas do Vale do Javari sobre a Ameaga de Projetos
Petroleiros No Brasil E Peru, 2013).

A denuncia feita na carta traz consigo um longo historico de luta e sobrevivéncia de
um povo que se equilibra entre a vida e a morte constantemente. Falar sobre as ameacas aos
indigenas dessa maneira pode parecer catastréfico, mas como ndo beirar a catastrofe ao se
deparar com anos de assassinatos institucionalizados pelo Estado? Antes que surja como
contraponto, existem sim outras grandes ameacas na regido que influenciam diretamente na
vida e morte dos indigenas e de seus aliados do Vale do Javari, como o narcotrafico, o garimpo,
a pesca ilegal, dentre tantos outros ilicitos, mas nessa pesquisa, 0 foco é compreender as
variaveis ameacadoras que advém de instituicGes que deveriam ser um alicerce de protecdo a
esses grupos e nao impositores de tutelagem.

No dia 3 de maio de 2024 tive a oportunidade de conversar com o Eliésio Marubo, uma
das liderancas indigenas da regido e representante juridico da UNIVAJA. Com a autorizagao
dele, a conversa foi registrada e gravada, e durou cerca de uma hora. Nessa conversa, Eliésio
declarou o constante medo de quem vive e luta pela protecdo do territério do Vale do Javari,
incluindo ele, que foi forgado a deixar 0 Amazonas devido as constantes ameacas a propria
vida. Quando perguntei se a UNIVAJA acompanhava a situacéo das concessoes petroliferas

do lado peruano, ele respondeu o seguinte:

Temos acompanhado sim, ndo como dando apoio a esse tipo de empreendimento,
né? Noés tinhamos conversado com as autoridades peruanas hd uma época atrass
sobre uma tentativa de exploragdo do petroleo ali naquela regido, ali proximo, mas
pra coibir esse tipo de agdo. Os Matsés, inclusive, eles ndo concordam, grande parte
deles sairam do Peru e foram para o Brasil em busca de politicas publicas mesmo.
Entdo a UNIVAJA auxiliou hd um tempo atrds, mas ndo deu em nada ndo. As
autoridades peruanas sdo bem convenientes em relagdo ao combate ao crime.
(ELIESIO MARUBO, 2024)

O que se percebe é que de muitas formas os Matsés apresentavam ser contra as
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exploragdes petroliferas em ambos 0s paises e mesmo assim os projetos foram continuados.
Em mais uma tentativa de luta e resisténcia, no ano de 2018 foi realizada a VIl Reunido
Binacional Matsés Brasil-Peru, na Aldeia Lobo dentro da T1 Vale do Javari. Para aléem dos
problemas relacionados ao petroleo, nessa reunido os Matsés repudiaram o cenario politico
brasileiro daquela época, mais especificamente as politicas do governo Bolsonaro, que foi
responsavel pelo corte de recursos financeiros destinados & FUNAIL. No documento o grupo
afirma que os cortes quase provocaram o fechamento da sede da FUNAI em Atalaia do Norte,
principal ponto de apoio para eles na regiao.

Quanto ao petréleo, mais uma vez é feito um apelo para que os projetos em vias de
acontecer do lado peruano fossem paralisados, tanto pela sobrevivéncia dos Matsés, quanto
pela vida dos povos isolados voluntariamente: “O povo Matsés vem reafirmar sua posi¢do de
respeito as formas de vida e aos territérios dos povos isolados e solicita ao governo peruano e
brasileiro o respeito aos seus direitos e protecao dos seus territorios” (VII Reunido Binacional
Matsés Brasil-Peru, 2028). Esse trecho, de certa forma, representa um olhar muito mais
compreensivo sobre os parentes em isolamento. Os Matsés, mesmo ndo compartilhando do
modo de vida isolado como outros grupos indigenas, compreende, respeita e intercede por eles
em suas lutas.

O compartilhamento dessa compreensdo de corpo-territério € um fator-chave nessa
luta pelo territdrio ancestral que une tanto os Matsés quanto outros indigenas da regido. Como
bem disse Célia Xacriaba, a sociedade “precisa considerar o territdrio como um importante
elemento que nos alimenta e constitui 0 nosso ser pessoa ho mundo, ndo sendo possivel nos
ver apartados do territorio, pois somos também parte indissocidvel dele, nosso proprio corpo.”
(Xakriab4, 2018, p. 80

A VIII e Gltima reunido ocorreu no ano de 2022, ano em que o indigenista Bruno
Pereira e Dom Phillips foram assassinados na regido, na aldeia 31, dentro da Tl Vale do Javari.
O que se esperava depois de anos de apelos e contrapartidas era a reconsideracdo dos lotes
concedidos para as empresas privadas no Peru, contudo, conforme a ata da reunido, o que se
teve foi a concessao de mais um lote, agora sendo motivos de preocupacéo os lotes 95, 135 e
137. O que se percebe € que as vozes que ecoam do Vale do Javari estdo sendo constantemente
ignoradas ou abafadas pelo poder do capital. As cabecas que decidem o que sdo as prioridades
para a regido séo surdas para os apelos daqueles que gritam e reclamam o direito de existir em
um territdrio sagrado.

Como visto anteriormente, 0 medo se tornou uma sombra para quem luta por esse

espaco de sobrevivéncia, sendo inclusive uma pauta dessa reunido. “Reivindicamos protecao
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e atencdo por parte dos governos federais brasileiro e peruano as nossas liderangas que vivem
atualmente sob ameacas de morte por atuarem em defesa de nosso territorio contra agdes de
madeireiros, garimpeiros, grileiros, empresas petroliferas [...]” (VIII Reunido Binacional
Matsés Brasil-Peru, 2022). Infelizmente a regido transfronteirica entre o Brasil e o Peru
tornou-se um lugar perigoso, principalmente para aqueles que lutam pelos seus direitos
fundamentais. Ao longo dos anos, o que se viu na regido foi 0 aumento de todos os tipos de
violéncia, seja por atuacdo de empresas concessionadas pelo Estado, seja por negligéncia, o
que também se caracteriza como ‘“fazer politica”.

O que se entende ap6s anos de luta e medo, é que h&d uma necropolitica desenhada e
direcionada aos Matsés, seja pelo estado peruano, seja pelo estado brasileiro. Portanto, o
perigo é uma constante companhia para aqueles que estdo na linha de frente nessa luta. E,
apesar da resisténcia indigena ser representada como motivo de orgulho, ela significa que as
necropoliticas tém obtido éxito no exterminio desses grupos. Perpetuam-se praticas genocidas
e coloniais, onde condicionamos determinados grupos a sobreviverem a partir de um modo de
violéncia constante. Sobrevive-se em um constante modo de alerta.

Na cosmologia Matsés, os que morrem ndo morrem de fato, se transformam em outro
ser, em outro espirito, em um diferente espago-tempo, € um lugar onde ndo se morre

espiritualmente, mas definitivamente € um lugar onde se luta diariamente.

3 “NESSA TERRA, EU SOU O ESTADO”: OS MATSES COMO ATORES DAS
RELACOES INTERNACIONAIS

Em busca de outras fontes de informacéo sobre o enfrentamento dos Matsés as grandes
empresas petroliferas, passei a buscar também material audiovisual. Acredito que toda e
qualquer producdo cultural deve ser considerada para se compreender uma cultura diferente
da minha. Encontrei um documentario no youtube chamado Uma Fronteira Invisivel®
produzido pelo CTI em 2013, durante a realizacdo da IV Reunido Binacional Matsés Brasil-
Peru. O documentario apresenta 0 posicionamento dos Matsés perante as empresas
petroliferas, mas ndo apresenta 0s nomes dos lideres que falam durante a reunido, portanto,
para que esse material ndo se perca, utilizei a sequéncia com que falaram para os identificar.

O posicionamento que se assiste € o de tristeza e revolta pelas iniciativas

governamentais que desconsideram os territorios indigenas como espagos sagrados, bem como

21 Link para o documentério: https://youtu.be/ajiN2Q_9j9Jg?si=0D37XGXIczjFo9V
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essenciais para a sobrevivéncia desse povo, por isso, de forma objetiva e muito clara os Matsés
declaram guerra a essas iniciativas e tomaram posse de um lugar que sempre foi negado a esse
povo, um espaco no cendrio internacional. Esse espago que costuma ser tdo branco, pouco
representativo e nada humano, que de tdo elitizado so se conversava de Estado para Estado,
agora teria de conversar com as linguas subalternizadas. 1sso porque os Matsés fincaram os
pés no terreiro de discussBes internacionais e se autodenominaram como o Estado desse
territorio ancestral.

Se para ser ouvido precisava estar vestido dentro de vestes coloniais denominadas de

Estado, os Matsés o fizeram. E essa perspectiva ndo sdo conclusdes e perspectivas dessa
pesquisadora, sao palavras vivas e muito humanas dos lideres durante a IV reunido, como bem
disse o oitavo lider a falar durante o evento: Eu sou o Estado! Moro do lado peruano e 14 eu
sou 0 Estado. Indio Matsés, dono da minha terra. Vim de muito longe para ouvir o que Vocés
querem falar. Eu sou o Estado! Traduz isso pra eles. Estdo tomando a minha terra. Na minha
terra, eu sou o Estado. (Uma Fronteira Invisivel, CTI, 2016)

A principio, a fala do lider pode parecer somente um lamento de revolta, mas quando
observada dentro das perspectivas e debates das relagcdes internacionais, denota um
posicionamento dentro dos movimentos transnacionais indigenas. Movimentos esses que
Brysk (2000) define como um conjunto “de organizagdes indigenas, grupos de apoio nao-
indigenas e individuos (juristas, antropélogos, cientistas e religiosos) que se mobilizam a fim
de promover avancos na situacdo, na autonomia e na participacdo dos indios em suas
sociedades e no sistema internacional” (Brysk, 2000, p. 69). J& a autora Pecequilo (2004) os
define como um grupo ideoldgico que busca alcancar e atender os interesses de cunho social,
na situacdo dos indigenas, ocorrendo no ambito transnacional.

De certo modo, os autores apontam a participacdo indigena no cenario internacional,
mas de uma forma um tanto quanto tutelada, como se outras instituicGes representativas
fossem as porta-vozes desses grupos. Embora existam instituicdes representativas importantes
para 0 movimento transnacional indigena, estamos falando dos proprios grupos indigenas se
articulando e tomando a frente e o protagonismo das proprias demandas. No documentario,
todos os lideres fazem questéo de falar sobre como séo os verdadeiros representantes daquele
espaco e como somente eles podem falar sobre o proprio territorio, como bem disse o0 segundo

lider a se pronunciar:

Que venham, que venham. Eu vou matar! Se entrar, ndo vai sair. Meus antepassados
falavam assim. Agora, vocés podem ver meu corpo todo pintado. A onga tem essa
couragem que uma pessoa ndo pode espantar. Meu pai era muito temido, era
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imbativel. Ele ndo dormia. A onca braba que vigia a mata nunca dorme. Agora, Vocés
tdo vendo que t6 imitado a onca. Aqui, 0 governo nao é onca. N&do é nascido aqui,
nesta casa. Essa maloca também é governo. E n6s somos 0 nosso governo. Vocés e
eu. Mas sempre tem aqueles que vivem pelo dinheiro. Aqui ndo. Eu ando livre na
minha terra, sem precisar de dinheiro. Por isso eu t6 aqui, no meu governo, que é
aqui, entre eu e vocés. (Uma Fronteira invisivel, CTI, 2016)

A cooperacdo entre os Matses do Brasil e Peru surge do bojo dessas revoltas e dessas
reunides. 1sso porque, ao tracar uma linha historica dos dois grupos, ambos ainda em diferentes
Estados nacionais, nota-se uma certa fragilidade dos Matsés resistirem de forma independente,
ou seja, cada um em seu territorio, as ameacas transfronteirigcas. Logo, indo na contramao das
teorias mainstream das Relacfes Internacionais, os Matsés lograram por meio da cooperagao
e interdependéncia um espaco no terreiro internacional.

Dentro dos movimentos indigenas, muito se fala sobre a superacdo dos resquicios da
colonialidade europeia, na qual delimita espagos e culturas por meio dos Estados. E a
afirmacdo do lider Matsés de que ele € o Estado sintetiza que eles ndo aceitam a proibicéo ou
anulacdo da soberania das sociedades indigenas por parte dos Estados nacionais. Edwin
Véazquez (2019) reforca muito bem essa ideia no livro Governanca Territorial Indigena na
América Latina, ao expor a luta entre os povos indigenas para superar as herancas da

colonialidade:

O principal desafio de nossa governanca, baseada em nossa livre determinacdo,
autodeterminacédo, autogoverno e autonomias coletivas como Povos, é terminar de
superar as herancgas politicas e mentais da colonialidade, alimentadas pela absurda
“superioridade” politica e cultural das ideias ocidentais estatistas e privatistas. Além
disso, procuramos evitar essas distra¢cdes dos poderes “superiores” e, com orgulho
cultural, nos concentramos em consolidar a unidade interna de nossas comunidades,
federagdes, confederagdes e articulagdes internacionais[...] (Vasquez, 2019, p. 21)

Um fator importante para 0 movimento transnacional Matsés, além das ameacas
petroliferas, € a identidade compartilhada entre ambos os grupos. Para Urt (2011), o principio
de identidade do movimento indigena global parte de dois elementos identitarios centrais: as
narrativas historicas de sobrevivéncia em condic¢Ges de opressao colonial e a conexdo com a
terra. No caso dos Matsés, a divisdo de fronteiras do Brasil e Peru, séculos antes, separou o
grupo fisicamente, sem ao menos considerar as diferentes cosmologias existentes na regiao
que se tornaria fronteira. Contudo, a identidade e a mesma repressao do sistema colonial 0s
uniram, independente de limites territoriais, séculos depois.

E valido mencionar que apesar dos Matsés serem 0s principais atores néo estatais nessa
cooperacéo, as conexdes entre os indigenas do Brasil e Peru com os governos brasileiros e
peruanos ocorreram também por meio de outras organizacGes regionais, nacionais e
internacionais, como a AIDESEP, UNIVAJA, FUNAI, MRE, entre outras. De todo modo, ao
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se discutir as questdes envolvendo as empresas petroliferas na fronteira do Brasil e Peru, os

Matsés continuam sendo um grupo politicamente articulado a ser considerado.

CONSIDERACOES FINAIS

Apés um longo percurso de pesquisas bibliograficas, entrevistas, escutas,
encantamentos, davidas e descobertas sobre a cosmologia Matsés, bem como sobre as ameagas
que espreitam esse povo, principal objetivo foi analisar como as estruturas estatais
contemporaneas perpetuam ou propagam a necropolitica sobre os indigenas Matsés situados ao
longo da fronteira Brasil/Peru.

Considerando a autonomia dos povos, 0os movimentos de soberania indigena, como
também aspectos da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho e a Declaragédo
da Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, que estabelecem que para a realizagdo
de estudos ou qualquer outra atividade em territérios indigenas, os paises signatarios devem
realizar consulta prévia aos envolvidos, o Brasil e o Peru ferem as normas internacionais. Mas
muito mais do que ferir as normas, que por vezes se apresentam como algo distante dos lugares
sagrados para diversas sociedades, ambos 0s paises perpetuam praticas violentas aos Matsés.

Com a analise dos documentos das reunides, foi possivel identificar quais as principais
medidas exigidas, assim como 0s principais objetivos de ambos 0s grupos. Reiteradamente 0s
Matsés informaram que ndo foram contactados pelos governos brasileiros e peruanos, portanto,
ndo dando qualquer permissdo ao acesso ao territorio indigena. Ano ap06s ano exigiam a retirada
das equipes de estudos sismicos das empresas peruanas e reivindicavam os lotes leiloados em
areas indigenas Matsés ou com a presenca de isolados.

No percurso do rio de saberes levantados nessa pesquisa, observou-se um longo
processo do colonialismo a esse grupo. Tanto do lado brasileiro, quanto do peruano, as praticas
materialistas do capitalismo guiaram as iniciativas estatais, criando redutos de medo e aflicdo
diante de ameacas vivas e graves. A maquina estatal peruana orquestrou, conjuntamente com
empresas privadas internacionais, o loteamento de espacos sagrados como quem leiloa joias,
seguindo a cartilha da bruta colonizag&o a qual Abya Yala foi vitima ha anos atras.

Ao Estado fica designado o dever de estabelecer as Terras Indigenas, mas ao Estado
também fica designado o poder de estabelecer o poder entre os direitos, a violéncia e a morte.
Os espacos que deveriam representar seguranca e sobrevivéncia tornam-se zonas de morte a
partir da raca como padréo definidor de quem deve viver e quem deve morrer. No caso dos

Matsés, o territdrio sagrado, que é a maior expressao identitaria, corporal e cultural esta sobre
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constantes ameagas.

Se o territdrio € o corpo, corpo e territdrio sdo cultura e identidade, logo, qualquer risco
e perigo que se propague sobre o ambiente fisico, mais especificamente sobre o rio Javari, a
Reserva Nacional Matsés, Reserva Indigena Yavari Tapiche e a Terra Indigena Vale do Javari,
estard incidindo diretamente sobre a vida dos Matsés. O que se percebeu ao longo da pesquisa
é que o medo das iniciativas petroliferas se propaga hd muitos anos entre os Matsés,
principalmente apds as mortes de membros Matsés envolvendo prospecgdes sismicas da
Petrobras nas décadas de 70 e 80.

Fica clara a iminéncia do perigo mortal confere a essas populacGes o status
denominado por Mbembe de mortos-vivos, onde vive-se uma morte em vida, no qual o corpo,
o territorio e a identidade estdo sempre na mira da morte. N&o se vive, se sobrevive. ). Ou seja,
Sse 0 corpo e o territdrio sdo indissociaveis tanto para a comunidade, quanto para 0s parentes
de outras etnias, logo as dores, as angustias e, acima de tudo, as lutas sdo compartilhadas.

Portanto, a esse povo guerreiro por identidade histérica, resta a luta e a resisténcia, que
forams construida ao longo dos anos por meio da cooperacgdo e das reunides. A partir da analise
dos documentos, notou-se a expansdo e notoriedade do evento ao longo dos anos. 1sso porque
0S encontros que iniciaram com a participacdo de um pouco mais da metade da populagéo
indigena e representantes do grupo, cresceram a ponto de obter a atencdo e participacdo de
6rgdos governamentais dos dois paises, com carater fundamental no cenario nacional e
internacional, como o MRE, FUNAI e outros.

Assim, compreendeu-se que a Reunido Binacional Matsés Brasil-Peru foi o principal
instrumento de cooperacdo e engajamento politico do grupo indigena, para eles a forca da
expressdo do lider indigena Matsé A onga que vigia mata ndo dorme, marca o desejo dos povos
alocados nesta fronteira que exigem que sejam bam mais que vistos, mas respeitados na sua
ancestralidade e existéncia.

Cooperacao que foge das logicas puramente positivistas e normalizadoras das relacfes
internacionais, justamente porque envolve outras concepc¢des de mundo, outras cosmologias,
para além da compreensdo de quem vive dentro do sistema capitalista. Nessa cooperacao, as
raizes histdricas precedem qualquer modus operandi do direito internacional. Ela é por
exceléncia a ancestralidade, o parentesco e a representacao de uma vida em comunidade, onde
luta-se e resiste-se em coletivo. Contudo, até o fim deste trabalho o que se sabe é que as ameacas
petroliferas permanecem rondando o territrio Matsés. E os Matsés, enquanto povo guerreiro,

permanecem em luta, pois a onga braba que vigia a mata nunca dorme.
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ANEXOS

ANEXO 1 - ATA DA | REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL-PERU

PRIMER ENCUENTRO BINACIONAL MATSES PERU-BRASIL

Buenas Lomas Nueva, Comunidad Nativa Matsés, distrito de Yaquerana, Provincia de Requena,

Regidn Loreto, 9 y 10 de noviembre del 2009

Los dias nueve y diez de Noviembre del 2009, en el anexo Buenas Lomas Nueva, perteneciente a la
Comunidad Mativa Matsés, se reunieron las siguientes organizaciones indigenas: Comunidad
Nativa Matsés (Perd), Union Indigena del Valle do Javari, UNIVAIA (Brasil), la Asociacion
Interétnica de Desarrollo de la Selva Peruana, AIDESEP (Peru); las siguientes instituciones
gubernamentales de Perl y Brasil: Ministerio de Salud-Loreto (Perud), Municipalidad Distrital de
Yaqguerana (Peru), Fundacién del Indio, FUNAI (Brasil); y los organismos no gubernamentales CTl y

CEDIA.

El objetivo del Primer Encuentro Binacional Matsés Perd-Brasil, es fortalecer los vinculos entre los
indigenas Matsés del lado brasilero y los indigenas Matsés del lado peruano para establecer
alianzas estratégicas con las instituciones publicas de cada pais y entre paises, con la finalidad de

lograr la proteccidn definitiva del territorio indigena Matsés de Perd y Brasil.

Después de las presentaciones y deliberaciones, los participantes reconocieron gue:

a) Los pueblos indigenas Matsés de Per( y Brasil tienen una historia ancestral comun,
definida por los espacios geograficos habitados en algin momento y por las costumbres y
aspectos culturales que presentan tanto del lado peruano como del lado brasilero. Existe

una relacién constante y dindmica transfronteriza.

b) La Junta Directiva de la Comunidad Nativa Matsés, viene desempeiiando una muy buena
gestion en beneficio de toda la comunidad, difundiendo el mandato de sus comuneros y
manteniéndose firme para hacer respetar las decisiones tomadas por el pueblo indigena

Matsés frente a cualquier amenaza externa.

c) Las consecuencias ambientales y sociales de una eventual exploracion y/o explotacion
petrolera, afectaria directamente tanto a los Matsés del lado peruano como del lado
brasilero, por lo que se considera al desarrollo de actividades petroleras en territorio

Matsés, una amenaza comun para el pueblo indigena Matsés de Peru y Brasil.

d) Existe movimiento y traslado de algunos indigenas Matsés peruanos hacia Brasil con la
finalidad de tramitar sus respectivos documentos de identidad en éste pais, lo cual no esta

permitido por el Gobierno Federal de Brasil.

e) Las dotaciones de abastecimiento de medicinas y equipos médicos que proporciona el
Ministerio de Salud de Peru a los botiquines comunales es muy deficiente. Se necesita un
mayor presupuesto y una mejor logistica para el traslado de personal médico calificado
hacia las comunidades. Debido al mejor equipamiento y capacitacion con la que cuentan
las postas médicas en Brasil, seria de gran utilidad implementar talleres de capacitacion en

el lado brasilero.
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f) Es necesario el acompafamiento y el asesoramiento técnico al pueblo Matsés en temas de
fortalecimiento institucional, proteccion de territorios ancestrales y gestiones frente a los
organismos publicos pertinentes.

g) Existe una gran preocupacién en el tema de defensa del territorio, especialmente en el
tema de empresas petroleras, las cuales siguen presionando bajo varias modalidades y
estrategias con la finalidad de ingresar al territorio indigena Matsés, como en algin
momento lo intentaron los mineros y madereros pero sin éxito.

Por lo tanto,
Los asistentes suscriben lo siguiente:

1. Rechazar el ingreso de las empresas hidrocarburiferas al interior del territorio ancestral
Matsés, asi como todo tipo de actividad, taller, reunion, etc., relacionada al tema
petrolero. El pueblo indigena Matsés del Perd, exige al gobierno peruano la eliminacidn de
los lotes petroleros 135, 136, 137, 142 y 152 creados sobre el territorio ancestral Matsés,
asi como la anulacién de todos los contratos suscritos entre el Estado Peruano y las
empresas petroleras a las que se les asignaron éstos lotes. Todo éste proceso de licitacion
de lotes petroleros sobre territorio ancestral Matsés, se realizé de manera inconsulta,
violando abiertamente lo que estipula el Convenio 169 y la Declaracidn de las Naciones
Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas.

2. Elaborar estrategias de trabajo conjunto, entre los Matsés del lado peruano y los Matsés
del lado brasilero en temas de proteccion territorial, salud, educacion y difusion de
acuerdos. Todo ello con el apoyo y asesoramiento de las organizaciones indigenas
representativas involucradas como AIDESEP y UNIVAJA, vy de ONG’s como CTIy CEDIA.

3. Elrepresentante de FUNAI deberd llevar las decisiones y acuerdos tomados en el presente
evento, al Jefe de la FUNAI, ello con la finalidad de hacer conocer en Brasil y en las
autoridades pertinentes, la necesidad que tiene el pueblo indigena Matsés de Perd y
Brasil, de trabajar unidos para defender su territorio frente a las diversas amenazas
externas y logar soluciones concretas en el tema de salud, educacidn y otros. Se solicita a
las autoridades brasileras un trato adecuado y justo para los indigenas Matsés peruanos
gue ingresen a territorio brasilero.

4. Organizar el Segundo Encuentro Binacional Matsés Perd = Brasil, a realizarse en territorio
brasilero, dicha organizacion sera por cuenta de las organizaciones indigenas de Brasil.

Buenas Lomas Nueva, 10 de Noviembre del 2009
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ANEXO 2 — ATA DA 11 REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL-PERU

Buenas Lomas Nuevas, 12 de noviembre de 2010

CARTA MULTIPLE

Estimados Sefiores/as:

Ministro de Energia y Minas, Sr. Pedro Sanchez

Ministro del Ambiente, Dr. Antonio Brack

Defensora del Pueblo, Dra. Beatriz Merino

Presidente da Fundagdo Nacional do indio-FUNAI (Brasil) Sr. Marcio Meira
Presidente de PERUPETRO, Sr. Daniel Saba

Presidente de AIDESEP, Sr. Alberto Pizango

Jefe de SERNANP, Lic. Luis Alfaro

Sr. Presidente de Pacific Stratus

Comunidad Nativa Matses — Sr. Angel Dunu Maya

Reciban un cordial saludo de nosotros, los indigenas Matses y
Kanamary brasileros junto a una de nuestras organizaciones de apoyo Centro
de Trabalho Indigenista — CTI, reunidos en la |l Reunién Binacional Matses
Peru — Brasil entre los dias 11 e 12 de noviembre del presente afio en el anexo
de Buenas Lomas Nuevas, Comunidad Nativa Matses, distrito de Angamos,
region Loreto. Sirva la presente también para manifestar nuestra gran
preocupacion.

Hace ya dos afos que comenzamos a tomar conocimiento del interés
del gobierno peruano de conceder territorios Matsés peruanos para las
actividades de exploracion de petréleo sin el consentimiento de este pueblo.

Respetamos las decisiones soberanas del Estado peruano sobre el
destino que pretende dar a los recursos naturales de su pais; sin embargo,
también pedimos que el Estado peruano y la empresa Pacific Stratus respeten
los derechos que los pueblos indigenas hemos adquirido frente al Estado
brasilero. En el Brasil, todas las actividades que causan impacto en tierras
indigenas deben cumplir una serie de procedimientos legales antes de
proceder.

A continuacién queremos plantear el sentido de nuestra preocupacion:

- Considerando el “Mapa de influencia Directa e Indirecta del lote 137", se
observa claramente que tres comunidades brasileras, donde viven mas
de quinientos matsés brasileros; ademas de una gran concentracion de
pueblos indigenas en aislamiento voluntario, ya confirmado por el
gobierno brasilero, se encuentran dentro del area de influencia de este
lote.

- Considerando que el rio Yaquerana es un rio de aguas internacionales
compartido por ambos paises y utilizado por los matsés brasileros y
peruanos.
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Por medio de ia presente, queremos preguntar al Estado peruano y a la
empresa Pacific Stratus ¢ Qué medidas se estan tomando para garantizar que
los indigenas moradores del lado brasilero del rio Yaquerana no seamos
afectados? ;Qué garantias tenemos de que las actividades de hidrocarburos
en esta area no van a provocar derrames y contaminacion en nuestros lagos y
rios como ya a sucedido en Junio pasado en el rio Marafion?

Sin otro en particular y seguros de contar con una respuesta a nuestras
preocupaciones e interrogantes, nos despedimos de ustedes dejando muestras

de nuestra mayor consideracion,

Atentamente,

A ton 19

Antdnio Flores Tumi Mayoruna
Cacique da aldeia Flores

ir ua
Representante da aldeia Lago Grande

ELinS Bbna
Elias Bina Mayoruna
Segundo cacique da aldeia Soles

Augusto Téca Mayoruna
Cacique da aldeia Trinta e Um

NELo
“Nero Téca Mayoruna
Representante da aldeia Trinta e Um

Julio Bay Mayoruna
Aldeia Flores

Lockes Pocha Magurdne
Carlos Mayoruna
Aldeia Flores

Whso dig < K awamper
Gilberto Dias Kanamary
Representante da aldeia Casa de Apoio

Raimundo Méan Mayuux

Professor da aldeia Soles

ﬁ - !c“ﬂ
Francisco da Silva Mayoruna

Representante da aldeia Trinta e Um

Rarvvunve
Raimundo Bina Mayoruna
Segundo cacique da aldeia Trinta e Um




Yoo ot (o

Professor da aldeia Lobo

‘g %ﬁéio rf)gl& ﬂa&rw’a
rio Patxa Mayo

Representante da aldeia Lobo

b L LK

'Hilton Silva do Nascimento
Ectlogo - Centro de Trabalho Indigenista

Representante da aldeia Lobo

o
Helena Ladeira
Comunicadora - Centro de Trabalho Indigenista

Por favor, dirigir sus respuestas a la siguiente direccion:

Centro de Trabalho Indigenista - CTl

Rua: Oswaldo Cruz, 572 apto 06

Comunicagbes
Tabatinga - AM
69640-000
Brasil

Email: hilton.nascimento@trabalhoindigenista.org.br
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ANEXO 3 - ATA DA IV REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL-PERU

FL=T.

e o

Documento Final da IV Reunido Binacional Matsés Brasil-Peru

Nos, liderancas e representantes do povo Matsés, de organizagBes indigenas e de organizagdes
governamentais e da sociedade civil do Brasil e Peru presentes na IV Reunido Binacional Matsés
Brasil-Peru, realizada na aldeia Lobo, Terra Indigena Vale do Javari/AM, rio Jaquirana, Brasil, nos
dias 09 a 11 de mar¢o de 2013, tornamos publico o seguinte pronunciamento em relagdo aos
principais temas tratados nesta ocasido, que afetam a integridade territorial e o bem-estar do povo
Matsés e dos povos indigenas isolados em ambos os lados da fronteira:

Petréleo

| = Rechacamos qualquer atividade petroleira dentro das terras Matsés em ambos os paises,
abrangendo toda a bacia hidrogréfica do Jaquirana, incluidas as dreas que estdo no interior da
Reserva Nacional Matsés, da proposta de Reserva Territorial Tapiche-Blanco-Yaquerana e Zona
Reservada Sierra del Divisor, que fazem parte do territério ancestral do povo Matsés. Nosso povo ja
viveu as conseqiiéncias de prospecgio no passado que afetaram a fauna, flora e principalmente os
recursos hidricos e trouxe impactos sociais aos Matsés. Exigimos das autoridades dos governos
local, regional e nacional dos dois paises que respeitem esta posigio.

Il = Decidimos formar uma comitiva de liderangas do povo Matsés para viajar a Brasilia para se
reunir com autoridades de drgdos de governo e representantes de organismos de defesa dos
direitos indigenas para manifestar nossa posi¢do contrdria em relacdo a atividade petroleira na

regido.

Ill = Solicitamos apoio aos parceiros da sociedade civil brasileira, peruana e internacional para
divulgarem em seus respectivos paises a posicdo do povo Matsés contra a atuacdo das empresas
que tem contrato de exploragdo de petréleo nos lotes 135 e 137, concedidos pelo governo do Peru.

IV = Que a Fundacgdio Nacional do Indio - FUNAI, através de sua presidéncia, estabeleca um didlogo
com o Ministério das Rela¢des Exteriores do Brasil com o propésito de interceder junto as
instincias diplomaticas do Estado Peruano sobre os impactos da prospecgdo sismica nos lotes 135 e
137 no territério Matsés e de povos indigenas isolados, por estar situado em bacia hidrogréfica
binacional, afetando diretamente comunidades indigenas na Terra Indigena Vale do Javari.

V - Da mesma forma, repudiamos as atividades de prospecgdo sismica feitas pela empresa
GEORADAR ao sul da Terra Indigena Vale do Javari, sem informar os povos indigenas que utilizam
varadouro nessa regido, e que podem ter afetado as terras ocupadas por povos indigenas isolados



nas proximidades dos limites dessa drea sem aguardar os levantamentos de localizagdo territorial
da ocupagdo desses povos.

VI - Diante do fato de ndo ter havido adequado processo de consulta ao povo Matsés em relagdo as
atividades de empresas do setor petroleiro nos lotes 135 e 137 no Peru, solicitamos as autoridades
deste pais que cancelem atividades petroleiras presentes e futuras na regido.

Povos Indigenas Isolados

VIl - O povo indigena Matsés reafirma a presenca de indios isolados na regido do alto Jaquirana, e
demanda ao Viceministerio de Interculturalidad do Peru que reconhega oficialmente a Reserva
Territorial Tapiche-Blanco-Yaquerana.

VIIl = Desse modo, requeremos a interrupgdo de qualquer pesquisa e explora¢do petroleira que
afete o territério dos povos indigenas na referida Reserva Territorial.

IX = Demandamos que a FUNAI realize expedicdo de localizagdo de indios isolados na regido do rio
Jaquirana com a participa¢do de representantes do povo Matsés.

Controle Territorial (vigildncia e monitoramento)

X — Exigimos que a FUNAI, o Exército Brasileiro, a Policia Federal, o IBAMA, o Governo Regional de
Loreto e o Servicio Nacional de Areas Naturales Protegidas (SERNANP), cada um no ambito de suas
atribuicdes legais, inclusive de forma conjunta, realizem as agdes de fiscalizagdo e monitoramento
territorial no rio Jaquirana.

Xl — O povo Matsés reafirma o pedido de apoio aos érgdos governamentais de ambos os paises
para a realizagdo de agbes de vigildncia e monitoramento de seu territério, com acompanhamento
da Organizagdo Geral dos Mayuruna (OGM) e Comunidad Nativa Matsés, conforme ja solicitado no
documento final da Ill Reunido Binacional Matsés Brasil-Peru.

SaGde

Xil = O povo Matsés reafirma o quadro inaceitdvel de sadde em suas comunidades, com a
incidéncia de diversas endemias e outras doencas (hepatites, maldria, filariose, DSTs e tuberculose,
dentre outras) que continuam provocando inimeras mortes e adoecimentos.

Xill = Requeremos que a SESAI/Ministério da Saide e a Direccion Regional de Salud — DIRESA
realizem a troca de informagdes e promovam agdes conjuntas de atendimento ao povo Matsés,
atuando imediatamente no combate a este quadro.

-J-
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XIV = Propomos que seja realizada uma reunido entre os 6rgdos e instituigdes que tém atuagdo na
regido do Jaquirana para definir uma estratégia de acdo integrada de enfrentamento as questdes
de satde que afetam o povo Matsés, buscando melhorar o atendimento.

Aldeia Lobo, Terra Indigena Vale do Javari, 11 de margo de 2013,
Autoridades e representantes do povo Matsés (Mayoruna):

wAkl mavuRVVA

Waki Mayoruna
12 Cacique da aldeia Lobo

gn,t\o/n@c/;{ aayomna gimundo Méan oruna K

12 Cacique da aldeia Soles Vice-presidente da OGM
4ue s 7o L co coAVy, a |
Agosto Téca Mayoruna m&m v ] Ukuita
12 Cacique da aldeia Trinta e Um Conselheiro da aldeia Trintae Um
L4 n e‘- po () ' ‘
SNL t T g U P [BEROuR
Severo Tumi Mayoruna Américo Démash Mayoruna
14 Cacique da aldeia Cruzeirinho 2% Cacique da aldeia Cruzeirinho
ALEXANPRE DuNU Covjes Shatan Mayarune
Alexandro Dunu Mayoruna Carlos Shabac Mayoruna

Representante da aldeia S3o Meireles Representante da aldeia S3o Meireles



RAVL DUAUA

Raul Dunu Mayoruna
12 Cacique da aldeia Nova Esperan¢a

Héctor Nacua Démash Pué
Sub-chefe da aldeia Puerto Alegre

T si
Chefe da ia Byenas Lomas Antigua

PepeFasabiRimachi
Representante da aldeia San José de
Afushi

Rafael Tumi Dunu
Tenente Governador da aldeia Estirén

Marcial Rodriguez Mozombite
Chefe da aldeia San Mateo
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A
Gilberto Tumi Mayoruna
29 Cacique da aldeia Nova Esperanga

> ¥,
Sant_o; uncun Bai Béso

Chefe da aldeia Puerto Alegre

Rau‘ EE«: Dunu

Representante da aldeia Buenas Lomas

Antigua

Ale]anwmes

Chefe da aldeia San José de ARushi

Ao "IN

A
N
.y
B~

W - -—

P
DN ?
Pepe Vela Collantes

Chefe da aldeia Jorge Chavez

(Gapc

Cesar Nacud Uaqui
Representante da Idela Estirén




I.m;s %ue Méo Béso

Chefe da aldeia Buenas Lomas Nueva

Wilmer Rodrig
Secretario da Junta Directiva de la CN
Matsés —- aldeia Remoyacu

ral - MPF/AM

alter Coutinho (
Analista Pericial do Ministério Pablico
Fede

Herddoto Jean de Sales
Coordenador da Secretaria Especial de
Satde Indigena ~ SESAI
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Carlos Bina Téca

Representante da aldeia Buenas Lomas

Nueva

Fernando/Sanchez Llerena
Tesoreiro da aldeia Remoyacu

Chefe da aldeia Nuevo Paujil

AL TR o
Asse! da Presidé da Fundagdo
Nacional do indio = FUNAI

o R. Octavio
Coordenagdo do Centro de Trabalho
Indigenista - CTI



S

Coordenagdo do Conselho Indigenista Representante da Secretaria de Estado
Missionario - CIMI para os Povos Indigenas do Amazonas —
SEIND

Secretdrio de Assuntos Indigenas de
Atalaia do Norte — SEMAI

119



FEqUENLIA

J’ Carles 6-“"“’“ (l
Q_-—M'W(‘/wqé
> F’“""ijﬂ",w/m JﬂrSawﬁ myu@mz
¢ l = mf 145 BMJA MAY RN
i‘ﬂ - 04/4“1“" Mgt
Y Shapy Ver RO,
7- wabls Gafioley L5
&- ﬁﬂ-?lu'ﬂfro Eehasoux — CT|
G- LUCAS MISES ViV] — FunA |

lo- Wioer W Twewe (lsao- (feer.
i - ve Gdimar 4. SondiBa -CINL/ qavar

Jz. MARCOS WA kuR MIVUPONR
)5~ (RO‘]}‘lio Yalxd Tasdhd f// Aldia Lobo
ITTWMJQ Sd-“d‘“'z, j—qu- Qa.mmtauel e {a Ai:} Ancxo fawoya
/5. Miguel Flores Gonzales: nuevo pauwstl Jefe,
/3 (‘-e/\.ucywc,ua Uagecina SN (oI
/; Pc.,q_ M' é;’uo-ej(f e AT 05307352 = Soe 3&\4’1‘&14;“’1“ ec
I$- (pRloaTRralSess  colRe . |
P9 Blegondio W, Gty = Alagn g Tt do A2l Jeve
Zo Rotvme ot M e s -
2! Elias D. Timenex huaman - Regider .0y
ZZ 6 Denmash Mag@runa
23 Mee oo oyaxuin
A 'QO\,\!,",\CIv AN ERW W\Q\IVWNH
25 N2l port LIri™ m oy crrianis

Qé . CHapsan Boe, VeSO gz i
2% 1 fvan 1l ﬂﬁ’:;l:nn AZAAAII@I)H'_’

Life3/243

120



Afjo3/:2043
23' Cﬁ"“"z&o esrooube A &W(‘ ., Se AL
929 Olimpio Bol Mukurvna.
30" Severo _4<ca M wy e
34 & VLOWUAD, WL glUUMAGN
72 . Veuee lucswa R.Awes - Fuunn [Brasia
33. Eriverto Vargas — FUNAE/CEU}

Ph-Sarveo DeEiVo - ENE /S ESAT /TA AR .

35 HeEres T Jesv ac Sgue . tooes. sermy . savss
36~ BEXHE Gongalvas DE L2 - Cyr L PEE Palme pds oo T
b\_\,:;g WURE DRI W . TV 8 T 30 T ™ O,

25 .Ddl’:d Ra;—\o.t(d\; Pc\cu"}t\
29 G

Z,@" %no(;a O MPYoryn

772 "M\Qﬁg\ {: ML S
H5  Rewrma S R
HH - gmau;k.\ ST
45 'CAN\{ W

49 L e

Se \La Biso

57 e «DCME

£z CW&L\ MMUW\'\
v 7 \oo Rovnt

£Y Ba MM

g6 Q N

121



28 B>0 e

29 Tansgpers .
go G lystame U/dyw ot A GoRu e~
sl f Nca M@’(/{‘aﬁa ”
seRuis Shode® Nop B eto
t2 Canles Bwo Tecq

4 AL= ‘ADRa pup

o ‘:(’.a:/' Peh%/‘f;ﬂr!oq B i Cher
6 ALe

i Wdlo T2ce Magywrewsey

‘q Dancel fuwm, Mavarane

va Gustavo wid Dung

, 8
r? Rl Shabde Dunis Nowncciw‘
61‘301"\0 Dumy Pean

7w MAYOR Y 44

1100 - ;T/./ ~3
ol RAGL DUF/VU/V M PXURUA p

122



123

W"' Cimi-
::;'— Ww-au& &, e O >
404 @Qa[% :Fmiw)--bm—ueﬂf Lo
1o3- filvteecs Moy (et (ketl)

/m =22 MJQQ Ml rdecia ?9““'&

(10~ JO8E Newn) ragmung

T e

Pon peee Nawwa MO algarer
117 UO'dltG M Moputeunoy

"5 « Qunu ¥ wn G
oy dam

(5] A
e il -FRPU‘SGO iy € W e

= Cedre feca MAYyRuvE

wm’ MoyYueuno

‘[9“7“" MeyuRano

(@

(1§~ menpN Payagune,

119 Selnodiawy pami Han Mey
110 S0 Duan pAaupane

l’" MO(A(..A Ao Mlasunias ¢
122 G&\bdo 1\&«\'\ Mw‘\u\v/"*
VLY Mar @l paran, VW
1y Tum Meagumna

125 Hovmad Vs 2 Pn

26 Mhgeé! 18 han) A



“/Z? ﬁ/l/?ém k ulpmos Sooas
ﬂ?«fﬂ«iMMMm Rrcigpasinde L
:@a%ﬁ/ A ot VLA(LW"Q[“"M
121 P22 etie© Pomats Wb ecnes~a flene ! Gagerie
(32 A{d"\ﬂ\" dedaa o.r'w”‘\

A3 — Conespe R :Lwio — A\

139 ~ Vicdot &%( - ch
435 = |llone Loltia. - '

—

/3¢ - Bouno 0n Grin Paaisy Corees — TR

124



ANEXO 4 — ATA DA V REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL

-PERU

R

DOCUMENTO FINAL DA V REUNIAO BINACIONAL MATSES PERU-BRASIL

Os dirigentes e representantes do Povo Matsés, organizaces governamentais e da socledade
civil do Peru e do Brasil presentes na V Reunifo Binacional Matsés Peru-Brasil, realizada no
Anexo Santa Rosa da Comunidade Nativa Matsés, localizada no igarapé Chobayacu, distrito de
Yaquerana, Peru, durante os dias & a 10 de novembro de 2014, tornam publico o seguinte
pronunciamento em relagio aos principais temas tratados nesta reunifio, que afetam a
integridade territorial e o bem estar do povo Matsés e dos indigenas em isolamento voluntério
em ambos os lados da fronteira:

HIDROCARBONETOS

O povo Matsés reafirma a decisdo de rechagar gualquer atividade petroleira e todo tipo
de mineragdo dentro de seu territdrio em ambos pafses que compreende toda a bacia
hidrogréfica do rio Jaquirana, induindo a Reserva Macional Matsés e as propostas de
Reserva Territorial Tapiche Blanco-Yaquerana e Yavari-Mirim, que buscam garantir a
integridade fisica, sociocultural, arganizativa e territorial dos povos indigenas em
isolamento voluntario, e sdo parte do territdrio ancestral do povo Matsés. A esse
respeito, 0s antecedentes de grave contaminacSo ambiental e social perpetrados pela
atividade petroleira, a escassa vontade de remediar os danos ambientais e a persisténcia
do uso de praticas que contaminam reforgaram a decisSo undnime deste povo. Assim,
exigimos gue as autoridades dos governos locais, regionais e nacionais dos dois paises
respeitem nossa decis8o.

Solicitamas o apoio das organizagBes indigenas, colaboradores, meios de comunicacdo,
académicos e outros membros da sociedade civil peruana, brasileira e internacional para
difundir em seus respectivos paises a decisdo do povo Matsés de rechago total a
qualquer forma de atuacSo das empresas que tém contratos de pesquisa e exploracio
de hidrocarbonetos nos lotes 135 e 137 concedidos pelo governo do Peru.

Perante o fato do Povo Matsés ndo haver sido consultade previamente, de acordo com
o Conwvénio 169 da OIT, com relagdo as atividades de empresas do setor de
hidrocarbonetos nos lotes 135 e 137 no Peru, serd levado adiante um processo
internacional contra os entes responsaveis perante a Comissio Interamericana de
Direitos Hurmanos (CIDH), com o apoio da organizagio indigena AIDESEP.
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O povo Matsés ndo aceita nenhuma reunido com pessoas individuais que promovam
atlvidades relacionadas com hidrocarbonetos na zona em guestio e pede gue se
respe(te os acordos definidos nesta reunido Binacional.

Perante a solicitagdo de reunido feita pela Perupetro ao povo Matsés para tratar da
pesquisa e exploragio de hidrocarbonetos, se aceita a solicitagSo para apresentarmos
diretamente a decisdo do povo Matsés. O povo Matsés pede a presenca nesta reunido
de meios de comunicagdo e outros atores da sociedade civil.

POVOS EM ISOLAMENTO VOLUNTARIO

Vi,

VIL.

VIl

V REUNION BINACIONAL MATSES PERU-BRASIL

0O povo Matses reafirma a presenga de indigenas em isolamento voluntério na regifio do
alto Javari e Jaguirana, sobretudo nos lotes petroleiros 135 e 137, baseado nos recentes
estudos realizados pela AIDESEP (Asociacién Interétnica de Desarrollo de la Selva
Peruana) e pela FUNAI {Fundacio Nacional do india), e exige que o Viceministerio de
Interculturalidad do Peru reconhega oficialmente a Reserva Territorial Tapiche Blanco-
Yaquerana e a Reserva Territorial Yavari-Mirim.

Com a evidéndia da presenga de povos em isolamento voluntério nos lotes 135 e 137,
exigimos a imediata interrupgdo de toda atividade petroleira nestas dreas, por ser uma
ameaca que torna vulnerdvel esse territdrio e por conseguinte a vida dos povos
indigenas em isolamento voluntdrio.

Demandamos que se divulgue os estudos sobre a localizacdio de indigenas em
isolamento voluntario realizados por AIDESEP e FUNAI para as instituigbes privadas e
estatais competentes a respeito deste tema, de ambos os paises,

CONTROLE TERRITORIAL {VIGILANCIA E MONITORAMENTO)

IX.

Exigimos que a Marinha de Guerra do Peru, o Exército Brasileiro, a Policia Federal, o
Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e Recursos Naturais Renovdvels — IBAMA, o
Governo Regional de Loreto e o Servige Nacional de Areas Naturales Protegidas —
SERNANP, no &mbito de sua respectiva competéncia, e inclusive de maneira
coordenada, realizem agbes de fiscalizagio @ monitoramento do rio Jaquirana.

O povo Matsés reafirma o pedide de apoio aos drgdos governamentais de ambos 03
palses para a realizacdio de agbes de vigildncia e monitoramento de seu territério com o
acompanhamento da Comunidade Nativa Matsés e da Organiza¢do Geral Mayoruna
{OGM).
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SAUDE

Xl

Xl

X,

O povo Matsés reafirma o quadro inaceitdvel de sadde de suas comunidades, com a
incidéncia de diversas endemias e outras doengas (hepatite, maldria, filariose,
tuberculose, entre outras), que continua provocando mortes € complicagies de salde.
Para garantir a satide do povo Matsés exigimos a capacitagio de promotores de salide e
agentes de salde indigenas para oferecerem uma atencdo continuada e apropriada ao
povo Matsés.

Reiteramos a urgente necessidade de se realizar uma reuniio entre os drgdos e
instituigdes do Peru e Brasil que atuam na bacia do ric Javari para definir uma estratégia
de ag¢do conjunta e integrada, com o ebjetivo de enfrentar a problemdtica do setor de
salde que afeta o povo Matsés,

V REUNION BINACIONAL MATSES PERU-BRASIL

IDENTIDADE

XIV.

X,

O povo Matsés exige que a RENIEC (Registro Nacional de Identificacién y Estado Civil) do
Peru realize o registro dos nomes de seus filhos de acordo com o costume Matsés, por
tratar-se de um direito a identidade e a0 nome préprio.

Solicitamos que a AIDESEP, ORPIO, CEDIA e outras organizaches promovam aches
orlentadas para resolver o problema gerado pelo RENIEC que afeta nossa identidade e
consequentemente prejudica o exercicio de direitas fundamentais como educacio e
salide publica. .

Comunidade Nativa Matsés - Anexo Santa Rosa, 10 de novembro de 2014,
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Assinam autoridades do povo Matsés e participantes de outras instituigBes:

Daniel Vela Collantes Raimundo Méan Mayoruna
Chefe da Comunidade Nativa Matsés (Perug) Presidente da OGM (Brasil)

L.

Go Borges Carvalho
Professor da Aldeia Lobo (Brasil)

Gerson Gomer Goncalves
AlS Aldeia Lobo (Brasil)

i,
R
. JEPF J Mocaci M runa
k _«Lhefe'Conjunidade Remo Yacu (Perd) Cacigue Al obo (Brasil)

V REUNION BINACIONAL MATSES PERU-BRASIL



Antonio lifnénez Tafur
Chefe Comunidade Nuevo San Juan {Per()

imachi Pacaya
Comunidade San Mateo (Perd)

(Pera)
i -
CVER G e
; oy .ﬁ:_ui:clha Fasabi Panduro
Ay & Chefe Comunidade Afius i)
R
A
&

Joaguin RldrE nzales i
Chefe Comunidade Paujil {Per)

Oscar Pa@es

Chefe Comunidade Nuevo Cashishpi {Peru)

[locice Myt a

AlS Aldeia Trinta e Um {Brasil)

Aitelt ST MALRY N4

Augusto Teca Mayoruna
Cacique Aldeia Trinta e Um {Brasil)

Car‘loséuﬁ

AlS Sdo Meireles (Brasil) -

Alejandro Dunu Mayoruna
Al5 530 Meireles (Brasil)

Antonic Rod ina
Cacique Aldei [Brasil)

Claudio Manquid Mayecruna
AlS,Aldeia Soles (Brasil)
|'°

cudie ppmgsd
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Rt
. Wb Rodriguez Reyna Américo Démash
fe Comunidade Santa Rosa (Perd) Cacigue Cruzeirinho (Brasil)

Ftafﬁg @mi Dund 3 mﬁc@u Démash Pué

Chefe Comunidade Estiron (Perd) e Comunidad Puerto Alegre (Pert)

(| L (6
Lui uné MEo Baso . Gomer liménez Chidopue T.

Chefe Buenas Lomas Nueva (Per) Chefe Comunidade San Rogue (Perd)

Jorge Pé ubio
Presidente ORPIO -AIDESEP Coordenador Regional — CEDIA

@ﬁ-vﬁ}u

Nidia C. Carpio
Chefe da Reserva MNacidhal Matsés
SERMANP
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ean-Philippe Echassoux
Assessor de Projeto CT1

181 ia Cortegano
Especialista Reserva Nacional Matsés
SERMANP

Beatriz de Alfneida Matos
Fesquisadora da Universidade

Federal do Rio de Janeiro-UFR)

Coordenacdo Regional Vale do Javari-FUNAI

,‘ Freihs Alvarado
gtnico ORPIO — AIDESER
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Coord. PV Loboyacu
SERMNANP

=

ro Rapozo
rofessor da Universidade do Estado
do Amazonas-UEA

Y

David Hill
lornalista

e

Stpran Kistler
Rainforest Foundation Noruegs

|
VIadimir Rojas Arel I\qn :
Fiscal Provin la Fiscalia

en Materia Ambiental Loreto Nauta.
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ANEXO 5 - ATA DA VI REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL-PERU

Documento Final da VI Reunido Binacional Matses Brasil-Peru

Nés, liderangas e representantes do povo Matsés, de organizagoes indigenas e da sociedade
civil presentes na VI Reuniao Binacional Matsés Brasil-Peru, realizada na aldeia Trinta e Um,
Terra Indigena Vale do Javari/AM, rio Jaquirana, Brasil, entre os dias 05 e 07 de abril de 2016,
tornamos publico o seguinte pronunciamento em relagio aos principais temas tratados nesta
ocasido, que afetam a integridade territorial e 0 bem-estar do povo Matsés e dos povos
indigenas isolados em ambos os lados da fronteira:

Exploragao de petréleo

I = Rechagamos qualquer atividade petroleira dentro das terras Matsés, ao longo da bacia do
rio Jaquirana, incluidas as dreas que estdo no interior da Reserva Nacional Matsés, da proposta
de Reserva Indigena Yavari-Tapiche e do Parque Nacional Sierra del Divisor, que fazem parte
do territério ancestral do povo Matsés. Exigimos das autoridades de governo dos dois pafses
que respeitem esta posigao.

II - Da mesma forma, repudiamos atividades petroleiras promovidas pela Agéncia Nacional do
Petréleo — ANP no entorno da Terra Indigena Vale do Javari, sem informar e consultar os povos
Indigenas, e sem levar em conta os riscos que as atividades trazem as terras ocupadas por
povos indigenas isolados da regido.

111 - Solicitamos que a Fundagdo Nacional do Indio - FUNAI, através de sua presidéncia,
estabeleca didlogo com o Ministério das Relagdes Exteriores do Brasil com o propésito de
transmitir aos orgaos de Estado do Peru a posi¢ao do povo Matsés sobre os impactos da
prospec¢do sismica nos lotes 135 e 137 no territério Matsés e de povos indigenas isolados.



Povos Isolados

1V - 0 povo Matsés reafirma a presenca de indios isolados na regido do alto Jaquirana, nos dois
lados da fronteira, e demanda ao Viceministerio de Interculturalidad do Peru que acelere o
processo de reconhecimento oficial da Reserva Indigena Yavari-Tapiche.

V - Sendo assim, requeremos o cancelamento dos contratos existentes dos lotes 135 e 137.

VI - Demandamos que a FUNAI oficialize as informacées sobre a presenca de isolados na bacia
do Jaquirana ao Viceministerio de Interculturalidade do Peru e ao Servicio Nacional de Areas
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Naturales Protegidas - SERNANP, e que dialogue com o governo Peruano pela protegao destes

povos.

VII - Solicitamos que futuras a¢des de localizagdo e monitoramento de isolados realizadas pela
Funai e/ou Viceministerio de Interculturalidad do Peru contem com a participacio de

representantes do povo Matsés.

VIII - Considerando que parte do Parque Nacional Sierra del Divisor é territério de uso
tradicional do povo Matsés e de povos isolados, reivindicamos que o Plan Maestro deste
Parque considere em seu zoneamento a presenca de isolados na drea da proposta de Reserva
Indigena Yavari-Tapiche, resguardando o direito de uso tradicional do povo Matsés sobre esta

area e restringindo a realizacdo de atividades de terceiros que possam impactar esses povos.

Controle Territorial (vigilincia e monitoramento)

IX - Reivindicamos que os futuros postos de vigilancia do Parque Nacional Sierra del Divisor
na bacia do rio Jaquirana, sejam geridos exclusivamente pelos Matsés, e que a realizagao das
atividades de monitoramento de invasdes e da presenca de povos isolados da regido sejam

apoiadas pelo SERNANP e pelo Viceministerio de Interculturalidad.

X - Queremos o apoio continuo da FUNAI e Exército Brasileiro para as atividades de vigilancia
e monitoramento realizadas pelos Matsés, incluindo a construgdo de postos de apoio a
vigildncia Matsés nos igarapés Soles e Batd e a realizacdo de atividades continuadas de

formagao nesse tema.

X1 - Desejamos que as universidades locais oferecam espagos de formagdo e intercimbio para

a qualificagdo e fortalecimento das iniciativas de protecio e gestio territorial do povo Matsés.
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Educagdo, Satde e Cidadania

XIl - Reafirmamos o grave quadro de saude em nossas comunidades, com a incidéncia de
diversas endemias e outras doencas (hepatites, maldria, filariose, DSTs e tuberculose, dentre
outras) que continuam provocando inimeras mortes e adoecimentos.

XIIl - Considerando a ineficicia das distintas politicas de saide em cada lado da fronteira,
requeremos que os Ministérios de Relagdes Exteriores do Peru e Brasil mediem o intercdmbio
de informagdes e o planejamento conjunto de agdes de saide entre a Secretaria Especial de
Satide Indigena - SESAI e a Direccion Regional de Salud de Loreto - DIRESA, o que deve incluir

a formagdo continuada de Matsés que vivem em ambos os paises como agentes de satde,
microscopistas, entre outros.

XIV - Do mesmo modo, solicitamos que seja aberto o didlogo para que os 6rgaos responsaveis
pela educagao em ambos os paises promovam uma oferta adequada de educagdo, o que deve
considerar a formag¢do continuada de professores, a construgdo de escolas, a produgdo de
materiais didaticos, entre outros.

XV - Solicitamos que os Estados Brasileiro e Peruano dialoguem sobre o acesso do povo
Matsés a documentagao civil em ambos os paises, para promover o acesso mituo a politicas
publicas e direitos sociais pelos Matsés tanto no Brasil quanto no Peru.

Por fim, propomos a realizagdao de uma reunido entre representantes dos Estados Brasileiro e
Peruano, mediada pela FUNAI e os Ministérios de Relagdes Exteriores de ambos os paises e
com a participagao de integrantes do povo Matsés, para tratar das demandas expostas neste
pronunciamento.

Aldeia Trinta e Um, Vale do Javari, 07 de abril de 2016.



Autoridades e representantes do povo Matsés:

Q’Bum\ e Nom NWJMM“O\

Raimundo Méan Mayuruna
Organizag¢ao Geral dos Mayuruna - OGM
Presidente

waki ARV VA

Waki Mayuruna
Aldeia Lobo
Cacique
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Wilder{Floref Gonzales
Comunidad Nativa Matsés - CNM
Jefe

Felipe Epé Bai Unan
Anexo Santa Rosa
Jefe
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Raimundo Shabac Mayuruna
Aldeia Trinta e Um
Cacique

D¥y e dDuyu

Jorge Dunu Mayuruna
Aldeia Sdo Meireles
Cacique

&
¥

Antonio Rodrigues Kurina
Aldeia Soles
Cacique

Rodrigo Binan Mayuruna
Aldeia Cruzeirinho
Cacique

t
Jo
loséM ayu"l?uon\i
Aldeia Nova Esperancga
Lideranga

e th

ST
e v
Manoel Ferreira Mayuruna
Aldeia Terrinha
Cacique
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Eliseo TumV]imenez Unan
Anexo Estirén
Jefe

Ezequiel Uaqui Dunt Casayuqui

Anexo Puerto Alegre
Jefe

Lu:{ ghoque Méo Béso

Anexo Buenas Lomas Nueva
|efe

Daniel Naiua Démas?Dame

Anexo Buenas Lomas Antigua
Jefe

Gt

Cecilia Fasabi Panduro
Anexo San Jose de Afushi
Jefe

Noe Silvano Rodriguez
Anexo Paujil
Jefe
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Davi Flores Mayurunalun/%"

Aldeia Flores
Lideranga
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Organizagées indigenas, da sociedade civil e instituigées de ensino:

Conrado R. Octévio
Centro de Trabalho Indigenista - CTI
Coordenador Adjunto

Rodfrigo OZ;e' Reis

Universidade ral do Avhazonas - UFAM
Professor do INC

C4stelo Branco
do Povo Kanamary do Vale do
Javari - AKAVAJA

Assessor

Observadores:

ﬁfx _)\N% N a\—zk
' odo Pedro Gongalves
Fundagio Nacional do indio - FUNAI

Presidente

Adriana Maria Huber Azevedo

Conselho Indigenista Missionario — CIMI

Coordenadora Regional Norte |

Peﬂo Rapozo

Nicleo de Estudos Socioambientais da

Amazonia - NESAM/ UEA
Coordenador

T,
/ Marco Tilio Cabral
Ministério das Relages Exteriores
Assessor
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ANEXO VI - ATA DA VII REUNIAO BINACIONAL MASTES BRASIL-PERU

nacional Matses Brasil-Peru
sociedade civil
Terra lndigcna

Documento Final da V11 Reuniio Bi

Ses indigenas € da

Nl’)S lidc ~ c Irac
: rancas e representantes do povo Matsés. de organmizag =
2 - da na aldeia Lobo,

presentes na VII Reunido Binaci tsés Brasil-Peru, realiza Y o
Valeido Javari/ AM, rio Jaquira:;:.) nlgjmsh:ila entre os dias 08 ¢ 10 de junho de 201 8'.wmmozig:::|c:ue
seguinte pronunciamento com respeito aos principais temas tratados nesta Rexae ey lados em
afetam a integridade territorial ¢ o bem-estar do povo Matsés e dos povos i

ambos os lados da fronteira do Brasil e Peru:

l
*j-, No atual contexto politico brasileiro
. o gravemente os direitos

Denunciamos a politica atual do governo brasileiro que esta afetando gravem Bt s
fundamentais dos povos indigenas através de agdes politicas ¢ interpretagdes juridicas mmnva&n
seus direitos territoriais, como o corte dos recursos financeiros da FUNAl e a adogdo do parecer =

. AGU (Advocacia Geral da Unido). A FUNAI se encontra limitada com sua capacidade de recursos
indigenas. Em nivel

© .| materiais ¢ humanos para realizar a vigilincia ¢ a fiscalizagdo dos territorios 2
X 3’\ local, por exemplo, a Coordenagdo Regional de Atalaia do Norte corre sérios riscos de ser
" ludesativada.

'.\.‘ NS

NG |
\ 3_\‘_;‘ Exploragio de hidrocarbonetos

Reiteramos nosso repidio a qualquer atividade de pesquisa e exploragdo de petroleo e gas dentro das
terras Matses do Brasil e do Peru. ao longo da bacia do rio Jaquirana, incluidas as dreas que estdo no
interior da Terra Indigena Vale do Javari, da Reserva Nacional Matsés, da Comunidad Nativa
Matses. da proposta de Reserva Indigena Yavari-Tapiche e do Parque Nacional Sierra del Divisor,
que fazem parte do territorio ancestral do povo Matsés. Exigimos das autoridades do governo
peruano o cancelamento definitivo dos lotes petroleiros 135 ¢ 137 ¢ respaldamos as agdes legais que
a Organizagio Regional del Pueblos Indigenas del Oriente - ORPIO vem realizando com esse

objetivo.
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Historicamente existe uma demora nas respostas das autoridades governamentais acerca das
reivindicagdes dos Matses. Solicitamos que os governos peruano e brasileiro deem uma resposta 4gil
e oportuna as cartas escritas pelo povo Matses durante as Reunides Binacionais atendendo nossas

exigéncias,

A Organizag¢do Geral Mayuruna - OGM e a Comunidad Nativa Matses - CNM se comprometem a
garantir a entrega dos documentos desta reunido as suas respectivas autoridades e a cumprir os

acordos aqui estabelecidos.

A ORPIO se compromete, a partir da segunda metade de agosto de 2018, a promover espagos de
reunido com as autoridades peruanas na cidade de Lima, Peru, garantindo a participagio das
liderangas Matses para exposigdo de suas propostas ¢ demandas.

Aldeia Lobo, Terra Indigena Vale do Javari, 10 de junho de 2018,
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ANEXO 7 - ATA DA VIII REUNIAO BINACIONAL MATSES BRASIL-PERU

Documento Final da VIl Reunido Binacional Matsés Brasil-Peru

Mds, liderangas e representantes do povo Matsés, de organizacdes indigenas e de organizagGes
governamentais e da sociedade civil do Brasil e Peru presentes na VIl Reunido Binacional Matsés
Brasil-Peru, realizada na aldeia 31, Terra Indigena Vale do JavarifAM, rio Jaguirana, Brasil, nos dias
20 a 22 de agosto de 2022, tornamos publico o seguinte pronunciamento em relacdo aos principais
temas tratados nesta ocasido, que afetam a integridade territorial e o bem-estar do povo Matsés e
dos povos indigenas isolados em ambos os lados da fronteira:

Saude

| — Solicitamos articulacdio entre a SESAl/Ministéric da Sadde e a Direccidn Regional de
Salud/DIRESA visando a troca de informagdes, fortalecimento do didlogo e a promogdo de agfes
coordenadas no ambito dos seus territorios de competéncia.

Il — Propomos a realizacdo de reunides entre os drgdos e instituicdes que atuam na regido do rio
laguirana para definicdo de estratégias de enfrentamento as questdes de sadde que afetam o povo
Matsés.

Educacdo

| — Reivindicamos a criagdo de um grupo de trabalho entre os governos brasileiro e peruano, com
uma mesa de didlogo interinstitucional (organizacdes indigenas e indigenistas), buscando a
cooperacdo entre os dois paises para que os Matses residentes na fronteira possam acessar o
sisterna educacional de ambos os paises sem entraves burocraticos, sobretudo, nos Ensinos Médio
e Superior, onde ha mais dificuldades de oferta na regido.

Il — Exigimos aos orgdos estatais do Brasil e Peru a criagdo de escolas de qualidade nas aldeias
Matses, com garantia de fornecimento de materiais e merenda que atendam uma educacdo escolar
indigena educacdo intercultural bilingue e diferenciada.

Il — Solicitamos aos orgdos competentes a realizacdo de formacdo de professores indigenas Matses
gue considere a complexidade logistica da regido transfronteirica e o direito & educacdo
intercultural hilinene e diferenciadas
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IV - Requeremos gue os processos formativos e seletivos de professores considerem a contratagdo
de profissionais Matses de ambos os lados da fronteira, sem entraves burocraticos.

Controle Territorial (vigilancia e monitoramento)

| — Exigimos que a FUNAI, o Exército Brasileiro, a Policia Federal, o IBAMA, o Governo Regional de
Loreto e o Servicio Nocional de Areas Noturales Protegidas (SERNANP), cada um no dmbito de suas
atribuicdes legais, inclusive de forma conjunta, realizem as agdes de fiscalizacdo e monitoramento
territorial no rio laguirana.

Il — O povo Matsés reafirma o pedido de apoio aos drgdos governamentais de ambos os paises para
a realizacdo de acBes de vigildncia e monitoramento de seu territdrio, com acompanhamento da
Organizacdo Geral dos Mayuruna (OGM) e Comunidad Mativa Matsés (CNM), conforme ja solicitado
nos anteriores documentos finais das ReuniSes Binacionais Matsés Brasil-Peru.

Il — Reivindicamos prote¢do e atencdo por parte dos governos federais brasileiro e peruano as
nossas liderancas que vivern atualmente sob ameacas de morte por atuarem em defesa de nosso
territorio contra acdes de madeireiros, garimpeiros, grileiros, empresas petroliferas, e pescadores e
cacadores ilegais.

IV — Demandamos a implementacio de um Plano de Protecdo do territdrio Matses Brasil-Peru gue
envolva a participacdo dos governos brasileiro e peruano em estrita parceria com a Unido dos
Povos Indigenas do Vale do lavari (UMIVAJA), a Organizacdo Geral dos Mayuruna (OGM), a
Comunidad Nativa Matses (CNM), a Organizacion de los Pueblos Indigenas del Oriente (ORPIO) e o
Centro de Trabalho Indigenista (CTI).

V - Solicitamos ao ORPIO assessoria juridica frente aos casos de violagdo dos direitos dos
comunitarios da Comunidod Fray Pedro-Alto Yovari Matses, realizados nos dltimos anos,
relacionados aos interesses madeireiros que atuam com forte pressdo nessa regido. A atuacdo
madeireira por parte de empresarios da regido invadiu parte de nossas terras e usurpou assinaturas
de membros de nossas comunidades a seu favor, nos deixando em uma grave situagdo de
vulnerabilidade e tensdo.

VI — Ao Pelotdo de Fronteira de Palmeiras do Javari e as autoridades brasileiras, a Comunidad Fray
Pedro-Alto Yaovari Matses, pertencente ao distrito de Ramon Castilla, solicita que, conforme suas
responsabilidades, atue nas reiteradas invasdes de pescadores e cagadores ilegais neste territdrio
Matses, que s30 em sua maioria brasileiros dos municipios de Benjamin Constant, Atalaia do Morte
e Tabatinga/aM.
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Povos Indigenas Isolados

| — O povo indigena Matsés reafirma e respalda a presenca de indios isolados na regido do alto
laguirana e rechaga os intentos do Governo Regional de Loreto e da Coordinadora por el Desarollo
Sostenible de Loreto (CDSL) do Peru para anular a Lei N2 28.736, que reconhece os Pueblos
indigenas Aislados y de Contacto Inicial (PIACI), no Peru.

Il — Regqueremos a interrupgdo de qualguer pesquisa e exploracdo petroleira, de projetos de
construgdo de estradas, como a Estrada de Cruzeiro do Sul (Brasil) a Pucallpa (Peru), e acdes legais
e ilegais de extra¢do de madeira que afetem o territdrio matsés e seu entorno.

Il — Demandamaos a constituicdo e execugdo de um plano de expedicbes, por parte da FUNAI, para
qualificar as Referéncias (em Estudo) de indios isolades nos rios fronteiricos Jaquirana e Curuca,
com a participacdo de representantes do povo Matsés para protecio do territdrio dos isolados.

IV — Exigimos que as autoridades competentes de ambos os lados da fronteira controlem o ingresso
e transito de pessoas em nosso territdrio, respeitando as decisdes e a autonomia das comunidades
matses.

Petrdleo

| — Rechagamos qualgquer atividade petroleira dentro das terras Matsés em ambos os paises,
abrangendo toda a bacia hidrografica do Jaguirana, incluidas as dreas que estdo no interior da
Reserva Macional Matsés, da Comunidad Mativa Matses, da Reserva Indigena Yavari-Tapiche e do
Parque Nacional Sierra del Divisor, que fazem parte do territdrio ancestral do povo Matsés. Nosso povo
ja viveu as consequéncias de prospeccdo petrolifera no passado gque afetaram a fauna, flora e
principalmente os recursos hidricos e trouxe impactos sociais aos Matsés. Exigimos das autoridades
dos governos locais, regionais e nacionais dos dois paises que respeitem esta posigdo.

Il — Que a Fundacdo Nacional do indio/FUNAI, através de sua presidéncia, estabeleca um dialogo
com o Ministério das Relages Exteriores do Brasil com o proposito de interceder junto as
instancias diplomaticas do Estado Peruano sobre o lote 95, concedido a empresa PETROTAL,
localizado no limite da Reserva Nacional Matsés, e os lotes 135 e 137 no territdrio Matsés e de
povos indigenas isolados, por estar situado em bacia hidrografica binacional, afetando diretamente
comunidades indigenas na Terra Indigena Vale do Javari.

IIl - Diante do fato de ndo ter havido adequado processo de consulta ao povo Matsés em relaco as
atividades de empresas petroliferas nos lotes 95, 135 e 137, no Peru, e de nossas repetidas
manifestagbes de rechaco a gualguer atividade petrolifera em nossos territdrios, exigimos das
autoridades deste pais que cancelem atividades petroleiras presentes e futuras na regido, e anulem
os referidos lotes.

Aldeia 31, Terra Indigena Vale do Javarif/AM, 22 de agosto de 2022,
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Autoridades e representantes do povo Matses (Mayuruna):

) Epape{ {ye ousturna

isango Maiuruna

Daniél Vela Collan
Chefe da Comunidad Nativa Matsés Presidente da OGM
£L1As gIVAY MATSUS UG R ",
Elias Binan Mayuruna ne Don;‘Q‘j‘:y«u"mﬂca'7 “eisna)
Cacique da aldeia Soles Vice-presidente da OGM

W WWM Wé‘:’% Mayuruna

Raimundo Shabac Mayuruna

Cacique da aldeia Trinta e Um Conselheiro da aldeia 31
WAK | MaxoRoAVA .
Waki Mayuruna Mw@l Arriaga
Cacique da aldeia Lobo Coordenador de Comunidad Naitva Fray
Pedro

Alexrndo DONA Magerung

Alexandro Dunu Mayoruna Priscila Dame Dunu Chapa
Cacique da aldeia Sdo Meireles Secretaria de Puerto Alegre
m W pa sk e
Celina Pué Pacha Moconoqui Mauricio Mawi
Tesoureira da aldeia Puerto Alegre Representante da aldeia Nova Esperanga
Rony Necca Tumi Béso Santiago Dunu Pémen Unan
Sub-chefe da aldeia Puerto Alegre Representante da aldeia Buenas Lomas
Antigua
Ricardo gacua Pacha Moconoqui Elias Veéa géntes

Chefe da aldeia San José de Afushi

w5l L

Chefe da aldeid Jorge Chavez
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Julian Lopez Reyna
Sub-chefe da Comunidad Nativa Matsés

2

Tawi- Celso Lopez Reyna
Secretirio da OGM Chefe da a Remoyacu
Lucio Dunu Tumi Inuma Gomez ) Chidopiu
Vocal da aldela Puerto Alegre Secretdrio da aldeia San Roque

pﬁ hi Marieta Nxﬁ Vela Fasabi
Assessor da niddd Nativa Matsés Secretaria da aldeia San Jose de ARushi
Gllson Mayuruna Lm%mﬁu Eshco

Integrante da OGM Tesoureiro da Comunidad Nativa Matsés

InstituicBes de drgdos governomentais:

_"'_
elra
SESAI Brasilia IRC/FUNAJ
rngbo Nﬁ Dollis Barbosa
£ da . Coordenador da UNIVAJIA
Wﬂw
m : : Nakua M-w@bw‘"
SEMA [ mdo Atalaia do Norte Vereador de Atalala do Norte
%«L‘ s 0
Paul ros Siqueira Juliana
A/AM Secretaria da VI ional Matses

Th tos

Assessor o-CT Técnico - UNIVAJA
Wadick

CTL Jagquirana/FUNAI
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ANEXO 8 - CARTA ABERTA DOS POVOS DO VALE DO JAVARI SOBRE A AMEACA DE
PROJETOS PETROLEIROS NO BRASIL E PERU

TR
FW/
~ =

UNIAO DOS POVOS INDIGENAS DO VALE DO JAVARI

‘Hwido Peta Axtomomia dos Indigenas do Vats do Javari’

CARTA ABERTA DOS POVOS DO VALE DO JAVARI SOBRE A AMEACA DE
PROJETOS PETROLEIROS NO BRASIL E PERU

Nés liderangas dos povos indigenas Mayuruna (Matsés),

Maribo, Matis e Kanamary, reunidos na Frente de Protegdo Etnoambiental do

Vale do Javari - FPEV], na oportunidade do Seminario dos Povos Indigenas do

_ Vale do Javari que tem como tema “Levantando Demandas, Discutindo

) Necessidades e Definindo Prioridades”, que foi a oportunidade de avaliagdo do

nosso movimento indfgena na retomada da luta pela nossa sobrevivéncia,

atualmente ameagada com projetos de grande impacto que desrespeitam as
leis que nos protegem.

Clamamos para que as autoridades representadas pelo

- Ministério Publico Federal, a 6* Camara, a Comissio Interamericana de -

Direitos Humanos e outros intercedam e exijam dos governos brasileiro e

- peruano a paralisagio de qualquer atividade petroleira préxima a nossa terra

e em especial proximo a area de ocupacao de indios isolados. Repudiamos

&;qualquer proposta que possa impactar ambientalmente e socialmente nosso

territorio e nossos p vos. Nao aceitamos o recente antncio do leilio da

~Agencia Nacional doféjﬁleo - ANP para drea no rio Jurud, pr6ximo a nossa

terra e de nossos parentes isolados. Também nao aceitamos os projetos

* petroleiros do governo peruano na regido do rio Jaquirana, pois afeta indios

& “isolados de ambos os paises e a terra tradicional do povo Matsés, na fronteira

Brasil-Peru, com poluigdo dos mananciais e do proprio rio Javari que afetara

‘ndo somente os indigenas, mas as populagdes ribeirinhas que vivem na

“margem dele,

1 Solicitamos do Ministério da Justiga através da FUNAI uma
‘audiéncia com a presidente da repdblica em Brasilia - DF, para nos ouvir e
~apresentar nossa reivindicacdo. Exigimos que o governo federal nunca tome
ecisao sobre o Vale do Javari sem antes nos consultar, principalmente no que
iz respeito a qualquer projeto que impacta a terra indigena do Vale do Javari
8 Seus povos, porque a presidenta Dilma Russef ndo vem respeitando os
diretos dos povos indigenas garantida na Constituigio Federal e na 169 da

Rua: Cunha Gomes, 0%, 123 - Coniro - CEP: 689.650-000. Atalaia do Narte = AM - Brasil.

Fone/fax: 197)91 569521, Ecmal: wiivaa el hoguail.com
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UNIAO DOS POVOS INDIGENAS DO VALE DO JAVARI

‘Uniao Peda Autonomio dos Indigenas do Vale do Javarl”

Organizagao Internacional do Trabalho que prevé a “Consulta Livre, Prévia e
Informada”.

Nao queremos repetir a histéria que a Petrobras cometeu nos
anos 70 a 80 na regiao do Vale do Javari, que destruiram nossas malocas,
rogas, dinamitaram nossos lagos e igarapés envenenando mananciais,

- causando morte de varios indigenas, contaminaram nossas aldeias com
- sarampos e DSTs, acamulo de lixos na selva do nosso territorio, danificando a

fauna e flora, trouxeram malaria para a regidao. Tudo isso foi encobertado até
‘os dias de hoje.

E se a presidenta ndo nos ouvir, nés povos indigenas do Vale
do Javari, iremos lutar contra a Agéncia Nacional de Petréleo, para tanto,
‘estamos saindo do nosso semindrio, mais do que nunca unidos, fortalecido e
preparado para luta com todos os nossos povos.

FPEV], encontro dos rios Ituf e ltaqual, 18/08/2013.
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UNIAO DOS POVOS IND‘GENAS DO VALE DO JAVARI

“Mnido Peda Autonomia dos Indigemas do Vade do Javari®
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UNIAO DOS POVOS INDIGENAS DO VALE DO JAVARI

“Unido Peda Antomomia dog Indigenas do Vale do Javarl”
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UNIAO DOS POVOS IND‘GENAS DO VALE DO JAVARI

“Muido Pefa Autonomia dos Indigenas do Vade do Javari’
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“‘Unido Pela Autonomia dog Indigenas do Vale do Javarl”
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