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Para os que virdo

Como sei pouco, € sou pouco,/faco o pouco que me cabe/
me dando inteiro./ Sabendo que ndo vou ver/ o homem
que quero ser.

Ja sofri o suficiente/ para ndo enganar a ninguém:
principalmente aos que sofrem/ na propria vida, a garra/ da
opressdo, € nem sabem.

Néo tenho o sol escondido/ no meu bolso de palavras.
Sou simplesmente um homem/ para quem ja a primeira/ e
desolada pessoa/ do singular - foi deixando,/ devagar,
sofridamente/ de ser, para transformar-se/ — muito mais
sofridamente — na primeira e profunda pessoa/ do plural.
Nao importa que doa: € tempo/ de avancar de mio dada/
com quem vai no mesmo rumo,/ mesmo que longe ainda
esteja/ de aprender a conjugar o verbo amar.
E tempo sobretudo/ de deixar de ser apenas a solitaria
vanguarda/ de nds mesmos.

Se trata de ir ao encontro./ ( Dura no peito, arde a limpida/
verdade dos nossos erros.) Se trata de abrir o rumo./ Os

que virdo, serdo povo, e saber serdo, lutando.

Thiago de Mello



RESUMO

A aparente exclusividade do tema educagfio na obra de Paulo Freire € substituida, através de

uma andlise atenta do pensamento do autor, por uma preocupag¢do evidente com a

transformagio da sociedade. Neste aspecto, se tomado sob certo angulo, ¢ possivel afirmar
que Paulo Freire tem como base de sua estrutura filosofica a constru¢@o de mecanismos para a
superagio das desigualdades sociais, o que se resume na promog¢do da dignidade humana com
todas as condi¢des que a esta se acoplam, de modo que se faga valer o efetivo significado do
termo. Problematizar o espago pedagdgico seria, portanto, um mote para pensar a modifica¢do
de uma realidade prejudicial aos direitos humanos e a condigdo de humanidade, que se
expressa na relagdo opressor/oprimido elaborada por Freire. Sendo impossivel desvencilhar o
debate acerca da dignidade e dos direitos humanos de uma concepgdo de democracia e de
cidadania, no decorrer de seus escritos sobre a emancipagio social, Freire teoriza e constroi,
sob novos canones democraticos, a formulagdo de uma cultura politica de defesa dos direitos
humanos. Neste sentido, para estabelecer-se como centro deste trabalho a relagdo de Paulo
Freire com os direitos humanos, debate-se a ciéncia e a epistemologia em que estio fundadas
as teorias tradicionais do direito, de modo que se possa conectar o fendmeno juridico ao
fundamento ético de que foi isolado na Modernidade, bem como superar os modelos fixistas
de pensamento no Ambito do direito; apontam-se condigdes capazes de caracterizar a opressio
e 0s grupos sociais vulneraveis no Brasil, discute-se os formatos hegemdnicos e contra-
hegemodnicos da democracia e da cidadania, para, superando os elementos liberais que
marcam os seus modos instrumentalistas de expressdo, atrela-los aos direitos humanos,

especialmente, a uma forma de pensa-los através de uma ética da justica e da igualdade de
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direitos, uma ética da libertagdo. Para tanto, toma-se por base os escritos disposto em cinco
das principais obras de Paulo Freire: Educagdo como Pratica da Liberdade; Pedagogia do

Oprimido; Cartas & Guiné-Bissau; Pedagogia da Esperanca; e, Pedagogia da Autonomia.

PALAVRAS-CHAVE: nova epistemologia; direito libertador; democracia; cidadania; direitos

humanos



' ABSTRACT

The apparent distinctiveness of the education theme in Paulo Freire’s work is replaced by a
careful examination of the author’s thinking, for an obvious concern with the transformation
of society. According to this aspect, you can say that Paulo Freire has, as the basis of his
philosophical structure, the mechanisms construction to surmount social inequalities, to which
is summed up into promoting human dignity in all circumstances in which it is coupled, so
that you assert the genuine meaning of the term. Putting in doubt the pedagogical
| environment would therefore be an epigraph to think of a detrimental reality modification for
human rights and the humanity condition, which is expressed in an oppressor / oppressed
relation set by Freire. It is impossible unravel the debate about the dignity and human rights of
a democracy and citizenship conception, in the course of his writings on social emancipation,
Freire theorizes and builds, on a new democratic canons, the formulation of a political culture
of human rights defense. Therein, to establish the focus of this work as being the Paulo
Freire’s relationship with the human rights debate, it is contested the science and
epistemology that the theories of traditional law are based on, so that we can connect the legal
phenomenon to the ethical base that was set apart in Modernity and overcome the fixed
models of thought within the law; conditions able to characterize the oppression and
vulnerable social groups in Brazil are pointed out, it is discussed the hegemonic and counter-
hegemonic formats of democracy and citizenship, bound for, overcoming the liberal elements
that mark his instrumentalist modes of expression, to harness them toward human rights,
including a way to think them through an ethic of justice and equal rights, an release ethic. To

do so, the written provisions are only taken up on into five major Paulo Freire’s works:



Education and Practice of Freedom; Pedagogy of the Oppressed; Letters to Guinea-Bissau,

Pedagogy of Hope, and Pedagogy of Autonomy.

KEYWORDS: new epistemology; releasing right; democracy, citizenship, human rights.
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INTRODUCAO - PRIMEIRAS PALAVRAS

Nascido em 19 de setembro de 1921, no municipio de Recife/PE, Paulo Freire se
consagrou em Paises da América Latina, Africa, Europa, América do Norte e Asia por sua
obra cuja tematica central € a educagiio.'

Sob trés aspectos (a problematizagdo do processo de construgdo cognitiva; a
relagio entre conteidos apreendidos no espago pedagégico e a realidade vivenciada pelo
educando’ - bindmio teoria/prética -; e a dialogicidade3), Freire, que constitui seu pensamento
a partir da analise das lutas sociais travadas na América Latina no século XX, procura dar ao
processo pedagoégico um sentido con’tra—hegemc‘)nico.4 De modo mais evidente, Freire
reconhece na educagdo a potencialidade para a alteragdo do estado social de coisas, atraves do
despertar critico dos sujeitos.5 Outrossim, ndo ha sentido na educagfio se esta perde o carater
de instrumento de transformagio social, a capacidade de despertar os sujeitos insertos no
espaco do ensino-aprendizagem para a analise critica ¢ um atuar no mundo com vistas a sua
alteracdo.

No espago da pedagogia, a leitura de obras como “Aparethos Ideologicos de

Estado”, de Louis Althusser, segundo a qual a educagdo exerce papel de alienagdo social,

! Informag@o colhida na pagina eletrénica do Instituto Paulo Freire.

2 para Paulo Freire ndo existe no processo de ensino-aprendizagem a separac¢do estanque entre quem educa e
quem é educado. Sua concepgfio extrapola essa dicotomia para superé-la através de uma nova relacdo segundo a
qual quem ensina também aprende ¢ quem aprende também ensina a partir do dialogo e da exposicio dialética
dos saberes que cada um traz consigo. Portanto, existem papéis a serem desempenhados no espago pedagdgico
que se mesclam instituindo as figuras do Educando-educador e do Educador-educando. (FREIRE, 1998)

¥ A dialogicidade pode ser depreendida na obra de Paulo Freire como processo de ensino-aprendizagem
promovido através do debate ético de idéias, da agdo educativa capaz de respeitar conscientemente as diferengas
(culturais, econdmicas e sociais), os conhecimentos e a condi¢do de sujeito, por parte dos ocupantes do espago
pedagdgico (FREIRE, 2005).

* O conceito de agdo contra-hegemdnica pode ser encontrado em Gramsci, filosofo italiano que estudou, entre
outros assuntos, os modos de disseminagdo de ideologias no espago da sociedade. (BERTINOTTI, 2005;
SEMERARO, 1999).

5 Por vezes, o despertar critico dos sujeitos, capaz de inspira-los a intervir no mundo para altera-lo, € chamado
por Paulo Freire de conscientizagao.



jamais podendo assumir outra natureza sendo esta, serd fonte inspiradora de criticas as
concepgdes e a filosofia da educago anunciadas por Paulo Freire.

A obra e o pensamento freireanos estdo marcados pela preocupagdo em se
problematizar e promover alteragdes significativas no processo de ensino-aprendizagem a
partir de uma nova proposta metodolégica. A leitura de escritos de Freire, todavia, ¢ capaz de
informar que o seu pensamento ndo estd adstrito ao campo da pedagogia. N&o obstante seja
esta sua tematica central, o autor imprime ao seu estudo a necessidade de analisar o mundo,
de submeter as relagdes sociais, sobretudo, aquelas de opressdo, ao crivo de um olhar atento,
critico, com vistas & sua eliminagdo. E, fundado no respeito pelos Direitos Humanos a
dignidade, a igualdade e a liberdade, Paulo Freire nega qualquer possibilidade de haver
mudangas sociais aparentes, das quais resulte apenas a troca de papé€is entre opressores €
oprimidos. Seu propdsito é, decerto, a construgdo de mecanismos capazes de fortalecer a
democracia e a cultura de respeito aos Direitos Humanos, de modo que ja nfio subsistam
formas de exploragdo social, econdmica e/ou cuitural.

Para Freire, debater a educaciio, problematizar os espagos pedagégicos ¢ as agdes
que nestes se dispdem, portanto, ndo significa somente a tentativa de entender ¢ discutir
metodologia; seu proposito ndo ¢ se dispor a analisar abstratamente 0 processo educativo.
Pela educagdo o pensador intenta aproximar-se dos problemas sociais para analisa-los,
entendé-los e, com efeito, supera-los através da criagdo de mecanismos capazes de ensejar
transformagdes sociais, promover a dignidade e a autonomia dos seres humanos, o que
pressupde a criagdo de condigdes semelhantes de expressﬁd no espago social, com respeito
reciproco por parte dos interlocutores para que a razoabilidade e a propria solu¢io de conflitos
possa ocorrer.

Segundo Paulo Freire, a formagfo critica ¢ essencial ao preparo dos individuos

para assungdio factual de sua cidadania. E de se dizer, para que possam atuar nos €spagos
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publicos, defender a criagdio de outros mecanismos de participagdo social, fiscalizar a agdo
dos agentes da Administragio Publica, exigir o cumprimento de seus direitos e dos direitos de
terceiros, ao ponto de elevarem-se os direitos humanos e a democracia a condi¢&o de prdtica
social corriqueira, com influéncia para o campo politico e filosofico, em que todos os
individuos e o Estado deverdo pautar-se. Ha de se disseminar, através da pratica educativa, a
capacidade dos seres humanos de analisar e intervir criticamente no mundo do qual fazem
parte.

A aparente exclusividade do tema educagio na obra de Paulo Freire € substituida,
através de uma analise atenta do pensamento do autor, por uma preocupagdo evidente com a
transformagdio da sociedade (FREIRE,1978). Neste aspecto, se tomado a partir de uma
simplicidade indevida, cabivel, todavia, em certas condigdes, ¢ possivel afirmar que Paulo
Freire, através da educagdio, promove, em sua estrutura filoséfica, a construgdo de
mecanismos para ultrapassagem das desigualdades sociais. O que se resume na promogéo da
dignidade humana com todas as condi¢des que a esta se acoplam para que faca valer o efetivo
significado do termo. Problematizar o espago pedagogico seria, portanto, um mote para pensar
a modificacio de uma realidade prejudicial ao efetivo respeito aos direitos humanos e a
condi¢io de humanidade, que se expressa na relagfio opressor/oprimido compreendida por
Freire.

Este autor pensa, em meio a superagdo da categoria “individuo” disseminada a
partir de construtos filosoficos e cientificos da Modernidade, a emergéncia da condigio de
sujeito, cuja compreensdo, conforme se pode depreender dos escritos freireanos, revela o ser
em agiio ou “ser-no-mundo-para-o-mundo” (FREIRE, 2005), em processo de interagdo, em

franca interferéncia para a ampliago dos espagos de participagdo, o que pode ser sintetizado,
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em sua obra, no termo “libertagdo” que, por sua vez, traduz-se como fortalecimento da
democracia e no respeito aos direitos humanos®.

A preocupagdo em alterar a realidade excludente, atraves da discussdo do espago
pedagogico, ainda faz de Freire um alimentador de um direito, timidamente divuigado na
atualidade, que se constitui como direito a liberdade de cognigdo. Pois, se seu pressuposto €
criar métodos de se produzir o conhecimento através da avaliagdo critica dos sujeitos sobre a
realidade, de inspirar a discussdo livre dos sujeitos sobre os temas que se propoem
conjuntamente, ¢ evidente que estd fundado na compreenséo de que os sujeitos se libertam
aprendendo se aprendem livremente. Outrossim, se sdo livres no ato de aprender, atuam de
forma livre para transformar.

O direito a liberdade cognitiva é também efeito e fator de fortalecimento e
promogdo’ da democracia e dos direitos humanos.

No ambito de justificagfio, o presente estudo se apresenta legitimo, primeiramente,
pela relagdo historica do autor, seja como advogado ou militante, com a tematica Democracia
e Cultura Politica em Direitos Humanos, através das concepgdes freireanas, em organizagdes
populares como: 0 Movimento dos Trabathadores Rurais Sem Terra (MST), a Central de
Movimentos Populares (CMP), Sindicatos, Entidades do Movimento Estudantil (Diretérios
Centrais dos Estudantes da Universidade Federal de Sergipe e da Universidade Tiradentes),
no Movimento Nacional de Meninos e Meninas de Rua (MNMMR), de que foi conselheiro
nacional, pelo Estado de Sergipe, nos anos de 2003 a 2005 e, sobretudo, no Servigo de

Auxilio Universitario de Sergipe — SAJU/SE, atualmente, Nicleo de Assessoria Juridica —

. Exemplificativamente, o direito a educagdo, a saude, a moradia, a protegdo das relacdes de trabalho com foco
na nio-exploragdo de mao-de-obra, o resguardo dos direitos e garantias individuais, nos campos civis e politicos,
a protecio do meio ambiente, dos tragos culturais e do dialogo entre culturas.

7 Atuam em dupla capacidade porque ndo se pode prever sua separagdo, dentro de um esquema de causa e
conseqiiéncia, na concepgao feireana de praxis. Um fator de promogao, quando se realiza, €, a0 mesmo tempo,
efeito de agdo anterior que o promove, fortalecimento desta agdo e motivagdo para novas alteracdes da realidade.
Por exemplo, 4 medida que se promove a constituigdo do sujeito, que 56 se faz no exercicio da liberdade de
cognigdo, efetiva-se a ampliagdo dos espagos de participagdo e, com efeito, a democracia. Esta, por sua vez, tem
maior efetividade se contribui para formar o sujeito, fortalecendo a liberdade de cognic@o.



NAJU/SE, Projeto de Extensdo da Universidade Federal de Sergipe, de que foi membro-
fundador em 1998 e que tem como foco central a construgéo dialética do direito, bem assim,
dos Direitos Humanos.

Indubitavelmente, esta experiéncia ¢ fundamental para se analisar contribuigdes
politico-juridicas de Paulo Freire para o fortalecimento da democracia ¢ da cultura em
Direitos Humanos. E este olhar interno sobre o tema, evidente, sem a perda da capacidade
critica, que afasta a apreciagéo alheia a realidade de dado momento historico, e permite obter
éxito no desenrolar do estudo, como afirmam Wagner (2004) e Foucault (2005).

Decerto, nio convém a uma etiqueta académica, proibitiva quanto as
demonstragdes de amor, de respeito, de gratiddo, de amizade, qualquer meio capaz de inter-
relacionar idéia e humanidade, conhecimento e preocupagdo com o ser humano. No entanto,
se produzir “verdade”, tradicionalmente, desliga-se da paixdo que se devota a vida, em um
trabalho cujo proposito ¢ a descoberta de Paulo Freire, ¢ indubitavel e, mesmo, imperioso,
aliar conhecimento ao valor, a resposta social a qual se vincula, em outras palavras, a
legitimidade da produg@o cognoscitiva.

Como se podera perceber nos procedimentos adotados adiante, defender a
indissociabilidade entre pesquisa e pesquisador/a, em nada se aproxima da defesa de um
discurso panfletario, inflamado, fanatico, distante da preocupagio com a razoabilidade. A
perda da possibilidade de estudar complexamente um fenomeno estd em campo diverso do
propdsito de emprestar ao trabalho o tom fervoroso do engajamento para a superacdo de todas
as injusticas existentes no 4mbito das relagdes humanas. Apenas se compreende que a
fluéncia de um olhar interno sobre o problema da pesquisa pode abrir novos horizontes, mais
completos do que a simples observagdo alheia poderia proporcionar.

O presente estudo se justifica, ademais, por, talvez, inaugurar a analise da obra de

Paulo Freire sob o prisma de outros campos de estudo, com a responsabilidade de extrair do



pensamento freireano mecanismos de fortalecimento da democracia e da cultura politica em
Direitos Humanos, num tempo em que n#o basta existirem normas que reconhegam direitos,
mas que se criem modos de exigéncia, de implementagdo € de respeito aos Direitos Humanos
como parte fundamental do estudo e da aplicagéio do Direito (BOBBIO, 1992).

Embora tenha debatido temas sociais, como a pobreza, a exclusdo e a dominagdo
de classes, bem como Direitos Humanos, tais como o direito a educagdo, ao respeito a
multiculturalidade, a participagio politica e, entre outros direitos que podem ser melhor
explicitados no decorrer da pesquisa, os direitos sociais dos trabalhadores da educagdo, ¢ ter
se tornado uma das bases teodricas fundamentais para movimentos populares, organizagdes da
sociedade civil, sindicatos, projetos de extensio mantidos por Universidades Publicas e
Privadas de vérias partes do Brasil com objetivo de disseminar mecanismos de defesa de
Direitos Humanos e o incentivo a participacdo social, entre os quais estdo o Nucleo de
Assessoria Juridica da Universidade Federal de Sergipe, inicialmente, chamado Servigo de
Auxilio Juridico Universitdrio — SAJU/SE, e aqueles que integram a Rede Nacional de
Assessoria Juridica Universitaria — RENAJU®, nfio se conhecem trabalhos cientificos que
vislumbrem o emprego do pensamento freireano para éreas diversas da pedagogia,
especialmente, no campo dos Direitos Humanos ¢ da Filosofia Politica. A ateng@o dos
estudiosos de Freire €, quase sempre, dirigida a questbes concernentes a sua metodologia
educacional, ao uso de termos, a natureza filosofica da educagdo, sem preocupagdo em
descobrir o pensador politico, o filésofo, que debateu questdes profundas de direitos humanos
em sua obra, que estabeleceu lagos firmes com a afirmacdo de direitos, com a luta pela
incorporagio ao ordenamento juridico de novos interesses juridicos de grupos sociais

vulneraveis e com a defesa da democracia.

8 A RENAJU é a Rede Nacional de Assessoria Juridica Universitaria, integrada por projetos de extensdo de
diversas Universidades, Publicas e Privadas, de todo o Brasil, com o proposito de promover educagdo popular
em direitos humanos com vistas 2 emancipagao social.




Ainda no dmbito de justificagfo, o presente estudo tem, outrossim, importincia
por se tratar de uma analise teorica que €, aparentemente, inedita. Pois, se € comum o estudo
do tema em pensadores com formagdo em Direito, na Ciéncia Politica, na Sociologia € na
Filosofia, ndo se véem estudos e abordagens dos Direitos Humanos e da Democracia
fundados na perspectiva da educagio, sobretudo, no pensamento de um estudioso como Paulo
Freire. E possivel que esta seja a primeira vez que se tomam os Direitos Humanos ¢ a
Democracia pelo pensamento de um educador.

Nio se pode olvidar, além disso, que as teorias de Ciéncias Sociais, de Filosofia,
de Direito, por conseguinte, de Direitos Humanos ¢ de Democracia, sdo fundadas em
pressupostos europeus, “importados” (SANTOS, 2002; TOSI, 2002; DUSSEL, 2002). Estudar
os Direitos Humanos e a Democracia na o6tica de Paulo Freire, cuja base analitica, embora se
tenha em conta a vivéncia do pensador na Africa, sdo os conflitos sociais na América Latina e
no Brasil, passa a ser também um meio de promover, na perspectiva do respeito a
multiculturalidade, a constru¢do de uma teoria dos direitos humanos cujos fundamentos
partem da realidade local brasileira.

Como instrumento de elaboragdo, o presente estudo adota de certo modo a
retdrica, tal como se reedita no pensamento pos-positivista de Chaim Perelman, para insurgir-
se ao absoluto, ao intangivel, ao apego pelo mito da neutralidade, composto, também, pela
suposta separagio entre sujeito € objeto do conhecimento.

Para Perelman, a validade tedrica de um pensamento ndo se funda em
classifica¢des de verdadeiro ou falso, do real ou irreal, do racional ou irracional, mas no seio
do razoavel, no campo da plausibilidade decorrente da for¢a dos argumentos (PERELMAN,
1998).

Fora destes espectros insitos aos modos cientificos demonstrativos, pautados em

pressupostos inafastdveis que se organizam em cadeias Idgicas para promoverem-se



explicacdes e dedugdes, algumas vezes, dogmaticas, a compreensio e a razoabilidade dos
argumentos ajudam a entender a inexisténcia de verdades em si e para si (PERELMAN,
1993).

A verdade nfio pode estar atrelada & neutralidade, mas aquilo que socialmente se
concebe como passivel de explicar, interpretar, produzir a realidade, ou seja, aquilo que é
aceito em dado momento historico. Afinal, a propria escolha da corrente filoséfica ou
cientifica a seguir ou a consideracdo de que esta ou aquela escola deva ser considerada mais
coerente, € um ato valorativo e ¢ um ato que comanda as produgdes intelectuais cientificas,
filosoficas, daqueles que optam, orientam-se a acreditar e seguir certos caminhos tedrico-
metodoldgicos.

A humanidade nfio precisa de “verdades”, mas de argumentos suficientemente
claros, tomando-se por base a realidade, para fundamentar seus entendimentos cientificos e
filosoficos. Se se admitisse a existéncia plena da verdade, esta se delinearia como algo a que
se credita a condi¢do de representar o ato de compreender, cuja conformagdo, a partir de certa
confluéncia de forgas, em dado espago e em dado momento, € social ou cientificamente aceita
pelo modo como se conecta a realidade.

Um pensamento contemporaneo sobre o direito, especificamente, sobre os direitos
humanos, ndo se pode atrelar a uma suposta neutralidade axiolégica. E preciso, 4 Perelman,
algar a produgdo tedrica a condigdo humana dos desejos, dos mitos, da experiéncia pratica,
dos interesses, e, entender que, apesar do pragmatismo embutido no “fazer-para-qué”,
utilitarista, as preocupagdes e delineamentos perelmanianos se prestam a produzir ciéncia com
a mdo ¢ os pensamentos livres de quaisquer amarras tradicionais, observando-se que toda fala
sobre o mundo € uma leitura possivel deste mundo.

Nao poderia ser diferente afinal, quando se deseja falar do fendmeno juridico

como um espago de persuasdio (WARAT, 2002) e, mais ainda, como um lugar passivel de



assumir uma conotagdo libertadora, um viés de emancipago, com auxilio de Paulo Freire,
cujo pensamento debate a incompletude, a incerteza, o inacabamento, das produgdes humanas
para reveld-las como ser-estar-sendo.’

No caso do direito, apesar de haver um “senso comum teorico” (WARAT, 1993,
2002), bem como uma pratica social corriqueira quanto a juridicidade € a sua maneira de
manifestar-se, o fendmeno juridico, juntamente com o conhecimento que se produziu até a
atualidade sobre este, ndo se encerram em sua conotagdo hegemonica, ndo deixaram de ser
debatidos e criticados. N&o se superaram as disputas de acepgdes € de argumentos em torno
da existéncia e dos mecanismos concretizadores do direito.

Quanto a aplicagdo do pensamento freireano ao jus, € a teoria da argumentagio
ainda mais aplicavel porque Paulo Freire sempre se viu, teve seu pensamento estudado e foi
conhecido internacionalmente pelo prisma do educador. E a primeira vez que se produz um
trabatho em que se coloca em evidéncia, a partir da nitida transdisciplinaridade do autor, a
contribuicio freireana para a formulagdo de um conhecimento juridico.

Ressalte-se que esta abordagem nfio se assemelha aquela que j4 vem sendo
produzida ha algum tempo, acerca da influéncia freireana na educagio em direitos humanos.
E possivel até ousar dizer que esta forma de pedagogia ¢ mesmo uma decorréncia do modo
como Paulo Freire pensa os pardmetros educacionais, interligando-os a necessidade de
compreender como se processam e se podem equilibrar as relagdes promovidas entre os seres
humanos. Sobre este tema existe um material significativo, produzido por autores dos
diversos campos do conhecimento, seja da filosofia, da sociologia, da ciéncia da educagdo, da
historia, da ciéncia politica e, entre outros, do direito. O intento, de fato, frise-se, ¢ perceber

Freire pela dtica do direito, por conseguinte, dos direitos humanos.

® Talvez, haja vista a influéncia internacional que adquiriu o pensamento freireano, seja deste entendimento que
Boaventura de Sousa Santos vai beber para construir sua “hermenéutica diatopica”™. Esta se funda no
entendimento de que, como se vera adiante, as culturas sdo incompletas, inacabadas, ndo se bastam em si
mesmas, e, no didlogo intercultural, podem construir juntas compreensdo e efetividade para os direitos humanos
(2003; 2006).



Ha que se reconhecer o quio desafiante e temeroso € promover um estudo como
este. Primeiro, pelo receio de ver-se uma obra submetida a um olhar sob o qual nunca esteve,
em construgdo. Segundo, por acreditar-se na possibilidade de ofender aos discipulos mais
proximos de Paulo Freire com idéias e conclusdes capazes de coloca-lo em um Jocus de que o
préprio educador se retirou'’, ao abandonar a pratica do direito (FREIRE, 2005).

Havendo, porém, o proposito de esbogar aquilo que ja se desnudava em préaticas

de assessoria juridica popular universitaria, ademais de homenagear o pensador, que em 2007

completou dez anos de falecimento, foi mais tentador fazer-se freireano pelas palavras de
Gadotti. Afinal, 8‘3
[z,
-~

Como criador de espiritos, a melhor maneira de homenagea-lo é reinventa-lo. Nio

copia-lo. (...) pela produgdo de um tipo novo de conhecimento que deve ser, acima

de tudo, uma ferramenta de mudanca das condigdes de vida daqueles que ndo tém
acesso a existéncia plena. (...) Dar continuidade a Freire, nfo significa trata-lo como
um totem, ao qual ndo se pode tocar, mas se deve apenas adorar; nio significa
também trata-lo como um guru, que deve ser seguido por discipulos, sem questiona-
lo. Nada menos freireano do que essa idéia (2005, p. 14)

Neste sentido, € preferivel depositar outro olhar possivel sobre Paulo Freire e
entendé-lo como pensador capaz de extrapolar os espagos da educacgio; reconhecer sua
transdisciplinariedade e, especialmente, volvé-lo para um modo complexo de entender o
mundo, no qual se inclui pensar uma compreens@o libertadora para o direito.

Com o objetivo de fazer sobressairem as construgdes tedricas que se delineiam
através dessas bases argumentativas em Paulo Freire, de pronto, erige-se o dever de situa-las
em um panorama completo do pensamento freireano, constante em cinco obras capazes de
demonstrar o contato com contextos politicos, em que o debate sobre a cidadania, democracia

e direitos humanos se dissemina. A primeira delas, Educagdo como Pratica da Liberdade, de

' Em Pedagogia da esperanga, Paulo Freire relata a sua formag#o em direito na Faculdade de Direito do Recife e
assungdo a carreira de advogado abandonada em sua primeira causa, dada a injustica que acreditou estar prestes
a cometer. Na verdade, a opgdo de Freire pelo direito se deu, segundo Ana Maria Aratjo Freire em notas a obra
citada, por ndo ver-se ainda, em 1941, quando cursou o pré-juridico um educador, embora desejasse estar

préximoe dos problemas humanas (FREIRE, 2005).
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1967, em que apresenta suas primeiras andlises da sociedade brasileira ¢ coloca a educagdo
como mecanismo capaz de fazer superarem-se as dificuldades de participagdo social em nome
de uma sociedade justa. Ademais, Pedagogia do Oprimido, em que constitui € esboga 0 seu
método educativo, por isso, ¢ considerada a obra fundamental de Paulo Freire, escrita em
1968, durante o periodo em que o autor esteve exilado no Chile devido a ditadura militar no
Brasil; Cartas & Guiné-Bissau — registros de uma experiéncia em processo, livro escrito em
1977, a partir da vivéncia pratica freireana de apoio a reconstrugéio da Guiné-Bissau apos a
luta de libertagdo que o povo daquele pais travou para livraf-se do julgo portugués e para
formar um novo homem e uma nova mulher; Pedagogia da Esperanga, escrita em 1992, apos
a redemocratizagio do Pais, com o fim do regime ditatorial € com o advento da Constituigdo
Federal de 1988, em que o autor se reencontra e avalia as condigdes de permanéncia das
disposi¢des tedricas delineadas na segunda obra referida; e, por ultimo, Pedagogia da
Autonomia, de 1996, periodo de fortalecimento e instrumentalizagio da globalizagdo
econdémica no Brasil, na qual Freire, ao expor saberes necessdrios a prdtica educativa,
estabelece condigdes em favor da promogio do sujeito.

Esta ponte entre Paulo Freire e os direitos humanos depende, ainda, de um
primeiro passo, formular uma concepgdo emancipatéria do fendmeno juridico, que se ligue
inevitavelmente a circunstancias de equilibrio social e de prote¢io a grupos humanos
vulneraveis, estabelecendo sua relagio com a justia, com a liberdade, com a eticidade, com a
democracia e com a cidadania, sem perder de vista a atualizagdo historica dos termos.

Como ¢ devido ressaltar, embora ndo seja o foco deste estudo construir
propriamente uma teoria critica do direito, ha, inegavelmente, a demanda para que se esboce
uma arquitetura teérica do fendmeno juridico que se aproxime daquela que Paulo Freire, ao
que parece, tinha em mente. Ou seja, € preciso fazerem-se os delineamentos de uma teoria

critica que estaria, em tese, subsumida na obra freireana e cujo estudo pode ensejar 0 encontro



do pensador com uma teoria de direitos humanos, identificada a partir de uma leitura razodvel
do discurso de Freire.

Neste sentido, € preciso que sejam analisadas algumas limitagdes epistemoldgicas,
encravadas em dicotomias classicas, para, em meio a construgio de um paradigma critico do
direito, supera-las. Em seguida, apos breve analise sobre o surgimento e caracterizagdo do
oprimido no Brasil, deve-se observar como, a partir do pensamento freireano, pode-se
constituir um entendimento contra-hegemonico para cada uma das condigdes de legitimacio
do direito acima referidas, sobretudo, para a democracia e para a cidadania, que, abarcando as
demais, podem, diretamente, contribuir para a formulagdo de uma nogédo de direitos humanos
na obra de Paulo Freire.

Para nfio haver contraditoriedade, o emprego de termos comumente utilizados
pode assumir outras conotagdes, condizentes com o método de estudo. Salvo em caso de
deslize, de nfio ser possivel encontrar palavra substitutiva capaz de oferecer entendimento
mais adequado aos anseios do trabatho ou vocabulo que auxilie na tarefa de se evitar o eco, a
aliteragfio e a sonoridade exacerbadamente incomodativa do repetir de termos.

Quando houver intencionalidade, é admissivel que as palavras venham apontadas
com aspas ou que o texto faga referéncias explicativas do sentido que se anseia alcangar. No
outro caso Jdo deslize], sem objetivo de construir verdades absolutas também quanto a
estética da escrita, especialmente, por se tratar de uma obra humana, espera-se que se observe
mais a coeréncia do texto, em sua generalidade, com a proposta ora apresentada de promover
um olhar valido sobre os direitos humanos e sua aproximag@o com o pensamento libertador de
Paulo Freire. Afinal, a incerteza, a incompletude e o inacabamento dos seres humanos, aliados

ao compromisso com a mudanga, fardo do presente estudo obra em constante revisdo.

UFPB
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Este compromisso pode parecer abalado pelo modo como, muitas vezes, a
argumentagio ¢ promovida. Insistente e incisiva a construgfio pode aparentar se perder na
tentativa de encontrar uma suposta universalidade.

Ressalve-se que esta pronuncia “veemente” se fraduz em recurso de linguagem,
fundado em Perelman, através de que se imagina o auditorio ao qual se enderega a tese para
facilitar o raciocinio ¢ a disposig@o de argumentos razoaveis, plausiveis. Quando ndo ha como
imaginar os destinatarios em sua inteireza ou se acredita construir um pensamento acessivel,
com argumentos convincentes a todos os seres dotados de “razdo”, este auditorio, para o

orador, toma uma forma de universal (CAMARGO; 2003). Destarte, pode ser uma atitude de

o

quem apresenta uma idéia supor o conjunto de seus auditores a partir de si mesmo. Esta L%
DCE) &)

atitude, ademais de proporcionar a uma cultura uma forma de compor e de compreender um % é
=~

discurso, permite estruturar os componentes argumentativos de uma fala. E
[as]

Isto ndo significa contradigio ou arrogancia teorica. E apenas uma tentativa de
produzir persuasdo e convencimento, enquanto se pensa, desde uma perspectiva particular e
condicionada pela vivéncia de quem escreve, bem como do contexto historico e cultural da
sociedade em que se encontra. Pensar ¢ uma atividade que se relaciona aquilo que se constroi
como “verdade” hegemdnica em certo tempo € espago, mas também, pela forma como se
interpreta individual e/ou coletivamente a vivéncia de certa realidade (SEMERARO,1999).

E que a experiéncia do conhecimento se faz na generalidade cultural e nas
caracteristicas cognitivas estruturadas em cada tempo, sem perder de vista a interagdo de cada
um/a com o espago € com a forma de assimilagdo do mundo, nas praticas individuais ou

coletivas.

Pela impossibilidade de afastar o sujeito do objeto do conhecimento, ou, de outro
modo, sendo impossivel distinguir entre o que se percebe do modo como se percebe algo, vez

que uma percepgdo se constrdi pela interacdo da histéria pessoal com a historia dos




|98}
%)

acontecimentos sociais, decerto, experimentar (sentir) e perceber sdo indistinguiveis. N&o ha
como apartar a vivéncia do modo como cada ser humano a percebe. Mesmo num ato
compartithado, de sentido e importdncia, em geral, simifares, a singularidade de percepgdo
estarh sempre presente. Perceber & afetar-se e, afetividade € historia de vida, ¢ construgdo de
respostas mentais para estimulos que se poem aquele ou aquela que se insere no contexto
vivencial (MAIA, 2003).

Nio se pode, com isso, justificar-se a distingdo classica entre individuo e
coletividade. Ao contrario, é em relagiio [em relagdo a/em relagdo com] que o ser humano se
forma (FREIRE,1999; 2005; 2005). Todo o processo de individuagio, de descoberta de uma
identidade, ocorre na relagio com outro, na vivéncia dialética da dindmica ser igual/ser
diferente (G()ES JUNIOR, 2006; HERMANN, 2001; MAIA, 2003). Portanto, ¢ irrazoavel
pretender-se que uma, para se explicar, deva excluir a outra. Ambas interagem € se
interafetam. A subjetividade individual se coloca para a coletividade como esta dispde sua
influéncia sobre a construcdo da pessoa e de sua forma de interagir no mundo.

Para ilustrar este entendimento ¢ possivel recorrer a GORSDORF, embora sua
fala esteja situada no debate sobre a advocacia popular, com especial enfoque na forma como

o profissional que se dispde a esta atuagdo deve se portar em face da “rotiniza¢do” positivista:

Por essa razdo se torna preponderante o papel exercido pelo advogado popular,
justamente porque trabalha com novos sujeitos coletivos, surgidos a partir da
mobilizagio em prol de um repensar a sociedade sob novos postulados, momento
em que nos encontramos, principalmente no tocante a realidade brasileira.

Estas novas subjetividades individuais ou coletivas devem ser construidas a partir de
processos sociais concretos. A sociedade e a comunidade se reinventam em novas
formas de organizagdo, em novas formas de luta e novas formas de conhecimento
que, consequentemente e exemplarmente, se identificam aos movimentos populares,
as lutas pelos direitos humanos, a sociologia da libertagdo e as culturas populares
comunitarias. Esta panoplia de praticas politicas culturais, visa reinventar a
comunidade através de um conhecimento emancipatorio que habilite seus membros
a resistir e construir a solidariedade pelo exercicio de novas praticas sociais, que
conduzirdo a formas novas e mais ricas de cidadania individual e coletiva (2005, p.
10)
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Este inter-relacionar de espagos da subjetividade e da agdo coletiva sem
sobreposigiio de uma a outra, por outro lado, permite ao presente trabalho assimilar, sem
inclinar-se, todavia, ao ecletismo, uma compreensdo de justica social e do direito, atualizada
na historia, de carater libertador, em sua composicio dialética de veio marxista ndo-ortodoxo,
esbocada através das categorias hegemonia € contra-hegemonia, bloco histdrico ¢ intelectual
organico, constantes em Gramsci, e, de direito do oprimido, cunhada por Roberto Lyra Filho.

Sobre os contornos do direito é o debate que se fara a seguir.
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CAPITULO I
O CAMINHO SE FAZ CAMINHANDO: ARGUMENTOS PARA
A SUPERACAO DE UMA TEORIA JURIDICA TRADICIONAL

OU UM OUTRO OLHAR SOBRE O DIREITO

A exclusividade, as dicotomias, o fundamento metafisico, o reducionismo, a
idolatria da norma, sdo algumas das caracteristicas que marcam a formacfio do discurso
hegeménico em torno do direito. O fenémeno juridico perde sua complexidade para dar lugar
a condigBes epistemologicas unilaterais, produzidas em um momento histérico, o periodo da
Modernidade.

Sob o manto da razdo instrumental, o direito se exila das discussdes e das praticas
acerca do poder, ndo obstante pleno do fazer politico no ambito da praxis humana corriqueira,
para erigir-se como conceito, neutro, indevido, sendo contrario a qualquer pretensdo
emancipatoria que possa ser tomada por grupos humanos vulneraveis da sociedade (WARAT,
2002).

Aos limites do pensamento Unico, sejam estes de origem jusnaturalista ou
Juspositivista, sdo colocadas em evidéncia, na contemporaneidade, novas posturas tedricas,
impossiveis de serem descartadas em estudos que visam & constituicdo de um olhar
diferenciado daquele que se praticou historicamente até entio para embasar o conhecimento

juridico.
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Neste aspecto, a presente abordagem ndo pode deixar de discutir as condigdes
impostas pela modernidade ao fazer cisntifico, especialmente aquelas que permitem ao
positivismo estabelecer-se como expressdo ideoldgica e pratica hegemdnica do direito.

O desempenho desta analise, por sua vez, nfio pode se perceber no isolamento
teérico. E exigéncia razoavel aproximar os discursos juridico e politico, no encontro (ou
reencontro) da filosofia com a sociologia, através da praxis, de modo que seja possivel
perceber o direito sob um foco interdisciplinar e/ou transdisciplinar, quer dizer, seja possivel
caracterizar o fendmeno juridico como um espago de interagdo, construido na convivéncia
cotidiana, por meio dos conflitos e das tentativas de libertagdo que se travam no seio dos
grupos humanos, e como parte inseparavel de estudos que retnam modos diversos de analise
sobre a humanidade.

Dito de outro modo, é preciso aproximar direito e poder na sua origem para
entender o fendmeno jun'd.ico como um espago de resisténcia e de emancipagio. E como
compreende Luz (2005) ao analisar a aplicagdo do pensamento de Gramsci para revelar-se o
paradoxo das criagdes humanas, especificamente, do direito. E, neste esteio, se € certo que o
fendmeno juridico, em sua versio normativista, pode servir a dominagdo e ao controle de
classe, ¢ ele mesmo um espaco de emancipagdo social, pois, ademais de ter sua existéncia
vinculada ao uso, a aplicabilidade, n3o se aparta da vocagfio libertadora e democratica,
negando-se a condigdo de direito a toda expressdo legal contraria a justica, a dignidade e a
néo-opressdo. Por outro lado, € esta identificagio de lagos entre politica e juridicidade o que
permite afastar toda neutralidade axiolégica do discurso do direito, constituida a partir dos
meandros filoséficos produzidos pela Modernidade ocidental, através da compreenséo de que,

como faz Dussel ao interpretar o pensamento de Horkheimer, € possivel conviverem

programas de investigagio cientifica rivais: uns, articulados as comunidades
hegeménicas e funcionais para a realizagdo “eficaz”, formal e instrumentalmente
(meio-fim), a servico do sistema dominante (a “teoria tradicional”); outros,
articulados aos grupos de oprimidos ou excluidos, constituindo ciéncias humanas ou
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sociais (e filosofias) crificas que tém uma finalidade “negativa” (compreensio
hermenéutica, explicagdo ou compreensio dialética mediante fundamentacgiio das
causas da alienagiio das vitimas: “teoria critica”), que se desenvolvem também
dentro do horizonte aberto pelas formulacdes alternativas positivas (utopias
possiveis) (DUSSEL, 2002, p. 454 — grifo do autor).

Outrossim, no dmbito de discussdo sobre os contornos de uma teoria critica, faz-se
mister destituir de vigor dissociagdes, & maneira classica, entre teoria e pratica, juspositivismo
e jusnaturalismo, direito objetivo e direito subjetivo, inconcilidveis com um pensamento nio
fragmentado, ou methor, com uma nog&o interdisciplinar complexa do fendmeno juridico.

Quanto ao primeiro dilema, a analise mais acurada pode ensejar percepgdes da
dicotomia capazes de deflagrar uma caracteristica comum: ambas as partes integrantes sdo
modos de conhecer, entrelagados, envoltos de componentes epistemologicos que se justificam
€ s€ apresentam por uma ou outra de suas nuances nio-contraditorias.

No que concerne as demais dicotomias alimentadas no percurso da modernidade,
o debate acerca dos direitos humanos em sua face complexa ou libertadora, conforme
expressdo de Lyra Filho (2002), cumulado com uma discussio aprofundada sobre a eticidade,
faz seus pressupostos se perderem, o que, por conseguinte, enseja reportarem-se as mesmas
distingdes como insustentaveis.

Antes, porém, de se construir esta abordagem contra-hegeménica do direito, hd
que se proceder a debates anteriores necessarios a constituicio de um novo olhar sobre o

tendmeno juridico, conforme se vera a seguir.

1.1 Debates necessdrios a constituicio de um novo olhar sobre o Direito
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Nio sem criticas o juspositivismo, ou melhor 0 normativismo, surge como unica
representagiio do direito e da legitimidade organizativa dos interesses humanos, fulcrado em
idéias que tomam mais folego a partir dos séculos XVIII e XIX, e se concretizam no século
XX, com a Teoria Pura do Direito de Hans Kelsen. Sob o manto dos mitos da certeza e da
seguranga, capazes de transformar o direito em um fendmeno racional, logico-cientifico, o
juspositivismo se transforma na compreensao hegemonica do fendmeno juridico ao assumir-
se em declarada oposig¢do, no obstante as posturas contraditérias sejam apenas aparentes
(FARIA, 1993), com as teses jusnaturalistas.

Vale ressaltar que ao se dizer que este pensamento positivista para o direito ¢
anterior 4 propria hegemonia do pensamento purista, l6gico-demonstrativo, neutral, que
logrou Kelsen constituir, ndo somente devido a forma dogmatica empenhada pela escola da
exegese — 1804 — (CAMARGO, 2003),'" mas por ser possivel entender que um pensamento
ndo se constroi no exato instante histérico em que se materializa ou que se esboga, mormente
no campo das ciéncias sociais, em especial, no direito, em que se pode perceber grande
influéncia de idéias iniciadas ja no século XV e reforgadas com o iluminismo. Neste periodo,
a parte a idéia de universalidade decorrente do cristianismo, surgem nog¢des em que se vai
pautar a construgio do normativismo ou legalismo: unicidade dos centros de poder; soberania;
o Estado como personalidade juridica, repartida, de acordo com suas fungdes, em segmentos
que se convencionou chamar Poderes do Estado. Estes, por sua vez, ancoram-se em principios
deduzidos do que seria a “vontade geral”, entre os quais, a legalidade (sub lege liberta), a
exclusividade da produgio normativa e a igualdade juridica (DALLARI, 2003).

E sobre o tema da construgdo das idéias e de sua repercussdo quanto a novos

paradigmas da ciéncia e da pratica corriqueira que Dussel vai afirmar a existéncia de um

Il Bista escola era fundada na crenga de que o direito formava, por intermédio da lei, um sistema completo,
uniforme, seguro, livre de expressdes ambiguas e de obscuridades, vedada qualquer tentativa de interpretacdo
que, a consideragdo de valores ou ponderagdes de ordem exterior a redagdo normativa, extrapolasse as
determinagdes legais estritas. O magistrado era considerado um mero aplicador da lei.



sistema-mundo criado pela burguesia a partir do século XV. Uma ordem de coisas que,
segundo o autor, vai constituir a ““centralidade” de um sistema cultural, chamado
“modernidade™ (2002, p. 455) ou, no dizer de Warat, um “senso comum tedrico” (1993,
2002), um sentido que ira modelar as formas de pensar ¢ de proceder quanto a0 direito.

Segundo Dussel,

[...] a burguesia, que lutava desde a Idade Média européia e que, gragas a instauragao
do Sistema-Mundo do século XV, provocou uma revolugdo histérica que por
exemplo na ciéncia econdmica alcanga com Adam Smith a sua primeira formulagéo
critica em face da antiga ordem feudal, latifundiaria e mercantil, torna-se de
imediato a explicagdo construtivo- funcional da nova ordem industrial que estava
surgindo. A revolugdo burguesa, entao, desconstruia, com uma mao, negativa e
cientificamente, a antiga ordem e, com a outra, formulava uma utopia da igualdade,
liberdade, fraternidade e republicanismo democratico. A ciéncia econdmica critica
(“transformadora”, ndo reformista e sim revolucionaria como a de Smith no século
XVIII com certeza) se articulava como feoria cientifica que tinha a origem
“militantemente” dentro do processo de libertagio das vitimas do feudalismo
monarquico de ontem: a burguesia européia — derrotada em Villalar, na Espanha, em
1521, por Carlos V, mas triunfante ja com Cromwell, na Inglaterra de 1688 e, mais
tarde, com a Revolugdo Francesa do 1789 (DUSSEL, 2002, p. 455 - grifo do autor).

E, foi neste processo de reconfiguragio da ordem que o fendmeno juridico, atraido
pelas discussdes cientificas, reduz toda a sua complexidade ao que se compreendeu como seu
conceito referencial: a norma. Como afirma Warat, “sob o manto protetor de uma linguagem
ingenuamente descritiva, se obtém modalidades prescritivas”, inafastaveis, suficientes para
transformar o direito positivo em fundamento “para a ficgdo de que as decisdes legais sempre
derivam de uma norma vigente” (2002, p. 25) e reduzir problemas axiologicos a problemas

semanticos (WARAT, 2002).

Até aqui parece evidente que a ciéncia juridica é uma atividade social que se utiliza
de modelos idealizados de conhecimento para sancionar um ntcleo inalteravel de
valores abstratos, para tornar independente da experiéncia cotidiana o sentido da
sociedade, de suas leis e de sua atividade politica. A ciéncia juridica €, portanto, uma
institui¢do social. Como tal ela operacionaliza, articula os significados juridicos,
rementendo-os ao imaginario geral da sociedade (WARAT, 2002, p. 104).

E, complementa:
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A ciéncia do direito recorreu, para operacionalizar os significados juridicos, a
principios e formas expositivas, que lhe servem para representar a origem extra-
social da instituigdo da sociedade. Desta forma constroi-se um modelo ideal de
conhecimento, que é a expresso ndo explicita de uma racionalizagio transcendente
da sociedade. O trabalho fundamental proposto para a construgao do modelo ideal
que domina a ciéncia juridica, é o da determinagio de um sistema unitario de
conhecimentos relacionados em um discurso, sem ambigiidades internas. S6
recentemente, em sua historia, o modelo ideal adquiriu sentido pleno como um
saber, que institui a unidade ideologica da ordem social (WARAT, 2002, p. 104-
105).

E o proprio Warat quem preconiza que “a teoria positivista pretende apenas ser

l6gica, método, sistema € assim manter-se respeitosamente, distante das valoragdes, dos

efeitos miticos e politicos de sua prépria prética social. Assim a ciéncia juridica imuniza-se

contra a filosofia, a sociologia € a ciéncia politica” (2002, p. 104). E, complementa,

anunciando que cada qual destas precisa ser desmistificada:

O certo é que cada uma delas apresenta um imaginario que é preciso desmitificar.
Contudo, sua desmistificagdo precisamente passa pela remessa de todas as suas
questdes para uma forma de sociedade, para uma praxis da vida e ndo para uma
praxis do método. Agora, a tarefa que se impde ao investigador do direito € a de
construir uma nova pratica objetiva que, desmascarando a auréola de abstragdo das
teorias dominar)tes, mostre sua historia efetiva como fundamento de sua existéncia e
possibilidade. E significativa a atmosfera ja encarnada na historia que determinara as
possibilidades de desenvolvimento atual e futuro de uma teoria (WARAT, 2002, p.
104).

Destarte, para vislumbrar-se o fenomeno juridico como praxis e ensejar a

produgdo de um novo

olhar sobre o direito, a principio hd que se empreender um recorte

epistemologico capaz de dar conta da relagio que o juspositivismo estabelece com o espago

social e analisar os seus recursos de sedimentagdo, ou, de maneira mais clara, os mecanismos

de que se utiliza para fornar-s€ uma ideologia dominante, propagada entre as formas

corriqueiras de aplicagio do direito € entre 0S Trumos metodolégicos de produgdo do

conhecimento juridico.
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1.1.1 Primeiro corte epistemologico

O positivismo juridico inicia seu processo de consagragdo teorica ainda no
momento de instabilidade politica pds-tomada de poder por parte da burguesia, no transcurso
da Revolucdo Francesa. Esta é condigdo importante & emergéncia de uma nova cultura ou de
uma nova ordem de coisas, conforme se depreende das idéias de Robert Darnton (1990) e dos
discursos proferidos por Maximilien de Robespierre (2000) acerca dos modos como se pensou
e, no caso do segundo autor, que vivenciava o periodo revolucionario, em que bases se
sustentariam os novos arranjos organizativos da sociedade.

Passada a inconstancia da referida situagfo politica, os novos construtos tedricos
iniciam seu processo de institucionaliza¢do, transformando a norma em fundamento exclusivo
para teorizagdo e pratica juridicas. Conforme as formas filosoficas positivistas, entre as quais
aquelas fundadas pela Escola da Exegese, que toma corpo a partir do Codigo Napolednico, de
1804, e pela Teoria Pura do Direito (1907), de Hans Kelsen, que conectou entre si alguns
pensamentos quanto a ciéncia juridica, a ordem formal, racionalista, passa a se confundir com
o proprio direito, sobrepondo a justica a certeza e a seguranga (CAMARGO, 2003). Em outras
palavras, a idéia de justo sucumbe 4 razdo instrumental posta em sua vertente mais excessiva,
o legalismo.

Nio obstante as criticas teoricas as posturas dogmatizantes, algumas destas
analises munidas de apontamentos gnosiologicos capazes de afirmar o direito positivo como
um particularismo, como um modo de pensar instituido a partir dos interesses da burguesia

(correntes marxistas), foi somente apoés o Tribunal de Nuremberg (1945-1949)" que a

120 Tribunal de Nuremberg foi instituido por Estados Unidos, Franga, Gra-Bretanha e Unido Soviética para
julgar os atos nazistas cometidos durante a Segunda Guerra Mundial (1939-1945). Para alguns penalistas, como



eqiiidade, a justiga, a igualdade, como valores inseparaveis intrinsecos ao fenémeno juridico
passaram a recompor a filosofia do direito. O exilio da realidade ou a “neutralidade”
axiolégica ndo mais interessava, sob pena de qualificar como juridico qualquer fendmeno de
normatizagao.

Neste aspecto, deu-se o “reencontro” do direito com a idéia de justiq:a13
(confundida na atualidade, pela expansdo significante do termo, com a democracia), passando
ser o veio democratico-libertador uma condi¢io imanente do fenomeno juridico, como
afirmou Amilton Bueno de Carvalho (2007); no entendimento de direito para Lyra Filho,
permitindo ao direito ser formulado como legitima organizagdo social da liberdade (SOUSA
JUNIOR, 2002, p. 17); ou, no dizer de Perelman, que retne a topica (lugares comuns teoricos
produzidos no processo de valoragdo social ou idéias amplamente aceitas) e retorica (a
argumentagdo dialético-dialogica), estabelecendo o compromisso do direito com a realizagio
da justiga, enquanto instrumento legitimo para a sua busca (CAMARGO, 2003). Em sintese, a
partir do Tribunal de Nuremberg, propaga-se mais amplamente a nog¢do de que ndo basta ser

lei para ser direito, pois o “direito” nazista jamais poderia ser direito.

Nelson Hungria, os treze julgamentos que ocorreram em Nuremberg entre os anos de 1945-1949 néo passaram
de um juizo de excegdo. Isto porque foi instituido posteriormente aos fatos, desrespeitou garantias penais como o
principio da legalidade, a irretroatividade da lei penal, o duplo grau de jurisdigdo e promoveu penas cruéis e
arbitrarias (sem previsdo anterior). Em contrapartida, com base em uma questdo filosofica anterior, aqueles que
defendem a necessidade de punigdo, evocam a existéncia de um senso de justica (Perelman) ou de um direito que
nio se confunde com a lei, porque o auténtico direito nio pode se afastar de democracia (Amilton Bueno de
Carvalho) e da libertagdo dos seres humanos (Roberto Lyra Filho e José Geraldo de Sousa Janior). Foi com base
em uma perspectiva ndo legalista do direito, que se encontraram 0s fundamentos para o julgamento e para 0
estabelecimento de penas.

13 A¢ sociedades com tradicio oral ou movidas por estruturas orais de pensamento, como denomina Boaventura
de Sousa Santos em seu livro O discurso e o poder: ensaio sobre a sociologia da retorica juridica (1988),
mantinham um vinculo estreito entre a solugdo de conflitos e a realizagdo da justiga. Embora ndo houvesse o
grau de prognosticidade que a tradigdo escrita empregou ao direito, transformando sua praxis em uma técnica
repetitiva e “previsivel” em favor da também “previsibilidade” de regras e de condigdes, em tese, abstratas, para
dirimir conflitos, a praxis juridica estava voltada para a consecugao da justica. Evidente, o teor e a conota¢ao
dada a0 vocabulo nio se assemelham ao modo como hodiernamente ¢ empregado, todavia, ndo se pode deixar de
reconhecer que o direito tinha esta relagéo direta com o justo.



A filosofia juridica se encharcou da justiga”. Os debates sobre suas
caracteristicas, sobre seus fundamentos, sobre sua materializagfio, acentuaram-se, de modo
que ndo se permitisse a neutralidade axiolégica como parte do fendmeno juridico, que se
assegurasse toda sua complexidade de construgo inseparavel da sociedade em que se institui,
que se percebesse a ligagdo inquebrantdvel do direito com a vida das pessoas. A prética
juridica, entretanto, informa que o juspositivismo dogmatizante continua a fazer parte do
imaginario dos juristas, como um “senso comum teorico” (WARAT, 1993), mas também
como pratica corriqueira. No caso do magistrado, como afirma Perelman, a depender do modo
como este interprete a sua autonomia, por um lado, tende a abandonar a eqiiidade e defender a
conformacio a letra da lei ou a vontade do legislador (1998), por outro, acrescente-se, adota
um modo de ser do direito (LYRA FILHO, 1980), legalista, cuja introjecdo elimina o carater
critico e inovador que, porventura, pudesse contribuir para a constituigio de novos
procedimentos no desempenho de sua tarefa jurisdicional.

Por “senso comum tedrico”, compreende Warat toda “a montagem de nogdes,
representagdes, imagens, saberes, presentes nas diversas praticas juridicas” (1993, p. 101),

ressalvando que todas as formas de percebé-lo atuam como ideologias praticas.

O confronto com o positivismo juridico é imediato e inevitavel para quem se
preocupa com a questdo das possibilidades da ciéncia juridica. Vendo-o desde o
prisma do senso comum tebrico, o positivismo juridico € o horizonte significativo a
partir do qual os juristas realizam contemporaneamente a razdio e a realidade do
direito. O positivismo juridico representa, assim, um espago de interdiscursividade
ideologica, que impregna os discursos, as idéias e as acdes dos juristas (WARAT,
2002, p. 116).

Sem concordar completamente com o pensador, € possivel afirmar que ndo exista

apenas um “senso comum tedrico”, como crenga generalizada, o direito em seu formato

14 Faz-se mister afirmar que alguns debates filosoficos sobre a relagio do direito com a justiga, em lugar de
aprofundar as compreensoes filosoficas sobre o direito, tentaram aproximar o modo de pensar sobre a justica do
formato positivista do direito, transformando a justiga, sob certos pontos de vista, em um elemento racional,
formalista, calculavel. Entre esses pensadores, poderiam ser incluidos o proprio Hans Kelsen, John Rawls ¢
Bobbio.
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legalista se perpetua, outrossim, pela existéncia e reiteragdo de um modo-de-fazer. Este se
assume como exclusivo do ponto de vista de sua aceitacio e, tudo o mais, recebe a
classificacdo consciente e inconsciente de inaceitdvel ou inadmissivel.

Decerto, o positivismo juridico se constitui como ideologia num determinado
momento da historia, que coincide com a modernidade. Realiza-se, neste momento, pela forca
¢ pela desejabilidade de superagdo de uma ordem anterior de coisas até se fazer como pratica
institucionalizada. A partir de entdo, apenas o Seu alicerce justificador € que passa a ser
ideologico, extraido de teorias, cuja sintese reune construgoes da modernidade, entendimentos
formulados durante o renascimento, pelo iluminismo, tempos depois, em uma Teoria Pura do
Direito (Hans Kelsen — 1907). Melhor dizendo, o positivismo se perpetua por falta de um
saber fazer alternativo.

Neste ambito, pode-se defender a tese de que 0 legalismo positivista ¢ uma pratica
social corriqueira, cuja institucionalizag@o se da por razdes ideologicas, por sua reiteragdo
como procedimento hegemdnico, mas, sobretudo, porque as buscas por um arcabougo de
formulas de trabatho, bem assim por outras formas de se olhar o fendmeno juridico € ainda,
de modo geral, timida.

Nizio haveria, aproveita-se uma idéia do proprio Warat, uma pratica juridica se este
modo-de-fazer niio fosse aceito e tomado como unico, exclusivo. Em certos casos, quando
este fazer juridico se estabelece conscientemente, COmMO recurso a defesa de interesses de
grupos e/ou classes, € possivel dizer até que se transmuta em “consenso comum teorico”.
Mesmo juristas que ndo o aceitam, haja vista atuarem com fundamento em um prisma diverso
de compreensdo do fendmeno juridico, véem-se, de certa maneira, obrigados a acolher
tacitamente as condigdes procedimentais estabelecidas, sob pena de o questionamento impedir

o desempenho de qualquer atividade jurisdicional.
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De outra maneira, a pratica ndo se realizaria se houvesse a constante discussdo
sobre ela no seu ambito de materialidade. A opgdo, destarte, ¢ promover o debate sobre
procedimentos desde o seu dmbito externo, por uma andlise complexa, de modo que suas
bases de sustentaciio vio se alterando.

Isto porque, a partir de certo estagio de aceitagdo, 0 que €ra pressuposto teorico ou
ideolégico passa a categoria de pratica norteadora. Como proposicdo (¢ assim que €
assimilada, 2 maneira das ciéncias demonstrativas), condiciona toda a forma de realizar novas
praticas e se decreta inafastavel, fazendo da ideologia apenas um suporte abonador.

A acdo repetida ¢ o que justifica a reiteragdo de um agir determinado, cujo suporte
se d4 por meios ideologicos, ao contrario do que supde Warat (1993). Este acredita ser uma
ideologia valida na sua relagdo com outro conjunto de condi¢des ideoldgicas e com praticas
reprodutoras, que assumem a forma de sua garantia de continuidade.

Uma ideologia, seja qual for o seu sentido, atua por tornar-se senso comum, mas,
sobretudo, uma pratica comum.

E como afirma e completa Gorsdorf:

Compartilhando deste senso comum, os juristas correm o risco de se rotinizar, de
banalizar, de trivializar a sua atividade juridica, de forma a criar um habitus que
segundo Pierre Bourdieu consiste em conhecer de um modo acritico as categorias
juridicas, convertendo o saber profissional em uma espécie de “capital simbolico”,
isto ¢, numa riqueza produtiva a partir de uma intrincada combinatoria entre
conhecimento, prestigio, reputagdo, autoridade e graus académicos (GORSDORF,
2005, p. 10).

A medida que se percebe como tal, ndo ¢ apenas um arcabougo de idéias, passa a
denotar-se como um modo-de-ser ¢ um modo-de-fazer que se afastam da nogdo ideologica
inicial. No significa que se negue a ideologia, tampouco, que esta nao esteja presente no
sentido da prética. Mas, € preciso perceber a existéncia de um processo de diferenciagdo em
meio ao qual o fazer assume a conotagfo de justificativa da continuidade dos modos de pensar

e de agir.
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No dizer de Gorsdorf,

O conceito de habitus, proposto por Pierre Bourdieu, séo as crengas, discursos e
praticas, de um determinado campo social, mas que sio orientados por determinado
referencial tebrico, imerso. Esta categoria traz para nos a explicagdo do processo
duradouro de determinadas praticas ou dogmas, seja na ciéncia moderna ou no
direito. Utilizamos este conceito, especificamente, no campo juridico, para
demonstrar o processo de continuidade dos postulados tedricos e praticas
concernentes ao positivismo juridico, formulando um sentido tedrico comum dos
juristas ou senso comum dos juristas (GORSDORF, 2005, p. 10)

Quando esta pratica se vé ameagada por questionamentos internos ou externos, a
partir de outros modos-de-ser e modos-de-fazer, a ideologia reaparece como um “superego”,
ou seja, como um controle inconsciente, como discurso contraquestionador, € recompde ou
tenta recompor a permanéncia de certa pratica.

Com recurso a analogia, este processo pode ser comparado a institucionalizago
do capitalismo como pratica social corriqueira.

Em principio, este se conforma como modo-de-pensar particular (ideologia),
sustentado por outros modos-de-pensar particulares (a racionalidade cientifica ocidental, uma
moral burguesa, uma certa compreensdo de liberdade e de igualdade). Enquanto se realiza
para defender, quase sempre com violéncia, as “yantagens” e o poder de classe séo
assimilados e “compreendidos” como desejaveis e, por conseguinte, cOmo fundamentos de
outras agdes retro-alimentadoras do sistema, ainda que o torne mais severo do ponto de vista
da exploragdo e das desigualdades sociais.

E muito mais uma pratica corriqueira com sustentagdo ideologica do que
ideologia em si. Outrossim, mostra-se uma atitude inamovivel entre os seres humanos que,
orientados para a repeti¢do, ndo alcangam construir um modo-de-fazer diverso. E, sob outro

angulo, justifica-se por ndo haver na histéria uma experiéncia contraria de organizagao
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econdmica, social e politica com suficiente condigio de satisfazer aos interesses de
liberta(;z“lo.15

Ressalva-se ndo haver qualquer interesse em criar-se uma nova distingdo, agora
entre pratica social corriqueira e ideologia, ou de reforcar uma dualidade classica entre idéia e
agdo. Como premissa vélida, tem-se que ambas se inter-relacionam e se determinam de forma
conexa atraves da préxisl6.

O que se deseja ¢ perceber que, embora indissociaveis, esta inter-relagdo toma

nuances capazes de mostrar mais uma ou outra face. Em determinado momento historico, um

15 pyrante algum tempo, confundiu-se o modelo de organizagdo soviético com uma experiéncia real de
emancipagdo. A partir de sua sucumbéncia, contudo, transparecem 0s graves equivocos, as contradigdes € a
violéncia em que se pautou o regime “socialista”, causando, de fato, um impacto profundo nas for¢as contra-
hegemonicas mundiais. Mas estas, apesar do refluxo ocorrido diante da propagagdo do “fim da historia”, no
infcio dos anos 1990 (GOHN, 2000), ndo eliminaram a figura da utopia. Talvez, em alguns casos, tenham-se
assumido metas mais imediatas sem a preocupagdo ou sem se estabelecer o vinculo das agdes didrias com uma
grande revolugdo no futuro. Nesse sentido, ha quem diga, a exemplo de Bauman, que a reconfiguragio da utopia
tem direcionado as lutas sociais para as pequenas revolugdes do cotidiano (1999). O fato é que as demandas por
emancipago se tornaram mais complexas (SOUSA SANTOS, 2007) e novas experiéncias de articulagdo politica
em favor da justiga social (GOHN, 2003), comegaram a ser empenhados, como Férum Social Mundial.

19 Neste, caso, a agio-reflexiva esta diretamente vinculada aquilo que Antonio Gramsci denomina de reprodugio
cultural, ao ato de reiterar valores, compreensdes de mundo, formas de analises, teorias, perfis de
comportamento, desempenhado por intelectuais, de maneira ativa ou passiva, de acordo com o lugar social que
ocupa.

Para Gramsci, todos sio intelectuais ou filosofos formados por cada grupo social para dar homogeneidade e
consciéncia da propria fungio econdmica, politica e social, e se distinguem conforme duas perspectivas: aqueles
que, pela posigdo politica que ocupam, pelo papel que cumprem no processo historico, criam as ciéncias, a
filosofia e as artes; e, aqueles que, por estarem integrados a estrutura social por sua agdo produtora no ambito da
economia, assumem a fungo mais direta de divulgar a riqueza cultural ja existente, tradicional e acumulada. Os
intelectuais que atuam no espago politico, por seu turno, dividir-se-iam em dois grupos destinados a criar 0
consenso espontineo e, através dos instrumentos de coergdo, a assegurar a disciplina dos descontentes ativos e
passivos (GRAMSCI, 1978).

Como afirma Luz, a atividade intelectual ndo segue um perfil ontologico. Nada obsta que em meio aos
intelectuais possa haver aqueles que, voltados as classes oprimidas, desejem romper com o compromisso de
propagar certas formas culturais para atrelarem-se organicamente a compreensoes contra-hegeménicas (LUZ,
2005). Em sendo assim, em analogia ao que afirma Paulo Freire sobre a ago critica, estes deverdo compreender-
se utopicamente como seres humanos capazes e responsaveis pela denuncia de uma ordem e, com efeito, pelo o
antincio de uma outra mais justa (FREIRE, 1998, 1999, 2005, 2005; JORGE, 1981).

No ambito. das discussdes acerca do direito, ou mais precisamente, quanto a reprodugio de um modo especifico
de pensar, por conseguinte, de propagar o direito, que se processam na parte que se apresenta do presente
trabalho, ndo é possivel concordar completamente com a separagao promovida por Gramsci. O debate que se
vem travando quanto a0 senso comum tedrico e quanto ao positivismo juridico estabelecer-se como um habitus,
ou seja, como um modo reiterado de praticar o direito, podem asseverar que, mesmo 0s intelectuais destinados a
criar formas de pensar, a produzir idéias de conotagao hegemdnica, perdem esta relagdo direta com a produgdo
ideologica ou de re-produgdo cultural com vistas a sustentar organicamente o sistema de coisas vigente ao se
assumirem como repetidores de comportamentos praticos sem a percep¢io das bases tedricas em que se
sustentam. Isto €, reproduzem modos-de-fazer ciéncia, de modo acritico, sem fundamento, mecanicamente, de
forma tdo propria de si que ndo alcanga O patamar Ou Nao se pensa cOmo ideologia, embora possam estar
ancorados, mediatamente a uma ideologia institucionalizada.

UFPB
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comportamento assimila melhor um fundamento ideolégico do que um fazer ou um ser, sem
perceber-se comprometido com um pensar. Em outros instantes, um modo-de-fazer ¢ mais
repeticio de modos-de-fazer semelhantes do que das idéias que os criaram e lhe ddo
ancoragem.

Para o juspositivismo, a caracterizagdo como pratica social permite compreender
que ndo se trata da unica forma de se constituir o fendmeno juridico. E, a0 contrario, apenas
uma das formas que disputam a condi¢do de direito. No seu caso, ¢ uma pratica que se tornou
hegeménica por condigdes politicas, ideologicas e econdmicas, mas nio anulou a convivéncia

com outros direitos externos ao estado.

1.2 Direito: uma concepcéo libertadora

Sob uma analise complexa, afastada do olhar estritamente normativo, o direito se
caracteriza como fendmeno que se produz em determinada sociedade, a partir de seus tragos
culturais e historicos, como decorréncia da praxis dialeticamente instituida no interior de uma
comunidade humana ou em suas relagdes com outros povos.

Com esta caracterizag®o, portanto, nfo se deseja identifica-lo com teses juridicas
do romantismo/historicismo alemio do século XIX, segundo o que o direito surge
naturalmente em uma sociedade uniformemente ordenada. E parte de uma tradi¢do, de uma
ordem natural das coisas, é uma criagdo espontinea de cada povo que se realiza através da

ST, s |
historia'’.

17 Esta construcdo jusfilosoéfica se da durante o século XIX e se torna um dos principais pilares para a unificagdo
alemi. Com a tentativa de reunir um povo fragmentado pelas fronteiras geopoliticas, 0 pensamento em torno do
direito & parte de um apelo a sensibilidade, s tradicdes, a formacdo de uma personalidade e de uma consciéncia
que transforma cada pessoa em parte de uma nagdo. Como reagdo cultural a filosofia das luzes, baseada em
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Ao contrario, a formagdo do jus é um processo dialético que se constroi na
historia dos povos. Ou seja, esta sujeito ao acumulo de experiéncia histérica de uma
comunidade humana, produzida através de acordos, de conflitos, que impulsionam, nas
amarras proprias da confluéncia de forgas, a formagdio de uma idéia de justica social,
atualizada, também historicamente (LYRA FILHO, 1980; 1993; 2003)"".

Por este entendimento, faz-se necessario analisar, ademais daquelas que ja foram
expostas acima, oufra das dicotomias classicas em que se funda o direito:
juspositivismo/jusnaturalismo. |

Por sobre esta distingdo erguem-se condigdes dialéticas e dialogicas que oferecem
a0 direito uma natureza de processo dentro do qual se podem assimilar valores, premissas e
condigdes teoricas defendidas por ambas as correntes (SANT’ANNA, 1993). Fundados nesta
perspectiva, naturalismo e positivismo podem denotar acidentes tedricos constituidos na
historia, ou, simplesmente, ser desconsiderados em favor de uma nogéo de direito que assume
uma feicdo de que nunca poderia ter se desvencilhado: a politica.

Como afirmam Dimoulius e Martins em discussio sobre o carater politico do

direito, ainda que o confundam com a norma:

Nzo é possivel negar que toda e qualquer norma juridica € de natureza politica,
podendo ser analisada por disciplinas ndo dogmaticas do direito como a sociologia
ou a politica juridica como produto, finalidade e meio de atividade politica. Segundo
tais disciplinas que se ocupam de um objeto cientifico empirico bastante relevante e
digno de ser pesquisado, o direito “pertence a politica” em todas as suas dimensdes
elementos. Mas se a politicidade dos direitos fundamentais ndo pode ser negada, de

deducdes abstratas, o pensamento jusfiloséfico alemdo abandona as idéias de cidadania abstrata, de contrato
social e estado de natureza, em favor da cidadania culturalmente construida e da crenga em organizacdes sociais
e institui¢des politico-juridicas formadas pelo costume, como manifestacdes espontineas concretizadas sobre a
realidade (CAMARGQO, 2003).

13 Ressalte-se que, na contemporaneidade, ndo se pode descartar a influéncia dos acordos e conflitos, bem como
das forcas internacionais, na produgio do direito, seja este intra ou extra-estatal. Os debates empenhados e
acordo obtido a partir do trabalho de organizagSes de defesa de direitos humanos em nivel nacional e
internacional, em confronto com os ditames das corporagdes multinacionais e de governos imperialistas (BOFF,
2003), devem ser percebidos nesta tentativa de formar um novo entendimento sobre o direito.

Como a perspectiva deste trabalho ¢ perceber o fenomeno juridico em sentido amplo, considera-se que 0
entrelacamento dialético das condigdes internacionais com mecanismos internos de producdo do direito estd
contemplado em suas entrelinhas.
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outro lado ndo se constitui em uma qualidade especifica da matéria nem os torna
menos juridicos, j4 que todo o direito tem carater politico. (DIMOULIUS E
MARTINS, 2006, p. 19)

Estabelece-se, por conseguinte, como praxis social, numa fisionomia de jus
histérica, cujo significado se representa no contexto, enquanto “ser estar-sendo”, constituido
de compreensdes em disputa acerca da justica e da igualdade, em nome da libertagdo (LYRA
FILHO, 1980; 1993; 2003).

Outrossim, é possivel discordar da escola historicista alema porque, para construir
sua “ciéneia do direito”, parte da premissa de que € a coletividade uma “unidade orgénica”
(CAMARGO, 2003). Ao reves, a sociedade retine indissociavel e mutnamente sua capacidade
de estabelecer didlogos com o seu todo conflituoso de idéias e de praticas, fruto da
diversidade dos agrupamentos humanos de que se compde, com subjetividades, interesses €
caracteristicas proprias. A esta premissa alie-se o fato de serem estes mesmos Zrupos
internamente diversificados, ou seja, semelhantes apenas na generalidade de alguns aspectos
culturais, religiosos, étnicos, de demandas sociais e econdmicas. Uma unidade na diversidade
(HERMANN, 2001; DELORS, 2001; ROMAO, 2004) para representar um todo também
dialético em que o todo coletivo ndo anula a subjetividade individual e esta ndo desconhece a
coesdo do conjunto das relagdes.

Ao mesmo tempo, conforme Lyra Filho, o direito ndo pode se confundir com 0
seu veiculo: a norma. Segundo o pensador, em O Direifo que se Ensina Errado (1980), como
nio teria qualquer cabimento que alguém pudesse concordar que tudo o que adentrasse ou
fosse posto no veiculo assumisse sua forma, ndo se poderia aceitar que “0 passageiro” ou “um
saco de batatas podres” passasse a S€r O proprio veiculo ou que este s€ reduzisse a forma
daqueles. Eo qﬁe ocorre com o direito. Este pode até, em alguns casos, ser transportado pela
norma, mas nio ¢ este fato que faz dele jus, sob pena de tudo o que assumir a condigdo de

normatividade ser direito, bem assim, 0 ndo direito (“o saco de batatas podres”).
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Lyra Filho se mostra contrario a posigdo dogmatico-juridica, por conseguinte,
contra qualquer postura normativista. Por vezes, afirma ndo se poder partir da norma para
encontrar o direito, haja vista este se mostrar na sociedade, nos processos de interagdo
dialética, sem se confundir com qualquer das séries contraditorias deste processo, porque
nestas, a0 mesmo tempo em que S€ encontram mecanismos para realizar-se a igualdade, é
possivel encontrar oposigdo entre justigas, entre a justica social, atualizada na historia, ¢ a
“justica” de classes e grupos dominadores, sendo estes ilegitimos para impor sua conotagio
do que ¢€ justo, mas ndo para invocar o que compreende por “direito”.

Para encontrar o fendmeno juridico também néo € possivel partir de perspectivas
equivocadas quanto a sua relagdo com a liberdade. Sendo este o valor mais precioso na Idade
Moderna, a norma estatal, segundo o juspositivismo, assumiria a conseqiiéncia, a partir de
uma perspectiva contratualista, de ser um limitador, pela sangdo, do agir livre, embora esta
ndo seja efeito imediato e exclusivo do direito ou, simplesmente, da norma estatal (1993). Ao
contrario disso, Lyra Filho defende que o jus ¢ um mecanismo de “afirmacdo da liberdade
conscientizada e viavel, na coexisténcia social”; as restrigdes se legitimam na medida em que
garantem a liberdade de todos. (FARIAS, 1993).

Com todas estas ressalvas, nomeadamente a impossibilidade de reducfo do direito
a norma, Lyra Filho encontra a Positividade. Segundo o pensador, esta ndo se confunde com
positivismo. Representa uma normacdo legitima capaz de assumir um padrdo atualizado de
Jjustiga social militante, a partir de que € possivel coexistirem liberdades individuais, grupais e

nacionais.

(..) em que o direito dos oprimidos, inspirando uma praxis diferente e real
(SANTOS, 1977: passim) ¢ menos positivo do que o outro, estatal, que atenderia,
embora nido sem contradigdes, a consciéncia juridica da classe dominante?
Positividade ¢ eficacia social (que falta, as vezes, ao direito estatal); é a presenca de
juridicidades contrastantes; é um fato que vige, no sentido sociologico e historico da
palavra. (LYRA FILHO, 1980, p. 16)



E certo que a positividade, segundo Lyra Filho possui carater dialético e néo ¢
“ser-em-si”, mas “ser-estar-sendo” que, se constitui na medida da consciéncia historica da
liberdade comungada com a de justiga. E nesta agdo que transparece O processo global de

concretizacio do caminho ético social legitimo e se faz surgir o direito.

O problema néo € a existéncia, ou ndo, de ordenamentos, em pluralidade, cada um
aspirando a definir (formalizar em normas, que efetivamente apareceim) o
corretamente juridico. O que cabe indagar ¢, ao revés, qual o posicionamento exato,
diante desse fendmeno inegavel, pois obviamente  a consciéncia juridica da classe
dominante ndio é igual a da classe dominada; sendo justa para uma, € injusta para o
outra” (GOLOUNSKY & STROVOGOVITCH, 1965:257). Por outros termos, dado
o pluralismo juridico (dialética social do direito), a questdo fundamental ¢ de
estimativa e opgao.

(...) Para valoragio das formulagSes opostas, ¢ preciso, indeclinavelmente, captar a
direcdo do processo histérico, onde reside o parimetro atual (nunca fixo, ndo
derivado de contetidos perenes, mas aparecendo, por assim dizer, num vetor, que
indique o estado da consciéncia juridica de vanguarda que se torne possivel, dentro
daquela conjuntura). Em sintese, direito ¢ aquilo que, como resultante do processo
global (e, ndo da colheita em cavernas platonicas) transparece, como possibilidade
da concretizagdo de justiga social, em normas de peculiar intensidade coercitiva.
(LYRA FILHO, 1980, p. 16-17)

Problema é que esta construgdo, apesar das ressalvas do proprio pensador em ndo
ser possivel identificar o direito com a norma, sempre fem como evidéncia a norma. Sendo
aquela produzida no seio do ente estatal, aquela que se produz no embate de direitos, por
assim dizer, no embate de normas.

Neste aspecto, ¢ possivel compreender que a devolugio do direito ao campo da
eticidade, inclusive com apoio do entrelagar da filosofia com a sociologia, vé-se amplamente
afetado pelo modo de pensar hegemdnico. Este, devido ao processo de enraizamento como
“senso comum teérico dos juristas” abre muitas brechas para supera-lo por suas condigdes
internas, mas impede fugas teéricas completas (aquelas que permitem abandonar pressupostos
€ Soerguer novas premissas).

Isso ndo tira de Lyra Filho o mérito de ter encontrado argumentos suficientes para
afastar o direito do pensamento dogmatico e de ter fomentado uma teoria capaz de apontar

caminhos para o abandono de construtos da Modernidade, tais como a reafirmagdo de



distingdes classicas, os modelos fragmentdrios de cientificidade, a verdade como elemento
universal.

As premissas adotadas pela Nova Escola Juridica — NAIR, atualmente, continuada
com o nome de O Direito Achado na Rua, sio fondamentais para obter-se uma compreensao
nova de jus. Se, em ultima instancia, alcanga a norma como referéncia tedrica, ainda que a
considere parte de um processo complexo de emergéncia do direito, ¢ porque, talvez, Lyra
Filho se considere um pensador de seu tempo, no contexto histérico das demandas sociais da
década de oitenta, em que o Brasil iniciava seu processo de redemocratizag@o e de construgado
da nova carta constitucional.

Seria mais razoavel para esta corrente de pensamento, por identificar-se com
posturas politicas em defesa dos direitos dos oprimidos e da construgdo social da democracia,
assumir, naquele instante da histdria brasileira, a positividade como premissa. Esta, porém,
jonge de ter uma origem estatal em sentido estrito’”, faz-se social e dialeticamente na historia,
em fungio do entendimento, também histérico, de justica social, como fundamento, decerto,
ndo dogmatizado, de sua teoria.

Como afirma Sousa Jinior:

A proposta da Nova Escola insere-se na conjuntura de luta social e de critica teorica,
como pensamento alternativo, heterodoxo e ndo-conformista, voltado para a
formulagio de uma concepgdo juridica de transformagéo social. Trata-se de uma
leitura dialética do fendmeno juridico, cuja captagdo se da num plano alargado de
sua manifestacio positivada, isto &, a partir da realidade plural de multiplos
ordenamentos sociais e do aparecer de seus respectivos projetos de organizagao
politica. (SOUSA JUNIOR, 1993, p. 07-08).

19 Embora ndo se possa acreditar na separacdo plena entre estado e sociedade, chama-se origem estatal em
sentido estrito aquelas decisdes que se apresentam como verticais, partidas do ente politico-formal para os
espagos da sociedade. Quando se afirma que a positividade faria um caminho inverso, da sociedade para o
estado, faz-se porque supde-se que, para Lyra Filho, o estado deve ter alterado o seu componente de classe cujo
teor demonsira serem suas verticalizagdes, quase sempre, aniincios de projetos politicos impositores e contra-
histéricos. Por outro lado, entendendo a histéria como um processo mais amplo que envolve até mesmo O
proprio estado como criagdo humana histérica, a positividade ocorreria nos espagos sociais com capacidade de
construir novos entendimentos dialéticos sobre todos os aspectos do viver humano, incluindo as instituigcdes e
organismos criados, em tese, para coordenar as relagBes pessoais no espago coletivo. Ou seja, as tensdes para

alteracdes nas estruturas formais ocorreriam na medida das transformagdes dialéticas quanto 2 compreensao de
justiga e de liberdade.
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Apesar desta nova proposta tedrica resignificar a importincia, o contexto, a
origem e a realizagfo do fendmeno juridico (o que‘se mostra como contraditorio em seu modo
de pensar), Lyra Filho insiste na exterioridade do direito a norma, na impossibilidade de
toma-la como objeto exclusivo do jus, com vistas a se construir € perpetuar uma verdade. Ndo
ortodoxo em seu modo de esbogar os argumentos, as teorias marxistas de veio gramsciano o
autor acrescentou contribuigdes da pés-modernidade quanto a ciéncia e a instituigdo de

verdades.

Nosso objetivo € perguntar, no sentido mais amplo, o que € o Direito (com ou sem
leis), mas & preciso esclarecer, igualmente, que nada é, num sentido perfeito e
acabado; que tudo é, sendo. Queremos dizer, com isto, que as coisas nio obedecem a
esséncias ideais, criadas por certos filosofos, como espécie de modelo fixo, um
cabide metafisico, em que penduram a realidade dos fendmenos naturais e sociais.
As coisas, ao contrario, formam-se nestas proprias condi¢des de existéncia que
prevalecem na Natureza e na Sociedade, onde ademais se mantém num movimento
constante e continua transformagio. E deste modo que elas se entrosam na totalidade
dos objetos observaveis e das forgas naturais e sociais, que os modelam e orientam a
sua evolugio. Cada fendmeno (fendmeno €, etimologicamente, coisa que surge)
pode, entdo, revelar o seu fundamento e sentido, que so emerge em fungdo daquela
totalidade movel. Isoladamente, cada um perde a significagdo propria € a conexao
vital, assim como o érgdo sem o organismo em que funciona, ou o homem, sem a
sociedade, fora da qual ele nio existe humanamente e regride na escala zooldgica.
(LYRA FILHO, 1993, p. 33)

Ante o tema e a dificuldade de fugir-se completamente a bases teoricas da
Modernidade, faz-se necessario estabelecer um segundo corte epistemoldgico com o objetivo
de se entender se ha, no seio da discussio sobre a ciéncia e seus mecanismos de construgdo de
certezas promovida por um othar resignificante do fenémeno juridico, necessidade de manter-

se a norma como nucleo do pensar o direito.
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1.2.1 A retomada da diseussao sobre o jusposﬂv{smo 4 luz de uma teoria

moderna do conhecimento: segundo corte epistemologico

Por fazer parte de um projeto Moderno, € preciso perceber e situar o
juspositivismo no fazer cientifico da Modernidade. Com efeito, ha que se retomar argumentos
acima expostos acerca do positivismo, da ideologia e da prética social corriqueira, de modo
que se estabelegam novos argumentos, bem assim, novas premissas para o fendmeno juridico.

O juspositivismo e toda a sua perspectiva cientifica traduzem-se como €xpressio
de classe, portanto, uma ideologia (LYRA FILHO, 1980). E um misto de técnica, de ciéncia,
de ideologia, dialeticamente inter-relacionadas (VENANCIO JUNIOR, 2007). Mas,
institucionalizado, sobrepde-se a iS50 cOmMo um modo-de-ser e como um modo-de-fazer, como
um habitus (BOURIDIEU, 1998), uma pratica social corriqueira impregnada por um vi€s
ético totalizante (WOLKMER, 1993), que incorpora a subjetividade e promove a inclinagdo
das pessoas a agdo determinada.

Para Gorsdorf, “reside no habitus permeado no campo juridico, 0 nosso maior
desafio, para que o direito ndo reproduza o distanciamento entre a ciéncia apreendida e a
experiéncia vivida estabelecida pelo positivismo juridico por tantos anos” (GORSDOREF,
2005, p. 10).

E. continua, “este distanciamento que criado pela opgio em alguns casos, € por
assimilagio de habitus, interiorizados de postulado do positivismo juridico, se revela nas mais
banais a¢des e praticas no campo juridico” (GORSDOREF, 2005, p. 10).

A pratica, por seu turno, adquire a forma de pressuposto total de vivéncia,

ocupando os modos de pensar e de agir das pessoas, pela reiteracdo. Reside no repetir
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cotidiano o fator de institucionalizagiio de certas respostas para certas ocorréncias, como
informa a nog#o de afetividade emprestada pela psicologia.

Afetar-se é construir um modo de responder a certos estimulos a partir de
orientagdes consiruidas em outros momentos da vida, com a vivéncia de situacdes capazes de
condicionar a subjetividade humana (HABERMAS, 2000). Toda agdo promovida na
experiéncia individual e/ou coletiva se constitui da experiéncia anterior. Uma ressalva
necessaria ¢ que por vivéncia se entende, sem margens a dicotomia classica agcio/pensamento
(pratica/teoria), a subjetividade ensejada né manifestagio do viver em todas as atitudes
humanas (JORGE, 1981; WREN, 1979). Qualquer movimento ¢ expressdo de um modo
construido de fazer que fica registrado e se reproduz quando de outros estimulos semelhantes.
Em caso de incitar-se composigio de respostas a situagdo ainda ndo vivida, a experiéncia
anterior, bem como a memoria fundada na observagdo de modos de fazer alheios, atua como
auxilio a busca de novos modos de agir (DANTAS, 1992).

Dito de forma socioldgico-filoséfico-juridica, Lyra Filho, em Para um Direito

sem Dogmas, tem a seguinte apreensdo deste fendmeno:

De fato, quando se consolida uma determinada estrutura social, e ela ainda ndo
esgotou o seu ciclo evolutivo, a capa ideologica tende a ajustar-se,
despreocupadamente, & estrutura mesma, sem maiores abalos. O afd especulativo e
critico do homem abandona a dolorosa procura da verdade-processo (SCHAFF,
1970:69). Ele adormece no berco espléndido da lei do menor esforco, que desarma o
espirito, cega a lamina do pensamento filoséfico, sempre radical, e cria o sonho das
verdades absolutas, de consumo tranqiilo. No quer isso dizer que o processo basico
se detém; mas ele se torna menos perceptivel e angustiante. A filosofia, entdo, se
recolne a estado cataléptico, a ciéncia degrada-se em diregdo unilinear e
desenvolvimento puramente técnico, banida a revisdo epistemologica, pela evideéncia
das diretrizes de método; a arte se torna académica, predominando as formula-
receitas; até mesmo o lazer se padroniza em sistemas de diversdo ou prazer-
burocratizado (LYRA FILHO, 1980, p. 29).

Nesse sentido, a ideologia ou as ideologias que se constroem em torno desta
expressio particular do direito, sobretudo que se reproduzem no modo de fazer ciéncia

(analogia a FOUCAULT, 1999), sdo apenas o sustentaculo desta pratica social corriqueira.
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Esta, que, de certo modo, torna-se independente da ideologia porque ja se vé como cotidiana,

naturalizada, com caracteristica de senso comum. Em outras palavras, o modo-de-fazer

ciéncia ¢ um mecanismo de naturalizagdo de um pensar sobre o direito.

Como diria Marx, as coisas nfio sio, em si, ideologicas, mas a relagdo que elas
produzem é que faz surgir a ideologia (VENANCIO JUNIOR, 2007). Neste caso, a depender

do olhar que se langa sobre o direito, € possivel ver uma relagdo ou uma coisa, com efeito,

uma ideologia ou um campo de neutralidade formal e material.

Niio obstante seja mais plausivel observar o direito como discurso (FOUCAULT, ,
o
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2005), como uma linguagem intercomunicativa (HABERMAS, 2003; 2000), como linguagem §
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no sentido de uso (linguagem ¢ agdo — filosofia da linguagem ordindria), como Processo SE
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dialético (LYRA FILHO, 1980; 1993) ou como agao dialético-dialogica, conforme se propde

no presente trabalho, hegemonicamente, o fendmeno juridico ndo tem sido analisado sob o

prisma de um feixe complexo de relagdes.
Por questdo ideoldgica, o jus se expdem de forma abstrata, na demonstratividade

decorrente de um modo particular de confecgo (o racionalismo iluminista), intenta eliminar-
se dos valores, das subjetividades (a participacdo individual e coletiva), destarte, da politica.

Tudo isso com o fito de erigir-se a condigdo de verdade inquestionavel.

Neste sentido, mais uma vez em retomada de pensamento esbocado acima,
juspositivismo e jusnaturalismo s3o expressoes de direito (FARIAS, 1993). E, nesta condigéo,
sio formulas ideolégicas e praticas sociais do fendmeno juridico. Representam a
particularidade de uma visdo sobre o direito, constituindo-se, dessa forma, qualquer

decorréncia de seus pressupostos, sustenticulos aos comportamentos particulares.

Para ilustrar esta premissa, ¢ possivel adotar a andlise de Lyra Filho sobre o modo
como o positivismo encontra justificativas para estabelecer-se a confusio entre legalidade e

legitimidade, permitir-se a produgdo exclusiva de normas pelo estado, bem como para a



58

relagdo de validade que compdg ¢ sistema dindmico do ordenamento positivista (FERRAZ
JUNIOR, 2001).

No que concerne a produgdo normativa, ¢ interessante notar que, para o estado
absorver o poder exclusivo de atuagdio neste campo, uma norma, primeiro, deve cria-lo como
ente e, em seguida, determinar o poder legislativo como atribui¢do sua, em marcos
predeterminados de cumprimento desta competéncia/dever piblico. A explicago tautologica
se mostra quando se vai ao cerne da fic¢do juridica. Afinal, como o estado pode criar algo que
a ele deveria criar? (LYRA FILHO, 1980, p. 18).

Sem resposta convincente para esta indagagdo, € possivel aceitar a ficgdo ou
acreditar que o estado s6 pode ser criado por uma revolugéo. Mas, a revolugéo ndo € um
direito positivado, como aceitar que ela possa ser o principio do fendmeno estatal? Ela ndo
seria a desestabilidade do que se constitui com o propdsito de conferir certeza e seguranga, no
que afirma o positivismo? Ela néo é o meio banido pela burguesia para ndo ter o seu poder
politico afrontado? Ao mesmo tempo, como afirma Lyra Filho, ndo seria aceitar a existéncia
de um direito supra-estatal? (1980, p. 21).

Decerto, a tautologia s6 tem como resposta o ser pelo ser (“é porque €7), na
demonstracio da falta de saidas tedricas.

Nio dissociadas e a semelhanca do que ocorre no exemplo dado, sdo as
explicagdes sobre a validade. Segundo a teoria classica do direito, chamada por seu autor,
Hans Kelsen, de Teoria Pura do Direito, a validade das normas ou a capacidade logica de
pertencimento ao sistema € assegurada por outra norma. E nesta relagfio sintatica (entre os
componentes do ordenamento) que se assegura a forma neutra da ordem interna estabelecida.

Perguntado ininterruptamente, em diregdo ascendente, partindo-se de normas
inferiores até a norma posta no topo do ordenamento, a validade sempre seria conferida no

contexto hierdrquico em condi¢des descendentes.
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Apesar de ser uma explicagdo possivel, enseja um.problema. Ao se alcangar a
norma que ocupa lugar mais alto do sistema, ¢ preciso conhecer o que pode valida-la. Neste
instante, o argumento plausivel é substituido por entendimentos metafisicos, que, postos em
divida, implodem toda a cadeia de pressupostos cientificos. A resposta kelseniana € professar
2 existéncia de norma externa ao ordenamento capaz de conferir validade a todo o seu
conjunto. Neste caso, esta prescinde de qualquer discussdo de legitimidade. E auto-
justificavel.

Quanto a estes argumentos podem se insurgir afirmagdes preocupadas em explicar
que a norma fundamental é uma forma, ¢ um ser, que enseja caminhos de dever-ser; outras
que ela ¢ deduzida do ordenamento com base em parimetros formais em que aquele
demonstra estar pautado, ainda, podem desaparecer argumentos € admitir-se que toda a
organizagio do sistema juridico € assim porque ndo existe outra forma melhor de se expressar
o direito — niio haveria modelo substitutivo. O fato é que entre estas possibilidades, nenhuma
consegue se manter a base de explicagdes que neguem a metafisica ou que neguem qualquer
tipo de violéncia ensejada pela falta de argumentagéo (PERELMAN, 1998).

Estas deflagrariam o visivel estabelecimento de tautologias como explicagdo
acerca da legitimidade da norma fundamental. E um passo semelhante & explicagdo da
existéncia de Deus e da sua potencialidade. Em passagem de abertura de seu livro Teoria da
Constituicio, Carlos Ayres Britto, para explicar o poder de uma assembléia nacional
constituinte, relembra uma pergunta que seu filho, aos oito anos de idade, dirigiu-lhe sobre se
Deus poderia morrer. Prontamente, preconiza que ndo. Seu filho, como as criangas em sua
descoberta curiosa sobre o mundo, insistiu inconformado na possibilidade de Deus poder
morrer se ele decidisse que ja ndo deveria existir. O constitucionalista, entdo, extingue aquela

conversa numa sentenca: “Deus tudo pode, é certo, menos deixar de tudo poder. Logo,
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Deus tem de permanecer vivo, porque somente assim Ele vai prosseguir sendo Aquele que
tudo pode” (2003, p. 05 — grifo do autor).
E continua, no sentido de que em um pressuposto metafisico ndo se acredita com

questionamentos que o coloquem em risco:

1.1.2. Ao dar essa resposta de que Deus no podia morrer, terminei por confirmar
uma coisa e afirmar outra. Confirmei a minha crenga na existéncia de Deus e afirmei
a limitabilidade intrinseca desse mesmo Deus de cuja existéncia eu estava a dar
testemunho.

1.1.3. Com efeito, eu reproduzia para o meu filho: a) minha filosofia prevalecente
idealista ou espiritualista, & moda hegeliana, segundo a qual a natureza ambiental e a
sociedade humana sfo uma revelagio, uma manifestacio da /déia Incriada; b) essa
Idéia Incriada ¢ o proprio Deus, tido como instincia transcendente que tudo pode,
mas com o acréscimo de idéia que eu estava a fazer: instancia transcendente que
tudo pode, sim, menos deixar de ser essa instincia transcendente que tudo pode
(BRITTO, 2003, p. 05 — grifo do autor).

Assim ¢ a norma fundamental, pode tudo, salvo “deixar de tudo poder”, mais
especificamente, abandonar a existéncia. Em outras palavras, se ela, de fato, ndo existir, se a
tautologia nio for aceita, todo o sistema despenca pela crenca tipica de que padecem os
modelos de pensamento demonstrativo: a impossibilidade de discutir os pressupostos.

Como a norma fundamental estd mais proxima dos seres humanos e ha, pelo
menos, um lugar comum teérico quanto & participagio humana em sua producio, é razoavel
que seja discutida no ambito para o qual se constitui como discurso: o campo juridico.

E crivel que, malgrado esteja, para o positivismo legalista, “fora” do sistema, ndo
deixa de fazer parte do fendmeno do direito como tradicionalmente constituido. Portanto, sob
estas mesmas vestes teoricas, somente com a justificagdo de que se faz valida pelo poder
autorizado que a institui ¢ que se faz valida.

Esta certeza, mais uma vez, pode ser abalada diante da indagagfio sobre quem ou o
que legitima, autoriza, este mesmo poder.

Sendo a solugdo para o problema epistemologico a existéncia de um principio,

Jamais seria possivel fugir 4 tautologia como mecanismo de explicagio (LYRA FILHO, 1980,
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p. 21), porque, de qualquer forma, este teria natureza juridica. Dar-se-ia o retorno a discussdo
acerca da possibilidade de criatura criar criador que cria a criatura ao ser criado por esta.

Salvo se se adotasse uma explicagdo de que ndo hd pressupostos tedricos diversos,
pautados nos mesmos moldes de certeza e seguranga, para atuarem em substituigio. Ou seja,
as tautologias so ndo existiriam se, como ocorre, houvesse uma intransigéncia tedrica por
parte de pensadores tradicionais cujos argumentos s funcionam na negagio ao dialogo.

No minimo, no dizer perelmaniano, instalar-se-ia a violéncia pela negacfio ao
exercicio dialético (PERELMAN, 1993). No méximo, surgiria a possibilidade razoavel de
compreensdo do fendmeno como uma violéncia maior, como uma imposi¢io dotada de
recheios tecnoldgicos capazes de produzir a aceitagdo e o introjetar de uma perspectiva tedrica

ou construgdo particular em torno do direito.

Ante esta discussdo acerca das tautologias que reduzem o jus a um fendmeno

produzido pelo estado, assevera Lyra Filho:

A escamoteagdo, assim consumada, ja se chamou “toque de Midas”, pois, como no
caso do rei lendéario, tudo o que ele toca se transforma em ouro. Mais: como, por
outro lado, ao aparelho estatal, e s6 a ele, é deferido o poder seletivo do que se
insere na proceituagéo juridica?.. o direito, com aquela selegdo, passa a ser a
vontade do Estado nua e crua. Ai ndo se atenta para a conseqiiéncia fatal: é que a
Gtica positivista “desjuridiciza” o Estado, de vez que ele passa a ser metajuridico,
enquanto produtor de todo o direito. Mas, se o Estado ndo € juridico e, sim, jurigeno
(pois tal caso, até as normas juridicas reguladoras de sua constituigio e
funcionamento sdo estatais), em nome de que direito ele se arroga o poder jurigeno
mesmo? Trata-se, entdo, dum ato puro e simples de dominagéo ilimitada (LYRA

FILHO, 1980, p. 21).

E continua, baseado no pensamento de Podgorecki:

[...] “advogados e juristas, educados no espirito do legalismo dogmatico, nas esferas
civil, penal ou administrativa, acreditam que o direito ¢ definido por sua validez, ou
por sua producdo pelos drgdos estatais autorizados. Ndo parecem preocupar-se com
a natureza obviamente tautoldgica de tal posi¢do. De fato, se o direito € valido, e o
nio-valido ndo é direito, surge uma questdo: em que principio se baseia a propria
validade? Os que se dispdem a desprezar a tautologia responderiam que o valido o €,
por ser juridico. Alguns advogados dogmaticos mais escrupulosos modificariam
ligeiramente essa posigdo, dizendo que o que ¢ valido o €, porque um poder
autorizado assim o gerou. Mas, autorizado por que principio? Um principio legal, € a
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resposta. Assim, reaparece a tautologia, embora em circulo maior”( PODGORECKI,
1973, p.65 apud LYRA FILHO, 1980, p. 21).

Por outro lado, € possivel inferir que a técnica, sem perder de vista o sentido de
prética social corriqueira 4 medida que se assimila, € uma versdo ideoldgica do direito, com
viés formalizante que, todavia, apresenta-se como proposta de neutralizagdo dos sistemas
internos do ordenamento a partir de sua fragmentagdo em dreas € em dicotomias internas do
sistema (direito adjetivo/direito substantivo; direito objetivo/direito subjetivo; etc).

Como exemplo dessa apari¢io da técnica mais pela sua nuance ideologica do que
pratica, poderia ser citado como se concebe uma fundacio ou qualquer outra personalidade
juridica. Neste caso, ocorre uma abstrag@o intencional das condigdes sociais, invoca-se uma
certa neutralidade, para, ficcionalmente, criar-se uma pessoa, ou seja, um ser dotado de
direitos e responsabilidades (VENOSA, 2007). Este processo ndo apenas justifica o estado de
coisas como naturaliza e legitima, pelo revivenciamento, o ato de formagfo do estado,
ensejando outra espécie de legitimidade: a de suposto produtor exclusivo do direito. Pois, de
modo semelhante ao que informa a teoria do contrato social, uma reunido de seres, sob o
interesse comum (no caso do estado, a “paz” social, para a fundago, “a caridade™), criam um
ente ficto, “neutro”, que regerd um certo modo de viver coletivo. A diferenca € que, quanto ao
ente publico, seus criadores perdem qualquer poder sobre sua existéncia.

De qualquer modo, reviver a formagdo do estado é reforgar ndo apenas as
condigdes dogmaticas do direito, mas também limitar-se a estas sob o aspecto de que toda
insurgéncia contra o estado ¢ abalar a “paz social”, cuja compreensdo precisa ser analisada
sob dois aspectos que merecem apenas ser sinalizados, haja’ vista ndo serem objeto de
discussdo deste estudo. Apenas, sdo tomados porque assumem a condigdo de suporte da

ciéncia moderna.
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O primeiro destes € o de saber do que se frata a paz social e para quem certa
ordem de coisas se mostra desejavel®®. O segundo, decorréncia inevitavel do primeiro, ¢ de se
ver a “paz social” como um padrdo uniformizador, como tentativa de eliminagdo das tensdes
sociais produzidas por negarem-se, na modemidade, as diferengas através dos conceitos
(formulagdes fechadas) de igualdade, de povo € de nagéo.

Quanto a esta Gltima dtica, ndo se pode olvidar que toda fluidez subjetiva de uma
suposta igualdade se apoion por mecanismos repressores de expressdes da sexualidade, pela
eliminagio das diferengas de género, de raca/etnia, de geragdes e, também, de classes.

Se & possivel sintetizar todos os argumentos € condi¢des, a técnica € parte
integrante do discurso de qualificagdo epistemologica de certo conhecimento em ciéncia e
nio-ciéncia (FOUCAULT, 1999). Sob outra conota¢do, nao ¢ apenas um ato promotor de
legitimidade a certo composto ideolégico, saber ou préatica social determinados, que
permanecem no tempo como justificativa de atos e de pressupostos de pensamento. Pela
escolha do intangivel, do inabaldvel, do inquestiondvel, do necessario (ciéncia), determina-se
o contingente, o irracional, o injustificavel, o que ndo se pode tomar como pressuposto de
qualquer pensamento, de qualquer agéo (ndo-ciéncia).

Num campo especifico como o do direito, reconhecer a qualidade cientifica,
primeiro, do proprio direito em seu sentido amplo, ¢ legitimar o fendbmeno juridico como
dirigente dos comportamentos humanos, como instrumento de controle social, bem como de
toda a estrutura de pensamento acerca do estado, que se funda na modernidade. E, a0 mesmo
tempo, no ambito da epistemologia, a erpgdo de um pensamento tnico capaz de eliminar
toda a diversidade, toda a pluralidade, teoricas, que, no campo do direito, afirma uma vertente
do fendémeno juridico, a legalidade. Por conseguinte, desconhece-se a disputa entre direitos €

se desqualificam praticas sociais de direito.

20 A leitura de O Direito que se ensina errado e Para um Direito sem dogmas, de Roberto Lyra Fitho pode ser
tomada como indicag@io de obras que discutem o tema.
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Ressalve-se nio haver qualquer pretensdo em afirmar a desimporténcia historica
do juspositivismo. Como toda obra do engenho humano, ¢ um espago paradoxal em que
podem se fazer presentes demandas de caréter contra-hegemonico, como aquelas que se
consagraram apos o Tribunal de Nuremberg, instituido para julgar a violéncia nazista
promovida durante a segunda guerra mundial. No seio da propria hegemonia imperialista dos
vencedores, emerge um contra-discurso capaz de ensejar mudangas mais profundas do que
aquelas a que estavam dispostos os adeptos da tese criadora do Tribunal.

Foi fundamental a utilizagdo do discurso juspositivista contra 0s
conservadorismos deste mesmo modo de pensar. Nesta tarefa, os movimentos sociais, ao
estabelecerem-se parte de seus interesses no pardmetro legal, nos embates judiciais em defesa
de direitos, nas discussdes em nivel internacional sobre a imposigao de restrigdes a estados
violadores de direitos humanos, tém desempenhado papel preponderante.

Por isso, nio é possivel concordar completamente com discursos que embora as
palavras, movidas pela inten¢d@o de promover uma leitura dialética da legalidade, denunciem o
carater dogmatico de como a lei ¢ tomada por unica expressdo valida do direito, utilizem
como fundamento um olhar ortodoxo capaz de destituir qualquer dialeticidade.

A semelhanca, em certa medida, com o que se mencionou acima sobre a
construgio do pensamento Unico e da imposicdo de valores pela cristalizacdo de
comportamentos no ambito da produgdo cientifica, se um discurso, pelo modo como se efetua
no plano epistemologico, impede o debate e destitui de valor intengdes que se ponham a
verificar o grau de adequagdo de seus enunciados com a realidade, € porque se trata de um
dogmatismo. Esta expressdo dogmatica, “com sua autoridade imposta pelo Poder, confunde-

se e aproxima-se da idéia de Lei” (BISOL, 1993, p. 18).



Para Bisol, “nfio é outra a origem das Leis que ndo a sistematiza¢do normativa dos
contendos dogmaticos de um discurso do Poder, viabilizando, assim, a reprodugdo e o
exercicio organizado de uma forma especifica de Poder™ 1993, p. 18).

Dificil passa a ser aceitar este pensamento quando tomado isoladamente do
conjunto de seu texto, a ortodoxia de certo vies marxista e & generalidade incapaz de ressalvar
o instante na histéria a que seu argumento faz mengao.

Neste aspecto, estaria eliminado o entendimento dialético quanto a prépria lei em
sua complexidade. Embora néo se concorde com o fato de ser o direito adstrito ao conteudo e
a forma empenhados nos construtos da lei, niio ha como desconhecer seu carater dialético,
também em momentos histéricos em que prevalecem certos interesses. O embate publico de
seus conteudos, bem como das estratégias politicas para a sua formulagio, nunca deixaram de
ser promovidos pelos movimentos sociais. A contra-hegemonia sempre esteve presente como
participagio fundamental em favor de direitos humanos.

Mais razodvel seria falar na lei, também, como representagdo de uma disputa de
hegemonia. Em determinado contexto historico, mostra-se a favor da conservacgio do poder,
mesmo indiretamente, quando, conforme o entendimento de alguns historiadores (a exemplo
de Luiz Werneck Vianna e Maria Celina D’Araujo?), grupos dominantes, incitados pelo
receio de perder sua condi¢do, promovem acordos para emprestar legalidade a direitos
socialmente reivindicados. E, em outras circunstincias, expressa demandas contra-
hegemdnicas, de cunho coletivo, ndo conservador, erigidos pela pressdo social e suas

respectivas formas de poder.

2l De Vianna é possivel ver esta compreensdo em Liberalismo e Sindicato no Brasil, da editora Paz e Terra; de
D’ Araujo, consultar Estado, classe trabalhadora e politicas sociais in FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia
de Almeida Naves. O Brasil Republicano: O tempo do nacional-estatismo da década de 1930 ao apogeu do
Estado Novo. Livro 2, da editora Civilizagdo Brasileira.
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E o que se pode depreender das palavras de Moura, elaboradas enquanto analisa a
relagio, no momento colonialista, da lei britdnica com o direito indiano, composto no esteio

de uma cultura separada em castas:

(...) como o direito ndo é uma ciéncia exata, a ambigiiidade permite observar como
ele se presta a diferentes interpretacdes por parte de facgdes em confronto. Neste
sentido, o antropologo Max Gluckman sugere que conceitos como lei, direito e
propriedade tém diversos significados e propde que se examine como estes sdo
acionados na acdo judicial e na vida social. (MOURA, 1993, p. 58)

Ante estas possibilidades, ha que se perguntar, no que concerne ao modo como se
ordena a pratica judiciaria, cujo conservadorismo combate a complexidade do fendmeno
juridico e se apresenta veemente quando a contenda se debruca sobre grupos espoliados™, se
ser dogmdtico quanto aos direitos contra-hegemonicos consagrados na estrutura legal,
pensada, inicialmente, para defender interesses de classe, nfio seria afirmar o carater de
libertagdo, de emancipagio do direito — para utilizar um termo de Vladimir Luz (2005) — no
Ambito da legalidade; se admitir esta postura ndo ¢ adotar um mecanismo de reconfiguragio
dos sistemas politico-juridicos para asseverar que, sob determinadas circunstincias a lei pode
estar eivada de direito; se é possivel afirmar que a agdo dogmatica ¢ desejavel.

Adotar pressupostos, ou seja, formas de pensar dogmaticas, para construir
entendimentos € cegar-se ou anular-se diante do mister interesse de alteragdo da realidade, de
por em debate os arquétipos tedricos, ademais, de negar a propria dialética das construgdes
humanas.

Nio se pode substituir uma forma dogmatica por outra, sob pena de tdo-somente
se transferirem os esquemas de dominagdo de um detentor a outro sem jamais superar a

dicotomia opressores/oprimidos (FREIRE, 1998), conforme se viu na Unifio Soviética durante

22 Termo utilizado por José Geraldo de Sousa Junior em O Direito Achado na Rua, da editora UNB.
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a vigéncia do regime stalinista® (LYRA FILHO, 1980), cuja legalidade, sob pretexto de
representar os interesses dos trabalhadores, anteriormente dominados e espoliados pelos
aristocratas, assumiu forma semelhantemente dogmdtica, perdendo-se do direito (da liberdade
e da igualdade, fomentados na e pela democracia).

Apegar-se a uma concepgio libertadora do direito demanda abertura 4 dialética e a
dialégica como instrumentos coletivos em favor de uma praxis juridica, ou melhor, da
interpretagdo do direito como praxis, visto que estdo na historia exemplos que podem,
auxiliarmente as ponderagdes acima, asseverar 0 modo como a dogmatica se alia a um certo
viés do poder, interessado em sua permanéncia. E certo que foram iniimeros os conflitos
coletivos para ensejarem-se reconhecimentos transnacionais, constitucionais e legais de
direitos atinentes aos grupos vulneraveis da sociedade (negros € negras, mulheres, criangas e
adolescentes, homossexuais, idosos, pessoas com deficiéncia, indigenas, sem-terra, sem-teto),
inclusive, com capacidade de questionar as bases dos sistemas conservadores de direito, mas
estas circunstdncias ndo sdo suficientes para justificar-se uma tomada de posicdo contraria,
1gualmente ortodoxa.

Passado o corte epistemolégico, ¢ preciso restabelecer o contato com a discussdo
sobre 0 modo como se devem elaborar entendimentos em torno de uma teoria do direito nio
dogmatica. Afinal, por seus proprios fundamentos, o proposito deste estudo n3o pode se ater a
revelar o direito por entre a forma juspositivista, cujo arcabouco de pressupostos elimina o
principal e mais condicionante elemento da produgio Juridica, a convivéncia humana, capaz
de mostra-lo no seu veio mais razoavel, de fendmeno social, histdrico e cultural, inapartavel

da discussdo sobre eticidade, conforme se fara adiante.

» Considere-se que este regime foi aquele que perdurou desde a Revolugdo Bolchevique de 1917 até a
transformagdo da Russia e as demais Republicas Soviéticas em economias de mercado, vez que usar a
nomenclatura de regime socialista é inadequada para representar uma experiéncia contraditoria e, mesmo,
incapaz de assumir as premissas filosoficas do socialismo.
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1.2.2 O lugar da discusséo ética

A discussio sobre uma nova base teodrico-critica para o direito, € importante
ressaltar, demanda, ademais, um projeto de eticidade (WOLKMER, 1993, p. 50).

Um paradigma ético diferenciado daquele que a modernidade engendrou precisa
dedicar-se ao debate da crise de valores que se abateu sobre a cdntemporaneidade, sem
esquecer-se de estar intima e fortemente enlagado em concepgdes que possam resignificar a
convivéncia humana. Para isso, deve superar a profunda perda de identidade cultural, a
desumanizaciio das relagdes sdcio-politicas, o individualismo irracionalista e egoista, a
auséncia de referéncias comunitarias e democraticas, o desrespeito pela humanidade e pelo
ambiente natural.

Na tentativa de construir este novo “ethos”, Wolkmer (1993) exemplifica algumas
correntes teéricas que tém como pano de fundo o estabelecimento de um “globalismo
localizado™, ou seja, tentam pdr em evidéncia o relativismo cultural, marcadamente
etnocéntrico, suficiente para negar a existéncia de qualquer valor universal, imputar
particularismos e compreensdes éticas regionais de dominagdo — no €aso, norte-americana
(Pragnatismo Analitico™); ou, simplesmente, reconhecem a necessidade de manterem-se as
identidades plurais sem impedir a construgdo dialogica de uma ética universal (Racionalidade
Comunicativa®). Com entendimentos consensuais sobre valores comuns a todas as culturas

(justiga, solidariedade, bem comum), parte do pressuposto de que todos sdo, de fato, iguais,

24 Termo utilizado por Boaventura de SOUSA SANTOS (2003, 2006)

5 Qa0 expoentes desta corrente tedrica A. Maclntyre, Hilary Putnam e Richard Rorty.

26 O debate ético dialogico a partir de uma racionalidade comunicativa é promovido a partir das idéias de Jurgen
Habermas e Karl Otto-Apel
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local e globalmente, ainda que se percebam as desigualdades presentes nas diversas formas de

relagio estabelecidas entre pessoas e paises.

O que deveras acontece é que na “comunidade de comunicagio real”, hegemdnica e
central, o “outro” (o sujeito espoliado e dominado do mundo periférico) que deveria
ser a condigdo fundante, na verdade, ¢ ignorado, silenciado, excluido, porque nio é
livre nem “competente” para participar da consensualidade discursiva e do jogo
linguistico argumentativo. (WOLKMER, 1993, p. 54)

Em contrapartida, Wolkmer propde a adocdo de um parametro ético da alteridade,
que ele chama de Etica da Alteridade Latino-Americana®, pelo modo como se constroi a
partir de “lutas, conflitos, interesses e necessidade de sujeitos individuais e coletivos
insurgentes em permanente afirmacfio” (1993, p. 54), na América Latina. Neste espago
desenvolve-se uma praxis social libertadora, através de movimentos sociais e revelam-se
categorias tedricas e processos de conhecimento que se constituem na complexidade,

envolvendo cultura teoldgica, filosofica e sécio-politica.

(...) tem cunho libertario, pois, por estar inserida nas praticas sociais e delas ser
produto, pode perfeitamente se materializar como instrumento pedagégico que
melhor se adapta aos intentos de conscientizagdo e transformagio das nacdes
dependentes do capitalismo periférico, bem como das lutas e das “guerras de
libertagdo nacional e das resolucdes dos povos oprimidos”(WOLKMER, 1993,

p.54).
Sobre como se pauta uma ética de respeito pelo outro, preconiza Wolkmer:

Além de compartilhar com certos valores racionais universalizantes, como vida,
liberdade, bem-comum e justiga, (...), por ser parte de uma pluralidade de formas de
vida, traduz a singularidade de certos valores especificos (simbolizadores de uma
dialética  particular/universal, da unidade/pluralidade etc.), representados
basicamente pela emancipagdo, autonomia individual e coletiva, solidariedade,
justica e a satisfagio de necessidades humanas. A “Etica da alteridade”, sem deixar
de contemplar principios racionais universalizantes comuns a toda a humanidade,
prioriza as praticas culturais de uma dada historicidade particular material e nio-
formal. (...) é uma ética antropologica da solidariedade que parte das necessidades
dos segmentos humanos marginalizados e se propde a gerar uma pratica pedagogica

7 A ética da alteridade ¢ composta a partir de pensamentos, entre os quais aqueles cunhados, na filosofia, por
Enrique D. Dussuel, Juan Carlos Scannone, Raul F. Betancourt, Augusto Salazar Bondy, Alejandro Serrano
Caldeira, Leopoldo Zea; na teologia, por Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff na Ciéncias Sociais, José Carlos
Mariategui, Eduardo Galeano, Darcy Ribeiro.



70

libertadora, capaz de emancipar 0s sujeitos historicos oprimidos, injustigados,
expropriados e excluidos. Por ser uma ética que deve traduzir os valores
emancipatorios emergentes de novas identidades coletivas que vdo afirmando e
refletindo uma praxis concreta comprometida com a dignidade do “outro”, encontra
seus subsidios teoricos ndo so nas praticas sociais cotidianas e nas necessidades
historicas reais, mas igualmente em alguns pressupostos epistemologicos da
chamada “filosofia da liberdade” (WOLKMER, 1993, p. 54-55).

Comparando a “ética da alteridade” como outros pensamentos contemporaneos, €
possivel ver semelhanga em suas premissas com a hermenéutica diatépica de Sousa Santos
(2006), segundo a qual em todas as culturas ha valores de liberdade, de igualdade e de justica,
devendo ser cada um destes analisado como termos que tomam conotagdes diversas €
igualmente importantes, em culturas diferenciadas.

Sem aderir a negagéo ou a um relativismo cultural arrogante, & possivel
estabelecer contatos inter-culturais, desde que povos ou agentes integrantes destes se mostrem
dispostos ao debate ndo-fundamentalista (vinculado pelo respeito a alteridade) sobre as
conotacdes que carregam como direitos € 0 modo de emprego de valores fundamentais. Esta
interpretagdo a partir de lugares comuns tedricos originarios de complexos valorativos de
natureza cultural chama-se dia-topica porque capaz de inter-relacionar, em dialogo, ropoi
diferentes — com o proposito de entender € debater as condi¢des de aplicagdo de direitos

considerados indispensaveis para a eqiiidade das relagdes sociais.

A hermenéutica diatépica baseia-se na idéia de que os 7opoi de uma dada cultura,
por mais fortes que sejam, sdo tdo incompletos quanto a propria cultura a que
pertencem. Tal incompletude ndo ¢ visivel a partir do interior dessa cultura, uma vez
que a aspiragdio a totalidade induz a que se tome a parte pelo todo. O objectivo da
hermenéutica diatopica ndo €, porém, atingir a completude — um objectivo
inatingivel — mas, pelo contrario, ampliar 20 maximo a consciéncia de incompletude
mutua através de um dialogo que se desenrola, por assim dizer, com um pé numa
cultura e outro, noutra. Nisto reside o seu carater dia-tépico. (SOUSA SANT 0OS,
2006, p. 448)

Por outro lado, pensar um novo erhos exige, insiste-se na discussio
epistemolégica, a substituicio do “paradigma do progresso”, com assento em niveis

econdmico, social, politico e ideologico, pelo “paradigma da sobrevivéncia alargada”, em que
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se incluem discussdes sobre a transformagio do poder, cuja forma e contetdo se manifestam
em diversas estruturas organizativas; debates referentes as construgdes tedricas, bem como
acerca das bases paradigmaticas e intraparadigmdticas, com o sentido de manter-se 0 espectro
utépico do empenho coletivo pela emancipagéo social (SOUSA SANTOS, 1993, p. 67).

Em uma concepgio de ética libertadora niio se pode deixar, portanto, de perceber
as necessidades de superagdo de importantes pardmetros de pensamento institucionalizados
pela Modernidade. No ambito da cultura, a critica deve passar por multiplas categorias,
distingdes, por evidéncias de senso comum, por postulados irrazoaveis, embora amplamente
partilhados, todos profundamente absorvidos no processo de socializagdo esculpido na
vigéncia do “paradigma do progresso”.

No dominio cultural, de perspectiva ampla, cumpre, igualmente, o objetivo de
promogio critica de novos fundamentos, para Sousa Santos, debater as rupturas entre sujeito e
objeto do conhecimento, bem como entre as ciéncias naturais € ciéncias sociais, cujo efeito
fora o de ensejar uma forma de construgdo epistemoldgica que admite a neutralidade
cientifica e se apega a principios fechados, anti-dialogais, permite a agdo humana desmedida,
exploratéria, da natureza e do proprio ser humano, (1993).

E o percurso tedrico que também defende Boff no sentido de envidar esforgos

para a criagio de um ethos libertador.

(...) O afa de agilizar todos os meios produtivos na perspectiva da cumulagio, seja
apropriada privadamente (capitalismo), seja coletivamente (socialismo), sem,
contudo, considerar os recursos limitados da Terra e seu fragil equilibrio ecologico,
transformou os meios produtivos em meios altamente destrutivos da natureza e da
biosfera. Esta situacdo, hoje alarmante, questiona o projeto da subjetividade
moderna e do logos, pensado a partir dos interesses de coletividades que
mutuamente se excluem. Verifica-se, na cultura atual, grande suspeita das
possibilidades integradoras do Jogos. Ele mostrou-se, por meio de guerras modernas
de exterminio em massa, extremamente ameagador para o futuro da biosfera e da
humanidade. Entregues cegamente a ele, podermos ser langados ao abismo (BOFF,
2003, p. 35-36).



Quanto a uma noglo contempordnea sobre a natuteza ¢ sobre as circunstincias
através de que se apresenta, Boff acredita, ainda, ter a natureza subjetividade e espiritualidade,
ndo podendo se fazer acessivel por meio do logos e da razdo instrumental-analitica, por serem
estes insuficientes diante de tamanha complexidade. O autor, neste esteio, defende a
aproximagdo a natureza pelo “pathos (estrutura de sensibilidade), pelo cuidado, pelo eros
(estrutura de desejo), pela intuicio, pelo simbolico ¢ pelo sacramental”, na vigéncia de numa
relagdo intrincada, dialética, de modo que “o destino de um se transforma no destino do
outro” (2003, p. 36-37).

Mas também, discutir um novo fundamento ético exige resignificar o “humano”,
em suas relacdes mais elementares e mais globalizantes, para ultrapassar a referéncia tmica do
ser humano estatuido pelo ocidente (branco, adulto, masculino, cientifico-técnico, cristéo,
secularizado) em favor da multitude étnica, religiosa, da incorporagdo do feminino e dos

varios estagios de idade, do respeito ao ambiente natural e da eliminagfio das injustigas sociais

(BOFF, 2003).

1.2.3 A participacéo dos direitos humanos

No bojo de argumentos acerca da necessidade de superar-se 0 modo de pensar o
direito, sobretudo em seu carater individualista, elaborado na vigéncia do periodo aureo da

Modernidade, afirma Aguiar:

O consectario desse pensamento é revisdo conceitual dos direitos humanos, que
saem da categoria de pautas programaticas para se constituirem em bandeiras e
principios decorrentes de lutas historicas, que devem ser defendidos e ampliados
pelo exercicio vigilante e permanente da cidadania organizada a ser fundamentados
em valores que sobrepassam as interpretagdes restritas das normas positivas. O
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Direito ndo esta posto, o Direito é um perpéfuo in fieri, ligado aos embates dos
grupos e das classes sociais e a concretizagdo da dignidade traduzida pelos direitos
humanos. (AGUIAR, 2002, p. 54 — grifo do autor)

E complementa com os efeitos que este entendimento pode ensejar no “mundo da

vid a”28

Essas concepgdes levam, necessariamente, a renovagio das praticas juridicas, a
revisdo do uso do Direito, & modificagdo da exegese, a revalorizagdo dos preceitos
constitucionais a partir ndo mais da legalidade em sentido estrito, mas da
legitimidade ou ndo do direito que rege determinada sociedade (AGUTAR, 2002, p.
54).

Neste sentido, um modo atualizado de pensar o fendmeno juridico ndio pode
compreender os direitos humanos como estruturas diferentes do préprio direito. Com resgate
do que foi mencionado acima, esta visdo ¢ propria da perspectiva tradicional que separa o
direito enquanto ordenamento dos direitos enquanto atribuigdo, poder, faculdade, entre outras
classificagdes dadas aos direitos subjetivos.

E, ao contrario disso, nenhuma diferenga ha entre direito objetivo e direito
subjetivo. O corpo do sistema e a propria compreensdo daquele s6 toma uma feigdo ao
assumir as condigdes carregadas pelo marco regulatorio estabelecido por este. Ao se falar em
direitos humanos como cultura ou pratica social corriqueira, ¢ preciso ter em mente um
sistema que reincorpora a condi¢@o de jus antes da modernidade, mas n#o se torna fixista. O
direito passa, entdo, a ter como objetivo traduzir as compreensdes sociais acerca do justo e do
injusto, em nome da liberdade e da dignidade humana, colocando o sistema a servico das

pessoas indissociavelmente. Deixa de ser visto como algo em si, neutro, particularmente

sistematizado € em fun¢iio de sua auto-manuteng¢dio como sistema, para compreendé-lo como

% A expressio “mundo da vida” € usada por Heidegger para expressar o lugar da praxis humana, através de que
as pessoas se compreendem a si mesmas, compreendem as coisas e compreendem o outro com quem se
relacionam. Seria o espago de mediagio entre as pessoas e entre estas e as coisas. Para Habermas, “mundo da
vida” € o contexto em que se realiza a comunicago inter-pessoal, mas ¢, ademais disso, um acervo de recursos,
de evidéncias culturais que possibilitam a comunicac@o e resultado do entendimento reciproco entre os agentes
comunicativos. Em outras palavras, € o contexto da agdo e, ao mesmo tempo, é o resultado da acdo
comunicativa. E o espago do entendimento, mas ¢ ele mesmo constituido a partir da compreensdo das pessoas no
processao comunicacional (HABERMAS, 2002).
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algo do “mundo da vida™; em agdio; em fungdo do ser humano; para as pessoas e construido
pelas pessoas.

Todas as vezes que se observa o direito como um espago de conflitos em busca de
discutir-se e implementar-se a justica, identifica-se esta compreenséio do fendmeno juridico
com um espago de emancipagio social, destarte, com os direitos humanos.

Segundo Sousa Santos, referido por Sousa Junior, s3o estes um campo Poroso a0
debate entre direitos e para a elaborago de seus proprios significados. Por sua capacidade de
provocar transigoes € descumprimentos, ligam-se intrinsecamente a condicio de pratica social
emancipatoria, na qual as transgressdes concretas, inabalavelmente, resultam de uma
negociagio e de um juizo politico (SOUSA JUNIOR, 2002, p. 25).

Os direitos humanos ddio forma e se constituem como meios de negociacio de
uma auténtica politica democratica, cujo critério geral € a reciprocidade. Em outras palavras,
esta democracia libertadora, fomentada nas bases do respeito mutuo faz dos direitos humanos
mediadores legitimos de um processo formador do fendémeno juridico em toda a sua
complexidade, como praxis, permitindo o confronto dialético entre direitos e entre
entendimentos acerca de seu alcance € aplicagao.

Somente a condicio de instrumento de reequilibrio das relagdes sociais (ou de
equilibrio, haja vista se observar que a igualdade entre seres humanos nunca se deu na
histéria, principalmente apos o capitalismo que, em seu conjunto de pegas mobilizatorias €

firmadoras, tratou de acirrar a desigualdade pelo impedimento ao exercicio da

diferenca/pluralidade), pode dar aos direitos humanos carater libertador.

Neste sentido, ndo se podem conceber interpretagdes ortodoxas, eurocentristas,
impermeaveis a criticas € as diferentes formas de analise e realizagdo dos direitos humanos. O
olhar dogmatico reforgaria a contradicio assumida por estes direitos quando se véem tomados

por uma versdo universalista.



Mesmo intengdes aparentemente mais preocupadas em implementé-los para evitar
a prorrogagio de “injustigas”, podem incorrer em tal equivoco.

E o que ocorre com Bobbio (1992) que, apesar de parecer estar mais preocupado
com o modo como os direitos humanos se realizam, ou methor, como ndo se realizam,
defende inexistir necessidade de discutir conceitos e fundamentos para os direitos humanos.

Talvez seja possivel concordar que ndo se discuta conceito e fundamento por ndo
se perceber ou estar-se comprometido com 0 que abriga, em termos epistemologicos, uma
postura cientifica de carater local, dotada de suposta universalidade, demonstrativa,
formalista, inapropriados para o tema. Porém, € a discussdo de nogdes e de argumentos de
sustentagio, como afirma Sousa Santos (2006), que podem auxiliar na construgao de
entendimentos emancipatorios, mais abrangentes, dos direitos humanos, bem assim de suas
circunstincias de aplicabilidade.

O dialogo e a dialética imprimem aos direitos humanos ndo apenas a qualidade de
construgdo coletiva, mas a de realizagdo coletiva, na qual se inscreve a
diversidade/pluralidade. Afinal, nfio se pode pdr em pratica algo que nio se pode recriar, por
meio de debate, coletivamente. Seria viciado e contraditorio implementar estruturas que
guardam compreensdes fixas, por conseguinte, negam a diferenca, a0 mesmo tempo se dizem
insurgéncia contra a designaldade, em favor da emancipagio social.

A medida que se discutem os direitos humanos, desde a sua nogdo até os
argumentos de mantenga, criam-se responsabilidades coletivas e individuais quanto a sua
pratica e, mais ainda, torna-se factivel conhecer as condigdes de implemento desses direitos,
inerentes ao proprio modo como séo compreendidos e motivados.

I preciso reconhecer os elementos e os modos de aplicagdo na maneira como se

compreendem os direitos humanos, de modo que ndo se afirmem concepgdes eurocéntricas,
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universalistas, incapazes de se constituir como instrumento de promogio da unidade na
diversidade.

Sob tais premissas jamais poderd perpetuar-se qualquer teoria do direito que
formalize o fendmeno juridico, de modo a diferencia-lo dos direitos que proclama, bem como
da sua vocagdo historicamente atualizada de promover a justica.

Como afirmam Molina, em referéncia a Chaui (2002), e Carvalho (2007), uma
compreensio contemporinea do fendmeno juridico deve acreditar que s6 ha direito quando ha
democracia. Esta, por sua vez, sO estd assegurada quando os cidaddos sdo portadores de
direitos, podendo, em caso de desrespeito, valer-se da luta e exigéncia de igualdade e de
liberdade.

E sob esta fisionomia, de um direito do oprimido, que o fendmeno juridico
assume a sua interdisciplinaridade e se permite dialogar com as idéias freireanas para admitir,
de uma “pedagogia do oprimido” construgdes que ndio se apartam de um movimento de
discussdo epistemoldgica, tedrica e técnica do direito, que ndo se conforma com as

caracteristicas {radicionais da produgiio cientifica, sobretudo, quanto a contemplagdio do

mundo (AGUIAR, 2002). Tem engajamento porque assume a clareza de que

(...) a ciéncia ndio é neutra e depende das escolhas de cada um coloca-la a servigo da
humanidade, de sua liberdade, ou a servigo do capital. Lembrando Morin, /d
interacdo inaudita entre a pesquisa e 0 poder. Muitos cientistas acham que evitam
os problemas existentes nessa inferagdo ao pensar que ha uma disjun¢do enfre a
ciencia de um lado e a técnica e a politica de outro. Esta visdo de cientistas
deturpou a fungdo do saber, que na historia da humanidade sempre foi a de ser
incorporado a mentes e vidas humanas. (1998: 127) Conhecimento cientifico tem
sentido se produzido para melhorar a vida, ndo para ser armazenado para atender a
interesses econdmicos ou ser utilizado pelo arbitrio do poder politico (CHAUT apud
MOLINA, 2002, p. 32 — grifos da autora).

[ sobre esta contribuigdo freireana para um novo direito que se vai debater em

seguida.
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1.2.4 O didlogo de Paulo Freire com o direito

Pode-se supor que para algumas compreensdes positivistas, dogmaticas, Paulo
Freire padece da falta de “racionalidade cientifica™ por abandonar estruturas fixas ou modos
tradicionais de produzir conhecimento e, com efeito, suportar “deficiéncias epistemologicas”,
decorrentes de sua forma expressamente apaixonada de pensar (paixdo que advém de seu
compromisso com a transformagdo dos sujeitos cognoscentes € da realidade em que se
situam).

Como assevera Sousa Santos, contudo, ¢ possivel observar que

(...) as paixdes intelectuais sdo um fator do desenvolvimento da ciéncia, ja que, ao
contrario dos apetites, se reproduzem € se perpetuam na sua satisfagdo. (...) as
paixdes ndo interferem com o conteudo do conhecimento que ajudam a promover.
Ao contrério, a concepgdo retorica da ciéncia duvida que seja facil (ou até possivel)
“purificar” o conhecimento produzido de todas as impurezas que intervieram no seu
processo de produgdo. (SOUSA SANTOS, 2003, p. 118).

E, sendo o proposito de Paulo Freire estabelecer contato com o mundo para
modificd-lo, ou melhor, para “encharcar-se” de toda a humanidade com o intuito de conhecé-
la e, conhecendo-a em sua mais complexa perspectiva, a dos sujeitos em sua relacdo cultural,
politica, filosofica, econdémica, promover transformacdes (GADOTTI, 2006), de fato, o
pensador ndo tinha preocupagdo com uma ciéncia neutra do ponto de vista epistemolégico.
Sua pretensdo, ao invés de ser formatar uma verdade Unica € intransponivel, era devotar sua
“amorosidade”, sua “justa ira”, em defesa das pessoas, de suas condigdes de dignidade, de sua
liberdade, da tolerancia e do respeito as diferengas.

Destarte, a partir das idéias de Paulo Freire, o universo juridico ndo admite

qualquer oposigdo entre o pensar € o realizar o direito e, estes atos ndo se apartariam do
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“mundo da vida”. No campo da préxis, o fendmeno juridico assume-se na realidade, em seu
carater libertador, critico, ndio adstrito a lei, que, portanto, de modo semelhante ao que afirma
Sousa Junior (1993), ndo separa o pensar juridico da pratica jurigena e o pensar jurigeno da
pratica juridica. Ou seja, move-se COMO metodologia em que formar para o direito € ja formar
o direito: em que o ato de conhecer alia conteudos, fundamentos epistemoldgicos € técnica &
relagiio com os seres humanos; acreditando que se aprende ¢ se realiza o direito enquanto se
debatem as necessidades humanas, o0s interesses individuais e coletivos, 0s Varios
entendimentos acerca do fendmeno juridico e se contrapdem, no €spago de organizagio €
mobilizagdo social, em prol da justiga, os diversos direitos que pululam na sociedade.

E o sentido, outrossim, que Lyra Filho empresta ao fendmeno juridico, conforme

anuncia Sousa Junior em comentario sobre O Direito que se Ensina Errado:

Por isso recomendava o mesmo Roberto Lyra Filho, a necessidade, tanto no ensino
quanto na pesquisa, de se estar atento a que eles visam a uma defini¢do de
posicionamento: o “simples recorte do objeto de estudo pressupde, queira ou nao o
cientista (o professor ou o estudante), um tipo de ontologia furtiva. Assim € que, por
exemplo, quem parte com a persuasdo de que o Direito ¢ um sistema de normas
estatais, destinadas a garantir a paz social ou a reforgar o interesse e a conveniéncia
da classe dominante, nunca vai reconhecer, no trabalho de campo, um Direito
praeter, supra ou contra legem e muito menos descobrir um verdadeiro e préprio
Direito dos espoliados e oprimidos. Isto porque ja deu por ‘ndo-juridico’ o que
Erlich e outros, ap6s ele, denominaram o ‘direito social™” (SOUSA JUNIOR, 2006,
p. 21 — grifo do autor).

Em sintese, alicercado no pensamento freireano, o direito se da na convivéncia
humana, no seio de um projeto de sociedade (FREIRE, 1978). Isto ndo significa que Paulo
Freire ndo tenha em mente, enquanto pensa em ver-se construir um mundo sem opressoes, a
existéncia da norma juridica. Porém, como o pensador objetiva a mobilizagdo emancipatoria
das gentes, carregada de uma concepedo juridica vinculada 4 justiga, ndo seria possivel por
em relevo como nogdo primeira em Paulo Freire uma vinculagdo normativista. Ao contrario, o

direito estaria pleno de historicidade, de cultura, do fervor vivencial dos seres humanos.
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De outra maneira, o direito, pelas nog¢des freireanas de autonomia, liberdade,
igualdade, tem a perspectiva do engajamento, de uma cOncepgao contra-hegemonica de
democracia (que serd debatida no proximo capitulo), da superagdo das desigualdades sociais,
em sua feigdio de “direito do oprimido”, para usar uma nomenclatura proposta por Lyra Fitho
(1980), ou de “direito achado na rua”, conforme denominagdo de Sousa Junior (1993). Ea
expressdo dos espoliados em busca de seu intento, de suas necessidades e exigéncias. E o
modo mais explicito, sendo o Unico meio legitimo de expressar o fendmeno juridico, porque
vinculado a sua vocagio ontologica: promover justiga social por meio da realizag@o de uma
liberdade que se atualiza na praxis historica (LYRA FILHO, 1980).

Neste sentido, uma pedagogia do oprimido ou uma pedagogia da autonomia ou
uma pedagogia da esperanga, todas mescladas no despertar das pessoas para a a¢do em favor
de condi¢des emancipatorias de vida, aprendendo a expor seus anseios € a construir uma
sociedade em que nio se mantenham fatores desigualizantes, ¢ a construgao mais evidente do
“direito do oprimido”. Ndo apenas por meio do reconhecimento de direitos que visam a
reequilibrar as relagdes sociais, de modo a superar todas as vulnerabilidades da vida em
coletivo, como os direitos humanos, mas de um perfil de fenémeno juridico que ja seria, em
si, a incorporagio das aspiragdes dos grupos vulneraveis na pauta do direito. Seria dar-se o
fendmeno juridico a absorver as condigdes de justi¢a social em toda sua prética.

De outro modo, uma “pedagogia do oprimido” seria uma pedagogia dos direitos
humanos, em certa medida e, de um ponto de vista lato, seria uma pedagogia do direito ou 0
proprio entendimento do direito como praxis. Afinal, como afirmou Sousa Junior (2006), “o
que ¢ autonomia senfio produzir o direito?”, ao referir-se a Paulo Freire como um pensador
ligado a uma fisionomia juridica libertadora.

Eo que, nas entrelinhas, afirma Moacir Gadotti:

(..) ninguém melhor do que ele [Paulo Freire] formulou uma pedagogia dos
silenciados e da responsabilidade social dos oprimidos e dos que néo sdo oprimidos,



.»

80

mas estio comprometidos com eles e com eles lutam, como afirma na dedicatoria do
livro mais conhecido Pedagogia do Oprimido. Colocar Paulo FREIRE no passado ¢
ndo querer mexer na cultura opressiva de ontem e de hoje que ele denunciava. (...)
Nio se pode entender o pensamento pedagogico de Paulo FREIRE descolado de um
projeto social e politico. Ser freireano exige comprometer-se com a construgéo de
um “outro mundo possivel”. Como dizia ele, “o mundo ndo ¢é; o mundo esta sendo”
(GADOTTI, 2005, p. 06)

Sobre o projeto politico-filoséfico de Paulo Freire, em nome de um “direito do

oprimido”, comenta Gadotti que “(...) ele [Paulo Freire], como ser conectivo, queria ver

também os ndo-pobres e as classes meédias se engajando na transformagio do mundo em favor

dos “esfarrapados do mundo™” (2005, p. 06). E, sem perder de vista a preocupagdo freireana

com a superacdo da injustica, complementa:

Suas palavras e suas a¢des foram palavras e ages de luta por um mundo “menos
feio, menos malvado, menos desumano”. Ao lado do amor e da esperanga, ele
também nos deixou um legado de indignagdo diante da injustiga. (..) Além do
testemunho de uma vida de compromisso com a causa dos oprimidos, ele nos deixou
uma imensa obra, estampada em muitas edigdes de seus livros, em artigos e videos
espalhados pelo mundo. Nela se enconfra uma pedagogia revolucionaria. (...) Diante
da injustica, da impunidade e da barbarie, precisamos de uma pedagogia da
indignagio (GADOTTIL, 2005, p. 13).

Especificamente sobre a autonomia como capacidade de, por uma pedagogia da

libertagio, ensejar um “direito achado na rua”, Gadotti evoca Paulo Freire reunindo

esperanga/utopia com contornos ndao ortodoxos das condi¢des de assumir-se enquanto ser

autéonomo:

Paulo FREIRE era também um ser humano esperangoso. Nao por teimosia, mas por
“imperativo histérico e existencial”, afirma em seu livro Pedagogia da esperanga.
Além da esperanga cultivou autonomia. Autonomia € a capacidade de decidir-se, de
tomar o proprio destino nas suas maos ( GADOTTI, 2005, p. 07)

E, deste modo, se constata que faz parte do sonho freireano a autonomia movida

pela dentincia da realidade em favor de um novo estar-sendo histérico, sob novas condigdes

organizacionais, em que se podem incluir as formulacdes politico-juridicas:

Como insatisfeito com o mundo de injusticas que esta ai, ao qual o discurso
"pragmatico” sugere que eu simplesmente me adapte, devo, é 6bvio, hoje, tanto
quanto devi ontem, estar desperto para as relagdes entre tatica e estratégia. (...)
Sonhar ndo é apenas um ato politico necessario, mas também uma conotagdo da
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forma historico-social de estar sendo de mulheres e homens. Faz parte da natureza
humana que, dentro da historia, se acha em permanente processo de tornar-se. (...)
Fazendo-se e refazendo-se no processo de fazer a historia, como sujeitos e objetos,
mulheres e homens, virando seres da inser¢do no mundo e nio da pura adaptagdo ao
mundo, terminaram por ter no sonho também um motor da historia. Nao ha mudanga
sem sonho como ndo ha sonho sem esperanga. (...) ndo h4 utopia verdadeira fora da
tensdo entre a denuncia de um presente tornando-se cada vez mais intoleravel e o
antncio de um futuro a ser criado, construido, politica, estética e eticamente, por
nés, mulheres e homens. (FREIRE, 2005, p. 91)

Na mesma linha de pensamento, professa Miracy Gustin sobre a autonomia como

instituto dialogico e dialético capaz de mover 0s seres humanos em busca de seus direitos e da

reconfiguragdo de suas relagdes sociais:

Considera-se o ser autdnomo como aquele que ¢ capaz de fazer escolhas proprias, de
formular objetivos pessoais respaldados em convicgdes e de definir as estratégias
mais adequadas para atingi-los. Em termos mais restritos, o limite de autonomia
equivaleria a capacidade de agdo e de intervengdo da pessoa ou do grupo sobre as
condigdes de sua forma de vida. Esse limite definiria a capacidade indispensavel e
minima para a atribui¢io de responsabilidade as pessoas (GUSTIN, 1999)
{GUSTIN, 2006, p. 56).

E complementa com a importincia que a autonomia tem para a construgo da vida

em coletividade:

Entende-se, outrossim, que o grau de compreensdo que uma pessoa tem de si
mesma, de sua cultura e das relagdes interativas que € capaz de estabelecer com 0s
demais é uma varidvel que afeta, positiva ou negativamente, seu limite de
autonomia. Esse é a esfera da autonomia critica, que ndo se refere somente a0 poder
de apreender e de ordenar conceitualmente seu mundo, sua pessoa e suas interagdes
e de deliberar de forma consciente sobre sua forma de vida. [..] a autonomia € uma
necessidade humana que se desenvolve de forma dialogica. Especialmente a
autonomia critica que ocorre to-somente quando a pessoa € capaz de justificar suas
opedes e as formas escolhidas para orientar sua vida perante o owutro e frente aos
valores e regras de seu grupo e sua cultura. Ela se realiza, pois, em um Processo
dindmico e interativo que requer um distanciamento critico dos limites de atuagio
socialmente oferecidos (GUSTIN, 2006, p. 56).

Para que nio restem davidas sobre o ponto de vista dos excluidos do mundo, dos

“condenados da terra” (FREIRE, 2005) que esboga em suva obra, Paulo Freire interliga sua

defesa da autonomia com a necessidade de por em evidéncia a sua “justa ira”, sua raivosidade,

propria de quem estabelece com o mundo o contato transformador, engajado contra as



injustigas. Em Pedagogia da Autonomia, livro, aparentemente, de pardmetros minimos para a

relacfio ensino-aprendizagem, ou seja, uma obra de discussdes educacionais, Freire apresenta,

de fato, sua integragdo complexa com 0 proposito de alteragdo da realidade, inclusive na luta

por um direito contra a lei e alem da lex:

Dai o tom de raiva, legitima raiva, que envolve o meu discurso quando me refiro as
injustigas a que sdo submetidos 08 esfarrapados do mundo. Dai o meu nenhum
interesse de ndo importa que ordem, assumir um ar de observador imparcial,
objetivo, seguro, dos fatos e dos acontecimentos. (FREIRE, 2005, p. 14)

E. mesmo que o tema estivesse no campo estrito da educagiio, o pensador deixa-

se, através desta, falar sobre o mundo para criar uma eticidade, um novo homem e uma novam
&

muther (FREIRE, 1978), para projetar modos de convivéncia pautados em pardmetros capazess
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de alcangar todos os seres, principalmente, aqueles que tém sua condigdo humana, negada

pelas estruturas erigidas no espago social, ancoradas em certos modos de pensar e de produzir

ciéncia.

Enquanto se rebela contra uma forma de pensar que ndo preveja o respeito,
melhor, que ndo se coadune a compreensdo de um sentido ético para as formulagdes

epistemoldgicas, para a ciéncia e para a aplicagio desta a realidade, mais uma vez, Paulo

Freire constroi o direito:

arte igualmente do pensar certo a rejeigao mais decidida a qualquer forma de

Faz p
classe, de género ofende a

discriminag3o. A préatica preconceituosa de raga, de
substantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia. Quio longe dela

nos achamos quando vivemos a impunidade dos que matam meninos nas ruas, dos
que discriminam os negros, dos que inferiorizam as mulheres. Qudo ausentes da
democracia se acham os que queimam igrejas de negros porque, certamente, negros
nio tém alma. Negros ndo rezam. Com sua negritude, 0s negros sujam a branquitude
das oracdes... A mim me da pena e ndo raiva, quando vejo a arrogancia com que a
branquitude de sociedades em que se faz isso, em que se queimam igrejas de negros,
se apresenta ao mundo como pedagoga da democracia (FREIRE, 2005, p. 36).

E vai além. Descarta a neutralidade e invoca a agfio reunida, nao-dicotdmica entre

teoria e pratica, modernamente higienizante do meio cientifico, para desenvolver o
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conhecimento da realidade, ante a necessidade de suprimir o0s problemas reais os quais

acometem os injustigados do mundo.

e
(...) meu papel no mundo ndo € s6 o de quem constata 0 que 0cOrTe, mas também o
de quem intervém como sujeito de ocorréncias. (...) No mundo da Historia, da
cultura, da politica, constato nao para me adaptar, mas para mudar. (...) E por isso
também que n3o me parece possivel nem aceitavel a posi¢do ingénua ou, pior,
astutamente neutra de quem estuda, seja o fisico, o bioldgico, o sociologo, o
matemético, ou o pensador da educagdo. Ninguém pode estar no mundo, com o
mundo e com os outros de forma neutra. (FREIRE, 2005, p. 77 — grifos do autor)
Debrugando-se sobre os problemas da humanidade, revelando os anseios dos
espoliados, anuncia o direito, em sua compreensio libertadora, emancipatoria, produzida no
“mundo da vida”, no calor das lutas sociais em defesa da dignidade.

° Para melhor explicitar esta relagio de Paulo Freire com uma concepcdo de direito
que se vinculado aos oprimidos, com efeito, aos direitos humanos, ¢ que se fara no proximo
capitulo um estudo sobre a formagio dos grupos sociais vulneraveis da sociedade no Brasil,
bem como se debatera nogdes contra-hegemonicas de democracia e de cidadania, fundadas
nas idéias freireanas.

°
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CAPITULO 11
CONCEPCOES CONTRA-HEGEMONICAS DE
DEMOCRACIA E DE CIDADANIA: “UMA CIGANA

ANALFABETA LENDO A MAO DE PAULO FREIRE™”

Muito se tem falado em “oprimido”, “espoliado”, “esfarrapados do mundo”,
«condenados da terra” ou, como mais recentemente, CONvencionou-se denominar entre 0s
advogados populares e outros defensores de direitos humanos, grupos vulneraveis da
sociedade. Portanto, antes de qualquer tentativa de esbogar concepgdes de democracia ¢ de
cidadania a partir do pensamento de Paulo Freire, faz-se necessario tentar encontrar 0s fatores
que ensejam a existéncia € a manutengdo destes grupos alijados da sociedade. Como seria
impossivel fazer uma analise universalizante, embora possa se aplicar, guardadas as devidas
proporgdes, ao mundo ocidental, optou-se por tragar alguns apontamentos sobre este processo

no Brasil.

2.1 O controle disciplinar e alguns apontamentos para a formacio de grupos

vulneriveis no Brasil

A estampa da desigualdade e da exclusdo, contemporaneamente, s3o fatores que

pdem em evidéncia o modo de vida, os alicerces ideoldgicos, as praticas, os valores culturais

2 . . a . . ’
® Frase retirada da muisica Beradéro do cantor paraibano Chico César.
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e morais das sociedades do ocidente, cujas caracteristicas basilares e organizagio politica se
moldaram a partir do que se convencionou denominar Modernidade.

Seu estudo exige a imersdo nos discursos e praticas distribuidos neste periodo da
historia, em que se formaram condigdes ideologico-culturais para a emergéncia de processos
politicos de que decorrem a independéncia dos Estados Unidos e as revolugdes burguesas do
século XVIIL, de cunho liberal, na Europa, com a formagdo do Estado de Direito ou Estado
Moderno. Outrossim, faz-se mister analisar o0 modo como estes discursos apontam para
algumas concepgdes transmitidas para todo o ocidente, capazes de contribuir, no Brasil, com a
formagdo de grupos de pessoas vulneraveis a violagdes de direitos no espago da sociedade por
sua condigio ou estado, evidenciando-se questdes de género e sexualidade; de raga/etnia; de
geragdes, em torno de que se desrespeitam criangas, adolescentes e 1dosos; situagdes
concernentes a pessoas com deficiéncia, bem como dos expropriados da terra. E de se dizer, ¢
preciso passar por alguns caminhos a que foram relegados os seres humanos encerrados na
figura do “outro” como “anormal”, como “delinqiiente”, para se apontar alguns fatores que
fomentam, a partir de ideais da Modernidade, a desigualdade. Este percurso permite
compreender a transformagdo moderna da diferenga em mecanismo de descaracterizagdo e de
inferioridade como fator historico de violagdo de direitos.

Como instrumento deste exame, serdo utilizadas as categorias de controle
disciplinar de Michel Foucault ¢ de Estado Doméstico adotada por Boaventura de Sousa

Santos e por Jurandir Malerba.

2.1.2 O que ofuscam as luzes da Modernidade
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O poder econdmico ndo significava para a burguesia a detengio de comando
politico. Seus negocios, sua liberdade de agir e de se apropriar, eram ameagados pela
inseguranca normativa e pela subordinagdo de seus atos aos interesses mondrquicos, dado a
pessoalizagio do exercicio da capacidade potestativa durante o absolutismo. E de se dizer, a
organizagdo politica concentrada, cuja estrutura havia se constituido em bases ideoldgicas €
morais institucionalizadas ao longo da histéria do ocidente, era um entrave ao acumulo de
capital.

Neste contexto, diante de um nitido conflito de direitos, fica patente a necessidade
de reconfiguragéio do poder, de modo a torna-lo racionalmente controlavel, ao tempo em que
fosse possivel reposicionar a burguesia no espago politico e dota-la de capacidade ordenativa.

Enfrentar tradigdes cultural e moralmente enraizadas dos espagos de macro e
micro poder, contudo, demandava mudangas concomitantes a justificagdes que se lhes
assegurassem a fluidez social e alcance das pessoas nos seus modos mais elementares de ser e
de se relacionarem; era preciso incorporar “novos” valores aos modos de vida dos seres
humanos; fazia-se mister a composigio de uma “nova” moral; de um “novo” projeto de
sociedade, de um “novo” direito, conforme se mencionou acima.

A subjetividade dos individuos precisava ser moldada segundo os “novos”
critérios da “civilidade”, ao tempo em que tudo o que se relacionava ao periodo da
pessoalidade manifesta do poder deveria ser estigmatizado como retrogrado, violento,
irracional, inseguro, incerto. Os simbolos da modernidade nos espagos de produgdo de
conhecimento e nas praticas sécio-individuais deveriam ser impressos™.

Com esta pretensio, a burguesia tira proveito das nuances que o exercicio
concentrado de poder proporciona, para nutrir produgdes tedricas e enredar o discurso

cientifico em pressupostos filosoficos adversos aqueles adotados no contexto absolutista.

30 A escola, a fabrica, os hospitais, os manicdmios, as penitenciérias, sobretudo, a familia, todos os espagos
precisavam estar empenhados em formar subjetividade, em expressar uma moral legitimadora, a0 mesmo tempo,
com capacidade de manter a “nova” ordem, o “novo” sistema de organizagdo politica.
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Se pessoalizar o modo de disposigdo de poder enseja a passionalidade, por
conseguinte, o descontrole, a falta de medida, o proposito racionalista, em contraposi¢do,
anunciava conformar a regra, a seguranga, o método inamovivel e inelutdvel de agdo no
espago coletivo, impassivel de apropriagdo de poder para exercicio interessado.

No espago de produgfio tedrica, a arquitetura do discurso da neutralidade
potestativa se manifesta em teses antropocéntricas, cujo valor de referéncia se configura na
liberdade individual, representada pela propriedade de si mesmo. A estas, aliam-se
concepgdes contratualistas’ de organizagdo politica, segundo o que ndo se pode apartar de um
modo organizativo fundamentado na razio a igualdade formal dos individuos, a neutralidade
axiologica da norma e a diferenciagdo do sistema juridico quanto a outros sistemas sociais
(moral-religioso, econdmico, entre outros) (ZOLO, 2006), para dar corpo a um ente externo, o
Estado®. Este, por ficgdo discursiva, conforme a tautologia que se esbogou no capitulo
anterior, assume uma personalidade capaz de produzir o Direito, concomitantemente a isto, de
subsumir-se 4 norma e de permanecer adstrito aos seus ditames.

Em complemento, o discurso da racionalidade constréi a redugdo hipostatica do
poder politico em trés atribuigdes, legislativa, administrativa e jurisdicional, que,
convencionalmente, chamaram-se Poderes do Estado, sob pretexto de que o poder

concentrado em uma mesma pessoa tende a exorbitincia, devendo ser repartido para ser

limitado (ZOLO, 2006; DALLARI, 2005).

3 O contratualismo é uma tese da filosofia politica segundo a qual a organizagio politica da sociedade €
resultado da vontade manifestada pelos individuos em ter suas liberdades controladas em favor da convivéncia e
da paz sociais.

32 Alguns estudiosos preferem chamar o modo de organiza¢éo politica elaborado na modernidade de Estado
Modemo ou Estado Legal. Em contraposicdo, é possivel afirmar, mormente pela inexisténcia de um mecanismo
eficiente de concentragdo e legitimagéo do poder do Estado, a soberania (DALLARI, 2005), e pela inexisténcia
da personalidade juridica, tese fundada a partir da modernidade, que ndo havia, efetivamente, Estado e que este €
uma criagio posterior as revolugdes burguesas dos séculos XVII e XVIIL Nao se pode promover, a partir de
elementos posteriores, a identificagdo de fatos da sociedade, como o seu modo de organizagdo que se processou
em momentos pré-existentes. O Estado é uma concep¢ao da modernidade ocidental, embora se funde em
experiéncias da histéria da humanidade que permitiram a composicio de um discurso em seu formato.
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No campo dos valores, as nogdes de seguranga juridica ¢ de propriedade como
direito absoluto se compunham com o trabalho mecanizado para criar a dicotomia entre os
espagos publico e privado. Esta cisdo, por sua vez, confundia a privacidade com os limites da
economia e da familia, reduzindo a preocupagdo e a ingeréncia dos seres humanos aos
afazeres elementares relacionados ao cuidado com a sua propria sobrevivéncia, enquanto
reservava a conducdo dos destinos coletivos, a capacidade governativa, aos integrantes da
burguesia.

A oposigio publico/privado, ademais, cria instrumentos capazes de justificar,
manter o condicionamento do exercicio dos direitos politicos as condigdes de renda, ou seja, a
disposi¢io de propriedade (sistema censitario), limitando-o aos integrantes da burguesia. Em
conseqiiéncia, enseja a passividade das classes populares em relagéo ao sistema ordenativo € a
exploragiio econdmica de sua forga de trabalho, impostos pela nova classe detentora do poder.

Através de uma interpretagio atenta dos fatos historicos que revelam o intento
burgués de absorver o poder politico e alicergd-lo sem estendé-lo a toda a comunidade
(obscurecido pelo arcabougo ideoldgico-racional da Modernidade), ¢ possivel perceber, ainda,
que a igualdade juridica dos individuos, aliada ao conceito moderno de nagdo™, exercia papel
discursivo basilar na garantia da homogeneizagio dos individuos.

Isto se dava por mecanismos objetivos e subjetivos. Racionalmente, a
homogeneidade era constituida pela eliminago juridica da diferenca, ou seja, pela abstrag@do
das peculiaridades individuais e coletivas, bem assim das desigualdades sociais, em face de
que a igualdade formal se mantinha silente; por outro lado, o reconhecimento formal da
igualdade transforma a lei em pardmetro, € de se dizer, para se fazer igual é preciso assumir a
lei, outrossim, negar as diferengas, as peculiaridades. Nestas circunstancias, além de se

promover o alcance das normas juridicas criadas pela burguesia a todos os individuos

30 conceito de nagdo, no esteio da modernidade, representava a homogeneidade cultural acumulada
historicamente e absorvida a partir das tradigdes manifestadas por um povo.
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indistintamente, as disposi¢des normativas passam a condi¢do de fim a ser alcangado; realiza-
las é “materializar” a “igualdade”, ¢ eliminar o conflito, este visto como a negagao do
reconhecimento’.

No campo subjetivo, este perfil moral da Modernidade se forma, efetivamente, a
partir da construgfo discursiva de tudo o que s¢ repudia no espago social: comportamentos,
opinides, modelos de racionalidade, entre outros. Decerto, um modo contundente de expressar
a reprovagio moral de condutas € a inspira¢io e a mantenca de estigmas que, por sua
pretensio em caracterizar a “anormalidade”, define os limites aceitaveis do “ser normal” e
estabelece condicdes de permanéncia nos espagos comuns, de demonstragdo da capacidade
adaptativa ao “novo”, de assimilagio da civilidade, de controle dos impulsos irracionais em
favor da moral social, do convivio e da paz sociais.

Para garantia do comando sobre a atitude humana, materializam-se técnicas €
diséursos de reeducacio fundadas na observagdo e na construgdo de saberes suficientes para a
aplicagdo e aprimoramento das técnicas disciplinares; em favor da eliminagdo do paradoxo
das instituicdes da sociedade encarregadas da formagfio do “novo homem” erigem-se
instrumentos de vigilancia e controle, de modo que estas sejam, a todo momento, fiscais de si
mesmas, enquanto se moldam ao encontro das condigdes suficientes de credenciamento no
“sistema disciplinar”.

A forma-prisio preexiste & sua utilizagdo sistematica nas leis penais. Ela se
constituiu fora do aparelho judiciario, quando se elaboraram, por todo o corpo
social, os processos para repartir os individuos, fixa-los e distribui-los
espacialmente, classificd-los, tirar deles o maximo de tempo, e 0 maximo de forgas,
treinar seus corpos, codificar seu comportamento continuo, manté-los numa
visibilidade sem lacuna, formar em torno deles um aparelho completo de
observagdo, registro e notagdes, construir sobre eles um saber que se acumula e se
centraliza. A forma geral de uma aparelhagem para tornar os individuos doceis e
Gteis, através de um trabalho preciso sobre seu corpo, criou a institui¢do-prisio,
antes que a lei a definisse como pena por exceléncia (FOUCAULT, 1991, 207).

3 Ocultamente, o objetivo era fazer assimilar a moral burguesa; o “novo” sentido de civilizagdo ou civilidade,
incutidos na norma; formar um “novo homem”, para utilizar uma expresséo de Foucault. Portanto, as mensagens
subliminares de conteado moralizante inseridas nos textos legais precisavam ser complementadas, para a
garantia do novo sistema, como alhures mencionado, com valores.
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De outra maneira, constroem-se as bases para o afastamento do espago social dos

individuos a quem se atribui a “anormalidade™.

Os sistemas de desigualdade e exclusdo em que nos enredamos quotidianamente
resultam de complexas teias de poder, pelas quais grupos hegemdnicos constroem €
impdem linguagens, ideologias e crengas que implicam a rejeigdo, a marginalizagdo
ou o silenciamento de tudo o que se lhes oponha. Este € um processo historico de
hierarquizagdo, segundo o qual uma cultura, por via de um discurso de verdade, cria
o interdito e o rejeita, definindo uma fronteira além da qual tudo € transgressao. E
com estas regras que todos os grupos atingidos pelo interdito social — os loucos, 0s
criminosos, os ciganos, os homossexuais etc. — s3o empurrados para a margem da
heterotopia (Santos, 1999). Quando falamos em igualdade e diferenga, estamos
necessariamente condicionados por um contexto que ndo €, pois, neutro (SOUSA
SANTOS, 2003).

Se ¢ do repudio a diferenga que se apreende o significado do “ser normal”, o
discurso em torno da “delinqiiéncia”, como representagdo do ser maximo de “anormalidade”,
pode ser utilizado como exemplo para se notar o modo como a Modernidade promovia a
exclusio. Em narrativas que se tem como fulcro o tema, repetem-se procedimentos de
estigmatizagio executados em descrigSes diversas de seres humanos etiquetados com a
“anormalidade” (FOUCAULT, 2002). Expressdes pejorativas se dedicam a construir a
mintcia o ambiente em que vivem, relacionando sua condigdo “anormal” ao desregramento
familiar e ao comportamento moral duvidoso no campo da sexualidade de integrantes da
familia; argumentos de ordem psicoldgica anunciam dificuldades de adaptagdo social e de
aceitaco das regras de convivio, além de atribuirem o perfil criminoso a fraqueza moral do
individuo, resultante de patologias psiquicas, e, por @ltimo, o discurso em torno da
“anormalidade” discorre sobre a relagdio do ser humano com o trabalho, que, a parte o seu
significado real de instrumento de docilizagdo e de passividade frente a ordem opressora de
actimulo de capital pela exploragio da mo-de-obra, ¢ elevado a categoria de representante da

moral, da dignidade humana e do progresso socio-econdmico.



[...] Através das ciéncias humanas, transformadas em disciplinas, cria-se um enorme
dispositivo de normalizagio que, como tal, ¢ simultaneamente qualificador e
desqualificador. A desqualificagdo como inferior, louco, criminoso ou pervertido
consolida a exclusdo e é a perigosidade pessoal que justifica a exclusao. A exclus&o
da normalidade é traduzida em regras juridicas que vincam, elas proprias, a
exclusdo. Na base da exclusdo estd uma pertenga que se afirma pela néo-pertenca,
um modo especifico de dominar a dissidéncia. Assenta num discurso de fronteiras e
limites que justificam grandes fracturas, grandes rejeigdes e segregacdes. Sendo
culturais e civilizacionais, tais fracturas tém também consequéncias sociais e
economicas ainda que se nio definam primordialmente por elas. Aqui a integrag@o
ndo vai além do controle da perigosidade.” (SOUSA SANTOS, 2006, p. 281)

Por estas circunstincias, conforme se pode extrair do pensamento de Foucault
(1991), em referéncia a Marquet-Wasselot, de acordo com que os condenados seriam um
outro povo dentro de um mesmo povo, cujos habitos, instintos, costumes estariam a parte, 0
retrato dos “anormais” é sempre constituido da andlise pretensamente total e estigmatizada de
sua relagio com o mundo, em que perde a condi¢do de isolamento que oferece a categoria
individuo para adotar a de “sujeito”™, cuja inferéncia conota a interatividade do ser, neste

caso, sob a perspectiva de sua agdo supostamente negativa em relagdo ao espago coletivo:

Estamos ai ainda muito proximos das descrigdes “pitorescas” do mundo dos
malfeitores — velha tradigio que remonta longe e se revigora na primeira metade do
séeulo XTX, no momento em que a percepsdo de outra forma de vida vem se
articular sobre a de outra classe e outra espécie humana. Uma zoologia das
subespécies sociais, uma etnologia das civilizagdes de malfeitores, com seus ritos e
lingua, se esbogam numa forma de parddia. Mas ai se manifesta entretanto o
trabalho de constituicdo de uma nova objetividade onde o criminoso pertence a uma
tipologia a0 mesmo tempo natural e desviante. A delingiiéncia, desvio patolégico da
espécie humana, pode ser analisada como sindromes mérbidas ou como grandes
formas teratologicas. (FOUCAULT, 1991, p. 225)

Se o assunto ¢ a relagdo dos “anormais” com o trabalho, ¢ preciso se observar

como este se constituia nos discursos da Modernidade, que papel exercia. Neste sentido vale o

que afirma CHAUT (1984, p. 150-151):

Estudando obras de lideres religiosos do século XVII, especialmente a do lider
puritano inglés, Baxter, e a do lider quacre inglés, Barclay, o socidlogo e historiador

3 Aqui se adota uma concepgdo negativa do termo sujeito, até porque ndo se podia constituir, dentro de certos
parimetros da contemporaneidade, como paradigma de representagio do ser transformador.



alem3o Max Weber, num livro intitulado A Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, elaborou o conceito de ideal de vida ascética, como nucleo da ética
protestante, e seu vinculo interno com idéias de praticas do capitalismo. Weber fala
em “parentesco eletivo”, numa afinidade interna, entre essa ética e a nova economia,
constituindo o universo burgués. Ascese quer dizer: limpar-se, purificar-se por meio
de exercicios fisicos, morais e espirituais que liberam a alma das impurezas e
imundicies do corpo, particularmente daquela que esta na origem de todas as outras:
o sexo. A vida ascética ou o ideal da vida ascética, postos como vocagdo cristd
(chamado divino e, portanto, eleigdo de Deus), colocardo em seu centro a virtude do
trabalho (os que trabalham formam o novo povo eleito por Deus). O melhor
exercicio de purificagdo é trabalhar, trabalhar muito, sem descanso, trabalhar até a
exaustdio. O trabalho é o grande purificador daquilo que o puritanismo chama de
vida suja. Nesta, o sexo € central e os puritanos defendem para todos os seres
humanos aquela disciplina e contengdo que a Igreja Catolica havia reservado para a
vida monacal. Com a ética puritana ¢ como se o mundo todo virasse um imenso
monastério. E, as idéias sobre casamento retomam as dos Primeiros Padres da Igreja:
freio, remédio e castidade, apds a procriagdo (CHAUi, 1984, p.150-151).

No esteio deste entendimento, o puritanismo tem, ainda, grande influéncia sobre a
repressdo da sexualidade (CHAUL 1984; FOUCAULT, 1977), por conseguinte, da mulher,
das criangas, das pessoas idosas, das pessoas com deficiéncia e da homo/bissexualidade. Isto
se d4 (século XVII) a partir do reforgo ao enlace entre sexo € procriagdo, contexto em que a
familia se estabelece como espago puro e exclusivo do ato de procriar, reservando-se 0 sexo
aos casados, ou seja, aos unidos sob as béng&os divinas, na condigdo de direito/dever
matrimonial.

Em complemento, erige-se a fidelidade como garantia da pureza das relagdes
conjugais e se constitui, de um lado, o controle disciplinar da mulher, como instrumento de
prote¢io da familia e do proprio ser feminino, e, de outro, a vigilancia das criangas, de modo
que nio conhegam antecipadamente o sexo e/ou ndo assumam posturas proprias dos seres
“desregrados”, “sujos”, “impuros”.

Sob o manto da racionalidade moderna, o disciplinamento da mulher, exercido, a
seu turno, por ela propria e pela sociedade, presente no discurso moralista-religioso, ganha
corpo em discursos cientificos acerca da personalidade ¢ do corpo femininos que deflagram a
fragilidade emocional e fisica da muther, que repudiam para esta 0 sexo como instrumento de

obtencgdo de prazer e que, com auxilio do discurso médico, identificam o sen corpo com a



“doenca” — processo de histerizagdo™, segundo Foucault (1977). Com efeito, ocultam o
verdadeiro sentido destes contetidos ideoldgicos, segundo o qual sdo decorréncia e condi¢@o
de funcionamento dos proprios elementos discursivos que se nutriam acerca do homem
(reservado & conotagdo de provedor, diretamente ligado a uma suposta vocagdo para o espago
coletivo, para a relagdo social e, em certas circunstancias, para a participacdo no espago
publico, sua presenga no espago familiar era restrita, devendo, através do exercicio de
comando sobre a mulher, com efeito, da familia, garantir a continuidade da relagdo conjugal,
a certeza da paternidade e de manutengio do patrimonio acumulado).

Valida, portanto, ¢ a conclusdo de que, com a Modernidade, contexto em que se
fincaram as relacdes capitalistas de produgdo, a manutencio do primado do homem sobre a
mulher n3o s6 ndo significou uma contradi¢do a ideologia liberal” como se tornou exigivel
ante a logica de formago de um novo ser. O controle feminino, a quem coube historicamente
o papel social de formar e de transmitir valores aos filhos, € também o controle das criangas.
Uma muther reprimida forma fithos reprimidos e entrega a sociedade seres humanos ddceis,
dispostos a dominag#io e & exploragio pelo trabatho.

Com isso, entre os instrumentos de padronizagdo de comportamentos e de
formagdo do ser normal, o enlace repressdo da sexualidade e valorizac¢®o do trabalho como
virtude ndo apenas se constituem nas bases para a discrimina¢do e a violéncia contra a
mulher, mas também se transforma em uma significativa ferramenta de depreciagéo dos seres
humanos que se afastam do espectro procriagio/trabalho/propriedade. O néo-cumprimento
cumulativo de tais circunstancias de aceitagio social se assume como justificativa para a
exclusdo, para o banimento e para a discriminagdo de todos que fugissem ao perfil do ser

humano masculino, proprietario, em idade produtiva, heterossexual, fisica e mentalmente

36 O processo de histerizagdo ¢ descrito por Freud como recalque, ou seja, a repressdo dos desejos sexuais pela

mulher ao ponto de exercer sobre si mesma um excessivo controle do exercicio da sexualidade. Com efeitos
sicologicos profundos, este processo interfere diretamente nas condigdes fisicas da mulher.

37 Como dito, a relativizagio da igualdade, através da sua idealizagdo formal, nfo nega as desigualdades sociais e

econdmicas.
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“perfeito”, ou seja, das mulheres, das criangas, dos idosos, das pessoas homossexuais e
bissexuais, das pessoas com deficiéncia e das pessoas despossuidas de bens materiais, como a

terra e a fabrica.

2.1.3 Apontamentos para analisar a aceitaciio sobre o discurso que se faz

sobre certos grupos sociais no Brasil

Com grande influéncia nos processos politicos por que passa o ocidente, as idéias
burguesas, mescladas ao escravismo e a uma ética catdlica do favorecimento, atraveés do que
se chama “liberalismo 2 brasileira”, aportam no Brasil ainda colonial e se expandem durante o
Império, quando a ex-coldnia portuguesa iniciava a produgdo do seu proprio conjunto
ordenativo e se constituia como Estado.

E o que se pode depreender das palavras de Malerba ao descrever o processo de

substitui¢io do Império pela nova ordem republicana:

“As idéias libertarias com as quais a burguesia derrubou a velha ordem incidiram
direta e diversificadamente sobre os segmentos coloniais, que ha muito ja
demonstravam sinais de insatisfagdo com a sua condi¢do. Delas retirou-se a base
ideologica percebida em movimentos como os verificados — para tomar apenas o
exemplo brasileiro — 1788/9 em Minas Gerais, 1794 no Rio de Janeiro e 1798 na
Bahia.” (MALERBA, 1994, p. 02)

E, mais, “levada a bom termo a Independéncia, tornou-se imperativo a nova classe
dirigente organizar o Estado, isto €, o ordenamento juridico-politico de uma sociedade que
permaneceria por mais 70 anos assentada sobre a mesma base”. (MALERBA, 1994, p. 08).

Neste momento, os juizos de exclusdo e de padronizagdo dos individuos,

elaborados no seio da dicotomia liberal “mundo da ordem™/’mundo da desordem”, ganharam
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um novo componente, de inicio, integrante do “mundo da ordem™ pela vertente do trabalho e,
em momento posterior, parte do “mundo da desordem™: o escravo negro.

Do mesmo modo como ocorreu na Europa pos-revoluciondria, os cidaddos
brasileiros foram divididos. Porém, aos cidadfios ativos e ndo ativos, a estrutura patriarcal de
privilégio instaurada no Estado acrescentou os ndo-cidaddos. Eram estes oS €sCravos,
mencionados pela lei apenas quando do cometimento de agdo considerada com crime € a

quem a se ligava mais diretamente a figura do trabalho.

Aos cidadios ativos incumbia impor uma ordem aquele conjunto heterogéneo de
elementos: definir regras para si proprios na sua relagio com as outras classes e,
sobretudo, estabelecer os limites de agdo destas lltimas: o seu dever ser.
Constituiam, portanto, 0 mundo do governo. Num mesmo sentido ndo parece
improprio falar em mundo da ordem, do qual participavam o0s senhores, como
rulers, e seu contrario complementar, os escravos, a quem competia obedecer.
Formavam estes altimos o mundo do trabalho. O contrario simétrico desse mundo
ordenado dos que governavam e trabalhavam conformava o mundo da desordem,
existente por derivagio do anterior, mas 4 margem dele (MALERBA, 1994, p. 30-31
— grifo do autor).

Sob o manto do modo de sustentagio econdmica escravista, as elites agrarias
brasileiras, cujos filhos, apés cumprirem seus estudos na Europa, encarregaram-se de
formular os modos de racionalidade legislativa, administrativa e judiciaria, assimilaram os
novos ideais liberalistas, em plena fluidez e expansdo, para constituir o que se poderia
denominar “hbgra\ismo a brasileira”.

Como preconiza Malerba,

A ordenagio da nova sociedade segundo o ideal da classe dominante seria
incumbéncia da elite dos bacharéis recrutados nessa mesma classe. (...) aqueles
bacharéis a quem incumbiria construir a ordem, a quem a formagao européia dava
todo um verniz liberal, eram os expoentes de uma classe que se sustentou — pelo
menos até 1888 — a base do agoite, no controle cotidiano dos escravos negros, sobre
os quais recaia todo o trabalho que movia o pais, fosse no eito ou nas cidades.
Realmente, o viés ilustrado dessa elite assentava-se em sua postura inegavelmente
pragmética em relagdo a realidade — haja vista o pendor com que 0s intelectuais se
empenharam na obra de construgdo da nagdo. Porém, jamais estiveram dispostos a
abrir mo, em nome das “luzes”, de sua posigdo aristocratica (MALERBA, 1994, p.
13).
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Durante o Império, em meio ao entendimento de riqueza como acumulo
desvinculado do trabalho, como produto de herangas, de concentragdo violenta, de
apadrinhamento e de trocas de favores, bem como na idéia de mérito desvinculada da
capacidade individual, resultado do privilégio e da reserva do ensino superior aos grupos
dominantes para conferir-the acesso a politica, o suporte ideologico liberal, adotado sem
rupturas ou revolugdes, faz do Estado brasileiro a repetigio de uma estrutura eminentemente
patriarcal, direcionada a continuidade no poder das elites e pré-existente a independéncia
(MALERBA, 1994). Ou seja, assentada na racionalidade moderna e em seu instrumento de
érganizagﬁo politica mais expressivo, o‘Estado, a classe politico-econdmica dominante
articula as relagdes estabelecidas pelo senhor de terras no interior das casas-grande, o poder
que extrapola o espago doméstico para alcancar 0s cidaddos de “segunda categoria” € O
universo que se constitui em torno do escravismo para sedimentar no Brasil as feigdes da
sociedade hierarquizada, baseada no privilégio, hibrida quanto ao perfil, fazendo-se a0 mesmo
tempo estamental e de classes, desde a extensdo do espaco doméstico em que o pater € senhor
e protetor dos bens (entre estes os escravos) e das pessoas (fithos e mulher).

Para Boaventura de Sousa Santos, estados como o portugués € o brasileiro, por
ndo terem passado por rupturas profundas de cunho politico-ideoldgico, ainda que estas
possam maquiar valores socialmente disseminados, vale frisar, expressam uma hipertrofia do

espago doméstico, sendo este composto

pelas relagdes sociais (os direitos e deveres mituos) entre os membros da familia,
nomeadamente entre o homem e a mulher e entre ambos (ou qualquer deles) e 0s
filhos. Neste espago, a unidade de pratica social s30 0s sexos e as geragoes, 2 forma
institucional é o casamento, a familia e o parentesco, 0 mecanismo do poder € o
patriarcado, a forma de juridicidade ¢ o direito doméstico (as normas partilhadas ou
impostas que regulam as relagdes quotidianas no seio da familia) e o modo de
racionalidade ¢ a maximizagéo do afeto (SOUSA SANTOS, 2000, p. 126).
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Dessa forma, com o agravante de que no estado patriarcal a violéncia privada
(contra os negros, contra a mulher e contra os filhos)*®, nfio sO se permite como se aceita € se
torna desejavel em certa medida, justificam-se, mais uma vez, as concepgdes de inferioridade
da muther, das criancas € adolescentes, cujas bases mesclam o puritanismo do século XVII,
(enlace ideoldgico entre repressdo sexual e a virtuosidade do trabalho) e ética catdlica.

Com base nestas idéias se fundamenta a sang@o legal do adultério (em especial, a
conduta disposta pela mulher) e do aborto (por este negar a “divina” vocac¢do da maternidade,
além poder se valer como instrumento para ocultar a pratica do adultério feminino), ao tempo
em que, por lei*’, impedia-se a educagdo plena das mulheres, garantindo-se para as pessoas
brancas do sexo feminino apenas o aprendizado de leitura, escrita, quatro operagdes
matematicas, gramatica, moral cristd e prendas da economia doméstica, sob expressa
permissdo de freqiientar a escola expedida pelo presidente do conselho da provincia.

Em complemento, declaram-se ilegitimos todos os filhos havidos fora do
casamento e, em certo aspecto, pelo puritanismo de viés catdlico, abre-se 0 €spaco brasileiro a
discriminaciio e & violéncia de todos os seres humanos, sobretudo, pobres, nfio incluidos em
circunstancia condizente com a relagdo controle da sexualidade e trabalho, a exemplo do que
se passa, além de as mulheres, as criangas € aos adolescentes, aos homossexuais, as pessoas
com deficiéncia e, posteriormente, sobrefudo durante o século XX, com o aumento do tempo
médio de vida e a renovagdo dos valores liberais de individualidade e competéncia, dos
1dosos.

Neste sentido, reconhece Sousa Santos:

(...) saindo da area de produgdo para a area de reprodugdo, ou seja, para a familia, a
habitagdo, a educagdo, o lazer, os mass-media, as relagdes homem/mulher, sdo
detectaveis outras formas de poder que constituem aquilo que noutro lugar designei

38 A demais da violéncia externa contra todos aqueles que desejarem ou supostamente sejam capazes de colocar
em risco o exercicio concentrado do poder. '
39 Referéncia & Carta-lei de 15 de outubro de 1827, assinada por D. Pedro L.
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por poder cadsmico. Trata-se do poder emergente da multiplicidade das relagdes e
intervengdes sociais sempre e na medida em que estas assentam na desigualdade. E
um micropoder, atomizado, acéntrico e sem localizagdo especifica (SOUSA
SANTOS, 1993, p. 71).

Por uma suposta incapacidade reprodutiva e laboral, as pessoas com deficiéncia,
bem como aos idosos, este momento historico permitiu que se lhes atribuissem termos que os
relacionavam ao defeito, a fraqueza, a incapacidade, & dependéncia. Neste sentido, seu destino
era permanecer no esconderijo, como se fazia com todo “aleij3o”, silenciados, eliminados do
espago social.

Em parte, estas mesmas crengas se aplicavam ao modo como se viam as criangas €
adolescentes, embora a estrutura patriarcal fosse ainda mais rigida quanto a estes. Sua
repressdo significava a continuidade do sistema, em conseqiiéncia, justificava-se a submisséo
absoluta aos comandos dos adultos, sobretudo, do pai, e se interpretavam suas limitagdes,
proprias do periodo de formagdo, como representantes de sua inferioridade, condignos dos
atos protetores e corretivos de violéncia. Por esta atribuigdo de inferioridade, também se
permite anular seu presente e se elaborar todo o seu contetdo educativo com vistas a assumir
a condigao futura de adulto.

Se se desintegram da familia, por morte ou abandono dos parentes, situagdo em
que, supostamente, perderiam os pardmetros € as referéncias de hierarquia e desigualdade
proprias do patriarcado com reprodu¢do no espago familiar, sua existéncia volve as
circunstancias de sujeira, de imundicie, de patologia social, solvida apenas com a agio firme
do Estado, através da repressdo e do afastamento social destes seres humanos, sem a
constituigio de politicas publicas capazes de alterar sua realidade social e de impedir a
violagdo de seus direitos (SOUZA, 1999).

Quanto aos homens e mulheres negras, é possivel se afirmar que sdo a propria
base da estrutura patriarcal. Pois, apesar de ser esta uma heranga da colonizagio portuguesa e

das incursdes da Igreja Catdlica em territdrio brasileiro, ¢ a reificag@o dos negros que reforga
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na classe dominante as concepgdes de superioridade e de controle da diferenca. E o discurso
da inferiorizacdo dos negros ao patamar de coisas a fonte sugestiva nos senhores de seu poder
sobre as pessoas e sobre a sociedade que, em larga escala, aceitava e se valia, direta €
indiretamente, da mio-de-obra escrava. Na expansdo deste modo de ver a escraviddo,
também, estava a garantia de que as compreensdes quanto aos senhores ndo correria o risco de
S eXpor a questionamento, em conseqii€ncia, ndo se exibiriam as entranhas da estrutura de
poder publico fundada, a semelhanga do espago doméstico, no dever de obediéncia, portanto,
na hierarquia e na desigualdade (MALERBA, 1994).

De outro modo, todo poder econdmico era a fonte do poder politico das elites
brasileiras e, reciprocamente, este ¢ a origem das riquezas dos conglomerados dominantes. A
existéncia do primeiro depende dos mecanismos e das possibilidades que cria o segundo, €
vice-versa. Ambos, porém, para atuarem livremente nesta relagdo, necessitam de
sustentaculos ideolégicos que ensejem certa forma de pensar e de agir, como mencionado
alhures.

No Brasil escravista, estes pilares sio o discurso e a pratica de menosprezo da
negritude®. E, por esta necessidade de dominio do espago publico com auxilio da escraviddo
se discrimina e se promovem descrigdes étnicas estigmatizantes, relacionando o ser negro a
“feitra”, & “sujeira”, ao mau-cheiro, ao desregramento, a incapacidade intelectual,
insuperaveis com a simples aboli¢do geral da escravatura. Pode-se dizer, mesmo, que esta
atuou como reforco, em primeiro momento, ao modo discriminatério de que se dispunha no
trato com os negros livres, ao contrario do que seria desejavel do ponto de vista das pessoas
negras. Pois, cumulou exclusdo fisica e moral da negritude com o enraizamento social do

discurso racista através de leis, como fizeram as Ordenagdes Manuelinas de 1514, 1521 e

40 Ccomo ndo havia industrias, com necessidade de adestramento de mao-de-obra, embora ndo se possa negar a
importancia dos discursos do puritanismo em face da sexualidade e do trabalho, € esta o principal instrumento
discursivo, haja vista as demonstragdes de forga, o modo como trata os escravos, o poder de vida e de morte
sobre seu “patrimdnio”, que permite construirem-se, no espago publico, a obediéncia e a hierarquia, em sintese, a
superioridade, dos senhores.
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1603; a Lei de Terras (Lei 601), de 1850, 2 Lei do Ventre Livre (lei 2.040), de 28 de setembro
de 1871, a Lei dos Sexagenarios (Lei Saraiva-Cotejipe), de 28 de setembro de 1885, o Codigo
Penal de ]8304], que, respectivamente, incluiam indigenas‘n, negros € negras entre 0s iMpuros
de sangue; impediam os negros de possuirem propriedades, de habitarem os espagos das
cidades: mantinham os negros libertos sob vigildncia do Estado ou de seus “ex’-donos; e,
impunham-lhes o trabalho sob pena de serem enquadrados na lei penal por vadiagem.

Foi também, a partir da mescla de lei e puritanismo a catélica que, 0s indigenas,
pela catequizagio, foram impedidos de seus cultos, tiveram, por uma moral cristd, o uso de
vestimentas e uma nova religido impostos, foram considerados frageis objetos acoplados as
terras a que se integravam e, pela justificagdo de uma suposta inferioridade, tiveram facilitada
sua dominagiio, seu uso sexual e foram dizimados durante o processo que 0s expropriou de
suas terras e promoveu o acumulo de riquezas naturais®.

No que concerne as implicagdes da organizagdo patriarcal da sociedade sobre 0s
modos de expressdo da sexualidade, sobretudo quanto a homossexualidade dos homens, as
situagdes discriminatorias se instalam porque esta € assumida como negagio do universo
masculino em um espago que supervaloriza a masculinidade e todas as condi¢des que a
revelam, em gue o poder masculino tem permissdo para o excesso e pode atuar como “livre”,
inclusive, para exercer dominio sobre outros seres humanos.

Embora expressada mais amplamente na contemporaneidade, apds a luta das
mulheres por liberdade, a homossexualidade feminina ndo foge as implicagdes e modos de
pensar instaurados por ocasido da sociedade patriarcal. Sua existéncia € encarada como a

negacio da maternidade e da pureza feminina, neste aspecto, por relacionar 0 universo

41 O enraizamento do racismo, inclusive através das leis, provoca profundos efeitos sobre como a sociedade
compreende os negros e negras, como nega o direito de reparagao historica das desigualdades a que foram
submetidos ¢ como institucionaliza o racismo, ao ponto de incidir diretamente no modo como as proprias
essoas negras se véem e se relacionam identitariamente.

2 omente em 1776, o Marqués de Pombal retira do rol dos impuros de sangue os indigenas, mantendo, porém,
os negros e mulatos.

3 Nas Constituicdes de 1824, 1891, 1934, 1937 e 1946, a exclusdo e/ou discriminacdo dos povos indigenas, das
pessoas negras, das mulheres e outros grupos populacionais foi assimilada pela ordem legal brasileira.
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feminino com o prazer, direito que lhe foi usurpado no ambito da repressdo sexual
proclamada pelo puritanismo.

De modo semelhante aos negros, a homossexualidade, entdo, passa a ser descrita
pejorativamente, de modo a construir sva inferioridade e justificar-se a violéncia corretiva
contra 0s seres humanos que a expressam, em geral, vistos como “impuros”, “degenerados”,
“indignos”, “enfermos”.

Sujeira, impureza, eram também o espectro segundo o qual tratavam-se 0s grupos
humanos expropriados de suas condig¢des de trabalho pela acumulagio desmedida do territorio
brasileiro, bem como as pessoas que, embora compreendidas entre os grupos supostamente
“normais”, encontravam-se despossuidas de bens, de trabalho, de uma familia estruturada nos
moldes patriarcais. Se ¢ certo que a elite politica brasileira ndo valorizava o trabalho porque
diretamente relacionado a escraviddo, ao menos no dmbito do discurso, para manter 2
distancia debates sobre justiga social, aliava mérito, riqueza e trabalho para responsabilizar os
pobres por sua pobreza, para naturalizar a desigualdade, tornando-a fruto da incapacidade dos
pobres de promoverem, pela atividade laboral, o alcance de sua dignidade (TELLES, 2001);
para justificar a desigualdade pela diferenga entre os seres humanos; € para produzir a
aceitabilidade da violéncia contra pessoas sem-terra, sem-teto, contra indigenas que desejem
recuperar seus territérios, ou mesmo contra os trabalhadores urbanos que atuem ou ameacem

atuar em defesa de condigdes dignas de sobrevivéncia.

A concentragdo de propriedade significa centralizagdo de poder, exclusio de muitos
do processo de administragdo da sociedade. “O latifundio é um sistema de poder.
Um latifindio ¢ sempre uma empresa autocratica, seja qual for o nimero de pessoas
que nele trabalhe, quer o dono more nela, por perto ou muito longe” (CIDA/OEA,
1966). Esse sistema fundiario criou-se como base de perpetuagdo de um sistema de
poder de clara exclusdo social, antes dos escravos, depois os trabalhadores rurais, os
sem-terra, os posseiros... (NUNES, 1993, p. 41-42).




Qualquer grupo humano que se apresente contrario a essa dindmica, portanto, sera
imediatamente rechagado e combatido; tera seu controle desmedido desejado e sua eliminagao
justificada, inclusive, na prépria lei.

Durante 3 Republica, como resquicio da prepoténcia, do autoritarismo nas
relagdes de mando e do desrespeito aos direitos das trabalhadoras e trabalhadores, propagados
desde o periodo colonial, desigualdade e diferenga se mesclam ainda mais fortemente pela
regulagio da cidadania, pela dissociagdo de existéncia civica e valores politicos universais,
pela negagdio da pessoa como sujeito moral soberano no uso de sua liberdade politica, como
justificativa para a violagdo de direitos e omissdo do Estado quanto aos grupos vulneraveis da
sociedade, conforme Vera Silva Telles em referéncia a Wanderley Guilherme dos Santos

(2001),

E certo que a sociedade brasileira carrega todo o peso da tradi¢do de um pais com
passado escravagista e que fez sua entrada na modernidade capitalista no interior de
uma concepgio patriarcal de mando e autoridade (Paoli, 1989), concepgéo esta que
traduz diferencas e desigualdades no registro de hierarquias que criam a figura do
inferior que tem o dever da obediéncia, que merece o favor e protegao, mas jamais
os direitos (Chaui, 1987). Tal tradi¢do se desdobra na prepoténcia e na violagdo
presentes na vida social, que desfazem, na pratica, o principio formal da igualdade
perante a lei, repondo no Brasil moderno a matriz histérica de uma cidadania

definida como privilégio de classe (Abreu, 1988). (TELLES, 2001, p. 21-22).
A pobreza, portanto, intimamente ligada a negagdo de direitos no seio das relagdes
sociais, aparece como natural, como marca da inferioridade de quem a vivencia, justificando o
descredenciamento de certas pessoas para o exercicio de direitos, sob pretexto de que estdo
“aquém das regras de equivaléncia que a formalidade da lei supde e o exercicio dos direitos
deveria concretizar” (TELLES, 2001, p. 21). Nesta perspectiva, sobrepdem-se a defesa de
privilégios, interesses e vontade privados aos debates sobre condigdes dignas de vida, ou, a
bem dizer, evita-se qualquer discussio sobre pobreza fundada nas nog¢des de justia e

igualdade de direitos, como meio para impedir a formulagdo de um principio da reciprocidade

capaz de garantir a condigdo de sujeito de direitos legitimos a todas as pessoas.

UFPB
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Com as leis trabalhistas, antecipadas a qualquer processo de discussdo publica
sobre justiga social, mais uma vez, a legalidade ¢ tomada como instrumento para sacramentar
as desigualdades. Pelo viés corporativo, a regulamentacdo dos direitos sociais segmenta 0s
cidaddos e cidadds em categorias e transforma a carteira de trabalho na certidio de

nascimento para a vida civil, ou seja, para o exercicio de direitos (TELLES, 2001).

O Estado getulista definiu uma peculiar nogio de igualdade, entendida estritamente
como igual direito & protegdo do Estado, tendo por pressuposto a existéncia civica
definida pelo pertencimento corporativo — “era da desigualdade natural que emergia
um determinado tipo de igualdade: o pertencimento & comunidade nacional por via
do pertencimento a atividade profissional”. Com isso, as desigualdades sociais se
legitimavam no registro de hierarquias naturalizadas e traduzidas no ordenamento
operativo da sociedade. (TELLES, 2001, p. 25).

Premissa da organizagfio da sociedade, o modelo hierdrquico de distribui¢io de
direitos estabelecido no Brasil, contudo, ndio se contenta em apenas separar as pessoas entre
cidaddos e ndo-cidaddos. Aprofundando o seu viés classificatdrio, este modelo, inscrito na lei
trabalhista, desconecta o Estado de seu dever distributivo e estabelece a desigualdade entre as
proprias categoriais laborais, “formalizando no mundo publico da lei uma matriz privada na
qual as garantias contra a doenga, a invalidez, a velhice ¢ a orfandade dependem da
capacidade [...] de cada um de conquistar seu lugar no mercado de trabalho” (TELLES, 2001,
p. 25). Ou seja neutraliza-se a questdo da justiga de direitos através de um 16gica em que, pela
distribuigdo de beneficios segundo a capacidade contributiva de cada categoria, as
desigualdades se mostram como diferengas.

Ao largo da trama que se estabelece meio a diferenciagdo entre categorias
profissionais diversas, entre corporagdes com direitos regulamentados e aquelas ainda ndo-
reconhecidas pelo Poder Publico, estdo as pessoas exiladas do espectro de cidadania
desenhado pelo trabalho. A estes, impde-se a filantropia como forma de gestio e controle,

como mecanismo de atendimento, sem que, contudo, seja necessario remodelar as bases em
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que esti pautada a organizagdo social. Em outras palavras, que se dispense a tomada da
democratizagio da sociedade para acolhida de todos os seres humanos com premissa
fundamental e condigdo indispensdvel para a realizagdo de direitos.

Resultante da articulagio entre Estado e caridade privada, sera a assisténcia social,
influenciada pela compreensdo sanitarista, pela idéia de pobreza como doenga social a ser
combatida, instrumento de exclusdo e de estigmatizac¢do que, no confronto entre trabalhador e
pobre, imprimira na figura deste a incapacidade e a impoténcia, enquanto considerarad aquele
um ser apto, capaz de desfrutar da vida em sociedade.

Com isso, o trabalho, a partir do governo Vargas, ao se transformar na unica
possibilidade de alcance da cidadania para os pobres, ganha dignidade e¢ se afasta do
significante que a escraviddo negra lhe imp0s.

[ o que anuncia Vera Telles ao fazer referéncia ao pensamento de Gomes (2001,

p. 48):

Nos termos de uma democracia social, o trabalho ganhara um sentido publico
inédito: sera identificado ao “bem comum” corporificado na figura de um Estado
que, através da justiga social, ordena a sociedade e constroi a Nagdo. O trabalho sera
projetado por inteiro no espago do poder, por referéncia ao qual o lugar de cada um
sera definido na sociedade: através do trabalho o individuo passava a ter existéncia
civil e prote¢do dos direitos sociais; através do trabalho, o individuo ganhava
personalidade moral enquanto prova de compromisso com a Nagdo; através do
trabalho, finalmente, o individuo ganhava identidade social enquanto atributo de
honestidade que neutralizava o estigma da pobreza (GOMES apud TELLES, 1989).

E, ao citar Paoli, complementa:

A figurag@o politica do trabalho se confundia, portanto, com a figuragdo do proprio
poder no interior de um discurso que fazia da justi¢a social a obra civilizadora por
exceléncia, que tirava o trabalhador do estado de natureza, o redimia da pobreza
através da prote¢do ao trabalho e o dignificava enquanto Povo e Nagdo. Sob o
silencio imposto pela repressdo e pela razio totalizadora do Estado, esse discurso
acompanhava a regulamentagdo da vida fabril, construindo a ficgio da lei que
garante direitos pela forga que emana do lugar de sua enunciagfo e que prescinde da
agdo coletiva, enquanto luta, conquista e representagdo (PAOLI apud TELLES,
1987).
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I assim que, de um lado, a regulagdo das atividades produtivas obsta o exercicio
pleno da cidadania por parte dos trabalhadores e, por outro, ordena a sociedade segundo
interesses privados e impede as pessoas cuja condigdo se mostra rechagada pelo poder
regulador do Estado (desempregados, subempregados, trabathadores domésticos, entre outros)
ndo apenas de adquirir direitos, mas tenham contra si a condi¢do de “outro”, a etiqueta de
“marginal”, “delinqiiente”, “criminoso” e “subversivo”, capaz de justificar e de fazé-las

vitimas da violéncia e de isolamento sociais.

Numa sociedade tornada publica pela regulamentagio estatal, a vida social sera
privatizada na medida em que dela € retirada a possibilidade de agfo, representagio
e negociagio de interesses, repondo a violéncia nas relagdes civis. Dignificado o
trabalho no lugar do poder, o trabalhador é ao mesmo tempo desreconhecido e
desqualificado como sujeito de experiéncias validas, ja que interpelado como
trabalhador pobre desamparado que precisa da tutela estatal ou entdo estigmatizado
como fonte do crime e da desordem social. (TELLES, 2001, p. 49).

Em sintese, pela dialética da desigualdade/eliminagdo da diferenca, através da
exclusdo moral e do silenciamento, enseja-se a anulagfio politica de certos grupos da
sociedade, impedindo-os de trazer a tona discussdes sobre suas demandas especiﬁcas e de
colocar temas de seu interesse na pauta do Estado brasileiro, ademais de expd-los a freqiiente
violagdo de direitos elementares e os colocar na condi¢do de grupos vulneréaveis da sociedade.

Com o intuito de reconhecer o “direito a palavra™** (FREIRE, 1978; 1999; 2005;
2005) € que, seguidamente, toma-se uma andlise sobre a democracia de acordo com as

concepgdes de Paulo Freire.

* A palavra para Freire s6 pode ser gera na praxis, no movimento de agdo-reflexdo-agdo, portanto de
interferéncia na realidade, no direito a vivé-la sob outros paramétros socias, econdmicos, culturais e éticos. No
ambito da democracia, “tomar a palavra” significa também assumir-se no direito de interferéncia e
transformagdo, inclusive, a propria logica estabelecida no direito; as proprias bases historicas, culturais e sociais
em que foi gestado.
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2.2 Pedagogia em transmutaciio: Paulo Freire e novos contornos para a

democracia

Na obra de Paulo Freire esta presente, como se faz questdo de reiterar no presente
trabalho, uma preocupagdo evidente com temas do cotidiano politico dos seres humanos, em
que se esbocam as relagdes inter-individuais nos espacgos coletivos e as necessidades de
alteragdo dos cdnones da sociedade. Destarte, é possivel perceber que a obra freireana €
marcada por conceitos que o pensador deseja constituir € propagar em torno da democracia,
da cidadania e dos direitos humanos.

Nio obstante seja impossivel separar (DEMO, 1993), contemporaneamente, um e
outro tema, € mister neste item ater-se a0 modo como Paulo Freire vislumbra os parimetros
democréaticos.

O primeiro passo, para tanto, sera explanar o conceito de democracia em seu
formato hegemonico e contra-hegemdnico, o que, adotando-se uma nomenclatura utilizada
por Sousa Santos (2002), chama-se de hegemonico o sentido do termo democracia que se
estabelece nos paises centrais (da Europa e Estados Unidos), impostos, por mecanismos
historicos de dominag@o, para outras partes do mundo; e, de contra-hegemdnico o sentido do
termo democracia constituido nos paises do Sul, a partir das lutas dos movimentos sociais
para ocupar e redefinir os rumos dos processos politicos de decisdo e de promogio de direitos
humanos.

Sdo as praticas dos movimentos sociais, sobretudo, aquelas intensificadas, em
todo o mundo, especialmente na América Latina e no Brasil, a partir da segunda metade do
século XX, com fulcro nas idéias marxistas de emancipagdo, libertagdo e ruptura com o

sistema de coisas vigente em favor do construto de uma realidade sem opressdo, no decorrer
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do processo de tomada de consciéncia (FREIRE, 1998) e disputa pela hegemonia da
sociedade (BERTINOTTI, 2005; SEMERARO, 1999), que iniciam os cambios na
organizagdo do Estado e do direito vigentes. Estas, segundo WOLKMER,
(...) definem, nos horizontes do que a ordem legal vigente chama de ilegalidade,
novo espago instituinte de cujas relagdes e rupturas, calcadas no bindmio
legal/ilegal, emergem direitos igualmente reconhecidos que acabam ndo sb
legitimando a ilegalidade, mas edificando outro Direito sob novas formas de
legitimagdo (WOLKMER, 2001, p. 107 — grifo do autor).

Em seguida, das categorias de opressor/oprimido, de libertagdo, de
formagdo/participagdo, de sujeito e de multiculturalismo, elaborar-se o modo como se
apresenta € como se valida a compreensio de democracia em Paulo Freire.

Estes conjuntos de significdncia, ademais de sintetizarem o pensamento freireano
como um modo de conhecer ndo fragmentado e nfio restrito a ciéncia da educagio, permitem

compreender de forma mais acurada, mais completa, as nogdes, bem como o envolvimento

destas com uma praxis libertadora, na obra de Paulo Freire.

2.2.1 As concepgdes hegemdnicas e contra-hegemdnicas de democracia: um

; . 145
outro mundo é possivel

A acepgdo do termo democracia, ao longo da histdria, tomou contornos diversos.
Modernamente, o discurso democratico adota como fundamento a liberdade, para se

configurar como um regime politico instrumental, de orientagfio e organiza¢io do poder. O

® A frase um outro mundo é possivel tem presenga constante na obra de Paulo Freire e de seus comentadores.
Atualmente, no vacuo do Forum Social Mundial de Porto Alegre, em que foi amplamente divulgada, tem se
mostrado bastante pelos discursos de movimentos sociais e de tedricos que apostam na construgio de novos
rumos para a emancipagao social.
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sufrdgio universal, a extensdo da igualdade aos seres humanos de modo que cada individuo
represente um voto, as eleigdes regulares, o direito de candidatura, a formagfo de maiorias, a
liberdade de expressdo e de pensamento, a liberdade de associagdo e de formag@o de grupos
politicos, s&o os institutos que garantem, segundo as concepcoes hegemonicas, a realizagio da
democracia.

Colocando em analise o pensamento de Schumpeter e de Bobbio, Sousa Santos
(2002) afirma que para o primeiro, a democracia era um procedimento, um mecanismo para
se alcancar a tomada de decisdes no campo politico e administrativo, enquanto que, para o
segundo, a democracia é um conjunto de regras para a formago de maiorias em que o voto
dos seres humanos seria igualmente considerado, sem que houvesse possibilidade de
distingSes econdmicas, sociais, religiosas e étnicas, na considera¢do de sua expressio politica,
ou seja, a democracia se restringe, neste aspecto, as regras do jogo eleitoral.

Com o aprofundamento da exploragio em dimensdes miltiplas (social, politica,
econdmica, cultural) dos povos mais pobres do planeta, bem como com a instauragdo € o
fomento das ditaduras no terceiro mundo, durante a segunda metade do século XX, forma
diversa de observar o espago democrético é construida e outra fundamentagéo tedrica se vé
formulada.

Um novo significante do termo democracia se institui ao se ver a sociedade civil
diante da necessidade de interagir diretamente no espago piblico e, por conseguinte, de
sobrepor-se as dicotomias piblico x privado, econdmico x politico.

Democracia nio pode se perpetuar como “ditadura” da maioria e, a participagdo
politica dos cidadios ndo deve se restringir ao direito de voto, de ocupar cargos eletivos e a0
direito de livre expressio do pensamento, ou seja, ndo deve se ater aos institutos

representativos da concepg#o liberalista, meramente instrumental.
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Questionam-se as concepgdes eurocentristas, hegemonicas, de democracia,
inadequadas a realidade social vigente, para permitir que o espago publico em paises
“dependentes™ passe a ser ocupado com demandas sociais, politicas, econémicas e culturais
dos grupos humanos mais vulneraveis a violagiio de direitos. Desse modo, democracia, do
ponto de vista contemporaneo, contra-hegemdnico, estabelece contato inelutavel com a
abertura do Estado a participac@io popular € com o carater de instrumento de inclusfio social e
de afirmacgéo de direitos.

Sobre este tema, afirmam Sousa Santos e Avritzer:

A redug@o do procedimentalismo a um processo de eleicdes de elites parece um
postulado ad hoc da teoria hegemdnica da democracia, postulado esse incapaz de dar
uma solucdo convincente para duas questdes principais: a questdo de saber se as
elei¢cdes esgotam os procedimentos de autorizagdo por parte dos cidaddos e a
questdo de saber se os procedimentos de representacdo esgotam a questio da
representacdo da diferenca (AVRITZER, 2002, p. 46).

Na contemporaneidade contra-hegemonica, foi introduzida no contexto do
discurso democrdtico a categoria aqui chamada de participacdo-para-qué, cujo significado se
absorve da mescla entre o procedimentalismo e o fim a ser perseguido por seu intermédio, a
eliminagdo da desigualdade entre as pessoas. Por este novo paradigma, a democracia perde o
carater de regime, deixando de ser um fim em si mesma ou um instrumento de organizago
politico-formal, para assumir a conotagdo de cultura de realizagido de direitos, de espago

aberto a participagio cidada para a construgio € o controle de politicas publicas.

Sobre processos politicos de reconfiguracdo da democracia no hemisfério sul,

afirmam Sousa Santos e Avritzer:

Um trago comum que remete a teoria contra-hegeménica da democracia: os atores
que implantaram as experiéncias de democracia participativa colocaram em questdo
uma identidade que lhes fora atribuida externamente por um Estado colonial ou por
Estado autoritirio e discriminador. Reivindicar direitos de moradia (Portugal),
direitos a bens publicos distribuidos localmente (Brasil), direitos de participagdo e
de reivindicagdo do reconhecimento da diferenga (Colémbia, India, Africa do Sul e
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Mogambique) implica questionar uma gramatica social e estatal de exclusdo e
propor, como alternativa, uma outra mais inclusiva (AVRITZER, 2002, p. 57).

Neste aspecto, ndo podem faltar a nogfio de democracia condigdes semelhantes de
fala no espago social, com respeito reciproco por parte dos interlocutores para que, no
processo dialogico de interagdio procedimental e deliberativa, a propria solugdo de conflitos
possa ocorrer. Porém, a igualdade de poder manifestativo, ao contrdrio do que preconiza
Habermas (2003), deve abandonar a condigdo de pressuposto para identificar-se com uma
construgio dialética, em meio a sua praxis, no decorrer do seu exercicio, cuja meta €
constituir mecanismos de efetiva democracia. Pois, de fato, as pessoas ndo sdo iguais.
Igualdade se constroi e se conquista.

Para ilustrar esta premissa, vale lembrar Paulo Freire em Cartas a Guiné-Bissau,
ao discorrer sobre a importdncia da alfabetizagdo como um dos instrumentos para o alcance

da igualdade de fala no espago social:

Na perspectiva libertadora, que é a da Guiné-Bissau, que € a nossa, a alfabetizagdo
de adultos, pelo contrario, ¢ a continuidade do esfor¢o formidavel que seu povo
comegou a fazer, ha muito, irmanado com seus lideres, para a conquista de SUA
PALAVRA (FREIRE, 1978, p. 92).

De outra maneira, por mais que as pessoas tivessem oportunidades iguais de
prontincia da palavra, carregam em si a desigualdade prépria de um modelo de organizagio
societaria e econdmica como o capitalismo; os entendimentos, os “acordos” em torno de
compreensdes politico-sociais ndo sdo sempre debatidos amplamente — por muitas vezes, sdo
impostos ¢ absorvidos, 2 medida que se tornam regras, como “naturais”, em caso de recurso
ao Judiciario, os argumentos € as demandas ndo sdo encaradas da mesma forma, tendo em
vista posicdes conservadoras, plenas de preconceitos, claramente comprometidas com a

manutengdo de uma ordem de coisas, relativa a interesses desconectados com o conjunto dos

anseios de cidaddos e cidadds. E, mesmo o acesso a justiga (no sentido de propor demandas ao
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Judiciério, portanto, diverso do que se pode entender por acesso a justi¢a como radicalizagdo
democratica) nfio se da de forma semelhante. Para tanto basta observar a matéria publicada

em um periodo eletrnico, a seguir transcrita:

Na Gltima quarta-feira, 13, uma audiéncia marcada para as 15h15m na 3° Vara da Justiga do
Trabalho da Comarca de Cascavel deixou de ser realizada por causa de um chinelo (ndo € o
chinelo do Aqui/Agora...). Explica-se:

O douto meritissimo juiz Bento Luiz Azambuja, titular da citada Vara, deixou de proceder a
audiéncia sob a alegagdo “incompativel com a dignidade do Poder Judicidario” o fato de o
reclamante, Joanir Pereira, (acompanhado de seu advogado Olimpio Marcelo Picoli), ter
comparecido de chinelo de dedos & audiéncia. Sobre o fato o presidente da Subsecéo de
Cascavel da OAB, Luciano Braga Cortes, consideron “um exagero” a atitude do juiz. “O
exagero se configura & medida que a formalidade prevalece sobre o direito” afirmou Braga
Coértes. “O que interessa? O traje ou se o direito esta sendo cumprido ou néo?” questionou o
presidente da OAB. Braga Cortes afirmou que vai denunciar o ocorrido a Corregedoria do
Tribunal de Justica e, concomitante, fara um pedido de regulamentagdo para saber se de fato
a determinagdio judicial é legal ou ndo. Segundo Cértes essa situaciio ji ocorreu outras
vezes envolvendo o mesmo magistrado que costuma atrasar a pauta em virtude das

vestimentas usadas pelas partes nio estarem condizentes, em sua ftica. O magistrado
assumiu 0 cargo em janeiro de 2007, oriundo de Curitiba (2007 - grifo do auter).

Nesse sentido, igualdade de fala nfio pode ser pressuposto puro e simples, precisa
ser uma conquista. E, para isso, deve ser encarada como um meio € como um fim a ser
alcancado. Ou seja, ndo pode servir de base para que, assegurada através de um mero
procedimentalismo, supostamente equilibrado, considere-se efetivada a igualdade entre os
seres humanos e, com efeito, afirme-se estar em vigor uma auténtica democracia. A igualdade
¢ uma praxis que pode até se revelar nos procedimentos, mas deve ser visivel, sobretudo, na

realizagdo de direitos.

2.2.2 A democracia espraiada na obra do menino que (re)lia o mundo

Partindo-se do pressuposto de que uma obra ou pensamento cientifico ndo se

aparta do contexto historico em que se situa, para analisar o conjunto de idéias de um



pensador é devido estabelecer a relagdio de seu construir teérico com o espago € o tempo em
que se materializa.

Este exercicio é particularmente exigivel quando se objetiva estudar a filosofia
freireana. Pois, Paulo Freire, um crente no condicionamento e na capacidade/dever dos seres
humanos de atuarem politicamente sobre a realidade em que se inserem para transforma-la,
ndo tem a pretensdo de tragar uma produgdo filosofica e/ou cientifica destacada dos problemas
socio-politicos de seu mundo, ou seja, de suas percepgdes espago-temporais. E o que se pode

perceber nas palavras que dispde em Pedagogia da Autonomia:

Gosto de ser homem, de ser gente, porque sei que a minha passagem pelo mundo
ndo é predeterminada, preestabelecida. Que o meu “destino” ndo é um dado mas
algo que precisa ser feito e de cuja responsabilidade ndo posso me eximir. Gosto de
ser gente porque a Historia que me fagco com os outros e de cuja feitura tomo parte é
um tempo de possibilidades e ndo de determinismos. Dai que insista tanto na
problematizagdo do futuro e recuse sua inexorabilidade. (...) Gosto de ser gente
porque, inacabado, sei que sou um ser condicionado mas, consciente do
inacabamento, set que posso ir mats além dele (FREIRE, 2005, p. 52-53).

Assim € que Paulo Freire elabora uma nog@o de democracia que vai além da mera
participagdio em processos eleitorais ou que credita ao Estado a assimilagfio de institutos
democriticos. Sem prescindir destes instrumentos, sua preocupagdo estd em delinear cdnones
democraticos que permitam a ampliagio do poder participativo dos cidaddos e cidadis,
ademais de se verem legitimados por sua capacidade de promover inclusdo e de eliminar os
modos de vulnerabilidade social, construidos pela negagdo do direito a diferenca. Ou seja, €
baseado na analise da realidade que Freire se acopla a um modelo contra-hegemonico de
democracia. -

Para se vislumbrar esta construgdo em sua obra, como se proclamou acima, faz-se
mister trazer a guisa de analise o discurso do autor em torno das categorias de
opressor/oprimido, de libertagio, de formagao/participagio, de sujeito e de multiculturalismo.

O dialogo e o confronto dos termos, a partir do momento histérico em que foram empregados,
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podem denotar o engajamento do discurso freireano com as condi¢des macro e micro-
politicas de seu tempo, mormente quanto a participagfio e ao respeito da dignidade dos seres
humanos, condic@o para realizar-se a democracia.

Para sitvar a filosofia no universo histérico de que provém, quando escreveu
Pedagogia do Oprimido, obra em que elabora os marcos principais de seu pensamento, o
contexto pessoal de Freire estava afetado pela impossibilidade de habitar e de professar, no
Brasil, suas idéias, consideradas subversivas pelo regime ditatorial instaurado em 1964.

Foi no exilio que elaborou os primeiros registros de sua Pedagogia, quando vivia
no Chile, durante o periodo em que o pais, governado por Eduardo Frey, depois por Salvador
Allende, ensaiava, com todas as contradi¢des observadas por Paulo Freire (2005), instaurar
uma democracia real, com fulcro na inclusdo € no reconhecimento dos direitos dos cidaddos e
cidadas. Pois, no Brasil, o exercicio de direitos politicos, tais como liberdade de manifestagio,
de reunido, o voto e a candidatura para alguns cargos eletivos do Estado, liberdade de opinido
e/ou organizagdo de grupos e partidos politicos, estava suspenso. O Legislativo e o Judicidrio
eram confrolados pelo Executivo e nfio havia o mecanismo constitucional de defesa da
liberdade de ir, vir € permanecer, haja vista a suspensio do habeas corpus.

Por outro lado, € possivel afirmar que este contexto, aliado a convivéncia com as
injusticas sociais do nordeste brasileiro, regido dominada pela desigualdade e pelo
patriarcado, manifestados, principalmente, pelo mandonismo (CARVALHO, 1997), ndo
podia dar conotag@o diversa ao pensamento de Paulo Freire, senfio a de obra engajada no
proposito de libertagio.

Libertar-se €, para Paulo Freire, através do desenvolvimento da capacidade de
analise critica da realidade que manifesta injustigas, desigualdade, negagdo de direitos, que
desconsidera a condigiio de ser humano e de cidadania, inspirar-se para interferir nestas

circunstancias e alterar as distor¢des sociais que as ensejam (1978).
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Para exemplificar esta compreensdo, € possivel utilizar, analogamente, apreciagio
de Pedro Demo sobre as condigdes basicas para a formagédo da cidadania elaboradas por Paulo

Freire:

a) (...) elaborar, de dentro para fora no oprimido e, de fora para dentro no professor,
a capacidade de questionamento; implica flagrar-se subalterno e decifrar as razdes
histéricas para tanto, até entender que a opressdo € injusta, forjada, imposta; (...) b)
o oprimido descobre que pode reverter a situagdo, desde que saiba entender-se e
organizar-se, principalmente atento para o carater imprescindivel de sua
participagdo; o agente central do confronto com a opressdo s6 pode ser o proprio
oprimido, ainda que necessite sempre de apoios externos, a participagdo mais
competente sera a coletiva, o que induz o oprimido a buscar formas associativas,
que potencializam suas condigdes de confronto; (...) ¢) o oprimido assume
estratégias de confronto, por meio das quais busca reverter, na pratica, a situago;
saber pensar reverte-se em saber intervir, de modo organizado; 1€ a realidade de
forma critica e autocritica, percebe que ¢ massa de manobra, mas comega a dar-se
conta de que, se souber pensar e intervir, além de se organizar adequadamente,
pode mudar suas condigBes histéricas (FREIRE, 2002, p. 33-34 — grifo do autor).
Portanto, o processo de libertagdo se confunde com o reconhecimento de si
mesmo/a como sujeito, ou seja, como ser-no-mundo-e-para-o-mundo, para utilizar um termo
do pensador, com limita¢des e capacidades, mas também detentor de dignidade, merecedor de
respeito, suporte de direitos e deveres individuais ¢ coletivos, condicionado pela relagdo que
estabelece com o mundo sem deixar-se determinar pelo modo como este estd ordenado
1deologica e politicamente.
O ser-no-mundo-e-para-o-mundo (FREIRE, 2005), no pensamento de Paulo
Freire, constroi-se a partir da superagdo da categoria “individuo”, disseminada nos construtos
filosoficos e cientificos da Modernidade, cujo atomismo revela o deslocamento do ser
humano do seu espaco. Ao contrario, faz emergir a qualidade de sujeito, que se revela no ser
em agdo ou em processo de interatividade. Distante, portanto, da condigdo de instrumento do
discurso e da pratica de dominag@o e hegemonia politica (TOSI, 2002).

De outro modo, libertagdo ¢ o processo de tomada de consciéncia de si e do

mundo com vistas a atuag@o, a ocupagfio dos espacos democraticos e a conquista de novos
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campos de interferéncia para a superagdo das injustigas e vulnerabilidades sociais, ou seja,
libertagiio implica em participagdo e, dialeticamente, participagdo enseja libertagio.
Sobre a ampliagdo da democracia participativa nos paises do Sul, sobretudo para a

superag#io das vulnerabilidades sociais, Sousa Santos e Avritzer procuram mostrar

que os processos de libertagdo e os processos de democratizagio parecem partilhar
um elemento comum: a percep¢io da possibilidade da inovagdo entendida como
participagio ampliada de atores sociais de diversos tipos em processo de tomada de
decisdo. Em geral, estes processos implicam a inclusdo de tematicas até entdo
ignoradas pelo sistema politico, a redefinico de identidades e vinculos e 0 aumento
da participagdo, especialmente no nivel local (SOUSA SANTOS E AVRITZER,
2002, p. 59).

Quanto 2 participagdo como condigdo imbricada da liberdade, tratando-se de uma
decorréncia l6gica do modo freireano de compreender material ¢ teoricamente o termo
democracia, ¢ possivel afirmar que “participar” f{raz consigo 0 veio de
responsabilidade/direito de fiscalizar, de intervir, de propor, de transformar o espago da
sociedade e do Estado, bem como as agdes que dispdem nestes ambientes em favor da
construgio concreta do respeito, da dignidade, da igualdade e da liberdade dos seres humanos
(FREIRE, 1998, 2005; TAGIBA, 2002). Por isso, é resultado e mola propulsora da
transformagdo da sociedade.

Significa dizer que, além da dimensdo pessoal-subjetiva, a liberdade ¢ o resultado
mesmo da praxis, agao-reflexdo, sobre si mesmo e sobre 0 mundo (FREIRE, 1998), ensejadas

pela mudanga das condigdes de dominagéo social.

[..] E preciso assumirmos a radicalidade democratica para a qual nio basta
reconhecer-se, alegremente, que nesta ou naquela sociedade, 0 homem e a mulher
sdo de tal modo livres que tém o direito até de morrer de fome ou de ndo ter escola
para seus filhos e filhas ou de ndo ter casa para morar. O direito, portanto, de morar
na rua, o de ndo ter velhice amparada, o de simplesmente nio ser (FREIRE, 2005, p.
157).
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Libertar-se, ao contrario da concepgdo liberal-iluminista, toma a conotagdo de
deixar de ser dominado, de ser oprimido, sem arvorar-se da necessidade de oprimir*®
(FREIRE, 1998), o que ensejaria florescer uma idéia de liberdade que ndo se afasta da de
ignaldade; uma liberdade que so se exerce numa relagfio de respeito mutuo, de preservacdo do
direito do outro, como condi¢io para a mantenga de seu proprio exercicio de direitos, que
exige a alteragdo das condigdes socio-econdmico-politicas do sujeito, através do cumprimento
de direitos econdmicos, sociais e culturais; que ndio vislumbra a possibilidade de compreensao
do eu acerca do outro sob o prisma da dominagdio, mas imerso na igual condigdo de

autonomia, de sujeito, de pessoa que intervém no mundo.

Nio é outra a disjuntiva da autonomia. De uma parte, ndo nos tornamos autonomos
sem a colaboragdo de outrem. Mas o centro da autonomia € ndo depender de outrem.
E mais, se agugarmos em €excesso essa independéncia, caimos em contradi¢do
performativa: fazemos nossa autonomia a expensas da submissio de outrem.
Teriamos que forjar dindmica ndo linear dialética, a0 mesmo tempo contraria e
solidaria (FREIRE, 2005, p. 30).

Neste aspecto, a democracia, segundo Paulo Freire se realiza, também, pela
multiculturalidade ou interculturalidade e pela ndo-discrminagio dos seres humanos por
qualquer fundamento (1978).

Partindo da concepcdio dialogica que sustenta o pensamento freireano como
mecanismo de constru¢do do saber e da agdo pratica, 0 termo multiculturalidade ndo denota
existéncia, em um Unico espago, de uma diversidade de culturas que evitam dialogar ou
cooperar entre si. A relagdo multicultural pressupde agoes positivas e negativas entre as

culturas, quais sejam o respeito, a solidariedade, a colaboragio, a aceitagio dos tragos e dos

4 para DEMO, liberdade em Paulo Freire tem a ver com politicidade, “capacidade de fazer historia propria,
individual e principalmente coletiva, transformando objetos de opressdo em sujeito de sua propria libertagdo”
(2002, p.34).
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modos de ver o mundo, ao tempo em que se pode debaté-los frente a situagdes concretas e/ou
hipotéticas que envolvam a coletividade. Trata-se de uma interculturalidade®’.

E o que se poderia resumir a partir de Sousa Santos no pensamento de que “temos
o direito a ser iguais quando a diferenca nos inferioriza; temos o direito a ser diferentes
quando a igualdade nos descaracteriza” (2003, p. 458).

Isso ndo significa que Paulo Freire néo admita a existéncia de conflito no dialogo

intercultural. Ao contrario, como afirma Pedro Demo, ndo obstante em contexto diverso,

(...) a idéia de confronto esta no centro da pedagogia do oprimido. Ndo precisa
seguir a violéncia fisica, mas segue, inevitavelmente, um tipo de violéncia implicita

no saber pensar e intervir. O processo de “conscientizagdo” ndo implica apenas
tomar consciéncia critica e autocritica, mas igualmente saber partir para a luta
(DEMO, 2002, op. cit, p. 33).

Confrontar-se, porém, nfo assume o carater de dominagdo, de tentativa de
superarem-se as discordancias pela violéncia, de anulagdo das diferengas e/ou de exacerbagéo
da desigualdade com base nos tragos caracteristicos de uma cultura. O conflito realiza-se,
democraticamente, enquanto reconhece o direito de existirem outros modos de pensar cultural
e se da na assuncdo do compromisso do didlogo e na possibilidade de cooperagfio entre as
culturas.

O conflito é o reconhecimento de que a sociedade precisa enfrentar seus
problemas a fim de supera-los (FANON, 2001). Jamais deixar ou exigir que as discordancias
sejam soterradas, que as diferengas sejam anuladas, em favor de constitutivos universalizantes
ou, como diria Foucault, normalizantes ou uniformizadores (2002). Isso seria, igualmente, o

exercicio da dominagdo, ou talvez, a reproducdo de mecanismos Opressores guardados em

47 A interculturalidade em Paulo Freire pode ser observada em duplo sentido. O primeiro deles é aquele que se
revela no dialogo respeitoso entre povos, muito claramente propagado em Cartas a Guiné-Bissau, com o temor
de Paulo Freire em ndo produzir a imposi¢io cultural e menosprezar o saber do povo guineense no processo de
alfabetizagdo. O segundo modo de interculturalidade se expressa no dialogo entre saberes e modos de ver o
mundo de pessoas que convivem cotidianamente, em especifico, no ambito da formagdo educacional. Paulo
Freire considera que os educandos carregam tragos culturais que podem ser diversos daqueles que s@o portados

pelo educador.
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uma vertente exclusivista dos direitos humanos. Desse modo, uma construgio democrética se
vé inevitavelmente no didlogo intercultural para estabelecer “preocupagdes convergentes
ainda que expressas em linguagens distintas e a partir de universos culturais diferentes™
(SOUSA SANTOS, 2002, p. 441).

E o que também expressa Paulo Freire ao refletir sobre 0 modo como os ancidos
de uma determinada localidade em Guiné-Bissau se preparam para falar aos mais jovens: “um
educador do Jado de ca do mundo, insensivel 4 compreenséio de outras culturas, sobretudo
convencido de que a tinica valida é a sua, j4 comegaria a descobrir sinais de ineficiéncias, pois
que ndo se haviam “preparado seriamente para a reunido”, diria ele” (1978, p. 63).

A preocupagio freireana com o respeito as diferengas culturais ao tempo em que
se obriga e se devota a dialogica entre culturas pode ser melhor explicitada pelo proprio

pensador ao debater o termo da multiculturalidade:

A multiculturalidade néo se constitui na justaposigdo de culturas, muito menos no
poder exacerbado de uma sobre as outras, mas na liberdade conquisiada, no direito
assegurado de mover-se cada cultura no respeito uma da outra, correndo o nsco
livremente de ser diferente, sem medo de ser diferente, de ser cada uma “para si”,
somente como se faz possivel crescerem juntas e ndo na experiéncia da tensdo
permanente, provocada pelo todo-poderosismo de uma sobre as demais, proibidas de
ser.

Dai, mais uma vez, a necessidade de invengdo da unidade na diversidade. Por isso ¢
que o fato mesmo da busca da unidade na diferenga, a luta por ela, como processo,
significa j4 o comego da criagdo da multiculturalidade. E prec1so reenfatizar que a
multiculturalidade como fendmeno que implica a convivéncia num mesmo espago
de diferentes culturas ndo ¢ algo natural ou esponténeo. E uma criagio historica que
implica decisdo, vontade politica, mobilizagio, organizago de cada grupo cultural
com vistas a fins comuns. Que demanda, portanto, uma certa pratica educativa
coerente com esses objetivos. Que demanda uma nova ética fundada no respeito as
diferencas (FREIRE, 2005, p. 156-157).

Destarte, a democracia em Paulo Freire no comporta a discriminagéo de culturas
ou de contextos e condigdes culturais que se entranham nas questdes de raga/etnia, género,
expressdo da sexualidade, nas diferencas entre geragdes, na condigéo fisica ou mental, ou,
ainda, na situaciio de classe (2005). Este tipo de comportamento se expressa como a negagio

da diferenca e o exercicio de controle de certos seres humanos e de suas demandas individuais
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e/ou coletivas, e, com efeito, impede que se materialize no ser a condi¢do de sujeito, capaz de
exercicio da liberdade e de direitos que ensejem a realizago fatica de seu acesso a justiga
social (DEMO, 2002).

No dizer de Pedro DEMO:

(...) A Arte maior esta em construir sociedades igualitarias, nas quais seja possivel
orquestrar em relativa igualdade as diferencas irredutiveis. De um lado, ndo € viavel
tratar de modo igual a gente muito desigual — aprofundaria ainda mais as
desigualdades. De outro, ¢ direito comum ser tratado de modo igual, porque a par
das diferengas, existe o patamar da igualdade comum.

Sociedade igualitaria é, na prética, a proposta democratica. Nesta ndo se pretende
extinguir as relagdes de poder, ja que se imaginam historico-estruturais. Toda
sociedade implica clivagens sociais, porque faz parte da dialética social, da unidade
de contrario, ou da wnitas multiplex, como sugere Morin (2002). Acabar com o
fendmeno do poder implicaria poder desmedido, desvairado e que redundaria em
ditadura ainda mais drastica. A democracia quer disciplinar, gerir o poder em nome
do bem comum, colocando a este como referéncia maior, ndo a apropriagao privada,
privilégios, prepoténcia (DEMO, 2005. p. 23).

Havendo convergéncia com as palavras alhures, ¢ possivel afirmar que o elemento
peculiar da democracia tal como compreende Paulo Freire, &, pois, a necessidade de
reorganizagio do poder, de modo que, no Estado, seja impressa a condig@o factual de esfera

publica, ou seja, de espago aberto aos sujeitos como atores sociais de transformacdo e de

realizagdo de direitos.

Defino esfera piblica como um campo de interagdo e de deliberagio em que
individuos, grupos e associagdes, por intermédio de retorica dialogica e regras
procedimentais partilhadas, (1) estabelecem equivaléncias e hierarquias entre
interesses, reivindicagdes e identidades; (2) aceitam que tais regras sejam
contestadas ao longo do tempo, pelos mesmos individuos, grupos ou associacdes ou
por outros, em nome de interesses, reivindicagdes e identidades que foram
anteriormente excluidos, silenciados ou desacreditados (SOUSA SANTOS, 2003, p.
432, nota de rodapé).

Por este caminho argumentativo, mais uma vez, o pensador se reporta 2
participagdo, sem, contudo, olvidar-se da qualidade da democracia.
Esta qualidade, por seu turno, di-se pela via da formacdo, que, como se pode

depreender da obra freireana ¢ a agdo dialética e dialogica, através de que, os seres humanos,



reconhecem sua condi¢fio de sujeitos do processo cognoscitivo, desenvolvem a consciéncia e
o respeito quanto as diferengas, ao tempo em que constroem uma estrutura rigorosa de
pensamento capaz de estimular a andlise critica da realidade em que estd inserido, ou seja,
aproximam-se dos objetos cognosciveis com o proposito de estuda-los, de coloca-los a prova,
tedrica e praticamente, e, por conseguinte, fazerem-se atores de transformagdes sociais
profundas. (FREIRE, 1998, 2005, 2005).

E a formagiio que cria a alianga inelutavel entre o ser livre € o ser participativo,
estabelece as condigdes a priori para o exercicio da liberdade, e, vice-versa, como efeito da
pratica da liberdade. Forma-se para ser livre. Isto ¢, aprende-se a ser livre interferindo no
espago coletivo para, com o uso da liberdade, qualificar-se em sua possibilidade/capacidade
de intervencdo. Aprende-se a ser livre libertando-se (FREIRE,1978; 2005).

Neste aspecto, o processo formador, para Paulo Freire, tem como condigdo
primordial o respeito do direito & liberdade de cognigéo, timidamente divulgado na atualidade.
Pois, se seu pressuposto € criar métodos de se produzir o conhecimento através da avaliagdo
critica dos sujeitos sobre a realidade, de inspirar a discussio livre dos sujeitos sobre os temas
que se propdem conjuntamente, ¢ evidente que esta fundado na compreensdo de que os
sujeitos se libertam aprendendo se aprendem livremente. Outrossim, se sdo livres no ato de
aprender, atuam de forma livre para transformar, fazendo da liberdade cognitiva efeito e fator
de fortalecimento e promogao da democracia e dos direitos humanos.

A liberdade cognoscitiva atua em dupla capacidade porque a concepgdo freireana
de praxis nio permite, a semelhanca do que ensejam 0s esquemas simplérios de causa e
conseqiiéncia, a separagdio dos efeitos e dos fatores relacionados a um fenomeno social. Um
fator de promogdo, quando se realiza, é, a0 mesmo tempo, efeito de agdo anterior que o
promove, fortalecimento desta agdo e motivagdo para novas alteragdes da realidade. Por

exemplo, 4 medida que se promove a constituicdo do sujeito, que sé se faz no exercicio da



liberdade de cognigio, efetiva-se a ampliagdo dos espagos de participagfo e, com efeito, a
democracia. Esta, por sua vez, tem maior efetividade se contribui para formar o sujeito,
fortalecendo a liberdade de cognicéo.

Tanto mais critica é a formagio dos individuos, maior ¢ a probabilidade de
estabelecer-se o contato de dada sociedade com atuagdo politico-transformadora de seus
integrantes (FREIRE, 1997, WREN, 1979; JORGE, 1981). Neste sentido, a dialética da
formacdo ¢ também capaz de consolidar ndo um regime democratico, mas uma cultura
democritica, ou seja, “democracia como cultura de um povo”, “como marca caracteristica de

sua organizagdo e sobrevivéncia”.

A partir dai cristaliza-se aquela situagdo procurada, na qual o cultivo de direitos e
deveres comuns se torna ingrediente tipico de todas as relagdes sociais, emergindo
em todas as formas de convivéncias, em todas as formas de institui¢des, em todas as
formas de produzir e de ser. A propria sociedade cuida que tais direitos e deveres se
cumpram(DEMO, 2003, p.79).

De outro modo, a democracia em sua forma contra-hegemodnica se
institucionaliza, enraiza-se em tradigdes culturais e juridicas, adquirindo fluidez social e
alcance dos individuos nos seus modos mais elementares de ser € de se relacionarem, bem
como nas instituides que intermedeiam a realizagdo de direitos € deveres, estes cumpridos

em nome da responsabilidade coletiva, ou seja, da cidadania.

2.3 Debates sobre a cidadania: o mundo em libertacéo

Passada a reflexiio sobre democracia, para configurar em Paulo Freire construgdes
de direitos humanos, ¢ imperioso estudar a relagdo que este pensador estabelece com a

cidadania.



Desde j4, frise-se, se ¢ certo que a teoria da educagdo freireana nem de perto se
assemelha a um método tradicional, ortodoxo, mononucleado ou de dimenséo inica, mas um
caminho possivel para entenderem-se os pardmetros de uma educagdo voltada para a
liberdade, para a igualdade e para a justica social (GADOTTI, 2005, 2006, 2006), €,
outrossim, possivel perceber que, para constituir seu pensamento, fundou-se em premissas de
argumentacio no campo da cidadania. Ou seja, se se acredita que Paulo FREIRE propunha
uma “escola cidadﬁ”“, ¢ porque, indubitavelmente, tinha como fundamento um alicerce
compreensivo no que concerne ao agir cidadao.

Em nitida alusdo a construgdes anteriores acerca das concepgdes hegemdnicas e
contra-hegemdnicas de democracia, cuja influéncia recai inevitavelmente sobre os modos de
compreender a cidadania, serd um intento, neste item, perceber como se altera a perspectiva
desta ultima na contemporaneidade.

Outro instrumento de que se langara m#o ¢ a referida categoria “escola cidada”,
fundada em seu pensamento. A partir disso, em auxilio 4 tentativa de compreender as
coordenadas significantes para o termo em tempos atuais, sera possivel vislumbrar a
interpenetragio entre democracia, uma Visdo emancipatéria do direito € 0s marcos

caracterizadores da auténtica cidadania.

2.3.1 Entre a democracia e a cidadania: a esperanca em concretude

Nio se pode afirmar que a democracia teve uma face Unica ao longo da historia,

bem assim, a cidadania. Com diversas concepgdes que conviveram e se modificaram dialética

8 Termo utilizado por Gadotti e Roméo para o projeto constituido por eles intitulado “Projeto Escola Cidada”.
(ROMAOQ, 2004).



e concomitantemente no espago social, se hé alguma possibilidade de perceber-se uma nogao
para os termos, esta deve ser cunhada na praxis historica e, por este motivo, aberta a
atua[izaqe”w”.

Neste aspecto, fundado no entendimento de que a democracia, assume perfis
hegemdnicos e contra-hegemdnicos, os contornos da cidadania, em relagdo dindmica com
canones democraticos em que se organiza um povo, podem assumir condigdes fechadas ou
abertas, respectivamente, capazes de negar mudangas na estrutura politico-juridica ou de
referendar a participagio plena das pessoas em favor do reconhecimento e da aplicag@o de
direitos (DEMO, 1993).

As circunstancias democraticas se interpenetram as condigdes de exercicio da
cidadania. Uma e outra estabelecem uma relagio dialética em que ser cidaddio ndo se dissocia
do aparato politico-juridico que lhe reconhece capacidades, poderes, autoridade, direitos, €, se
Ihe responsabiliza por constituir e realimentar os anseios, coletivos e individuais (também
dialeticamente indissocidveis). Ambas se modificam e se permitem transformar em nome da
materialidade de sua nova configuracfo inter-influente.

E proporcional sua capacidade de realizagdo. Um espago social sera tanto mais
democratico quanto mais seus componentes, sobretudo os mais vulneraveis a violagdo de
direitos, puderem exercer a cidadania em sua plenitude, sendo que esta, para existir de fato,
exige situagio que tdo-somente a democracia historicamente atualizada pode proporcionar.

Quando, ao contrario, se atrela o teor significo do termo cidadania ao Estado de
Direito, admite-se como exclusivo o seu horizonte liberal e positivista, delineado na
Declaragdo Francesa dos Direitos do Homem e do Cidaddo, de 1791. Mais claramente, a
cidadania tem seu contetido limitado e se cristaliza a partir de uma nogdo estreita de

democracia, de carater representativo, indireto, da qual se faz dependente e por que se molda

“ E o que igualmente defende Vera Regina Pereira de Andrade (2003), para quem a cidadania ndo € uma
categoria estatica, ndo é uma abstragio, uma forma. Seu significado s6 pode ser apreendido a partir da analise do
seu conteudo, de sua pratica, de seu processo histérico.
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como expressdo de nacionalidade, de titularidade de direitos eleitorais, possibilidade de
exercicio de cargos publicos e do patriotismo, manifestado individualmente pelo culto a
simbolos nacionais.

Nas entrelinhas desta acepgfio, entretanto, podem-se sobressair mais do que uma
limitagdo da cidadania ao gozo de direitos politicos. No seu sentido hegemonico, concebe as
pessoas como categoria abstrata e atomizada, cria uma dualidade entre o ser humano ¢ o
cidaddo®®, ratifica a oposigdo classica entre estado e sociedade civil, entre o espago publico de
participagdo, de reivindicagdes, de debates politicos, de lutas sociais, e 0 espago da casa, da
vida privada, das relagdes econdmicas, para encerrar a politica no ambito do estado, evitar a
democratizagdo da sociedade e ampliar as condi¢des do mercado.

E o que afirma Vera Regina Pereira de Andrade:

[..] o que estou a sustentar ¢ que o Estado de direito sedimentou um conceito de
restrito de cidadania porque traz em seu bojo um conceito também restrito do poder,
da politica e da democracia. Identificado o poder com o poder politico estatal, a
politica é vista como uma prética especifica, cujo lugar de manifestagdo so pode ser
o Estado e as instituigdes estatais e cujo objetivo s6 pode ser a ocupagdo do poder
estatal (Governo/Parlamento). Identificada a democracia com uma forma de regime
politico, a democracia ¢ reduzida a democracia politico-estatal ou a democratizagio
do Estado. E identificada a cidadania com a representagdo politica, ¢ ela reduzida a
um epifendmeno da democracia representativa (ANDRADE, 2003, p. 69-70).

Ainda usando uma compreensio que se pode depreender das palavras de Vera
Andrade combinadas com o que afirma Boaventura de Sousa Santos, do mesmo modo que,
para superar uma nogdo de democracia instrumental, procedimentalista, é mister ir além da
nogiio de democracia representativa, para superar este modelo de cidadania restrito, ha que se
desconstruir a categoria de cidaddo-eleitor, de matriz liberal, e, mais que isso, deve-se recriar
o modo de conhecer a cidadania e a propria teoria da emancipagdo social. Ou seja, €

imperioso alterar os pardmetros epistemologicos segundo os quais se concebe a cidadania.

%0 Este surgiria apenas em momentos autorizados e pré-determinados para o fazer politico para o uso do espago
publico pelos seres humanos.



Isto assegura, paralelamente & ampliagio do espectro significante do termo, o aprofundamento
de discussdes sobre igualdade e diferenga, através de uma efetiva “Sociologia das Auséncias”
31 por conseguinte, a incorporagdo de novos sujeitos de direitos ¢ a ultrapassagem do carater
individualista da cidadania (ANDRADE, 2003; SOUSA SANTOS, 2007).

Neste contexto, o termo cidadania, aparentemente preso no espectro sdcio-
cientifico da modernidade como vinculo a um modelo de organizagdo politica exclusivo, o
Estado de Direito capitalista, muda de fisionomia para encontrar-se com a realiza¢do plena
das condigdes de sobrevivéncia humana.

Demanda, portanto, a inquietagdo, a energia mobilizadora, disposta em favor da
dignidade, do respeito, da pluralidade das pessoas, sem olvidar a necessdria identificagfo
entré o conjunto social e as peculiares circunstincias subjetivas, de grupos ou de seres
humanos individualmente, enfim, sem abandonar ou deixar que se torne menos importante a
busca dos aspectos que unificam enquanto reconhecem a diferenga (ROMAO, 2004;
HERMANN, 2001; ANDRADE, 2003).

E na aglio de movimentos sociais no decorrer da histéria, enquanto estes
encontram sua identidade e se organizam, que a cidadania se define (SCHIMDT, 1993). Isto
porque, na agdo politica organizada em meio a tensido regulagdo/emancipagfo, ¢ de se dizer,
entre o conservacionismo das estruturas sociais de privilégio, de compreensdo limitada do
processo de participagdo, € a incorporagdo de novos direitos, com a democratizagdo dos
espagos sociais (SOUSA SANTOS, 2001, 2007), criam-se e se re-produzem valores capazes
de re-fundarem a ligagdo que os seres humanos tém entre si, através do direito, mas também
com a legalidade (GUEDES, 1993). Nao obstante esta ndo encerre o fendmeno juridico

(LYRA FILHO, 1980; SOUSA JUNIOR, 1993), ensejar interpretagdes teleolégico-

>! Sobre a “Sociologia das Auséncias” é possivel consultar A critica da razdo indolente: contra o desperdicio da
experiéncia e Renovar a teoria critica e reinventar a emancipagdo social, ambos de Boaventura de Sousa
Santos.



emancipatorias pode aproximar a lei do direito, fortalecer a democracia e assegurar o
exercicio da auténtica cidadania (FREIRE, 1998; 1999; 2005; 2005).

Como afirma Paulon, ao referir-se a Lyra Filho, o uso alternativo da norma
juridica, sob novos canones interpretativos, “¢ mais um caminho de luta para a libertacdo dos
oprimidos” (PAULON, 1993, p. 122).

De outro modo, a cidadania ¢ meio ¢ fim para a elaboragdo de novos modos de
convivéncia humana. Impulsiona e retroalimenta a democracia.

E o que, nio obstante se faga sob uma analise focada para um dos temas
especificos do trato da cidadania (a questdo fundidria no Brasil), afirma Nunes quanto a
formagio de novos paradigmas de democracia, de cidadania, em face, igualmente, de novos

moldes paradigmaticos da relagdo inter-subjetiva:

A construciio dessa nova esfera de convivéncia encontra, nio na modernidade,
mas sim na cidadania, o conceito explicative de como impulsionar o processo de
democratizacio da estrutura fundidria brasileira. A construcio da cidadania
incorpora e supera a nog¢iio de racionalidade modernizadora. Isso porque indica
o caminho, o ritmo e a forma do processo. E a alma nova que faltava ao conceito
anterior, pois modernidade sem o rumo que a construcdo da cidadania lhe d4, € a
atualizag@io da opressdo, a ditadura de roupa nova, é o adiamento do conflito, s
vezes € a névoa que encobre a guerra civil onde somente um dos exércitos esta
armado (NUNES, 1993, p. 42 — grifo do autor).

Nido ¢ suficiente, portanto, para entender o tema em sua complexidade atual uma
visdo liberalista, segundo a qual a cidadania adota, a semelhanga da democracia formal,
contetdos descolados da realidade para representar apenas e tdo-somente a qualidade de ser
cidaddo, ou seja, de admitir e de estar atrelado a ordem estabelecida pelo Estado Moderno,
podendo, sob o cumprimento de certos requisitos, portar direitos civis e, sobremaneira,
politicos. Decerto, nio se pode prescindir destes para a configuracdo de um entendimento de

cidadania. Porém, como afirma Vera Regina Pereira de Andrade, a elegibilidade, o direito de

voto, que, em certa medida, guardam relagfio com a nacionalidade, sdo apenas parte de um
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processo mais amplo de participagdo que ndo pode restringir-se e que nfo se resume de fato
ao periodo eleitoral, que ndo aceita a confuséo do cidaddo com o eleitor (1993, 2003).

Ao se desnudarem as contradi¢des dos movimentos revolucionarios dos séculos
XV e XIX surgem novos caminhos para a realizagdo democratica e, igualmente, refazem-se
entendimento € conteudos necessarios a caracteriza¢do da cidadania, na conformidade do que

afirma Schimdt:

As desigualdades criadas na sociedade pela nova ordem burguesa traduzir-se-do em
novas lutas, novas formulagdes que, ao reafirmar os principios de igualdade,
liberdade e fraternidade, acabam por negar as forgas historicas que os instituiram.
Falar, portanto, em cidadania é reafirmar o direito pela plena realizacio de
individuo, do cidadio, e de sua emancipacio nos espacos definidos no interior
da sociedade. E também falar na expressdo ou nas diversas expressdes que esta
questdo vem assumindo no decorrer do processo histérico (SCHIMDT, 1993, p. 74-
75 — grifo do autor).

Em reforgo a esta acepgdo auténtica de cidadania, as posturas paradoxais precisam
ser ainda mais expostas, €, escancaradamente, envidar novas formas de perceber os problemas
gerados em meio a contradigio (LYRA FILHO, 1980; FREIRE, 1998; 1999; 2005; 2005). Em
outras palavras, através da exposi¢do dos modos pelos quais se nega, afirma-se um formato de
cidadania capaz de se realizar respeitando a diversidade e reconhecendo direitos aos grupos
humanos ou pessoas, que a Modernidade relegou a negagdo de direitos (ANDRADE, 1993,
2003).

No dizer, mais uma vez, de Schimdt,

As formulagdes universalizadas, as regulamentagdes de “direitos universais”, nfo
conseguem, de um lado, amenizar as desigualdades sociais, nem, de outro lado,
impedir que as forgas sociais vitimizadas pela ordem se apaguem definitivamente.
Dai que a no¢io de cidadania passa a ser dada pela expansio dos direitos de

cada segmento social em especial, daqueles esmagados pela racionalidade dos
cédigos (SCHIMDT, 1993, p. 75).

Portanto, a cidadania, hodiernamente, depara-se com o alargamento de sua

elementar nogdo, “de direito de ter direitos” no ambito civil e politico, como afirmava Arendt
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(2004) ao analisar a negagdo das condigdes de humanidade aos povos deslocados da Europa
no inicio do século XX, agravada com as duas grandes guerras deste periodo, para absorver
quatro dimensdes essenciais.

Da formalidade do processo eleitoral, visto como dever perante & comunidade e ao
Estado, a cidadania, em sua vertente politica, transmuta-se em condi¢des efetivas de
participagiio ¢ de envolvimento nas questdes de interesse publico, permitindo as pessoas
fiscalizar, propor, debater, denunciar desmandos, reunir-se, manifestar-se, defender
publicamente a adogdo de posigdes e interesses coletivos (FREITAS, 2002); das liberdades
classicas, no campo civil (referentes a propriedade, ao empreendimento comercial, a
seguranca juridica dos bens e das relagdes contratuais), divisa-se o reconhecimento da
diferenga como premissa da igualdade real entre os seres humanos, de modo que a liberdade
sé pode existir em caso de eliminarem-se todas as formas de discriminagfo, seja por
sexualidade, género, etnia/raca, faixa etaria, profissdo religiosa, condigio socioeconomica, €
promovererh—se acdes politico-juridicas em favor da dignidade de pessoas e grupos; da
exploragéio do trabalho, decorrente do individualismo liberalizante, no dmbito da dimensdo
social e econémica da cidadania, erigem-se condigdes de protegdo e respeito ao trabalhador, a
mulher gestante, e, transferem-se para o conjunto da sociedade as responsabilidades
previdenciarias; no aspecto educacional, exige e estabelece condigées minimas de formacéo,
de modo que a cidadania ndo deixe de ser exercida ou se faga de modo restrito devido a
barreira cognitiva; e, na dimensdo existencial, ser cidaddo ou cidada € circunstancia atrelada a
realizagdo plena das pessoas, ao respeito, a dignidade humana em sua plenitude
(HERKENHOFF, 1997).

Vale salientar, todavia, que estas dimensdes ¢ o que se extrai do processo

generalizado e dialético de construgdo da cidadania. Como afirma Vera Andrade,
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“[...] a forma do que se trata aqui ¢ operar a metamorfose da categoria estitica e
cristalizada da cidadania em uma nogdo passivel de conhecimento somente por via
do contetdo, da pratica, do processo” (apud Mool (1995)).

[...] o deslocamento da cidadania como dimensdo que engloba o conjunto dos
direitos politicos para dimensdo que engloba o conjunto dos direitos (e deveres)
humanos, instituidos e instituintes; da cidadania reduzida a representacdo ou nela
esgotada, a cidadania centrada na participagdio como sua alavanca mobilizadora, o
que envolve uma conscientizagdo popular a respeito de sua importancia ou, em
outras palavras, uma pedagogia da cidadania (ANDRADE, 2003, p. 76).

Neste sentido, ndo hd modelos a serem seguidos. Sua expressdo estd aberta ao
conflito e a configuragdo de novos significantes para o termo, sendo mesmo circunstancias
elementares para fazer do ser cidaddo/cidadd uma condi¢cdo de ser no tempo, histdrico, em

constante renovabilidade.

2.3.2 Da “liberdade” a pratica da liberdade: como pensar a cidadania em

Paulo Freire

A obra de Paulo Freire invoca uma diversidade de leituras, incluindo pontos de
vista filoséficos, socioldgicos, educacionais, de ciéncia politica (GADOTTI, 2006), e, entre
outras, tal qual se vem afirmando no presente trabalho, um olhar juridico amplo coligado a
eticidade e ao conflito cotidiano pelo reconhecimento da igualdade material entre seres
humanos.

Segundo Gadotti, “essa seria uma leitura libertaria. Como muitos dos seus
intérpretes afirmam, a tese central da sua .obra (de Paulo Freire] ¢ a tese da liberdade-
libertagc@o” (GADOTTI, p. 80 — grifo do autor).

Decerto, estas possibilidades interpretativas decorrem do pensamento
dialético/dialégico de Paulo Freire, cuja caracteristica € ndo aceitar a imposigdo de idéias, a

demonstratividade, a sobreposi¢io do necessario ao contingente como formato unico do
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desenvolvimento cognitivo (ROMAO, 2004). Ao contrario, firma-se em condi¢des abertas,
comprometidas com valores que, em sua aplicag¢do, tém contato dindmico com a realidade,
com a histdria, com a participagdo transformadora dos seres humanos.

Em outras palavras, como afirma Adreola, transcrito por Gadotti (2006),

Freire nfio € um autor no qual se possa buscar idéias feitinhas, respostas prontas para
nossos problemas, como as receitas de cozinha. Ele € um autor avesso as respostas
prontas e bem arrumadas. Seu pensamento ¢ dialético, e como tal, atento & realidade,
que €é dindmica, imprevisivel, marcada pela contradi¢io. O significado mais
profundo de sua obra € o de nos fornecer pistas, linhas de partida, para os caminhos
a descobrir, na construgio do futuro. (ADREOLA apud GADOTTI, 2006, p. 87)

Portanto, € no esteio do pensamento complexo de Paulo Freire que se faz possivel
analisar sua obra e, das indicagdes feireanas em torno da realidade social, economica e
politica, observa-lo a partir de discussdes proprias do estudo dos direitos humanos, da
democracia, e, da cidadania, ou seja, da libertagdo ¢ do ser humano em sua plenitude.

Nunca ¢ demasiado lembrar que, de escritos, em tese, voltados para o debate
educacional, depreendem-se aportes que ndo se exilam em um sO ambito de estudo, mas
perpassam todas as circunstancias factuais sobre que se inclina ou deve se inclinar a
disposi¢do humana, em favor de um novo ethos de convivéncia (BOFF, 2003).

Conforme Conti, transcrito por Gadotti (2006), Paulo Freire, no didlogo com
Horton, autor americano que fundou o Highlander Center, no sul dos Estados Unidos, com
atuacdo na defesa dos direitos civis e na educagdo de jovens e adultos trabalhadores no pais

norte-americano, revela grande identificagdo com os direitos humanos, com a igualdade e

com a liberdade.

Horton e Freire trabalharam em diferentes cenarios mas ambos dedicaram-se a
melhoria da situagdo de pobreza em que vivem grandes popula¢des do planeta.
Ambos véem a educagio como uma forga capaz de libertar os oprimidos. (...) Por
causa de sua defesa intransigente dos direitos humanos, da eqiiidade e da liberdade,
ambos receberam a honrosa etiqueta de “radicais”(CONTI apud GADOTTI, 2006,
p. 75).
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[ igualmente por esta mesma defesa intransigente dos direitos humanos que se
podem perceber os contornos freireanos para a cidadania, como faz Gadotti (2006) ao

interpretar palavras dispostas no livro de Paulo Freire intitulado Politica e Educa¢do:

Nos anos 90 [do século passado], aparece freqientemente o tema da educagiio para
a cidadania, sobretudo nos temas desenvolvidos no livro Politica e educagdo. Paulo
Freire destaca que o conceito de cidadania é um conceito ambiguo. (...) Existem
diversas concepgdes de cidadania: a liberal, a neoliberal, a progressista ou socialista
democratica (o socialismo autoritario e burocratico ndo admite a democracia como
valor universal e despreza a cidadania como valor progressista). Para Paulo Freire,
cidaddo significa “individuo no gozo dos direitos civis e politicos de um Estado” e
cidadania “tem que ver com a condi¢do de cidaddo, quer dizer, com o uso dos
direitos e o direito de ter deveres de cidaddo”. (Politica e educagdo, p. 45)
(GADOTTI, 2006, p. 108-109 — grifo do autor).

O ser cidaddo/cidada para Freire ndo pode ser, contudo, tomado de maneira literal,
notadamente por se assemelhar ao modo burgués de constituir a cidadania. E preciso perceber
a concepgiio que se desenvolveu ao longo de suas obras mais atuais, como se fara adiante.

O préprio Gadotti transmite a critica freireana ao pragmatismo teorico em que se

envolve o termo, de acordo com o olhar conservador remodelado na segunda metade do

século XX pela visio neoliberal:

Existe hoje uma concepeiio consumista de cidadania (ndo ser enganado na compra
de um bem de consumo) e uma concepgdo oposta que ¢ uma concep¢io plena de
cidadania, que consiste na mobilizagdo da sociedade para a conquista dos direitos
acima mencionados e que devem ser garantidos pelo Estado. A concepcao liberal e
neoliberal de cidadania entende que a cidadania € apenas um produto da
solidariedade individual (da “gente de bem”) entre pessoas e ndo uma conquista no
interior do proprio Estado. A cidadania implica instituigSes e regras justas. O
Estado, numa visdo socialista democratica, precisa exercer uma agdo — para evitar,
por exemplo, os abusos econdmicos dos oligopolios — fazendo valer as regras
definidas socialmente. (GADOTTI, 2006, p. 108-109).

Isto significa que a cidadania deve estar ancorada na supera¢do do individualismo
e no engajamento coletivo em fungdo de um projeto de transformagdo social, na solidariedade

e na cooperagiio, em nome da igualdade e da justica para todas as pessoas (GADOTTI, 2006;



SHOR, 2006; WREN, 1979). Evidencia-se por outro lado, a diferenga, a tolerdncia, a
necessidade de se construir um projeto intercultural, respeitando as condi¢des multiplas de
culturas internas (a exemplo dos alunos e professores) e externas (inter-povos), ja explicitado

acima.

Ninguém é verdadeiramente tolerante se se admite o direito de dizer do outro ou da
outra: 0 maximo que posso fazer € folerd-lo, é agiientd-lo. A tolerancia genuina, por
outro lado, ndo exige de mim que concorde com aquele ou com aquela a quem tolero
ou também ndo me pede que a estime ou o estime. O que a tolerdncia auténtica
demanda de mim € que respeife o diferente, seus sonhos, suas idéias, suas opgdes,
seus gostos, que ndo o negue so porque € diferente. O que a tolerancia legitima
termina por me ensinar ¢ que, na sua experiéncia, aprendo com o diferente
(FREIRE, 2004, p. 24).

Esta ¢, igualmente, a nogdo que pode ser extraida do projeto Escola Cidadd de
Gadotti ¢ Romado, inspirado em Paulo Freire. A filosofia implantada nesta moldura, de fato,
demonstra que a educacdo ¢ um “para-que”. Néo se basta em si mesma. Tem uma finalidade.
Neste caso, construir a libertagdo, a emancipacdo social. A educagdo deve ser sempre
“educagdo para a cidadania”,

E, se deve estar ligada inarredavelmente a tentativa do materializar cidaddo, é
porque, conforme o viés em que se pauta o presente estudo, existe como fundamento deste
agir humano um entendimento da cidadania (em anuéncia ao que foi exposto), justamente
uma compreensdo que exalta a “dialética da diferenca”, de base na “igualdade sem
uniformidade, tolerdncia sem conivéncia, solidariedade, diversidade sem desigualdade e
dominagdo (igualdade na diversidade)” (ROMAO, 2004, p. 149). E assim a cidadania
construida na agdo cotidiana, nos minimos atos da convivéncia, entres os quais se inclui o
fazer educacional.

Em verdade, tem a educag¢fio, no seu paradoxo, a caracteristica de ser ela mesma

exercicio ou negagdo da cidadania, a4 medida que deixa fluir ou freia a agdo livre e

participativa de seus integrantes e de suas integrantes. Se incentiva o olhar libertador na
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comunidade, nos estudantes e nas estudantes, nos professores € nas professoras, ¢ ela mesma
expressdo da cidadania construida na dialética das relagdes (FREIRE, 1999).

Se, como afirma Romfo, “em Paulo FREIRE, o fazer € inerente a educagdo,
porque ela ¢ uma forma de intervenc®o critica no mundo concreto, historico, real” (2004, p.
157), a propria educagio se faz e refaz na cidadania. E resultado de atos modificativos que
transformam a escola a medida que alteram o mundo e, provocam mudangas no mundo

enquanto reconfiguram a escola.

A partir da idéia de cidadania e direitos humanos, é possivel construir
interdisciplinarmente um referencial comprometido com mudangas, priorizando a
relagdo aluno — professor, que desencadeara a busca de uma nova relagio individuo
— sociedade — Estado. Dessa forma, o discurso hegemonico dos direitos humanos
com sua formalidade abstrata podera ser redimensionado de modo a colocé-los
como parte integrante da vida do homem em formagao, fazendo parte das praticas
sociais e, acima de tudo, vindo a ser um instrumento normativo que, por meio da
reivindicagdo do homem, se constitua um meio de implementagio de melhores
condi¢des de vida (FREITAS, 2002, p. 54).

E isto que estabelece o entendimento de cidadania que se dissolve em meio a idéia
de escola cidada, através dos quatros pilares que ddo fisionomia e sustentagdo ao projeto:
aprender a ser, aprender a fazer, aprender a conhecer € aprender a conviver, sintetizados na
tentativa de construir a existéncia, ou seja, no aprender a ser. Sdo estes que impdem a
incompatibilidade da construgdo da autonomia e da humanidade com situagdes educacionais
que, por caminhos sutis €/ou até os mais aparentes, negam a cidadania, por conseguinte, a
dignidade das pessoas.

Parafraseando Gadotti, que preconiza ndio se aprender a ser democrata com
métodos autoritarios (2006), € possivel dizer que nfo ha cidadania com métodos autoritarios.

Afinal, para mudar o mundo ¢ imperioso mudar a a¢gdo. Mudam-se os gestos, muda-se o

mundo.



Sobre os pilares da escola cidadd, ha que se observar as palavras de Romdo, sobre
o relatorio Jacques Delors da Organizagio das Nagdes Unidas para a Educacgfio e Cultura

(UNESCOQ), alicercado no pensamento freireano:

LI RT3

Ele ndo propde “aprender o conhecimento”, “aprender o feito”, nem “aprender a
convivéncia”. Ao contrario, apresenta o segundo termo também no infinitivo,
conferindo-lhe um dinamismo, um carater processual ndo suportado por vocabulos
estaticos, estruturais e estruturados como “conhecimento”, “feito” e “convivéncia”.
“Aprender o conhecimento” € “aprender o conhecido”, enquanto “aprender a
conhecer” ¢ participar da pesquisa e do processo de construgdo do conhecimento.
“Aprender a fazer” é muito mais do que aprender como ¢ feito. E também construir
os modos e os instrumentos da “feitura”. Finalmente, “aprender a conviver” ndo se
reduz ao conhecimento das convivéncias — geralmente marcadas pela competigéo e
pelos conflitos — mas, se estende a busca do conhecimento das diversidades étnicas,
econdmicas, politicas, sociais, religiosas e culturais, bem das estratégias de
reconstrugdo da convivéncia na diferenga (ROMAO, 2004, p. 155).

Dentre estas formas de aprender, destacam-se o “aprender a conviver” e, em si, 0

“aprender a ser”. Para Roméo, “aprender a conviver”,

(...) trata de buscar formas de reconhecimento da alteridade, nio como antagdnica,
mas como diferente. (...) Aprender a reconhecer as diferencas ou a enxerga-las como
legitimas manifestages do outro € o primeiro passo para a eliminagdo dos conflitos.
Além disso, perceber uniformidade e o dogmatismo como empobrecimento da
trajetoria humana e recuperar a capacidade de enxergar a multiculturalidade como
riqueza, € outro significativo passo para a aprendizagem e a aceita¢io do conviver a
trabalhar na diversidade (ROMAO, 2004, p. 156).

Sobre “aprender a ser”, no sentido da incompletude tipica dos humanos, reflexo

do estar sendo, como afirma Paulo Freire, Rom&o se pronuncia:

Aprender a ser significa o desenvolvimento pleno do homem [também da mulher],
em toda sua riqueza e complexidade: “espirito e corpo, inteligéncia, sensibilidade,
sentido estético, responsabilidade pessoal, espiritualidade” (DELORS, op. cit., p.
99). Este ser complexo, a um s6 tempo, plenamente bioldgico, mas que s6 esgota sua
plenitude pela cultura, que € um fendmeno historico-social, é bastante familiar na
obra freireana. Paulo Freire considera que o homem ¢, dialeticamente, unidade na
diversidade, na medida em que a identidade Unica da espécie humana, dada pela
cultura, ndo consegue apagar a multiplicidade das culturas (ROMAOQ, 2004, p. 158).
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Aliando-se as pistas do Projeto Escola Cidadd ao modo como se situa € o
fundamento que tem a obra de Paulo Freire, fica ainda mais evidente a nogio de cidadania de
que partem os escritos freireanos.

De acordo com Gadotti,

O pensamento de Paulo Freire — a sua teoria do conhecimento — deve ser entendido
no contexto em que surgiu — o Nordeste brasileiro —, onde, no inicio da década de
1960, metade de seus 30 milhdes de habitantes vivia na “cultura do siléncio”, como
ele dizia, isto €, eram analfabetos. Era preciso “dar-lhes a palavra” para que
“transmitissem” para a participagfo na construgfo de um Brasil que fosse dono de
seu proprio destino e que superasse o colonialismo (GADOTTI, 2006, p. 70).

Nas palavras de Burgos, pode-se dizer que,

Como proposta de “agfo cultural” libertadora, Freire finalmente defendeu que o
desafio fundamental para os oprimidos do Terceiro Mundo, consistia em “seu direito
a voz”, ou seu direito de pronunciar sua palavra”, “direito de auto expressdo e
expressio do mundo, de participar, em definitivo, do processo histérico da
sociedade. (BURGOS, 2006, p. 621)

Porém, este dizer a palavra, ou melhor, a participac¢do no didlogo, ao contrario do
que afirma Habermas, ndo custa repetir, para quem a igualdade de fala é pressuposto para a
democracia, por conseguinte, para a cidadania e vice-versa (2003), Paulo Freire acredita que a
igualdade se constitui na a¢dio cidadd. Pode até ser uma base para o didlogo, mas nunca se
assume como finalizada. E processo que nfio descarta o conflito e a participagdo exigente,
desbravadora das pessoas em nome da cidadania.

O conflito € parte de uma pedagogia do oprimido, capaz de romper a dominagéo e
de ampliar os principios e praticas da dignidade humana, liberdade e justica social (GIROUX,
2006). Pois, ndo se pode esperar de um projeto de libertagdo “dos espoliados”, “dos
esfarrapados do mundo” a passividade (FANON, 2001). As posi¢des filoséficas e o
engajamento transformador sdo imanentes (ANDREOLA, 2006).

Sobre o tema, afirma Paulo Freire:
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A experiéncia historica, politica, cultural e social dos homens e das mulheres jamais
pode se dar “virgem” do conflito entre as forgas que obstaculizam a busca da
assungdo de si por parte dos individuos e dos grupos e das forgas que trabalham em
favor daquela assungo. [...] A solidariedade social e politica de que precisamos para
construir a sociedade menos feia e menos arestosa, em que podemos ser mais nos
mesmos, tem na formagdo democratica uma prética de real importancia (FREIRE,
2005, p. 42).

Em sintese, a cidadania em Paulo Freire abandona os enquadramentos burgueses
(ROMAO, 2004; DEMO, 1993), pragmaticos, descolados da realidade, postos no isolamento
de um projeto politico de libertagdo, para admitir o campo da eticidade. Neste ambito de
formagio de um novo ethos, Freire discute, reclama e recompde valores, promove a leitura do
mundo e deflagra a incompatibilidade de um projeto de cidadania com a opressdo, com a
desigualdade, com a negagdo do outro.

Destarte, como elemento do processo emancipatdrio, ser cidaddo/cidada alia-se a
necessidade de compreender-se a si enquanto ser e, para tanto, demanda perceber-se em seu
ambiente natural; criticar o modo como influencia e participa da alteragdo de seu espago
(FREIRE, 2005); observar como se mostra para o mundo, como vé o outro e que tipo de
tratamento dispensa a este (FREIRE, 2005); como constréi sua individualidade enquanto
vivencia a experiéncia coletiva e se reconhece como igual e diferente (FREIRE, 1999), ou
seja, como descobre suas peduliaridades e sua condi¢do de portador de direitos (FREIRE,
2005).

E como se pode interpretar a reprodugdo de palavras de Paulo Freire e

comentarios promovidos por Viezzer, sobre um novo ethos:

“Sem homem e sem mulher, o verde nido tem cor”, disse ele ao concluir sua
mensagem. (...) Estamos frente a uma nova conjuntura Mundial. O cerne de nossas
conversas em educagdo popular € a aprendizagem para o exercicio da cidadania,
local e planetéria. E nesta aprendizagem, que tem como finalidade um planeta
saudavel, ¢ evidente a necessidade de se trabalhar as relagdes entre homens e
mulheres interligadas com a questdo ambiental. A natureza e as mulheres, na sua
condigdo de reprodutoras da vida, tém sido particularmente usadas pelo sistema
tecnopatriarcal como objetos de mercado. Modificar as condi¢des de vida das
mulheres, recuperar e tornar visivel sua proximidade da vida constituem formas
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concretas de modificar a relagio da humanidade com a natureza. (VIEZZER, 2006,
p. 597-598)

Neste processo, o ser humano assume a plenitude de sua existéncia e,
indissocialmente & construgdo da consciéncia de si e da realidade na qual se insere, entende o
dever da reciprocidade (SOUSA SANTOS, 1993), forma-se para o exercicio da cidadania. Em
meio a responsabilidade pelo mundo e pelas pessoas, promove-se no respeito e respeita a
diferenca; nio aceita a destruigdo humana e as alteragdes desmedidas do ambiente natural;
mobiliza-se sempre que percebe a sobreposi¢do de interesses pessoais as necessidades
coletivas ou de certos grupos (GADOTTI, 2006); rebela-se contra a negagdo da diferenga ou
em face da exacerbacfio de certas caracteristicas humanas que confluem para a desigualdade.

Cidadania, portanto, ¢ sindnimo de libertagdo, através de que se supera toda forma
opressiva do agir humano. Em outras palavras, ser cidaddo/cidadd é descobrir-se
humano/humana, com “vocagfio para ser mais” (FREIRE, 1999), impassivel de ser explorado
em todos os espagos de atuagdo, inclusive de trabalho (FREIRE, 2005; 2006).

Sobre este wltimo tema, é possivel ilustrar a preocupagéo freireana com condig¢des
dignas aos trabalhadores através da carta que Freire destinou a Luiza Erundina, em 1990,

quando esta foi prefeita de Sao Paulo e o pensador o seu secretério de educagdo:

Se hé algo que néo precisamos fazer, vocé e eu, ¢ tentar convencer, Vocé a mim, eu a
vocé, que é urgente, entre seus numeros de mudangas neste pafs, mudar a escola
publica, melhora-la, democratiza-la, superar seu autoritarismo, vencer seu elitismo.
Este é, no fundo, seu sonho, meu sonho, nosso sonho. A materializagdo dele
envolve, de um lado, o resgate de uma divida histérica com o magistério, de que
salarios menos imorais s3o uma dimensdo fundamental, de outro, a melhoria das
condi¢des de trabalho, indispensaveis & materializagdo do préprio sonho. (FREIRE,
2006, p. 98)

52 Esta carta foi transcrita por Moacir Gadotti em seu livro intitulado Paulo Freire: uma biobliografia.
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Desse modo, implica em transformar, sendo que nenhuma mudanga existe exilada
da responsabilidade de promover-se o justo, de respeitar a dignidade humana, ou melhor, sem
criar o ser autonomo (FREIRE, 2005; GADOTTI, 2005).

Como se pronuncia Romao,

(...) a mera consciéncia da realidade injusta, embora necesséria, ¢ insuficiente para
sua transformagfo. E necessario, segundo ele, “fundir”, na praxis, a (cons)ciéncia da
realidade com a agfio, j& que ambas iluminam-se e orientam-se mutuamente.
Portanto, a pratica educativa é, simultaneamente e dialeticamente, reprodutora e
desmascaradora da realidade (ROMAO, 2004, p. 157).

Esta consciéncia, no entanto, é o primeiro passo para a organiza¢do de nova

ordem de coisas, conforme Sousa Junior:

(...) a consciéncia da posigdo de inferioridade social organiza as condi¢des de luta e
de defesa de seus direitos sacrificados, desenvolvendo estratégias que articulam
desde a recusa e a resisténcia, a desobediéncia civil e a constituigdo de um poder
dual ainda que complementério ou paralelo, mas, conforme salienta Boaventura de
Sousa Santos, que ¢ a pré-histéria de um poder dual confrontacional”. (SOUSA
JUNIOR, sd, p. 35)

Sob outro angulo, cidadania, a partir do pensamento de Paulo Freire confunde-se
com emancipagdo social, e, em sendo assim, assume a caracteristica de construir direito
(LYRA FILHO, 1980), ao tempo em que se faz meio para novos espagos de participagdo e
condi¢des juridicas aos seres humanos, sobremaneira, aqueles integrantes de grupos
vulnerdveis da sociedade. Permite o exercicio da diferenga e, por esta, constr6i respeito ao
vedar qualquer atitude discriminatdria, seja por género, raga/etnia, sexualidade, geragdes,
origem, condi¢des socioecondmicas entre outros.

Nio existe cidadania, como ndo existe libertagdo, sem direitos. Assim é que

afirma Sousa Junior, “no Brasil, hoje, a experiéncia de luta pela constru¢do da cidadania se

expressa como reivindicacdo de direitos e liberdades bdasicos e de instrumentos de
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organizagfo, representagdo e participagdo nas estruturas econdmico-social e politica da
sociedade” (SOUSA JUNIOR, 1993, p.34).

E, continua, a semelhanga do que afirma Paulo Freire (1998) quanto a necessidade
de serem os atos emancipatérios promovidos por quem se v€ subjugado, excluido da condigéo
cidadd: “os cenarios mais freqiientes deste processo tém sido armados nas periferias das
cidades e nas 4reas rurais onde vém ocorrendo iniimeras manifesta¢cdes de grupos e classes
populares empenhados em afirmar o seu direito de cidadania e em organizar formas concretas
de defesa de seus interesses” (SOUSA JUNIOR, 1993, p. 34).

Afinal, cidadania requer mobilizagdo, exige reconhecimento da injustica, exige a
tomada do proprio destino nas méos, como condi¢@o primeira da autonomia (FREIRE, 2005;
GADOTTI, 2005; JORGE, 1989). Nao haverd cidaddo ou cidadd se o seu processo de
transformagdo e de auto-criagdo assume o formato de bem concedido, de déadiva. Estas
atitudes, ao gerarem dependéncia, aniquilam o préprio sujeito (que sé se faz assujeitando-se),
ensejam a reproducdo do estado de coisas e, por conseguinte, eliminam qualquer tentativa

transformadora (ALFONSIN, 2005).
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CAPITULO III
O CAMINHO SE FAZ CAMINHANDO - OS DIREITOS

HUMANOS NA PEDAGOGIA DOS SONHOS POSSIVEIS

O formato académico mais tradicional parece determinar uma estrutura de
construir trabalhos cientificos fundada na disposi¢do encadeada de informagdes e de excursos
tedricos que culminam com a exposi¢do do tema central do estudo somente no capitulo ou
parte derradeira do trabalho. E como se durante em todo decorrer a anélise ficasse sobrestada,
interrompida, para que se va acercando dos fundamentos, dos debates enfrentados no texto,
antes de tomar contato direto com os argumentos e idéias principais que se gostaria de
apresentar. Segundo se poderia argumentar, este formato permite a percep¢do mais clara do
caminho metodoldgico percorrido, eleva aquele ou aquela que toma contato com os escritos
ao nivel do pensamento de quem os escreveu e permite compreender em detalhes as idéias
que se professam ao longo do trabalho. Por outro lado, pode ser frustrante para quem Ié
observar os argumentos concernentes a temética proposta reduzidos a um unico espago
textual, geralmente, ao final e, em certos casos, sem uma andlise mais profunda e complexa.

Considerando a necessidade de uma nova epistemologia (SOUSA SANTOS,
2001, 2007), de um novo modo de conhecer, optou-se por uma abordagem do tema proposto
para o presente estudo (a relagéio teérica de Paulo Freire com os direitos humanos) durante
todo o decorrer da dissertagdo. Sob o temor de que a argumentagdo parecesse vazia e sem
proposito em relagdo a centralidade teérica do trabalho, com o apoio das idéias freireanas,
busca-se elaborar um novo olhar sobre o direito, superando-se, em favor da libertagdo, o

afastamento tradicional entre o direito e os direitos humanos; e, centrado em notas sobre a



( ]

141

construgiio histérica da opressdo, discorre-se sobre democracia, cidadania e sua interface com
a justica social, de modo que seja possivel perceber em Paulo Freire conexdes com
mecanismos da filosofia politica capazes de criar uma cultura de reciprocidade ética entre as
pessoas, ou seja, de criar a solidariedade, de fomentar os direitos humanos.

Diante desta escolha teérica, sobreﬁmeira por estar o centro desta ultima parte
“espalhado”, melhor, por estarem os capitulos anteriores “encharcados” de um entendimento
acerca dos direitds humanos em Paulo Freire, pode parecer desnecessario mais um capitulo,
agora, para refletir sobre esta relagéo tedrica freireana. E certo que esses direitos, como dito,
ou um certo delineamento que se possa oferecer aos direitos humanos, ja estdo presentes
quando se promove um debate contra-hegemonico em torno da cidadania e da democracia,
com as quais forma um tripé indissociavel.

Da mesma forma que se mostram quando se fala em modos sociais de
convivéncia humana radicada na opressdo e quando se discute justi¢a social. Sem embargo,
observando-se que a cada um dos elementos da estrutura triplice necesséria para a formulagéo
de um mundo justo estd dedicada uma parte especifica do presente estudo e que h4, ainda, a
necessidade de posicionar o foco no ultimo dos pilares que podem equilibrar e tornar justas as
relagdes entre as pessoas, € plenamente factivel abrir mais um campo de argumentagéo sobre
o dialogo de Paulo Freire com os direitos humanos € com uma nogéo possivel para estes
direitos.

Com este objetivo, o ultimo capitulo do presente trabalho sera divido em trés
partes. A primeira delas, apontard algumas linhas gerais sobre os fundamentos filosoficos da
obra freireana, de modo que seja possivel compreender a acep¢io que Paulo Freire oferece a
“emancipagdo social” e em que medida e instante do seu pensamento moldado na histéria

passa a admitir os direitos humanos como pardmetro emancipatério.
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Apbs este encontro tedrico de Freire com os direitos humanos, € necessario
discutir, a partir da analise dos fundamentos liberais, o perfil que o pensador institui para estes
direitos, se ha relagdo tedrica com as cartas internacionais de direitos humanos, com a
Constitui¢io de 1998, com as bases filoséficas diluidas nestes documentos juridicos e com as
“dimensdes” ou “geracdes” segundo as quais se costuma entrelagar direitos e historia da
humanidade. Ainda, é preciso estudar se Freire pensa em mecanismos processuais de
efetivagdo de direitos, como pode ajudar a construir uma nogao de direitos humanos e quais
os elementos que integram este entendimento, bem como os moldes dessa possivel defini¢éo.

Adiante, o debate sobre emancipagdo social e os contornos em que se absorve a

expressdo na obra freireana.

3. 1 Da emancipaciio social 2 emancipacio social pelos direitos humanos

A leitura dos escritos freireanos informa um pensamento amplamente marcado
pela filosofia. Supondo ndio haver lugar para formulagdes criticas sem a aproximagdo
cognitiva as teorias anteriores, isto é, acreditando ndo ser possivel produzir novas formas de
pensar sem que se conhegam os aportes cientificos e filoséficos existentes (FREIRE, 2005),
para compreender a realidade e produzir suas proprias idéias, Paulo Freire se vale de estudos
sobre hermenéutica, psicanélise, linguagem, ética, e das contribui¢des de correntes filosoficas
como o existencialismo humanista, 0 marxismo humanista ndo-doutrinario, bem como alguns
aspectos do pensamento que se auto-denomina p6s-moderno.

S3o0 muitas as influéncias, sio muitos os estudiosos que despertam a curiosidade

epistemoldgica de Paulo Freire sobre o mundo, este lugar da ag&o transformadora dos seres
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humanos, este lugar de interagdes, de conhecimento, de praxis. Antes de falar, porém, acerca
destas influéneias e da coloragdo que cada uma é capaz de ensejar na obra de Freire, ¢ devido
ressalvar que suas idéias sdo auténticas, préprias, pessoais, ndo se confundindo com uma
reuniio bem organizada de construtos tedricos alheios, com uma compilagdo ou uma
antologia de idéias de outros pensadores.

Como se afirma acima, a convicgdo freireana é plena de que € preciso conhecer
teorias, saberes, anteriores a sua existéncia, ou seja, de que h4 uma necessidade de se tomar
contato com a experiéncia humana de conhecimentos, composta pelas diversas contribuicdes
propostas pelas formas de pensar constituidas nos tempos histéricos. Porém, movido pela
vocagdo de ser mais, pela necessidade de ler o mundo, de produzir a agfo-reflexdo
transformadora, de entrelagar-se com o processo cultural (que envolve o ato de conhecer o
antigo e de anunciar o novo), ao ser humano ndo ¢ devido fadar-se a repeti¢do, seja diante dos
aprendizados escolares, seja diante dos ensinamentos vivenciais (FREIRE, 1999, 1998, 2005,
2005; JORGE, 1981; POLI, 2005).

Sob tais premissas, humildemente, Freire se dé o direito de re-criar, de re-produzir
(produzir de novo), de expressar, de acordo com a leitura da realidade por ele vivenciada, seu
proprio pensamento, de dizer a sua palavra. Por conseguinte, ainda que pensar sobre os fatos
cotidianos tenha raizes filosoficas identificaveis, essas teorias se refazem na obra freireana ao
se verem em contato com uma vida comprometida com pessoas vitimas da opressao.

Reproduzindo as idéias de Simdes Jorge,

Seu pensamento [de Paulo Freire] baseado no neotomismo, no humanismo, no
personalismo, no existencialimo e no neomarxismo ¢ uma sintese pessoal, mas tdo
pessoal e objetiva que, no ato mesmo de ser sintese, ja se constitui um sistema
doutrindrio com fundamentagio, objetivos e métodos especificos enquanto,
retomando todas essas filosofias, cujo objeto central ¢ o homem, ele as repensou
dentro das exigéncias da realidade sua e com a qual se encontrava comprometido e
as traduziu para uma linha de filosofia pratica (SIMOES JORGE, 1981, p. 24).
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Malgrado ndo se concorde com a idéia de Jorge quanto a Paulo Freire criar uma
nova doutrina, na mesma dire¢do do que compreende Gadotti quanto a Freire ndo querer fazer
escola, ndio ansiar ser repetido no que disse e como disse (2006), mais importante ¢ perceber a
preocupagdo freireana de dar vazdo a idéias pessoais. Suas leituras, os conhecimentos
filoséficos com que se deparava, tudo era coerentemente assimilado e reconstituido segundo o
seu pensar progressista, transformador e historico, comprometido com a libertagdo do ser
humano (POLI, 2006).

O tema da “conscientizagdo”, inspirado em Alvaro Viera Pinto, congrega-se as
leituras de Anisio Teixeira e, através deste, de John Dewey, toma o sentido de processo de
formagdo constituido a partir da pessoa e de suas experiéncias de aprender e de fazer, de sua
pr&is, para integrar-se ao pensamento de Freire como compreensio critica e transformadora
do mundo, irredutivel a conceitos e categorias fixos, produzida pelo didlogo cooperativo entre
sujeitos de uma aprendizagem capaz de relacionar indissociavelmente teoria e pratica. Em
outras palavras, o conhecimento critico se produz a partir da relagdo entre o processo
formador e a comunidade local (POLLI, 2005).

O humanismo catélico ou o neotomismo’> freireano parte do contato te6rico com
Tristio de Athayde, através de quem conheceu as idéias de Jacques Maritain. Acredita o
pensador francés ser importante integrar a pessoa, seus valores e sua natureza ao ato de
educar. E neste contexto de discussdes ontoldgicas e axioldgicas concernentes ao ser humano
que Paulo Freire integra ao seu arcabouco teérico o personalismo de Emanuel Mounier,
repudia a reificagdo e a aliena¢do das pessoas por meio de debates quanto a dignidade como

fundamento e da percepgdo da pessoa em sua concretude, em contato, em comunidade, com

53 Neotomismo é o termo usado para designar o movimento filoséfico iniciado a partir da Enciclica de 1879
editada pelo Papa Ledo XIII cuja intengdo era resgatar, a luz da Modernidade, o pensamento propagado na Idade
Média por Santo Tomas de Aquino. Este pensamento eleva a condigdo essencial o direito do ser humano a uma
vida com dignidade e exclui todas as correntes tedricas que possam contradizer ou reduzir a importancia da
dignidade humana.
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os outros, em um mundo sem exploragdo, sem regimes individualistas de cunho burgués
(JORGE, 1981).

Ao humanismo e ao existencialismo, Freire agrega o existencialismo e a
percepgao historica dos seres humanos de Kierkegaard. Segundo Habermas, este, tanto quanto
Marx e Feuerbach, na sua juventude, questiona, sediado em Hegel, o lugar da historia no
debate sobre o ser humano, pde-se contrario a uma suposta efetividade racional considerada
acima dos acontecimentos fatuais, do contingente, do presente pulsante e dos processos que se
iniciam. A pessoa em Kierkegaard é considerada como um ser-ai, como uma existéncia
historica, afirma-se na “concregdo e no carater insubstituivel de uma decisao absolutamente
interior, irrevogavel, de infinito interesse” (HABERMAS, 2002, p. 77).

Valendo-se do entendimento de ser-ai manifestado por Kierkegaard, na tentativa
de superar a relagio sujeito-objeto, Heidegger formula a idéia de ser-no-mundo,
compreendendo o mundo como o lugar em que os seres humanos realizam sua “esséncia” de
estar sempre em construgao.

Sobre as idéias heideggerianas, afirma Habermas:

O mundo constitui o horizonte que abre o sentido, dentro do qual o ente, a0 mesmo
1empo. escapa e se manifesta ao ser-ai que cuida existencialmente do seu ser. O
mundo sempre antecede ao sujeito que, agindo ou conhecendo, relaciona-se com
objetos. Nio ¢ o sujeito que estabelece relagdes com algo no mundo, mas € 0 mundo
que, em primeiro lugar, institui o contexto a partir de cuja compreensio podemos
deparar com o ente. Segundo esta compreensdo pré-ontoldgica do Ser, 0 homem esta
originaimente envolvido na relagio de mundo e ocupa um lugar privilegiado perante
todos os entes intramundanos restantes. O homem & aquele ente que pode ser
encontrado nio apenas no mundo; gracas ao seu modo particular de ser no mundo, 0
homem estd de tal modo entrelagado com os processos da abertura do mundo
formadores de contexto, doadores de espaco e temporalizadores, que Heidegger
caracteriza sua existéncia como ser-ai, o qual “deixa ser” todo ente, na medida em
que se relaciona com ele. O ai (Da) do ser-ai (Da-sein) é o lugar em que se abre a
clareira do Ser (HABERMAS, 2002, p. 208).

Destas idéias, aparecem os entendimentos de ser-estar-sendo, de ser no mundo e

com o mundo, de ser consituido a partir de sua relagdo os outros, real¢a-se a vocacdo de ser
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mais, relacionando a historicidade do ser humano com a sua capacidade transformadora da
realidade e da propria vida, de constituir um olhar sobre a histéria como horizonte de
possibilidades e ndo de determinismos (FREIRE, 1998, 1999, 2005, 2005).

Ao ser concreto, em comunhdo, Paulo Freire retine o estar com de Gabriel Marcel,
para perceber a existéncia humana no seu espago de realizag¢do, com este lugar em que se
efetiva e com o outro, com as pessoas. Como manifesta Jorge, aproveitando palavras do
proprio Freire: “Existéncia que € ‘um modo de vida proprio do homem, capaz de transformar,
de produzir, de decidir, de criar e de se comunicar’, porque o homem existe concretamente no
mundo e com o mundo” (JORGE, 1981, p. 22).

O conjunto de categorias freireanas se completa com a nogao de diologicidade, de
Karl Jaspers, interpretada por Paulo Freire como a condi¢do para o emancipar humano, ou
seja, como requisito para a libertagdo; o marxismo de Eric Fromm empresta ao pensador
brasileiro no¢des de massificagdo, alienagdo e de opressdo, de modo que Freire pudesse
perceber a educagdo bancaria e discuti-la no @mbito de uma pedagogia do oprimido como
forma de impedir as transformagdes historicas e a realizagdo do ser humano como vocagdo
para ser mais; a “dialética”, a “utopia”, a “critica ao capitalismo e a sociedade de classes”, a
“praxis”, sio compreensdes que Paulo Freire vai buscar em Marx e, a partir da década de
1970, em marxistas como Gramsci, Kosik e, de certa forma, em Habermas, para falar de
emancipagdo social. Segundo Gadotti (2006), o marxismo freireano é emeninentemente
gramsciano.

Para completar o rol das influéncias de Paulo Freire, € conveniente transcrever o
modo como se encontrava com os livros e com as idéias ao seu proprio sabor, constante em
antincio que faz na obra que diz ter sido “falada” com Myles Horton, O caminho se faz

caminhando. E o que afirma:
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Lembro, por exemplo, como ter lido Frantz Fanon me ajudou. Aquilo que € escrever
bem. Quando li Fanon estava exilado no Chile. Um jovem que estava em Santiago
para uma tarefa politica me deu o livio Os condenados da Terra. Eu estava
escrevendo Pedagogia do Oprimido e o livro estava quase terminado quando li
Fanon. Tive que reescrever ¢ livro para comecar a citar Fanon. Esse ¢ um 6timo
exemplo de como fui influenciado por Fanon sem saber. Tenho outros casos como
esse, no qual me senti condicionado, “influenciado” sem saber. Fanon foi um deles.
O segundo foi Albert Memmi, que escreveu um livro fantdstico, Retrafo do
colonizado precedido do retrato do colonizador. O terceiro que me influenciou sem
que eu soubesse foi 0 famoso psicélogo russo Lav Vygotsky, que escreveu um livro
lindo, fantastico, Pensamento e linguagem. Quando eu o li pela primeira vez, fiquei
com medo e feliz por causa das coisas que estava lendo. A outra influéncia foi
Gramsci. Entdo, quando conheco alguns livros, refaco minha pritica
teoricamente. Sou mais capaz de entender a teoria dentro de minha acio
(FREIRE ¢ HORTON, 2005, p. 62 — nomes de livros, grifo do autor, e, ultimas
palavras, grifo nosso).

Portanto, qualquer dos dialogos que a obra de Paulo Freire possa proporcionar,
estes sempre serdo uma reunido de aportes tedricos e metodologicos com os quais Paulo
Freire se encontrou durante o seu percurso historico enquanto ser humano, com uma forte
reconstru¢io para atender ao que mais de peculiar apresenta uma dada realidade, uma situagao
com a qual se depara como tedrico e como um agente de transformagdo social. Esta sintese
reconstrutiva, pode ser ilustrada em varias partes dos livros freireanos. Porém, neste
momento, opta-se por trasladar uma pequena parte da Pedagogia do Oprimido que parece
esbogar a catalisagdo das idéias mencionadas.

Afirma Freire:

[...] somente na medida em que os homens criam o seu mundo, que ¢ mundo
humano, e o criam com seu trabalho, transformador, eles se realizam. A realizacdo
dos homens, enquanio homens, esta, pois, na reaiizacdo desie mundo. Desta
maneira, se seu estar no mundo do trabalho ¢ um estar em dependéncia total, em
inseguranga, cm ameaga permancnte, enquanto scu trabalho ndo lhe pertence, néo
podem realizar-se. O trabalho ndo-livre deixa de ser um quefazer realizador de sua
pessoa, para ser um meio eficaz de sna “reificacio” (FREIRE, 1998, p. 142).

E, continua:

Toda unifio dos oprimidos entre si, que ji sendo acdio, aponta outras a¢des, implica,
cedo ou tarde, que percebendo eles o seu estado de despersonalizacio, descubra,
que, divididos, serdo sempre presas faceis do dirigismo e da dominagfo. Unificados
e organizados, porém, fardo de sua debilidade forca transformadora, com que
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poderfo recriar o mundo, tornando-o mais humano. O mundo mais humano de suas
justas aspiragdes, contudo, é a contradi¢cdo antagdnica do “mundo humano” dos
opressores — mundo que possuem com direito exciusivo — ¢ em que pretendem a
impossivel harmonia entre eles, que “coisificam”, e os oprimidos, que sdo
“coisificados” (FREIRE, 1998, p. 142-143)

Também na década de 1970, Paulo Freire comegou a estudar pensadores africanos
com Amilcar Cabral e Julius Nyerere, mantém dialogos com educadores dos Estados Unidos,
tais como Henri Giroux, Donaldo Macedo, Ira Shor, Peter MacLaren e Carlos Alberto Torres.

Até entio, apesar de ter como temas éticos freqiientes a liberdade, a autonomia e a
justica, é possivel afirmar que, mais do que uma preocupagao com 0s direitos humanos, Paulo
Freire tinha uma preocupagio com a emancipagdo social. Decerto, vislumbra-se um modo de
falar sobre a agdo libertadora capaz de alterar a perspectiva hegemdnica dos direitos humanos,
mas, as leituras, as preocupagdes, a forma de concatenar as idéias de filosofos criticos quanto
a uma epistemologia excludente, de face liberal-burguesa, pode-se afirmar que a preocupagao
do primeiro Freire era com a construgdo de uma sociedade socialista como mecanismo de
empreender a liberdade humana, a transformacdo da realidade opressora. Sua Pedagogia do
oprimido, sua Educagio como pratica da liberdade, eram, acima de tudo, o apoio a
formulagdo de uma pedagogia do socialismo.

E o que se reforga com a leitura de trechos como os a seguir destacados da
Pedagogia do oprimido constantes de cartilha publicada pelo Instituto Nacional de
Coloniza¢do e Reforma Agraria (INCRA) e Associagdo Nacional de Cooperagio Agricola

(Paulo Freire — um educador do povo):

Estamos convencidos de que o didlogo com as massas populares € uma exigéncia
radical de toda revolucdo auténtica. Ele ¢ revolugdo por isto. Distingue-se do golpe
militar por isto. Dos golpes, seria uma ingenuidade esperar que estabelecessem
dislogo com as massas oprimidas. Deles, o que se pode esperar ¢ o engodo para
legitimar-se, ou a forga que reprime. A verdadeira revolugdo, cedo ou tarde, tem de
inaugurar o dialogo corajoso com as massas. Sua legitimidade esta no didlogo com
elas, nfo no engodo, na mentira. Nao pode temer as massas, a sua expressividade, a
sua participagio efetiva no poder. Ndo pode negéd-las. Ndo pode deixar de prestar-
lhes conta. De falar de seus acertos, de seus erros, de seus equivocos, de suas
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dificuldades. A nossa convicgio ¢ a de que, quanto mais cedo comece o didlogo.
mais a revolugio serd. ( FREIRE apud INCRA, 2002, p. 04)

De maneira mais direta e clara, o objetivo da emancipagdo social, pela fala de
Gadotti (2006) e de Polli (2005), deve ser traduzido na obra de Paulo Freire como a
construgio do socialismo. O primeiro dos comentadores dos escritos freireanos encontra a
mudanca de regime econdmico e politico na visdo humanista-internacionalista de Freire
ligada ao dialogo e ao conflito; enquanto o segundo, anuncia a defesa de uma hegemonia dos
oprimidos e a construgdo de um socialismo democratico para fazer frente ao neoliberalismo.

A seguir, transcrevem-se as palavras de Gadotti:

O pensamento de Paulo Freire ¢ um pensamento internacional e internacionalista.
Mas Paulo Freire é, antes de mais nada, um educador. E ¢ a partir do ponto de vista
do educador que funda sua visdo humanista-internacionalista (socialista). Por 1ss0
¢, a0 mesmo tempo, homem do didlogo e do conflito (GADOTTI, 2006, p. 76).

Em complemento, vé-se em Polli:

Possuia [Paulo Freire] a perspectiva da construcdo de uma hegemonia dos oprimidos
e de um socialismo democratico, dizendo que “os discursos neoliberais, cheios de
‘modernidade’, nio tém a forga suficiente para acabar com as classes sociais e

decretar a inexisténcia de interesses antagdnicos entre elas” (POLLIL, 2005, p. 56).
De fato, como se tem insistido, a emancipagdo dos oprimidos ¢ a maior
preocupagdo de Freire. Mas, este tema ndo pode ser analisado de maneira estatica. Ha que se
recordar que o pensamento de Paulo Freire ¢ um produto existencial (GADOTTI, 2006), vai
tomando tons diferenciados. Suas nogdes se refazem na experiéncia vivida de novos

conhecimentos e no contato com outros teoricos, ndo podendo ser diferente com o tema

“emancipagao social”.



150

Os encontros fisicos e tedricos, os debates filosoficos e as agdes politicas que
Paulo Freire vai manter durante as décadas de 1980 e de 1990, véo promover algumas novas
influéncias nos construtos filoséficos freireanos.

Depois do contato com as idéias de Habermas, ainda nos anos de 1970, Paulo
Freire percebe similitude e novas bases para pontos de vista que irdo desaguar anos depois em
sua obra. Novas acep¢des comegam a ser incorporadas e mais elementos para um novo
entendimento de emancipacio social podem ser vistos. Pois, como afirma Polli (2005),
Habermas e Freire tém uma identidade nas palavras, dialogam com um mundo e esta conversa
ﬁlosSﬁca contribui para o inicio de uma mudanga de paradigmas®*.

Apesar da importancia que toma esta relagdo com a teoria de Habermas, nio é
somente 0 encontro com as idéias habermasianas que vai influenciar uma nova fase no
pensamento de Paulo Freire, sobremaneira, para a refazimento significo do que denomina
emancipagio social. O contato com a Africa, durante os anos 1970; o retorno ao Brasil,
permitindo uma nova aproximagéo das classes trabalhadoras, inclusive, para formar o Partido
dos Trabalhadores, e, por que néo dizer, sentindo todo o processo de mobilizagdo popular para
ver-se elaborar um novo texto constitucional, de modo que os anseios democraticos mais
auténticos fossem registrados na Carta Politica de 1988; o fim do socialismo soviético; o
didlogo com Myles Horton, pensador voltado & defesa de direitos humanos nos Estados
Unidos, através do livro o Caminho se faz caminhando: conversas sobre educacdo em

mudanga social; o contato com a obra de Thomas Kuhn denominada A estrutura das

* Algumas semelhangas entre o pensamento de Habermas e Freire sdo patentes: a) O horizonte da emancipagéo
social e a necessidade de construir um caminho ético comum para toda a humanidade; b) A construgio do
conhecimento pela comunicag@o, inter-relacionando questdes morais, politicas e pedagégicas; ¢) A circularidade
livre entre as vérias correntes de pensamento, segundo a inteng@o de buscar elementos para sua produgio teérica
voltada para a emancipagéo social; d) A defesa de uma sociedade democrética, seja pela defesa de uma esfera
publica livre e democrética (Habermas), seja pela educagdo libertadora e eticizante; ) Seus estudos tém como
foco temas ptiblicos e buscam implicagBes pragmaticas e politicas, ou seja, estdo a procura de fundamentos para
o agir transformador; f) Sob influéncia de John Dewey, Levam em conta a experiéncia vivida e a necessidade de
reformulagéo dos modos de conhecer, sobretudo, quanto aos paradigmas cléssicos segundo os quais se procura
compreender a realidade, para privilegiar o didlogo de saberes; g) Criticam o capitalismo e as exploragdes
econdmicas; h) A preocupagdo com a dialogicidade; i) Contribuem para novos modos comunicativos; 1))
Percebem a educagdo como meio para a realizagfio da democracia e da cidadania.
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revolugdes cientificas, a leitura critica e, a0 mesmo tempo, aberta a adogdo de aspectos
relevantes do pensamento pés-moderno, tudo isso contribui para mudangas importantes das
perspectivas teoricas de Paulo Freire (GADOTTI, 2006; POLLI, 2005)

Percebendo o ganho em interdisciplinaridade, o contato que a obra de Freire
comega a fazer com as ciéncias sociais e com as ciéncias empirico-analiticas, percebendo
também o dialogo freireano com educadores, socidlogos, filosofos, Gadotti chega a afirmar a
existéncia de uma divisdo da obra de Paulo Freire em duas partes. A primeira, constituida nas
décadas de 1960-1970, da Pedagogia do oprimido e do Paulo Freire no exilio, dedicado a
“andarilhagem” pelo mundo, envolvido com os diferentes povos e culturas, e, a segunda, das
décadas de 1980-1990, do Paulo Freire administrador piblico em S3o Paulo, dos livros

produzidos através do dialogo e da experiéncia pelo mundo. E o que afirma Gadotti:

Paulo Freire voltou pela primeira vez para o Brasil em 1979 — definitivamente em
1980 — com o deseio de “reaprendé-lo”. O contato com a situacdo concreta da classe
trabalthadora brasileira e com o Partido dos Trabalhadores deu um vigor novo ao seu
pensamento. Podemos até dividir o pensamento dele em duas fases distintas e

. 7

complementares: ¢ Paulo Freire latino-americano das décadas de 60-70, autor da
Pedagogia do oprimido, ¢ o Paulo Freire cidaddo do mundo, das décadas de 80-90,
dos livros dialogados, de sua experiéncia pelo mundo e de sua atuagio como

administrador publico em Sdo Paulo (GADOTTTI, 2006, p. 74)
Por coincidéncia ou ndo, esta mudanga de perspectivas observada na obra de
Paulo Freire por Gadotti e passivel de ser percebida pela forma como o Freire escreve seus
ultimos livros na década de 1990 (preocupado mais diretamente, entre outras coisas, com as
questdes de género, de etnia, de faixa etaria, com o ambiente natural, falando diretamente dos
direitos humanos). Exatamente quando estes direitos comegcam a ser concebidos na
“linguagem politica progressista”, no dizer de Boaventura de Sousa Santos (2006), como

sindbnimos de emancipagdo social. Quando se necessita reinventar a linguagem emancipatoria;

quando se faz necessario suprir a falta deixada pelo fim do socialismo soviético; quando,
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diante da complexidade social que se vai constituindo, a soltura das amarras exploratorias da
relagdo capital/trabalho ndo ¢ suficiente para eliminar a opressao.

Conforme Boaventura,

[...] Os direitos humanos se transformam, nas tltimas duas décadas, na linguagem da
politica progressista e em quase sinénimo de emancipagdo social [...]. [...] durante
muitos anos, apés a Segunda Guerra Mundial, os direitos humanos foram parte
integrante da politica da guerra-fria, ¢ como tal foram considerados pelas forcas
politicas de esquerda. Duplos critérios na avaliagdo das violagbes dos direitos
humanos, complacéncia para com ditadores amigos do Ocidente, defesa do sacrificio
dos direitos humanos em nome dos objectivos do desenvolvimento, as forcas
progressistas preferiram a linguagem da revolugdo e do socialismo para formular
uma politica emancipatéria. E, no entanto, perante a crise aparentemente irreversivel
destes projectos de emancipacgdo, sdo essas mesmas forcas que recorrem hoje aos
direitos humanos para reinventar a linguagem da emancipagdo. E como se os
direitos humanos fossem invocados para preencher o vazio deixado pelo socialismo
ou, mais em geral, pelos projectos emancipatérios (SOUSA SANTOS, 2006, p.
433).

Parece importante perceber que €, exatamente, quando todas estas transformagdes
no modo como se enxergam os direitos humanos, que Paulo Freire se mostra disposto a
revisitar e atualizar, por uma auténtica Pedagogia da esperanga, sua Pedagogia do oprimido,
seu livro mais emblematico e conhecido no mundo™. Talvez, esta seja uma declaragio de que
emancipag¢io social e direitos humanos, freireanamente, mostram-se como sindnimos. Pois, se
da no contexto em que a expressio direitos humanos comeca a aparecer claramente na obra de
Freire.

Atualmente, parece ndo haver duvida quanto a existéncia desta relagdo tedrica de
Paulo Freire com os direitos humanos. Ha falas expressivas, ha relatos sobre sua vida e sua
obra que revelam uma importante identificacdo de Freire com esses direitos. Ha, até mesmo,
uma carta (Do direito e do dever de mudar o mundo) em seu ultimo livro, Pedagogia da

Indignagdo — cartas pedagogicas e outros escritos, através de que deixa clara a sua mengdo aos

5 Afirma Andreola (2005) que a edigiio italiana de Pedagogia do Oprimido apresenta um subtitulo que afirma
ser o livro proveniente do Terceiro Mundo o mais importante depois de “Os condenados da terra”, de Frantz
Fanon. uma das bases da leitura freireana.
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direitos humanos como sinénimo de emancipagio social *°. A titulo de exemplo, pode-se
apresentar recortes da referida carta que fala sobre a chegada a Brasilia da marcha’’ do

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra, MST, em 17 de abril de 1997:

Se as estruturas econdmicas, na verdade, me dominam de maneira tdo senhorial, se,
moldando meu pensar, me fazem objeto docil de sua forga, como explicar a luta
poiitica, mas, sobretudo, como fazé-ia e em nome de qué? Para mim, em nome da
ética, obviamente nfio da ética do mercado mas da ética universal do ser humano,
para mim, em nome da nocessaria transformagéo da socicdade de que decorra a
superagdo das injusticas desumanizantes.

As criangas precisam crescer no exercicio desta capacidade de pensar, de indagar-se
e de indagar, de duvidar, de experimentar hipdteses de agfio, de programar e de nio
apenas seguir os programas a elas, mais do que propostos, impostos. As criangas
precisam ter assegurado o direito de aprender a decidir, o que se faz decidindo. Se as
liberdades ndo se constituem entregues a si mesmas, mas na assuncdo ética de
necessarios limites, a assungfo ética desses limites ndo se faz sem riscos a serem
corridos por elas e pela autoridade ou autoridades com que dialeticamente se
relacionam.

A eles e elas, sem terra, a seu inconformismo, a sua determinagdo de ajudar a
democratizagio deste pais devemos mais do que as vezes podemos pensar. E que
bom seria para a ampliacdo ¢ a consolidacdo de nossa democracia, sobretudo para
sua autenticidade, se outras marchas se seguissem a sna, A marcha dos

QuiLiiiNaieae, VUlias  ALGaNAnS SUSuaSSwiin Anaiax il

desempregados, dos injusticados, dos que protestam contra a impunidade, dos que
clamam contra a violéncia, contra a mentira ¢ o desrespeito a coisa publica. A
marcha dos sem teto, dos sem escola, dos sem hospital, dos renegados. A marcha
esperancosa dos que sabem que mudar ¢ possivel (FREIRE, 2000, p. 56, 58, 61).

Analisando estes pequenos fragmentos da Carta do direito e do dever de mudar o
mundo, é possivel saber que, por meio de um didlogo consigo mesmo sobre as injusti¢as que
assolam o povo brasileiro mais pobre, Paulo Freire reiine os segmentos sociais vitimas da
negac¢io de direitos, incita sua reivindicagdo por dignidade e, baseado em um conjunto de

condigdes satisfatorias de sobrevivéncia, revela sua preocupagdo com os direitos humanos.

¢ A crenga de Paulo Freira na inacabamento humano era tamanha que este livro ficou inacabado, para. a
semelhanga do que pensava sobre suas idéias, ser completado por outras pessoas, como afirma Ana Maria
Aratijo Freire no preficio da obra (2000). As idéias que estdo neste livro sdio muito importantes para ajudar a
interpretar idéias presentes em outros livros de Paulo Freire sobre os direitos humanos. Por causa disso, quando
se estava analisando as obras de Freire que poderiam servir de base para o presente trabalho, Pedagogia da
Indignagdo seria um dos textos selecionados. Mas, por se tratar de apenas trés pequenas cartas reunidas a outros
textos que nfio apenas textos de Freire, optou-se por usi-lo apenas como apoio para interpretativo para idéias
constantes em livros em que o pensador brasileiro foi mais extensivo.

57 Esta marcha chegou a Brasilia na data em que se compietou um ano do “Massacre de Eidorados dos Carajas,
como ficou conhecido internacionalmente o assassinato de dezenove camponeses por policiais, no municipio de
Eldorado dos Carajas, regidio em de muitos conflitos agrarios, no estado do Par4, no norte do Brasil.
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Para concluir, de um pensamento que se envolve, inicialmente, com o socialismo
como unica via possivel de emancipac¢do dos oprimidos, Paulo Freire passa a integrar e a se
integrar aos direitos humanos como condigdo imanente a libertagdo de mulheres, de homens e
de grupos de pessoas socialmente vulneraveis a violag@o de direitos. Ou seja, a emancipagido
social agrega novo significante, incluindo em seu contexto as condigdes juridicas em que as
pessoas estdo inseridas e se transformando em emancipagio pelos direitos humanos®.

O perfil, a acepgao que o pensador oferece a estes direitos € o que se vera a seguir.

3. 2 Paulo Freire e os direitos humanos

Fundado nos debates anteriores sobre opressio, democracia e cidadania,
argumenta-se, com certo nivel de insisténcia, que as construgdes teoricas de Freire absorvem
de tal forma a complexidade da vida social que fazem erigir, direta e indiretamente, uma
no¢do de direitos humanos. Isto é, a semelhanga da afirmagfo quanto a existéncia de
entendimentos para democracia e cidadania, diz-se que o discurso freireano esta “encharcado”
de uma preocupacdo e, diante desta, de um sentido possivel para os direitos humanos.
Portanto, passada a analise sobre as influéncias filosoficas e os contornos que o pensar
freireano assume, no contato com novas idéias e com a realidade, capaz de identificar a
presenga dos direitos humanos em meio ao que Paulo Freire compreende por emancipagio

social, € a acepg@o freireana sobre os referidos direitos que deve ser estudada.

% Com base na compreensiio de Marx acerca das liberdades individuais como parte do projeto de dominagiio
politico-econdémica da burguesia, correntes filoséficas e politicas defensoras do socialismo consideravam
incompativeis os direitos humanos com a emancipagiio social. Isto €, os direitos humanos, confundidos com o
seu viés hegemonico, de carater liberal, foram apartados dos debates sobre libertagdo dos seres humanos,
somente podendo se integrar & construcdo de projetos contra-hegemonicos de sociedade com a mudanca do olhar
que se langava sobre estes direitos.
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No ambito das teorias ou do modo tradicional de examinar os direitos humanos,
alguns elementos parecem centralizar as analises que se fazem quanto ao tema. Com efeito, o
foco dos estudos parece estar direcionado para as bases filosoficas, caracteristicas,
legitimidade e procedimentos de protecdo e realizagdo de direitos, sendo que esta ultima
preocupagio surge a partir da defesa veemente daqueles que, como Bobbio (1992), créem ja
ndo haver lugar para debates sobre os fundamentos, mas apenas e tdo-somente acerca da
garantia, da efetividade, dos direitos humanos.

Os argumentos utilizados para a defesa dessa postura negativa quanto a busca de
justificativas teoricas se alinham com a compreensio de que a natureza, filosofica e/ou
juridica, as caracteristicas, os alicerces da formulagdo cognitiva, o problema de quantos e
quais sdo os direitos humanos, sucumbem a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de
1948, manifestagio de um suposto consenso geral a que chegam todos os povos, em torno de
valores identificados em dado momento histérico como universalmente aceitos e validados
(BOBBIO, 1992).

A bem dizer, prescindir do debate quanto as justificativas tedricas e quanto as
caracteristicas dos direitos humanos, por um lado, é perder de vista, como dito acima, que a
protecdo desses direitos depende de sua legitimidade social e esta, por sua vez, tem como
requisito a apropriagdo publica do fundamento e da importancia que estes direitos tomam para
si em meio as relagdes sociais; e, por outro lado, é imaginar a Carta de Direitos das Nagdes
Unidas, de 1948, como unica fonte de justificativas e de caracteristicas para os direitos
humanos, encerrando a complexidade que possam ter esses direitos.

Tudo isso sem contar com a possibilidade de ter sido a Declaragdo de 1948
expressdo de uma tUnica forma de pensar sobre o direito (liberal e positivista), de, embora
aprovada em Assembléia Geral das Nagdes Unidas, resguardar interesses de um pequeno

grupo de paises que a produziu (SOUSA SANTOS, 2007); e, de, positivista, esta Carta de
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Direitos perder-se de seu contetido para assumir-se enquanto conjunto de normas juridicas, ou
seja, constituir-se como estrutura neutra e abstrata, sem contribuir para a mudanga das
relacdes sociais, ou, por angulo, sendo percebida por seus valores, ainda que de matriz
positivista e de ter a liberdade, a igualdade e a dignidade humanas como padrdes distantes da
realidade, contrariar uma suposta neutralidade axiologica em que se baseia o sistema
normativo e, por conseguinte, tornar os direitos humanos uma contradi¢éo ao proprio direito.
E sem levar em conta estas circunstincias que Bobbio (1992), ao considerar a
Declaragdo de 1948 como instrumento pelo qual se afirmam os direitos humanos de forma
universal (extrapolam as fronteiras de um estado para alcancarem a toda a humanidade) e

positiva (recebem a garantia de protegdo inclusive contra o estado), preconiza:

A Declaragdo Universal contém em germe a sintese de um movimento dialético, que
comeca pela universalidade abstrata dos direitos naturais, transfigura-se na
particularidade concreta dos direitos positivos, ¢ termina na universalidade ndo mais
abstrata, mas também ela concreta, dos direitos positivos universais (BOBBIO,
1992, p. 30).

E continua, agora, com a tomada do ser humano em sua concretude e com

proclamagdo do carater historico dos direitos humanos:

Quando se diz que a Declaragio Universal representou apenas 0 momento inicial da
fase final de um processo, o da conversdo universal em direito positivo dos direitos
do homem, pensa-se habitualmente na dificuldade de implementar medidas
eficientes para a sua garantia numa comunidade como a internacional, na qual ainda
nd0 ocorreu o processo de monopolizagio da forga que caracterizou o nascimento do
Estado moderno. Mas hd também problemas de desenvolvimento, que dizem
respeito ao préprio contetido da Declaragio. Com relagio ao contetido, ou seja, a
quantidade e & qualidade dos direitos elencados, a Declaragio niio pode apresentar
nenhuma pretensdo de ser definitiva. Também os direitos do homem sdo direitos
histéricos, que emergem gradualmente das lutas que o homem trava por sua propria
emancipagio e das transformacdes das condi¢des de vida que essas lutas produzem.
A expressio “direitos do homem”, que & certamente enfitica — ainda que
oportunamente enfética —, pode provocar equivocos, ja que faz pensar na existéncia
de direitos que pertencem a um homem abstrato e, como tal, subtraidos ao fluxo da
histéria, a um homem essencial e eterno, de cuja contemplagdo derivariamos o
conhecimento infalivel dos seus direitos € deveres. Sabemos hoje que também os
direitos ditos humanos sdo o produto nfo da natureza, mas da civilizagdo humana;
enquanto direitos histéricos, eles sio mutaveis, ou seja, suscetiveis de transformagio
e de ampliagdo (BOBBIO, 1992, p. 32).
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Quanto a historicidade dos direitos humanos, as palavras de Bobbio parecem estar
em franco paradoxo com o proprio juspositivismo, corrente de pensamento a qual se filia,
fundada na busca da absoluta verdade e que, portanto, compreende o direito como
manifestagdo inquestionavel, cuja certeza e segurang:é de cumprimento e continuidade
residem no carater imutavel que este assume no tempo e no espago. Ou seja, ndo poderia ser o
direito, ao mesmo tempo, uma construgdo histérica e um elemento atemporal de
regulamentacdo da convivéncia humana. Sobretudo, quando se parte de um instrumento
normativo, como a Declaragio Universal, sem estabelecer conexdo com seus fundamentos
filosoficos e com a epistemologia particular, ambos expressdo de um tempo, que a permeia,
para coloca-la no patamar de um novo contrato social inter-povos, de um nova base histérica
para as relagdes sociais e humanas. Nenhuma historicidade € capaz de resistir a abstra¢do ou a
tomada axiomatica deste mesmo conjunto normativo™.

Do mesmo modo como ndo se pode dizer histérica, a ndo ser do ponto de vista da
dominagdo socio-politica, econdmica e cultural, uma Declaragdo que, apesar de se considerar
acolhida pelo “universo” de seres humanos (BOBBIO, 1992) e de manifestar-se focada nas
pessoas em sua concretude, para ser universal, precise pressupor a uniformidade de culturas e
de modos de conhecer. Tudo, com o objetivo de absorver-se de uma compreenséo particular,
localizada, de direito, fluida de um tipo especifico de ser humano, pensado, igualmente, a
partir de uma matriz especifica, liberal, eurocéntrica, abstrata e atomista.

Em outras palavras, jamais se poderia acreditar na existéncia de um ser humano
percebido em sua concretude no interior de uma Declaragdo de Direitos fundada em um viés

epistemologico que precisa observar a pessoa enquanto ser descolado de sua realidade

% A semelhanga de outras criagdes da Modernidade, os direitos humanos podem ser considerados historicos
somente do ponto de vista de sua crigem, em dado momento de uma histéria particular. Esse cardter hisiorice,
todavia, perde-se com a autonomizacdo da Modernidade em relagio ao tempo histérico € ao espago
(HABERMAS, 2002), que, no campo juridico, traduz-se na transformacgio desses direitos em elementos
inquestionaveis, absolutos e universais.
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historica, eivada de concepgdes naturalistas, fixistas, de ser humano, de liberdade, de
igualdade e de dignidade, que tem na abstragdo e no individualismo atomista o meio para se
manter no tempo como formato politico-filoséfico hegemoénico. Por fim, ndo pode um
documento internacional de direitos humanos ser considerado em alinhamento com a pessoa
em sua concretude se confunde a histéria da humanidade com a histéria do ocidente
setentrional e se, ao considerar os modos de interpretar norte-americano e, sobremaneira,
europeu, como unica hermenéutica possivel dos valores, em tese, compartilhados pela
humanidade, cria caracteristicas que desconsideram a historia e a vivéncia de povos ndo
ocidentais e ndo-hegemdnicos.

Bobbio (1992), perdido na euforia de ver-se diante de uma Declaragdo assinada
por todos os paises, ndo percebe a dominag@o geopolitica e militar instituida pelas disputas
entre os blocos soviético e norte-americano no contexto da Guerra Fria, com efeito, ndo se
atenta para o direito como um fendmeno politico, um espago de disputas (SOUSA SANTOS,
2007), deixa-se povoar de uma compreensdo pouco plausivel de que a Carta Internacional
representa um consenso universal quanto a valores, e, em meio a sua teoria positivista,
alimenta caracteristicas para os direitos humanos que, como nitido ato de violéncia
(PERELMAN, 1993), negam o diadlogo e algam ao universal constru¢des teoricas européias
dos séculos XVII e XVIIL

Em outras palavras, a partir da no¢do que concebe a Declaragio Universal de
1948 como um acordo mundial sobre os direitos humanos, estes, ndo apenas assumem-se
como universais e positivos, conforme preconiza Bobbio (1992). Tendo como fundamento a
igualdade dos seres humanos em dignidade (BARBOSA, 2002) ou a sua condi¢do de minimo
existencial, seja por estabelecerem condigdes materiais de sobrevivéncia, evitarem que a
concentragdo de bens enseje a dominacdo humana e a injustiga social, ou por indicarem

solugdes para a colisio de principios e regras de convivéncia (BARCELLOS, 2002), os
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direitos humanos incorporam com exclusividade o0 modo de pensar naturalista e liberal para

mostrarem-se como universais, absolutos e inalienaveis.

A partir das consideragdes de Laporta (2000, p. 22-24) para o Dicionario critico

dos direitos humanos, pode-se dizer que esses direitos sao universais:

Es éste un rasgo que parece alentar en la teoria de los derechos humanos desde su
origen mismo como derechos naturales. Se trata de derechos que tienen todos los
seres humanos, cualesquiera que sean las circunstancias en que se encuentren. Los
tienen simplemente por su condicién humana. Esta universalidad de los sujetos
titulares es la que mas decididamente invita a situar el discurso de los derechos
humanos en €1 4mbito de la moral, pues el lenguaje moral parece tener una logica
interna que les empuja a la universalidad. [...] Naturalmente esto se findamenta en
algo que estd en la base de todo el lenguaje moral de los derechos humanos: la
esencial igualdad de todos esos seres humanos como agentes morales (LAPORTA,

2000, p.22-24)%.

S3o absolutos:

Esto es equivalente a decir que los derechos humanos son conjuntos de normas,

algunas de las cuales no admiten excepciones. [...] Lo que se quiere afirmar con ello
es que os derechos humanos implican deberes de realizar ciertas c/ases de acciones,

y que tales deberes no admiten excepcion alguna a priori. En ningiin caso pueden
tales derechos dejar de ser respetados por ninguna accion de la clase de acciones que
exigen o prohiben las normas correlativas(LAPORTA, 2000)%".

Sdo inalienaveis:

Se dice que son inalienables en el sentido de que no pueden ser renunciados ni
revocados por sus propios titulares, es decir, que no pueden ser “enajenados” en el
seniido de que el propio iliuiar no esia moraimenie auiorizado para prescindir de

0 Tradugdo livre — Este é um trago caracteristico que parece encontrar base na teoria dos direitos humano desde
sua origem como direitos naturais. Tratam-se de direitos de que sdo portadores todos os seres humanos, qualquer
que sejam as circunstincias em que se encontrem. Tém-nos simplesmente por sua condi¢io humana. Esta
universalidade dos sujeitos titulares € a que mais convida a situar o discurso dos direitos humanos no Ambito
moral, pois a linguagem moral parece ter uma lgica interna que os empurra a universalidade. [...] Naturalmente
isto se fundamenta em algo que estd na base de toda linguagem moral dos direitos humanos: a essencial
igualdade de todos esses seres humanos como agentes morais.

®' Tradug#o livre — Isto é equivalente a dizer que os direitos humanos sio conjuntos de normas, algumas das
quais ndo admitem excecdo. [...] O que se quer afirmar com isso € que os direitos humanos implicam deveres de
realizar certas classes de agdes, e que tais deveres ndo admitem exce¢io alguma a priori. Em nenhum caso,
podem tais direitos deixar de serem respeitados por nenhuma acdo da classe de agdes que sdo exigidas ou
proibidas por normas correlatas.
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ellos. El sistema moral le ha inmunizado incluso contra si mismo(LAPORTA.,
2000)%.

Sobre as bases doutrinais dos direitos humanos em sua acep¢do hegemonica,
eurocéntrica, por isso mesmo, confundiveis com os direitos humanos ocidentais, afirma Lufio

(2000, p. 28):

Son ingredientes basicos en la formacién histérica de la idea de los derechos
humanos dos direcciones doctrinales que alcanzan su apogeo en el clima de la
Tlustraciéon: el iusnaturalismo racionalista y el contractualismo. El primero, al
postular que todos los seres humanos desde su propia naturaleza poseen unos
derechos naturales gue dimanan de su racionalidad, en cuanto rasgo comin a todos
los hombres, y que esos derechos deben ser reconocidos por el poder politico a
través del derecho positivo. A su vez, el contractualismo, tesis cuyos antecedentes
remotos cabe situar en la sofistica y que alcanza amplia difusién en el siglo XVIII,
sostendrd que las normas juridicas y las instituciones politicas no pueden concebirse
como producto del arbitrio de los gobernantes, sino como el resultado del consenso
o voluntad popular.

Ambas concepciones tienen en comun el postular unas facultades juridicas bésicas
comunes a todos los hombres. Por tanto, el rasgo basico que marca el origen de los
derechos humanos en la Modernidad es precisamente el de su cardcter universal; el
de ser facultades que deben reconocerse a todos los hombres sin exclusion (LUNO,
2000, p. 28)%.

Portanto, diante das defini¢des acima, eivadas de naturalismo, de contratualismo,
de uma moral proposta pelo ocidente hegemonico, jamais poderia Bobbio ou qualquer
pensador acreditar que estes direitos sdo efetivamente compartilhados por meio de uma
Declaragio que se impde como consenso universal de valores. De fato, os povos da
humanidade ndo sdo portadores de uma mesma histéria, como nao sdo homogéneos quanto

aos fundamentos filosoficos sob 0s quais se organizam politicamente. Perceber a diferenca,

62 Tradugio livre — Diz-se que sdo inalienaveis no sentido de que ndo podem ser renunciados nem revogados por
seus titulares, quer dizer, ndo podem ser “vendidos” no sentido de que o titular ndo est4 moralmente autorizado a
prescindir deles. O sistema moral os imunizou, inclusive, contra si mesmos.

%3 Tradugdo livre - Sdo ingredientes basicos na formagfo histérica da idéia dos direitos humanos duas diregGes
doutrinais que tém seu apogeu no clima do Iluminismo: o jusnaturalismo racionalista e 0 contratualismo. O
primeiro, ao postular que todos os seres humanos desde sua prépria natureza possuem uns direitos naturais que
emanam de sua racionalidade, enquanto trago comum a todos os homens, e que esses direitos devem ser
reconhecidos pelo poder politico através do direitos positivo. Por sua vez, o contratualismo, tese cujos
antecedentes remotos estdo sitnados na sofistica e que alcancam ampla difusdo no século XVIII, sustentard que
as normas juridicas e as institui¢des politicas ndo podem se conceber como produto do arbitrio dos governantes,
sendo como resultado do consenso ou vontade popular.

Ambas as concepgdes tém em comum postular umas faculdades juridicas bdsicas comuns a todos os homens.
Portanto, o traco basico que marca a origen dos direitos humanos na Modernidade € precisamente o de seu
carater universal; o de serem faculdades que se devem reconhecer a todos os homens sem exclusio.
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neste caso, € primordial para entender que a universalizagdo de certas verdades por intermédio
de uma declaracdo de direitos ndo € capaz de produzir uma nova cultura de reciprocidade,
como garantia de realizagdo efetiva dos direitos humanos. Se, por um lado, universalizar
idéias locais® enseja o sectarismo, por outro, significa impor aos povos dominados do planeta
a acomodagdo pragmatica, a imutabilidade dos fatos sociais que suportam e a transformagdo
da historia em espaco de determinismo (FREIRE, 2005).

Em contrapartida ao liberal-positivo de raizes jusnaturalistas e aos limites que esta
doutrina impde a complexidade das relacdes humanas, os direitos humanos tomam outro
aspecto no ambito das construcdes tedricas de Paulo Freire.

Sem admitir idéias cristalizadas e abstratas ou defender imposi¢do de contetidos
e/ou formulagdes a priori distantes das necessidades humanas e da realidade vivida em dado
lugar por determinada comunidade, o pensamento freireano se apresenta sob uma nova
epistemologia para oferecer um entendimento de direitos humanos que os percebe como
praxis e recupera sua historicidade de fato. Com efeito, esses direitos sdo resultado e fator de
acOes cotidianas em defesa da justica social. Integram-se a um projeto ético-politico de
sociedade que vai se formando na medida mesma de sua realizag@o.

Por este motivo, os direitos humanos, como a democracia e a cidadania, discutidas
no capitulo anterior, estdo inseridos no debate concernente a emancipagdo social formulada
sob a vigéncia de trés temas éticos fundamentais na obra de Paulo Freire: a liberdade, a
autonomia e a justi¢a. Estes, ao contrario das teorias liberal-positivistas, ndo se apresentam

como parte de uma moral excludente, dominadora e instrumental. Evocam a solidariedade
voltada para a transformagio da realidade que oprime. Vinculam-se a uma intencionalidade

politica. S@o parte da construg¢do de uma ética da alteridade, de uma ética da reciprocidade, de

! Boaventura de Sousa Santos (2003), chama este processo de localismo globalizado, o que se poderia traduzir
como transformar determinado trago de uma cultura local em uma caracteristica universal. Do ponto de vista da
histéria, mais especificamente, da histéria dos direitos humanos, seria considerar o trajeto europeu quanto aos
direitos humanos na unica e possivel relacdo histérica que humanidade possui com os direitos humanos, seja
quanto aos direitos ou quanto ao entendimento que se faz destes no espago social.
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uma ética universal do ser humano como ética do oprimido, como ética que se constitui desde

o ponto de vista daqueles e daquelas que sofrem a negacdo de seus direitos e de sua

humanidade. Como afirma Paulo Freire,

[...] nfio & a ética menor, restrita, do mercado, que se curva obediente aos interesses
do lucro. Em nivel internacional comeca a aparecer uma tendéncia em acertar os
reflexos cruciais da “nova ordem mundial”, como naturais e inevitdveis. Num
encontro internacional de ONGS, um dos expositores afirmou estar ouvindo com
certa freqiiéncia em paises do Primeiro Mundo a idéia de que criangas do Terceiro
Mundo, acometidas por doengas como diarréia aguda, ndo deveriam ser salvas, pois
tal recurso “s6 prolongaria uma vida ja destinada 2 miséria e ao sofrimento”. Néo
falo, obviamente desta ética. Falo, pelo contrario, da ética universal do ser humano.
Da ética que condena o cinismo do discurso citado acima, que condena a exploracdo
da forca de trabalho do ser humano, que condena acusar por ouvir dizer, afirmar que
alguém falou A sabendo que foi dito B, falsear a verdade, iludir o incauto, golpear o
fraco e indefeso, soterrar o sonho e a utopia, prometer sabendo que nio cumprira a
promessa, testemunhar mentirosamente, falar mal dos outros pelo gosto de falar mal.
A ética de que falo é que se sabe traida e negada nos comportamentos
grosseiramente imorais como na perversio hipdcrita da pureza em puritanismo. A
ética de que falo é que se sabe afrontada na manifestacdo discriminatéria de raca, de
género, de classe (FREIRE, 2005, p. 15-16 — grifo do autor).

Talvez, seja por essa identificagdo dos direitos humanos no campo de uma
eticidade libertadora dos oprimidos e do debate das relagdes sociais que negam a dignidade
das pessoas que Paulo Freire ndo faz referéncia a tratados, convengBes, declaragSes
internacionais de direitos ou mesmo a Constituigdo Federal de 1988, para tratar do tema
direitos humanos. No caso especifico da Constitui¢do brasileira, o momento de sua produgdo
foi de grande euforia e de amplos debates sociais; Paulo Freire, havia oito anos, estava de
volta ao Brasil®’; era militante do Partido dos Trabalhadores e, menos de trés meses apos a
promulgagio da Carta Politica de 1988, em Ol de janeiro de 1989, passa a integrar a
administracdo de Luiza Erundina, em Sdo Paulo, como secretario municipal de educagéo, mas
nenhuma menc3o faz o pensador brasileiro aos direitos humanos na Constitui¢do de 1988.

Da mesma forma, quanto aos documentos internacionais de direito, ndo obstante

Paulo Freire, desde o exilio no Chile (1964-1969), tenha atuado como consultor da

% Paulo Freire permaneceu exilado entre os anos de 1964 e 1980. Depois da anistia promovida pelo governo
brasileiro em 1979, Paulo Freire visitou o Brasil, mas sua volta definitiva se deu em 1980, conforme Ana Maria
Aratjo Freire (2005).



Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagio e Cultura — UNESCO (ARAUJO FREIRE,
2006) e defenda, em Pedagogia da esperanga, a existéncia de uma comunidade de nagdes,
inclusive com a defesa concreta da presenga das Nagdes Unidas para assegurar a paz em El
Salvador, em 1992, niio parece ser uma preocupagdo enfocar os direitos humanos a partir de
tratados, convengdes, declaragdes, pactos constituidos no ambito das nagdes unidas ou entre
alguns estados.

Para explicar esta atitude, podem-se imaginar dois argumentos plausiveis. O
primeiro é que ndo aborda os documentos internacionais porque apenas se aproxima do direito
enquanto discute um projeto de sociedade. Afinal, Paulo Freire ndo se considera um teorico
do direito, no sentido estrito do termo, melhor, ndo tem como meta elaborar uma teoria
juridica nos moldes tradicionais, focado em instrumentos normativos e nos elementos
cientificos que, por senso comum tedrico ou por habitus, foram acoplados a ciéncia juridica
moderna (validade, coercibilidade, aplicabilidade, substitui¢do e conflito de normas, entre
outros). Por outro lado, percebe-se que, ndo estando atrelado a uma epistemologia tradicional,
o pensador brasileiro desconsidera solugdes gestadas na Modernidade, de carater reducionista,
fundadas na ética da uniformidade, distantes da realidade, desencantadas, no dizer de
Boaventura de Sousa Santos (2006) e de Edgar Morin (2007), para lidar com a complexidade
do mundo da vida na perspectiva da libertagdo. De forma mais clara, estando os documentos
internacionais plenos de uma forma de conhecer e, a seu turno, de doutrinas incapazes de
realizar uma auténtica praxis emancipatoria, Paulo Freire prefere incorporar os direitos
humanos a defesa de uma cultura de respeito e de reciprocidade, na vigéncia de uma ética do
oprimido.

E por essa diferenca de caminhos quantos aos modos de conhecer que,

igualmente, ndo se deve afirmar qualquer tipo de vinculo do pensamento de Paulo Freire com
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o debate sobre gera¢des ou dimensdes de direitos humanos e, ainda, com mecanismos
processuais de implementag@o desses direitos.

Quanto as dimensdes, observa-se que a primeira delas se constitui em torno dos
direitos civis e politicos“, a segunda, dos direitos econdmicos, sociais e culturais”’, a terceira,
dos direitos a uma nova ordem internacional®® e, a quarta, ainda em discussdo, em torno dos
direitos das proximas gerac,:ﬁes69 (TOSI, 2002), sendo cada uma dessas relacionada a um
tempo histérico. Destarte, admiti-las a partir da obra de Paulo Freire, ademais de significar a
supremacia de um modo de pensar excludente e localizado, de confundir a histéria da
humanidade com a historia do ocidente setentrional, € considerar possivel fragmentar os fatos
histéricos, bem como o proprio ser humano e as condigdes necessarias a sua sobrevivéncia
com dignidade. Ainda que, na historia [ocidental imposta para todo o planeta], o
reconhecimento de direitos humanos em tratados internacionais tenha se dado de forma
gradativa, como parte de um projeto de sociedade que ndo deixa lugar para as injusticas, como
conjunto de condig¢des necessarias a propria convivéncia solidaria entre as pessoas, os direitos

humanos ndo podem ser segmentados.

% S3o direitos civis e politicos os direitos 4 vida, a liberdade, 4 propriedade, 4 seguranga publica, a proibi¢do da
escravidio, a proibicdo da tortura, os direitos a igualdade perante 2 lei, a proibi¢do da prisdo arbitraria, o direito a
um julgamento justo, o direito de habeas corpus, o direito & privacidade do lar e ao respeito da propria imagem
publica, o direito a garantia de direitos iguais entre homens e mulheres no casamento, o direito de religifio e de
livre expressdo do pensamento, o direito a liberdade de ir, vir € permanecer, dentro do pais e entre paises, o
direito ao asilo politico, a ter uma nacionalidade, o direito a liberdade de imprensa e informagéo, a liberdade de
associagio, a liberdade de participagio politica direta ou indireta, o principio da soberania popular e as regras
basicas da democracia (liberdade de formar partidos, de votar e de ser votado).

7 Sdo direitos econdmicos, sociais e culturais o direito A igualdade real, 2 ndo-discriminagio por sexo, cor,
idade, etnia, lingua, religido, opinifo politica, origem nacional, social, econdmica, nascimento ou por qualquer
outra situagdo & seguridade social, o direito a identidade cultural, o direito ao trabalho e 4 seguranca no trabalho,
ao seguro desemprego, a um saldrio justo e satisfatério, proibicdo da discriminagfio salarial, o direito a formar
sindicatos, ao lazer e ao descanso remunerado, o direito a protegio especial a maternidade e a infancia, a
educacdo publica, gratuita e universal, o direito a satide, 4 moradia, o direito a participar da vida cultural da
comunidade e a se beneficiar do progresso cientifico e artistico, a protecdo aos direitos autorais € as patentes
cientificas

% Qs direitos a uma nova ordem mundial incluem o direito a solidariedade entre os povos, a0 compartilhamento
de descobertas cientificas e de bens culturais, a paz, ao desenvolvimento e a0 meio ambiente saudavel.

% Entre os direitos para as geragdes futuras se inclui a preservagdo dos bens culturais e artisticos, do
conhecimento cientifico, a preservacio da natureza, a superagdo dos problemas econdmicos e sociais, de modo a
erradicar enfermidades, exploragdes econdmicas, concentracdo de renda e de espagos fisicos na cidade e no
campo, a preservagio das sementes e do patrimdnio genético de plantas e animais, entre outros.
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Sobre os mecanismos processuais de realizagdo de direitos humanos, ademais de
também ndo ser possivel entendé-los em separado dos proprios direitos e do mundo da vida,
de acordo com os moldes positivistas, e ser necessario ampliar o entendimento tradicional
sobre 0 que se chama “mecanismos processuais de realizagdo de direitos humanos”, para
elaborarem-se formas efetivas de realizagiio desses direitos, como afirma Comparato (2005),
ha que se superar a dicotomia moderna entre Estado e sociedade civil, entre politica e
economia, da qual depende a alianga entre o capitalismo e o estado-liberal, e, com isso,
permitir que se materializem a democracia e a cidadania em sua forma auténtica.

Nas palavras de Comparato (2005, p. 543):

Em contraste com essa segmentacio artificial [Estado/sociedade civil], o direito
piiblico da civilizagdo comunitéria ha de fundar-se, de um lado, na prerrogativa
inaliendvel e indelével do povo para deliberar e decidir diretamente sobre as
questdes fundamentais de politica interna ou internacional, por meio de referendos,
plebiscitos, iniciativas populares, ou pela elaboracio de orcamentos publicos.
Fundar-se-4 também , de outro lado, no poder de supervisdo e sangdo direta, pelo
povo, dos agentes politicos de gualquer natureza, sejam eles governantes, altos
funciondrios, parlamentares, magistrados ou membros do Ministério Publico. [...] a
soberania popular ndo pode confinar-se 4 esfera estatal, mas ha de exercer-se no
Ambito da sociedade como um todo (COMPARATO, 2005, p.543).
Combinado este entendimento com o que pode se depreender da obra de Paulo
Freire, efetivos mecanismos processuais de realizagdo de direitos humanos configuram-se
com a transformagio destes mesmos direitos em uma praxis integrada a vida social em forma
de nova cultura ético-emancipatoria. Pois, os direitos humanos sio um conjunto de condigdes
capazes de promover a sobrevivéncia com dignidade, respeito e solidariedade, ndo separados
em sua realizacio, tal como se separam por gera¢des ou dimensdes, e ndo restritos a
declaracdes ou tratados, porque constituidos pela necessidade humana de emancipar-se, de
ganhar autonomia frente as forcas opressores do mundo, de alcangar a justiga social.

Em confronto a estes argumentos, podem-se insurgir, no entanto, duvidas quanto a

esta “conversa” freireana com os direitos humanos e quanto ao porqué de Paulo Freire ndo
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utilizar, entre todos os documentos internacionais de direitos humanos, a Declaracio
Universal de 1948. Principalmente, por ser fundamental estabelecer uma linguagem e um
ponto de apoio comuns quando se dialoga com os povos de distintas culturas, como fez Paulo
Freire por meio de seus escritos ou por seu contato direto com pessoas na América Latina, na
Europa, na América do Norte, na Africa e na Asia”

Decerto, sdo inconciliaveis as diferencas epistemologicas entre a Declaragdo de
1948 e o pensamento de Paulo Freire, como sdo, de igual modo, conflitantes as divergéncias
quanto ao sentido que toma a emancipag@o social para uma e outro, sendo a primeira fundada
em uma moral individualista e abstrata, e o segundo fundado em uma ética de libertagdo
constituida no contato com o mundo, em meio ao processo emancipatorio. Por isso, Paulo
Freire cria a sua propria forma de dialqgar com o mundo. Cria a sua Pedagogia do oprimido e,
conforme esta registrado em suas linhas, abre-se para ouvir, para sentir, para ver, para
compreender e para buscar, conjuntamente com as pessoas com as quais vai se encontrando,
respostas para seus questionamentos e respostas para as perguntas que se lhes enderecavam.
Por esta Pedagogia do oprimido, mergulha nas distintas culturas e busca, a partir de cada uma
destas, o que, do ponto de vista dos “condenados da terra”, entendia-se por libertagdo.

Os limites epistemologicos e de sentido, anteriormente descritos, contudo, ndo sdo
0 unico motivo para a ndo-referéncia a Declaragdo que, quando da escrita da Pedagogia do
oprimido, completaria vinte anos. A estes, some-se o fato de que, recordando que Paulo Freire
deixa-se encontrar com o mundo para produzir suas idéias, no momento histérico de

constru¢do de sua Pedagogia do oprimido, o socialismo era a Unica saida emancipatoria

% Segundo Ana Maria Aratjo Freire (2006), Paulo Freire viveu na Bolivia, no Chile, nos Estados Unidos, na
Suiga e, como membro do Conselho Mundial de Igrejas, desenvolveu trabalhos na Asia, na Oceania, na América.
e ajudou mais proximamente os paises africanos que ganhavam sua independéncia em relacdo a Portugal, Cabo
Verde, Angola e Guiné-Bissau. Porém, através de visitas, teve contatos com diferentes modos de pensar, de
sentir e de agir na América do Sul: Colémbia, Venezuela, Equador, Peru, Bolivia, Chile, Argentina, Paraguai e
Uruguai; na América Central: Nicarigua, Costa Rica, El Salvador, Panama, Cuba, Haiti, Republica Dominicana,
Barbados e Granada; na América do Norte: México, Canada e Estados Unidos ; na Asia: Ir, India e Japdo; na
Africa: Senegal, Guiné-Bissau, Cabo Verde, Gubdo, Angola, Botswana, Zdmbia, TanzAnia e Quénia; na Europa:
Portugal, Espanha, Franca, Inglaterra, Escocia, Irlanda, Bélgica, Holanda, Alemanha, Suica, Itdlia, Austria,
Grécia, Polonia, Dinamarca, Suécia e Noruega.
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plausivel para o pensador. O socialismo era o Unico espectro €tico-libertario ndo condizente
com um documento internacional de direitos humanos que representa, a partir do olhar dos
povos dominados do planeta, a imposigdo cultural, ideolégica e politica, ou seja, um novo
colonialismo.

O que o pensador brasileiro parece ndo perceber, de inicio, € que suas
construgdes, juntamente com as idéias de outros teoricos da libertacdo na América Latina,
apesar de “encharcadas” de sua defesa do socialismo, guardavam compreensdes criticas de
democracia, de cidadania e de direitos humanos, capazes, realmente, de re-significar estes
termos, e, em favor da superagdo das vulnerabilidades sociais, torna-los indissociaveis entre
si. Dito de outra forma, apesar de acreditar na emancipagio social pelo socialismo, como se
esta ndo guardasse qualquer relagdo com os direitos humanos, a ética freireana, ndo so
denuncia a visdo conservadora sobre esses direitos, como, a partir de sua defesa do respeito e
da justica social, ajuda a recriar os direitos humanos por uma vertente contra-hegemdnica
marcada pela ética da reciprocidade, pelo respeito as distintas culturas e aos distintos povos,
bem como pela sua caracteristica de fazerem-se e se refazem na praxis libertadora.

E o que se depreende dos comentarios de Padilha sobre a dedicatéria que Paulo

Freire faz em Pedagogia do oprimido:

Nio por acaso, o livro mais conhecido de Paulo Freire, Pedagogia do oprimido, que
foi manuscrito em portugués no ano de 1968, ¢ dedicado “aos esfarrapados do
mundo e aos que neles se descobrem e, assim, descobrindo-se, com eles sofrem,
mas, sobretudo, com eles lutam”™ (1987:23). Foi pensando nos oprimidos que Freire
escreveu seu famoso ensaio, como uma forma de, por meio da educagdo, caminhar
com eles rumo a constru¢do de uma teoria que pudesse fundamentar e ajudar a
refletir 2 sua prépria aclo libertadora. Libertacdo das injusticas histéricas
econdmicas, politicas e sociais, cuja superagio passaria necessariamente pela
educagio entendida como “pratica da liberdade” e considerada em sua radicalidade
criadora. Criagiio significando ousadia coletiva, acdo corajosa e transformadora, que
se coloca contra qualquer obsticulo a emancipa¢do dos homens ou, se preferirmos,
contra qualquer aprisionamento dos direitos das pessoas. A Pedagogia do oprimido,
segundo palavras do proprio Freire, significa a pedagogia “que tem que ser forjada
com ele e ndo para ele, enquanto homens ou povos, na luta incessante de
recuperagdo de sua humanidade. Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas
objeto da reflexdo dos oprimidos, de que resultard o seu engajamento necessario na
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luta por sua libertagdo, em que esta pedagogia se fard e se refard” (1987:32, grifos
nossos) (PADILHA 2005, p. 167 — grifos do autor).

E, ao mesmo tempo, sdo as idéias que propaga o proprio Paulo Freire quando
deixa transparecer estar superada uma possivel anterior dualidade existente em sua obra, entre
socialismo e direitos humanos. Melhor dizendo, concebe, de fato, uma relagio intrinseca dos
atos transgressores ou de efetivo cumprimento de direitos com as circunstancias econdmicas,
atribuindo a estas a qualidade de fator contributivo para o emaranhado em que se criam e se
mesclam desigualdade e negacdo da diferenca. Nesse sentido, ndo ha saida mais plausivel
para a realizagdo plena dos direitos humanos, sendo a mudanga das bases econdmicas sobre
que esta assentado o mundo ou, no dizer de Ellen Meiksins Wood (2003), sobrepor a
democracia ao capitalismo, subordinar a economia a autodeterminagido democratica da
comunidade e aos direitos humanos. E o que aduz Freire, de forma extensa, apos ter revisitado

sua Pedagogia do oprimido através de sua Pedagogia da esperanga:

Me sinto absolutamente em paz ao entender que o desfalecimento do chamado
“socialismo realista” nfo significa, de um lado, que foi o socialismo mesmo que se
revelou invidvel, de outro, que o capitalismo se afirmou definitivamente na sua
exceléncia. Que exceléncia € essa que consegue "conviver com mais de um bilhdo
de habitantes do mundo em desenvolvimento que vivem na pobreza", para nio falar
em miséria. Para nfo falar também na quase indiferenca com que convive com 0s
bolsdes se pobreza e "bolsos" de miséria no seu proprio corpo, o desenvolvido. Que
exceléncia € essa, que dorme em paz com a presenca de um sem-nimero de homens
¢ de mulheres cujo lar € a rua, e deles e delas ainda se diz que € a culpa de na rua
estarem. Que exceléncia € essa que pouco ou quase nada luta contra as
discriminagdes de sexo, de classe, de raga, como se negar o diferente, humilha-lo,
ofendé-lo, menospreza-lo, explora-lo fosse um direito dos individuos ou das classes,
ou das racas ou de um sexo em posi¢cdo de poder sobre o outro. Que exceléncia ¢
essa que registra nas estatisticas, mornamente, os mithoes de criangas que chegam
ao mundo e ndo ficam e, quando ficam, parte cedo, ainda criangas e, se mais
resistentes, conseguem permanecer, logo do mundo se despedem. Que exceléncia é
essa que, no Nordeste brasileiro, convive com uma exacerbacdo tal da miséria que
parece mais ficgdo: meninos, meninas, mulheres, homens, disputando como
cachorros famintos, tragicamente, animalescamente, detritos nos grandes aterros de
lixo, na periferia das cidades, para comer. E Sdo Paulo nfio escapa a experiéncia
dessa miséria. Que exceléncia é essa que parece ndo ver meninos barrigudos,
comidos de vermes, mulheres desdenhadas, aos 30 anos parecendo velhas
alquebradas, homens gastos, popula¢des diminuindo de porte. Cinqiienta e dois por
cento da populagdo do Recife favelada, vitima facil das intempéries, das doengas
que abatem sem dificuldade os corpos enfraquecidos. Que exceléncia € essa que vem
compactuando com o assassinato frio, covarde, de camponeses € camponesas, sem
terra, porque lutam pelo direito a sua palavra e a seu trabalho a terra ligado e pelas
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classes dominantes dos campos espoliado. Que exceléncia € essa que nio se comove
com o exterminio de meninas ¢ meninos nos grandes centros urbanos brasileiros;
que "profbe" que 8 milhdes de criancas populares se escolarizem, que "expulsa" das
escolas grande parte das que conseguem entrar € chama a tudo isso "modernidade
capitalista” (FREIRE, 2005, p. 94-96).

Por preocupagdes como estas, relacionadas a justica social, as condigdes
necessarias a sobrevivéncia com dignidade para todas as pessoas, ¢ que Paulo Freire se
constitui como defensor dos direitos humanos. Por seu olhar sobre o oprimido, faz brotar, de
uma pedagogia transformadora e libertadora, discussdes sobre educagdo permanente e sobre
constru¢io de valores sociais; reforma agraria e seguranga alimentar; justica para as mulheres
e homens do campo; organizagdo do estado brasileiro; concentragdo de terras; manifestacdes
da cultura popular de cada regido do pais como fator de identidade nacional; preservagdo do
meio ambiente; produgdo da riqueza nacional; corrupgdo; economias alternativas
comunitarias; neoliberalismo e globalizagdo excludente; e, sobre concentragdo de rendas e
violéncia (ARAUJO FREIRE, 2002). Afinal, quando fala em educagdo, o que vem a tona € a

vida das pessoas, é 0 mundo que denuncia como condi¢@o para construgdo utopica de outra

forma de viver possivel ou, pelas palavras do proprio pensador:

Quando falo em educagio como intervengdo me refiro tanto & que aspira a mudangas
radicais na sociedade. no campo da economia, das relacdes humanas, da
propriedade, do direito ao trabalho, a terra, a educacgdo, a saude, quanto a que, pelo
contrario, reacionariamente pretende imobilizar a Histéria e manter a ordem injusta
(FREIRE, 2005, p. 109).

Nio é por acaso que se inspiram, sob a influéncia do pensamento freireano,
movimentos sociais no campo e nas cidades, como o Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra (MST), a Comissio Pastoral da Terra (CPT), o Movimento Nacional de Meninos e
Meninas de Rua (MNMMR), movimentos de luta por moradia, sindicatos, entre outros;

trabalhos de formag¢do em direitos humanos, como projetos de extensdo universitaria

integrantes da Rede Nacional de Assessoria Juridica Popular Universitaria (RENAJU);
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projetos de formagdo de professores para os direitos humanos; discussdes sobre a educagio
pﬁblica e a democratiza¢do de seu acesso; debates no ambito da saide, com a necessidade de
integrar o conhecimento popular sobre plantas e ervas medicinais aos saberes médico-
hospitalares; e, entre outros, inspira-se a interferéncia popular na condugéo da coisa publica
através do orgamento participativo, da gestdo democratica das escolas mantidas pelo Estado e
dos conselhos de politicas setoriais no ambito das trés esferas de governo. Decerto, todos
estes grupos e movimentos sociais, ao lerem os escritos freireanos, sentem a preocupagio de
Paulo Freire como o mundo e com o outro, percebem que, conforme sintetiza Padilha,

Paulo Freire valoriza os direitos humanos quando, por exemplo, fala que sua justa
ira fundamenta-se na “negacdo do direito de ‘ser mais’ inscrito na natureza dos seres
humanos™ (2000:79) [...]. Também nos convida a denunciar a impunidade, a negar
qualquer tipo de violéncia, e a colocarmos “contra a mentira € o desrespeito a coisa
publica” (idem:61), ou contra a falta de escola, de casa, de teto, de terra, de
hospitais, de transporte, de seguranca ou ainda, contra a falta de esperanga da
ideologia neoliberal e da insensatez dos poderosos, que tentam o todo custo, todos
os dias, em todos os espacos da sociedade, naturalizar a miséria, a pobreza, e,
disfarcadamente, impedir “a briga em favor dos direitos humanos, onde quer que ela
se trave. Do direito de ir e vir, do direito de comer, de vestir, de dizer a palavra, de
amar, de escolher, de estudar, de trabalhar. Do direito de crer e de ndo crer, do
direito 4 seguranga e a paz” (Freire, 2000:130) (PADILHA, 2005, p. 170).

Sem separar estes elementos do fundamento tedrico e da compreensao que 0s une,
os direitos humanos para Paulo Freire, assumem uma nogao possivel de pardmetros sociais de
convivéncia que, fundados na justica nos campos da cultura, da economia, da politica e do
espacgo social como um todo, permitem, através de sua praxis, modificar, fazer e re-fazer as
relagdes humanas, de modo que se dé o equilibrio entre as pessoas. Que se respeitem,
dialeticamente, igualdade e diferenga. Ou seja, sdo arcaboucos de condigdes de vida com
dignidade que se elaboram e se recriam pedagogicamente no seu fazer, no contato dos seres
humanos entre si e com 0 mundo; que resgatam os sujeitos e se resgatam pela a¢do que estes
empreendem em favor da igualdade e da justica como parte imanente de um projeto de

sociedade.
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Esta reabilitagdo dos sujeitos no dmbito do fazer juridico ao tempo em que
recupera e aprofunda, no direito, a condi¢do de elemento essencial a vida em comunidade, faz
dos direitos humanos, ndo uma oposi¢do ao fendomeno juridico, mas transforma-os no modo
mais legitimo de expressar o direito, impede que haja qualquer direito que ndo seja direitos
humanos; atrela o fendmeno juridico ao fundamento ético e a responsabilidade de aliar sua
pratica a promogdo da justiga social.

Quanto ao direito, este enlace com os direitos humanos, por outro lado, em lugar
das compreensdes que o concebem como um dado, o jus aparece como praxis, como algo que
esta para ser construido e reconstruido ou, melhor, transformado. E produto historico e
cultural que se aplica enquanto vai sendo elaborando como lugar de disputas, como locus de
tomada de posi¢do daqueles que o vivenciam.

E um pardmetro de convivéncia em processo, em movimento, que, observando as
instituicdes em vigor, tem sua realizagdo no encontro entre pessoas socialmente constituidas
como “interlocutores habilitados” para o ambito institucional (profissionais do direito) e
aqueles que promovem agdes diretas de reivindicag:ﬁo em favor dos direitos humanos, seja no
ambito coletivo ou individual. Faz-se no dialogo que, inspirado ndo apenas na troca de idéias
e informagdes, mas, sobretudo, na necessidade de os sujeitos compreenderem o lugar que
ocupam, pode trazer a tona o processo historico e cultural de constituigdo das categorias
sociais em que cada qual se inclui, por conseguinte, pode ensejar a percep¢do de si mesmos
como sujeitos capazes de alterar a realidade, bem assim o proprio fazer do direito. Por fim,
realiza-se na interlocucido dos agentes-transformadores, enquanto estes, reconhecendo, uns no
contato com o0s outros, suas limitagdes de saberes, sua incompletude cognitiva e 0s
condicionamentos que suas vivéncias lhes imprimem, disponibilizam-se a pensar

conjuntamente o direito fundado na responsabilidade de promover a justica social.
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Nessa perspectiva, sera tanto mais efetiva a admissdo do direito como praxis
cotidiana, alicer¢ada em uma ética da autonomia e da liberdade; em uma ética da alteridade,
construida, a partir de uma idéia de reciprocidade, pela a¢do cidadd e democratica de defesa
de direitos e pela participacdo politica na constru¢do de uma igualdade efetiva entre os seres
humanos, quanto mais for possivel admitir esta nova epistemologia, esta nova teoria do
conhecimento e este novo fazer cognitivo nos espagos de formagdo, nas universidades,
tornando estudantes e profissionais aptos a compreenderem e a integrarem esse processo de

construgdo social do direito.
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CONSIDERACOES FINAIS OU PALAVRAS QUE NAO SE

PERDEM

Compreender a nogdo de direitos humanos a partir de Paulo Freire demanda,
acima de tudo, a percepgdo do direito como fendmeno social, cultural e histérico, concebido
na dialética, nos conflitos, nas discussdes e na pratica social cotidiana em favor da justica. Ou
seja, fundado na praxis, o direito ndo aparta o modo de conhecé-lo dos meios através dos
quais empenha sua pratica, ndo se desvincula do proposito ético que se lhe impde a condigdo
de instrumento de libertagio humana, de mecanismo capaz de promover a superagdo de todas
as formas de opressao.

Diante disso, € preciso reaprender a pensar o direito. Sob esta nova epistemologia,
ndo podem vigorar as condigdes segundo as quais a ciéncia Moderna se formula enquanto
produgdo tedrica universal, interpretadas, no ambito do direito, como limitagdes e marcas
ortodoxas ocidentais que reduzem a complexidade juridica. As Escolas tradicionais
juspositivista e jusnaturalista, em torno de que gravitam explica¢des duais, supostamente
neutras e fixistas, representa¢des, praticas e fundamentos metafisicos, por sua inclusdo em um
modo cognitivo fragmentario, ddo lugar a um pensamento capaz de restabelecer contato do
direito com a realidade e, mais especificamente, quanto ao positivismo, capaz de impedir que
a perspectiva e condi¢do de validade do direito seja reduzida a apenas um possivel, mas ndo
unico, modo de expressdo, a norma.

Reintegrado a vida das pessoas, o fendmeno juridico assume novos elementos,
integra-se aos fundamentos axiologicos dos quais se apartou em nome da pureza

metodoldgica e da neutralidade quanto aos efeitos de suas construgdes, vincula-se ao fazer



174

politico, a dialética das relagdes sociais, como mola propulsora da justi¢a, como campo de
eticidade, volta-se, enquanto campo de disputas, para a emancipagao social.

Em outras palavras, o fendmeno juridico, reaprendido e re-apreendido no mundo
da vida, torna-se auténtico quando se revela direitos humanos. Quando estes ndo sio parte, as
vezes contraditoria, do proprio direito, mas sdo o proprio direito. Pois, ndo se pode conceber o
fenomeno juridico sem democracia, sem cidadania, sem preocupa¢do com o desequilibrio
absorvido pelas relagdes sociais, sem observar atentamente a opressdo ensejada pelos
discursos produzidos pela Modernidade que, no caso brasileiro, aliaram-se ao escravismo, a
visdo patriarcal e ao puritanismo em sua vertente catolica para produzir a desigualdade e a
negacao da diferenga.

Atentar-se aos discursos Modernos, a seu turno, permite observar as contradi¢des
inscritas na compreensdo formal da igualdade, sobretudo, quanto a negagdo da diferenga, a
padronizagdo de comportamentos, a criagdo do “outro”, contra quem se justifica a disposigdo
abusiva de atos e a vulnerabilidade a violagdo de direitos; permite extrair da legalidade a
conexdo da norma juridica com uma moral reducionista, com um projeto de sociedade
particular; permite conceber a lei, no esteio de uma razio instrumental, como o lugar de
sedimentacdo de modos de dever-ser excludentes. Por fim, imiscuir-se no modo Moderno de
pensar o direito, enseja uma leitura critica dos contornos que toma a liberdade, seu assento na
exacerbacdo do individualismo, no favorecimento a uma economia concentradora de riquezas,
bem assim, na eliminag¢do dos sujeitos sociais do espago publico e no aprisionamento da
democracia, da cidadania e dos direitos humanos.

Para libertar o direito, é preciso libertar a democracia, a cidadania e os direitos
humanos.

Quanto a democracia, ha que se perceber, com a contribuigdo de Paulo Freire, a

assuncdo de novos pardmetros tedricos e praticos, segundo os quais absorve o carater de
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instrumento de inclusdo social e de afirmagdo de direitos, bem como se justifica e se amplia a
participagdo popular no &mbito do Estado, abrindo-o as demandas dos oprimidos por direitos.

Por este novo paradigma, a democracia perde o carater de regime, deixando de ser
um fim em si mesma ou um instrumento de organizagdo politico-formal, para assumir a
conotagdo de cultura de realizag@o de direitos, de espago aberto a participa¢do cidada para a
construgdo e o controle de politicas publicas. Dito de outra forma, vai além da mera
participagdo em elei¢des ou assimilagdo de institutos democraticos no interior do Estado. Sem
prescindir destes instrumentos, a preocupagdo freireana esta erﬁ delinear canones que
permitam a ampliagdo do poder participativo dos cidaddos e cidadds, ademais de se verem
legitimados por sua capacidade de promover inclusio e de eliminar os modos de
vulnerabilidade social, construidos pela negagao do direito a diferenca.

Participar traz consigo o veio de responsabilidade/direito de fiscalizar, de intervir,
de propor, de transformar o espago da sociedade e do Estado, bem como as agdes que
dispdem nestes ambientes em favor da construgdo concreta do respeito, da dignidade, da
igualdade e da liberdade dos seres humanos.

Neste aspecto, também a cidadania, em sua vertente contra-hegemonica freireana,
transmuta-se em condi¢des efetivas de participagdo e de envolvimento nas questdes de
interesse publico, permitindo as pessoas, a partir de reflexdes enraizadas em sua realidade,
fiscalizar, propor, debater, denunciar desmandos, reunir-se, manifestar-se, defender
publicamente a adog@o de posigdes e interesses coletivos.

Cidadania, portanto, ¢ sinénimo de libertacdo, através de que se supera toda forma
opressiva do agir humano. Em outras palavras, ser cidaddo/cidadda € descobrir-se
humano/humana, com “vocagdo para ser mais”, impassivel de ser explorado em todos os

espacos de atuagio, inclusive de trabalho. Sob outro dngulo, cidadania, a partir do pensamento
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de Paulo Freire, confunde-se com emancipacdo social, e, em sendo assim, assume a
caracteristica de construir direito.

Afinal, requer mobilizagdo, exige reconhecimento da injustiga, exige a tomada do
proprio destino nas maos, como condigdo primeira da autonomia

Do mesmo modo, pautado no fundamento ético e uma nova epistemologia, 0s
direitos humanos, em meio a praxis emancipatoria em que nio se aparta da democracia e da
cidadania, sdo pardmetros sociais de convivéncia que, fundados na justica nos campos da
cultura, da economia, da politica e do espago social como um todo, permitem modificar, fazer
e re-fazer as relagdes humanas, de modo que se dé o equilibrio entre as pessoas, que se
respeitem, dialeticamente, igualdade e diferenga. Ou seja, sdo arcabougos de condi¢Ses de
vida com dignidade que se elaboram e se recriam pedagogicamente no seu fazer, no contato
dos seres humanos entre si € com o mundo; que resgatam os sujeitos e se resgatam pela agdo
que estes empreendem em favor da igualdade e da justica como parte imanente de um projeto
de sociedade.

Em sintese, os direitos humanos, integrantes de um tripé indissociavel com a
democracia e com a cidadania, atuam como pardmetros para estas ao tempo em que absorve
as perspectivas de justica e igualdade que vao se constituindo nas praticas democraticas e
cidadis e transformam o proprio direito. Ou seja, direitos humanos, em Paulo Freire, € proprio

direito enquanto instrumento de libertagio.
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