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RESUMO

O presente estudo busca versar sobre as praticas indigenas da Religido povo indigena Xukuru
do Ororubd na formacdo de guerreiros/as na visdo das liderangas, habitante no Semiarido
pernambucano, nos municipios de Pesqueira e Po¢do-PE. O povo Xukuru do Ororuba vivenciou
diversos processos de criminalizacdo e negacdo de direitos até a conquista do territorio até
mesmo de praticar a sua religido e seus rituais sagrados. Nesta pesquisa ficou evidenciado que
0s rituais sempre foram fundamentais para a resisténcia a afirmacédo e formacéo de guerreiro/as
durante todo o processo de mobilizagdes e conquista do territério e espacos sagrados do povo
Xukuru do Ororuba. A pesquisa teve como objetivo geral analisar a configuracdo das praticas
religiosas Xukuru do Ororuba nos Rituais Sagrados e como essas praticas ajudaram na
formacdo dos/as guerreiros/as indigenas, atraves da acdo da Forca Encantada. Tratando-se de
uma pesquisa, com abordagem qualitativa, de cunho fenomenoldgico, realizada por meio de
entrevistas guiadas por liderancas religiosas que viveram todo processo de luta pela recuperacéo
e defesa de seus territorios, incluindo seus espacos sagrados, tendo como instrumentos de
pesquisa a observagdo participante, o diario de campo e entrevistas semiestruturadas. Foram
utilizados aparelho celular e a cdmera fotografica para captar os audios e as imagens durante
todo percurso da pesquisa de campo. Os resultados, evidenciam como esse povo, com uma
tradicdo ancestral e cristd catolica romana, expressa sua religido numa cosmologia, de forma
transcendental a partir de varios aspectos e das forgas encantadas, afirmando as forcas
ancestrais, dos antepassados no territorio indigena e nos lugares sagrados, seus terreiros,
espacos de aprendizados e para alem do territorio também nos espacos de mobilizacGes fora do
territorio.

Palavras-chave: Guerreiro/a indigenas Xukuru de Ororubd; terreiros; religido; toré;
encantados.



ABSTRACT

The present study aims to discuss the indigenous practices of the Xukuru do Ororubé people in
the formation of their warriors, who inhabit the Semi-Arid region of Pernambuco, in the
municipalities of Pesqueira and Po¢do-PE. Indigenous religions in Brazil, especially in the
Northeast, have been denied recognition as historical and sociocultural religions. The Xukuru
do Ororuba people have experienced various processes of criminalization and denial of rights
until the conquest of their territory. Rituals have always been fundamental for resistance,
affirmation, and the formation of warriors throughout the mobilization process, with religion
playing a key role. The general objective of the research was to analyze the configuration of
Xukuru do Ororubd's religious practices in the Sacred Rituals and how these practices constitute
the formation of indigenous warriors through the action of the Enchanted Force, for
mobilizations in defense of their rights and their traditional territory. This qualitative,
phenomenological research was conducted through interviews guided by religious leaders who
experienced the entire process of struggle for the recovery and defense of their territories,
including their sacred spaces. The research instruments included participant observation, field
diaries, and semi-structured interviews. A cell phone and a camera were used to capture audio
and images throughout the field research. The results highlight how this people, with an
ancestral and Roman Catholic tradition, express their religion in a cosmology that includes
various aspects and enchanted forces, affirming ancestral forces, the ancestors in the indigenous
territory, and the sacred places, their terreiros, spaces of learning, and beyond the territory, in
the mobilization spaces outside the territory.

Keywords: Xucuru indigenous Warrior from Ororubd; terreiros; religion; toré; delighted.



RESUMEN

El presente estudio busca abordar las practicas indigenas de la Religion del pueblo indigena
Xukuru do Ororubd en la formacién de sus guerreros/as, habitantes en el semiarido
pernambucano, en los municipios de Pesqueira y Pocdo-PE. Las religiones indigenas en Brasil
y principalmente en el Nordeste fueron negadas como religién historica y sociocultural. El
pueblo Xukuru do Ororubé vivid diversos procesos de criminalizacion y negacion de derechos
hasta la conquista del territorio. Los rituales siempre fueron fundamentales para la resistencia,
la afirmacion y la formacién de guerreros/as durante todo el proceso de movilizaciones, siendo
la religion fundamental. La investigacion tuvo como objetivo general analizar la configuracién
de las practicas religiosas Xukuru do Ororuba en los Rituales Sagrados y como estas practicas
constituyen la formacion de guerreros/as indigenas, a través de la accion de la fuerza Encantada,
para las movilizaciones en defensa de sus derechos y de su territorio tradicional. Se trata de una
investigacion con enfoque cualitativo, de carécter fenomenoldgico, realizada por medio de
entrevistas guiadas por liderazgos religiosos que vivieron todo el proceso de lucha por la
recuperacion y defensa de sus territorios, incluidos sus espacios sagrados, teniendo como
instrumentos de investigacion la observacion participante, el diario de campo y entrevistas
semiestructuradas. Se utilizaron teléfono celular y cAmara fotografica para captar los audios y
las imagenes durante todo el recorrido de la investigacion de campo. Los resultados evidencian
como este pueblo, con una tradicion ancestral y cristiana catolica romana, expresa su religion
en una cosmologia, a partir de varios aspectos y de las fuerzas encantadas, afirmando las fuerzas
ancestrales, de los antepasados en el territorio indigena y en los lugares sagrados, sus terreiros,
espacios de aprendizajes y mas alla del territorio también en los espacios de movilizaciones
fuera del territorio.

Palabras clave: Guerrero indigena Xucuru de Ororuba; espacios sagrados; xukuru; toré;
contento.
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1 OS CAMINHOS DA PESQUISA

Como toda trajetoria académica, inicia na vida de quem a faz, no encontro do tema com
0 pesquisador. Como pernambucano morando na cidade de Venturosa, Sertdo de Pernambuco,
nascido na cidade de Pedra, desde minha infancia, sempre fui incentivado pelos meus pais a
estudar. Meu pai era pedreiro, minha mae doméstica, ambos analfabetos, nunca tiveram
oportunidade de estudar. Minha familia sempre me incentivou a buscar meus sonhos, mesmo
diante dos desafios e as necessidades enfrentava pela familia todos os dias.

Terminei o Ensino Fundamental e o Ensino Médio na escola puablica, onde nos anos
finais atraves de pesquisas sobre as pinturas rupestres em minha cidade, com varios sitios
arqueoldgicos, comecei a conhecer mais sobre os indigenas. Naquele momento percebia 0s
territorios indigenas invadidos por fazendeiros com grandes extensdes de terras. Mas, meu
sonho era cursar o Ensino Superior, desafio nada facil. Acreditei e com muitos esforgos, depois
de umdiscernimento vocacional, ingressei no Seminario Catélico Romano em 2000. E em 2001
depois de aprovado no vestibular ingressei na Licenciatura em Filosofia e Teologia, no Instituto
de Teologia e Filosofia do Mosteiro de Sdo Bento em Olinda, concluindo os estudos em 2008.

Concluida a graduacdo os meus horizontes foram ampliados. O entdo Presidente do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Dom Erwin Krautler em 2006, me chamou para a
causa indigena, a partir de uma de suas palestras. Depois de varias leituras sobre o tema, e
conhecer 0s escritos, a vida e o testemunho de Dom Pedro Casaldaliga pela atuacdo em defesa
dos indigenas, fui atuar e estagiar junto ao povo Xukuru do Ororuba. Onde o entdo Bispo de
Pesqueira, Dom Francisco Biasin, ndo so aceitou como criou a paréquia indigena, no territorio
indigena.

Em 2007 ingressei no CIMI onde fiz Curso de Formacéo Basica | e 11, para uma melhor
atuacdo com as populacées indigenas. Naquele mesmo, ano fui apresentado ao Cacique Marcos
Luidson e as liderancas do povo Xukuru do Ororuba em Pesqueira e Pogéo, Pernambuco, pois
como o padre que iria trabalhar, morar e atuando no territério. Onde conheci de perto a luta do
povo indigena Xukuru do Ororuba. Quando chegamos no territorio conhecemos 0s momentos
dificeis da vida do povo, em 1998, assassinaram o Cacique “Xikao”, em 2001 a lideranga Chico
Quelé. Em 2003, o Cacique Marcos foi emboscado, ocasido quando foram assassinados dois
indigenas que faziam a seguranca do Cacique, a mando de outro indigena favoravel a expanséao
do turismo religioso no local da aparicdo, com liderancas da Igreja Catdlica que tinham
interesses econdmicos no entdo referido santuario no dentro-de territdrio indigena Xukuru do

Ororuba.
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Nesse clima de desconfianca e medo, devido ao conflito eisma com a Igreja Catolica,
comecei minha relacdo de amizade e conhecimento do povo indigena Xukuru do Ororubd. Para
assim, refazer a aliangca com os citados indigenas e resgatar a amizade da Igreja Romana com
0 povo Xukuru do Ororubd, ora rompida pereida devido ao ndo apoio e 0 ndo esta junto diante
das lutas, criminalizacdes e ceifamento de vidas indigenas no dentre-de territorio. Momento de
aprendizados e a0 mesmo tempo para resgatar a confianca do povo indigena num sacerdote
catolico que se juntava a luta pelas afirmacdes e direitos no territdrio sagrado.

Praticamente ndo tive aulas presenciais no Mestrado devido a Pandemia do Covid-19, o
que por um lado contribuiu para um aprendizado remoto e lidar com os diferentes meios de
comunicac¢do, buscando oportunizar o tempo de estudos no periodo de isolamento social.
Mesmo com limitagdes depois de muitos anos para voltar o universo académico, foi muito
importante o aprendizado com os/as diversos/as professores/as ao longo dos semestres. Cada
qual com caracteristicas proprias, nos ajudaram a crescer muito e avangar rumo a novos

conhecimentos e mais aprendizados por meio de outras areas do conhecimento.

1.1 O ambito da pesquisa

Esta dissertacdo resultou de uma pesquisa de campo realizada entre os anos 2021 e 2022,
depois da fase mais critica da pandemia da Covi-19, nas visitas e convivéncia com 0 povo
Xukuru do Ororuba.! Tendo morado no territério indigena por 12 e conhecendo os varios
terreiros de rituais religiosos, percebemos de pronto nos dialogos os varios sistemas simbdlicos
desenhando as praticas religiosas do povo indigena Xukuru do Ororuba. Como estudante no
Mestrado em Ciéncias das Religides, na Universidade Federal da Paraiba, sob a orientacdo do
professor Lusival Barcellos, vimos a necessidade de descrever essas praticas rituais que formam
guerreiros/as.

Entre os anos de 2007 e 2018, quando moramos no territério indigena na Serra do
Ororuba, observamos a riqueza epistemoldgica e fenomenoldgica da Religido Xukuru do
Ororubéa, com as festas de destaque no calendério indigena, a saber: a Festa de Reis (06 janeiro);
a Assembleia Xukuru do Ororuba (17 a 20 de maio); e a Festa de Sdo Jodo e a Festa de Mae

Tamain/Nossa Senhora das Montanhas (em 23 de unho a 02 de julho, respectivamente). Festas

10s Xukuru do Ororuba afirmam ter escolhido a autodenominagao para que ndo fossem confundidos com um outro
povo indigena denominado Xukuru-Kariri, habitante nos municipios de Palmeira dos indios/AL, Paulo Afonso/BA
e Caldas/MG. Em 2003, apds conflitos internos, algumas familias indigenas foram expulsas do territério Xukuru
do Ororub4, se autodenominaram ‘Xukuru de Cimbres' e atualmente sdo reconhecidas como um povo indigena
habitante na area urbana de Pesqueira e em um territério compreendendo parte dos municipios vizinhos de
Alagoinha, Venturosa e Pedra, todos em Pernambuco (Silva, 2018, p. 31).
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marcando as expressdes socioculturais indigenas e as préticas religiosas, servindo como
espacos de formagdo dos/as guerreiros a cada ano e a cada momento vivenciados nos festejos.

Além disso, como espacos de formacdo temos os terreiros sagrados: Terreiro da
Sucupira, Terreiro de Cimbres, Terreiro da Pedra d”Agua que sempre s&o espacos de vivéncias
religiosas do povo Xukuru do Ororubd no territério indigena, como a formacéo de estudantes
da rede escolar e espacos de celebracdo ritual realizada pelo Pajé, “Seu Zequinha”. Esses
momentos também servem para socializacdo de conhecimentos entre os mais velhos e 0s mais
jovens, em formacdo nas aldeias. Sobre o povo, os costumes e tradicdo religiosas. Além do
mais, sobre a importancia do terreiro para aldeia, considerados pelos pajés as igrejas para
administracao das curas.

Observamos ao longo de anos os Rituais Sagrados nos Terreiros, assistindo e vendo as
liturgias e simbolismos nesses rituais, onde como observador participantes podemos ouvir as
pessoas consideradas fundamentais na conducdo de todo esses processos de aprendizados da
Religido Xukuru do Ororuba. Onde foi possivel entrevistar liderancas como Dona Zenilda,
nomeada Mae Sacarema, pelo povo indigena, ou seja, méde de todos os indigenas. Também
entrevistar o Vice-Cacique Zé de Santa, de enorme conhecimento e sabedoria sobre a historia
do seu povo. Entrevistar o Pajé Pedro Rodrigues, “Seu Zequinha”, aléem de outras liderancas
importantes no processo de luta do povo Xukuru do Ororuba.

A pesquisa que se originou esta dissertacéo foi realizada, durante os anos 2007 a 2019.
Fruto de um envolvimento pessoal com os Xukuru do Ororuba antes desse trabalho mais
sistematico, quando moramos no territorio indigena e o contato com todas as aldeias no
territorio indigena. O contato com os rituais sagrados e vendo os indigenas usando as
vestimentas sagradas, os tacds, barretinas, saiotes feitos da palha do milho ou da palha do coco,
nas festividades tradicionais do povo e eventos de grande relevancia na luta pela conquista do
territorio.

Participei de muitas edicdes da Festa de Reis na Pedra do Reino, Aldeia Pedra d’Agua,
nos anos de 2007 a 2023. E dos rituais no Peji no alto dessa Pedra, onde somente tem acesso 0s
que recebem a permissdo dos indigenas. A riqueza religiosa nesse momento foi indescritivel,
no que se refere as manifestacbes dos Encantados a partir da pajelanca com a presenca dos
pajés. Local onde os indigenas recebem os conselhos, obrigacdes que devem ser observadas ao
longo do ano pelos Xukuru do Ororubé e seus/suas guerreiros/as.

Compreendendo que “a pesquisa ¢ um conjunto de processos sistematicos, criticos

aplicados no estudo de um fendmeno” (Sampieri; Collado; Lucio, 2013, p. 30), a partir de um
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sujeito cognoscente, a escolha de um tema a ser pesquisado pode emergir do local de trabalho,
do ambiente comunitério, por meio de biografia, buscando em livros e publica¢des académicas
(Gray, 2012). O tema a ser pesquisado também pode ter origens mais profunda na vida do
préprio pesquisador, que tendo enfrentado adversidades da vida, fortaleceu-se. Implicando nas
minhas opgdes epistemologicas e teoricas.

1.2 Estudos sobre os Xukuru do Ororubéa

Existe uma bibliografia vasta, produzida nos ultimos anos sobre os Xukuru do Ororuba.
A antropdloga Vania Fialho de Paiva e Souza, em 1992, realizou uma pesquisa minuciosa, para
a dissertacdo de Mestrado em Antropologia, a partir de experiencias vivenciada nos GTs, de
delimitacdo e identificacdo da terra Xukuru do Ororuba. A antropdloga discorreu sobre o
processo de constituicdo do territorio indigena, em meio aos conflitos com invasores destacando
como as fronteiras étnicas foram fortalecidas como aspecto diferenciador entre indigenas e ndo
indigenas.

Quadro 1 Dissertac6es de Mestrados sobre o Povo Xukuru do Ororuba

TITULO AUTOR/AUTORA ANO/INSTITUICAO
As fronteiras do ser Xukuru FIALHO, Vania de Paiva. 1992/UFPE
Festas e mitos: identidades na | NENES, Rita de Cassia M. 1999/UFPE

Vila de Cimbres - PE
Dinadmicas sociais e estratégias | SANTOS, Hosana Celi Oliveira | 2009/UFPE
territoriais : a organizacdo social | e.
Xukuru no processo de retomada.

Reunindo as forcas do Ororuba: a | CAVALCANTI, Heloisa E. 2004/UFPE
escola no projeto de sociedade

dos Xukuru

O Toré como representacdo | OLIVEIRA, Eraldo Gomes 2019/UNICAPE

teligiosa entre os indios Xukuru
do Ororuba (Pesqueira e
Po¢do/PE)

Os indios Xukuru do Ororub4 na | LIRA, Denize Batista de. 2013/UFPE
Ribeira do Ipojuca (Pesqueira-
Pocdo): ambiente, memorias e
Histéria (1986-2010).

O modelo etiolégico Xukuru, a | SOUZA, Liliane 2004/UFPE
partir de seus especialistas de
cura.

Em 1999, Rita Neves, no Mestrado em Antropologia escreveu sobre as Festas na Vila
de Cimbres, atual Aldeia Vila de Cimbres, evidenciando as relacfes entre indigenas e nédo
indigenas a partir do universo mitico. Heloisa Cavalcanti, com um enfoque sociolégico,

apresentou a Dissertacdo sobre o papel da escola no projeto de sociedade dos indigenas.
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A antropologa Kelly Oliveira em 2009 realizou na Dissertacdo de Mestrado, uma
importante analise das transformacfes e fortalecimento da identidade étnica Xukuru do
Ororuba, a partir de momentos historicos com as mobiliza¢6es dos indigenas pela demarcagéao
do territorio. A citada pesquisadora, discutiu a territorializacdo indigena baseada nas reflexdes
do também antrop6logo do renomado Jodo Pacheco de Oliveira, pensando o territério enquanto
uma dimensdo chave de inser¢do dos indigenas no Estado-nacéo a partir de um processo de
reorganizacdo social. Apresentando a organizacdo da estrutura politico-administrativa,
destacando o papel do Toré como lugar de discussao politica e de fortalecimento do movimento
indigena.

Ainda a antropdlogo Liliane em 2004 analisou 0 modelo etnolégico Xukuru do Ororuba,
a partir de processos de curas, com especialistas indigenas: paje, lideres politico-religioso,
rezadores, parteiras e produtores de garrafadas -conceberem a doenca e interpretarem suas
origens. Visando contribuir na contribuicdo do sistema médica Xukuru. Onde a pesquisadora
percebeu uma intensa relagdo do uso da religido na produgdo dos “remédios da natureza” nas
narrativas dos especialistas de cura nativa.

Em 2019 Eraldo analisou o toré enquanto danga coletiva e conhecida expresséo
sociocultural dos povos indigenas no Nordeste, com maltiplos significados, mas principalmente
como afirmacdo identitaria nas mobiliza¢6es dos indios, a exemplo dos Xukuru do Ororuba
(Pesqueira e Pocao/PE), para reivindicacOes de direitos, especificamente a demarcacdo das
terras onde habitam que sdo usurpadas por invasores. Como também praticado enquanto ritual
religioso, com o sentido de pertenca e identidade vinculada aos antepassados e para acesso aos
encantados, seres espirituais do universo religioso dos indigenas.

Na Dissertacdo de Hosana ela buscou a compreensdo de como as lutas politicas, as
dindmicas sociais e as praticas organizacionais Xukuru, conceberam a emergéncia de novas
configuracdes de sua organizacdo, tendo como ponto de partida as retomadas e a intensificacao
das préticas rituais dessa etnia.

Das teses de doutorado, encontramos temas apresentados como 0 associativismo
indigena por Vania Fialho, em 2003, na UFPE, onde a antrop6loga analisou trés povos
diferentes: Kambiwd, Xukuru e Pipipid. O historiador Edson Silva, descreveu e analisou 0s
processos historicos e os conflitos, bem como as mobilizacdes e resisténcias dos indigenas pelo
direito a retomada de suas terras, em um estudo baseado numa ampla pesquisa documental e
entrevistas com varios/as idosos/as Xukuru do Ororubd. O pesquisador evidenciou a

importancia de conhecer a histéria do povo indigena, diante da auséncia de registros
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apresentando a histdria a partir da perspectiva Xukuru do Ororuba. Uma vez que as informac6es
disponiveis eram geralmente vinculadas as institui¢des estatais ou os veiculos de imprensa, a
partir dos préprios interesses relacionados aos invasores no territério indigena. Sendo
necessario um esfor¢co para qualificar os poucos dados histéricos disponiveis e contextualizar

as fontes, ndo condizendo com as situacdes relatadas pelos Xukuru do Ororuba.

Quadro 2 — Teses de Doutorado sobre os Xukuru do Ororuba
TITULO AUTOR/AUTORA ANO/INSTITUICAO

Associativismo indigena: | SOUZA, Vania Fialho de 2003/UFPE
anaalise sob essa ética trés etnias
diferentes: Xukuru, Kambiwa e
Pipipa.

Dramas e performances: o | NEVES, Rita de Cassia M. 2005/UFSC
processo de reelaboracdo étnica
nos rituais, festas e conflitos.

O Ritual Sagrado: a religido | MELO, Constantino José Bezerra | 2019/UNICAP
indigena do povo Xukuru do | de.
Ororuba (Pesqueira-Pocao/PE).
Xukuru: memorias e historias dos | SILVA, Edson. 2008/UNICAMP
indios da Serra do Ororuba
(Pesqueira/PE).

A antropdloga Rita Neves (2005a) na Tese de Doutorado descreveu as festas religiosas
enquanto dramas e performances na reelaboracdo da identidade étnica dos indigenas Xukuru
do Ororuba frente a disputa pelo poder da gestéo territorial. A pesquisa de campo e a elaboracgéo
da Tese, foram marcados pelos impactos da tentativa de assassinato em 2003 do Cacique
Marcos Luidson (filho do assassinado Cacique “Xikao’’), em um conflito interno envolvendo o
grupo de indigenas autoproclamados “Xukuru de Cimbres”.

Em 2019, Constantino Melo, realizou uma pesquisa tratando da Religido Indigena do
povo Xukuru do Ororuba, que reelaboraram as tradicdes religiosas desde a primeira retomada
de terras na Aldeia Pedra d’Agua em 1990. Com o objetivo de analisar o processo de
configuracdo da Religido do Ritual Sagrado, como denominam os indigenas, apds a
mobilizacdo e retomadas das terras em poder de invasores, principalmente com o retorno do
direito a liberdade das préticas religiosas garantida pela Constituicdo de 1988.

Nossa Dissertacdo sobre “As praticas religiosas na constituicdo do/a guerreiro/a na visao
Xukuru do Ororubd, em Pesqueira-PE, trata-se de uma tematica, de grande relevancia porque

procuramos destacar a importancia da “Religido Xukuru do Ororuba” assim, definida pelo povo

19



indigena, como as praticas religiosas do povo indigena, para além uma religido institucional,
mas fundada a partir de acGes consideradas sagradas, no respeito aos ancestrais, os Encantados
e a natureza sagrada, em espagos sagrados: os terreiros, as lajes e pedras, compondo a
cosmologia do citado povo indigena com ritos e mitos.

A pesquisa envolveu aspectos importantes para serem aprofundados: vivéncias,
cosmologia, 0s espagos e terreiros sagrados, os Encantados; aspectos da ritualidade Xukuru do
Ororuba onde o povo indigena cada vez mais a demonstra a busca constante pelo sagrado, a
partir da Natureza, simbolos, ritos, uma vez que essas praticas socializadas de geracdo em
geracdo evidenciam a forca habitando em espagos sagrados e delas emanando novos
guerreiros/as/as para “a luta”. Os rituais Xukuru do Ororuba, portanto, possibilita ndo somente
conhecer o universo religioso, a partir das narrativas histéricas, das experiéncias de vida e a
“luta”; as perseguigdes, as criminaliza¢des das liderangas, além das mortes com vidas ceifadas
no territdrio. Para os indigenas, do sangue derramado nascem novos guerreiros/as que na
atualidade continuam “a luta”, os ensinamentos e aprendizados dos mais velhos, as vivencias e
liberdade religiosa de individuos no povo escolhendo outras religides, em especifico as de
matrizes africanas e o catolicismo romano nas praticas religiosas indigenas.

A dissertacdo possibilitou um olhar, a partir das Ciéncias das Religides, sobre as praticas
religiosas Xukuru do Ororubd, acerca das mobilizacdes pelo territério com o fortalecimento da
identidade religiosa na formacgao de guerreiro/as, fundada na crenga na for¢a dos “Encantados”
e da “Natureza sagrada”. Nessa perspectiva, foi muito importante e de grande crescimento
pessoal e académico realizar um aprofundamento teérico no PPGCR/UFPB, para assumir a
postura de pesquisador. Com uma grande oportunidade de partilha e trocas de conhecimentos,
contribuindo para leituras e analises sobre o chamado estado da arte a respeito da nossa tematica
de pesquisa.

As pesquisas sobre a morte e o processo de mitificacdo do Cacique “Xikao”, elaboradas
por Estevdo Martins Palitot (2003) na Monografia apresentada ao Curso de Ciéncias Sociais na
UFPB e por Aloys L. Wellen (2002) no livro intitulado “O regresso: o dificil regresso & mée
Natureza: o caso do povo Xukuru do Ororubd”, possibilitaram a compreensdo sobre a
metamorfose mitica do “Cacique Xikdo” como “Cacique Encantado Mandaru”. A publicagdo
da biografia “Mandaru: a historia de vida do Cacique Xikdao Xukuru (PE)”, por Kelly Oliveira
(2018) para o projeto “Os brasis ¢ suas memorias”, contribuiu também para compreender 0
processo de formacdo politica, a trajetoria do “Cacique Xikao” e a dedicagdo as mobiliza¢des

pela retomada e demarcacdo da terra indigena Xukuru do Ororuba. A antropologa Rita Neves
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(2005) na Dissertacdo de Mestrado descreveu as festas religiosas enquanto dramas e
performances, na reelaboragdo da identidade étnica dos indigenas diante das disputas com
fazendeiros invasores e o poder da gestdo territorial pelos Xukuru do Ororuba.

Além desses estudos académicos, varios artigos foram publicados por esses e outros
autores, como Edson Silva (2000, 2002) que publicou textos sobre os Xukuru do Ororubéa na
area da Histéria; o Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF) produziu cartilhas sobre os indigenas
(1997) e o CIMI através do jornal Porantim, também publicou vérios artigos sobre os conflitos
desde o assassinato do Cacique “Xikao”. Indigenas Xukuru do Ororuba também escreveram
dois textos importantes sobre a organizacdao social e religiosa: “Xukuru: filhos da mae
Natureza”, em 1997, e 0s “Cadernos do tempo”, em 2002, ambos publicados com o apoio do
CCLF. Por fim, varios relatorios técnicos e pareceres elaborados para a FUNAI e o Ministerio
Pablico contribuiram para compreensdo do contexto politico envolvendo os Xukuru do
Ororuba. Em campos e areas diferentes, a maioria dessas reflexdes seguiram o viés de uma
literatura etnoldgica produzida a partir de estudos orientados pelo professor Jodo Pacheco de
Oliveira no Museu Nacional/UFRJ. Sdo estudos sobre os chamados “indios misturados”,
revendo concepgdes sobre a problematica do “contato interétnico” e as chamadas “fronteiras
étnicas”.

Embora tenhamos incorporado muitos dessas discussdes teoricas, buscamos apresentar
a constituicdo dos/as guerreiras/os a partir das praticas religiosas do povo Xukuru do Ororuba,
nos rituais e espacos sagrados, enfatizando as transformacfes ocorridas nas expressdes
socioculturais a partir dessas praticas para a conquista do territorio. E assim, apresentando a
pratica religiosa, a formacao, os encantados e mobiliza¢Ges indigenas para nossa pesquisa como
contribuicdo para as Ciéncias das Religides.

O Centro de Cultura Luiz Freire (CCLF), em assessorias e oficinas aos/as professores/as
Xukuru do Ororuba no inicio do processo e organizacdo do povo indigenas, contribui para a
retomada das escolas indigenas como espacos de educacdo formal, ocupados pela colonizacdo.
Organizando em 1997 o livro didatico “Xukuru Filhos da Mae Natureza: uma histéria de
resisténcia e luta”, elaborado pelos/as professores/as indigenas e liderangas do povo Xukuru do
Ororuba. A obra apresentou a historia e a organizagao social indigena, a partir das narrativas de
indigenas idosos/as. No livro, a Religido Indigena Xukuru do Ororuba foi apresentada em um
topico especifico de forma sintética e até a atualidade a publicacdo é discutida nas escolas no

territorio indigena.
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1.3 O povo Xukuru do Ororubd: expressdes socioculturais e religido indigena

No universo sociocultural e religioso do povo Xukuru do Ororubd, ha muitos simbolos,
pedras e as chamadas lages, que para o povo é a manifestagdo do sagrado, como a “Pedra do
Conselho”, na Aldeia Vila de Cimbres, onde no dia 23 de junho ocorre o ritual da meia noite,
quando os mais velhos socializam para 0s mais novos 0s ensinamentos dos antepassados, por
meio dos “espiritos de luz” que para os Xukuru do Ororuba sdo as for¢as encantadas emanam
as forgas para o sentido das vidas indigenas para “a luta”, mobiliza¢des em defesa do territorio.
Os seres sobrenaturais que protegem o territorio, e é por meio dessas praticas religiosas foi
possivel ver muitas vitdrias e conquistas alcangadas pelo povo, ao longo dos anos, dentre as
quais a prépria demarcacdo e homologacdo do territorio, outrora em maos de posseiros e
fazendeiros, que assassinaram a principal lideranga, o Cacique “Xikao”. E, por isso, nas praticas
religiosas, na ocupacédo dos lugares de reza, terreiros sagrados, moradas dos Encantados, que
sendo socializadas de geracdo para geracédo, foram crescendo o niumero dos guerreiros/as no
territorio Indigena,

Nas oferendas apresentadas nesses lugares sagrados, afirmam os indigenas Xukurus,
estd a “mao divina”, que “nos protegem, nos alimentam, nos fortalecem”. O Pajé Zequinha,
afirmou que “delas emanam os sinais para onde podemos e devemos avangcar com Nnossos
guerreiros/as no cuidado com 0 NOSSO POVO e NOSSo territorio”.

O indigena Zé de Santa, Vice-Cacique, afirmou:

Quando vamos a Pedra do Crajéu, onde realizamos nossas primeiras devocdes
junto aos nossos antepassados, e de la seguiamos a Vila de Cimbres, onde nos
acampava, depois de longa caminhada para cumprirmos com nossas
obriga¢6es. Quando chegava meus parentes oriundos das aldeias: Cana Brava,
Brejinho, Qiti, Pé de Serra, Boa Vista, Sdo Jose, Caipe, vindos a pé para a vila

9

de Cimbres. Todos ja sabiamos, tinhamos que ir as “lajes”, “pedras™ para
recebermos as ordens sagradas, dos “espiritos de lus”, daquilo de deviamos
fazer. (José Barbosa dos Santos, Zé de Santa, Aldeia Caipe).

A prética ritual sempre esteve alicercada nas expressoes socioculturais e religido Xukuru
do Ororuba, a qual todos os anos os indigenas fazem questdo de repetir e ensinar aos mais
novos. Para que esses participando nos rituais, vendo, aprendam e deem continuidade, na vida
e repassem para os/as filhos e filhas. Essas préticas religiosas, possibilitaram a retomada do
territorio pelos indigenas, por meio da afirmacdo étnica alicercadas nas chamadas tradicoes,
dancas e expressdes religiosas. Essas praticas formando novos/as guerreiros e guerreiras até a
atualidade no territorio indigena e mantendo viva as ancestralidades, as préaticas religiosas e
socioculturais, como parte da cosmologia Xukuru do Ororuba. Apresentamos como diferencial

0 ndo suposto sincretismo da religido, mas, as afirmac¢6es do povo indigena com a religido
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Xukuru do Ororuba, com o Toré, na forca do maraca, o membi,? os Encantados, que por meio
da Natureza e os cantos, para o indigena rezarem como guerreiro Xukuru do Ororuba.

Na nossa pesquisa, identificamos que a antropéloga Vénia Fialho (1998) foi a primeira
pesquisadora na década de 1990 que, a partir da Dissertacdo de Mestrado sobre o processo da
identidade étnica, territorializacdo e demarcacao da terra indigena Xukuru do Ororubd, apontou
algumas caracteristicas das préaticas religiosas indigenas, quase nao explicitadas devido as
muitas perseguicOes dos fazendeiros invasores na terra indigena. E antropéloga Rita Neves, foi
pioneira ao assistir e escrever sobre 0s rituais e as festas sagradas, inclusive registrando em
estudos académicos as primeiras declaracdes do Pajé Pedro Bispo Rodrigues sobre os “rituais
sagrados secretos” realizados, como também descrevendo de forma inicial a cosmologia e
pratica sagrada religiosa do povo Xukuru do Ororuba nos rituais.

E preciso entender essas préticas religiosas enquanto uma construgdo nos fluxos
socioculturais, assim como afirmado por Claudia Mura (2012), onde aspectos desses fluxos sao
apreendidos a partir das relacGes, incorporados e significados em construgdes proprias.
Proponho observarmos os principios e os resultados praticos para compreendermos como esses
aspectos séo absorvidos em uma construcdo cosmologica e formando guerreiros/as, a partir
dessas praticas rituais, onde sdo socializados os ensinamentos dos mais idosos/as para 0s mais
jovens. Observando as relagcdes permeando 0s contextos, porém compreendendo que a operacéo
desses fluxos ocorre com a familia extensa, no caso do povo Xukuru do Ororuba, nas praticas
religiosas, caracterizando como uma familia extensa € a0 mesmo tempo uma instituicdo em
relacbes ampliadas além das fronteiras étnicas do povo indigena. Na continuidade das
mobilizacbes pelos direitos, mostrando por meio dos Encantados que cada guerreiro/as

constituido/a se tornam guardido/a de conhecimentos ancestrais.

1.4 O desenho tedrico-metodoldgico da pesquisa

O objetivo desta pesquisa foi compreender as praticas religiosas Xukuru do Ororubéa e
os rituais sagrados na formacdo de guerreiros/as indigenas na visdo das liderancas, através da
acdo da chamada pelos indigenas “For¢ca Encantada”, para as mobilizacdes em defesa de
direitos e do territério tradicional. Nas aldeias Xukuru do Ororubad nos municipios de
Pesqueira/PE e Pocao/PE. Trata-se de uma pesquisa de cunho qualitativo. Na area de Ciéncias

das Religides. Pesquisas qualitativas ocorreram a partir do final dos anos de 1960 (Bogdan;

2Membi ¢ o tocador da flauta (chamada pelo povo indigena de gaita), instrumento musical conduzindo os passos
da danca espiral nos rituais e abertura de eventos cerimoniais no povo Xukuru do Ororuba.
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Biklen, 1994) com o desafio de compreender os aspectos formadores/formantes do sujeito, as
relacbes e construgbes socioculturais, com a proposicdo de ruptura da separagdo entre
pesquisador/a e pesquisado/a (Gatti; André, 2011), ndo como contraposi¢cdo aos métodos
qualitativos, mas como novos enfoques diferentes da pesquisa social empirica (Weller; Pfaff,
2011).

O desafio posto nessa pesquisa € estudar as préaticas religiosas como formacdo de
guerreiros/as no territorio e terreiros do povo Xukuru do Ororuba a partir das praticas religiosas
e os diversos espacos de formacgdo. Neste sentindo, optou-se pela perspectiva fenomenolégica
enquanto orientacao tedrico-metodologica. Nas palavras de Creswwell (2014, p.74) um “estudo
fenomenoldgico descreve o significado comum para varios individuos das suas experiéncias
vividas de um conceito ou um fenémeno. As/os fenomenologistas focam na descri¢do do que
todos os participantes tém em comum quando vivenciam um fendémeno”.

Para Moreira (2002) a fenomenologia trata do estudo ou a ciéncia do fendémeno,
entendendo o fendmeno como sendo tudo que se manifesta por si mesmo. “O fendmeno ¢ a
aparéncia do monitor que percebo (ou seja, o dado que apreendo) em minha consciéncia”
(Moreira, 2002, p. 65), O autor afirmou que é tarefa da fenomenologia estudar as significacdes
das vivencias da consciéncia.

Segundo Creswell:

Enquanto um estudo narrativo relata as historias de experiéncias de um dnico
individuo ou varios individuos, um estudo fenomenoldgico descreve o
significado comum para varios individuos das suas experiencias vividas de
um conceito ou um fendmeno. Os fenomenologistas focam na descri¢do do
que todos os participantes tém em comum guando vivenciam um fendmeno.
[...] O propésito basico da fenomenologia € reduzir as experiéncias individuais
com um fendmeno a uma descri¢do da esséncia universal. [...] Para esse fim,
0s pesquisadores qualitativos identificam um fenbmeno. [...] como a transe, a
irradiacdo, manifestacGes corporais [...]. O investigador coleta os dados das
pessoas que vivenciaram o fendmeno e desenvolve uma descricdo composta
da esséncia da experiencia para todos os individuos (Creswell, 2014, p. 72,
grifo nosso).

O estudo fenomenoldgico busca compreender o fenbmeno em um nivel mais profundo
(Creswell, 2014). Como afirma Gray (2012, p. 140). “[...] a fenomenologia busca entender o
mundo do ponto de vista dos participantes. 1sso s pode ser obtido se o/a pesquisado/a colocar
“entre parénteses” suas percepgdes”. E importante destacar que se trata de uma suspensao, onde
as/os pesquisadores/as colocam de lado tanto quanto possivel as experiencias no sentido de

compreender melhor o fendmeno em uma nova perspectiva, ndo se tratando de neutralidade.
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Como afirmou Masini (2010, p. 73) “[...] a pesquisa de enfoque fenomenoldgico
constitui-se, pois como etapas de compreensao e interpretacdo de o fendbmeno — que poderéa ser
retomada e visto sob nova interpretagao”.

No método fenomenoldgico, o/a pesquisador/a ndo se limita a uma descrigcdo passiva
dos dados, sendo necessario uma interpretacdo, tarefa da hermenéutica, consistindo na énfase
ao que o fendmeno tem de mais fundamental, algumas vezes menos aparentes. Por se tratar da
arte de interpretar, a hermenéutica busca compreensao para as coisas de maneira que a verdade
ndo se apoie nem no objetivismo cientificista, nem no absolutismo das solu¢es metafisicas.
Na hermenéutica, e, o fundamento da verdade surge das articulagdes da vida cotidiana mediadas
pelo discurso (Bolzan, 2014). Parte-se de uma compreensdo do fendmeno, e, ao se perceber
novas caracteristicas, elabora-se uma nova interpretacdo, que por sua vez levard a uma nova
compreensdo (Masini, 2010). A autora afirmou que a pesquisa pautada em um enfoque
fenomenoldgico constitui-se de etapas de compreensao e interpretacdo do fenémeno.

Ao tratar da fenomenologia hermenéutica, esta ndo deve ser abordada com um conjunto
de regras ou métodos, mas como um jogo dindmico entre as atividades da pesquisa, em que
as/os pesquisadores/as, ao se voltarem para um fenémeno de interesse, refletem sobre temas
essenciais constituindo a natureza dessa experiencia vivida, redigindo uma descricdo do
fendmeno, mantendo forte relacdo do/a pesquisador/a com o item investigado, equilibrando as
partes da escrita em relacdo ao atribuido as experiencias vividas (Creswell, 2014).

Nas palavras de Creswell “[...] a fenomenologia termina com uma descrigéo, discutindo
a esséncia das experiencias dos individuos e incorporando “o que” e “como” tém
experimentado. Essa esséncia € o aspecto culminante de um estudo fenomenologico” (Creswell,
2014, p. 74). Nesses termos, o foco desta pesquisa fenomenoldgica foi compreender as
experiencias vividas pelos indigenas Xukuru do Ororubd nos rituais sagrados, buscando
descrever a partir dessas vivencias suas visdes nesses processos de formacdes dos guerreiros/as,
descrito pelas liderancas.

Para elaboracdo dessa dissertacdo buscamos ancorar nas reflexdes das Ciéncias das
Religies em dialogos com as aulas durante o curso na UFPB de forma remota, devido a
pandemia de Covid 19, bem como, nas areas de conhecimento técnicos. Por estarmos
pesquisando um povo indigena no estado de Pernambuco, adotamos o terreiro como espaco
religioso do citado povo indigena para a formacao de guerreiros/as, os rituais sagrados como
aspecto fundamental nessa formagéo, bem como o culto aos Encantados como transcendental

nessa formacdo para as mobilizacGes e busca de direitos garantidos na Constituicdo Federal.
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Isso possibilitou nosso olhar académico para as descobertas dessas riquezas nas afirmagdes
socioculturais do povo estudado.

Nosso objeto de estudo sdo as préticas religiosas na constituicdo do/a guerreiro/a
Xukuru do Ororubg, em Pesqueira e Pocdo-PE: os ‘Encantados’ e as mobilizaces em torno do
territorio”. Tendo como problematica: as relacdes das préaticas religiosas indigenas com a
formacéo nas mobilizagdes por direitos no territdrio, formando ou ndo os/as novos guerreiros/as
para permanecerem e continuarem nas reivindicacbes por direitos, a partir das praticas
ancestrais socializadas de geragdo em geracao.

A dissertacdo teve como objetivo geral analisar as praticas religiosas Xukuru do Oruba
e 0s rituais sagrados na formacao dos guerreiros/as indigenas a partir da visdo as liderangas. E
como os objetivos especificos:

- Descrever as préaticas religiosas Xukuru do Ororuba e a constituicdo dos/as
guerreiros/as no territorio e nos espagos sagrados indigenas, apds o reconhecimento dos direitos
indigenas na Constituicdo Federal de 1988.

- ldentificar as percepgdes nos relatos de liderancas Xukuru do Ororuba sobre os
significados das praticas religiosas sagradas e sobre a préatica do Ritual Sagrado do Toré.

- Verificar a existéncia de relacbes entre as mobilizacGes e praticas religiosas no
territorio a partir da relacéo espiritual com a Natureza, para o fortalecimento das ‘lutas’ do povo
Xukuru do Ororuba.

Estive presente nos principais eventos ocorridos no territorio indigena em 2022 e 2023.
Foi uma excelente oportunidade como pesquisador para observar com detalhe os rituais e ver
as relagdes dos Xukuru do Ororubd com o sagrado. Relagdes profundas que a cada ano

renovadas e demonstrando o amor dos indigenas com o sagrado, os rituais, a religido.

1.5 O trabalho de campo

A pesquisa obteve total receptividade no povo Xukuru do Ororuba, nos municipios de
Pesqueira e Pocdo em Pernambuco. O territorio Xukuru é composto de 24 aldeias. O povo tem
um cacique, um vice-cacique, um pajé, mais 24 liderancas apoiando com o cacique na gestdo e
administracao do territério.

A primeira entrevista com Dona Zenilda, ocorreu na casa da mesma, na Aldeia Séo José,
no dia 21 de maio de 2022. A entrevistada demonstrou-se entusiasmada, serena e bem tranquila
em falar da religido do povo indigena, apresentamos as perguntas e Dona Zenilda prontamente

se colocou a disposicao para responder todas. Num didlogo promissor.
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A segunda entrevista em junho durante nos festejos de Mae Tamain/Nossa Senhora das
Montanhas, com o Pajé Marcio, que esta fazendo a transicdo com o tio o Pajé Zequinha.
Aprendemos novos conhecimentos sobre a condugdo dos rituais, bem como como todos 0s
cuidados e responsabilidade com o povo Xukuru de Ororuba. O Pajé Marcio apesar de jovem,
se mostrou aberto e disponivel nas respostas as perguntas do entrevistador, mostrando a forca
e relevancia do sagrado do seu povo, se emocionando varias vezes.

A terceira entrevista foi também durante os festejos de Nossa Senhora com Cecilio,
lideranga indigena e religiosa, mestre de terreiro na Aldeia Cana Brava, o qual descreveu
histdrias de luta junto do Cacique “Xik&o”, nas retomadas, as idas a Brasilia, o enfrentamento
contra os fazendeiros e pistoleiros no processo de demarcacdo das terras. E como as forcgas
encantadas ajudavam nos direcionamentos que deveriam serei observados pelos/as
guerreiros/as para que a luta pelo territorio e a volta do territorio para as maos dos indigenas
ocorresse.

A quarta entrevista foi com uma lideranca jovem; Silvinha Xukuru do Ororubd,
moradora na aldeia Pé de Serra dos Nogueiras, guerreira formada nas bases indigenas; na
educacdo, e passou a ver a forca da religido do seu povo no processo de luta, e como foi
importante para a conquista do territério. Apesar de jovem, tem uma grande contribuicdo no
coletivo de mulheres Xukuru do Ororuba, atualmente divulgando a luta do seu povo até fora do
pais.

A quinta entrevista foi com Seu Chico Jorge na Aldeia Vila de Cimbres, que alem, de
lideranca é mestre religioso de terreiro e responsavel pelo terreiro na Aldeia Vila de Cimbres.
Um grande conhecedor da jurema sagrada e pontos religiosos, na abertura dos rituais religiosos
do povo. Vivenciou com “Xikao” grandes momentos de luta de seu povo, bem como, ao lado
do Cacique Marcos Luidson, quando ele vivenciou o atentado no ano de 2003, a caminho da
Aldeia Vila de Cimbres.

A sexta entrevista aconteceu com Seu Dezinho Jorge, lideranca de terreiro, guardido do
Terreiro na Aldeia Sucupira. Mestre da jurema, e lider religioso também em seu povo. Ao lado
de irmdo Jodo Jorge e ao lado “Xikdo” protagonizou a conquista de grande parte do territério
para seu povo. Formador de grandes guerreiros/as, e sempre procurando ensinar aos indigenas
na sua aldeia a importancia do respeito ao sagrado, as vivéncias do Toré e da religido Xukuru
do Ororuba. Sempre presente em todos os eventos religiosos do povo indigena.

A sétima entrevista com Seu Medalha, o Mestre do Membi do povo Xukuru do Ororuba,

o0 tocador da gaita. Relatou que chama os espiritos e os Encantados para os rituais sagrados do
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seu povo. Na Lage onde ocorre o ritual na meia noite no dia 23 de junho, Seu Medalha é um
dos Toyoes, mais velhos, seguindo com os conselhos aos mais jovens de seu povo, iniciando o
ritual de agradecimentos as forgas encantadas e pedindo protecdo ao povo indigena.

A oitava entrevista foi com om Pajé Zequinha, 0 mais antigo no povo, “que elegeu pela
forca da Natureza” o Cacique “Xik&o”. Outros caciques também foram eleitos pelo Pajé a partir
da forca Natureza. O Pajé € um grande conhecedor da jurema, e abre todos os rituais importantes
do seu povo. Possui a “ciéncia dos Encantados” e sabe com maestria conduzir 0s/a guerreiros/as
do seu povo. Foi o responsavel pela cura espiritual de Xikao, e quem depois do assassinato do
Cacique, sustentou o cacicado do jovem Marcos diante do povo indigena.

A nona entrevista com Iran, jovem lideranca realizando grandes projetos no povo
Xukuru do Ororuba., discutindo com povo indigena o respeito a Natureza e a conservacéo das
matas sagradas morada dos Encantados. Fundou a casa da cura, e com o0 apoio de liderancas
religiosas faz um reconhecido trabalho ao lado da juventude como um grande formador de
guerreiros/as a partir de projetos como as sementes criolas funcionando como um grande espaco
de formacdo no territério Xukuru do Ororuba.

A decima entrevista foi com o vice cacique Zé de Santa, como € conhecido, na Aldeia
onde reside atualmente no territorio Kambiwa, em Ibimirim. O entrevistado participou grandes
lutas. Foi acusado de ser mentor da morte de “Xikdo” e outras liderancas, absolvidos dos
processos € uma grande referéncia e guardido dos conhecimentos da histéria de seu povo. Viu

de perto todo processo de retomada das terras ao lado de “Xikéo”.

Quadro 3 - Perfil das liderancas entrevistadas

Entrevistado A Zenilda Maria Araljo, 72 anos, nasceu e cresceu na Aldeia Cana Brava,
morou também na Aldeia Pedra d"Agua. heje Atualmente reside na
Aldeia Sdo José, desde que ficou vilva do Cacique “Xikdo”, em
Pesqueira-PE. Conhecida como Méae Sacarema, ou mée dos indigenas
Xukuru do Ororuba.

Entrevistado B Gilmar Mércio da Silva, 42 anos, nasceu em Pesqueira/PE, morou na
Aldeia Cana Brava, atualmente reside na Aldeia Sdo José, é Pajé do
Povo Xukuru do Ororuba.

Entrevistado C Cecilio Santana Feitoza, 50 anos, nasceu na Aldeia Cana Brava,
Pesqueira/PE. Reconhecida lideranca indigena.

Entrevistado D Maria Silvaneide Faustino Nogueira, conhecida como Silvinha Xukuru
do Ororubd, 29 anos, nasceu na Aldeia Pé de Serra, Pesqueira/PE.
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Entrevistado E Francisco de Assis Jorge de Melo, conhecido como Chico Jorge, 68
anos, nasceu em Pesqueira/PE, Lideranga indigena na Aldeia Vila de
Cimbres.

Entrevistado F Jose Jorge de Melo, 52 anos, nasceu na Aldeia Sucupira em
Pesqueira/PE. Lideranga na mesma Aldeia.

Entrevistado G Antonio Monteiro Leite, 75 anos, conhecido como Seu Medalha,
Lideranga do povo Xukuru do Orourba e o tocador do Membi, ou
Mestre da Gaita. Nasceu na Aldeia Sucupira, Pesqueira/PE.

Entrevistado H Pedro Rodrigues Bispo, 92 anos, nasceu na Aldeia Cana Brava,
Pesqueira/PE, Pajé do povo Xukuru do Ororuba

Entrevista | Iran Neves Ordénio, 44 anos, nasceu no bairro “Xucurus” na zona
urbana de Pesqueira/PE. Lideranca indigena Xukuru do Ororuba.

Entrevista J José Barboza dos Santos, 78 anos, nasceu na Aldeia Caipe,
Pesqueira/PE, Vice — Cacique do povo Xukuru do Ororuba.

Fonte: o autor, 2022.

Todos os/as participantes nas entrevistas, mostraram-se disponiveis para colaborar com
a pesquisa. Todos/as atribuiram a vontade de contribuir com o processo de luta do povo e as
riquezas ancestrais a partir da religido indigena na formacéo de guerreiros e guerreias, e fazer
conhecido o processo de luta na busca por direitos religiosos. Para todos/as um momento rico
de falar das riquezas do povo com liberdade e sem medo para as futuras geracdes.

O estudo foi realizado a fim de compreender as praticas religiosas indigenas do povo
Xukuru do Ororubd, habitante na Serra do Ororuba nos municipios de Pesqueira e Pocao-PE,
na constituicdo do/a guerreiro/a com as tradicdes religiosas desde a conquista do territorio
sagrado, em 1990, a partir da primeira retomada na Aldeia Pedra d*Agua, local onde “Xik&0”
Xukuru esta plantado.?

O povo Xukuru do Ororubé participa ativamente nos eventos religiosos com devocéo,

seguindo as instrucbes dos Encantados* e ancestrais. Quando participamos no primeiro evento

3“Plantado” é uma expressdo indigena utilizada muito frequentemente no povo Xukuru do Ororuba e foi usada por
Dona Zenilda Xukuru no dia do sepultamento velérieo do Cacique “Xik&0”. E usou essa expressdo para dizer que
“Xikao” ndo morreu, mais como semente foi plantado para que dele nasgam novos guerreiros/as para a luta de seu
povo.
0s Xukuru do Ororuba denominam “Encantados” todos os ancestrais e antepassados que fizeram a passagem
(para outra vida?). E também os considerados mértires pela causa indigena, que deram suas vidas em defesa do
territorio sagrado. Portanto, sdo “Espiritos de Luz”, que na atualidade auxiliam e orientam os indigenas na defesa
e protecdo do seu territério.
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do ano realizado na Pedra do Reino, na Aldeia Pedra d’Agua, local da primeira retomada de
terras pelos indigenas e proximo de onde “Xikao” esta plantado, vemos as relagdes dos/as
guerreiros/as com os rituais e com o sagrado.

O evento na Pedra do Reino é a abertura de todos os eventos no ano para 0 povo Xukuru do
Ororuba. Comeca com uma pajelanca em torno do peji,® onde o novo Pajé e o Pajé antigo “Seu
Zequinha” abrem o ritual e inicia um grande Toré. Todos 0s/as guerreiros/as sao convidados/as
a participarem. Aberto os trabalhos, o Toré se encerra ao meio-dia com a subida a Pedra do
Reino, lugar sagrado para o povo indigena, onde ocorre outra pajelanca no peji em uma oca de
pedra construida pelos indigenas no alto da Pedra do Reino.

No local os indigenas consultam os Encantados que dizem como ser4 a caminhada
naquele ano para o povo indigena e os cuidados como administrar o territorio. Terminada a
pajelanca, volta-se ao Terreiro onde é comunicado pelo Cacique para os/as que ndo subiram no
alto da Pedra, o repassado pelos Encantados ancestrais e 0 evento é encerrado com um grande
Toré. Esse € um dia de agradecimento e obrigacdo que todos/as os/as guerreiros/as que s&o
chamados/as para estarem presentes.

Em 2022, observavamos os rituais fazendo parte do calendario dos Xukuru do Ororuba:
a Festa de Reis - do Rei Oruba, a Fde S&o Jodo e a Festa de Mae Tamain, chamada pelos nao
indigenas como Nossa Senhora das Montanhas. Além desses rituais regulares, também
participamos de alguns Torés nas aldeias e em terreiros no territério indigena. Estivemos
presentes observando outro evento incorporado ao calendario anual dos indigenas, apds o
assassinato do Cacique “Xicao” em 20 de maio de 1998. Anualmente, nessa data, ocorre uma
juncao de rituais religiosos e politicos, onde se faz a rememoracao do grande guerreiro “Xikao”,
com a celebracdo de uma missa, no lugar onde a grande lideranca esta plantado. O evento
come¢a na Aldeia Pedra d’Agua, na mata com o cemitério onde “Xikd0” e outros/as
guerreiros/as estao “plantados” e termina, apds uma caminhada a tarde com grande participacao
dos indigenas, em um ato politico na cidade de Pesqueira, no Bairro “Xucurus”, local onde
“Xikao” foi assassinado.

Esse evento marca a histéria do povo Xukuru do Ororubé reafirmando as mobilizacdes

~ %

por direitos e que nelas “Xikao” continua vivo. Tiraram a vida do “grande guerreiro”, mas, dele,
nasceram os/as novos/as guerreiros/as na continuidade a sua “luta”, as mobiliza¢des e defesa

do territorio, na protecdo do sagrado e dos Encantados habitando as terras sagradas indigenas.

SPeji para os Xukurus do Ororuba é uma casa de palha, na qual sdo acesas as velas, colocadas as guas das juremas,
e onde ficam os tacds (saiotes) de alguns antepassados trazidos pelo Pajé.
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O Cacique “Xikao” e todas as liderangas com as vidas ceifadas no processo de reivindicacao
pela demarcacdo do territdrio, no universo religioso Xukuru do Ororub tornaram-se guardides
e intercessores, com testemunhos de vida e entrega pela “luta”, trazendo forga e animo para
lutar pelos direitos, pelo territério e a vivéncia do sagrado a partir das concepcoes religiosas
dos indigenas.

A cosmologia Xukuru do Ororuba é muito rica e nos ensina. Cada lideranca, cada
guerreiro/a na medida que participa nos rituais, no Toré reafirma as forcas ancestrais e
demonstra a presenca viva daqueles/as com as vidas ceifadas pelo poder dos invasores nas terras
e tentando tomar o territério indigena. E da propria Natureza que os indigenas se inspiram nos
canticos e para a forca mostrando porque se sentem filhos/as da Natureza, filhos da mée terra.

Em todo o meu tempo de experiéncias e vivéncias com o povo indigena Xukuru do
Ororuba, em diversos encontros e conversas, sempre foi citada a religido, o sagrado como uma
base significados de vida do povo. A conexdo com o territorio e as relagdes com o ambiente, se
expressavam a partir do desejo de tornar sagrado as expressdes socioculturais e se alimentarem
dos conhecimentos ancestrais. O se alimentar da propria terra criando um sentimento de vinculo
com chamada “Natureza sagrada”, com os Encantados, com a cosmologia € com os que estao
plantados no solo, no caso do povo Xukuru do Ororuba de onde emana a forca encantada
enquanto forga espiritual e os conhecimentos. Essas formas de viver caracterizadas a partir dos
rituais sagrados, se alimentando do que se planta, dos rituais de cura, é apresentada como préatica
do sagrado, como agricultura sagrada, como modo de vida que formam os/as guerreiros/as na
continuidade da “luta” e protecao do territorio.

Durante muitos anos, as praticas religiosas dos Xukuru do Ororuba e em outros povos
indigenas no Nordeste foram negadas. “[...] Os representantes da cultura religiosa judaico-crista
hegemoOnica trataram a Pratica Religiosa Indigena como uma ‘coisa menor’: ‘uma danga’, ‘um
culto’, ‘um ritual’, ‘um folclore’, ‘uma seita’, um ‘catimb6d’”. (Melo, 2021, p. 17). Tambem
com o processo de negacdo da identidade étnica dos indigenas na Regido Nordeste, instaurava-

se a proibicdo da liberdade de crenca e praticas religiosas dos Xukuru do Ororuba.

31



1.6 A organizacédo e anélise dos dados
O trabalho de campo foi realizado a partir de uma amostragem de entrevistas com duas
liderangas mulheres e oito liderangas homens. No territério Xukuru do Ororubd e na cidade de
Pesqueira, Pernambuco, onde habitam os indigenas, exceto, a entrevista com o Vice-Cacique
na sua residéncia, no Territério Kambiwa, em Imbimirim-PE, pelo motivo dele ser casado com
uma indigena kambiwa, e ter passado a morando no territorio dela, desde de entdo, e, também,
por motivos da satde do entrevistado. Porém, o mesmo nunca deixou as tradi¢des religiosas de
Seu povo e sempre retorna ao territério onde nasceu, para cumprir com as obrigacdes rituais dos
Xukuru do Ororuba.
A mostra qualitativa envolve uma série de decisbes sobre a compreensdo dos atores
sociais e ndo sobre quantos individuos serdo ouvidos (Minayo, 2027). Segundo a autora:
Charmaz (2006) acena que a extensdo do objeto e a complexidade do estudo
é que devem orientar o tamanho da amostra, concordando com o que assinalo
em O desafio do conhecimento (Minayo, 2015), sobre 0 mesmo assunto,

Morse (2000) refere, como parametros, 0 escopo da investigacdo, a natureza
do estudo e seu desenho metodolégico (Minayo, 2017, p. 5).

A abordagem da presente pesquisa foi de cunho qualitativo ndo numérico, muito embora
sendo necessario justificar quase sempre a determinacdo da multiplicidade das pessoas
entrevistadas. De acordo com Minayo (2017), deve prevalecer a clareza intrinseca no/a
pesquisador/a mesmo que de maneira provisoria, foi encontrada uma compreensao para o objeto
de estudo.

Nas palavras de Minayo (2017, p. 9) “[...] quem faz pesquisa qualitativa trabalha com a
ideia de que ciéncia se faz por aproximacdes e de que as investigaces seguem e se aprofundam
no futuro com ele ou com outros pesquisadores”. Desta forma, é possivel afirmar que na
pesquisa qualitativa, uma amostra ideal é a que mostra as multiplas dimensées de determinado
fendmeno, buscando a qualidade das acdes e das interacdes de decorrer de todo 0 processo
(Minayo, 2017).

Para sistematizar e expor o tratamento e analise de dados foi utilizado a saturacdo
tedrica. Assim, a coleta de dados foi interrompida as ser constatado pelo pesquisador que a
relacdo entre 0 mesmo e o0 campo de pesquisa ndo apresentava novos aspectos para aprofundar
a teorizacdo almejada naquele momento (Fontanella et al, 2011). Os passos procedimentais
percorridos para a constatacdo da saturacdo teorica nesta pesquisa podem ser descritos da

seguinte forma:
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Quadro 4 — Passos procedimentais para a constatagdo da saturacdo tedrica

Passos Descricao

Passo 1: Registros de dados “brutos” Momento de acesso aos registros integrais de audios e

transcricoes.

Passo 2: “Inser¢do” em cada registro. Séo feitas leituras para identificar ndcleos de significados

nas falas das participantes.

Passo 3: Compilacdo das analises de cada | S&o reunidos temas e anunciados em cada entrevista.

entrevista

Passo 4: Reunido dos tipos de enunciados | Sao agregadas as falas dos ntcleos de sentido identificados.

para cada pré-categoria ou nova categoria.

Passo 5: Codificagdo dos dados. Sao nomeados os temas enunciados contidos em cada pré ou

nova categoria.

Passo 6: Alocacdo (em tabela) dos temas e | Agrega-se 0s enunciados destacando quando se deu a

tipos de enunciados. primeira ocorréncia.

Passo 7: Constatacdo da saturacdo tedrica | Quando novos temas ou enunciados ndo aparecem apds

para cada pré-categoria ou nova categoria. | novas entrevistas.

Fonte: o autor (2022), com base em Fontenella et al (2011).

A constatacdo da saturacéo tedrica dos temas abordados nesta pesquisa foi registrada da
seguinte forma:

Quadro 5 — Constatacéo da saturacéo teorica

Tipos de enunciados Entrevistas Total de Recorréncias
1 ]2 [3 |4 ][5 ]6 |7 [8 [9]10

Inicio das formagBes: Escolas ou | X | X | X | X | X |[x |[x |[x |x |[x |10
Terreiros
Tipo das formagBes Religiosas: | X | X | X | X | X |[X |[X |[X |Xx [X 10
Ensinamento dos mais velhos e do
Toré e simbolos usados nos rituais.

Simbolos Religiosos nos Rituais: | X | X | X X | X X X |7
Maraca, Flauta, Jupago, Pintura

corporal

Presenca no Ritual Sagrado: dos mais | x | x | X X X |x |x |x |8
velhos, Pajés, Liderangas

Canticos Religiosos para | X | X X X X | x |x |7
Manifestacdo da Presenca do Sagrado

Presenca dos Encantados durante os | X | X [ X [ X |[X | X |[X |X X |9
Rituais

Uso da Jurema Sagrada nos Rituais X X X X X |5
Uso Instrumentos Musicais para | X | X X | x X | X 6

manifestacdo do Sagrado
Importancia dos Mestres de Terreiro | X | X | X | X | X |[x |x |[x |x [x |10
para Manifestacdo do Sagrado

Oracdes Catdlicas usadas durante | x X X X X |x |6
abertura e fechamento dos Rituais
Outras oragBes oriundas de outras | X | X | X X | x |x X |7

religides presentes nos rituais
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Presenca de entidades oriundas | x X | X X X | X |6
presentes nos rituais
Importancia do Toré como Religido | x | x |x |x |x |[x |x |[x |x |[x |10
indigena na  formagdo  do/as
guerreiros/as

Fontes: Dados da Pesquisa, 2022/2023

X: recorréncias;

*Para esta categoria, a saturagdo foi constatada em todas as entrevistas.

A saturacdo teorica dos temas abordados na pesquisa possibilitou énfase aos enunciados
mais recorrentes: uso da Jurema Sagrada nos rituais, oracdes catélicas e ndo catélicas nos
rituais, importancia da danca do Toré no ritual sagrado, manifestacdo dos encantados durante o
ritual sagrado, uso de instrumentos musicais e artesanal durante o ritual sagrado como
manifestacdo do sagrado, importancia dos tacos e vestimentas tradicionais do povo nos rituais,
a formacg&o nos principais eventos realizados pelo nas assembleias e escolas.

As transcricdes das entrevistas foram lidas varias vezes, no intuito de compreender que
as liderancas entrevistadas atribuiram aos fendmenos vivenciados nas experiencias rituais.
Foram extraidas trechos dizendo respeito diretamente ao fenémeno vivenciado pelos/as
entrevistado/as — a esse processo nomeado “extragdo de assertivas significativas”. Em seguida,
foram organizados os sentidos das assertivas extraidas, criando o chamado “conjuntos de
temas”. Todos os resultados obtidos foram integrados em uma descri¢ao exaustiva do fendmeno
pesquisado (Moreira, 2002).

De acordo com Creswell (2014, p. 76) “[...] os passos para a analise fenomenoldgica
dos dados sdo geralmente semelhantes para todos os fenomenologistas”. Os dados sao
examinados, com base nas transcri¢des das entrevistas, em que sdo destacadas “declara¢des
significativas”. As declara¢fes séo frases ou citagcbes que permitem uma compreensao de como
as/os participantes percebem o fendmeno vivenciado (Creswell, 2014). A este passo da-se 0
nome de horizontalizacdo. Em seguida, foram desenvolvidos grupos de significados para as
declaracdes, onde as declaraces foram utilizadas para desenvolver uma descri¢do do que as
pessoas participantes experimentaram. A esta fase da-se o nome de descricdo textual. Os
significados foram agrupados em tematicas, permitindo o surgimento de temas comuns a todas
as transcricdes (Creswell, 2014).

As declaracdes foram utilizadas ainda para registrar descricdes dos aspectos que
influenciaram forma como as liderancas indigenas experimentaram o fenémeno. Esta fase é
denominada variacdo imaginativa ou descri¢do estrutura (Creswell, 2014). O autor destacou
também a fase da descrigdo, por parte dos/as pesquisadoras/res, sobre as proprias experiencias,

destacando o contexto e situagdes que serviram de influéncia. Por fim, considerando a descricéo
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textual e estrutural, o/a pesquisador/a pretende apresentar a esséncia do fendmeno, etapa esta
chamada de estrutura essencial variante (Creswell, 2014).

O rigor metodoldgico foi obtido atraves de buscas na literatura, adesdo ao meétodo
fenomenoldgico, anotacBes de campo, bem como o uso de uma amostra adequada,
possibilitando serem realizadas entrevistas até que a saturacdo dos dados tivesse sido atingida
(Creswell, 2014).

2 O POVO XUKURU DO ORORUBA E OS ENCANTADOS

Neste capitulo fizemos uma apresentacdo mais geral sobre o povo indigena, os rituais,
as praticas religiosas, os simbolos importantes na cosmologia Xukuru do Ororuba: os terreiros,
as pedras, os espacos, compondo a Religido Xukuru do Ororuba e como os indigenas se
relacionam com esses espacos sagrados, com 0s canticos inspirados na Natureza regendo 0s
rituais, o membi, o jupago,® etc. Os ensinamentos dos/as indigenas mais idoso/as a partir das

forcas encantadas.

2.1 O povo Xukuru do Ororuba

A Terra Indigena Xukuru do Ororuba estd localizada a 216 km de Recife, nos
municipios de Pesqueira e Pocao, Pernambuco. A populacdo indigena foi estimada em 12.000
indigena em 2.338 familias, de acordo com informacdes da DSEI/FUNASA (2004), habitando
27.555 hectares em trés grandes regides citadas pelos/as indigenas: o Agreste, a Ribeira e a
Serra. O processo de regularizacdo fundiaria do territorio Xukuru do Ororuba foi iniciado pela
FUNAI em 1989, com a etapa de identificacdo e delimitacdo; em 1992 foi declarada de posse
permanente indigena mediante Portaria Ministerial; em 1995, teve a demarcacao fisica realizada
com decreto de homologacdo em 2001; em 2005 o territorio demarcado foi registrado como
propriedade da Unido para posse permanente do povo Xukuru do Ororuba.

Os nimeros populacionais dos Xukuru do Ororuba divergem quanto a quantidade de
indigenas habitando o territério demarcado e também na cidade de Pesqueira, a maioria no
Bairro “Xucurus”. Por esse motivo, os indigenas iniciaram um levantamento estatistico no

territorio demarcado, para conhecer qual a populacdo e as situa¢es econdmica e social do

5 Instrumento feito de pau de cadeeiro, que serve para marcar a pisada durante o ritual do toré.
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grupo. Com essa pesquisa socioecondmica, esperando também identificar o potencial das terras
desintrusadas que se encontram nas maos dos indigenas.

As aldeias sdo formadas por pequenas aglomeracdes rurais e/ou casas espagadas em
pequenas glebas de terra. No territorio indigena, o Agreste é a regido mais seca onde atualmente
sdo concentradas criagdes de animais, principalmente o gado. A Serra, mais fértil, com a
maioria da producdo de agricultura familiar para o consumo e 0 pouco excedente
comercializado na feira de Pesqueira e também no vizinho municipio de Arcoverde. A Ribeira
é uma regido muito seca, mas apds construcdo da barragem de Pdo de Aclcar tornou-se o
principal espaco de uma agricultura para mercado com a utilizagdo de agrotoxicos (Gongalves
et al, 2012). Por fim, mas também importantes, sdo indigenas habitantes nos bairros “Xucurus”
e Caixa d’Agua, em Pesqueira. Esses bairros foram formados pelos indigenas, a maioria
expulsos das terras buscando trabalho nas indUstrias na cidade, empurrados do territorio para a
miséria e pressao dos latifundiarios. (Silva, 2008, p. 71). Existe um grande fluxo por itinerarios
entre os limites urbanos de Pesqueira e o territdrio Xukuru do Ororuba, sendo grande o nimero

de indigenas habitando a zona urbana.

Mapa 1: Mapa atualizado do Territorio Xukuru do Ororubd em Pesqueira e Pogao-PE.
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O Mapa do Territorio Xukuru do Orourbé foi elaborado a partir da concepgao sagrada
indigena, onde cada aldeia repesentada por uma barreitna, adorno sagrado (usadao na cabeca)
com a palha do oricuri. Os indigenas afirmam que ¢ a Natureza sagrada para a “luta” e
representacdo do ser Xukuru do Orourba. Nesse mapa demosntraram a localizagdo de cada
aldeia no territorio sagrado.

O territério Xukuru é permeado por mistérios, forcas e sabedorias. Suas matas que,
segundo o cacique Xikao, sdo os cabelos da Terra — sdo espagos de encantos. Em meio a elas
vdo sendo galgadas as varedas’, que sdo percursos que nos fazem conhecer o territdrio Xukuru
de forma mais intensa, visto de dentro, a cada passo uma nova descoberta, algo novo, inédito
aos nossos olhos e emocgOes. Por isso, agucamos 0s sentidos para conhecer com mais
intensidade. Ver e falar a partir do coragdo, como Feitosa (2015) propde:

Falar com o coragdo significa pensar com afeto, envolver-se com o tema
refletido de maneira intensa, emotiva e racional. Falar com o coragdo é ser terno
e corajoso, raciocinar com amor e decidir com justica/equidade. Falar com o
coracdo é dizer pela boca aquilo que se escutou do coragdo, aquilo que resultou

da auscultacdo cuidadosa, desprovida de preconceitos raciais, étnicos,
especistas, epistémicos, de género etc. (Feitosa, 2015, p. 140).

Portanto, somos convidados a sentir e pensar a partir do coragdo, emocdes,
sensibilidade. O que Torre (2001, p. 8) define como Sentirpensar®, que ¢ “[...] 0 processo
mediante o qual colocamos para trabalhar conjuntamente o pensamento e o sentimento, € a
fusdo de duas formas de interpretar a realidade, a partir da reflexdo e do impacto emocional, até
convergir num mesmo ato de conhecimento a acdo de sentir e pensar”’. O Sentirpensar faz-se

necessario para concretizacao dessa pesquisa no Territorio Sagrado do povo Xukuru.

" Termo utilizado pelo povo Xukuru para definir caminhos estreitos e que devem ser trilhados a pé. Referem-se a
“veredas”.
8 A perspectiva epistémica sentipensante foi originalmente apresentada pelo sociélogo colombiano Orlando Fals
Borda, a partir de suas pesquisas com populagdes ribeirinhas na Colémbia.
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Mapa 2: Territério Xukuru do Ororubd, em Pesqueira e Pogdo-PE

00UW QoUW 0UUW «

wsyow Wazaw WIRWW
1 1 1

ooor
T
]
2
% 4 3
. . S
=
1
£00s
1
z

AC
- TO ~
RO SE
T [ % i
3 \LY T <
oF 2 15

MG

0ou's

82008
1
©

Go 1 21 BR 232
. 2 2

0008
T
m
«n
1

s Ry ®Pesqueira

PR
sc LEGENDA

RS 2

0'00's
>
HE

1:40.000.000
1 1 ! 1

Curral Veiho
Passagem
Piio de Acucar
U
8 58 Soma dos Nogusiras

de Serra de S8o Sebastibo
im do Planta

i

NS
1
0 i Or s B =
1
&6

il
32

it
BEEEYY

AVOW  AT0UW  4000'W  WOTW  OUW  ITOUW  M0TW  IS00W

T T Ll Ll T ) 1
RN

roos
T
o
m
+,
1

>
5
58
>
3
g

==

B

&
i

1 Alders
Aldeia

a muuwun o
Adels Mascarenhas
Aldesa Couro D' Dantas

—— Bairo Xukury

—— Baxro Centro 1:400.000

Territorio Xukuru do Ororubd - Pesqueira - Permambuco- Brasil
N Elaborado a partir da base de dados do IBGE/20152017 e da FUNAI/2017. Por Bruna Rapozo, 2018

sovs

400
1

¥00's

10°00'S

SE ©1:8.000.000

Fonte: Elaborado a partir da base de dados do IBGE/2015/2017 e da FUNAI/2017, por Bruna Rapozo, 2018.

Nesses mapas do Brasil e de Pernambuco, apresentamos a localizacdo do territério
Xukuru do Orourbé, no Agreste/Semiarido pernambucano.

Esse Territorio nos convida a ouvir e dialogar com as/os envolvidas/os na formacéo do
povo, as/os quais sdo aqui identificadas/os por nomes ficticios, como forma de preservar suas

identidades. Assim, 0 nome que representa cada colaboradora/or da pesquisa esta relacionado
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ao Sagrado (Barretina®, Maraca'®, Memby!!, Juca'?, Jurema®3, Juazeiro!4, Terra® e Uru'®), pois
a partir dessas entrevistas percebemos que o Sagrado perpassa por toda a formagéo do povo,
ressignificando-a.

2.2 A cosmovisao das praticas religiosa Xukuru do Ororubé

Por estarmos estudando especificamente um povo indigena em Pernambuco, adotamos
para a pesquisa 0 conceito de “terreiros sagrados da religido Xukuru”, para problematizar as
categorias “indios do candomblé” e “indios sem religido”. As mobilizagdes dos indigenas pelos
direitos as terras, possibilitou um outro olhar académico sobre os “a religido do povo Xukuru”,
anteriormente categorizados apenas pelos vinculos as religides afro e a0 modo de viver a
religido como indios catdlicos romanos. Motivando o nosso olhar sobre as préticas religiosas e
rituais na constituicdo dos/as guerreiras/os, a partir dos espacgos sagrados, o Toré como religido,
no olhar das liderancas religiosas do povo Xukuru do Ororuba.

No Brasil, foram contabilizadas 305 etnias indigenas falando 274 linguas por todo pais
(IBGE, 2012a). A categoria conceitual “indios do Nordeste” se trata de um conjunto de povos
para além de uma simples demarcacéo geografica pelo clima adverso, onde vivenciaram uma
historia colonial de exploracdo da mao de obra para o projeto de expansdo dos dominios
portugueses. Segundo Oliveira (2015), os “indios do Nordeste” passaram por processos de
territorializacdo e foram transformados em coletividades organizadas com identidades
socioculturais tensionadas constantemente por agentes externos, missdes religiosas e 6rgdos do
Estado brasileiro, influenciando na reelaboracdo e reorganizacdo sociocultural de cada povo

indigena, frente aos embates politicos e histéricos envolvendo as questfes fundiarias.

® Barretina: Elemento da cultura do povo Xukuru que representa 0 manto e a protecdo da Natureza Sagrada, é
considerada a coroa do rei do Ororubé e da rainha da Floresta. Ela é considerada o simbolo do povo.

10 Maraca: Instrumento feito de coité e sementes, utilizado no momento do toré, que em unido com o som da voz,
da batida do pé e do jupago, dao ritmo aos pontos do toré.

11 Memby: Nome presente nos vocabulos Xukuru que significa gaita (XUKURU, 1997, p. 70). E um instrumento
musical tocado pelo mestre gaiteiro no momento do ritual.

12 Juca: E uma arvore presente no territorio Xukuru, sendo considerada uma arvore sagrada, onde o ponto do ritual,
cantado no territério, chama a aten¢do para ndo cortar essa arvore.

13 Jurema: E uma érvore sagrada, lugar onde habita a forca encantada e que permite a ligago entre 0 humano e o
espiritual. A centralidade do ritual é a jurema, a 4gua da jurema, a qual é partilhada, ela representa a religido
indigena.

14 Juazeiro: Arvore encontrada no territorio Xukuru que serve de abrigo e protecio para os animais. E considerada
para 0 povo uma arvore Sagrada, pois é a morada dos encantados.

15 Terra: a Terra ¢ considerada pelos povos indigenas uma mae, sendo ela responsavel pela sobrevivéncia fisica e
espiritual do ser indigena e do ser Xukuru.

16 Uru: de acordo com o cacique Xikao, Uru é o nome de um passaro, que em unido com o uba que representa um
pau da origem ao nome “Xukuru do Ororuba - o respeito do indio com a natureza” (XUKURU, 1997, p.5).
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Isso impediu que a cosmovisdo da pratica religiosa Xukuru do Orourba fosse
compreendida a partir das vivencias ancestrais, na relagdo com os Encantados a partir dos
rituais, as rodas de Toré, devido as narrativas normalmente vinculadas as situagdes sociais mais
recentes, marcando duramente a vida do povo indigena, com violéncias, perseguicdes e mortes
por assassinatos nas mobilizaces pela demarcacédo do territério Xukuru do Ororuba.

Assim a cosmologia da prética sagrada para a formacéo dos/as guerreiros/as esta muito
vinculada em um universo dos terreiros sagrados, com os/as indigenas mais idosos/as, nas festas
rituais refletidas a partir de certos termos e conceitos compartilhados. Principalmente, nas festas
e obrigacOes rituais comum a todos, nos principais eventos anuais no territério e lugares
sagrados. Porém esses termos e conceitos acabam sendo ativados com diferentes significados
no territorio, e por isso vamos discutir alguns deles, tentando elencar principios que os regem.

Outro ponto importante é que a pratica religiosa como entendida no povo Xukuru do
Orourbd, apresenta uma grande quantidade de aspectos associadas a outras matrizes religiosas.
O Pajé “Seu Zequinha”, declarando-se enquanto um Babalorixa, aléem de Pajé. E no que
pesquisamos muitos dos aspectos espirituais indigenas estao vinculadas as expressoes religiosas
como o Catimbo-Jurema com origens na cidade de Alhandra na Paraiba, a partir do culto da
jurema (Griinewald, 1999). Sendo o Catimbo uma forma de espiritualidade que remonta desde
0 contexto colonial entre os indigenas, com influéncias de religiGes de matrizes afro e a partir
dos anos 1970 com um forte processo de acumulacdo sociocultural, incorporando influéncias
da espiritualidade Kardecista e afro-cariocas, no chamado processo de umbandizacdo (Motta,
2005 p. 285, apud Grinewald, 2018).

Alguns dos aspectos no Catimbd-Jurema sdo também recorrentes entre os Xukuru do
Ororuba como a presenca dos mestres, derivados de técnicas magicas de origens europeia; as 7
cidades da jurema, moradas dos mestres; e a presenca de alguns caboclos e exus com 0s mesmos
nomes, como Zé Pilintra, Arranca Toco, Vira Mundo. (Grinewald, 1999). As incorporacdes
por médiuns para consultas aos Encantados ocorrendo entre os Xukuru do Ororuba também séo
muito comuns no Catimbd-Jurema.

Para compreendermos as praticas religiosas do povo Xukuru do Ororubéa na constituicao
dos/as guerreiros/as, é necessario compreender a arvore jurema (mimosa tenuiflora), enquanto
principal portal para a espiritualidade no povo indigena. Os pesquisadores Estevao Palitot e
Rodrigo Grinewald (2021) apresentaram um mapa historico de relatos do uso da bebida da
jurema no Nordeste, com registros desde 1739, incluindo informagdes no aldeamento Xukuru

de Cimbres em 1817, onde o uso da jurema representava um explicito confronto entre os
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indigenas e o colonialismo. Os relatos sdo associados como fonte de forca para feiticos e
contatos com demonios, e associados aos processos de transes espirituais, incorporacdes de
espiritos e rituais de cura. O estudo apontou que 0 uso da jurema se disseminou a partir da
circulacdo de mestres juremeiros entre territorios.

Os significados para a jurema para 0s Xukuru do Ororuba s&o no geral muito amplos,
mas principalmente como a principal fonte da forga espiritual e portal para varios mundos. A
jurema é conhecida cientificamente pelo uso enquanto bebida a partir dos efeitos entomdégenos
(substancias utilizadas para alteragdo de consciéncia para processos espirituais), resultantes da
alta concentracdo do alcaloide dimetiltriptamina, popularmente chamado de DMT, um dos
alcaloides presentes em bebidas como a ayahuasca. Os cultos de jurema pelo Nordeste,
normalmente utilizam preparados com a jurema, algumas vezes com vinho, outras vezes com
agua, com a possibilidade de adicéo de outras plantas, sendo a bebida essencial para a execucao
dos rituais devido aos efeitos (Griinewald, 2018).

No terreiro da Boa Vista (Aldeia Couro d’Antas) sob a lideranga Iran Xukuru do
Ororuba, a jurema € bebida no encerramento do ritual de Toré, em um preparo conhecido como
agua de jurema, no qual no inicio do ritual & misturada a casca da jurema em agua. Nao havendo
um método de apurar a bebida, sendo assim ndo existe uma concentracdo dos alcaloides, com
os efeitos bioquimicos provenientes da substancia quase que nulos. Algumas pessoas fazem
preparados mais elaborados da jurema no territério, porém para rituais mais reservados, ndo
sendo mais comum 0 uso nos rituais de Toré.

A jurema é vista como arvore sagrada enquanto fisica ou espiritual, assim a presenca
abundante nos ambientes apresenta significados importantes influenciando nas acdes e relagdes
com 0s espacos e servindo de ponto para varios canticos do Toré no ritual sagrado para que 0s
“caboclos encantados” se manifestem.

A autodeclaracdo de religido no povo Xukuru do Ororuba é muito ampla, destacando-
se 0 catolicismo romano entre a maioria, porém sempre em conjunto com outras denominagées
locais, como religido “indigena”, “ritual sagrado” ou “religido das matas” (Melo, 2020).

Em sua Tese de Doutorado, Constantino Melo, fez um levantamento da espiritualidade
Xukuru do Ororuba, valorizando o “Ritual Sagrado” como a autoidentificagdo mais destacada
apOs o catolicismo romano. Apesar do “Ritual Sagrado” ser uma pratica e ndo uma religido em
si, Constantino Melo destacou a importancia de considera-la enquanto religido, uma vez que a
propria sociedade tende a considerar uma matriz de religiées limitada. Sendo comum quando

se pergunta aos Xukuru do Ororubéa sobre sua religido, que tenham dificuldades de responder,
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pois em seu imaginério a religido é o catolicismo romano, compreendendo a pratica religiosa
indigena enquanto préticas espirituais combinadas com uma das religiées reconhecidas.

Compreender as tradi¢cGes das praticas religiosas indigenas enquanto religido é um
debate no préprio povo Xukuru do Ororubg, porém ainda inconclusivo por parte dos de muitos
indigena devido as influencias catélica romanas no territorio indigena.

Constantino Melo apresentou a espiritualidade Xukuru do Ororubé construida a partir
das relagdes historicas com a lIgreja Catdlica Romana e com outros povos indigenas,
principalmente durante os processos de retomadas das terras, fortalecendo aos rituais de Toré.
O autor considerou a espiritualidade indigena como resultado histérico de varios processos de
hibridagdo entre o Catolicismo Romano, o Catimb6-Jurema, a Umbanda, o Espiritismo e o
Candomblé. Porém, em relacdo ao processo de hibridacdo tenho a discordar, sobre o Toré e por
ter vivenciado as praticas rituais com o povo Xukuru do Ororubd, uma vez que pressupde uma
dualidade entre expressdes socioculturais ou espiritualidades hibridas ou puras, deixando a
entender por exemplo, que o Catimbo-Jurema seria 0 puro e original, e a espiritualidade
indigena a hibridacdo, quando os indigenas demonstram nos relatos as formas da pratica
religiosa, buscando transcender com o sagrado que lhes garantiu o direito de retomar o
territorio, inspirados a partir dos terreiros como lugares sagrados.

O préprio Catimbd-Jurema apresenta uma grande matriz de espiritualidades conjuntas,
entre catolicismo romano, Umbanda, Candomblé, Espiritismo e a prépria espiritualidade
indigena a partir do culto a jurema. No Candomblé, é comum a introducdo dos caboclos e da
propria jurema nos cultos. O proprio catolicismo romano sendo impossivel de definir enquanto
puro, pois também resultado de interacdes historicas. Existem fluxos de informac6es trocadas
e absorvidas a todo o tempo a partir de relacdes entre grupos, sendo assim tudo hibridismo?
Vérios dos aspectos conhecidos do Catimbd-Jurema como o0s caboclos, mestres, rituais de
incorporacdo estdo presentes nos relatos historicos por todo o Nordeste, porém cada um
apresentando uma bricolagem de conhecimentos, como afirmaram Palitot e Grunewald (2021).

Os terreiros de rituais do povo Xukuru do Ororubd, tem um eixo principal de trabalhos
de Toré os quais, sdo vinculados com aspectos ao Catimb6-Jurema. Porém, ressaltando que
esses aspectos sdo também apresentados em outros trabalhos fora do terreiro, principalmente
em trabalhos como cachimbadas, em eventos como mobilizacdes, assembleias e reuniées com
a participacdo de guerreiros/as e liderancas do povo indigena.

No Terreiro Sagrado, muitas sdo as aprendizagens. A coletividade é expressa nas

atitudes das pessoas. Umas ajudam as outras nas pinturas corporais, nas vestimentas necessarias
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a prética do ritual. Aprende-se dessa forma o sentido de viver em comunidade, da ajuda mutua,
da solidariedade humana. A forca encantada nos orienta para essa vivéncia coletiva. E no
terreiro que todos/as adultos, criancas e jovens observamos os Toipes chamar o mestre Rei do
Ororuba, para nos orientar para 0 ano que nasce. Nessa vivéncia, € concretizado, e a formacéo
do ser guerreiro/a Xukuru acontece. E a forga do coletivo e as relacdes com o Sagrado que

orientam toda a vivéncia e praticas religiosas, como observamos nas falas dos entrevistados:

Aqui é o lugar de encontro entre os diferentes participantes da educacéao
Xukuru. E o lugar de encontro entre professores, estudantes, liderancas,
comunidades, motoristas, amigos e parentes. Esse encontro é marcado
por abragos, conversas, siléncios, cochichos, olhares. Aqui as vidas se
entrelacam em uma conexdo profunda com o Sagrado, objetivando o
fortalecimento da identidade étnica, da cultura, do ser Xukuru. Esse é
um lugar onde acontece 0 encontro entre geracoes, e a aprendizagem é
vivenciada de forma simultanea onde cada um é capaz de aprender ao
mesmo tempo em que € capaz de ensinar. Mas é aqui onde a grande
professora chamada de Natureza Sagrada ensina a cada um
independente dos papéis sociais que assumem dentro do territorio.
(Entrevistado I).

A vivéncia no Terreiro Sagrado é um convite para nos fazer compreender a l6gica outra
da religido sagrada, que acontece na coletividade, na relagdo com o outro, nas conversas, no
ritual. A hora do ritual € um momento de siléncio e concentracdo, onde 0s guerreiros/as,
juntamente com a comunidade se conectam com a Natureza Sagrada, considerada pelo povo a
grande universidade, que possibilita a existéncia e manifestacdo de uma ciéncia outra que
contribui com a formacao do ser Xukuru, uma formacao humana.

Sendo necessario compreender que apesar de aspectos comuns, ndo é possivel pensar a
espiritualidade Xukuru do Ororuba enquanto uma mistura de Catimbd-Jurema, assim como nédo
podemos assumi-la como um hibridismo com o catolicismo romano. Goldman (2017) cotou a
partir de experiéncias com o grupo afro-indigena em Caravelas na Bahia, como o conceito de
mistura ou mesticagem & um atraso no pensamento, enquanto deveriamos estar falando de

relacBes afro-indigenas.
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2.3 Oslas guerreiros/as Xukuru do Ororuba e sua formacao

A concepcdo de guerreiro/a para o povo Xukuru diz respeito a alguém que defende a

sua identidade étnica e vivencia a tradi¢Ges religiosas do povo, que busca conhecer seus direitos,

respeitar e valorizar a/o outro/a, em especial 0s ancestrais e toypes do povo, como foi transcrita

na carta da segunda assembleia do povo Xukuru, realizada em 2002, na aldeia S&o José:

A nossa escola é formadora de Guerreiros e Guerreiras conscientes dos seus
direitos, criticos que praticam seus costumes, usos e tradigdes, que
compreendam e se envolvam na luta pela terra e busguem um
desenvolvimento de igualdade entre todos e todas, respeitando a natureza e
seus ensinamentos. Guardem com respeito a memoria viva dos seus guerreiros
antepassados e tenham orgulho de ser indios e indias Xukuru do Ororuba
(Xukuru, 2002, p. 01).

Assim entendemos que a formacdo desses guerreiros/as se da em todos 0s espacos e

tempos, e os toipes!’ sdo os responsaveis pelo contar e recontar de suas histdrias que comegam

com a relacdo e o respeito pelo sagrado, a forca Sagrada da Mae Terra. Cada pessoa percebe-

se enquanto parte da Natureza Sagrada, diferenciando da concepg¢édo antropocéntrica moderna,

que diz que a natureza esta sob seu dominio e servico. Com isso, a relagdo com a Natureza

Sagrada, é formadora do/a guerreiro/a Xukuru. E como afirma o pajé Marcio:

No territorio Xukuru se educa para cuidar da terra para nela viver e por ela
lutar. A gente aprende gue a terra é a nossa mae, e mae a gente respeita, cuida
e atende aos seus conselhos. A terra ensina, a gente aprende. Quando um
guerreiro ou uma guerreira Xukuru morre, nés os plantamos na terra para que,
desta forma, surjam novas guerreiras e novos guerreiros. Da terra nasce a luta,
nossa identidade. Da terra a gente aprende a tirar nosso sustento, nossa arte,
nossa cultura. Na luta pela terra a nossa identidade ¢é fortalecida. Os Toipes
nos ensinam a respeitar o0 outro, 0s espagos sagrados, Nossos cantos, 0 NOSSO
ritual, as nossas festas e os Encantos de Luz. Ensinam também a entender os
mistérios da Natureza. Eles possuem a ciéncia e a sabedoria dos antepassados.
O conhecimento que a gente precisa para continuar sendo Xukuru. A educacédo
que eles passam pra gente € que fortalece nossa tradi¢do. Por isso, eles/as sdo
muito importantes para nds e os/as tratamos com muito respeito e carinho. Os
Toipes mantém a nossa historia, cultura, religido e tradicdo vivas, repassando
de geracdo em geragdo. Por isso a educacdo Xukuru vem dos/as mais
velhos/as. (Entrevistado B).

17 Toipe é uma palavra dos vocdbulos Xukuru, que significa: velhos (XUKURU, 1997, p. 76). Para o povo Xukuru
os toipes, que sdo as pessoas mais velhas, sdo considerados os detentores dos saberes do povo e por isso todos
devem respeitar e valorizar, pois sdo eles quem contribuiram e continuam contribuindo para o processo de luta

e (re)existéncia.
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Além dos conflitos e das relagcBes de poder, existem outros espagos onde ocorre a
aprendizagem, produgdo de conhecimentos, descobertas de novas coisas, formacdo de
individuos. Temas como unido, territério, autossustentacéo sdo sempre referidos nos relatos dos
indigenas. Como também modos proprios de aprendizagem, de ensino, de avaliar a luta e a
caminhada do povo indigena. O Projeto Politico Pedagdgico das Escolas Xukuru foi construido
em didlogo com os demais povos indigenas de Pernambuco. Esses povos determinaram que ele
fosse de carater politico, “[...] para reafirmar o papel que a escola exerce na sociedade” (Xukuru,
2005b, p. 7); que fosse um projeto por povo e ndo por escola, por entender que a escola tem um
compromisso social com o povo. Por isso “[...] a escola do nosso povo tem como finalidade
contribuir para a realizagdo dos projetos de vida Xukuru [...]” (Xukuru, 2005b, p. 7).

Isso ocorrendo também na busca do sagrado em uma educacdo escutando as chamadas
forcas encantadas. No projeto de ensinagens esta também a escola como espaco de formacéo
de guerreiros/as, com o reconhecimento dos embates e desafios na situagdo em que vivem no
seu territorio. Entretanto, um tema que ndo e citado nominalmente, mas representado nas acoes

dos indigenas é a guerra. Como afirma Silvinha:

O territorio Xukuru acolhe a/o aprendiz de guerreira/o, que, ao chegar ao
territorio € recepcionado pela Natureza Sagrada, sendo langado em um
contexto de aprendizagem constante que envolve sentimentos, emocdes,
afetos, possibilidades e limitagdes. Assim, ela/e na relagdo ancestral que traz
consigo é acolhida/o nessa comunidade e conduzida/o no caminho da
aprendizagem plena, que respeita todas as suas dimens@es desde a razdo até a
emocdo, pois cada uma delas vai concretizando a formacéo do ser Xukuru.
(Entrevistada D).

Os Xukuru do Ororuba se autodenominam “guerreiros”; o proprio “Xikao” sendo
chamado “o guerreiro da paz”. A guerra ¢ metaforicamente representada pelos Xukuru do
Ororuba, em varios momentos e situacbes no dia 20 de maio, quando € rememorado o
assassinato de “Xicao”.

Os Xukuru do Ororuba estabeleceram no projeto pedagdgico, que o papel da escola é
formar guerreiros. Servindo para fortalecer a “luta”, a escola sera também um espago de formar
pessoas com perfil de guerreiro/a e para que isso ocorra é importante que o/a professor/a seja
também um/a guerreiro/a (Cavalcante, 2004, p. 63). Todas essas referéncias indicando que 0s
indigenas ndo estao apenas em conflito, mas estdo em guerra.

No entanto, a guerra na qual os Xukuru do Ororuba lutam, ndo foi estabelecida contra

outro povo ou outra na¢do. A guerra é uma metafora da vida, que sempre foi de disputa pelo
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territorio e de “luta” para afirmar a identidade étnica. E uma guerra contra os latifundiarios,

contra o poder publico local, contra a Igreja local etc.

2.4 Os Encantados e as mobilizacgdes indigenas

Em maio de 1989, “Xicado” foi escolhido Cacique do povo Xukuru do Ororuba. A
eleicdo marcada pela forca da religido indigena e presenca dos Encantados, foi decisiva para o
processo de retomadas do territorio indigena, marcando o inicio das mobilizagdes pelo territorio
Xukuru do Ororuba nas chamadas praticas religiosas, para curas fisicas e espirituais, realizadas
através de rituais coletivos e particulares: benzec6es, oferendas e consulta aos Encantados, 0s
“irmao de luz”. Como relatam os proprios indigenas, foi também a cura do préprio “Xikéao”.

A eleigéo de “Xicdo” ao cacicado marcou um periodo de mobilizacdes e retomadas do
territorio  pelos indigenas, apoiados pelo CIMI. Os Xukuru do Ororuba motivados
principalmente pelas condi¢Ges precarias de vida e os direitos reconhecidos aos povos indigenas
na nova Constituicdo Federal de 1988. Algumas liderancas indigenas apontaram outros
aspectos também como propulsores dessas mobilizacdes para conquista do territorio sagrado:
a escassez e precariedade das terras para plantio; a devastacdo das matas pelos fazendeiros
para criacdo de gado (na cosmologia Xukuru do Ororubd as matas sdo espacos sagrados,
morada dos Encantados); e a retomada do espaco-ritual também da pratica religiosa, a Pedra
do Rei, local para o qual o Pajé e o Cacique “Xicdo” se dirigiam quando precisavam
consultar a “natureza sagrada”, os Encantados e a ciéncia da mata

Em 1990, o povo Xukuru do Ororuba iniciou as primeiras mobilizac6es para retomar o
territorio invadido por fazendeiros e principalmente os espagos sagrados de reza, apOs
sucessivas reivindicacdes junto a FUNAIL  As mobilizacbes pelos direitos a terra
reconhecidos na Constituicdo Federal Brasileira de 1988 e justificadas pelas condicGes de
desapropriacdo vivenciadas pelos indigenas, estabeleciam a busca coletivo do povo Xukuru do
Ororuba.

Para os indigenas, essas mobilizacdes eram ao mesmo tempo dendncia das condicdes
precarias, violéncias constantes ao modo de vida incluindo a proibicdo dos fazendeiros as
praticas religiosas, como o Toré. Os indigenas eram presos de forma arbitraria, a pedido de
fazendeiro por dancarem seu ritual sagrado Toré, significando a firmacao da identidade coletiva
e os direitos as terras invadidas.

Os Xukuru do Ororubd atribuiram as perseguicfes policiais aos fazendeiros, como

~ %

denunciava Cacique “Xikao” quando prestou queixa a Delegacia Municipal, alegando
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que os fazendeiros perseguiam os indigenas reunidos, dancando o ritual sagrado, porque
realizavam o Toré com o intuido de invadir as “suas propriedades” (Fialho, 1998, p. 57).
Vérias sdo as narrativas sobre barganhas injustas ou usurpagdo das terras indigenas pelos
fazendeiros. Silva (2002 apud Silva, 2017, p. 156), apresentou o seguinte relato da indigena
Josefa, também abordando como os antepassados foram enganados pelos “brancos”,
trocando terras até por bebidas:
Meu pai também contava, meu avd também contava. Naquele tempo
todo mundo tinha suas terras. E os brancos fazia o qué? Os brancos pegava
dava uma garrafinha de cachaca para os indios, os indios inocente, ndo
é? Dava uma garrafa de cachaca para os indios, os indios ficava bébado,
depois jurava de morte, os bichinhos fugia tudo, eles tomava conta das
terras toda. Foi assim que aconteceu. Por isso que esta tudo pelo meio do

mundo, uns na cidade, outros longe, outros em Sdo Paulo, meus irmados
mesmos estdo tudo em S&o Paulo.

Essa situagéo vivenciada pelos Xukuru do Ororuba e a maioria dos povos indigenas
no Nordeste brasileiro, aldeados entre os séculos XVIII e XIX, é descritos negativamente
por sertanistas, missionarios, viajantes, cronistas e funcionarios do governo, pelas
“mudangas das suas caracteristicas nativas”: a lingua, o modo de habitar, as atividades
econémicas e as praticas religiosas.

As memorias dos Xukuru do Ororuba sobre a situacdo na qual viviam antes da
demarcacdo das terras evidenciaram as condi¢des desumanas do trabalho nas fazendas como
meeiros (quando o trabalhador € obrigado a conceder 50% de toda producdo agricola ao
proprietario dasterras onde foi realizado o plantio) ou diaristas (sistema de assalariamento
rural, comum valor previamente estabelecido e pago pelo dia de trabalho).

Séo situacdes que levavam [...] os indigenas indignados com essas situa¢Ges procuraram
o Cacique “Xikao” relatando o ocorrido. E “Xikao” reuniu 80 indigenas ocupando uma fazenda
durante a madrugada. Essa e outras mobilizacGes ocorriam nas madrugadas e envolviam
homens, mulheres e criancas (Souza, 2022, p. 109). As convocagdes feitas por “Xikdo” faziam
com que mais territorios fossem ocupados e voltassem para o povo indigena, momentos quando
“Xikao” via a necessidade de unir o povo, e, assim, leva-los a lutar pelo territério sagrado.
Devido as ameacas, muitos tinham medo de morrer, mas mesmo com medo iam para as
mobilizacGes e praticavam os rituais para reconquistar o territério.

As mobilizag¢des dos Xukuru do Ororubd foram citadas pelos indigenas apenas como
um movimento politico, mas também como um ritual, pois sempre relacionadas a pratica
religiosas, ao Toré, desde o momento do planejamento e decisdo sobre qual area iriam

47



retomar, até a concretizacdo do ato, sempre iniciada durante a noite. Os indigenas
participantes das mobiliza¢Ges, eram sempre convidados para uma festa, dangavam o Toré, e
onde era anunciado por “Xikdo” que estavam numa retomada e somente sairiam do local apds
a chegada da Policia Federal e dos funcionarios da FUNAI, para o reconhecimento do
territério tradicional como terra dos ancestrais.

Mais uma vez na cosmologia Xukuru do Ororubé os/as participantes nas retomadas, no

Toré,

os Encantados indicavam as areas a serem reocupadas, as pessoas a serem
chamadas (se somente os homens ou também as mulheres e criancas),
“iluminavam os caminhos” (por isso também sdo chamados de “Encantos de
luz”) e “davam forga para ndo desanimar”, pois sabiam que enfrentariam
muita violéncia por parte dos fazendeiros e a omissdo dos organismos estatais.
(Souza, 2022, p. 110).

Ao citarem este aspecto ritual das mobilizac6es pela terra, as liderangas Xukuru do
Ororuba que vivenciaram o processo, sempre fazem questdo de também apontarem a presenca
dos seres da cosmologia indigena: os Encantados. E sempre reafirmaram que em todo o
processo das mobilizacdes faziam a consulta a Natureza, aos Encantados ¢ a “ciéncia da mata”,
0s protetores da Natureza, como afirmaram os indigenas participantes no processo:

Nos tinhamos que consultar primeiro eles [os encantados], para que eles
pudessem nos orientar, por isso que nGs conseguimos ter tanta vitéria. Eles
[encantados] foram aqueles aonde toda a vida, a gente primeiro tinha que
consultar, porgque através daguela consulta ali nés ja saiamos com as
informacgbes do que fazer, qual era a nossa caminhada. E ai a gente fazia a

caminhada de acordo com o que se mandava. E, gracas a Deus, as barreiras
que tinha pela frente, a gente tombava, mas ndo caia. (Entrevistado J).

A explicacdo desses indigenas foi que durante os rituais sagrados com a historia
socializada de geracdo em geracdo na formacdo dos/as guerreiros/as, sobre a presenca dos
Encantados nas retomadas revelando as formas de participacdo dos indigenas no processo
de mobilizacbes pela terra. Pois, os Encantados foram fundamentais encaminhando,
aconselhando e direcionando as ac¢des do grupo, sempre acessados na (e pela) mata sagrada,
“ouvindo a Natureza”, pois como afirmaram os indigenas: “[...] na mata tem ciéncia”.
Constituindo que na mata tem segredos e também tem entidades (Encantados), para recomendar

os indigenas, caso sejam consultados, por possuir sabedoria milenar.
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Nossos Encantados para quem ndo entende, muitas vezes a gente fala, e talvez
Ninguém queria acreditar é que eles moram dentro das mata e tem varias
formas deles, eles sempre estdo aonde t4 a pedra, eles estdo mais sempre aonde
tem as matas que estdo protegida, eles estdo nas aguas, por isso que nds temos
o0s encantado que eles estdo na mata os encantado que eles estdo nas aguas e
os Encantados que estdo nas Pedreira que ¢ uma forca e para nds € muito forte
e quando ndo se cuida desses espago, n6s perdemos muito com isso porque
n6s ndo vamos ter uma terra, ndés ndo vamos ter uma garantia do nossos
Encantado, porque eu destruir a mae terra, eu fiz algo que nao foi agradavel,
nossos Encantado néo fica satisfeito. Entdo quando a gente trabalha de forma
para ndo degradar a terra, eu acredito que a gente vai no caminho certo.
(Entrevistado E).

Sendo muitos os conselhos desses Encantados (seres tanto em forma de plantas, terra,
agua como podem ser espiritos visiveis fora do corpo, ou sensiveis, sob a forma de vento,
por exemplo. E também com a capacidade e habilidade de incorporar em corpos de
determinados indigenas).

O Cacique “Xikao” foi parte ativa na historia de mobilizagdes dos Xukuru do Ororuba
e vinculando a resisténcia do povo indigena aos enfrentamentos cotidianos, sempre
amparados na forca dos “irmaos de luz”, os Encantados. Nesse trajeto, “Xikao” ¢ citado como
um grande lider, com potencialidades capazes de enfrentar o inimigo com coragem e

sabedoria. Juntando os indigenas, andando nas aldeias, fazendo uma alianca com 0s povos

N

indigenas em Pernambuco, onde atualmente, “Xikao” ¢ reconhecido como um lider, continua

sendo “Xikdo” o Encanto de Luz,

Porque Xikdo na verdade, ele lutou por uma causa gque ndo era, nao era s
dele, ele tinha pensar de que os indios pudessem viver bem, melhor, porque
os de antes vivia, mas vivia sendo pressionado pelo fazendeiro, sem a
Liberdade do seu territorio, sem a sua propria liberdade, e ai ele achou que
tinha que, tinha que tentar buscar isso, trazer essa liberdade, trazer aquilo que
era nosso, para nossas maos porque mesmo ndo ele acreditando que nao ia
chegar ao fim de ver tudo isso da forma gque n6s estamos hoje, mas ele dizia
“vocés tem que dar continuidade”, entdo quando eu t6 numa luta que eu digo
“vocés tem que dar continuidade”, € porque eu tenho certeza que eu nao vou
muito a frente, isso era, ele tinha toda certeza disso, porque ele lutar por terra
ndo é facil que seja em qualquer, em qualquer estado que seja no pais quando
se trata, tem uma terra indigena ali vamos lutar para que ela seja demarcada,
iSs0 j& 0 que é de latifandio ele liga as lanterna e comeca a se articular e dentro
dessas articulacdo é onde vem o desespero deles e muitas vezes € para tirar
afastar essa, essa liderancga de qualquer jeito, porque ele vai trazer um grande
prejuizo para eles, entdo era o que os latifindios viam em Xikao, mas e ele foi
um guerreiro porque, ele ndo pensou nele, muitas, muitos fazendeiro
ofereceram dinheiro, muitos, mas ele foi uma pessoa que morreu, mas nédo se
vendeu porque ele sabia que o melhor para o povo dele era a terra, lutando
pela terra, essa terra estando na méo dos indios, cada um ia ter a sua liberdade
do qual t& tendo hoje, entdo isso aconteceu e a gente do colégio. a gente j4 t&
dizendo isso para 0s nossos, nossos Curumim j4, tdo dizendo isso para aqueles
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que estdo participando do ritual. Estdo ja numa idade, ja meio avancada, mas
esses Curumim sdo o futuro do amanhd, é quem vai dar continuidade. Eu ndo
tenho muito tempo mais pra frente, entdo é isso (Entrevistado E).

Neste percurso, a histéria de mobilizacbes do povo Xukuru do Ororubé é entrelacada
pela imagem deste lider cuja presenca supera a materialidade finita, pois o espirito de “Xikao”
repousa sobre a terra “[...] e ilumina a caminhada dos indigenas em todo Brasil” (Souza, 2022.
p. 111). Como referencial de luta para os povos no Brasil, pela atuacéo e por tudo que fez pelos
indigenas, foi para além das fronteiras Xukuru do Ororuba e viajou pelo Brasil e com outras
liderancas foram importantes no processo da Assembleia Nacional Constituinte na luta por
direitos. Por isso, como afirmamos indigenas “Xikao” é um “espirito de luz”, fortalecendo a
luta dos indigenas no Brasil, e mobilizando os indigenas na busca de direitos, do territorio

tradicional e espagos sagrados como morada dos Encantados.
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3 AS PRATICAS RELIGIOSAS NA CONSTITUICAO DO/A GUERREIRO/A
XUKURU DO ORORUBA, EM PESQUEIRA E POCAO-PE

Neste capitulo, apresentamos os aprendizados da pesquisa de campo, a partir das
entrevistas com as liderancas de terreiros e religiosas Xukuru do Ororubad, a saber: Dona Zenilda
- Mae Sacarema e mae do Cacique Marcos; Seu Zequinha - o Pajé do povo Xukuru do Ororuba
mais idoso; Marcio - Pajé mais jovem que herdou o lugar da mde Dona Lica, Pajé do povo
Xukuru do Ororubd, falecida durante a pandemia do Covid-19; Seu Cecilio, lideranca da Aldeia
Cana Brava, também lideranca de Terreiro; Seu Dezinho Jorge, lideranca de terreiro na Aldeia
Sucupira; Seu Chico Jorge, lideranca de terreiro na Aldeia Vila de Cimbres; Iran, lideranca
jovem no terreiro da Boa Vista, na Aldeia Couro d’Antas, com um trabalho diferenciado sobre
agricultura do encantamento no povo Xukuru do Ororuba; Silvinha, lideranga jovem
trabalhando na Educagdo Escolar Indigena; Seu Medalha, otocador do membi'® o mestre
gaiteiro do povo Xukuru do Ororubd, habitando na Aldeia Vila de Cimbres.

3.1 O ritual sagrado no povo Xukuru do Ororubé

Forca Tupa, eu quero é forca no ar.

Eu quero é forca Tupd, é forca pra nés trabalhar
Atravessei 0 rio a nado com a cabaca e a ciéncia

Eu cheguei agora no pé da jurema.

O meu caboclo indio a quem me dera poder te ajudar
Pede licenca ao teu mestre rei

Somente ele pode te ajudar.

(Ponto do toré do povo Xukuru)*®

Para os Xukuru do Ororuba, o ritual sagrado é muito importante, € o caminho encontrado
para “a lealdade as origens”, por meio da danga do Toré¢, pelo Ritual Sagrado, a religido para o
povo indigena. A pratica cotidiana do ritual sagrado o “Toré¢” foi duramente combatida até o
inicio da década de 1990, sendo discriminada pelos ndo indigenas como “catimbo”.

Por conta dessa situagio e criminalizacéo, o Ritual no Terreiro Sagrado?, era realizado

apenas nas epocas de vespera de Sdo Jodo (23 de junho) e Dia de Nossa Senhora das Montanhas

BMestre gaiteiro, responsavel por iniciar os trabalhos nas reunides, assembleias, festas e terreiros tocando a
“flauta”, na linguagem indigena “gaita”, evocando os Encantados do povo a estarem presente no ritual.

19 ponto do toré é uma musica cantada durante toré ou o ritual do nosso povo. E considerada uma orac3o,
permitindo a ligagcdo entre o humano e o Sagrado.

20 Compreendemos o Territério Sagrado enquanto espaco fisico (Natureza) e espiritual para além das terras
demarcadas, considerando que o Territério Xukuru é delimitado pelos Encantos. Dessa forma, apresenta-se
numa dimensdo espiritual.

51



(2 de julho), quando era apreciado como danga tradicional da regi&o, devido as perseguicdes
dos fazendeiros contra os indigenas.

Assim tocamos o solo, sentindo a cada passo novas sensacfes, marcadas pela forca que
emana do Territério Sagrado, onde coexistem seres de variadas espécies, tais como: 0s seres
humanos, os seres espirituais, as aguas e suas entidades, 0s animais, as plantas. Ao entrar nesse
territério pedimos a forca do nosso Pai Tupa e licenca ao nosso Mestre Rei (como evidencia o
ponto do toré) para que eles possam nos ajudar a continuar trilhnando esse caminho, um caminho
de construcdo de conhecimento, tendo como base 0 nosso proprio territério.

A figura (01) retratando a importancia do ritual nas festas religiosas, o Toré dancado
defronte a Igreja Cat6lica Romana, durante os festejos de Sdo Jodo e Nossa Senhora das
Montanhas, pelo povo Xukuru do Ororub, na Aldeia Vila de Cimbres:

Figura 01: Toré dangado defronte a Igreja Romana na Aldeia
Vila de Cimbres, Festa de So Jodo em 2003

! . -

Fonte: NEVES, 2005, p. 169.

Viva nossa Mée Tamain (vival)

Viva 0 Senhor S&o Jodo (Viva!)

Viva Tupén e a natureza sagrada (Viva!)

Viva nosso Rei do Orubd (viva!)

Viva a Rainha da floresta (viva!)

Viva 0s encantos sagrados (vival)

Viva todos 0s nossos antepassados que ja se foram, mas estdo aqui com agente, nos

dando forga, pra nés vencer. (vival)

Viva ao nossa Mandaru (Xikao), nosso Cacique Marcos e nossas liderancgas! (Viva!)
Toré Xukuru do Ororuba
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Apo6s cada céantico do Toré, a danga ocorre em forma espiral na calgada do templo
catolico romano, com calorosas louvagdes a Mae Tamain, ao Senhor S&o Jodo, ao Pai Tupa e
ao Cacique “Xikdo”, como agradecimento por mais um ano das obrigacdes sendo concluidas e
por terem a graca de mais um ano estarem aos pés daquela protegendo o territorio e que € a mae
dos indigenas Xukuru do Ororuba. Por fim, dao “vivas” as liderangas e ao Cacique Marcos.
Neles os indigenas agradecem tudo aquilo que também receberam, da mae terra, dos
antepassados e a0 mesmo tempo agradecem a unido em torno das liderancas e do Cacique, como
também fazem peticGes para a Mde Tamain esteja sempre ao lado deles protegendo contra todos
0S perigos.

A praética do Ritual Sagrado é valorizada enquanto fungdo social de fortalecimento de
valores étnicos, ou seja, justificando uma nova posic¢ao social apresentada naquele momento
(Bourdieu; 2004: 48). O campo mistico Xukuru do Ororubad representado na imagem,
possibilita compreender o sentimento de pertenga do povo indigena que vinculado as chamadas
tradicdes, expressam a Religido indigena, que mesmo sendo de aparente dominio catolico
romano, ndo impede de realizarem as manifestacdes aos Encantados que regem a cosmologia
do povo Xukuru do Ororuba. Ocupando 0s espacos sagrados, e, ao realizar o ritual o povo
indigena demostrando resistir e as forgas colonizadoras néo vao lhes proibir de vivenciarem os
rituais, as crencas nas forcas dos Encantados.

Diante do periodo de repressdo as praticas religiosas Xukuru do Ororuba, o Toré se
tornou cada vez menos frequente, por medo, por receio, e pela propria criminalizacdo e visao
estereotipadas e folcloricas de devotos e visitantes participantes nas festas em Cimbres. O Ritual
Sagrado, a partir de 1989, foi estratégia de valorizacéo étnica e afirmacdo identitaria do povo
indigena no territorio. O ritual sendo utilizado para agregar um maior nimero de pessoas na
mobilizacdo para retomada do territério e garantia das terras. A propria palavra “danga” foi
progressivamente substituida pelo termo “ritual”, agregando assim o carater do sagrado a
pratica, e fomentando a valorizagcdo enquanto aspecto de distin¢do, como também, de formacéo
de guerreiros/as, uma vez o devoto ou participante dancando o Toré, descobria as origens
ancestrais e com mais valor a “luta” e divulgando no retorno a moradia a importancia da religido
praticada no povo Xukuru do Ororuba.

O ritual sagrado passou a ser praticado durante todas as reunides nas aldeias, sendo um
forte momento de mobilizacéo e forca politica. Nessas reunides sempre colocando em foco os
problemas relacionados a terra e integracdo das aldeias. A forma simbolica, a maneira como €

executado, portanto, continua semelhante, mas as fun¢Bes no povo indigenas foram se
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ampliando, agregando valores interpessoais e do ritual, legitimando a organizacdo politica
vigente e os valores desta (Cohen, 1978).

A assembleia Xukuru é um convite a desconstruir relages hierarquicas que existe entre
0s conhecimentos para valorizar os saberes tradicionais do povo. Nela faz-se o convite para
dialogar com outros povos, outras culturas e conhecimentos pensando enquanto guerreiro/a

xukuru, diz Silvinha,

Esta Assembleia assim como as demais que tenho participado ao longo da
minha vida tem me possibilitado aprender. Aprender a partir do encontro, a
partir do didlogo, a partir dos diferentes que se fazem iguais porgque seguram
a mesma bandeira de luta: a luta por sobrevivéncia, a luta por direitos que a
cada dia tentam violar, tentam usurpar. Esse € um lugar de encontro com a
forca encantada que se faz presente nesse espaco e que € fortalecida a partir
do outro que chega. Esse é um lugar que se configura engquanto espaco de
aprendizagem, onde os saberes dialogam rompendo com as hierarquias que a
colonialidade nos impds. Por isso, aprendemos a partir de cada fala seja de
uma pessoa da comunidade que é analfabeto, mas que possui a sabedoria
Xukuru, seja de um mestre ou doutor, porque nessa escola que é a Assembleia
Xukuru os saberes dialogam sem que um se configure enquanto superior ou
inferior aos demais, mas cada um carrega consigo a sua importancia e a sua
contribuicdo a formacédo da/o guerreira/o. (Entrevistada D).

Conforme observado na figura abaixo, o ritual faz parte da abertura de todas as
assembleias indigenas anuais, porque é nele que Xukuru do Ororuba entram em conexdo com
0s Encantados, com as for¢as ancestrais, por isso, procuram sempre realizar o ritual nas reunides
e assembleias, para garantirem o fortalecimento das organizaces.

E para Iran o ritual tem um carater formativo para os guerreiros/as do povo Xukuru,
tanto para a formacéo politica, como para as relacdes do bem viver nas aldeias e comunidades.
Nesses aprendizados de dancar e praticar afirma ele:

E, no toré isso acontece. Acontece com as pessoas e acontece das pessoas com
a Natureza, e das pessoas com 0s Encantados. Entdo na realidade é uma grande
escola. E como se fosse uma grande sala de aula ali. Entdo vejo como um
espaco de formagdo extremamente importante de aprendizado e formagao de
guerreiros/as do povo Xukuru do Ororuba. (ENTREVISTADO I).

Um aprendizado, relatado e passado pelos indigenas que conviveram também
com Xikdao que € passado de geracdo em geracdo nos rituais, conforme vemos na figura
abaixo, que abre suas reunides, suas aulas, seus encontros, e tudo aquilo que os guerreiros/as

xukurus sdo chamados a participar dentro e fora de seu territorio.
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Figura 2 - Ritual de Abertura na Assembleia Xukuru do Ororubd, 2019

Fonte: Eric Gomes, 2019 (Revista Continente) p. 10.

Nossas matas tém ciéncia, eu vou mandar chamar!
O Mestre Rei do Orubé e o cacique de Alencar.
N&o é pra todo mundo, eu vou mandar chamar

O Mestre Rei do Orubé e o cacique de Alencar.
Eu vou, eu vou mandar chamar.

O Mestre Rei do Orubé e o cacique de Alencar.
(Ponto do ritual do povo Xukuru)

Foi durante a primeira retomada de terras em Pedra d”’Agua, em 1990, que se percebeu
o fortalecimento do ritual sagrado como prética politica integrada ao cotidiano (Figura 02). Ao
longo dos anos foi ganhando legitimidade e forca nas assembleias do povo indigena, conforme
vemos na foto acima. Neste periodo foi estabelecido o Ritual Sagrado como religido, como
pratica integrativa e de formacao para os/as guerreiros/as Xukuru do Ororuba.

A medida que o povo indigena foi recuperando os espacos sagrados, lugares de
espiritualidade, morada dos Encantados, foi percebendo a necessidade de ser praticado todos
os dias na area de retomadas, o ritual, como forca de mobilizacéo, depois da homologacdo do
territorio Xukuru do Ororuba. A Pedra d”Agua foi transformada no primeiro terreiro do povo
indigena, onde se realizam os rituais de aberturas de todos o0s eventos importantes. Assim, os/as
Gueiros/as vao compreendendo que a pratica ritual deve ocorrer para que o sentido de pertenca
esteja em cada guerreiro/a nas “lutas” e apresentagdo da “cultura” em todos os espagos além do
territorio onde chamados/as. Sendo a protecdo dos Encantados em todos os espacos onde 0s

Xukuru do Ororubéa forem convidados/as (Figura 3).
55



Figura 3: Ritual de Abertura na Assembleia Xukuru do Ororuba
Terreiro da Aldeia Pedra d’Agua, 2019.

Fonte: Eric Gomes, 2019, p. 10. (Revista Continente)

Posteriormente outros terreiros foram sendo implantados na area indigena e na
atualidade sdo cinco os espacos de realizagdo do ritual, nas aldeias de Pedra d’Agua, Vila de
Cimbres, Sucupira, Pé de Serra e Couro d’Antas. E importante perceber que os terreiros surgem
como espacos sagrados de encontro com o0s antepassados Xukuru do Ororubd, na l6gica de
defini¢do da “tradi¢do criada” como “o fendmeno da geragdo de tradigdes se refere a criagao de
uma substancia histérica ou cultural que sera operada pelo grupo criador em sua etnicidade”
(Grlinewald, 2001, p. 10).

Para os indigenas, nem tudo foi facil, nem a pratica do ritual, mas, o Ritual Sagrado
contribuiu para a legitimacdo da organizacdo da vida do povo indigena, gracas ao Cacique
“Xicdo”. A imagem da esperanga, profetizada por alguns idosos Xukuru do Ororuba, encarnada
em uma pessoa, recaiu sobre “Xicao”, ao longo dos anos no seu cacicado. E “Xicdo” tinha
qualidades que o fizeram se destacar como lideranca, como o poder de retdrica, inteligéncia e
capacidade de mobilizar significados.

A prépria morte de “Xicao” ¢ tratada sobre esse aspecto religioso, no Ritual Sagrado,
“um afastamento dos Encantados”. O crime ocorrido em 20 de maio de 1998, na cidade de
Pesqueira, alvejando com seis tiros o Cacique, apds mais de 50 ameacas de morte. Sendo
avisado pelo Pajé para ndo sair do territério. A morte do Cacique, cedeu a certeza de impunidade

de assassinatos nas disputas com os fazendeiros pelas terras, mais tarde com mais mortes mais
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liderancas indigenas. Nesse periodo de luto, sendo enterrado o homem e nasceu o simbolo, o
heroi, apagando imperfeicGes e ressaltando qualidades de um lider Gnico naquele povo.

Todos os passos que levaram o Cacique a morte, foram revistos por uma 6tica mistica
no Ritual Sagrado. O Pajé Zequinha, elucidou que na época o Cacique estava com o “espirito
desprotegido”, por estar descuidando dos rituais sagrados e da prote¢ao dos Encantados. O Pajé
assegurou, que “Xikdo” era um homem muito religioso, mas deixou de cumprir conselhos
importantes dos ancestrais, nos rituais.

O antropologo francés Eliade (2010, p. 43) enalteceu a necessidade do individuo
religioso de estar perto de seu mundo sagrado: “[...] 0 homem religioso desejava viver o mais
perto possivel do Centro do Mundo”. Porém, “Xikdo” morreu pelo povo, sustentando a
significacdo da luta pelo reconhecimento étnico e direitos ao territorio, as terras dos ancestrais.
O Cacique teve interrompida a caminhada, mas com continuidade dela, se tornando, o proprio,
um elemento simbolico das mobilizagdes do povo indigena e se tornando “Mandart?'”.

E, mais tarde com os Encantados, escolheu como sucessor, o préprio filho, que teria
sido confirmado pelos Encantados. Para continuidade ao processo de luta do trabalho do Pai.
Essa ritualidade e transicdo de cacicado, evidenciando a cosmologia e transcendéncia da forca
ritual da Religido Xukuru do Ororuba nos terreiros sagrados. Por isso, 0s indigenas sempre
entoam no ritual o toante a Mandaru:

Vocé de l4 e eu de cé

Vocé de 14, Mandaru pra trabalhar!
Vocé de 4 e eu de ¢4,

Vocé de 14, Mandaru pra trabalhar.
Mandaru hei, hei. Mandaru hei, a.
Mandaru hei, hei.

Mandaru de Angola, angola.

Mandaru rei da Angola.
Toré Xukuru do Ororuba

Mandaru, portanto, € um espirito de luz encantado para o povo Xukuru do Ororuba
presente em todos 0s espacos. E nas reunifes, com as forcas ancestrais direcionam os caminhos

do povo para que tudo concorra para 0 bem-estar no territorio indigena.

210 Cacique Francisco de Assis Aralijo, antes de ser assassinado, decidiu que comegaria a escrever 0 nome e
assinar, utilizando a grafia “X” e “K” e ndo mais o “CH” e o “C”, porque daria sonoridade e acentuava a tonica
das silabas, provocando uma destinagdo entre a grafia tradicional “Chicdo”, comum a muitos “Franciscos/Chicao”
que existiam, e o relacionava mais diretamente ao nome de seu povo “Xukuru”, como um ato de descolonizagio.
Tornando-se mais tarde: Mandard, Folha Seca — Xik&o Xukuru Guerreiro da Paz.
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Figura 4: Cacique Marcos, defronte ao Peji com ramos
de jurema Terreiro na Aldeia Pedra d’ Agua.

Fonte: NEVES, 2005, p 139.

Na imagem (4) temos o Cacique Marcos, no Peji do Ritual Sagrado no Terreiro da Pedra
d’Agua, onde recebeu 0 nome indigena de “Tatui” pelos Encantados no ritual. Preparando-se
para com Pajé Seu Zequinha, abrir o ritual sagrado acolhendo os indigenas que com vestes
“tradicionais”, maracas, o jupago de pau de candieiro (arvore nativa no territorio), que fazem
um instrumento para marcar os passos durante o Toreé. Iniciando o ritual e chamando a presenca
dos Encantados, os espiritos de luz para iluminar a celebracdo de abertura do evento.

Portanto, em nossa busca de aprofundar a ritualidade sagrada indigena, concordamos
com o professor Lusival, quando afirmou: “Nessa esfera, ha uma nova constru¢do quando diz
respeito a religido indigena, ai consistiu a grande muralha, em gue tivemos que desconstruir as
histérias de nossas proprias vidas, como ‘num verdadeiro parto intelectual/religioso’”.
(Barcellos, 2005, p. 18). Pois, as expressdes religiosas, mesmo nas relagdes com o Catolicismo
Romano, o Catimb6-Jurema, a Umbanda, o Espiritismo e o Candomblé, através das

reelaboragdes os Xukuru do Ororuba afirmam o Ritual Sagrado.

3.2 A concepcéo religiosa Xukuru do Ororuba na visdo das liderancas

Este capitulo versou sobre as vivéncias e visdes apresentadas pelas liderancas
entrevistadas no povo Xukuru do Ororubd, estabelecendo as relagcbes desencadeadas nos
processos de relacbes de formagbes dos/as guerreiros/as no territorio Xukuru do Ororubd.
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Durante muitos anos os indigenas resistiram e buscaram nas praticas religiosas do povo
a formacdo e afirmacdo de guerreiros/as para a conquista do territorio, tudo esteve centrado,
principalmente, nas conquistas e retomada dos lugares sagrados, bem como na manutengéo dos
mesmo com as praticas rituais. Por isso, os/as entrevistados/as afirmaram para ser guerreiro/a
vivenciado por um processo identitario:

E assumindo a sua identidade indigena, ndo ter medo de assumir a identidade
indigena. E preservar seus usos e costumes e tradi¢fes nao €, principalmente
na nossa religido, ndo é? E se assumir sem medo. De ser indigena, de ser indio.
Para nos, é a continuidade da luta com 0s novos guerreiros. Para isso, nés,
mais velhos, estamos preparando eles. E para dar continuidade & nossa luta,
porque ela nunca vai parar. E vai ser para é para novas, geracdes para as
futuras geracdes que ai vao chegando. E por isso a importancia da preparacio
desses guerreiros para a luta. Em busca dos nossos direitos. (Entrevistada A).

No relato de Dona Zenilda, cada guerreiro/a formado continuando o processo de luta
Xukuru do Ororubé, na protegéo do territorio, na continuidade das tradigdes religiosas, devido
as constantes ameacas contra 0 povo indigena. A educacdo é uma experiencia social, que se
constitui como fundamental na descoberta da mesma e nas relagdes com os demais (Delors,
2010). Nas palavras do autor,

Ela situa-se, mais do que nunca, no &mago do desenvolvimento da pessoa e
das comunidades; sua missdo consiste em permitir que todos, sem excecao,
facam frutificar seus talentos e suas potencialidades criativas, o que implica,

por parte de cada um, a capacidade de assumir sua prépria responsabilidade e
de de realizar seu projeto pessoal (Delors, 2010, p. 10).

O reconhecimento de si mesmo enguanto ser histérico de maneira continua se educando
em movimento dialético no mundo que o cerca possibilita a compreensdo do outro em na
totatlidade (Freire, 1987). Compreender o outro na especificidade, como afirmou Delors (2010,
p. 10) “[...] aléem de compreender o mundo em sua busca caética de certa unidade [...] convém
comecar pela compreensdo de si mesmo em uma espécie de viagem interior, permeada pela
aquisicao de conhecimentos”.

No relato de Dona Zenilda, observamos como esse processo de formacéo é reconhecido

e valorizado no povo Xukuru do Ororuba, quando afirmou,

Essa formagdo, ela é feita nas escolas, ndo €, que ja comeca a partir das
criancas. NOs temos os professores de arte que estdo |4 na escola, ndo sé
repassando a arte. Os saberes da arte para as criancas e para 0s jovens, mas
também a importancia do nosso ritual, os canticos que a gente aprende na mata
sagrada, ndo temos em livros, né? E € importante a gente sempre estar
passando iSSO para nossas criangas, para nossos jovem, neé? Para eles ficar
inteirado, sabendo como € que que nossa religido funciona, nosso Toré, né, ta
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entendendo, que a gente ndo pode deixar? De fazer esses momentos de oragéo,
ndo sé na mata sagrada, mas em todo o lugar onde a gente tiver. Em reunides,
a gente sempre estd fazendo nossas oracdes. E e as criangas nas escolas
mesmo, J& puxa, o ritual antes de comecar as aulas, ele ja faz o ritual sagrado.
Eles ja estdo sabendo a importancia que tem essas oragdes que a natureza nos
ensina. (Entrevistada A).

Compreender a prética religiosa Xukuru do Ororuba requer do/a pesquisador/a um
esforco enorme, pois temos que ver para além da realidade, numa relacdo de transcendéncia
para compreender o universo religioso e a visao de formacdo quando analisamos relatos como
o Dona Zenilda, que ndo somente evidenciou a importancia dessa formagéo, como os diversos

ambitos como ocorre na vida de seu povo.

3.2.1 As descobertas nos relatos das liderancas pesquisadas

Nos relatos das liderancas indigenas entrevistadas, vimos a relacdo da importéncia da
formacdo de guerreiros/as nos espagos sagrados, nas assembleias, nas escolas, e como essas

formacdo é importante em todo processo de luta Xukuru do Ororuba no territdrio:

Sempre fui incentivando. A conhecer, a dancar meu ritual a conhecer a minha
espiritualidade e sempre mostrando qual a minha espiritualidade, E no que eu
devia acreditar, o que nos dava forca, que era através do ritual sagrado, através
do nosso encanto e do nossos antepassados. Essa participacdo, ela conta muito
na trajetdria de luta de qualquer um guerreiro do povo porque 0S guerreiros
sdo formado desde dai. Comec¢ando la do ritual em toda uma trajetéria de luta.
Se fortalecendo desde o ritual sagrado. (Entrevistado B).

O Pajé Marcio, recém assumindo a funcdo e no processo de transicdo devido a idade de
Seu Zequinha o Pajé mais antigo do povo, apresentou no relato os frutos dessa formacéo desde
de jovem. E o quanto foi importante na sua vida para a missao assumida. Demonstrando na
atualidade aos/as outros/as jovens e exigindo a participa¢do nos rituais porque sabe que é dela

gue nascem os/as novos/as guerreiros/as para continuidade as tradicdes religiosas do povo.

Em entrevista com Cecilio, lideranca antiga desde os tempos de “Xik&do”, o entrevistado

afirmou,

E, eu vejo que eu vejo assim a forca dos guerreiro novo que me acompanha é
porque eu passo para ele né a importancia daquele momento que a gente ta ali
agradecendo como a gente tem aqui o Mestre gaiteiro novo, receber um dom
da natureza. Tem o bacurau que €é Tarcisio, tem os indigenas tudo novo que ja
traz de origem mesmo do bisav, do avd, do pai, e da mée né, que ele ja tem
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aquele dom de receber aquela forca €, dos Encanto para eles também dar
continuidade no trabalho dentro do territdrio e isso eu vejo com 0s jovens aqui
porque aqui hoje na aldeia Canabrava a gente sempre tem um modo de dizer
que ela é a mée das aldeia ela aqui ela € a aldeia que a gente considera a mée
da origem do povo e a gente vé a forca porque para receber o Encantado ndo
precisa ter idade é s6 aquele indigena ele pode estar com 10 anos com 12 anos,
com 15 anos, ele ja comega a receber a forca do Sagrado porque ele ja, ja tem
0 dom da natureza e eu vejo esse fortalecimento dentro da juventude aqui
dentro (Entrevistado C).

Figura 5: Lideranca Cecilio a esquerda e a direita o

Puxador de Toré Romero guerreiro indigena Xukuru do Ororuba.

Fonte: Arquivo pessoal Francisco Bispo

A lideranca indigena demonstrou como faz a formacao no territorio e a importancia de
se vivenciar cada um desses momentos com os/as jovens guerreiros/as. Nos longos anos de luta,
Cecilio descreveu muitas coisas vistas e passadas ao lado do Cacique “Xikdo”, e como as
expressoes religiosas Xukuru do Ororubd sempre foram fundamentais para a luta. Para o
entrevistado, nada é feito fora da espiritualidade, pois é dela que emanam as forc¢as. E afirmou

a partir de sua experiencia:

E... para ser um guerreiro ou uma guerreira uma guerreira Xukuru do
Ororubé, o necessario é a gente se valorizar enquanto indigena e valorizar a
natureza sagrada, os encanto que a gente sabe que tudo a gente s6 consegue
através deles 14 na mata buscando a forca né alimentando eles os invisiveis se
alimenta com aquelas oragdes que a gente faz e agradecimento para ele né.
Como dia de reis, 06 de Janeiro né, no dia de nossa senhora das montanhas,
no dia do senhor séo jodo, 14 na pedra do Concelho que ali é uma pedra sagrada
onde a gente vai buscar a forca aonde a gente vé né, a gente pede e vé o
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resultado, o ritual, na mata onde a gente anda, eu ando sozinho na mata
debaixo de um pé de pau ali eu me concentro e eu t6 vendo recebendo a forga
da natureza sagrada em todo canto aonde indigena respeita e acredita e
valoriza (Entrevista C).

E, assim, vemos que na visdo das liderancas indigenas Xukuru do Ororubd, a formacéo
comega nos terreiros sagrados, nas matas e nas tradigdes religiosas. Todo guerreiro/a precisa
viver essas vivencias, aprofundar a cultura religiosa do povo para assim, crescer engquanto
guerreiro/a e continuar nesses aprendizados. E como é importante ver a juventude indigena
empenhada nesse conhecimento e buscando cada vez mais os ensinamentos trazidos pelas

liderancas mais velhas do povo.

Hoje, &, eu sei, eu sei que o Xikao foi plantado e a gente vé que surgiu 0s
guerreiro novo porque sdo eles que vai dar continuidade para o futuro da
geracdo que isso ndo tem fim né, isso é infinito entdo vai passando de geracgao
e geracdo entdo o Chicdo deu a sua vida por nos ele ta la plantado entéo surgiu
as sementes Guerreiro novo para ir dando continuidade né Assim como eu fui
14 na juventude atras e comecei na minhas caminhadas com 12 anos de idade
que era até com outro passado o Zé Pereira, primo do Xikao e ai acompanhei
0 Xikdo, e venho acompanhando o filho do Xikdo, mas eu vejo como o
Cacique Marco hoje é o filho do Xikao, ele com 10 anos de idade e o Xikao
dizia: “esse dai vai ser a grande lideranga de vocés que ele ja tem um grande
dom pela natureza” ¢ ai, a gente vé€ isso dentro do nosso povo porque ¢ as
sementinhas novas que vai dando continuidade para as geracdo futura né. Vé
né, era eu, ai os meus filhos, ja tem o meu neto, ai meus bisnetos, depois 0s
meus tataraneto, e assim por diante (Entrevistado C).

“Xikao” € muito presente nos relatos das liderangas, como o principal responsavel, pelas novas
sementes, 0s Novos guerreiros do povo, todos se sentem sementes de “Xikao” e convocados por ele para
a luta, e foi por meio dele que conquistaram tudo que hoje esta nas maos do povo Xukuru do Ororuba.

Outros entrevistados afirmaram,

Esse, é aonde a gente diz que 0s que esses NOVOS guerreiros precisa, €, ir para
a luta com aquela forca, com aquela vontade, com da forma que ele pensava,
porgue para noés, ele foi, ele foi um grande professor. Ele iniciou, ele sabia
muito bem que ia iniciar uma luta. A luta pela Terra, mas que ele ndo ia
conseguir a ver o final dela. Mas ai ele comegou e sempre disse isso para nés,
vocés... Eu vou comegar, mas eu tenho certeza que eu ndo vou terminar e
guem vai terminar sdo vocés. Vocés sdo os futuros do amanha, vocés tem que
estar dizendo isso, mostrando para 0S NnOssS0S guerreiros, que é 0 NOSs0S
curumim, porque eles sdo o futuro do amanha. (Entrevistado E).
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Todo processo de luta iniciado por “Xicao” afirmou Seu Chico Jorge, lideranga indigena na
Aldeia Vila de Cimbres, terd a continuidade nos novos/as guerreiros/as. Assim, complementou Zé de
Santa, o que representa “Xikdo” para o povo Xukuru do Ororuba:

Padre Francisco, é muito grande porque no momento que eu ouvia esse Xikao
e ai participar muito com ele antes dele morrer na caminhada deles nas
articulagdes dele o movimento dele nas aldeias com os mais velhos, com as
criangas, com as mulheres, com os meninos e ele dizia sempre de que ele seria
0 adubo da natureza quando ele se fosse e quando ele fosse ndo importava
onde ou quando ele ia ser plantado na mata para que o corpo dele a carne dele
fosse ser adubo para as arvores e 0 sangue dele, servisse de dgua para irrigar
para nascer frutos e que os frutos seriam os guerreiros como € que a mulher
vai comer vai ter um filho que vai ser um novo Guerreiro, e que vai defender
a natureza, vai ser o Guerreiro para defender o direito do seu povo, e ai isso
para mim, tem uma importancia muito grande e eu vejo essa transformacéo
também hoje no povo Xukuru e em outros povos, pds Xikao ser plantado, hoje
a frente do movimento do povo Xukuru, 99% € a juventude que ta a frente,
levando a finco né. O Guerreiro Xukuru com paz, com tranquilidade, com
respeito, com dignidade para que seu povo todos tenham barriga cheia
(Entrevistado J).

Tudo isso revelando importancia do Cacique “Xik&o” para a luta, e que nasceram uma
geracdo de guerreiros/as continuando a todo o processo de luta Xukuru do Ororuba. Cada
novo/a guerreiro/a experimentando dessa forca e multiplica, mostrando o quanto “Xicao “ esta

presente na luta.

3.2.2 Religido e espiritualidades Xukuru do Ororubéa na visao das liderancas

A religido e espiritualidade Xukuru do Ororuba s@o de uma riqueza enorme e para
entendermos é preciso ver a riqueza de detalhes com que as liderancas relatam sobre esse
processo de aprendizado ritual na conquista do territorio. E como comecou esse processo de
descolonizacdo para a prépria religido Xukuru do Ororuba, como vemos nesse rico relato do

vice cacique Zé de Santa:

Zé de Santa: 1983, quando eu voltei para Sdo Paulo, tinha um tio meu que ja
era lideranca, 14 anos passei em S&o Paulo, entdo eu perdi esse vinculo,
sempre vinha todo ano, mas ndo... 1983, quando eu volto, um dos meus tios
era lideranca, junto de Xikao. E ai, um determinado dele disse, “meu filho,
vamos a um ritual?”” De qué, tio? “Ritual do nosso povo”. Eu nunca tinha visto,
pelo menos no Nordeste, Pernambuco, via em televisdo, via em filme, mais
americanizado, coisa toda. E ai foi, eu chego 1. Me abismei vendo aquelas
pessoas cantar aqueles canticos que eram canticos bonitos de louvar a Deus,
ndo eram canticos lidos num papel, eram canticos que as pessoas tinham na
cabeca de eu Em determinado momento, ndo perguntei para meu tio, mas
perguntei para o Xikdo quem ensinou a eles? E de autoria propria dado pela
natureza, através dos encantados. E ai eu fui vendo isso.
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Como indigena retornando ao convivio do povo foi sendo formado e fazendo as
descobertas, que ao longo dos anos mesmo pertencendo ao povo ndo conhecia como 0 proprio
descreveu. E a descoberta ocorrendo justamente no lugar sagrado para o povo, o terreiro de
Toré, numa roda de Toré, a religido do povo Xukuru do Ororuba. Ainda na descricao relatou a
incredulidade de questionar até o préprio Pajé:

Tem até uma historinha minha com o Zequinha, o pajé, que eu amo muito,
esta com 92 anos de idade. Logo nos comeco eu dizia para ele, quem é esses
encantados? Eu nunca vi. Ele dizia, “rapaz, tu deixa disso que um dia tu vai
ver”. Um dia tu pergunta para ele, tu vai ver. Eu digo, vocé nunca viu aqueles?
Ele disse, tA bom, passou. E ai ele sempre dizia, tu € crente? Eu disse, sou ndo.
Tu é crente? Eu disse, ndo acredito, eu ndo sou ndo. Em determinado dia, num
ritual, estou num ritual, muita gente esta no ritual, ele ia |4 fazendo a pajelanca,
e eu sempre me posicionava para ficar olhando em redor do povo, Xikao,
botava eu para ficar ali em redor olhando e tal, e em um determinado
momento, eu estava huma retomada, estava caminhando 14 e tinha uns vigia
no pessoal, e eu parei num canto assim, lIa vem um camarada, num cavalo
branco, passa por um monte de gente, e ninguém via, ninguém viu esse caba
montado num cavalo. Passou e chegou bem assim no meio do povo, pertinho,
estava um carinha sentado, chegou I4, desceu do cavalo, amarrou o cavalo no
pau e saiu. De repente, corri para contar a Zequinha, Zequinha, corre, 0 que
€? Chegou um cavaleiro montado num cavalo branco agora, desceu ho meio
do povo e 0 povo ndo viu, SO eu vi. Rapaz, foi, bora I4. Cheguei Ia, estava o
cavalo amarrado, mas o cavalo ndo estava 14 no meio do ritual, eu acho. Eu
digo, 6, o cavalo esta ali. Ndo tem que ter cavalo ndo, eu digo, estd amarrado
ai, rapaz. Vamos ver onde esta o cavalo. Nao viu ninguém, eu ndo vi o cavalo,
mas o cavalo estava la. Ai voltamos, fomos onde estavam os vigia, os pessoal,
passou em cada um, tinha trés bloqueios de vigia. Ai ele chegou e perguntou
para mim, cadé o caba que passou aqui de cavalo? Eu disse, 6, aqui ndo passou
ninguém, ndo, passou, que Zé de Santa viu. Ndo, mas ndo passou. E eu,
passou, e estd amarrado la no mourdo. Ai ele pegou a minha méao e falou,
vamos la para o ritual, bora. Vamos para la. Chegou 14 um encantado, chegou
e disse, rapaz, vocé duvidou que ndo existia encantado, foi? Nao, duvidei ndo,
mas eu nunca tinha visto. Entdo acredita hoje, eu digo, sei, estou vendo o
cavalo 14, vi o cavalo, mas ndo vi a cara dele. Pia, tamanho da minha
ignorancia. A partir desse dia, Francisco, eu fui acreditar que existe um outro
ser, que é nds mesmos, quando se passa desse mundo para o0 outro. Entéo a
partir desse tempo para ca, eu acredito nisso. (Entrevistado J).

Um relato de uma experiéncia unica no universo cosmolégico Xukuru do Ororuba narrado por
uma lideranca, com uma riqueza de detalhes que ndo podia omitir nessa transcricdo.
Observamos o encontro da criatura com o sagrado, com o transcendente, com o que esta além
do fisico e por isso, denominamos fenémeno. Vivenciando na religido de seu povo o encontro

com o que ha de mais sagrado. E, assim, continuou o relato:

Num ritual, que ai tem, ritual tem uma diferenca, tem um ritual sagrado, e tem
um toré dai, apresentacdo. Ritual sagrado é aquele ritual que vocé faz num
lugar mais separado, para que nem todo mundo estava percebendo, porque
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nem todo mundo vai respeitar aquele momento. Um toré pode todo mundo
participar. Um ritual sagrado, ndo. Tem as pessoas que tém que entrar |4, mas
ir para respeitar, para saber de fato, que aquilo ali é um segredo. E é de Deus,
ndo é? As palavras de Deus, em forma falada, diferente da igreja cat6lica, mas
parecida, quase a mesma coisa. Porque fala em Deus, fala nos santos, fala nos
encantados, que os encantados sdo 0s passaros, as arvores, 0S animais, as
pedras, 0s rios. Pois é coisa que Deus criou. Os encantados, para mim, entdo
a partir daguele momento, eu comeco a participar do ritual, e eu ndo ritual do
meu povo, sé perco quando eu ndo posso mesmo participar. Mas estando em
qualquer movimento, eu estou dentro. E nos outros povos também participo
de varios, ndo é? Nao tenho entendimento que nem no meu povo, porque é
diferente, mas no meu povo é a minha religiosidade que eu levo mais na frente.
Tem a religido catdlica, que também respeito muito, respeito demais, porque
as pessoas que fazem a religido catélica também respeita nés como somos, 0s
nossos rituais. E para mim é isso, Deus falado simplesmente, sem fantasias,
sem promessas falsas. Entdo eu acredito muito nos ritual sagrado, na religido
dos povos indigenas que é uma religido diferente das igrejas catélicas, ndo tem
no livro, ndo tem na biblia, ndo tem gravacdo nenhuma, mas dado pela
natureza, entdo quem canta, ele vem, quem ensinou para ele? Como ele
aprendeu determinado os canticos tdo bonito? e transformado né porque
também deixa a transformacdo ndo tem um som também que ndo é som de
fantasia né que é a maraca, é simplesmente da natureza (Entrevistado J).

O indigena Zé de Santa demonstrou ndo so6 conhecer a religido sagrada de seu povo
depois da transicdo, como foi capaz de forma inter-religiosa respeitar outras religides nas
vivencias do seu povo. De uma maneira respeitosa e acolhedora, como raramente ocorre por
parte de outras religides para com a religido de seu povo. O entrevistado conseguiu dialogar
com liderancas religiosas de outras religibes sobre o seu sagrado sem atingir ninguem,
superando as barreiras colonizadoras e de muitos preconceitos ainda presente em muitas

expressoes religiosas.
Para isso, cantou o seguinte toré:
Deus no Ceu,
Os indios na terra (bis)
E, vamos ver quem pode mais.

E Deus no Céu (bis).
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Figura 6: Vice Cacique Zé de Santa, na casa dele, no territorio Kambiwa.

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Por isso, nada mais justo, mostrar a figura desse homem simples, sentado em casa no
territério Kambiwa em uma area que reflorestou, de onde, depois de se recuperar de uma
cirurgia delicada do coracao concedeu essa entrevista com uma riqueza de detalhes sobre a vida
do povo Xukuru do Ororuba.

E, forma viva que a gente convive com isso, que é a forma de mostrar que
existe religido que respeita a natureza, o ser humano, a cidadania e mostra
também uma forma de resisténcia né, porque ndo é a toa 500 anos né, 450
anos, ou 480 anos, por ai que 0s povos vieram se rebelar, dizer que estavam,
ficaram mais de 400 anos calados, parados, sem poder dizer, mas depois eles
se rebelaram e tiveram forga para dizer “nés estamos aqui, nds somos da
natureza, noés somos indios, nés tem a cultura, ndés tem a religiosidade
diferente” (Entrevistado J).

No dia 6 de janeiro € realizada no territério Xukuru a festa do dia de Rei, o dia do Rei
do Ororuba. Essa festa ¢ vivenciada no Terreiro Sagrado da aldeia Pedra D*Agua e conta com
a participagéo de todas as comunidades do povo, que se reanem para louvar e festejar o Mestre
Rei do Ororuba (Xukuru, 1997). Esse dia marca o encontro de abertura do ano, onde 0 povo se
retne para pedir forca e protecdo para 0 ano que se inicia, € também um momento de
fortalecimento espiritual, e, por que ndo dizer que € o dia de abertura do ano letivo, pois como

evidencia o diario intensivo, esse € um momento de reencontro entre professoras/es, estudantes
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e demais agentes da educacdo, por isso, 0 encontro da educagdo escolar com a educacdo

Xukuru.
E dia 06 de janeiro, chego ao terreiro do ritual e observo uma movimentaco:
pessoas conversando, outras no peji fazendo suas oracfes, outras em um
momento de profundo siléncio enquanto olham para a Mé&e Terra ou para as
arvores presente nesse Espaco Sagrado, que ao observar parece-me que estao
em um didlogo profundo com a Natureza ou consigo mesmas. Enquanto
silencio, escuto algumas conversas, ao meu lado, professores ja falam sobre o
retorno das aulas, falam sobre a organizacdo do espaco da sala de aula, bem
como das suas metas e desafios. Caminho um pouco e observo que professores

perguntam como foram as férias e como os estudantes estdo, as perguntas
também sdo feitas pelos estudantes (Entrevistado F).

Nesse dia, a vida do povo Xukuru gira em torno da festa, ndo ha nada mais importante.
As comunidades e, consequentemente, as escolas se fazem presentes para se fortalecerem, ao
mesmo tempo em que fortalecem a religido Xukuru (XUKURU, 2005b). Por isso, podemos
afirmar que dia do Rei do Ororubd marca o retorno de todas as atividades xukurus desde a
educacdo escolar, uma vez que a partir de entdo comecam os planejamentos para o retorno das
atividades escolares. E a partir dessa vivéncia ou da propria vida indigena, que somos
convidados/as a refletir sobre como o povo compreende e vivencia, a religido, a educacdo em
seus territdrios. Portanto, requer pensarmos suas atuacdes a partir de uma geopolitica outra que
se contraponha aos modelos e visdes forjadas por um conhecimento alicercado no
eurocentrismo (Walsh, 2009), que ndo leva em consideracdo os conhecimentos produzidos em

outros espacos.

Como vemos na fifura (7) abaixo o “membi”, mestre gaiteiro abre o ritual com o toque
da flauta, o “bacurau” que lidera a fila da danca do toré, com a participacdo dos guerreiros/as

no ritual. Assim afirma seu Medalha,

O membi “eum instrumento dos antepassados que nem todo mundo toca, é
preciso ter dom, um instrumento que é um mistério. Sé sabe quem o toca. Por
iss0, na nossa tradigdo as mulheres ndo puxam o ritual tocando 0 membi. SO
os guerreiros fazem, mas podem dancar como todos. Por isso, eu puxo com o
toco do membi, o bacurau conduz a danga e 0s guerreiros com seus “jupagos”
acertam os passos. (ENTREVISTADO G).

E assim se iniciam os trabalhos no terreiro sagrado, como dizem os proprios indigenas,
dando inicio aos seus rituais sagrados, conforme vemos na figura abaixo, 0 mestre gaiteiro toca
sua flauta, o bacurau puxa a danca e 0s gueirreiros/as seguem 0S passos, vivendo suas

tradicionalidades em seus espacos sagrados.
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Figura 7: Guerreiro indigena Tarcisio, Bacurau do povo Xukuru do Ororuba.

apresentando o Jupago no ritual da Festa de Reis, Aldeia Pedra d"Agua.

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Nesta imagem (7) o guerreiro no ritual sagrado, apds danca em espiral diante do membi,
0 mestre gaiteiro apresenta o jupago, instrumento feito da madeira da arvore candeeiro,
convidando os/as demais guerreiros/as ao ritual. E aos poucos se formando uma grande roda de
Toré com canticos e dancas proprias pela Natureza como relatam as liderancas indigenas.

Esse jovem guerreiro, é professor de Arte. N&o tive a oportunidade de entrevista-lo, mas,
€ um dos jovens indigenas presente em todas as viagens de mobilizacdo do povo Xukuru do
Ororuba. Conhecedor da religido de seu povo.

O Peji da Pedra do Reino, considerado sagrado pelos indigenas Xukurus, localiza-se no
alto da Pedra, l4 os indigenas afrimam esta o reino dos Encantados. Proximo ao meio dia do dia
06 de janeiro dia de reis, 0 Pajé, convida os guerreiros/as vestidos com as vestes da natureza
tradicional: barretina, vestes de palhas e estacds a subirem ao alto da pedra onde esta o Peji
sagrado, la sdo acesas as velas e dancado o ritual sagrado do povo Xukuru.

O pesquisador Melo afirma em sua tese:
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No Alto da Pedra do Rei, onde também h& um Peji para celebracdo do Ritual
Sagrado, a protecdo das arvores € nenhuma, a vegetacdo é composta por
cactos, urtigas e por uma terra pedregosa. O espacgo é muito pequeno e a sol
aberto, inadequado e insuficiente para comportar os indigenas presentes no
ritual do dia 06 de janeiro (Melo, 2019, p.64)

Figura 8: Peji Sagrado do alto da Pedra do Reino

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Esse é o Peji sagrado (figura 8) do povo Xukuru no alto da Pedra do Reino, onde
anualmente sdo realizados os rituais no dia 06 de janeiro. Os indigenas sobem ao meio-dia e no
alto da Pedra realizam o ritual secreto no qual os Encantados baixando sobre 0s guerreiros sobre
oracdes e acompanhamento do Pajé, com os recados, informagdes sobre como os indigenas
devem proceder ao longo do ano e como dirigir a gestdo territorial. Um momento de muita

beleza e encantamento e de grande presenca ancestral.

Ao descer do alto da Pedra do Reino do Peji Sagrado, o Cacique faz uma fala a todos os
guerreiros/as presentes, bem como convidados, estudiosos e pesquisadores presentes no ritual
realizados todos 0s anos no terreiro da Pedra D agua, Territorio indigena Xukuru do Ororuba
em Pesqueira Pernambuco. Depois de se despedi de todos para que todos retornem as suas

aldeias e casas e assim deem seguimentos as suas atividades.
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Figura 9: Festa de M&e Tamain, Nossa Senhora das Montanhas

\

AT

Fonte: Arquivo pessoal Francisco Bispo

Nossa Senhora das Montanhas

E uma santa de valor
Quem achou ela na mata
Foi o indio cagador (bis)

Arreia, arreia, arreia

Oi arreeeia.
Oi arreia, arreia, arreia
Tamain arreia, arreia (bis)
(Toré Xukuru na busca da lenha de Séo Jodo saudando Méae Tamain)

Nesta imagem (9) no altar central da Igreja de Nossa Senhora das Montanhas — Mae
Tamain, na Aldeia Vila de Cimbres, o Cacique Marcos com as liderancas Chico Jorge e Seu
Medalha, o mestre gaiteiro, conduzindo o ritual da Busca da Lenha para Sdo Jodo. Onde cada
indigena busca um pau na mata de Caatinga proxima, para a grande fogueira defronte da igreja,
e onde segue 0s rituais tradicionais do povo Xukuru do Ororuba. Em homenagem a Sao Jodo e

a Nossa Senhora das Montanhas. Os indigenas romanos participam dos rituais catolicos na festa
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da padroeira, vestidos as vestes sagradas dadas pela natureza, numa grande relacdo de respeito

entre cultura e religido.

No dia 23 de junho, durante a madrugada, alguns guerreiros do povo Xukuru iniciam a
caminhada para a aldeia Cimbres e la durante todo o dia (manha, tarde e noite) é realizado o
ritual sagrado para pedir protecéao e orientagdo aos encantados. No inicio da tarde como vemos
na figura acima, 0 memby tocado pelo mestre gaiteiro, conduz o povo em siléncio em direcéo
ao lugar onde a lenha encontra-se cortada. A busca da lenha faz parte das tradi¢es do povo, é
uma vivéncia coletiva que conta com a participagédo de criancas, jovens, adultos e Toipes. Essa
insercdo nas tradicOes do povo é a forma de assegurar que a tradicdo permaneca viva, sendo
repassada de geracdo e geracdo. Com isso, 0S jovens guerreiros/as aprendem através das

observagoes.
Como vemos na figura abaixo, afirma Barcellos,

Para iniciar o Toré, o Cacique deixando-se conduzir pelos espiritos de
luzes, anuncia com o maracéa que € chegado o momento do ritual. Todos
se prostam diante da mée terra e a veneram pedindo a mée natureza
protecdo e permissdo para a grande louvacdo do Toré. Em algumas
situacdes, o Cacique faz um louvor em voz alta, em outros momentos,
reza o Pai Nosso, mas, mas em geral, é no siléncio que os indios entram
em sitonia com sua divindade e com os encantados (Barcellos, 2012. p.
286).

Por isso, o Cacique Marcos cumprindo as tradigdes se prosta diante do Peji Sagrado, e
faz suas obrigacdes, dando inicio ao Toré Xukuru na Aldeia Pedra D agua, convidando os
demais indigenas de seu povo a fazer o mesmo reverenciando o mestre rei do Ororuba e seu Pai
0 Mandaru encantado, para assim dar inicio aos trabalhos dentro de todo territéro ao longo de
todo ano. Cumprindo os rituais de primeiro escutar seus ancestrais espiritos encantados no
primeiro ritual do ano dia 06 de janeiro com a participacdo de todos os guerreiros/as Xukuru e

demais convidados e participantes que se fazem presente nesse evento.

Eh, eh, ah, Ororuba
Tem um reino encantado
Oi pisa, quero ver pisar

Terreiro Sagrado dos indios do Ororuba.

(Toré Xukuru para saudar o Territorio Sagrado)
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Figura 10: Cacique Marcos em oracdo no Peji do Terreiro da Pedra do D agua.

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Obrigado senhor meu rei
Senhor meu rei do Ororubé (bis)
Pela forca e a coragem
E meus irmdos para lutar (bis)

(Toré Xukuru para saudar o Rei do Ororubé na Pedra do Reino)

Depois de 12 anos morando no territério Xukuru do Ororuba, existe uma relacdo de
amizade grande entre o padre Francisco e o povo indigena, com o reconhecimento das
liderancas e do Cacique Marcos (figura 10). Em um encontro da lideranga religiosa catolica
romana com o Cacique que o acolheu e teve a honra de ensinar muitas coisas da cultura religiosa
de seu povo ao padre Francisco, que ndo s agradece, como Vvive essas tradicdes religiosas do

povo Xukuru do Ororuba também em sua vida.
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Figura 11: Peji na Aldeia Pedra d’Agua

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Esse Peji sagrado (figura 11), na aldeia Pedra d’Agua, onde ocorrem todos os rituais
religiosos mais importantes do povo Xukuru do Ororubd, nas datas do calendario festivo do
povo indigena, bem como os eventos e assembleias anuais no povo. E o primeiro terreiro do
povo, localizado ao lado da Pedra do Reino de onde emanam todas as forcas encantadas para
0s Xukurus. Onde o Cacique “Xikao”, na atualidade chamado de Mandaru, iniciou todo

processo de luta para a conquista do territorio que esta nas maos do povo indigena.

Dona Zenilda, vituva do cacique Xikao, ao falar das oracGes no Peji Sagrado, para eles

uma igreja e por isso o Cacique Marcos pede protecdo, relata assim:

Eu aprendi isso quando o pessoal comegava a contar a trajetoria de “Xikao”
Xukuru pra fazer uma retomada, pra fazer uma viagem. Pra fazer qualquer
movimento: Terreiro, Toré e discurso. Formacdo politica, né? Ouvir das
pessoas tmbém, montar estratégias. Entdo eram varias reunides. Toré-reunido
e reunido-Toré que se confundia, né? O Toré-Reunido e reunido-Toré é a
mesma, era a mesma coisa. Entdo vejo essa importancia de formar. Formar
pra qué? Formar para exercer a cidadania do ser Xukuru, guerreiro/a Xukuru.
Porque num é sO cantar, num € s cantar, num € s@ dancar. Mas, vocé
manifestar sua fé sua crengca e a materializacdo desse plano de vida e do
sagrado, entdo o cacique também tem que se prostrar e agradecer diante dos
encantados. (ENTREVISTADA A).
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Figura 12: Dona Zenilda, mée Sacarema, mée do indios como é conhecida,

Fonte: Arquivo Pessoal Francisco Bispo

Mandai tua forca...
Da Terra e do Ar.
Mandai tua forca...
Da Terra e do Ar.
Das aguas das matas
Do Ororuba.

Das &guas das matas
Do Ororuba.

(Ponto do toré entoado por Zenilda Xukuru)

Uma forca brota do Territorio Sagrado e emerge em meio ao som da voz de nossa Mée
Sacarema??, dona Zenilda, que entoa o ponto do toré, pedindo a forca da Natureza Sagrada. A
voz se espalha nas matas da Serra do Ororuba. Nesse contexto, somos atravessados/as por
sentimentos, emocdes e pela Forca Encantada, que da sentido a existéncia do ser Xukuru.
Somos convidadas/os por essa forga que brota do Territorio Sagrado a refletir sobre a Pedagogia
Xukuru. A Pedagogia Xukuru germina da Ancestralidade e da Forga Encantada, ao mesmo

tempo em que € fortalecida por elas.

Dona Zenilda, é a mae do povo Xukuru do Ororuba, que me ensinou muitas coisas de

seu povo, dentre as quais aprender a observar. Teve papel fundamental e importante na minha

22 Sacarema, no vocabulo Xukuru significa mulher. Mae dos indigenas.
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vida de padre, principalmente, no dia da minha ordenacgéo, quando depois da imposi¢édo de maos
do bispo e oracdo consagratoria, chamou o Pajé e as liderancas indigenas para imporem a méo

sobre mim e rezarem a som do toante indigena:

Meus irmédos de luz, vem nos socorrer
E a sua forca, que vai nos valer,
Forca, forga, meus irméos de luz,
Forca, forga, com as ordens de Jesus...
(Ponte de toré puxado por Dona Zenilda)

Deixando todos extasiados e espantados com a forca emanando naquele momento em
um ritual cat6lico romano de ordenacdo presbiteral de um sacerdote cat6lico. Era o encontra da
forca do sacerdote de terreiro, na pessoa do Pajé, formando um novo guerreiro Xukuru do
Ororuba no padre catolico que abracava a luta de seu povo.

Dona Zenilda sempre afirmava, que a religido Xukuru, representada no Toré, € uma
danca sagrada, porgue os cantos sdo dados pelos encantos da natureza e séo eles que ensinam
para dar fortaleza a luta do povo indigena Xukuru. Portanto, tornam-se as oragdes que conectam

0s Xukurus a sua ancestralidade e seus espiritos de luz.

Como é reconhecida lideranca politica e religiosa de seu povo, ao trazer a dimenséao
religiosa do Toré para o seu povo, o culto dos Encantados como afirma ela, ela ainda diz:

Por conta da forca que nos traz. E renovagio da nossa forca no momento que

a gente ta dancando o ritual. E concentrado na natureza sagrada, concentrada

nos nossos antepassados, que sao nossos Encantados. E é um momento de ele

estd junto conosco. E um momento de chamar eles pra se aproximar, no
momento da oracdo. (ENTREVISTADA A).

Portanto, uma mulher que nos ensinou muito durante todos esses anos de convivéncia
com o Sagrado Xukuru, que faz com que afirmemos que Xukuru tem uma religido que forma
seus guerreiros/as e liderancas e que ajudou a atravessar longas e duras batalhas de genocidios
dentro do seu territério. Os guerreiros/as Encantados hoje fortalecem a luta do povo e faz com
que cada vez mais sua trajetoria seja fortalecida dentro do préprio territério fortalecendo a
religido do povo Xukuru e sua vivéncia do sagrado transmitida na formacdo de seus

guerreiros/as de geracao em geracéo.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa sobre a pratica religiosa do povo Xukuru do Ororuba na
formac&o de guerreiros/as na visdo das liderancas, observamos que a Religido Indigena do povo
Xukuru do Ororuba tem como base os Rituais Sagrados. Os terreiros de Ritual Sagrado
possibilitam aos guerreiros/as indigenas uma intercomunicacdo com 0s ancestrais e
antepassados que sao “Encantados” e “Espiritos de Luz”. Esses rituais fortalecem a identidade
étnica no territdrio, principalmente nos lugares sagrados para o povo.

Verificamos a Religido indigena com os ritos, mitos e doutrinas da forma como esta
organizada nas aldeias facilitam na compreensdo do sagrado possibilitando uma experiencia
religiosa préopria do povo Xukuru do Ororubd. E que do ponto de vista formativa, esses terreiros
quando se vivencia a prética ritual formam guerreiros/as para defender o territorio sagrado,
através da forca inquebrantavel dos espiritos dos Encantados. E com isso, envolve todo o povo,
indigena incluindo os guerreiros/as e estudantes na Religido Indigena Xukuru do Ororuba.

Em 2022, constatamos a presenca expressiva de jovens guerreiros/as nas festas
religiosas, bem como nos rituais tradicionais do povo indigena Xukuru do Ororuba, a saber: a
Busca da lenha, as festas religiosas de Sdo Jodo e Tamain, na Laje do Krajéu e na Laje do
Conselho para ouvir os mais velhos, e as manifestagdes dos Encantados no fortalecimento da
espiritualidade do povo. O que tornou visivel também a presenca forte e objetiva de expressoes
catolicismo popular, a partir da mistica mariana herdada dos antepassados. Além disso, uma
forte devocdo aos Orixas Oxum e Yemanja, como a todos os Encantados, as caboclas e as
mestras da encantaria Xukuru do Ororuba.

A concepcdo de Deus e Tupd no Ritual Sagrado. Registramos uma coexisténcia
simbdlica e um didlogo inter-religioso entre os dois sistemas simbdlicos (Geertz, 2013): a
Religido Indigena e a Religido Catdlica Romana. De maneira semelhante, observamos uma
dialogia e coexisténcia entre varios santos catolicos romanos (Sdo Jodo, Séo Pedro, Sdo Jose,
S&o Sebastido) com varios orixas advindos do sistema simbolico da Umbanda (Ogum, Oxdssi,
Obaluaé). Observamos também a presenca de “Encantados” Caboclos (as) e Mestres (as) da
Umbanda. E ainda mais, dos/as guerreiros/as Xukuru do Ororuba que morreram ou dedicaram
a vida as mobilizag¢des indigenas e que se encantaram como o “Cacique Encantado Mandaru”
(Cacique “Xikdo”), o “Encantado Caboclo Tunaré” (Lideranca Jodo Jorge), o “Gaiteiro
Encantado Ventura” (Gaiteiro Ventura Leite). A encantaria Xukuru do Ororuba é hibrida,
dindmica, rica e inclusiva, pois, em matéria de religido, o “que ndo se move estd morto”

(Greschart, 2005, p. 27).
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A Religido Indigena Xukuru do Ororuba passou por um amplo processo historico de
resisténcia e transformacoes religiosas, possibilitou aos/as guerreiros/as a composi¢ao de uma
nova configuracdo religiosa reelaborada e expressa apds a conquista do direito de praticar o
Ritual Sagrado. Os Xukuru do Ororubd, sairam da invisibilidade e se mobilizam cotidianamente
pela afirmacgdo, reconhecimento e respeito da identidade étnica e das praticas religiosas. A
filiagdo mitica aos “Encantados de Luz”, como também a devogdo a terra, as matas, a agua, aos
animais e aos lajedos, ¢ condi¢do fundante do “ser indigena” e que, com o Toré e o culto sagrado
da jurema mobiliza, sustenta a organizacdo religiosa, politica e social do povo Xukuru do
Ororuba.

Por fim, ndo encerramos a vontade de esgotar as analises e reflexdes sobre todos os
processos de formacéo religiosa dos guerreiros/as que perpassam a Religido do Ritual Sagrado.
O povo Xukuru do Ororuba traz na constituicdo da natureza dos/as guerreiros/as uma dialdgica
e criativa intensa, relagdo com as festas, pontos, terreiros, “Encantos” emergindo na Serra do
Ororubd, despertando as observacdes de pesquisadores/as para 0s novos processos de estudo
inter-religiosos ¢ interculturais da “Encantaria Xukuru”. Assim, nossa pesquisa apontou para
estuda as praticas religiosas foi perseguida e silenciada durante anos nas “tradi¢des” indigenas.
O povo Xukuru do Ororuba experimenta a fase da mobilizacao para afirmacao da identidade
étnica e pela visibilidade da Religido Indigena, “materializando o sagrado™ que “rasga” a terra
indigena e forma novos/as guerreiros/as para a luta e defesa do territério sagrado na nova
geografia religiosa as novas sementes miticas de fortalecimento do Reino do Ororuba sob o

regime dos “Encantados de Luz” traduzido na visao das liderancas.
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Entrevistas

Antdnio Monteiro Leite, 75 anos, conhecido como Seu Medalha, Lideranca do povo Xukuru do Orourbd e o
tocador do Membi, ou Mestre da Gaita. Nasceu na Aldeia Sucupira, Pesqueira/PE. Entrevista realizada na Aldeia
Vila de Cimbres em 23 de junho de 2022 no Saldo Sao Miguel. Territério Indigena Xukuru do Ororubd, Pesqueira-
PE.

Cecilio Santana Feitoza, 50 anos, nasceu na Aldeia Cana Brava, Pesqueira/PE. Reconhecida lideranga indigena.
Entrevista Realizada dia 19 de maio de 2022 na aldeia Pedra D agua Pesqueira Pernambuco no espa¢o Mandaru.

Territorio Indigena Xukuru do Ororubd, Pesqueira-PE.
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Francisco de Assis Jorge de Melo, conhecido como Chico Jorge, 68 anos, nasceu em Pesqueira/PE, Lideranca
indigena na Aldeia Vila de Cimbres. Entrevista realizada dia 18 de maio de 2022. na aldeia Pedra D agua Pesqueira

Pernambuco no espago Mandart. Territorio Indigena Xukuru do Ororubd, Pesqueira-PE.

Gilmar Marcio da Silva, 42 anos, nasceu em Pesqueira/PE, morou na Aldeia Cana Brava, atualmente reside na
Aldeia Sao José, é Pajé do Povo Xukuru do Ororuba. Entrevista realizada dia 17 de maio de 2022. na aldeia Pedra

D agua Pesqueira Pernambuco no espago Mandart. Territ6rio Indigena Xukuru do Ororubd, Pesqueira-PE.

Iran Neves Orddnio, 44 anos, nasceu no bairro “Xucurus” na zona urbana de Pesqueira/PE. Lideran¢a indigena
Xukuru do Ororuba. Entrevista realizada dia 16 de maio no terreiro da Boa Vista, Aldeia Couro Dantas, Territério

Indigena Xukuru do Ororuba, Pesugiera-PE.

José Barboza dos Santos, 78 anos, nasceu na Aldeia Caipe, Pesqueira/PE, Vice — Cacique do povo Xukuru do
Ororuba. Entrevista realizada na na aldeia Nazario no dia 04 de outubro de 2022, Territério Indigena Kambiwa

em Ibimirim-PE.

Jose Jorge de Melo, 52 anos, nasceu na Aldeia Sucupira em Pesqueira/PE. Lideranca na mesma Aldeia. Entrevista

realizada na aldeia Sucupira dia 23 de junho de 2022. Territério Indigena Xukuru do Ororubd, Pesugiera-PE.

Maria Silvaneide Faustino Nogueira, conhecida como Silvinha Xukuru do Ororubé, 29 anos, nasceu ha Aldeia
Pé de Serra, Pesqueira/PE. Entrevista realizada na aldeia Santana no dia 15 de maio de 2022. Territério Indigena

Xukuru do Ororubd, Pesqueira-PE.

Pedro Rodrigues Bispo, 92 anos, nasceu na Aldeia Cana Brava, Pesqueira/PE, Pajé do povo Xukuru do Ororuba.
Entrevista realizada dia 06 de janeiro de 2022 na aldeia Pedra D agua, Territorio Indigena Xukuru do Ororuba,

Pesqueira-PE.

Zenilda Maria Araujo, 72 anos, nasceu e cresceu na Aldeia Cana Brava, morou também na Aldeia Pedra d°Agua.
heje Atualmente reside na Aldeia Sdo José, desde que ficou vitva do Cacique “Xikd0”, em Pesqueira-PE.
Conhecida como Mae Sacarema, ou mae dos indigenas Xukuru do Ororubd. Entrevista realizada dia 06 de janeiro

na residéncia dela, na aldeia Sao José, Territdrio Indigena Xukuru do Ororubd, Pesqueira-PE.
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POVO INDIGENA XUKURU DO ORORUBA
CARTA DA || ASSEMBLEIA _ 2002

Anexo 1

Aldeia Séo José, 17, 18 e 19 de maio.

Carta de Compromisso

Concluida a homologacio das nossas terras, a luta agora é por um TERRITORIO
LIVRE. Assim, nés, Povo Xukuru do Ororuba, reunimos cerca de 300 indios, representando as
vinte e trés aldeias para construirmos coletivamente o nosso Projeto de Futuro, sob a protecao
de Tupd, Tamain, dos Encantados do Ororuba que ddo forca a lideranca do nosso Cacique
Marcos Xukuru, do nosso Vice Cacique Zé de Santa e do nosso Pajé seu Zequinha e aos seus

Guerreiros, Guerreiras e Cavaleiros da Aruanda.

NOs Xukuru, entendemos que como povo indigena, pensamos diferente da sociedade
que nos rodeia. Acreditamos que a nossa terra € um bem dado por Tupd para nela possamos
viver livremente, de acordo com nossos costumes, usos e tradi¢cbes deixados por nossos
antepassados. Desta forma, nos completemos a construir o nosso Projeto de Futuro, tendo como

base:

A continuidade da luta pela terra que é o principal elo entre todas as atividades existentes
dentro do nosso territério, comecada por nossos antepassados visando a total desintrusdo do
nosso territdrio, para que possamos Viabilizar o uso coletivo da terra, o respeito a natureza

sagrada, o desenvolvimento de uma agricultura sustentavel.

Cada indio é um olho da terra e somos todos responsaveis pela sua seguranca e dos

NOSSOS guerreiros e guerreiras.

Neste sentido nossa forma de organizacdo tem garantido a representatividade de cada
aldeia e de cada indio e, portanto, estamos empenhados em fortalece-la cada vez mais

participando efetivamente das atividades e lutas existentes em nossas aldeias.
Fortalecendo as nossas aldeias melhoramos nossa organizacao.

A salde que queremos comeca com 0 respeito a natureza sagrada, valorizando 0s

costumes, tradigdes, crencas e os saberes dos mais velhos sobre as formas de curas tradicionais.

84



POVO INDiGENA XUKURU DO ORORUBA
CARTADA Il ASSEMBLEIA - 2002

O modelo de assisténcia de salde deve, portanto, ser coerente com 0 nosso jeito de ser

e de nos organizarmos, ligado as nossas lutas e todas as dimensdes de nossa vida.

A nossa educacdo comeca na luta pela terra. No Xukuru se educa para cuidar e viver
daterra. A nossa escola é formadora de guerreiros e guerreiras conscientes dos direitos, criticos,
que pratica seus costumes, usos e tradicdes, que compreendam e se envolvam na luta pela terra
e busquem um desenvolvimento de igualdade entre todos e todas, respeitando a natureza e seus
ensinamentos. Guardem com respeito a memdria viva dos seus guerreiros antepassados e

tenham orgulho de ser indios e indias Xukuru do Ororuba.

Somos fortes unidos e organizados, guerreiros e guerreiras do Ororuba, néo
descansaremos enquanto ndo vermos 0s mandantes e assassinatos do nosso cacique Xicéo e das
demas liderancas assassinadas, presos e julgados, pagando pelos crimes cometidos contra o
nosso povo. Nossa luta esta aliada as lutas dos demais povos indigenas do Brasil na construcéo
de um pais mais justo que respeite todas as culturas."A nossa luta nao vai parar. Em cima do

medo, coragem". (Zenilda e Xicéo)
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Anexo 2

“As aguas sdo o sangue da terra, as matas sdo os cabelos da terra; as pedras sdo os
ossos da terra”

Xicdo Xukuru

NOs, povo Xukuru do Ororuba, protegidos pelas forcas dos Encantos de Luz e pelo
manto da Natureza Sagrada, estivemos reunidos na nossa XI Assembléia que teve como tema

“Cultivando os principios do Bem Viver para garantir o envolvimento no projeto de
futuro Xukuru”. Esta foi realizada na aldeia Vila Cimbres, entre os dias 17 a 20 de maio de
2011, com a participacdo de representantes de todas as aldeias, o povo Potiguara e varios aliados
do nosso povo.

Nosso objetivo foi disseminar o entendimento do ‘Bem Viver’ entre nosso povo. Noss0O
maior desejo hoje é ter um territério produtivo, livre das amarras da fazenda e do latifundio,
onde as pessoas possam viver usufruindo do que a terra nos da, cuidando da terra, da natureza
e de todos seus filhos.

Reafirmamos que a Natureza é sagrada e que a Terra € a nossa méde de onde tiramos
nossos alimentos. Ela também € morada de nossos Encantos de Luz, por isso, cuidar dela é
condicao essencial para nosso Bem Viver.

Durante a assembléia analisamos como as politicas e as grandes obras que vém sendo
desenvolvidas pelo Governo Federal invadem os territérios indigenas, destroem a Natureza
Sagrada e a Mae Terra, atrapalhando e dificultando a vivéncia do Bem Viver.

Lamentavelmente algumas forcas do mal continuam nos atrapalhando. A criminalizacao
continua, nossos companheiros Rinaldo e Edmilson continuam presos. Nosso cacique continua
ameacado de ser preso, assim como outras liderancas e pessoas de nosso povo.

O assassinato do nosso lider Chico Quelé continua impune.

Repudiamos as construc@es de hidrelétricas, a Transposi¢do do Rio Sdo Francisco, a
construcdo de Usinas Nucleares e outros empreendimentos que impactam as terras tradicionais
dos povos indigenas do Brasil.
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Sabemos que o Bem Viver exige que mudemos nossa mentalidade. Precisamos

abandonar as préticas e os valores daqueles que ainda vivem de acordo com os valores
que nos foram impostos pelos colonizadores.

Estamos construindo o nosso projeto de futuro baseado nos valores e principios do bem
viver. Vamos fazer a “PACHACUTI”, como dizem os nossos parentes do Equador e da Bolivia,
ou seja, a Reviravolta, a mudanga radical de nosso modo de vida, quando a Roda Grande passa
pela roda pequena”.

Queremos viver sob o0s principios do respeito a Natureza, as dguas, as matas, as pedras
e 0S animais.

Queremos valorizar os outros, as mulheres, 0s jovens e as criangas.

As pessoas mais velhas sdo exemplos para nossas vidas.

A solidariedade, a unido, a partilha, a comunhao, a religido, o pisado do toré, o chiado
da maraca, a harmonia, a liberdade, a imparcialidade, o0 mandar obedecendo, sdo valores que
queremos vivenciar.

Queremos convidar as pessoas de Pesqueira e todos aqueles que quiserem se juntar ao

NOSSO POVO para construirmos juntos a sociedade do BEM VIVER.

Aldeia Vila de Cimbres, Territério Sagrado do Rei do Ororuba
20 de maio de 2011, décimo terceiro ano do assassinato do cacique Xicéo e

Décimo ano da homologacéo do territério Xukuru.
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Anexo 3

POVO XUKURU DO ORORUBA

CARTA DA XVI ASSEMBLEIA DO POVO XUKURU DO ORORUBA

19 de maio de 2016

NOs, Guerreiros e Guerreiras Xukuru do Ororuba, orientados pelos saberes dos nossos
encantos de luz, nos reunimos na Aldeia Pedra D’agua, nos dias 17, 18 ¢ 19 de Maio, na

realizacdo da XVI Assembleia Xukuru, que teve como Tema: “Limolaigo Toipe — Nossa

Educagao ¢ nossa resisténcia”, com representantes das aldeias: Pao de Agucar, P¢é de

Serra de Sao Sebastido, Pé de Serra dos Nogueiras, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe,

Caetano, Couro Dantas, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira,

Guarda, Jatoba, Pedra d'agua, Curral Velho, Sdo José, Git6, Mascarenhas, Santana,
Passagem, Pau Ferro, Cajueiro e os indigenas da cidade; além dos parceiros e aliados do nosso
povo. Durante esses dias discutimos caminhos que apontam para uma pratica de educacdo que

represente com profundidade a maneira de ser e viver Xucuru.

Passados 24 anos na trajetdria da construcdo da politica de Educacgdo Escolar indigena
Xukuru, esta Assembleia propde uma avaliacdo desse periodo, com o proposito de perceber
nossas limitacdes e planejar estratégias que elevem a qualidade de ensino e, principalmente,
que a educacdo Xukuru, cada vez mais, esteja pautada na valorizacdo da identidade do nosso
povo, que passa pela relacdo com a terra, no cuidado e na vivéncia com a natureza sagrada,
sendo esses 0s principios de nossa agricultura, que identifica a forma que vivemos e

convivemos nesse territorio.

Para essa edicdo, nossa Assembleia teve a preocupagéo de uma maior participacao das
comunidades no processo de construcdo, atraves da pré-assembleia, que ocorreu entre os dias

11 a 17 de abril. Na oportunidade foi realizada uma escuta, onde as comunidades puderam
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expor seus olhares sobre a educacdo que temos e vivenciamos. Entre as varias questdes, foi
possivel identificar que, para nossas comunidades, a educacdo deve valorizar a agricultura

Xukuru, enquanto elemento fundamental da identidade do nosso povo.

A nossa agricultura apresenta uma l6gica onde a Natureza Sagrada é o elemento central
que determina e possibilita o dialogo de saberes entre 0 Mundo dos Encantados e 0 mundo
fisico material. Sua racionalidade propria permite que os saberes e 0s conhecimentos
tradicionais assumam relevancia e possibilitam o avancar na constru¢gdo de um novo,

extremamente comprometido, através de uma relacao de fidelidade com nossas origens

Por esse entendimento, sentimos a necessidade de langar um olhar sobre 0 nosso Projeto
Politico Pedagdgico-PPP, assim como, sobre os EIXOS tematicos que orientam a Educagéo

Escolar Xukuru, assim como em todos 0s povos em Pernambuco, que sao:

Terra; Identidade; Historia; Interculturalidade; e Organizagdo. A XVI Assembleia do
Povo Xukuru, aponta para que seja acrescentado o eixo “Agricultura” entendendo que esta, tem
como principios, 0 Respeito a mae terra; Garantir o uso fruto do territorio e a terra livre; Atender
as necessidades bésicas das familias e, ndo o acumulo de riquezas nas maos de poucos. A
consciéncia de cuidado e zelo, e ndo a exploracdo da natureza, garantindo a nossa saude. Esta
consciéncia tem relacdo intima com a educagdo do nosso povo, por ser a agricultura, um
principio organizador, um elemento da identidade Xukuru que representa uma importante
expressdo cultural do nosso povo, pois se articula a partir dos diversos circuitos de formacéo
existentes no territorio, a exemplo dos saberes dos terreiros sagrados, nos plantios, nas
observaces na natureza, nos espacos de pratica da religiosidade e nas escolas. E possivel
afirmar que nosso sistema tradicional de cura e sua dindmica social promovem a circulacédo de
praticas e saberes dos nossos ancestrais, através dos guardifes da cura Xukuru. Esse circuito
possibilita a transmissdo, construcdo e reconstrucdo de conhecimentos, atraves de processos
proprios de nossa educacdo, como ja se demostra na organiza¢do da nossa juventude e seus
processos de formacdo, revelando um alcance de maturidade e sabedoria, ao entender que se
faz necessario, para garantir o “futuro da nossa na¢do”, um constante buscar aos conhecimentos

ancestrais através de dialogos com 0s nossos mais velhos e na comunicacdo com a méae terra.

Nesse momento, ndo podemos deixar de mencionar sobre o que vem ocorrendo hoje no
Brasil, no que diz respeito as especificidades da luta dos Povos Indigenas. Faz parte, a mais de

500 anos, a tentativa de destruicdo da cultura dos Povos Indigenas das Américas.
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Inspirados pelas palavras da Lideranca Naiton Pataxé H& Ha& Hée e indignados com o
atual contexto da politica nacional, afirmamos que NAO reconhecemos o atual governo, haja
vista, 0 que esta em jogo € a institucionalidade democratica. Reconhecemos que ndao houve
muitos avancos para os Povos Indigenas nos ultimos anos, no entanto, a perspectiva atual é de
muitos retrocessos. N&o aceitamos nenhum direito a menos. A formagao de novos guerreiros e
guerreiras Xukuru, passa pela consciéncia da manutencdo do nosso territorio, em que pese, a
nossa demarcacao esta resolvida, porém, esta ndo é a realidade da maioria dos Povos Indigenas
no Brasil. N6s Xukuru entendemos que a demarcacgdo da terra é fundamental na manutencgéo

de nossos usos, costumes e tradicdes.

E diga ao Povo que avance!
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Anexo 4

LIMOLAYGO TOYPE: EU SOU XIKAO!

Nos, Povo Indigena Xukuru do Ororubd, reunidos no periodo de 17 a 19 de maio

de 2018, realizamos nossa Assembleia Anual que teve inicio com o Ritual Sagrado,
realizado no Terreiro do Rei do Ororuba, pedindo forca aos Encantados, ao nosso Pai Tupd e a
nossa Made Tamaim para abrir os caminhos e orientar nossas atividades. O Espaco Mandard,
completando um (1) ano de construcéo e batismo, acolhe a todos 0s parceiros, amigos e amigas,
e nosso Povo que vem a este Lugar Sagrado para participarem de nossa Assembleia. Este ano,
em especial, o Povo Xukuru revive, com emoc¢éo, a memoria dos vinte (20) anos do assassinato
do Cacique Xik&o. Filho, esposo, pai, avd, amigo, companheiro, um guerreiro que deu a vida
pela causa do Povo Xukuru, hoje, Encanto de Luz, nos d& forca, persisténcia e coragem para
enfrentar os embates cotidianos. Exemplo para todos! Trazendo na memoria e no peito a
Identidade Xikdo Xukuru, a Assembleia, neste ano 2018, discute o Cacique Xikédo, lembrando
a todos sua vida pessoal e luta ao lado do Povo que tanto amava.

Contamos com a participacéo de cerca de duas mil (2.000) pessoas nestes trés

dias. Além dos guerreiros e guerreiras do Povo, representantes das Aldeias Pdo de
Acucar, Pé de Serra de Sao Sebastido, Pé de Serra dos Nogueiras, Cana Brava, Brejinho, Afetos,

Caipe, Caetano, Couro Dantas, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres,
Sucupira,

Guarda, Jatoba, Pedra D’Agua, Curral Velho, Sao José, Gitd, Mascarenhas, Santana,
Passagem, Cajueiro e os indigenas da Cidade, como também os parentes dos Povos Kapinawa,
Kambiwa, PankararQ, Truka, Fulni-6, Tapuia, Tabajara, Potiguara, Baré, Guajajara, Pitaguary.

Contamos ainda com a presenca de varias instituicdes e apoiadores, sendo eles:

IFPE- (Floresta, Pesqueira, Garanhuns, Petrolina), UFPE-( Recife, Vitoria e Caruaru),
UFPB, UFRN, UPE, UFBA, FACOL, NEABI - UEPB, METROPOLITANA, Greenpeace,
Quilombo Mundo Novo, IPJ — Instituto Protagonista da Juventude, PCB, Grupo ALAFIN 010,
Movimento Nacional dos Meninos e Meninas de Rua, Coletivo dos Educadores Sociais —
Recife, Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Pesqueira, Jornal das Comunidades, MCP —
Movimento das Comunidades Populares, CIMI, Fundagdo Joaquim Nabuco, PT Pesqueira,
PSOL, PDT, PCB, FOJUPE/FETAPE, MIRIM Brasil, Estudantes do CERTA, COJIPE, IPA,
Talio Gadélha Sales de Melo — PDT.
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Afirmando o “Eu Sou Xikao” nestes trés (3) dias, a partir de sua Historia de Luta, a

juventude Xukuru, utilizando o que tem de mais moderno para fortalecer o que tem de
ancestral, externa na plenaria, em varios momentos, seu posicionamento na promoc¢éao da

identidade indigena nos diversos meios onde estdo inseridos, assumindo a
responsabilidade e protagonismo na continuidade da luta.

Vérias pessoas enaltecem suas lutas em defesa de nosso Territdrio ao lado do Cacique
Xikao e esta luta ndo esta no passado, ela dar-se na atualidade com todos 0s que estao contrarios
a causa indigena, que buscam, de forma pessoal e politica, diminuir ou erradicar os direitos
conquistados com o sangue de nossos guerreiros e guerreiras. Devemos ser vigilantes, ndo
aceitar a mudanca desses direitos. O massacre, a impunidade, a violabilidade dos direitos, a
falta de respeito a historia, a crenca e habitos devem acabar.

A colonizacdo matou muitos de nos. Chegar até aqui significa que somos

resistentes! O sistema econémico e politico ndo difere desta colonizagdo. A todo
momento querem impor-nos maneiras de viver, pensar e de comporta-se diante da sociedade,
sem levar em consideracdo o que a Constituicdo Federal nos garante em seu Artigo 231 e 232
que reconhece ao indigena o direito de organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam.

Fortalecidos com a vitoria na Corte Interamericana de Direitos Humanos — CIDH,

que responsabiliza o Estado Brasileiro pela violacao de direitos do Povo Xukuru, com
sentenca unanime. Determinando que o Estado conclua o processo de desintruséo e garanta de
maneira imediata e efetiva o direito de propriedade coletiva do Povo Xukuru sobre a Serra do
Ororuba. Esperamos e lutaremos pelo cumprimento da sentenca!l

Desta maneira, vamos combater a omissao do Estado brasileiro na demarcacao

das terras de nossos parentes que ainda sofrem pela ocupacédo dos latifundiarios. O Povo
Xukuru do Ororuba, em unido com todos os parentes que se identificam com a luta de Mandard,
grita sem medo: EU SOU XIKAO!

Eu Sou Xikao, por lutar pelo meu Territorio, por meus direitos, por buscar

igualdade, por querer espaco de voz e vez, por fazer parte da minoria esquecida e
massacrada pelos opositores. Eu Sou Xikdo por querer um pais livre de impunidade, de
ganancia, de poder, de individualismos. Eu Sou Xikdo porque derramarei meu sangue, se
preciso for, por meu Povo, pelas matas, pela dgua, pela Terra. E temos a certeza que, esse sangue
derramado é fonte de vida, fonte que rega a semente plantada para germinar, crescer e dar frutos

de novos(as) guerreiros e guerreiras.
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O Povo Xukuru fortalecido, sem medo, renova seu compromisso na construcéo de

uma sociedade justa, fraterna e plural.

— Diga ao Povo que Avance! — Avangaremos!

Aldeia Pedra D’Agua, 19 de maio de 2018.
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Anexo 5
LIMOLAYGO TOYPE: EM DEFESA DA VIDA, EU SOU XIKAO!

No6s, Povo Indigena Xukuru do Ororubd, reunidos no periodo de 17 a 19 de maio de
2019, realizamos nossa assembleia anual que teve inicio com o Ritual Sagrado, realizado no
Terreiro do Rei do Ororuba, pedindo forca aos Encantados, ao nosso Pai Tupd e a nossa Mée
Tamaim para abrir os caminhos e orientar nossas atividades.

O Espaco Mandaru, acolhe todos 0s parceiros, amigos e amigas, € nosso Povo que vem
a este Lugar Sagrado para participar de nossa assembleia. Este ano o Povo Xukuru faz meméria
a importancia da vida em sua plenitude, vida pautada no Direito. Esta defesa se da no campo
do respeito a diversidade, somos um pais pluriétnico e pluricultural.

Pela Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (CRFB 88, art. 5°) nds temos 0
direito a VIDA, esta fundamentada na promogéo da dignidade da pessoa humana, no acesso aos
direitos conquistados, como: saude, moradia, educacdo, lazer, liberdade, territorio. Direito a
vivéncia da cultura e religiosidade, em sua maxima expressao, fortalecendo o Ser por meio de
sua identidade cultural, herdada de sua ancestralidade perpassando para as futuras geracoes.

Contamos com a participacao de cerca de duas mil e trezentas (2.300) pessoas nestes
trés dias. Além dos guerreiros e guerreiras do Povo, representantes das Aldeias Pdo de Acucar,
Pé de Serra de Sao Sebastido, Pé de Serra dos Nogueiras, Cana Brava, Brejinho, Afetos, Caipe,
Caetano, Couro Dantas, Oiti, Caldeirdo, Capim de Planta, Lagoa, Cimbres, Sucupira, Guarda,
Jatoba, Pedra D’Agua, Curral Velho, Sdo José, Gitd, Mascarenhas, Santana, Passagem,
Cajueiro e os indigenas da cidade, como também os parentes dos Povos Kapinawd, Kambiwa,
Pankararu, Entre-Serras Pankararu, Trukd, Fulni-0, Potiguara, Baré, Kariri Xocd, Atikum,
Pankara, Munduruku, Pitaguary, Wassu Cocal, Guajajara, Tabajara, Terena, karapoto-Terra
Nova, Tuxa, Xakriaba. Contamos ainda com a presenca de varias instituicdes e apoiadores,
sendo eles: IFPE (Pesqueira, Caruaru, Belo Jardim, Vitéria), UFPE (Recife, Caruaru, Vitéria),
UFRPE, UFPB, UFRN, UPE (Arcoverde/GEPT, Mata Norte), UFCA, UNIFAVIP, UFERSA
(Mossor0), AESA-CESA, GRE (Arcoverde), UBM- Unido Brasileira de Mulheres (Pesqueira,
Arcoverde), APISUL, IPJ — Instituto de Protagonismo Juvenil, PEBDDH-SEDH-PE, PPDDH-
DF, MCPMovimento das Comunidades Populares, Damas de L&, Samba de Coco Toype do

Ororubéa e Xener de Jurema, Grupo Totem (Recife), DPU — Defensoria Publica da Unido, APIB,
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COPIPE, CREFEP, Conselho de Liderangas Xukuru do Ororubd, ACIX — Associacdo da
Comunidade Indigena Xucuru, Coletivo de Mulheres Xukuru do Ororuba, JUPAGO KREKA,
COPIXO, CISXO, Poya Limolaygo, Conselho Estadual de Educacéo Escolar Indigena, SESC
PE (Confluéncias), VNA — Video nas Aldeias, SINTMEP, A¢do Comunitaria Caranguejo Uca,
Secretaria de Justica e Direitos Humanos de Pernambuco, Maranhéo, Bahia e Distrito Federal,
Jornal Voz das Comunidades, SESAI/DSEI, Universidade Indigena Aldeia Maracang,
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Pesqueira, CIMI, PT Pesqueira, PSOL, PDT, PCB,
SERTA, FOJUPE, COJIPE, IPA, EREM (Pesqueira, Belo Jardim), COMPESA (Pesqueira),
PMP — Prefeitura Municipal de Pesqueira, ISEP, SEAFPE — Secretaria Estadual de Agricultura
e Reforma Agréria de Pernambuco, Senado Federal, SINASEFE IF Sertdo-PE, Coque Resiste,
Revista Continente, Clinica Multidisciplinar de Direitos Humanos UNICAP, Dialogos
Insubmissos, Residéncia Multiprofissional em Satde da Familia e Atengéo Bésica de Jaboatéo
dos Guararapes — PE, NEABI, UEPB, Raiz Movimento Cidadanista, Museu da Parteira.

Este ano a assembleia teve como pauta a reforma trabalhista, do Governo Temer, a
proposta de reforma da previdéncia social, o0 desmonte da politica indigenista (satde, educagéo
e territorio), no Governo Bolsonaro, a analise de conjuntura das lutas dos povos indigenas no
enfrentamento destas questdes e os crimes ambientais que POVO INDIGENA XUKURU DO
ORORUBA CARTA DA XIX ASSEMBLEIA — 2019 assolam as comunidades indigenas e
todo o povo no pais, em especial os ocorridos no Estado de Minas Gerais nas cidades de
Mariana e Brumadinho.

O Povo, fortalecido pelas discussdes nestes trés dias de assembleia, reforca sua postura
negativa a reforma trabalhista que esfacela o desenvolvimento social, aumentando o nivel de
desigualdade, precisando desenvolver resisténcia a esta forma de agressao uma vez que toda
riqueza é forca da trabalhadora e do trabalhador rural. Em resposta a proposta da previdéncia
social, o povo fomenta seu incontentamento, pois categoricamente esta reforma é instrumento
para instituir a precarizacgéo e escraviddo da vida.

Todos nos, trabalhadoras e trabalhadores, temos que conhecer a capacidade de luta,
resiliéncia e resisténcia que possuimos, na necessidade de gerir e proteger os Dons da Natureza
Sagrada dados a nés por Tupa e Tamain. Precisamos agir, extinguindo toda forma de repressao,
uma vez que ndo existe nenhuma forma de poder que possa deter uma nacao unida, fortificada
no Sagrado. Diante da conjuntura politica nos deparamos com uma estrutura de desmonte das
politicas indigenistas a nivel Federal e Estadual que afetam, diretamente, a educacdo, a saude e

o territorio dos povos, como: a paralizacdo das demarcagdes; a imposi¢do do marco temporal
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como interpretacdo da lei para as demarcagdes; o corte de orgamento da FUNAI, a qual funciona
atualmente com 10%; o fim do CNPI — Conselho Nacional de Politicas Indigenistas, que impede
nossa fiscalizagdo nas agbes do Governo e a morosidade no cumprimento da sentenga da Corte
Interamericana de Direitos Humanos.

Temos o entendimento que estas razdes sdo o desmonte das politicas conquistadas e a
negativa de reconhecimento de novos direitos e nos colocamos contra o discurso de 6dio
implantado no pais, desde o periodo eleitoral presidencial, que gera instabilidade social,
promovendo uma violéncia contra as minorias marginalizadas e excluidas. Os povos se unem

contra esta “cultura de 6dio” e afirmam o respeito a diversidade cultural e identitaria.

Quanto aos crimes ambientais, preservamos a certeza de que a Natureza Sagrada, em
especial para 0s povos originarios, € mae e mantenedora da subsisténcia da vida. Ela necessita
ser respeitada e cuidada com zelo por ser morada da Forca Encantada que nos impele e
impulsiona na luta. Rebatemos as medidas do poder publico e privado que NAO SAO capazes
de suprir as necessidades basicas das pessoas afetadas por estes crimes e nos unimos com forga
e coragem com aqueles que se lesam por tais acdes omissas a realidade do povo, como a
implantacdo da usina nuclear na cidade de Itacuruba — PE, que ira destruir o meio ambiente e
mudar a estrutura cultural e social das pessoas.

Finalizamos mais uma assembleia com a conviccédo de que a vida é meio ambiente, é
social, é saude, € educacdo, é direito, € diversidade. A vida € ancestralidade, é cultura, é
religiosidade. A vida é povo, é territorio, sdo costumes e sendo assim precisam ser respeitados,
vividos, intensos e comemorados. A vida é luta, é encantamento, é resisténcia, é resiliéncia, é
CORAGEM! O Povo Xukuru fortalecido, em defesa da VIDA, renova seu compromisso na

construcdo de uma sociedade justa, fraterna e plural.

DIGA AO POVO QUE AVANCE! AVANCAREMOS!

Aldeia Pedra d’Agua, 19 de maio de 2019.
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Anexo 6

Questionario para entrevista com as liderancas Religiosas do Povo Xukuru do Ororuba
— Pesqueira — PE, da pesquisa de campo do Aluno Francisco Bispo da Silva — Mestrando
em Ciéncias das Religides — UFPB

Tema: AS PRATICAS RELIGIOSAS NA CONSTITUICAO DO/A GUERREIRO/A NA
VISAO DOS XUKURU DO ORORUBA (PESQUEIRA E POCAO/PE)

1- Nome completo? Idade? Onde nasceu, moroue mora atualmente?
2.Como vocé participa dos rituais Xukuru do Ororuba?
3. O que é necessario para ser um guerreiro/guerreira Xukuru do Ororuba?

4. Vocés sempre afirmam que "Xicdo" foi plantado para que dele nascer novos guerreiros. Qual

a importancia desses guerreiros para o povo Xukuru Ororuba?

5. Os Encantados sempre séo citados nos cantos de Tore e nas falas dos mais velhos seja dando
forca ao povo e até mesmo conduzindo algumas a¢des. Como os Encantados tém influéncia na

formacéo dos jovens, dos guerreiros e das liderancas do povo?’

6. E muito forte no processo de retomada as presencas do Pajé e do Cacique. O terreiro e o Toré
sempre estiveram na fala deles. Qual a importancia dos terreiros como espaco sagrado para o

povo Xukuru do Ororuba?

7. Qual a importancia da pratica religiosa, do Toré, para a formacéo dos guerreiros e guerreiras

Xukuru do Ororuba ?
8. Por que "Xicdo" Xukuru também é chamado "guerreiro da paz"?

9. “As matas sdo o cabelo da terra, as dguas sdo o sangue da terra e as pedras sdo os ossos da
terra”. Os Encantados também protegem as matas e desejam que a agricultura deve seguir 0

encantamento?

10.Qual é a importancia dos Encantados para a agricultura Xukuru do Ororuba?

Qual a importancia do Pajé e do Cacique na retomada do Toré e do Terreiro?" De pois a outra questdo: "Qual
a importancia dos terreiros como espago sagrado para o povo Xukuru do Ororuba?"
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