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RESUMO

A presente tese teve por objeto de estudo a pratica educativa presente na a¢do pastoral e
nos escritos de Dom José Maria Pires, no recorte temporal de 1964 a 1985, na
Arquidiocese da Paraiba. Cenario de perseguicGes e violacGes de direitos durante a
Ditadura, a Paraiba foi também o “lugar” (CERTEAU, 2012) de luta e resisténcia. A
problematica da pesquisa questionou se, em meio a conjuntura ditatorial, poderia um
arcebispo promover processos educativos de conscientizacdo em prol da cidadania das
pessoas pobres e socialmente marginalizadas? Considerando o cenario nacional e local
da época, questionou-se e refletiu-se sobre o elemento educativo contido na ac¢éo pastoral
e posicionamentos implementados pelo arcebispo frente aos ditames do Regime de
Excecdo. O objetivo geral analisou o elemento educativo da acdo pastoral e escritos do
arcebispo, com fulcro nas cartas pastorais, homilias, discursos, e memorias individuais
e/ou coletivas (HALBWACHS, 2006). A metodologia adotada guiou-se pela pesquisa
documental e pela Historia Oral Tematica. O método fundamentou-se no paradigma
indiciario em articulacdo com a perspectiva hermenéutica interpretativa das
subjetividades. As categorias de analise perpassaram o arcabouco tedrico da narrativa em
Benjamin (1987), a experiéncia em Larrosa (2019); a liberdade em Freire (1967; 2000;
2011), entre outros. Os resultados indicaram que o episcopado de Dom José Maria Pires
foi configurado pela prética educativa da Palavra e dos Direitos Humanos e esteve
fundamentado na Teologia da Libertacdo e na pedagogia Freiriana, corroborando para o
argumento de tese.

Palavras-chave: Dom José Maria Pires. Educacdo. Ditadura. Palavra e Direitos
Humanos.
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ABSTRACT

The present thesis had as object of study the present educational practice in Dom José
Maria Pires' pastoral action and writings, in the time frame from 1964 to 1985, in the
Paraiba's Archdiocese. Scene of persecution and violation of rights during the
Dictatorship, Paraiba was also the “place” (CERTEAU, 2012) of struggle and resistance.
The problem of the research questioned whether, during the dictatorial situation, could an
archbishop promote educational processes of awareness in favor of the citizenship of poor
and socially marginalized people? Considering the national and local scenario of the time,
it was questioned and reflected on the educational element contained in the pastoral action
and positions implemented by the archbishop in face of the Regime of Exception dictates.
The general objective analyzed the educational element of the archbishop pastoral action
and writings, focusing on pastoral letters, homilies, speeches, and individual and/or
collective memories (HALBWACHS, 2006). The methodology adopted was guided by
the documental research and the Thematic Oral History. The method was based on the
evidence paradigm in articulation with the interpretative hermeneutic perspective of
subjectivities. The analysis categories permeated the theoretical framework of the
narrative in Benjamin (1987), the experience in Larrosa (2019); the freedom in Freire
(1967; 2000; 2011), among others. The results indicated Dom José Maria Pires'
episcopate was shaped by the educational practice of the Word and human rights and was
based on Liberation Theology and Freire's pedagogy, corroborating to the thesis
argument.

Key words: Dom José Maria Pires. Education. Dictatorship. Word and Human Rights.
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RESUMEN

La presente tesis objeto de estudio la préctica educativa presente en la accion pastoral y
en los escritos de Don José Maria Pires, en el periodo de 1964 a 1985, en la Arquididcesis
de Paraiba. Escenario de persecucién y violacion de derechos durante la Dictadura, la
Paraiba fue también “lugar” (CERTEAU, 2012) de lucha y resistencia. La problematica
de la investigacion cuestiond si, en medio de la situacion dictatorial, ¢ podria un arzobispo
promover procesos educativos de concientizacion a favor de la ciudadania de las personas
pobres y socialmente marginadas? Considerando el escenario nacional y local de la época,
se cuestiond y se reflexiond sobre el elemento educativo contenido en la accién pastoral
y posiciones implementados por el arzobispo frente a los dictados del Régimen de
Excepcion. El objetivo general analizo el elemento educativo de la accion pastoral y los
escritos del arzobispo, centrandose en cartas pastorales, homilias, discursos y memorias
individuales y/o colectivas (HALBWACHS, 2006). La metodologia adoptada se guié por
la investigacion documental y la Historia Oral Tematica. EI método se baso en el
paradigma indiciario en articulacion con la perspectiva hermenéutica interpretativa de las
subjetividades. Las categorias de analisis pasaron por el marco teérico de la narrativa en
Benjamin (1994); la experiencia en Larrosa (2019); la libertad y praxis de Freire (1967;
2000; 2011); entre otros. Los resultados indicaron que el episcopado de Dom José Maria
Pires estuvo conformado por la practica educativa de la Palabra y Derechos Humanos y
se basé en la Teologia de la Liberacion y la pedagogia de Freire, corroborando para el
argumento de la tesis.

Palabras clave: Dom José Maria Pires. Educacion. Dictadura. Palabra y Derechos
Humanos.
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1 INTRODUCAO
1.1 Tempos de Soliddo: entre a (re)escrita de si e a tese!

_ “Qual seu sonho?”, “Qual o seu medo?”. Com essas perguntas a Professora
Inés Teixeira, in memoriam, iniciava as aulas da disciplina Pesquisa Social, da Turma 39
do Doutorado em Educacdo. Questionamentos cruciais para o pesquisador das ciéncias
humanas que ndo pretende deixar-se “endurecer” pelo rigor cientifico, mas que pelo
contrario quer tornar o fazer académico um lugar pedagdgico nao apenas voltado para a
construcao do conhecimento, mas, sobretudo, da humanizacao.

Por isso, essas perguntas me fizeram refletir sobre qual seria, para mim, o sentido
de realizar uma pesquisa e cursar o Doutorado; ou melhor quais seriam os sentidos
atribuidos a pratica académica e a vida implicita na elaboragdo de uma tese. As respostas
impregnadas de relacdes de sentido, estabeleceram os elos entre a ciéncia, a vida e o
direito & felicidade -ou o direito a busca da felicidade? (SOUZA; SANTOS, 2018). E
nesse sentido, que as conexdes entre 0 que €, 0 que se pretender ser enquanto sujeito
historico inconcluso e inacabado (FREIRE, 2011) e a producdo do conhecimento,
materializada na escritura desta pesquisa, convergiram - ou pretenderam convergir- para
que a formacao cientifica estivesse fundamentada para e na formacdo do humano em seu
processo de humanizagéo.

Sobre o direito a felicidade (ou o direito a sua busca) a Proposta de Emenda
Constitucional n° 19, de 20103, permitiu maior visibilidade ao reconhecimento do direito
a busca da felicidade como um Direito Humano fundamental. Tal premissa parte do
pressuposto de que a felicidade (ou a sua busca) € parte constituinte da dignidade humana.
Uma das formas de primar por esta garantia é justamente estreitar os lacos entre a ciéncia

e a vida. E sob esta perspectiva que esta pesquisa propds refletir sobre o elemento

! Compartilho que consideravel parte da pesquisa foi realizada em meio a um momento muito dificil e
doloroso para a Histéria: a pandemia do Covid-19. No segundo ano de curso do Doutorado, em margo de
2020, a Organizagdo Mundial de Salde decretava a crise de salde publica do Covid-19 ao nivel de
pandemia, tendo em vista a rapida disseminacao do virus e sua gravidade.

2 Conforme os estudos de Souza; Santos (2018) o direito a felicidade (ou o direito a busca da felicidade)
tem sido objeto de discussdo no meio académico, politico e jurisdicional brasileiro.

3 BRASIL. Senado Federal. Proposta de Emenda a Constituicdo n° 19, de 2010. Disponivel em:
https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/97622. Acesso em 29/03/2023.
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educativo contido na acdo pastoral e na préatica da palavra do arcebispo Dom José Maria
Pires, frente aos ditames do Regime de Excecdo da Ditadura.

Os tempos de soliddo a que me refiro dizem respeito ao processo de
amadurecimento pessoal e teorico, iniciado com a Graduacdo e continuado no Doutorado,
os quais foram acontecendo em paralelo aos dilemas da vida e aos diversos “papeis”
demandados (mé&e, esposa, dona de casa, professora, supervisora educacional e
pesquisadora) no decorrer do trabalho. Esses aspectos convergiram para uma tese tecida
no amago da vida, em que a narrativa de Benjamin (1987) e a experiéncia de Larrosa
(2019) constituiram-se fundamentos norteadores do caminhar, questionar, sentir e fazer a
pesquisa.

Essas bases tedricas, Benjamin (1987) e Larrosa (2019), foram colocadas em
didlogo com a pedagogia Freireana (2011), pois compreende-se que 0s processos (re)
elaborativos da (re) escrita de si e do(s) outro(s) sujeito(s), presente nas praticas
educativas de Dom José Maria Pires, objeto investigado, fundamentam-se no paradigma
da liberdade e compdem o primado da ciéncia.

Dessa forma, atentou-se para 0s ensinamentos de Benjamin (1987) nos textos: “O
narrador” e “Experiéncia e Pobreza”, 0s quais alertavam para os fendmenos da aceleragédo
do tempo e o excesso de informacdo como principais motivadores do fim da narrativa,
pois cada vez mais as pessoas ndo realizem a experiéncia de vivenciar as situacdes que
Ihes acontecem, e, assim, afastadas da experiéncia sdo incapacitadas de sentir, refletir,
agir e/ou transformar a realidade.

Compreender a gravidade desse alerta e, de certa forma, agir em objecdo a este
fendmeno, “que € o fim da narrativa”, foi uma das motivacdes para tratarmos as praticas
educativas de Dom José Maria Pires como objeto/sujeito de estudo. Ora, tais préaticas
foram também narrativas imbricadas a realidade opressora daquele contexto ditatorial,
pois instigaram pensamentos, palavras e atitudes outras divergentes e/ou conflitantes ao
regime ditador. Investiga-las foi o propdsito.

Partindo dessa perspectiva, além de compor 0s aportes conceituais a narrativa e a
experiéncia foram os marcadores de analise deste trabalho, qual esteve perpassado pela
rigorosidade da ciéncia e pelo contexto da vida particular; contribuindo para que o
pensamento de Benjamin (1987, p. 226) acerca do Anjo da Historia se tornar-se

representativo para se pensar o fazer historiografico desenvolvido:
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H& um quadro de Klee que se chama Angelus Novus. Representa um
anjo que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus
olhos estdo escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo
da histéria deve ter esse aspecto. Seu rosto esta dirigido para o passado.
Onde no6s vemos uma cadeia de acontecimentos, ele v& uma catastrofe
Unica, que acumula incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a
nossos pés. Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar 0s
fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas
asas com tanta forga que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade
o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas,
enguanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é 0
gue chamamos progresso. (BENJAMIN, 1987, p. 226).

O Anjo da Historia de Benjamin (1987) esta “preso” a um passado que se faz
presente, qual se denomina Historia do Tempo Presente* justamente porque dizem
respeito aos acontecimentos que deixaram “marcas em aberto”. Neste caso o passado que
nao quer passar é o da Ditadura, pois dizem respeito a justica e reparacdo a historia e
mem©aria das pessoas- e seus familiares- vitimas das atrocidades cometidas; quer seja para
colocar em evidéncia a democracia atraves das praticas de resisténcia e fortalecer a
militdncia em torno dos Direitos Humanos; ou para que as violagcdes decorrentes desse

regime antidemocratico ndo se repitam. Tais atitudes sdo possiveis porque:

Ao assumir o carater histérico-cultural do objeto de estudo e do préprio
conhecimento como uma construgdo que se realiza entre sujeitos, essa
abordagem consegue opor aos limites estreitos da objetividade uma
visdo humana da construcdo do conhecimento. (FREITAS, 2003, p. 26).

Considerar 0 aspecto histérico-cultural que envolve o objeto de estudo significa
contribuir para que o fazer cientifico possa transcender as barreiras do status do saber e
tornar-se mais humanizado, ndo frio ou distante, mas perceptivel, capaz de indignar
(indignar-se) e transformar os sujeitos envolvidos.

E nesse sentido, que os processos (re)elaborativos da (re)escrita de si, vivenciados
no ambito pessoal e académico, desde a divida sobre a continuidade dos estudos através

de uma Pés-Graduacdo, até a certeza de sua realizagdo, compdem o viés interdisciplinar

4 Surgiu na Franca entre os anos de 1978 e 1980, com a criagdo do Instituto de Histéria do Tempo Presente
(IHTP), qual tinha por objetivo abordar situagfes do passado préximo. Outra caracteristica € o carater de
militancia incorporada a Historia do Tempo Presente, porque “retoma” questdes dolorosas como: o
Holocausto, as memérias da Guerra, as ditaduras, dentre outros fatos histdricos, que ainda se encontram em
aberto pelos danos causados.
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0s quais estiveram fundamentados na teoria da memoria, a pesquisa documental e
(auto)biografica.

Partindo do pressuposto dos acontecimentos que tocam e inquietam (LARROSA,
2019), o distanciamento de trés anos das discussdes académicas apds a conclusdo dos
Mestrados®, colocou-me diante da sensacdo de despreparo tedrico para um processo
seletivo a nivel de Doutorado e sobre o que tornar objeto de estudo.

Para superar esses dilemas, o retorno ao Grupo de Estudos de Direitos Humanos
do Programa de Licenciaturas (PROLICEN) no ano de 2019, atraveés do Projeto
“Educacdo em Direitos Humanos: formando graduandos do Curso de
Pedagogia/CE/UFPB para a paz e para a cidadania”, coordenado pela Profa. Dra. Maria
Elizete Guimaraes Carvalho, e a ideia por ela sugerida de um objeto de pesquisa sobre
Dom José Maria Pires, foram cruciais para que eu me preparasse e me fortalecesse.

E assim, tendo em vista o trabalho do arcebispo com os Direitos Humanos (DH)
e sua representatividade para o campo educacional, meses depois, desenvolvi o projeto
de tese sobre suas préaticas educativas. No terceiro ano de tentativa, fui aprovada,
juntamente com os colegas da Turma 39 e, em mar¢o de 2019, iniciei 0 Doutorado no
Programa de Pos-Graduacdo em Educacdo (PPGE) da Universidade Federal da Paraiba
(UFPB).

E por este sentido de (re)escrita de si, sem desmerecer a contribuicdo e
importéancia de todos os envolvidos, considerando as sugestdes da Banca no momento da
Qualificacdo e inspirada na tese de Lima (2019), que fez seus agradecimentos em primeira
pessoa; peco licenca ao plural de modéstia e nesta parte introdutdria, utilizando a primeira
pessoa do discurso, aponto algumas experiéncias, considerando Larrosa (2019) e as
relagbes com o(s) lugar(es) social(is) (CERTEAU, 2012) em que a escrita e
desenvolvimento desta tese foram sendo construidas.

Ressalto que foi um caminhar “solitario” de (re)fazer a mim mesma e as vivéncias
compuseram a materialidade das formas de dizer a mim e sobre mim, as quais Freire
(2011) denominou “prontiincia do mundo”. Em meio a essa pronuncia de mim para o

mundo, compreendida por Freire (2011) como atitude interventiva de agir sobre a

°> Mestrado em Educagcéo pelo Programa de Pés-Graduacdo em Educacéo e Mestrado em Direitos Humanos,
Cidadania e Paliticas Publicas pelo Programa de Pés-Graduagdo em Direitos Humanos. Ambos vinculados
a Universidade Federal da Paraiba e concluidos no ano de 2014.
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realidade, reconheci as inferéncias dos lugares de producao do sujeito que se dispds a
pesquisar e do objeto de estudo analisado (CERTEAU, 2012); os quais, articulados a
perspectiva dialégica (FREIRE, 2011), tornaram possiveis a elaboragdo inventiva de
minhas relagdes com a pesquisa e comigo mesma.

No que se refere a delimitacdo do objeto de estudo, este concentrou-se nas praticas
educativas decorrentes da acdo pastoral de Dom José Maria Pires na Arquidiocese da
Paraiba, no recorte temporal de 1964 a 1985. O argumento de tese compreendeu as a¢oes
pastorais desenvolvidas por Dom José naquele contexto ditatorial, para além da
evangelizacdo, que se configuraram em praticas educativas questionadoras e
transformadoras da realidade e forjaram, junto com as pessoas vitimizadas pelo Regime,
uma praxis da Palavra e dos DH.

Tais acOes pastorais poderiam ser compreendidas como préaticas educativas de
resisténcia e libertacdo? De que forma um arcebispo desenvolveria agdes de luta e a
leitura critica da realidade, denunciando e reivindicando a defesa dos Direitos Humanos
(DH) em meio a conjuntura adversa da Ditadura e seu aparato repressivo, a exemplo da
tortura, perseguicao e censura?

Dessa forma, as motivacfes para a pesquisa surgiram da representatividade
historica em torno de Dom José Maria Pires, reconhecido por seu engajamento social,
discursos realizados, acbes desenvolvidas e pela representacdo implicita a condicdo de
arcebispo. Afinal, ndo falava de um lugar social comum, mas a partir do lugar simbolico
da posicdo gque ocupava sendo arcebispo, o qual representava uma instituicdo de poder e
saber (CERTEAU, 2012).

No que se refere a relevancia social e académica® o estado da arte revelou diversas
abordagens em torno de Dom José Maria Pires e sobre sua acdo pastoral na Arquidiocese
da Paraiba, dentre as quais o trabalho de Barbosa (2017), intitulado “A influéncia da igreja
na organizagdo social dos camponeses de Alagamar/PB”, o qual analisou os elementos
histdricos e sociais e a contribuicdo do episcopado de Dom José Maria Pires nesse

processo de luta com os camponeses pela posse da Terra na Fazenda Alagamar/PB.

5 O levantamento do Estado da Arte em torno do objeto de estudo, indicou que no ambito da UFPB, as
pesquisas sobre Dom José Maria Pires se concentraram nas areas da Educagdo, Direitos Humanos, Historia
e Ciéncias das Religides. No ambito da Educagdo apontaram o indice de 59% (cinquenta e nove por cento);
e em relacdo as Linhas de Pesquisa da UFPB, constatei na Linha da Educagdo Popular o maior indicativo,
56% (cinquenta e seis por cento). Ver Apéndice D.
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Outro trabalho foi a dissertacdo de Pereira (2012) no Mestrado em Educacdo da
UFPB, qual teve por titulo: “Em nome de Deus, dos pobres e da libertacdo: agéo pastoral
e politica em Dom José Maria Pires, de 1966 a 1980”. Abordando a atuacao politica e a
defesa dos Direitos Humanos implementadas por Dom José Maria Pires, enquanto esteve
a frente da Diocese de Aracuai (MG) e da Arquidiocese da Paraiba.

Jé& o trabalho de Neves (2014), “Historia e memoria da luta do povo de Alagamar:
experiéncias de vida e construgdo de préaticas educativas em didlogo com a Educagéao
Popular”; analisou as praticas desenvolvidas pela Arquidiocese da Paraiba/Dom José
Maria Pires, em Alagamar/PB, em meio a luta pelo direito de posse a terra realizado no
movimento social de Alagamar. Em ambas as pesquisas a metodologia da histéria oral e
os lugares de memoria (NORA, 1993) marcaram as entrelinhas do bispado de Dom Jose
Maria Pires.

Giacomeli (2001), com a dissertagdo “Igreja Viva: uma andlise da dimensdo
educativa da agdo popular da Arquidiocese da Paraiba -1966 a 1973”, através da memoria
e da histdria oral investigou a A¢do Pastoral Igreja Viva, implementada na Arquidiocese
da Paraiba entre o periodo de 1969-1973, como parte da nova proposta da Igreja em defesa
dos pobres e oprimidos.

““Do Centro para a Margem”: Um estudo histérico-antropoldgico do processo de
ascensao, declinio e reinvencdo das CEBs, o Caso da Comunidade Sdo Benedito-Santa
Rita/PB”, foi o trabalho de Santos (2016) e teve por finalidade analisar o processo de
ascensdo, declinio e reinvencdo das Comunidades Eclesiais de Base —CEBSs, importante
movimento praticado pela Arquidiocese junto as comunidades periféricas e carentes.

Outro trabalho de relevancia sobre as praticas de Dom José Maria Pires foi o de
Souza (2011), intitulado "Educacdo popular e teologia da enxada: Afinidades,
convergéncias e complementaridades”, sobre a criagdo do Semindrio Rural da
Arquidiocese da Paraiba, o qual contou com o apoio e incentivo de Dom José Maria Pires
e teve por objetivo apoiar as Comunidades Eclesiais de Base. A partir da teoria da
mem©ria e da metodologia da histéria oral Souza (2011) analisou a Teologia da Enxada,
desenvolvida em 1981, como uma experiéncia de formacdao religiosa com bases na teoria
da educacéo e do meio popular.

Ja a dissertagdo de Duarte (2011), “A caminhada do primeiro centro de defesa dos

direitos humanos no Brasil: terra, justica e liberdade semearam a revolucdo da fé na
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Paraiba”, teve por objeto de estudo o Centro e Defesa dos Direitos Humanos (CDDH) da
Arquidiocese da Paraiba. Instituicdo pioneira no Brasil, criada por iniciativa pessoal de
Dom José Maria Pires no ano de 1975, como um 6rgdo auxiliar da missdo evangelizadora
da Arquidiocese. A prética pastoral do arcebispo voltada para os Direitos Humanos e a
defesa dos agricultores foram as relagcdes percebidas entre o trabalho de Duarte (2011) e
esta tese.

Em Lima (2012), a formacdo, organizacdo e pratica educativa da Pastoral de
Juventude do Meio Popular-PJMP da Diocese de Guarabira-PB, na década de 1980, foi
colocada em pauta. Na auséncia de documentos escritos, a pesquisa foi delineada pela
metodologia da histéria oral. A articulacdo com as ideias da Teologia da Libertacdo e o
trabalho com a historia oral foram as relac6es estabelecidas com a presente pesquisa.

A tese “A Educacdo Popular na Arquidiocese da Paraiba-1966 a 1985, de Pereira
(2017), defendeu a acéo pastoral realizada atraves das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), do Centro de Defesa dos Direitos Humanos, da Agéo Pastoral Igreja Viva e da
Equipe de Promoc¢do Humana como praticas de Educacédo Popular. Para tanto, analisou a
experiéncia da Pastoral Igreja Viva e o trabalho realizado em Mucatu/PB.

Em tais trabalhos a acdo pastoral de Dom José Maria Pires perpassou as areas da
Historia, das Ciéncias das Religibes, da Educacédo e dos Direitos Humanos (ver Grafico
1 nos apéndices), e no caso desta pesquisa o elemento educativo presente em tais praticas
e historia de vida do arcebispo Dom José Maria Pires enveredou a abordagem pela
vertente (auto)biogréafica da escrita de si enviesado pelas categorias da narrativa
(BENJAMIN, 1987) e da experiéncia (LARROSA, 2019).

Além desses aspectos, os lugares sociais que me formaram como pessoa, cidada e
pesquisadora perpassam o processo de (re)escrita de si que foi sendo (re)elaborado ao
decorrer dessa caminhada académica. Um desses processos se relaciona com a historia de
Dom José Maria Pires com as pessoas do campo e o seu envolvimento com o sofrimento
deles pelo direito a terra, além de causa social dialogou com o lugar social (CERTEAU,
2012) de exploracdo vivenciado pela populagdo do campo; lugar este que fez parte da
vida de meus avos e pais, pois sendo neta de agricultores e filha de egressos do campo,
explorados pelo arrendamento de terra para o plantio de subsisténcia, ndo me conformava
as raizes de escassez e sofrimento. Tinha a consciéncia de que essa realidade foi também

a histéria de muitas outras familias advindas da zona rural que migraram para a urbana,
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em busca de melhores condicbes de vida. Por isso, quando do processo de
amadurecimento de uma ideia para a pesquisa do Doutorado, ao perceber o envolvimento
de Dom José Maria Pires com as lutas das pessoas do campo, encontrei em suas praticas
e atitudes uma forma de resisténcia contra a desigualdade.

Além da identificacdo pessoal, que é também social, a motivacdo para pesquisar
o0 tema é historica, pois considera que as a¢des em prol dos DH desenvolvidas por Dom
José aconteceram no contexto de arbitrariedades da Ditadura, problematizar as praticas
educativas elaboradas em meio ao cenério de violacdes e intolerdncia daquele governo
opressor, torna-se questdo crucial para o reavivamento da memdria e da historia para que
ndo mais se repitam as barbaries cometidas.

Dessa forma, o interesse sobre as préaticas educativas de Dom José Maria Pires
decorre da propria representatividade que envolvia o arcebispo, militante das causas
sociais, e que esteve a frente de muitas lutas, como a dos agricultores de Alagamar/PB
pela terra; e a fundacdo do Primeiro Centro de Defesa dos Direitos Humanos, em pleno
contexto da Ditadura. Sendo algumas vezes homenageado como paraninfo nas Colacfes
de Grau, proferiu palestras, discursos, realizou homilias utilizando o “poder da palavra”
para denunciar as intolerancias do regime, 0s casos de perseguicdo e convocar para a luta.
Essas foram apenas algumas das acfes que o projetaram para 0 mundo, tornando-o
conhecido no meio popular, social e académico.

Outro fator diz respeito a existéncia de lugares de memdria (NORA, 1993) com o
nome do arcebispo, entre esses, 0 Hospital Metropolitano Dom José Maria Pires, situado
no municipio de Santa Rita-PB, por onde diariamente passo no trajeto para o trabalho na
cidade de Bayeux; e a Escola Municipal de Ensino Fundamental Bilingue Dom José
Maria Pires, localizada no Bairro dos Novais na cidade de Jodo Pessoa/PB.

Ora, de acordo com Nora (1993, p. 25), “a memoria pendura-se em lugares”, nesse
sentido, as memorias sobre Dom José Maria Pires, além de perpetuadas nos lugares de
memoria através de seus monumentos/documentos, materializaram-se nas narrativas da
oralidade daqueles que compartilharam de sua trajetoria ou de suas a¢Ges pastorais, de
forma direta/pessoal ou por tabela (POLLAK, 1992, p. 201). E por isso, inquietava-me o
significado dessas representacbes (CHARTIER, 2016), bem como o sentido atribuido a

esses “lugares de memoria” (NORA, 1993) e de que forma tais representagdes poderiam
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contribuir para a escrita da historiografia das praticas educativas de resisténcia, em meio
aos regimes antidemocraticos ditatoriais.

Por essa questdo se reconhece a contribuicdo dos lugares de meméria (NORA,
1993), sobre Dom José Maria Pires, e das memodrias individuais e/ou coletivas’
(HALBWACHS, 2003), as compreendendo para além dos monumentos (LE GOFF,
2012), tendo em vista que tais lugares de memoria (NORA, 1993) precisam ser
problematizadas em favor da narrativa e da experiéncia dos sujeitos que a vivenciaram
ou a testemunharam.

Estariam a histéria e as memdrias sobre as acdes pastorais desenvolvidas no
episcopado de Dom José Maria Pires ameacadas pelo fim da narrativa, estando apenas
sobre o crivo dos monumentos (LE GOFF, 2012)? Quais os possiveis significados da
representatividade desses lugares de memoria e até que ponto isso é positivo para a
histdria e as memorias da acao pastoral/educativa, entre 1964 e 1985, desse arcebispo?

Essa preocupacdo surge do alerta de Benjamin (1987) sobre o fim da narrativa, ao
chamar a atencdo para o fato da transmissdo da experiéncia narrativa da memoria
encontrar-se em extingdo. No texto “O narrador” de Benjamin (1987), a narrativa ¢
apresentada como uma forma artesanal de comunicacao, a interligar memarias, pessoas e
experiéncias. E essa narrativa artesanal benjaminiana (1987), impregnada de significados
e mergulhada na vida do narrador, que traz as marcas e impressdes do que foi
transformado em experiéncia, que pretendo colocar em evidéncia.

Para tanto, questiono de que forma, ou a partir de quais estratégias/taticas
(CERTEAU, 2012), um arcebispo poderia colocar os DH em pauta, bem como promover
processos educativos de conscientizacdo e luta das pessoas pobres e socialmente
marginalizadas em um contexto ditatorial? Partindo dessa problematica, o objetivo geral
tratou de analisar o elemento educativo presente na acdo pastoral e escritos do arcebispo,
com fulcro para parte de sua producdo intelectual (cartas pastorais, homilias, discursos) e
para as memorias individuais e/ou coletivas (HALBWACHS, 2006) sobre as acdes do

arcebispo na Arquidiocese da Paraiba no contexto ditatorial, de 1964 a 1985.

7 Para Halbwachs (2006, p. 69), “cada memoria individual € um ponto de vista sobre a meméria coletiva e
esse ponto de vista muda, segundo o lugar que ali ocupamos e que esse mesmo lugar muda, segundo as
relacbes que mantemos com outros ambientes”, nesse sentido, memorias sdo individuais, mas também
coletivas.
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Tendo por categorias de analise a narrativa de Benjamim (1987), a experiéncia de
Larrosa (2019), a libertagéo da pedagogia de Freire (2011) em articulacdo com os estudos
sobre a Teoria da Memoria, propostos por Le Goff (2012) e Halbwachs (2006), os
objetivos especificos trataram de: 1) discutir acerca do “formato” conceitual norteador da
pesquisa, apontando de forma reflexiva os conceitos de Historia, Tempo e Memoria; 2)
inventariar o biografema de Dom José Maria Pires, destacando a identidade configuradora
das narrativas que fizera sobre si mesmo e dos lugares de memdria que lhe constituiram;
3) refletir sobre os fundamentos do projeto eclesiastico tracado pelo arcebispo, discutindo
0 Movimento do Centro para a Margem e a Teologia da Libertacdo; e 4) analisar, a luz
da Pedagogia freiriana, as préaticas educativas orientadoras das a¢des pastorais em defesa
dos Direitos Humanos e de parte de seus escritos, de forma a reconstitui-las através da
histéria e memdria coletiva e/ou individual (HALBWACHS, 2003), como praxis de
resisténcia e libertacao.

Além das fontes documentais que perpassaram os escritos de Dom José Maria
Pires - cartas pastorais, homilias, discursos, entre outros - foram analisadas as memadrias,
individuais e/ou coletivas (POLLAK, 1992) daquelas pessoas que vivenciaram, quer
tenha sido de forma direta ou por tabela, através dos testemunhos repassados entre 0s
sujeitos, as praticas educativas de seu episcopado em meio ao Regime Militar.

Um ato inventivo, articulado aos lugares sociais (CERTEAU, 2012), configurou
este trabalno em um processo de elaboracdo das proprias ideias (ECO, 1999)
“atravessado” pela experiéncia (LAROSSA, 2019), que se iniciou muito antes do
processo seletivo, desde os momentos de duvida sobre o desejo de continuar com a
formacdo, a cada etapa de construcdo da pesquisa e em conformidade com a
particularidade do lugar de onde falo e do dominio com que realizo uma investigacao.

Sdo marcas indeléveis, representativas do lugar de producdo socioecondmico,
politico e cultural, das préaticas de pesquisa e da construcdo de uma escrita de significantes
(CERTEAU, 2012), convocadas, em interface com o sujeito que as produziu e/ou as
(re)escreveu, em outras palavras, esses elementos teceram os fios historiograficos em
torno do objeto em questao.

Partindo desse lugar socioeconémico, politico e cultural (CERTEAU, 2012) de
minha histdria de vida ao olhar para minha trajetoria, percebo que ter-me encontrado em

condicdo de desigualdade social, tendo que elaborar estratégias de estudo para ser
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aprovada na Universidade Publica e, anos depois, no Servico Publico Municipal, foram
atitudes de resisténcia, do desejo da transformacéo pessoal e ndo aceitagdo das situacOes
de opressdo (FREIRE, 2011). E assim, imbuida dessa compreensdo freiriana, conclui em
2011, a Graduacdo em Pedagogia na UFPB. Tendo sido aprovada, no ano seguinte, em
2012, na P6s-Graduagdo em Educacdo (PPGE/UFPB) e no Programa de Pos-Graduacao
em Direitos Humanos (PPGDH/UFPB), continuei a formacgdo académica a nivel de
Mestrado.

Com a conclusdo dos Mestrados em Educacdo (PPGE/UFPB) e em Direitos
Humanos (PPGDH/UFPB), no ano de 2014, ecoava 0 desejo da pausa. Era preciso
desacelerar o ritmo, até mesmo para sentir as ideias elaboradas no decorrer desses dois
processos formativos, os quais, por si s6, dispenderam a energia natural que envolve 0s
estudos, com suas leituras e noites em claro.

Nesse intervalo de tempo, em 2015, a gravidez do primeiro filho me colocou em
outro contexto que ndo era o académico, mas para o qual ja me sentia preparada. Nascia
Miguel e, junto com ele, as demandas da maternidade e, entre as descobertas e desafios
que envolvem um bebé, constatava que os /planos para o Doutorado ainda ndo tinham
espaco. Era preciso esperar. Atitude crucial para a elaboracdo da experiéncia é a espera,
mas ndo de qualquer forma: a espera do esperancar freiriano (2011), daquele que,
esperando, se movimenta; e nessa busca, deparei-me com o processo de construcéo e
reelaboracdo de mim mesma.

Sentir o que me acontecia significava “dar-me tempo e espago” (LARROSA,
2019, p. 25). Foi o tempo e espaco de um ano para viver integralmente e na praxis o
significado da palavra maternidade, aprendendo na prépria inexperiéncia de uma mée
principiante. Sem perceber, realizei 0 “gesto de interrupg¢ao” proposto por Larrosa (2019,

p. 25), como forma de elaboracédo da experiéncia.

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque,
requer um gesto de interrupgdo, um gesto que é quase impossivel nos
tempos que correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar
para escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar, escutar mais
devagar; parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes,
suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade, suspender
0 automatismo da acdo, cultivar a atencdo e a delicadeza, abrir os olhos
e 0s ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentid&o, escutar
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aos outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-
se tempo e espaco.

A compreensédo de Larrosa (2019) acerca da experiéncia, chamava-me a atencao
para o exercicio narrativo da escrita de si, sendo necessario ir mais devagar e parar para
pensar sobre a vida, 0os sonhos e as prioridades. Significava colocar em prética o aprender
a lentiddo criativa perante mim mesma, um processo de olhar para si e para 0 que se
pretende em projetos futuros. Em meio a esse processo, realizava-se a operagdo
historiogréfica de Certeau (2012, p. 45), de pensar uma pesquisa considerando as relacées
de producédo do conhecimento do lugar de onde falo, ou seja, do lugar onde fui me
constituindo sujeito historico.

A elaboracdo desse “gesto de interrup¢do” (LARROSA, 2019) e da “operacao
historiografica” (CERTEAU, 2012), fortaleceram-me para tentar, no ano de 2017, o
processo seletivo para o Doutorado no PPGE da UFPB. No entanto, o fator tempo e a
inexperiéncia no envio da documentacao necessaria em arquivo unico foram cruciais para
0 insucesso da inscricdo, qual foi enviada de forma incompleta e no ultimo prazo. As
expectativas tiveram que aguardar mais um tempo e, no ano seguinte, 2018, participava
novamente da sele¢do, mas ainda ndo era 0 momento: ndo atingi nota suficiente na prova
escrita. Era preciso mais estudo e preparo.

Nesse interim, o Grupo de Estudos de Direitos Humanos, coordenado pela
Professora Dra. Maria Elizete Guimardes Carvalho, foi a oportunidade de recomecar de
onde havia parado. Em um dos encontros de discussao no grupo, a leitura/debate sobre o
texto de Paulo Freire “Segunda Carta: do direito e do dever de mudar o mundo” &, tocou-
me de tal forma, que me apropriei da ideia de que “sonhos sdo projetos pelos quais se
luta” (FREIRE, 2000, p. 26). O ideério coletivo do sonho, como projeto de luta, ensinou-
me a lutar pelo meu sonho particular de um plano de vida em torno do conhecimento.

Outra experiéncia (LARROSA, 2019) foi ter cursado, no ano de 2018, como aluna
especial, 0 componente curricular Topicos em Histdria da Educagdo “Historia, Educagao
e Direitos Humanos: memorias e representagdes”’, ministrado pelas Professoras Dra.
Maria Elizete Guimaré&es Carvalho e Dra. Fabiana Sena da Silva, quando tive a alegria de

conhecer o Professor Dr. Rogério de Aradjo Lima e sua didatica eloquente e critica. A

8 Texto presente no livro: Pedagogia da indignacéo: cartas pedagdgicas e outros escritos (FREIRE, 2000).



30

cada aula, a oportunidade de afinar o pensamento me fortaleceu do ponto de vista tedrico
e pessoal.

Tornava-me “sujeito da experiéncia” (LARROSA, 2019), passei a escutar mais e
mais devagar, a realizar outras leituras, buscar outros autores, perceber os acontecimentos
e interpreta-los. Essa foi, talvez, a licdo construida nas entrelinhas desse processo de volta
aos estudos académicos.

No entanto, a pandemia do Covid-19 no ano de 2020, além das vitimas e das
mudancas no cotidiano e na sociedade, reconfigurou as aulas presenciais para o formato
remoto das aulas on-line e ocasionou o fechamento dos Arquivos, situacao que interferiu
diretamente no desenvolvimento da pesquisa de campo, principalmente na consulta as
fontes no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba, o qual concentrava
consideravel acervo documental acerca do objeto. Outro elemento diretamente
prejudicado foi o andamento metodoldgico do estudo, pois o risco de morte e
contaminacdo decorrente da pandemia (ainda sem vacina naquele momento) impediu a
realizacdo do trabalho com a Histéria Oral, marcado pelo encontro presencial.

Em paralelo a esses contextos de dificuldade no andamento da pesquisa, no ano
seguinte, 2021, diferente da tragédia anunciada com o Covid-19, mas ainda vivendo 0s
medos e as precaucdes da pandemia, o resultado positivo: aos 38 anos de idade, a gravidez
do segundo filho, Jodo Mateus, fez-me rever o “mito da objetividade historica, que
intimidou os historiadores a falarem sobre eles mesmos e levou-os a esconderem-se por
detras dos seus fichamentos e do texto produzido”, fabula ja superada, ja que a relagéo
agora estabelecida ¢ da “ligagdo intima e estreita que o historiador mantém com seu
trabalho [...]” (NUNES, 1991, p. 36). Esse foi o entendimento: era a vida pessoal que
acontecia no decurso da vida académica.

A “ligagdo intima entre o historiador/pesquisador com o seu trabalho”, apontada
por Nunes (1991), possibilitou um processo de reescrita e recomposi¢do pessoal dos
conceitos ou “pré” conceitos ¢ da capacidade de supera-los, dos medos individuais, das
fragilidades e das leituras que fazia sobre mim. E assim, estando na finalizagdo do
Doutorado e encontrando-me novamente vivendo a maternidade com a gestacdo do
terceiro filho, Pedro Joaquim, pude realizar a “vocacdo ontoldgica para o ser mais”
(FREIRE, 1996, p. 18). Ser mais em qué? Ser mais para qué? Tornaram-se também

questdes para esta pesquisa.



31

A construcdo desse “ser mais” € parte do desejo daquele que se propés, através da
ciéncia, olhar com mais amorosidade e prudéncia o presente e o passado, “afinal, o olhar
que olha os outros sente a necessidade de voltar-se para si mesmo. O corpo que se apropria
da Histdria precisa enxergar-se apropriado pela Historia da qual se apropria” (NUNES,
1991, p. 36). E nesse sentido que, ao olhar para as praticas educativas desenvolvidas por
Dom José Maria Pires, realizei o movimento de “apropriagdo da Historia”, como forma
de questionamento.

Ora, em que sentido o “ser mais freiriano” de Dom José Maria Pires dialogava
com 0s sujeitos partes da pesquisa, incluindo aqueles que com ele conviveram,
diretamente ou por tabela (POLLAK, 1992), inclusive eu mesma, como pesquisadora.
Conforme Freire (1996, p. 18), “¢ uma natureza em processo de estar sendo com algumas
conotacdes fundamentais sem as quais ndo teria sido possivel reconhecer a propria
presenca humana no mundo como algo original e singular”. Singular e, a0 mesmo tempo,
original sdo as marcas que compdem esse “ser mais” de Freire (1996, p. 18); “quer dizer,
mais do que um ser no mundo, o ser humano se tornou uma Presenc¢a no mundo, com o
mundo e com 0s outros”. Individuo Presenca, com “P” maiulsculo, porque é capaz de agir
e transformar, reconhece a si em sua singularidade, mas também se reconhece no outro,
a ética universal (FREIRE, 1996).

Teria Dom José Maria Pires se constituido como o “ser mais” freiriano? Ora,
atraves de suas acdes pastorais fez-se presenca (FREIRE, 2011), com suas cartas pastorais
e homilias interferiu na sociedade da época para transforma-la em um lugar com mais
dignidade. Para tanto, Dom José¢ utilizou as “taticas” (CERTEAU, 2012) da
representatividade do lugar que ocupava como arcebispo para agir em defesa daquelas
pessoas que estavam submetidas a opressao da Ditadura e pela palavra e pela acdo fez-se
“Presenca no mundo” (FREIRE, 2011). E esse significado dialogico, transpassado pelo
sentimento e atitude de “apropriagdo da historia” (NUNES, 1991) e pela vocagao
ontoldgica para o “ser mais” (FREIRE, 2011) que compde a perspectiva epistemologica
da “interpretacdo hermenéutica e da ideia do individuo enquanto valor” (ALBERTI,
2004, p. 17), que demarcaram esta pesquisa sobre as praticas educativas de Dom José

Maria Pires em tempos ditatoriais.
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1.2 Itinerério(s): Tempo, Histéria e Memoria

Os itinerarios percorridos sobre as praticas educativas de Dom José Maria Pires
ndo mais compreenderam a ciéncia na linearidade positivista do objeto passivel e
estagnado aos crivos da producdo académica, mas como objeto/sujeito “atravessado” por
um Tempo, individual e social, que se apresenta interativo e ndo mais estatico.
Responsavel por dinamizar as relagdes entre a pessoa (o individual) e o contexto (o
social), o tempo de Dom José Maria Pires “escolhido” foi o das praticas que realizou no
contexto adverso do regime ditatorial.

Ora, “colocar em andlise” as praticas educativas pelo arcebispo implementadas
em meio ao cenario divergente da Ditadura é, justamente, tornad-lo sujeito/objeto da
pesquisa. Sujeito, no sentido histérico, memoravel e temporal. Historico porque foi parte
do processo de elaboracdes e inferéncias das conjunturas que o envolveram. Memoravel
no sentido da histoéria que escreveu, (re)inscreveu ou fez emergir nas experiéncias,
memorias e na vida de outros sujeitos.

Nesse limiar, Historia e Memoria convergiram teoricamente de forma a acolher
o fazer cientifico na perspectiva humana da construcdo do conhecimento. Conforme nos
ensina Freitas (2003, p. 26) quando diz “Conceber, portanto, a pesquisa nas ciéncias
humanas a partir da perspectiva socio-historica implica compreendé-la como uma relagéo
entre sujeitos possibilitada pela linguagem”. Uma relagdo entre sujeitos, mediada pela
linguagem, no sentido da linguagem Freiriana (2011) em que o ato comunicativo é mais
que fala e escuta, significa interacdo entre os diversos sujeitos e o contexto em volta, e
mais que isso, tem na linguagem o direito humano da forma expressiva de colocar-se
diante do mundo.

Considerar a pesquisa como uma relagdo construida entre sujeitos, este é o
elemento crucial para pensarmos sobre a que serve ou para quem serve a producgéo do
conhecimento cientifico? Essa reflex&o encontra nos questionamentos de Certeau (2012),
acerca da operacgdo historiografica, os fundamentos. Suas questdes “o que fabrica o
historiador quando ““faz histéria”? Para quem trabalha? Que produz? [...]” (CERTEAU,
2012, p. 45) colocam em pauta as finalidades do trabalho do historiador/a/pesquisador/a

e as relacOes de poder que delimitam e/ou envolvem suas producdes. Afinal,
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Antes de saber o0 que a historia diz de uma sociedade, € necessario saber
como funciona dentro dela. Esta institui¢do se inscreve num complexo
que Ihe permite apenas um tipo de producéo e lhe proibe outros. Tal é
a dupla funcéo do lugar. Ele torna possiveis certas pesquisas em fungéo
de conjunturas e problematicas comuns. Mas torna outras impossiveis;
exclui do discurso [...]; representa o papel de uma censura com relagdo
aos postulados presentes (sociais, econémicos, politicos) na andlise
(grifos do autor) (CERTEAU, 2012, p. 63).

As “permissdes” ao campo cientifico sobre a tematica da Ditadura foram
possiveis, de fato e de direito, apds a abertura democratica com o “fim do regime
ditatorial” em 1985, precisamente a partir de 1988, com a promulgacdo da Constituicdo
da Republica Federativa de 1988, signataria da Declaracdo Universal de Direitos
Humanos de 1948 e conhecida como constituicdo cidada. Nela, a liberdade de expressdo
voltava a ser direito de cidadania e a ciéncia, lugar de fala de muitos sujeitos. E nesse
sentido, de possibilidades de tematicas e aberturas democréticas que contextos como o da
Ditadura podem ser “revisitados” e interrogados, como forma de reparagdo das injusticas
desse periodo decorrentes, para que a sociedade ndo esqueca 0s danos causados e para
que ndo se repitam suas violacgdes.

Ora, ao se “revisitar” a Historia e Memorias da Ditadura além da conjuntura
nacional coloca-se em pauta o contexto local paraibano, do qual ndo se desvincula do
antecedente histdrico ao golpe civil-militar o inicio da década de 1960 e da figura politica
representativa daquele momento, qual foi o governador Pedro Gondim, pois conforme
Cittadino (2014, p. 13): “A discussdo do regime militar na Paraiba ndo pode prescindir
da analise da figura do governador Pedro Gondim e do seu papel diante dos

acontecimentos desencadeados com o golpe militar do ano de 1964”, pois:

O governo de Pedro Gondim, iniciado de forma interina em 1958 e
depois continuado através de eleicdo em 1960, manteve uma boa
relacdo com as forgas trabalhistas no Estado. Frente a crescente
mobilizacdo camponesa, no inicio dos anos sessenta, sustentou uma
posicdo de tolerdncia e compreensdo, sem chegar a estimular ou apoiar
as agdes mais radicais. (PARAIBA, 2017, p. 127).

Manter-se em “equilibrio” entre 0s interesses da classe média e as reivindicacdes
sociais da populacéo era uma das caracteristicas marcantes do governo de Pedro Gondim.

Formado em Direito, pela Faculdade do Recife, filho de um pequeno proprietéario rural e
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conhecido na regido, Gondim inicia sua carreira politica na redemocratizacdo de 1945,
pos ditadura Vargas. A convite de Ruy Carneiro, politico influente na Paraiba e lider do
Partido Social-Democrata (PSD) daquela época, concorreu candidatura na chapa a
Assembleia Legislativa Estadual, onde foi reelegido no ano de 1950. Outro nome
importante para a carreira politica de Pedro Gondim foi José Américo de Almeida, que
eleito governador da Paraiba na década de 1950, o convidou para assumir a Secretaria de
Agricultura, Viacdo e Obras Publicas, onde permaneceu durante sete meses, retornando
para seu segundo mandato na Assembleia.

Através destas experiéncias Pedro Gondim construiu as bases politicas e sociais
que precisara, estabelecendo contato com importantes liderangas e com as diversas
classes sociais consolidou-se nome representativo para as eleicdes de 1955, para o
Governo do Estado da Paraiba, em gue lancou candidatura como vice-governador, pelo
PSD. E o que confirma os estudos de Cittadino (2014, p. 16):

Em 1955, por ocasido das eleicbes para 0 governo do estado, as
principais liderangas politicas paraibanas, congregadas no PSD e na
Unido Democratica Nacional (UDN) promovem a chamada
“pacificagdo”, com a apresentagdo de uma chapa unica formada por um
integrante de cada partido. Assim, no momento em que conclui seu
segundo mandato como deputado estadual, Pedro Gondim foi indicado
pelo PSD para a vice-governanga, enquanto que a cabega da chapa ficou
nas maos da UDN, na pessoa de Flavio Ribeiro Coutinho, tradicional
proprietario rural da zona do Véarzea do Paraiba, de idade ja avangada e
salide deteriorada. Desta forma, em janeiro de 1958, em consequéncia
do impedimento do governador Flavio Ribeiro de permanecer a frente
do cargo por motivo de agravamento do seu estado de satde, Gondim
assume a chefia estadual, ai mantendo-se até marco de 1960, momento
em que deixa o governo a fim de néo se ver impedido de candidatar-se
ao mesmo cargo nas elei¢fes que ocorreriam em outubro daquele ano.
(grifos da autora) (CITTADINO, 2014, p. 16)

Fruto da indicag&o politica de um partido, a UDN, Pedro Gondim chegou ao vice
governo do Estado e logo em seguida, por motivos de for¢ga maior devido ao agravamento
da saude do entdo Governador da época Flavio Ribeiro, tornou-se Governador. No
entanto, o impedimento para sua permanéncia no cargo, naquele ano de 1960, ndo se deu
exclusivamente para concorrer a candidatura em outubro daquele mesmo ano, mas sim

por questdes/interesses politicas. E o que afirma Cittadino (2014, p. 17):
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Ao deixar o governo, Gondim deixa também o PSD. O fato é que a
chefia partidaria, entdo exercida pelo senador Ruy Carneiro, tinha como
candidato ao governo seu proprio irmao, o deputado Janduhy Carneiro,
0 gue ndo abrigava, portanto, as aspiracbes gondinistas. Em
consequéncia destas posicOes inconcilidveis, o partido decide pela
expulsdo de Gondim de suas fileiras, ao que o ex-governador responde
com a célebre frase “prefiro ser expulso por rebeldia a ser condecorado
por subserviéncia”, que se transformara em um dos principais slogans
da sua campanha.

Dessa forma, as bases construidas quando do inicio da carreira politica de Pedro
Gondim foram importantes para que mesmo diante das manobras partidarias adotadas
para impedi-lo de continuar como governador do Estado, j& na Ditadura, conseguisse
retornar ao cargo. Outro elemento crucial para isso foram as posturas que adotava em seu
governo, pois “[...] Gondim permanece fiel aos principios populistas através dos quais foi
eleito, chegando, inclusive, a permitir o avanco desse populismo em dire¢&o ao meio rural
paraibano”. (CITTADINO, 2014, p. 19). Ha de ressaltar que naquele periodo inicial da
década de sessenta a populacdo do campo ja estava coletivamente organizada em
AssociacOes de Trabalhadores Rurais, quando da criacdo das Ligas Camponesas datada
de 1958, na cidade de Sapé/PB.

A Liga Camponesa de Sapé, como assim era conhecida, representava o
fortalecimento da populagio do campo em torno dos seus direitos®, pois: “A origem das
Ligas Camponesas na Paraiba estd ligada ao rompimento da luta camponesa com o
localismo paroquial e o consequente questionamento da estrutura de dominagdo”

(PARAIBA, 2017, p. 126); de forma que:

As Ligas espalharam-se rapidamente por varias cidades do Estado,
atingindo um total de 15 entidades, com cerca de quarenta mil sécios.
A Liga de Sapé foi a maior do Brasil, chegando a contar com 13.000
membros, seguida pela de Mamanguape, com 10.00027. Apesar de toda
repressdo do bloco agroindustrial, comecaram a ser estabelecidas
relacGes entre o campesinato paraibano e o0 mundo urbano da Capital,
passando as Ligas a receber apoio de parte da imprensa, de
parlamentares progressistas, da Frente de Mobilizacdo Popular, da
Campanha de Educacdo Popular (CEPLAR), de segmentos da Igreja,
de estudantes, das esquerdas e até de elementos liberais da classe média.
(PARAIBA, 2017, p. 125).

9 Sobre a Liga Camponesa de Sapé/PB ver a dissertacdo de Mestrado de Wilson José Félix Xavier “As
praticas educativas da Liga Camponesa de Sapé: Memdrias de uma luta no interior da Paraiba (1958-1964).
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Ao contar com o apoio desses diversos setores e instituicdes as Ligas Camponesas
tornavam-se mais consolidadas ao seu propdsito questionador da realidade de opressao
vivenciada no campo. Nesse cenario de disputas e conflitos pela terra entre os pequenos
agricultores e os grandes latifundiarios as relacGes populistas do governo de Pedro
Gondim chegavam também ao campo. E o que se confirma no Relatdrio da Comisséo da
Verdade, em que “[...] se percebe, nos seus pronunciamentos sobre a questio agraria no
Nordeste, uma identificacdo com as reivindicacdes dos trabalhadores rurais, por ele
consideradas legitimas, e de condenagio da estrutura agraria entdo vigente”. (PARAIBA,

2017, p. 127). Fato constatado em seu discurso:

[...] O homem do campo tem tanto direito a lutar por melhores
condicBes de vida para si e para sua familia, quanto os operarios e
trabalhadores urbanos, ja amparados pelas leis trabalhistas e pela
Previdéncia Social. A luta é, portanto, legitima e legal. Ninguém pode
Ihe negar o direito sagrado de reunido, de associacdo, de sindicalizacao,
de unificacdo de classe, para a reinvindicacdo e conquista dos
beneficios coletivos e do amparo social, que Ihe garantam melhores
condicBes de existéncia. Reforma Social, reforma agréria, direito de
sobrevivéncia e de subsisténcia, luta reivindicatoria por melhores
condicbes de vida, ndo se combatem com espancamentos, com
violéncias, com chacinas, com derramamento de sangue de irmaos,
numa fabricagdo inconsequente e macabra de vitimas e de martires. (A
Unido. Jodo Pessoa, 13 de setembro de 1962)

No entanto, o reconhecimento das reivindica¢fes dos trabalhadores rurais nao
significava o rompimento com o empresariado latifundidrio, “O fato ¢ que Gondim
exerceu seu governo encurralado entre a crescente pressao dos trabalhadores rurais e das
forcas de esquerda e os compromissos com 0s grupos agrarios tradicionais do estado”
(CITTADINO, 2014, p. 26). Na verdade, manter-se entre os interesses de cada um desses
grupos além da postura dualista culminou em criticas de ambas as partes: das forcas
politicas vinculadas a esquerda e dos grandes proprietarios rurais.

Muito embora a desestabilizacdo do governo de Pedro Gondim tenha sofrido
inferéncias do proprio cenario de tensdo, presente na Paraiba, com acontecimentos
conflitantes que eclodiram entre o fim de 1963 e inicio de 1964; o discurso e agdo
populista em prol “do amparo social e lutas reivindicatorias”, impetrados por Reformas
Sociais e Agrarias, reforcadas no/e pelo seu governo, trataram de ser duramente

combatidas com a instauracio do regime ditatorial. E o que relata Cittadino (2014, p. 30):
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Com a ecloséo do golpe militar, Pedro Gondim continua a frente do
governo concluindo seu mandato em janeiro de 1966, quando transfere
0 cargo para seu sucessor, Jodo Agripino, da UDN, eleito com seu
apoio. Contudo, se a guinada em direcdo as forcas conservadoras da
politica local e nacional garantiram a sobrevivéncia politica e a
integridade fisica do governador no ano de 1964 e ao longo dos anos
imediatamente seguintes, quando chegou a ser eleito deputado federal
pela UDN, em 1966. J& em 1968, com a radicalizacdo do perfil
repressivo do regime militar, ele caird nas malhas do Ato Institucional
N° 5 (Al-5), perdendo seu mandato e tornando-se o Unico governador
paraibano cassado pelo regime militar.

A postura dual de Gondim e sua articulagdo com as forgas de esquerda néo
encontrariam espa¢o na Ditadura, pois em um regime de governo autoritario as bases
populares ndo eram toleradas e o alinhamento politico em torno do capitalismo néo
permitia o desenvolvimento social de vertente populista®®, este deveria convergir para
atender aos interesses liberais do regime ditatorial implantado.

Nesse contexto de sessenta, vivia-se na zona rural da Paraiba um cenério de tensdo
e conflitos entre os pequenos agricultores e os grandes latifundiarios, e a criacdo das Ligas
Camponesas significava a organizacao das pessoas do campo por seus direitos, o que nao
foi aceito de forma pacifica, muito pelo contrario, a oposi¢do dos grandes latifundiarios

manifestava-se de forma intimidadora e violenta:

A criacdo das Ligas Camponesas na Paraiba gerou uma violenta reacao
de parte dos grandes proprietarios. Ndo satisfeitos com a “petulancia”
dos camponeses, que ousavam se organizar para lutar por seus direitos,
reagiram de forma mais rigorosa do que a usual no trato com o0s
camponeses, usando a repressdo e a forga contra as manifestagdes. Os
latifundiarios usaram dois métodos para intimidar os camponeses. No
primeiro, apelavam tanto para argumentos “sutis” de persuasdo, tais
como: a ameaga de expulsdo das terras; de agressdes e de morte;
cooptacdo de liderancas e sua transferéncia para outras regides;
intimidacdo através da realizacdo de manobras militares em areas de
conflito. E, no segundo, para o uso da violéncia efetiva, sob diversas
formas: espancamentos, invasdo e destruicdo das residéncias, prisdes
irregulares e, por fim, assassinatos de liderancas. Também, tornou-se

10 De acordo com Citttadino (2014) o governo populista é assim definido: “A politica populista que, na
definicdo originaria de Francisco Weffort (Weffort, 1980, p. 63), caracteriza-se ndo apenas pela perspectiva
da existéncia de um componente manipulador exercido pelas classes dominantes sobre as classes populares,
nem pela sua configuragdo como um mero instrumento através do qual aquelas classes exercem seu dominio
sobre estas, mas sim como um modo de expressao das demandas populares e da incorporacao de tais grupos
aos jogos politicos convencionais, dos quais até entdo eram excluidos” (CITTTADINO, 2014, p. 14).
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comum a criagdo de milicias particulares, fortemente armadas, no
interior das propriedades, em areas socialmente criticas. (PARAIBA,
2017, p. 126).

Reprimir os camponeses através da intimidacao, imposi¢cdo do medo e praticas de
violéncia eram algumas das estratégias utilizadas para desestabilizar as Ligas
Camponesas, outra medida adotada pelos proprietarios rurais foi a criacdo da “Associagdo
dos Proprietérios da Paraiba (APRA), que ficou conhecida como LILA — Liga dos
Proprietarios. Esta entidade exercia uma atividade paramilitar, voltada para a defesa das
suas propriedades privadas” (PARAIBA, 2017, p. 129). Afinal, a partir do momento em
que 0s pequenos agricultores passaram a se organizar através das Ligas Camponesas
“Conceitos como 0s de unido, de organizagéo, de luta, sdo timbrados, sem demora, como
perigosos. E realmente o sdo, mas para os opressores. E que a praticizacio desses
conceitos ¢ indispensavel a agdo libertadora” (FREIRE, 2011, p. 190). A organizacao
coletiva era uma das praticas das Ligas Camponesas viabilizadoras da acdo libertadora
daquelas pessoas que juntas enfrentavam as perseguicdes, 0 medo e a violéncia dos
grandes proprietarios rurais.

Apbs o governo de Pedro Gondim tivemos em 1965, as Gltimas diretas ocorridas
antes da instauracdo do Ato Institucional N° 2 (Al- 2)'!, da qual resultou na vitoria de
Jodo Agripino, o qual:

[...] comungando dos mesmos principios do Governo Federal, foi o
responsavel, na Paraiba, por aprofundar e sistematizar o processo de
modernizacgdo iniciado por Gondim, elemento essencial da politica
desenvolvimentista. Dentro desta perspectiva, no governo de Jodo
Agripino, foram criadas a Secretaria de Planejamento, a Secretaria de
Administracdo, a Companhia de Industrializagdo da Paraiba (CINEP),
a Escola de Servico Publico do Estado da Paraiba (ESPEP) e o
Conselho Estadual de Educagio e Cultura (PARAIBA, 2017, p. 148).

11 Vale ressaltar que “Com a extingdo dos partidos, através do AI-2, formam-se os dois novos partidos
autorizados pelo regime militar, a ARENA, da situagdo e 0 MDB, de oposicdo. Na Paraiba, a ARENA foi
constituida, fundamentalmente, por membros da antiga UDN, e subsidiariamente, por pequenos partidos,
como o PDC, PL, PSP que, ao longo do governo Pedro Gondim, se aproximaram daquele Partido e
dissidéncias do PSD, PTB, PSB e PR. Quanto ao MDB local, foi fundado, principalmente, por antigas
forcas “pessedistas”, que pouco diferiam dos grupos oligarquicos “udenistas”. Sendo assim, esta
agremiacdo ndo aponta para o desempenho concreto de um perfil de oposicdo. A sua constituicdo foi
definida muito mais a partir das disputas locais pelos espacos de poder do que no sentido de fazer uma
oposi¢do ao regime ditatorial” (PARAIBA, 2017, p. 137).
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O governo de Jodo Agripino temos o processo de modernizacdo conservadora,
enviesado pela politica desenvolvimentista da Ditadura, a qual tornou o aparelho de
Estado mais complexo, possibilitando de forma mais contundente a participacéo das elites
politicas e econdémicas na maquina estatal, o que culminava no reforco das praticas
clientelistas entre as classes sociais e por sua vez a perpetuacdo da desigualdade e das
relagbes de poder, tanto no perimetro urbano com o setor industrial em crescimento,
gracas aos incentivos fiscais a beneficiar empresas de outros estados; e no meio rural,
com a expropriacdo camponesa. Em meio a esse cenario de disputas, relaces conflituosas
e reforco da desigualdade Dom José Maria Pires chegou a Paraiba para assumir a funcao
de arcebispo da Arquidiocese da Paraiba.

E Dom José precisou ser enérgico no sentido de mostrar-se em permanente
didlogo com as autoridades da época e com a populacdo sofrida, pois as situacdes
conflituosas e as perseguicdes vivenciadas no inicio dos anos sessenta ainda eram uma
realidade no governo de Jodo Agripino. Nesse sentido, Dom José foi a voz dos que
estavam sendo colocados em siléncio pelas situacdes de medo, calunia e violéncia. E suas
palavras e seus escritos um meio de dendncia e a0 mesmo tempo de enfrentamento.

Ora, as Cartas Pastorais, por Dom José Maria Pires escritas, compunham o
mecanismo de ataque em defesa as vitimas da Ditadura, justamente porque a palavra
tornava publica as situacdes violadoras que emergiam naquele momento ditatorial. Eram
escritos que se configuraram para além da evangelizacdo, pois tornavam-se instrumentos
de embate e dendincia. E o que se revela nestes trechos da Quarta Carta Pastoral “Sobre 0

sofrimento dos agricultores”, redigida pelo arcebispo no ano de 1976:

O agricultor ndo tem seguranca. Como poderiam 0s encarregados da
seguranca garantir melhor o direito dos pobres a sobrevivéncia? Quem
teria mais direito ao uso daquelas terra? Os homens que nasceram la e
que as cultivam ha tantos anos ou aqueles que as adquiriram com
dinheiro - por vezes fornecido por programas de Governo- mas ndo
derramaram nelas uma gota sequer de seu suor? [...]

Denunciando esses fatos, no cumprimento de nosso dever pastoral,
gueremos apelar para as autoridades no sentido de que deem cobertura
ao pobre que estd sendo esmagado pelos poderosos. [...]

Seja esta Carta lida aos Fiéis no 2° domingo da Quaresma. Inclua-se,
nas preces, uma intencéo pelos agricultores ameacados de despejo.
Jodo Pessoa, 05 de margo de 1976 (PIRES, 1978, p. 38).
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Sobre a afirmacdo de Dom José, “O agricultor ndo tem seguranca”, evidencia-se
a insegurancga social, alimentar, econémica, psicologica e até fisica, a que estavam
submetidos os homens, mulheres e criancas do campo naquele contexto. Ao retratar esses
casos, através das homilias e dos seus escritos 0 arcebispo revelava seu posicionamento
em defesa das pessoas em condi¢do de marginalizacdo social.

Utilizar o poder da palavra e a representacdo do lugar social de arcebispo
(CERTEAU, 2012) para defender os pobres e denunciar as violagbes de direitos
impetradas contra as pessoas do campo, significava ndo se calar diante da Ditadura e ndo
aceitar as conjunturas opressoras; pois naquele contexto de imposicdes e violéncias na
voz do arcebispo reverberava-se a voz, os direitos e a luta da populagdo mais sofrida.
Assim, Dom José Maria Pires realizava a “operagao historiografica” (CERTEAU, 2012)
“que se refere a combinacao de um lugar social, de praticas cientificas e de uma escrita”
(CERTEAU, 2012, p. 47). A partir dessa articulacdo, entre o lugar social ao qual estava
designado e seus escritos, Dom José agiu como sujeito histdrico capaz de intervir para
transformar o contexto que o envolvia, e assim realizar a “opera¢ao historiografica” de
(re)escrita de uma nova Historia em torno daquela realidade opressora.

O arcebispo Dom José Maria Pires atendia ao pedido de Bloch (2001):
“combatemos longamente, em conjunto, por uma histéria maior € mais humana”. O
cenario do pedido de Bloch (2001, p. 39) por uma histéria mais humana, menos factual
surgido em oposicdo aos paradigmas positivistas do século XI1X e para além do contexto
de horror advindo da Primeira e Segunda Guerras Mundiais; revelava ao fazer cientifico
um elemento relevante, a ineutralidade da ciéncia. Afinal, sua elaboracéo € marcada por
intencionalidades, por isso a nova perspectiva que se desenhava com o grupo dos Analles
colocava a historiografia mais proxima dos sujeitos, pois a que serve - ou servira - a
producdo do conhecimento no ambito das ciéncias humanas, se ndo for para tornar mais
humano o pensar e o fazer cientificos?

Segundo Fueter (1953), as reflexdes suscitadas pelos Analles surgiram nas
décadas de 1910 e 1920, a partir do descontentamento dos historiadores em relacdo aos
estudos limitados que tratavam de analises estruturais macros, instituicdes e dos notorios
personagens.

Fundada em 1929 pelos historiadores Marc Bloch e Lucian Febvre a

Revista “Annales d’Historie Economique et Sociale” tornou-se espago de discussdo
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sobre as conjunturas e demandas do novo sujeito do seculo XX. Simbolo emblematico da
historiografia, a Revista dos Annales langou a base para o desenvolvimento da nova
corrente historiografica denominada Escola dos Annales.

Sobre essa nova corrente de pensamento e metodologia do fazer historico Dosse
(1994, p. 58) destaca:

Os Annales foram bem-sucedidos no agrupar as ciéncias humanas por
detras de sua bandeira. Nesse combate contra o historicismo, temos
como resultado o ndcleo permanente do discurso dos Annales, para
além de suas flutuacdes: a relativizagdo ou, pelo menos, a recusa do
relato factual e do relato politico. E a partir dessa recusa que os Annales
se definem como escola, superando a diversidade de seus componentes.
O adversario é sempre 0 mesmo: a historia dita positivista.

Contraria a ciéncia positivista, que buscava a verdade totalizadora, as discussdes
promovidas pelo periédico ndo estavam centradas na objetividade e quantificacdo dos
fatos, mas considerava a historia-problema e a interpretacdo dos dados. O que nao
significava desprover a pesquisa historiografica da técnica e do rigor cientifico, mas
torna-la questionavel e interpretativa.

De acordo com Burke (1991, p. 23),

O primeiro ndmero surgiu em 15 de janeiro de 1929. Trazia uma
mensagem dos editores, na qual explicavam gue a revista havia sido
planejada muito tempo antes, e lamentavam as barreiras existentes entre
historiadores e cientistas sociais, enfatizando a necessidade de
intercdmbio intelectual. O comité editorial incluia ndo somente
historiadores, antigos e modernos, mas também um gedgrafo (Albert
Demangeon), um socidlogo (Maurice Halbwachs), um economista
(Charles Rist), um cientista politico (André Siegried, um antigo
discipulo de Vidal de la Blache).

A incluséo de pesquisadores de outras areas do saber, como a sociologia, a politica
e a geografia, foi um elemento importante para o desenvolvimento e fortalecimento das
ideias da Revista dos Annales. Ora, a interdisciplinaridade entre os diversos campos do
conhecimento - histéria, sociologia, geografia, economia, historia politica, histéria
cultural, psicologia, antropologia, entre outras - ampliava o debate, as fontes e os objetos

para olhares e interpretacGes, denominadas Nova Historia.
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E nessa perspectiva tedrica e metodoldgica, orientada nos paradigmas da Escola
dos Annales e nas discussdes em torno da Historia do Tempo Presente que se fundamenta
a presente pesquisa a respeito das préaticas educativas de Dom José Maria Pires. Dessa
forma, o conceito de Historia que direcionou esta tese foi o proposto por Le Goff (2012,
p. 107), da “historia como ciéncia”, por que se realiza a partir de um objeto, documentos
e métodos; e a concepgdo indicada por Bloch (2001, p. 55), da histéria como “ciéncia dos
homens, no tempo”.

A compreensdo da Historia, como ciéncia dos homens no tempo, implica
reconhecer na Historia social o elemento principal, em que a abordagem do ser humano
remete ao individuo integrado a um grupo social. Ora, as préaticas educativas de Dom José
em prol dos DH ndo ocorreram de forma isolada a um contexto, pelo contrario, foram
motivadas pelas violacdes da Ditadura Militar; e sua praxis da palavra ndo esteve restrita
ao aspecto individual das ideias do arcebispo, mas surgiu das situacdes externas por ele
vivenciadas naquele contexto.

E nesse sentido da Historia como ciéncia humana, que as préticas educativas da
Palavra e dos Direitos Humanos, presentes nas acdes pastorais de Dom José Maria Pires
e em parte de sua producéo intelectual, entre outros documentos representativos daquele
periodo, foram analisadas. O tempo escolhido para investigacao foi o recorte temporal de
1964 a 1985, o qual contemplou o cenéario da Ditadura Militar no Brasil.

A hipétese compreendeu os escritos de Dom José Maria Pires e as a¢fes pastorais
de seu episcopado, como praticas educativas, forjadas pela praxis da Palavra e dos
Direitos Humanos. Em meio a repressao ditatorial, pessoas encontraram nas acoes
pastorais da Arquidiocese da Paraiba um espaco de apoio para reivindicar dignidade, lutar
pelos seus direitos e resistir contra a opressao. Por essas razdes, neste estudo, a producao
intelectual e acdo pastoral de Dom José Maria Pires foram investigadas a partir da
educacéo libertadora Freiriana e da perspectiva dos DH, em articulacdo com o direito
humano & palavra, como eixo fundador da libertagdo dos sujeitos e da transformacéo
social.

As praticas educativas presentes nas acdes pastorais do arcebispo estavam
orientadas pelo sentido Freiriano da educacdo transformadora, em que educar significa
ato de coragem (FREIRE, 1967, p. 90):
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[...] uma educacdo que possibilitasse a0 homem a discusséo corajosa de
sua problematica. De sua insercéo nesta problematica. Que o advertisse
dos perigos de seu tempo, para que, consciente deles, ganhasse a forca
e a coragem de lutar, ao invés de ser levado e arrastado a perdicdo de
seu proprio “eu” submetido as prescri¢des alheias. Educagdo que o
colocasse em didlogo constante com o outro. Que o0 predispusesse a
constantes revisdes. A analise critica de seus “achados”. A uma certa
rebeldia, no sentido mais humano da expressdo (FREIRE, 1967, p. 90).

A educacdo corajosa de Freire (1967) fazia referéncia a sociedade em processo de
transicdo, de uma consciéncia ingénua para a consciéncia critica. E a agdo pastoral de
Dom José tratava da sociedade em contexto autoritario, em que as violacdes de direitos
(como por exemplo: as praticas de tortura em nome da “Seguranca Nacional”, a
desapropriacdo de terras e a perseguicdo aos pequenos agricultores) clamavam por uma
educacgéo corajosa em seu sentido amplo.

Era preciso coragem para enfrentar os ditames da persegui¢cdo e do medo
decorrentes das condicGes arbitrarias e dos perigos da Ditadura. E nesse liame do embate,
as acOes do arcebispo, vivenciadas nos encontros de discusséo da Agéo Pastoral Igreja
Viva*?, transcendiam o aspecto evangelizador para se transformar em praticas/acdes
educativas, justamente porgue “ensinavam” a coragem da reflexao e a resisténcia da luta.

Qual o sentido desse ato corajoso de engajamento das comunidades rurais ou
urbanas, em busca de dignidade em um contexto repressor? O sentido era o da vida, mas
ndo a vida como sobrevivéncia ou determinada pelo sofrimento, mas viva em dignidade.

Essa evangelizacdo educadora do vir a ser perpassava o ideario e materialidade dessa
Igreja, denominada Igreja Viva, exatamente porque era constituida em unidade com o
povo e seus sofrimentos, encontrando nos DH os fundamentos do comprometimento com
a transformacéo daquela realidade.
De acordo com Hunt (2009, p. 24),

[...] os direitos humanos sdo dificeis de determinar porque sua
definicdo, e na verdade sua prépria existéncia, depende tanto das
emoc0des quanto da razdo. A reivindicagdo de autoevidéncia se baseia

12 “Bra uma agdo que nio se preocupava apenas com assuntos religiosos, mas em discutir e refletir sobre os
mais diversos temas presentes no cotidiano das pessoas. A Ac¢do Pastoral surgiu como resultado da
Campanha da Fraternidade (CF) de 1969 que tinha como tema: “Para o outro o proximo é vocé”.O tema
foi tdo relevante para a comunidade arquidiocesana que da CF, nasceu um projeto que alterou parte da vida
eclesial da Arquidiocese” (PEREIRA, 2017, p. 153).
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em Ultima analise num apelo emocional: ela é convincente se ressoa
dentro de cada individuo. Além disso, temos muita certeza de que um
direito humano esta em questdo quando nos sentimos horrorizados pela
sua violacao.

A equagdo entre razdo e emogéo, como formas de existéncia dos DH era silenciada
pela violéncia daquele contexto que institucionalizava a tortura, a censura, a prisao
politica, o exilio, dentre outras formas de arbitrariedade. No entanto, teriam os DH
encontrado eco nas palavras e atitudes do novo arcebispo? Quais eram 0s “determinantes”
para envolver os DH das pessoas naquele cenério, quando Dom José chegou para assumir
a Arquidiocese da Paraiba? De que forma colocar em questdo os DH, quando a propria
Ditadura institucionalizava mecanismos de coercéo e viola¢oes?

Ora, para que em meio a Ditadura a dignidade humana fosse preservada ou ao

menos estivesse em pauta e como forma de auxiliar juridicamente 0s camponeses que
recorriam aos agentes das pastorais em busca de orientacao, o arcebispo criou, em 1975,
o primeiro Centro de Defesa dos Direitos Humanos (CDDH) do Brasil'®, o qual
funcionaria efetivamente no ano seguinte, 1976, sendo transformado na Fundacdo de
Defesa dos Direitos Humanos Margarida Maria Alves, em 1995. Ao colocar-se a servigo
das pessoas que eram perseguidas pelo regime ou sofriam alguma situacéo de violacéo de
direitos, o CDDH se tornava mais um instrumento opositor ao regime ditatorial,
configurando-se em uma acao pastoral de carater democratico, em seu sentido extremo
da liberdade, historicidade e cidadania de seus sujeitos, principalmente dos mais sofridos.
Partindo dessas consideracdes e diante do intento de manutencdo do status quo,
imposto pelo regime ditatorial, as agdes pastorais implementadas por Dom José Maria
Pires (como a Acdo Pastoral Igreja Viva, cartas pastorais, homilias, discursos, entre outros
documentos) forjaram uma praxis da Palavra e dos DH, pois em meio ao contexto

ditatorial, o arcebispo protagonizou uma série de reformulacdes, dentre as quais, a

130 CDDH teve como primeiro assessor juridico o advogado Vanderley Caixe, o qual foi convidado
pessoalmente pelo arcebispo, que o conheceu quando Caixe esteve preso e torturado na prisdo. Ademais,
ressaltamos que o CDDH foi uma Instituicdo ligada a pastoral arquidiocesana que prestava assessoramento
juridico aos presos comuns, aos presos politicos (decorrentes do regime ditatorial) e as familias dos
agricultores que lutavam pela posse da terra.
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elaboracdo de um pensamento e de uma metodologia denominada Do Centro para a
Margem®4, a qual consistiu na esséncia de seu episcopado e de sua praxis pedagogica.
Vale ressaltar também que a compreensdo sobre a “historia ciéncia” de Le Goff
(2012) ndo esta restrita ao idedrio positivista do documento escrito, tutelado pelas
Instituicbes do Saber (LE GOFF, 2012), mas sim pelo carater multiforme que o

representa, de modo que

a histéria fez-se, sem ddvida, com documentos escritos. Quando ha.
Mas pode e deve fazer-se sem documentos escritos, se ndo existirem
[...]. Faz-se com tudo o que a engenhosidade do historiador permite
utilizar para fabricar o seu mel, quando faltam as flores habituais: com
palavras, sinais, paisagens e telhas; com formas de campo e com mas
ervas; com eclipses da lua e arreios; com perigos de pedras, feitas por
geologos, e analises de espadas de metal, feitas por quimicos. Em
suma, com tudo o que, sendo proprio do homem dele depende, lhe
serve, 0 exprime, torna significante a sua presenca, atividade, gostos e
maneiras de ser (FEBVRE, 1949, p. 428).

As palavras de Febvre (1949) simbolizam os preceitos basilares da nova atitude
do historiador/pesquisador que, ao se debrucar epistemologicamente sobre um objeto de
estudo, o faz de forma interpretativa; e mesmo considerando que o distanciamento entre
pesquisador e objeto foram reconfigurados para uma relacdo de mais proximidade, é
preciso se evitar o deslumbramento, o que nao significa ndo se envolver com o objeto em
questdo, no entanto esse envolvimento ndo pode estar limitado pelo senso comum, mas
orientado por um método e metodologia de analise.

Outro conceito orientador desta pesquisa ¢ a “memdria social”, definida por Le
Goff (2012, p. 408) como “um dos meios fundamentais de abordar os problemas do tempo
e da historia, relativamente aos quais a memdria estd ora em retraimento, ora em
transbordamento”. Esse carater seletivo da memdria foi um dos aspectos considerados no
trabalho com as memarias em torno de Dom José e suas praticas. Para tanto, a perspectiva
da memoria social destacada por Le Goff (2012) é abordada sob o viés da memdria
individual e coletiva de Halbwachs (2003), em que chamamos a atenc¢do para o fato de
que a memoria individual e coletiva se encontram articuladas, pois “[...] existiriam

memo©rias individuais e, por assim dizer, memorias coletivas. Em outras palavras, o

14 «“Do Centro para a Margem” nomeou o projeto eclesiastico e um livro do arcebispo, que foi por ele
organizado no ano de 1978.
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individuo participaria de dois tipos de memorias” (HALBWACHS, 2003, p. 71). O
didlogo, ou a disputa, entre esses dois tipos de memdrias em um mesmo sujeito, compoés
0 interesse em utilizé-los.

Apds essa parte introdutoria, estruturada pelas narrativas da escrita de si,
vivenciadas no processo de elaboragédo da pesquisa e pela reflexdo dos aspectos teorico-
metodoldgicos conceituais - tempo, historia e memdria - que a sustentam, a escrita desta
Tese foi organizada nas se¢des: Dom José Maria Pires: tracos de um biografema, em
que sdo apresentados aspectos biograficos da trajetoria eclesiastica de Dom José Maria
Pires, de forma a inventariar um biografema interpretativo, tendo os vestigios biograficos
e 0s lugares de memoria por eixos de andlise.

Na seguinte secdo, Dom José Maria Pires e a Igreja dos pobres: fundamentos de
uma praxis? foram tessidas reflex6es sobre os fundamentos delineadores das praticas
educativas de Dom José Maria Pires e de suas relacdes com a Teologia da Libertacédo e
com a Conferéncia de Puebla, culminando na analise de seu projeto eclesiastico “Do
Centro para a Margem".

Na secdo Historia e memorias de Dom José Maria Pires em tempos de Ditadura:
a pratica educativa da palavra e dos Direitos Humanos sdo trabalhadas, a partir dos
topicos do capitulo, a Teoria da Memdria, a pedagogia freiriana e a teoria dos Direitos
Humanos, considerando as acdes pastorais e os escritos de Dom José Maria Pires, frente
ao contexto ditatorial. Por fim, nas Consideracdes finais: por uma Pedagogia da palavra,
foram retomados os elementos analisados e os resultados da pesquisa, corroborando para

0 argumento da tese.

2 DOM JOSE MARIA PIRES: NOTAS DE UM BIOGRAFEMA

2.1 Dom José e os “andnimos”: Biografemas sobre si e para o(s) outro(s)

Perceber as nuances do didlogo e relagdes entre os sujeitos “andnimos” e as
autoridades é o que nos faz notariar um biografema em torno do arcebispo Dom José
Maria Pires, pois ao “situarmos” nas linhas do biografema o colocamos nas entrelinhas
ténues entre 0 que se € e 0 que se pretender ser, ou seja, quem era o arcebispo e o0 que

pretendia ser ao transitar entre as altas autoridades e as pessoas andnimas para a sociedade
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daquela época de Ditadura, quais eram: os pobres, os homens e mulheres do campo, 0s
com menor ou nenhum poder aquisitivo.

A escrita de um biografema é o que melhor o representa como um arcebispo ativo
nas causas do pobre, que sabia dialogar com os ricos, ndao para enaltecé-los ou conceder-
Ihes regalias, mas sim para reivindicar as altas autoridades do poder os direitos do sujeito
comum e sem posses. Afinal o conceito de biografema perpassa justamente os detalhes,
as atitudes: “E um trago sem unido... O biografema nio define nunca. Nio cabe sequer
numa definicdo [...]. Diferentemente da imagem ele ndo adere, ndo é pegajoso, mas
desliza” (DOSSE, 2009, p. 306). Ndo caber em uma definicdo e saber “deslizar” entre as
palavras para fazer-se ouvir, sendo enfatico e firme, ma também irdnico, realista e
sensivel quando necessario é uma das exemplificagcGes do biografema presente no querer-
fazer e dizer do arcebispo.

Qual o sentido da abordagem biografica no viés da elaboracdo de um biografema
quando o interesse da pesquisa ndo esta centrado no sujeito em si, mas na profusao das
praticas que o mesmo realizou em um contexto especifico? O que a teoria aponta sobre o
biografema e como este pode revelar aspectos das praticas educativas de Dom José? Essas
questdes, delimitam o foco da analise para a trajetdria formativa eclesiastica e as acdes
pastorais que o mesmo desenvolveu no ambito da Arquidiocese da Paraiba no recorte
ditatorial, periodo de interesse desta pesquisa.

Tais inquietagdes tratam dos processos narrativos de si e sobre si, que envolveram
Dom José Maria Pires. Mesmo sem a intencdo de biografa-lo, mas sim de construir-lhe
um biografema e por compreender que esse género se constitui um desdodobramento da
biografia, tornou-se necessario chamarmos a atencdo para 0s aspectos conceituais
delineadores da pesquisa biografica.

Nesse intento, a vertente biografica por Dosse (2009) denominada “Idade
Hermenéutica”, coloca em suspenso a escrita romanceada do individuo ilustre,
apontando-lhe as controvérsias e as correlagbes incongruentes. Muito embora tenha
recebido as contribui¢bes da abordagem existencialista de Sartre (DOSSE, 2009, p. 229),
na qual biografado e biografo se confundem, e através do biografado o pesquisador busca
se definir ou reescrever a si proprio, Dosse (2009) vai mais alem em sua interpelacdo. A
abordagem hermenéutica ultrapassa essa unidade singular do biogréafico existencial de
Sartre para as “identidades plurais” (DOSSE, 2009, p. 297), de forma que:
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O moderno regime de historicidade desconstroi as figuras tutelares que
se prestam a identificacdo. Essa desconstrucdo abre possibilidades para
as figuras plurais. [...]. A linearidade postulada pela biografia classica
ja ndo serd considerada intocavel. O fato de se considerar 0 homem
como fundamentalmente plural, mantenedor de vinculos diversos,
modifica a abordagem do género biogréafico. (DOSSE, 2009. p. 297).

O deslocamento historiografico da pesquisa biografica classica em torno dos
sujeitos tutelares, aqueles que eram considerados os grandes personagens, as pessoas
ilustres da historia, para o sujeito comum, teve na Escola dos Annales®® importante
contribui¢do. E o que evidencia Dosse (2009, p. 297), quando afirma: “A escola dos
Annales contribuiu em muito para essa reavaliacdo dos mudos da histéria, daqueles que
nela s6 deixaram tragos indiretos”. A compreensdo teodrica do sujeito plural, decorrente
deste movimento, significava a “transi¢ao’ da concepcao de homem (leia-se ser humano)
na sociedade e do fazer cientifico, que deixava de ser linear e estatico para tornar-se
multifacetado.

O redirecionamento do fazer e pensar historiografico para o sujeito comum
permitiu a ciéncia se aproximar dos outros sujeitos da Historia, 0s que antes ndo eram
ouvidos nem percebidos, 0s sujeitos anénimos. Dentre as figuras andnimas
representativas dessa nova concepcao historiografica destacamos: Domenico Scandella,
o0 Menochio do “Queijo e os vermes” de Ginzburg (2006) e Nikolai Leskov do texto “O
narrador”, de Benjamin (1987).

O Menochio de Ginzburg (2006) foi um moleiro que no século XV1 enfrentou o
Tribunal da Inquisi¢do, “Uma das acusagdes feitas era a de que ele sustentava que o
mundo tinha sua origem na putrefagdo” (GINZBURG, 2006, p. 9). Sua teoria sobre a
origem do mundo a partir da putrefacdo implicava a negacdo da criacdo divina, tutelada
pela Igreja que o condenara. Sujeito comum desconhecido pela Historia até ser
“percebido” por Ginzburg (2006), historiador italiano. Os documentos que tratam dos

15 A Escola dos Annales, tema abordado na sessdo 1, trata-se de uma corrente historiografica contraria a
perspectiva cientifico positivista do séc. XIX. Em linhas gerais esteve representada pela Revista dos
Annales, criada em 1929 e através das discussdes, em seus periddicos, ampliou o campo de atuacdo do
historiador, promoveu o dialogo com outras areas do conhecimento (economia, psicologia, geografia,
dentre outras), aproximou pesquisador e objeto, ampliou as fontes/documentos e os sujeitos da Historia,
ressignificando a teoria e o fazer historiogréfico.
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processos que condenadara o moleiro foram o ponto de encontro entre conhecer a Historia

de Menochio e fazé-lo ser conhecido. Resultado das novas abordagens da historiografia.

No passado, podiam-se acusar os historiadores de querer conhecer
somente as “gestas do rei”. Hoje, € claro, ndo € mais assim. Cada vez
mais se interessam pelo que seus predecessores haviam ocultado,
deixado de lado ou simplesmente ignorado. “Quem constuiu Tebas das
sete portas?”_ perguntava o “leitor operario” de Brecht. As fontes ndo
nos contam nada daqueles pedreiros an6nimos, mas a pergunta
conserva todo seu peso. (GINZBURG, 2006, p. 11). (grifos do autor).

Menochio representa, justamente, esse sujeito deixado de lado, tido em menos
relevancia. Ocultado pelos processos do Arquivo da Curia Episcopal daquela cidade da
Itdlia, a0 mesmo tempo em que era um sujeito anénimo se tornou conhecido/ reconhecido
nas palavras que utilizou para defender sua ideia. A partir das leituras dos livros a que
teve acesso, operacionalizou suas formas de compreender 0 mundo ao ponto de atribuir-
Ihe uma teoria originaria que além de apresentar outra versdo sobre a concepacdo do
mundo, foi uma forma de contraposicdo a um poder instituido. Ignorado pela ciéncia
tradicional encontrou na idade hermenéutica plural da biografia a abertura para ser visto
pela Historia.

O que hd em comum entre Menochio e Dom José? Em ambos, a exposicdo das
ideias, através da palavra (dita ou escrita), e a atitude de fazer-se ouvir 0s colocaram em
evidéncia, motivando contextos de perseguicdo: Menochio condenado pela Inquisicéo e
Dom José alvo de investigacao pelo Servico Nacional da Informacdo (SNI) da Ditadura
Militar.

No entanto, ndo é apenas este aspecto que os aproxima. A dialogicidade (FREIRE,
2011) é outro elemento em comum entre o arcebispo Dom José e o moleiro Menochio.
Em ambos, “[...] o didlogo como fendmeno humano, se nos revela algo que ja podemos
dizer ser ele mesmo: a palavra” (grifos do autor) (FREIRE, 2011, p. 107). Ora, partindo
do pressuposto freiriano, “a palavra” é a expressdo do pensamento imbricada as relagdes
entre a pessoa e 0 mundo, pois € através desta que a acdo acontece e/ou se transforma,
que os sujeitos se percebem, e se exergam. Por isso “Nao ha palavra verdadeira que nao
seja praxis” (grifos do autor) (FREIRE, 2011, p. 107), pois a praxis freiriana, traduzida

pela méxima acdo-reflexdo-acdo, significa o ato critico que o sujeito realiza quando
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expressa suas ideias, e para o qual se faz necessario o uso das palavras. E gesto concreto
para o qual o movimento dialético da acdo-reflexdo-acéo € pelo individuo elaborado.

E Justamente essa didletica que Menochio e Dom José realizam quando
transformaram em palavras seus pensamentos, e indignacdo. Afinal, quando Menochio
diz que a origem do mundo encontrava-se na putefracédo, estava dizendo que ndo estava
em Deus a origem de todas as coisas. O que implicava ir de encontro aos dogmas da
Igreja, questiona-la em seus fundamentos doutrinadores.

Mesmo sendo investigado pelo Tribunal da Inquisi¢do “[...] Poderdo mata-lo
depois, porém ele tera, falado, a sua gldria. Essa paixao de pensar, essa paixdo de falar é
rara e preciosa; quem sabe ndo nos ensinara a prezar mais o que é refletir, o que ¢é dizer”
(GINZBURG, 2006, p. 193). Ora, néo se trata de “matar ou morrer” para ter o direito a
fala, & escuta e/ou a expressdo dos pensamentos. E justamente o seu contrario: nascer para
a vida e viver a liberdade através da palavra foi esse o sentido da pedagogia de Freire
(2011) e das préticas educativas presentes na acdo pastoral e nas palavras de Dom José
Maria Pires.

Utilizar a palavra para expressar a liberdade e ndo se deixar ocultar e/ou oprimir,
pois “O diélogo é este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncié-
lo, ndo se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu”. (grifos do autor) (FREIRE, 2011, p.
109). N&o esgotar-se na “relagdo eu-tu” significa compreender o ser humano no coletivo,
principalmente onde as relagdes de opressio e submiss&o estdo presentes. E nesse cenario
que a dialogicidade se faz necessaria.

Em meio ao cenario ditatorial a(s) palavra(s) de Dom José Maria Pires foi acédo
dialdgica entre individuos, materializada pela/na pratica pastoral e em seus escritos; e
assim “Porque é encontro de homens que pronunciam o mundo, ndo deve ser doacdo do
pronunciar de uns a outros. E um ato de criagio” (FREIRE, 2011, p. 110). E nesse sentido,
da pronuncia do mundo freiriana como exercicio humano da liberdade e construgdo de
identidades de resisténcia, que as praticas pastorais e os escritos de Dom José estiveram
fundamentadas. E o que percebemos.

Sobre Nikolai Leskov, as narrativas de seus textos eram abordadas por Benjamin
(1987), como cenario de fundo para se discutir o fim da narrativa e a pobreza da
experiéncia. Além da arte de contar as histdrias vividas, a critica presente nos escritos do

Narrador de Benjamin (1987) colocava sua producdo literaria em trama com as questdes
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sociais da época. “Seus contos foram precedidos por uma série de escritos sobre a classe
operaria, sobre o alcoolismo, sobre os médicos e sobre os vendedores desempregados”
(BENJAMIN, 1987, p. 200). N&o era apenas um contador de historia, tratava de teméticas
reais, sendo considerado por Benjamin (1987) um narrador pela capacidade de
“intercambiar experiéncias” (BENJAMIN, 1987, p. 198).

Alertar sobre o fim da narrativa e da experiéncia foram as questdes de Benjamin
(1987) “pronunciar sua palavra” (FREIRE, 2011), e através da compreensao que tinha do
mundo foi a questdo do moleiro de Ginzburg (2006) em também dizer a sua palavra. Em
ambos, a invisibilidade historiografica que os cercava restringia-se ao fato de serem
pessoas comuns, ou seja, ndo se tratava de politicos ou pessoas ilustres das camadas
sociais elevadas. O que tinham em comum Menochio e Leskov? Suas palavras, narradas
ou escritas, revelavam seus posicionamentos diante das situacfes que o envolviam. E
foram justamente suas palavras, utilizadas enquanto formas de expressdo do pensamento,
que o colocaram em evidéncia.

Sujeitos andnimos demarcam os personagens de Ginzburg (2006) e Benjamin
(1987). Ja 0 mesmo ndo podemos dizer sobre Dom José Maria Pires, pois a fungédo de
arcebispo que ocupava o0 tornava uma pessoa conhecida. Agregado a isso, seu
envolvimento com questdes sociais o colocavam em visibilidade. Ora, 0s discursos com
teor educativo, o uso dos termos: refletir, causa social, opressédo e oprimido, dentre outros,
e as acdes de apoio as populacBes camponesas através da Acao Pastoral Igreja Viva e
outras atitudes, promovidas pela Arquidiocese da Paraiba naquele contexto da Ditadura
Militar, contribuia para que a figura do arcebispo ndo passasse despercebida.

Dessa forma, Dom José ndo estava em anonimato, muito pelo contrario, cada vez
mais se tornava conhecido e ganhava visibilidade, inclusive dos 6rgaos repressores. De
fato, o arcebispo ndo pode ser considerado pessoa invisivel, no entanto, o que o colocava
nesse patamar era a representatividade que exercia frente aos sujeitos “anulados” e as
causas que defendia, naquele momento ditatorial.

Como acontecia esse movimento de reciprocidade entre o arcebispo e aquelas
pessoas em condicao de anonimato? De que forma Dom Jose se fazia representar naqueles
camponeses? Uma das formas era colocar em evidéncia os direitos violados das pessoas
andnimas, de forma a torné-las visiveis para a sociedade daquele contexto de perseguicao

e violagdo de direitos. Para tanto, utilizou o lugar que ocupara engquanto arcebispo para
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informar sobre os fatos ocorridos, denunciar as violacdes sofridas, e promover processos
de conscientizacdo. Educava através da palavra e da atitude engajada.

Dentre os registros de Dom José Maria Pires, consultados no Arquivo da
Arquidiocese da Paraiba e na obra Do Centro para a Margem (PIRES, 1978),
encontramos cartas pastorais, discursos (de posse e de paraninfo em colacGes de grau que
fora homenageado), homilias, palestras, pronunciamentos, artigos, correspondéncias
entre o arcebispo, os parocos da Arquidiocese e outros bispos, fotografias sobre os
conflitos de Alagamar e Taquara e de acBes promovidas no campo, relatérios da A¢do
Pastoral Igreja Viva, o texto-base dessa acdo pastoral, recortes avulsos de matérias sobre
Dom José nos jornais locais: O Norte e A Imprensa (este ultimo da Arquidiocese),
transcri¢do de algumas alocugdes do programa dominical intitulado “A mensagem ¢ a
vida” que realizou até o inicio de dezembro de 1968 na radio Arapuan.

O teor desses documentos/fontes apontam para a construcdo de um biografema da
producdo escrita do Arcebispo concentrado em torno das temaéticas: pobreza, luta
camponesa, Direitos Humanos (DH) e a causa negra. E teve a educagdo por eixo
orientador, pois em cada um desses assuntos o elemento educativo se fez presente. Muito
embora a educacdo também tenha sido conteudo de alguns discursos de paraninfo e
preféacios de livros, integrou, de forma mais densa, as praticas educativas realizadas nas
acOes pastorais e nos escritos do arcebispo.

Através desses mecanismos, de discurso e agdo, Dom José utilizava seu lugar de
fala enquanto arcebispo (CERTEAU, 2012) para denunciar as violacdes de direitos
cometidas principalmente contra 0s camponeses e outros sujeitos. Outro elemento era o
fato de que sua producdo escrita tinha contetido conscientizador e procurava sensibilizar
e chamar a populacdo para o engajamento social frente as situacGes de opressao entdo
vividas naquele contexto. E o que constatamos nos seguintes trechos da Carta Pastoral
“Sobre 0 compromisso da Igreja com os fracos e oprimidos”, de 12 de fevereiro de 1978,

em que o arcebispo trata da situacéo enfrentada pelos camponeses de Alagamar/PB:

[...] Hoje o fraco a ser protegido ndo é s a crianga que atravessa uma
rua movimentada ou o 6rfdo que passa fome e a vilva sem teto... O
fraco é o operério que vive com salario minimo, o trabalhador forcado
a emigrar da terra em que nasceu. O fraco a ser protegido é o lavrador
de Alagamar, de Piacas e de tantos outros sitios ou fazendas invadidas
pelo gado ou pela cana.
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E sobre esta situacdo que vamos refletir na presente Carta Pastoral.
(PIRES, 1978, p. 41).

A compreensdo do arcebispo sobre quem é a pessoa fraca que precisava de
protecdo reforca que suas praticas pastorais estavam fundamentadas no pensamento
teoldgico decorrente da Teologia da Libertacdo, em que a vertente progressista da Igreja
Catolica se colocava na linha de frente para defender as causas sociais do pobre. Ao
refletir sobre quem é o fraco a ser protegido, Dom José chama a atencdo da sociedade
para os casos de perseguicdo e violacdo de direitos vivenciados pelos pequenos
agricultores de Alagamar, da fazenda Piacas e de outros sitios paraibanos.

Dessa forma, a Carta Pastoral, lida em missa, transformara-se em instrumento de
denuncia do que estava acontecendo no campo. Ora, aquelas palavras representavam o
posicionamento de Dom José face ao contexto repressor e violento do regime ditatorial,
que materializadas pelo registro escrito em um documento oficial, qual era a Carta
Pastoral, ganhavam forca e notoriedade. As palavras proferidas durante as missas
simbolizavam, também, o pensamento e movimento realizado pelo arcebispo, enquanto
sujeito historico, para “dar voz” aqueles em condigdo de opressdo, pois, denunciando o
sofrimento daquelas pessoas através de suas palavras e registros escritos realizava a
escrita de si, uma escrita de enfrentamento e indignacdo a ordem e as violagdes da
Ditadura.

2.2 Dom José e as narrativas da memoria: um biografema biogréafico

De acordo com Mitidieri e Silva (2015, p. 92), “[...] o “biografema” constitui os
detalhes, os estilhacos que, muitas vezes, pulverizados e ndo referenciados na biografia
classica, sdo capazes de imprimir novas significagdes em textos de diversos géneros”. E
justamente esse significado de constituicdo de um eu através dos detalhes presentes na
trajetoria biografica episcopal e/ou nos estilhacos decorrentes desse trajeto de si,
realizado por Dom José Maria Pires, que compde o biografema do arcebispo.

Seu primeiro discurso, intitulado “E santa a Terra em que piso”, diz respeito ao
pronunciamento realizado para tomada de posse, que aconteceu em 26 de mar¢o de 1966,
na Pragca Dom Adauto, em frente ao Palacio do Carmo, na capital pessoense. Desse

discurso, destacamos alguns trechos e que seguem na discussao seguinte.
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Antes de apresentar-se, primeiro agradeceu as comitivas que vinham das cidades
de Curvelo, Diamantina e Aracuai do Estado de Minas Gerais, sua terra natal, nas quais
fora, respectivamente, Paroco, Seminarista e Bispo. Reconheceu-lhes o sentimento de
pertenca familiar e falou do abraco simbdlico entre Minas Gerais e Paraiba.

Em seguida, agradeceu aos que o precederam, frente ao episcopado paraibano e,
ao dirigir-se as autoridades, saudou a primeira-dama do estado, a matriarca da Igreja
Catdlica, padroeira da cidade, Nossa Senhora das Neves, num trocadilho com uma
metéfora a figura da primeira-dama do estado, situacao que causou certo constrangimento
perante as autoridades ali presentes.

Na segunda pagina do discurso, o destaque para as comitivas Curvelo, Diamantina

e Aracuai apontam as relacdes identitarias construidas por Dom José pelos lugares por
onde passou, enquanto esteve em Minas Gerais. Nesses registros, além das autoridades
da época (cumprimentadas nas Gltimas partes do discurso) e das comitivas de Curvelo e
Diamantina, estado de Minas Gerais, onde iniciara sua vida pastoral, seu pronunciamento
oficial enderecava-se aos Orfaos, as vilvas, aos operarios, aos enfermos, aos pobres,
encarcerados, aos fiéis e aos Arcebispos que o antecederam na Arquidiocese da Paraiba.
Esse discurso de Dom José Maria Pires, pesquisado no Arquivo Eclesiastico da
Arquidiocese da Paraiba, na Se¢do Discursos e Pronunciamentos, também é encontrado
na obra de Ribeiro (2005), do qual transcrevemos os trechos abaixo:

Ao pisar pela primeira vez em solo paraibano, parece-me ouvir 0 eco
das palavras dirigidas pelo Senhor a Moisés: “Tira as sandalias dos teus
pés porque é santa a terra em que pisas” (Ex. 3,5). [...] Paraiba valorosa,
eu te satdo e te abencoo! A béncdo do Senhor desca sobre ti! [...].
Recebei-me, pois, 6 Paraiba, como um dos vossos filhos, para que eu,
incorporado a multiddo dos paraibanos, possa com eles trabalhar pela
grandeza desta terra que agora me acolhe e se torna por assim dizer,
uma verdadeira terra mae para aquele que hoje se torna filho desta terra
(RIBEIRO, 2005, p. 13)

Nesse fragmento, a eloquéncia das palavras cede espaco para a dialogicidade
freireana (2011, p. 107), construida no agir junto, na acdo do trabalho coletivo que o novo
arcebispo propde colocar em prética, de forma incorporada, ou seja, integrada ao povo. E
por isso que o0 “dizer a0 mundo sobre si” significa, ou pressupde, agir sobre 0 mundo, no

sentido do existir humanamente, para si e para o(s) outro(s).
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A existéncia humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que
0s homens transformam o mundo. Existir humanamente, é pronunciar
0 mundo, é modifica-lo (FREIRE, 2011, p. 108).

E qual o significado dessa prondncia de mundo para um arcebispo que acaba de
chegar a outro estado? Ora, ao chegar a Paraiba, em 1966, Dom José Maria Pires ja existia
humanamente, ja pronunciava o mundo daquelas cidades em que estivera no inicio de sua
vida vocacional, o mundo “de Curvelo”, “de Aracuai”, “de Diamantina”. O sentido
expressivo freiriano (2011) do pronunciar o mundo, agindo e transformando as realidades
continuaria na Arquidiocese da Paraiba? Compreender esse significado da prondncia do
mundo, como transformacdo das realidades é o sentido de ser desta pesquisa, pois,
justamente as elaboracdes e reelaboragOes das formas de agir sobre a realidade para
transforma-la integram as acGes pastorais e praticas educativas colocadas em pauta pelo
arcebispo.

Outro elemento constituinte do ato de Dom José de pronunciar o mundo, na
concepcdo freiriana (2011) da transformacdo, € a arte do bem falar. O dom da palavra, no
sentido de ser ouvido ou fazer-se voz, denota a escrita um instrumento ndo apenas
comunicativo, mas, sobretudo, um mecanismo de empoderamento e reflexdo. Essa seria
entdo uma das “marcas” de Dom José? Ou, em outros termos, a atitude de “tocar com as
palavras”, no sentido de mobilizar o(s) outro(s) a respeito de alguma questdo seria um
dos atributos notaveis do novo arcebispo? Afinal, quem foi Dom José Maria Pires? Ou,
no ambito da Historia do Tempo Presente, “quem ¢ Dom José?”.

Permaneceu na Paraiba até o término de seu prelado, em 1995, quando fora
promovido a arcebispo emérito. Conhecido também como “Dom Pelé” ou “Dom Zumbi”,
0 amigo de Dom Helder Camara'® e primeiro arcebispo negro do Brasil, dentre outras
acoes, presidiu a Comisséo Episcopal do Nordeste, a qual reunia os estados do Rio Grande
do Norte, Paraiba, Pernambuco e Alagoas, sendo o fundador do primeiro Centro de
Defesa dos Direitos Humanos (CDDH) do Brasil.

De acordo com Ribeiro (2013, p. 11), Dom José Maria Pires

16 Arcebispo de Olinda e Recife/PE, esteve junto com Dom José Maria Pires, Dom Pedro Casadaglia, entre
outros, na linha de frente na defesa dos oprimidos e perseguidos, principalmente, pelo regime ditatorial.
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Atuou como Membro de diversos organismos da CNBB e do CELAM,
integrando, também a delegacdo do episcopado brasileiro, nas
Conferéncias de Medellin e Santo Domingo. Representou a CNBB na
IV Conferéncia Mundial das Religides para a Paz, em Melbourne,
Austrélia, onde proferiu palestra em 1989.

A importancia de Dom José Maria Pires, ao integrar a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e o Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), junto
com outros arcebispos, ampliava sua representatividade da Paraiba para o mundo e, com
iSso, as causas sociais que defendia em seu episcopado adquiriam maior visibilidade.
Como membro desses segmentos institucionais, tinha a oportunidade de fazer ecoar a voz
daqueles que estavam sofrendo os silenciamentos da opressao.

Completados 70 anos de sua ordenacdo de padre e 60 anos como bispo, aos 98
anos de idade, em 27 de agosto de 2017, devido as complica¢cdes de uma pneumonia, na
cidade de Belo Horizonte (MG), falece; no entanto, o sepultamento aconteceu na Paraiba,
na Catedral Basilica de Nossa Senhora das Neves, em Jodo Pessoa.

Ao colocé-lo nessa perspectiva daquele que €, e ndo daquele que foi, o situamos
no cenario da ditadura civil-militar, deslocando-o para esse lugar representativo para além
do tempo que se foi. E nesse sentido que perguntamos: quem é Dom José? O que
representa e/ou representou para a Igreja da Paraiba? Qual repercussao transcorre e/ou
envolve as primeiras palavras de Dom José como novo arcebispo?

Ainda ndo temos respostas, mesmo porque o intuito da tese ndo se encerra nessas
questdes, tendo em vista que mais importante que “respondé-las” (entre aspas), €
interpreta-las. Por isso, ndo ousamos biografa-lo, mas quica inventariar uma narrativa

sobre o que foi (ou sobre o que ainda continua sendo) a pessoa de Dom José Maria Pires.

Esse entendimento fundamenta-se na perspectiva dos estudos biograficos que
tratam sobre o biografema, como sentido expresso de uma narrativa de si que acontece
para além de conceitualizacbes, mas no ambito de contextos (sociais, politicos,
antropologicos, econémicos, culturais, dentre outras proposituras, a depender da
percepcao da vida e da humanidade); é sobre pensar uma vida no sentido ou como forma

de reinventa-la, com a devida atencdo para o fato de que:
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A reinvencdo de uma vida ndo sugere, necessariamente, um principio
de identidade na realocagdo dos elementos constituintes de uma
biografia; até porque a vida vivida ndo € a mesma enquanto narrada.
Antes, apropria-se de fatos ocorridos, e que se pretende biografar, para
inventariar a narracdo (auto)biografica (MITIDIERI; SILVA, 2015, p.
91).

Ora, o biografema aqui proposto sobre a historia vivida ndo € o mesmo que sobre

a historia narrada; ndo realiza o mito de narciso, enxergando apenas as virtudes e
admiracédo da biografia romanceada e nem incorre no risco da caricatura; tratamos de
“apresenta-lo” por meio de alguns dos rastros que deixou de si e sobre si, um biografema.
Representante de uma Igreja e do poder que esta detém, é descrito por Silva (2023)

pela humildade litargica que apresentava em seu jeito de ser e na forma de comportar-se:

[...] outro ponto também de Dom José marcante, e que me marca, é a
sua humildade. Diferente de muitas vezes de irmdos que usam da
autoridade através de paramentos. Nao! Ele era o Bispo. Todo mundo
sabia que ele era o bispo, mas era um homem muito simples, em termos
dos paramentos liturgicos. Era um homem que estava 4, com a sua
tlnica, as vezes uma casula muito simples, a sua estola. Mas vocé nao
via ele assim, em abusos litdrgicos, ou seja, com coisas de ouro, ndo.
Usava coisas do cotidiano. Entdo, uma marca dele assim é essa questdo
da humildade litargica (SILVA, 2023, p. 03).

Conforme as memorias de Silva (2023), a humildade litargica de Dom José
demarcou o bispado e sua postura como arcebispo. Tal caracteristica estaria interligada
aos objetivos conciliares da Igreja pobre e servidora, em que a vivéncia da pobreza foi
pratica adotada pelos bispos participantes do Concilio Vaticano Il, a exemplo de Dom
José, Dom Helder Camara e outros ou tratava da forma de ser, um traco de sua
personalidade?

Além do uso dos paramentos mais simples, “mesmo sendo o bispo”, outra
caracteristica do arcebispo era a proximidade com a populacdo que o recebia na nova
arquidiocese. Tal situacdo se apresenta na dedicatoria: “Para meu amiguinho Silvio, com
o abraco de Jos¢ Maria” (escrito na fotografia), registrada na foto e nas lembrancas de

Osias (2019).

Figura 1: Dom Jose Maria Pires, 1966.
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Fonte: https://jornaldaparaiba.com.br/noticias/2019/03/15/dom-jose-nasceu-ha-100-anos.

Na fotografia a indumentéria, trajes e acessorios, utilizados por Dom José Maria
Pires, indicam tratar-se de foto oficial, em que as representacdes construidas (ou que se
pretendiam construir) em torno da figura do arcebispo séo pelo registro oficial de uma
fotografia limitadas. Ao “pousar” para a foto “cristalizava-se” a figura/representagdo de
um arcebispo, por isso a postura e indumentaria captadas pelas lentes da camera
fotografica tratavam de espelhar a imagem de uma autoridade, representativa do status de
poder e saber dogmatico de uma Instituicdo, neste caso a Igreja Catolica.

Questdes implicitas a fotografia e as intencionalidades que a envolvem, pois de
acordo com Barthes (1984, p. 22): “Ora, a partir do momento que me sinto olhado pela
objetiva (cAmera), tudo muda: ponho-me a “posar”, fabrico-me instantaneamente um
outro corpo, metamorfoseio-me antecipadamente em imagem”. Nesse sentido, a imagem
acima revela os aspectos de formalidade e seriedade que envolvem a figura de um
arcebispo.

A aproximagdo com a populacdo foi outro aspecto observado nas narrativas da
memoria, e, de certa forma, contribuia para a constru¢do de uma imagem do arcebispo

mais proximo do povo e de suas questdes sociais. E o que se percebe no relato:


https://jornaldaparaiba.com.br/noticias/2019/03/15/dom-jose-nasceu-ha-100-anos
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[...] essa foto, com dedicatdria e data de 24 de maio de 1966, ele me deu
depois de uma audiéncia publica na visita pastoral que fez a Igreja do
Rosério, em Jaguaribe.

Minha mée era catélica, havia sido freira na juventude. Meu pai era
comunista e ateu. Os dois, por motivos distintos, foram atraidos pela
figura de Dom José. Posso dizer que fui junto com eles.

Trocavamos cartfes, cartas. Até que um dia ele disse que queria ir a
minha casa. O ano era 1968.

Chegou la dirigindo um fusca, num sébado a tarde. Foi recebido por um
coral infantil que meu pai e minha mae formaram e ensaiaram com 0s
meninos da vizinhanga, meus amigos.

Dom José, sentado numa velha cadeira de balanco restaurada para
recebé-lo e toda pintada de vermelho, conversou mais com as criangas
do que com os adultos. Comportou-se como se fosse uma delas, sé que
dizendo coisas de gente grande (OSIAS, 2019, p. 2).

Nas memorias de Osias (2019, p. 3), colunista do Jornal da Paraiba, os tragos
biograficos nos permitem refletir de que forma Dom José Maria Pires estabelecia suas
relacBes sociais e as pessoas que faziam parte de seus elos de convivéncia: pessoas
simples ou representativas da sociedade e da politica, dialogava com todos. A troca de
cartdes e cartas era gesto comum desse periodo, tendo em vista ser a correspondéncia um
principal meio de comunicacao nesse momento. Dirigir o proprio carro era outra elemento
biografico a ser considerado, pois revelava a “humildade do arcebispo”, ainda presente
na memoria de Silva (2023), em sendo uma autoridade da Igreja dispensar a regalia de ter
um motorista.

Outra questdo foi o destaque para a conversa com as criangas que foram
recepcionar sua visita, neste registro da memoria a figura do arcebispo a conversar mais
com as criancas do que com os adultos assemelhava-se ao ensinamento de Cristo de
“deixai vir as criangas”.

O colunista ainda relatou sobre suas memoérias afetivas acerca de Dom José:

0 que guardo dele na minha meméria afetiva ndo cabe num texto.

Mas posso mencionar algumas coisas:

O sermdo das sete palavras da Sexta-Feira Santa de um ano qualquer,
na Catedral Metropolitana. O arcebispo parecia dar novo significado ao
texto evangélico.

O apoio aos estudantes que foram as ruas em 1968. Dom José foi ao
encontro deles no centro da cidade.

A criacdo de um centro de defesa dos direitos humanos, que funcionava
ali na Almirante Barroso, sob o comando do advogado Wanderley
Caixe.
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A luta pela terra em Alagamar. Entre as ligas camponesas e 0 MST.

A noite de Natal em que transferiu a missa da Catedral para a Praca
Jodo Pessoa e la celebrou ao lado dos agricultores acampados.

A recusa de receber o titulo de Cidadao Paraibano quando entendeu que
seu discurso passaria por uma censura prévia da Assembleia
Legislativa.

A presenca na Missa dos Quilombos, no Recife, ao lado de Dom
Hélder, Dom Pedro Casaldaliga e Milton Nascimento.

A fala na estreia da Cantata Para Alagamar— trabalho que, como
lembrou, reunia trés homens de nome José. Um pastor catolico (ele
préprio), um judeu (José Alberto Kaplan) e um ateu que ndo acreditava
nem na existéncia histdrica de Cristo (Waldemar José Solha).

Essa fala resume muita coisa daqueles tempos dificeis. Mas contém,
sobretudo, uma grande licdo de tolerancia. A tolerancia que anda t&o
escassa no Brasil.

Dom José Maria Pires foi firme e corajoso como pastor de uma igreja
comprometida com os pobres, mas nunca perdeu a capacidade de
dialogar. Com o sorriso que oferecia aos estudantes ou aos agricultores,
se apresentava aos militares do Grupamento de Engenharia ou ao
governador de plantdo no Palécio da Redencao.

A voz era de uma beleza que parecia musica. Quase sempre mansa, sem
perder a firmeza.

Tenho a alegria de ter sido contemporaneo da sua passagem pela
Paraiba.

Conheci poucos homens tdo especiais quanto Dom José, Dom Pelé,
Dom Zumbi! (OSIAS, 2019, p. 3)

O que tornava Dom José um homem especial para as memorias de Osias (2019)?

Na reportagem acima, realizada em homenagem ao centenario de Dom José Maria Pires,

em 15 de marc¢o de 2019, revelam algumas das préaticas do arcebispo e ajudam a contar a

Histdria de um tempo através dos esbocos da memoria coletiva (HALBWACHS, 2003,

p. 71), de forma que

[...] admitimos, contudo, que as lembrancas podem se organizar de duas
maneiras: tanto se agrupando, em torno de uma determinada pessoa,
que as vé de seu ponto de vista, como se distribuindo dentro de uma
sociedade grande ou pequena, da qual sdo imagens parciais. Portanto,
existiriam memorias individuais e, por assim dizer, memorias coletivas.

Nesse sentido, as reminiscéncias de Osias (2019) sdo memorias individuais e

coletivas que tratam de apresentar flashes de algumas das a¢des pastorais realizadas pelo

arcebispo, a exemplo da “Missa dos Quilombos” e da luta pela terra junto aos agricultores,

materializada/simbolizada na “Cantata pra Alagamar”, a a¢ao reflexiva do uso de Dom
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José das palavras e seus “apelidos” constituem também alguns dos elementos do
biografema do arcebispo.
Outro vestigio da narrativa de si se encontra neste trecho do segundo discurso,

proferido em 27 de marco de 1966, quando Dom Jose se apresenta:

Tenho quarenta e sete anos de idade, vinte e quatro de sacerddcio e oito
de episcopado. Sou de origem humilde. Como Cristo, nasci em um
lugarejo- Corregos, perdido no interior de Minas. Minha terra natal n&o
tem mais de oitenta casas, mas ja deu vinte e dois sacerdotes a Igreja.
Como Cristo, sou filho de uma doméstica, e meu pai é um carpinteiro
gue ainda hoje, com seus 74 anos de idade, continua exercendo a
profissdo (RIBEIRO, 2005, p. 19).

Nessa narrativa se inscreve a experiéncia de vida exemplificada pela idade e pelo
tempo em que se viveu, como forma de mostrar ou fazer-se revelar, a maturidade
construida por um arcebispo ainda jovem, aos 47 anos de idade, mas experiente, pois ja
tinha 24 anos de sacerddcio e desse tempo, oito anos de episcopado. Palavras escolhidas
para seu discurso de posse como novo arcebispo, em um outro estado, em que a populacao
ainda o ndo conhecia. Era preciso apontar em seu pronunciamento suas origens familiares,
marcadas pela pobreza/humildade e, da mesma forma, mostrar-se maduro/experiente para
assumir uma Arquidiocese.

A abordagem cronoldgica presente no pronunciamento acima realiza um corte no
tempo, trazendo a tona alguns recortes de sua origem familiar, apresentando o que
considerou importante sobre seus pais, 0 lugar onde nasceu e sua idade. Partindo desse
tempo e lugar de seu trabalho eclesiastico, indica as experiéncias vivenciadas até entdo

como forma de mostrar suas raizes e destaca sua origem familiar de natureza humilde,
ressaltando seu lugar de nascimento, o lugarejo de Cérregos'’, no Estado de Minas Gerais.

Jose Maria Pires, um dos seis filhos de Eleutério Augusto Pirese

Pedrelina Maria de Jesus, nasceu aos 15 de margo de 1919 e, “de acordo com 0

17 ugarejo situado no municipio de Conceigdo do Mato Dentro, localizado na zona rural, a 129 km da
capital Belo Horizonte. Quando de sua fundacéao, no inicio do século XVII, o povoado era denominado
Nossa Senhora Aparecida de Codrrego e, de acordo com Pereira (2012, p. 28), “a denominagdo de
“Conceigdo” se da por conta do nome da primeira Igreja matriz daquele povoado e “Mato Dentro” por conta
da proximidade com a regido de Caeté, cujo significado ¢ “Mato Dentro”. Criado em junho de 1858 pela
Lei Provincial n® 902, recebeu, em 1911, a simplificacdo do nome para Cdrregos. InformacGes obtidas no
sitte Conhega Minas. Disponivel em: https://www.conhecaminas.com/2017/02/corregos-distrito-de-
conceicao-do-mato.html.


http://www.conhecaminas.com/2017/02/corregos-distrito-de-
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testemunho do proprio Dom Jose, seu pai era o responsavel por educar seus filhos do

ponto de vista religioso” (PEREIRA, 2012, p. 28). Em entrevista concedida em 15 de

janeiro de 2011 a Pereira (2012), acrescenta:

[...] era meu pai que ensinava 0s pequeninos a rezar, colocava as maos
da menininha e ia repetindo a ave-maria com ela e dava o testemunho,
0 exemplo. Entdo, por isso a semente da vocagdo, que existe em todas
as familias, tinha o ambiente bom para ela crescer (PIRES apud
PEREIRA, 2012, p. 28).

Nessa memoria, as praticas religiosas presentes no ambiente familiar foram os

ensinamentos de seu pai; mas Dom José Maria também recebeu influéncia de outras

pessoas de seu convivio, como confirma Pereira (2012, p. 29):

José Maria Pires possuia um tio que era sacerdote catélico. Era o
Monsenhor Domingos Januario de Santana, que exerceu o oficio de
paroco na cidade de Divinolandia, no estado de Minas Gerais. No
entanto, percebe-se, por meio de seu discurso, uma influéncia maior do
vigario local de Cérregos, o Cénego Antonio Madureira de Carvalho,
que exercia as atividades religiosas naquele espago e inspirava no
menino José Maria o desejo de ser sacerdote.

Teria essas influéncias de contato com a religido despertado o interesse de Dom

José para o sacerdocio? Além de seu pai, 0 tio sacerdote e o0 vigario da cidade, sua

madrinha, Maria da Gléria Oliveira, fizeram parte desse processo de formacédo

vocacional.

[...] Eu entro na casa da minha madrinha, depois da missa e estava
aquela turma toda 1&; e eu digo: gente eu quero ser padre! Todo mundo
riu; achou que era brincadeira... Eu fiquei muito sem graca. Entéo,
minha madrinha me chamou 14 pra dentro e disse: José, vocé falou uma
coisa muito, muito importante. [Entdo disse José Maria:] Mas eu quero,
eu quero ser padre! Ela disse: Ta bom, ndo precisa chorar ndo. Sdo José
€ 0 padroeiro das vocacdes sacerdotais. Entdo, todo dia vocé reza pra
Séo José pra ver se encaminha isso (PIRES apud PEREIRA, 2012, p.
29).
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As inquietagdes de Dom José em torno de seu “despertar vocacional” tiveram
inicio quando ainda era crianca e, aos 10 anos de idade, deu um passo importante para

€SSe processo.

Com o consentimento de seus pais, 0 menino deixa seu ambiente
familiar e, depois de alguns meses recebe a noticia do falecimento de
sua mée, logo ap6s um parto marcado por sérias dificuldades e pela
quebra de resguardo. Seu pai tomou a decisdo, devido as condigoes
financeiras, de dividir seus filhos com seus familiares mais préximos, o
que fez com que José Maria permanecesse com sua madrinha até a
entrada no Seminario de Diamantina e, posteriormente, nos momentos
de férias. Segundo o proprio Dom José Maria, Maria da Gléria Oliveira
era realmente sua mae, pois dele cuidou e 0 acompanhou em Varios
momentos da vida (PEREIRA, 2012, p.30).

Contando com a generosidade da madrinha, que mesmo “enfrentando dificuldades
financeiras, [...] reune algumas economias para enviar 0 menino para o0 seminario, para
que ele realizasse seu sonho e respondesse ao seu chamado vocacional” (PEREIRA, 2012,
p. 30), chega ao Semindrio em 1931, no primeiro momento da “Era Vargas”. Vocagao

ou formacéo?

Figura 2: José Maria Pires e outros seminaristas*®.

s b i
F Vv P’rﬁ 'v\y-’v y f"s:\ e

2 o
M \ : ;«" ‘ V‘J‘.ﬂ

Sampos

18 Esta foto também consta na Dissertacdo de Pereira (2012), e de acordo com ele, “o nome de seus
confrades foi colocado pelo préprio Dom José em uma cépia dessa mesma fotografia” (PEREIRA, 2012,
p.38).
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Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

Esta imagem nos remete a reflexdo proposta por Rodrigues (2007), em que:

A imagem fotogréfica é polissémica por natureza, passivel de inimeros
significados. Possui um sentido denotativo representado de modo literal
por aquilo que se vé registrado em seu suporte fisico, e um sentido
conotativo que corresponde a sua polissemia. (RODRIGUES, 2007, p.
67)

Dessa forma, temos nesta fotografia os sentidos denotativos “do que se vé”
retratados na imagem, mas também a polissemia conotativa de representacdes e
significados que a foto possa sugerir. A interpretacdo dependera ou sera motivada pelo
olhar de quem V& e, sobretudo, 0 que se busca perceber.

A esse exercicio denotativo, observamos a imagem de uma turma de seminaristas,
composta por meninos, em sua maioria de pele branca, sendo percebido na imagem acima
0 menino José Maria (Dom José Maria Pires) com pele negra. No entanto, encontramos
na dissertacéo de Pereira (2012)'° mengéo a outra crianga negra. Todos com instrumentos
musicais a revelar a pratica da musica e a formagao dos “corpos doceis” (FOUCAULT,
2011, p. 131), para que se obedecesse as normas do Seminario.

A formacdo seminarista de Dom José Maria Pires ocorreu entre 1931 e 1942, no
Seminario de Diamantina/MG. Desse momento formativo, a representagdo masculina
coloca em pauta a vocacgdo e as motivacles, a €época, para cursar um Seminario, ou seja,
0 que motivava 0s meninos a se retirarem da casa de seus pais para irem estudar no
Seminario. Seriam as questfes vocacionais, de fato, ou 0s meninos retratados na foto
acima tiveram que despertar para a vocacgao sacerdotal por encontrarem no Seminario a
oportunidade para os estudos e melhores condicdes de vida?

Sdo perguntas que tocam questdes individuais da histéria de vida de cada um, mas
que podem contar sobre uma época, uma vez que era de interesse da Igreja formar novos
sacerdotes. Naquele periodo, os anos 1931, quando Dom José iniciava sua formagao no

seminario, 0 pais se encontrava na primeira fase da “Era Vargas”, ou seja, no periodo

19 pesquisa de mestrado realizada em 2012, intitulada: “Em nome de Deus, dos pobres e da libertagdo: acéo
pastoral e politica em Dom José Maria Pires, de 1966 a 1980”; em que menciona na pagina 33, a presenca
de outro seminarista negro na fotografia.
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denominado governo provisorio, que vai de 1930 a 1934. Porém, considerando que a
historia ndo é estatica, ou seja, um periodo ndo se encerra para que no dia seguinte outro
se inicie, a “Era Vargas” trazia os resquicios das relagdes politicas que marcaram o
periodo anterior da Republica Velha, ou Primeira Republica, conhecida como a “politica
do café-com-leite”.

Durante a Republica Velha, periodo compreendido entre 1898 a 1930, havia um
acordo entre as oligarquias estaduais e o governo federal, dos Estados de S&o Paulo e
Minas Gerais, respectivamente, produtores de café e leite. No entanto, de acordo com
Iglésias (1990, p. 260), “Em sintese, era precaria a Situacdo da lavoura. Se ela era a base
da economia, se maior parte do capital disponivel era ai investido, se a classe dominante
era sobretudo agréria, a assisténcia que recebia era insuficiente para florescimento mais
vivo”. E fato que tal estratégia politica buscava atender as demandas das oligarquias e
ndo os interesses sociais da populacdo e mesmo assim, conforme relatado por Iglésias
(1990), a classe agraria ndo recebia a assisténcia suficiente.

Esse periodo de transicdo, do modelo agrario-exportador da Republica Velha para
0 desenvolvimento da burguesia industrial, demarcava a vida do ainda menino José
Maria. Morar na area rural contribuia para que sentisse mais de perto os reflexos da
insuficiéncia de investimento politico-econémico para com o campo. Dom José ndo
integrava a elite oligarquica da época, pelo contrario nasceu em uma familia pobre. Outra
questdo era o fato de que a profissdo do seu pai, carpinteiro, que tem por matéria-prima a
madeira, de certa forma, estava interligada ao campo e sofria os resquicios do declive
agrario daquele periodo.

Ao entrar para 0 Seminario, geralmente por volta dos 11 ou 12 anos, além do
acesso aos estudos, 0 seminarista passava a viver o regime da disciplina. O formato de
internato era caracteristica marcante, pois restringia os vinculos familiares a visitas
esporadicas; tinha horarios e atividades a cumprir, a disciplina e a obediéncia faziam parte
da formacdo sacerdotal, exemplificando algumas das taticas (CERTEAU, 2012)
institucionalmente estabelecidas por meio dos semindrios para “atender a formagao” ao
“chamado a vocagao”.

Ainda sobre si, Dom José Maria Pires expde:

Disp6s a Providéncia divina que meu ministério sacerdotal se
expressasse em meios bem diversos, o que ndo deixou de ser uma
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preparacdo para o episcopado. Fui paroco de uma cidadezinha do
interior e o fui de uma grande cidade; fui professor e diretor em Ginésio;
fui missionario diocesano e trabalhei para a obra de manutencdo dos
padres velhos e doentes (RIBEIRO, 2005, p. 20).

De acordo com Ribeiro (2013), ap6s a formacgdo no Seminario, é ordenado padre
em 1941, estando com 22 anos. De inicio, 0 Padre José Maria contribuiu na formacao
sacerdotal no Seminario de Diamantina/MG e, passados dois anos, tornou-se o primeiro
vigario de Travessao de Guanhaes, atual cidade de Acucena/MG; passando depois para a
cidade de Governador Valadores, onde foi diretor do Colégio Diocesano Ibituruna. Em
seguida, foi paroco em Curvelo, até quando foi nomeado Bispo de Aracuai/MG, em 1957,

lugar que ficou até ser destacado para a Arquidiocese da Paraiba, no ano de 1965.

Figura 3: Bula Papal de nomeacdo de Dom José Maria Pires.

Tipo de Documento - Bula

Autor - Paulo I

Destinatario - Bispo da Arquidiocese Metropolitana da Paraiba
Local - Roma

Data - 22,12,1965

Assunto < Comunicagao da nomeagio de D Jose Maria

Pires, bispo de Aracuaf, para a Arquidiocese
da Parafba.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

A Bula, representada na fotografia acima, € um documento da Santa Sé, Roma,
em que o Papa Paulo VI comunicava oficialmente a Arquidiocese da Paraiba a nomeagao
de Dom José Maria Pires, aos 22 de dezembro de 1965. Abaixo, a Ata da Posse do novo

arcebispo.
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Figura 4: Ata de Posse de Dom José Maria Pires.
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Fonte: Arquivo Eclesiéstico da Arquidiocese da Paraiba.

A ata confirma que a posse de Dom Joseé Maria Pires na Arquidiocese da Paraiba
aconteceu em 27 de marco de 1966, um ano depois de sua nomeacéo, em 1965. De acordo
com Pereira (2012, p. 78), “segundo 0 proprio arcebispo, sua chegada & Arquidiocese da
Paraiba demorou esse periodo por conta de algumas pendéncias que o lider religioso teria
de resolver na Diocese de Araguai”.

Mas o que motivou a vinda de Dom José para a Paraiba? Por que a Paraiba e ndo
outro Estado? Nas palavras de Dom José, em entrevista concedida a Pereira (2012), 0s
indicios (GINZBURG, 2006) de sua nomeacdo para o estado paraibano teve a influéncia

de Dom Helder Camara, arcebispo de Pernambuco.

E foi apotedtica minha chegada 14 [em Jodo Pessoa]. Meu antecessor
ndo era velho, mas por causa de problemas de salde ja ndo tinha mais
nem condicBes de sair de casa. Entdo o bispo quase ndo era visto. Em
todas as coisas, ele era substituido pelo vigério geral e entdo chega um
bispo relativamente novo para substituir um que nédo era velho, mas
tinha problemas de salde e ja ndo tinha condicGes de trabalhar, Dom
Mario de Miranda Villas Boas e toda aquela alegria e a0 mesmo tempo
aquela esperanca de que a Igreja vai melhorar, vai ser mais nossa etc,
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etc. foi uma festa popular. Depois foi ja 0 periodo da ditadura e entéo a
chegada do bispo foi um motivo de expansdo. Todo mundo pode ir pra
rua, todo mundo pode gritar, todo mundo pode falar e etc. A decepcéo
foi que Dom Helder tinha anunciado: Gente, olhe, vocés vao receber
um bispo negrinho, vocés nunca viram um bispo negrinho. Quando eu
cheguei foi aquela decepgéo: “ah, eu pensava que ele era negro mesmo,
mas ele ndo é ndo”. Até eu provar que eu era negro (...). A segunda
decepcgdo € que se esperava alguém que comecasse logo a ter certas
atitudes para preservar os direitos da Igreja e a minha atitude desde o
comeco foi a atitude do didlogo e um diélogo franco (PIRES apud
PEREIRA, 2012, p. 79).

A expectativa gerada com a chegada do bispo negro, anunciada por Dom Helder,
revela marcas das questdes raciais, presentes na vida de Dom José desde a formacao no
Seminério e se tornaram causas de embate em seu episcopado. Também conhecido por
Dom Pelé e Dom Zumbi, Dom José Maria Pires foi um defensor ativo das questdes raciais,
certamente o fato de ter “vivenciado na pele” situagdes de discriminagdo contribuiram
para fomentar sua militancia na causa negra e esse envolvimento marcaria seu episcopado
na Arquidiocese da Paraiba.

Sobre o apelido que lhe deram, “Dom Pelé”, em entrevista a Fundacdo Margarida

Maria Alves, no ano de 2015, Dom José explica:

Quando fui ordenado bispo, em 1957, eu era o Unico bispo negro no
episcopado brasileiro. Foi a época em que Pelé estava no auge,
jovenzinho. Numa das nossas reunides, entrei um pouquinho atrasado
com outro bispo. Quando entrei, eles disseram: “Feola (Vicente Feola,
ex-jogador da selecdo brasileira), que era um gorducho, e Pelé”. Entao
comecaram a me chamar de Pelé.

Zumbi foi na Serra da Barriga (Alagoas), no centenario da abolicdo da
escravatura. Nos fizemos uma romaria até a serra, que era a sede do
Quilombo dos Palmares. Ai dom Pedro Casaldaliga (bispo emérito de
Sdo Félix do Araguaia) diz: “Olha, Zé Maria. Pelé ndo faz nada pelos
negros. Vocé vive lutando pela negritude. Entdo vamos mudar seu
nome de Pelé para Zumbi porque ele também deu a vida pela
negritude”. A partir dai me chamaram de dom Zumbi.

(PIRES, apud FUNDACAO MARGARIDA MARIA ALVES, 2015, p.
2).

Sobre as situagdes enfrentadas por conta da “cor de sua pele”, Dom José relatou,
em entrevista a Pereira (2017, p. 34), os seguintes episddios, quando ainda estava no

Seminario:
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Quando ainda no primeiro ano do seminério (a gente estudava latim
desde o primeiro ano de seminario) na prova de latim, a nota ia até vinte,
na prova de latim eu tirei primeiro lugar com dezoito. Ai o professor me
veio cumprimentar no meio dos outros... “mas nao é possivel seu padre,
padre novo, como é que eu fui tirar o primeiro lugar?” [E o padre disse:]
E o “Zé vocé acha que eu t0 te protegendo?” [risos]. Porque sendo
negro, eu ndo podia entender que eu, tirasse o primeiro lugar numa
prova de latim quando eu tava comecando, eu tava no primeiro ano.

Nessa memdria, as marcas de um preconceito que vinha se internalizando, ao
ponto de Dom José, na época ainda crianca, desacreditasse de si mesmo, de sua
capacidade de aprendizagem e conhecimento, afinal, foi o que lhe ensinaram através das
relagBes de poder, das experiéncias discriminatorias e, até mesmo, atraves da Histdria (e
seus processos colonizadores de escravizagdo do negro): o primeiro lugar na prova de
latim ndo era para um menino negro.

Em outra memdria sobre o Seminario, Dom José relata outra situacdo decorrente
da cor de sua pele:

Entdo de manha, nds iamos pra capela, p'ra missa. Enquanto nés iamos
da sala de oracdo para Capela, 0 companheiro que estava na minha
frente... a gente ia em fila, eu sem perceber pisei no pé dele atras. Ele
ficou nervoso com aquilo, virou pra mim e mostrou um canivete. Eu
disse: “la fora vocé me paga”. Entdo fomos pra capela, assistimos a
missa, comungamos, depois da missa voltamos, tomamos café.
Terminado o café, nds tinhamos o recreio. Quando o regente disse:
“Laudete Jesus Cristo!” [antiga expressao latina presente nas recreagoes
dos seminérios para indicar momentos ludicos e de descontragdo] - Ai,
ja fui em cima dele, de tapa, né. E comecamos a lutar todos dois de
batina. Ai, quando estava lutando chegou o regente que nos separou e
nos colocou de castigo. Num corredor largo, um do lado outro do outro
de joelhos. Ele chorando, coitado e eu ndo me incomodei ndo. Ai,
passou o reitor que era um padre belga antigo, gordo [risos de Dom
José], que eu tinha muito respeito por ele. Passou, viu aquilo, chamou
o disciplinar e disse: “Que aconteceu com esses meninos?” Ah!
[expressdo de insatisfacdo por parte do supervisor], brigaram ai de
manha. Esse daqui (apontou pro Jorge, meu colega), esse menino aqui
é de familia muito boa, depois olhou pra mim: “esse negro que ndo
presta. E negro, entdo qualquer coisa que ele fizer é porque ele ndo
presta (PEREIRA, 2017, p. 35).

Além das medidas punitivas, como colocé-los de joelho, a maior punicdo para

Dom Jose fora as palavras daquele padre: “esse menino aqui é de familia muito boa e esse
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negro € que ndo presta”. Dom José cresceu vivenciando situagdes como essa e até quando
adulto, ja na condicdo de arcebispo, precisou enfrentar os olhares “atravessados” e as
palavras duras por conta da cor de sua pele, conforme relato de Pereira (2017) sobre a

chegada de Dom José a Arquidiocese da Paraiba.

Com relacdo a sua chegada, Dom José narra que houve um clima de
expectativa muito positivo, mas a0 mesmo tempo uma decepcéo.
Muitas pessoas faziam a imagem de que ele fosse um bispo negro, mas
ndo daquela forma (PEREIRA, 2017, p. 126).

Que forma era essa? Existia alguma forma de ser negro? As memorias de Pereira
(2017) narram a expectativa da populacdo diante da chegada do novo arcebispo, mas
também revelam o preconceito “velado” em torno da pessoa negra. Mesmo tendo sido o
primeiro bispo brasileiro negro, Dom José Maria Pires precisava lidar com essas situacoes
que colocavam em pauta sua cor, sua negritude, por isso, reconhecer-se negro foi o
primeiro movimento que realizou dentro de si; afirmou-se negro para depois tornar a
causa negra uma das militancias de seu bispado e do seu fazer humano.

As relacdes de Dom José Maria Pires com o movimento negro foi uma das marcas
que ele deixou nas memorias e na vida de Silva (2023):

Outro ponto também que marcou muito ainda a vida de adolescéncia
era o envolvimento de Dom José com o movimento negro. Ele é um dos
bispos que incentivou muito a valorizacdo, é tanto que tinha na Pastoral
a Pastoral do Negro, na época em que ele era Bispo, hoje essa pastoral
praticamente ndo existe. Mas por qué? Porque ele valorizava muito as
questdes das influéncias afro-brasileiras. Entdo € um homem que tinha
essa sensibilidade com essas influéncias afro-brasileiras, e assim, fazia
0 possivel para valoriza-las. Coisa essa que vocé ndo vai ver em
bispados futuros, ou seja, mas com Dom José ele tinha essa
sensibilidade para com o social, para com a pessoa preta, com a mulher,
0 homem preto, a mulher preta. Porque ele dizia que havia ainda muito
uma divida social e ele em suas a¢des como Bispo ele tentava sanar
muito essa divida de forma muito presente, seja denunciando os abusos,
seja muitas vezes ajudando mesmo. Como por exemplo com a Pastoral
do Negro que na época dele funcionava bem, com cursos, buscava
inserir 0s grupos, inclusive grupos ndo catolicos, que ele tinha um
grande respeito pelos movimentos afro-brasileiros: candomblé,
umbanda, havia um respeito tremendo, apesar de ser um Bispo Catdlico.
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A Pastoral do Negro da Arquidiocese da Paraiba, criada por Dom José Maria Pires,
estava inserida no contexto de efervescéncia da populacdo negra, que acontecia na década
de 1970, em que diversos grupos se formaram a nivel nacional para reivindicar a
visibilidade social e os direitos da pessoa negra.

Ora, como outros setores da sociedade, a exemplo das pessoas do campo, a
populacédo negra se mobilizava contra as arbitrariedades e negacao de direitos do regime
ditatorial. Dentre os grupos formados, destacamos o Movimento Negro que, a nivel
nacional, fortalecia a luta em torno da populacéo negra.

A Pastoral do Negro foi uma das acdes pastorais implementadas por Dom José
Maria Pires para colocar o negro no centro do debate e fomentar o reconhecimento social
em torno da causa da negritude. Além da Pastoral do Negro, outra forma encontrada pelo

arcebispo foi através de seus escritos, dos quais, Eulalio (2010, p. 43) destaca:

Entre 1965 a 1995, Dom José Maria Pires produziu trinta e trés
escritos sobre aquestdo do negro no Brasil, periodo este, referente ao
seu mandato como Arcebispo da Paraiba. Na analise dessa
documentagdo ¢ notavel a auséncia da palavra “negro” em seus
documentos dos anos iniciais, apresentando de forma subentendida o
lugar do negro nos primeiros anos da ditadura.

Os escritos africanistas de Dom José Maria Pires, além de chamar a atencdo da
sociedade para a populacdo negra, abordavam as tematicas: a representacdo negra na
Igreja e na sociedade, a condi¢do de marginalizacéo social da pessoa negra e as situacoes
de discriminacdo; além dessas questdes, seus escritos representavam a reparacao historica
as pessoas negras, “porque ele [Dom José] dizia que havia ainda muito uma divida social
e ele, em suas acBes como Bispo, ele tentava sanar muito essa divida de forma muito
presente, seja denunciando os abusos, seja muitas vezes ajudando mesmo” (SILVA,

2023).
2.3 Dom Joseé Maria Pires e os lugares de memoria
Uma das questdes cruciais discutidas por Benjamin (1987) diz respeito a pobreza

da experiéncia e ao fim da narrativa, quais sao reforcados por Nora (1993) quando afirma

que “os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento de que ndo ha memoria
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espontanea. Sao bastides sobre os quais se escora” (NORA, 1993, p. 13); o0 que significa
entender que os lugares de memdria ndo se encontram mais nos “guardides da memoria”
de Le Goff (2012) e/ou foram ressignificados.

Ora, vivemos a era da informagdo, da “inteligéncia artificial”, da internet, dentre
tantas outras tecnologias e aparatos, que nos “levam” a demasiada aceleracdo. Na
sociedade do século XXI, o desenvolvimento das narrativas e das memorias também séo
postas (e opostas) em ritmo acelerado.

Desse modo, estariam a historia e as memorias sobre Dom José Maria Pires
ameacadas pelo fim da narrativa, ao ponto de lhe construirem monumentos (LE GOFF,
2012) ou consagrar-lhes lugares de memdria (NORA, 1993)? Ou os lugares de memoria
atuam, justamente, enquanto mecanismos de tutela a preservar as lembrangas acerca do
arcebispo?

De acordo com Nora (1993, p. 12), “os lugares de memoria sdo, antes de tudo,
restos”. Foi o que “sobrou” da memoria para o tempo e por iSso precisaram ser
guardados/preservados nas configuragdes monumentais, nos prédios escolares, na
fachada arquitetbnica, nos nomes de instituicGes. Essa compreensdo parte do sentido de
que as narrativas da memdria se perderam no ritmo do fenbmeno da aceleracdo da
historia, a qual se opde a memdria de tal forma, que uma e outra configuram-se destoantes
de significagdo, de modo que “a memoria € a vida sempre carregada por grupos vivos
[...]. A histdria é a reconstrucdo sempre problematica e incompleta do que ndo existe
mais” (NORA, 1993, p. 9).

Diferente de Nora (1993), compreendemos que historia e memaoria ndo se opdem,
mas se articulam e se complementam e os “restos”, denominados lugares de memoria,
sdo, sobretudo, 0s “recortes” sobre algo ou alguem, realizados para ndo esquecer ou para
se fazer recordar. Tais recortes sdo retomados em uma perspectiva de recriacdo, de
reconstituicdo, do rememorar, do recontar, 0 que dard origem a uma nova histéria do

sujeito ou fato historico investigado; se expressam, por exemplo, em nomes de escolas
(Fig. 5).
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Figura 5: Escola Estadual Dom José Maria Pires.

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora.

Aqui, temos uma Instituicdo Publica, de competéncia do Governo do Estado,
localizada na Rua das Rosas, no Conjunto Padre Ibiapina, no Bairro das Industrias, que
atende o Ensino Médio nos turnos manha e tarde e Educacdo de Jovens e Adultos, a noite.
Segundo dados do Censo Escolar de 2020, a escola oferta Curso Técnico
Integrado/Ensino Médio Integrado para os estudantes do 1° Ano do nivel médio.

Em que essa nomeacdo é importante para as memorias sobre Dom José? Enquanto
lugar de memoria (NORA, 1993), essa nomeacao revela a historia oficial a consagrar-lhe
monumento (LE GOFF, 2012) de memoria, situacdo que demanda uma preocupagao com
a cristalizagdo da historia e das memdrias individuais e/ou coletivas (HALBWACHS,
2003) sobre o arcebispo. As lembrancas dos acontecimentos que o envolveram e como
sujeito histoérico que foi ndo “cabem” no concreto de um prédio (ou de um monumento)
e as experiéncias de enfrentamento & Ditadura ndo se revelam na nomeagdo de uma
escola.

Entretanto, ao olharmos pela perspectiva de Benjamin (1987), de que as narrativas
estdo sendo extintas pela sociedade do agora, do tempo que “corre” e do excesso da
informac&o, o ato de nomear algumas instituicdes com o nome de Dom José constitui
uma forma de fazé-lo ser lembrado, restando-nos a tarefa de n&o o cristalizar.

Outro “lugar de meméria” (NORA, 1993) é a Escola Bilingue Dom José Maria

Pires:
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Figura 6: Escola Bilingue Dom José Maria Pires.

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora.

A Escola Bilingue Dom José Maria Pires é uma unidade educacional municipal
que fica no Bairro do Alto do Mateus, localizada na Rua Ambrézio Rodrigues de Sousa,
na cidade de Jodo Pessoa/PB. Voltada para o Ensino Fundamental, apresenta em seu
curriculo escolar o diferencial do ensino da lingua bilingue (portugués e inglés), além de
outras atividades, como: xadrez, robdtica, iniciacdo musical, teatro. Como percebemos,
0s componentes curriculares abordam a perspectiva do ensino-aprendizagem de
habilidades especificas, que ndo contemplam a histéria e memdria acerca do patrono da
instituicdo, por exemplo, situacdo que incorre para aumentar ainda mais a distancia entre
a narrativa e o contexto escolar.

Ora, a existéncia de instituicdes escolares com o nome de Dom José Maria Pires
ndo garante que a histéria e memorias acerca do arcebispo sejam conhecidas por todos,
ou seja, nomear uma escola ndo significa dizer que todos conhecem a historia e/as
motivacOes para a escolha, que a historia e as memarias foram ou serdo tratadas de forma
pedagogica, pois, muitas vezes, o/a patrono/a de um prédio escolar limita-se a um nome
“gravado” em uma placa, em uma parede. Tal situagdo revela a auséncia de valorizacdo
da memoria no ambito educacional, ndo por culpa da escola, mas sim pelo desinteresse
institucional, ainda carente de politicas publicas de valorizagdo da memaria no contexto
escolar. Essa realidade contribui para a escola tornar-se um lugar de ndo memoria,
reforcando, ainda mais, a distancia entre memadria, historia, narrativa e 0s sujeitos.
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Figura 7: Hospital Metropolitano Dom José Maria Pires.

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora.

J& a unidade hospitalar (Fig. 7), é referéncia nas especialidades de cardiologia e
neurologia e esta localizada na cidade de Santa Rita/PB. Distante da capital Jodo Pessoa
aproximadamente 19 km, foi inaugurada no ano de 2018. O Hospital Metropolitano Dom
José Maria Pires € um complexo hospitalar publico, mantido pela esfera estadual, que,
além da regido metropolitana, atende demandas de municipios circunvizinhos. O nome
do hospital foi escolhido na gestdo do governador da época, Ricardo Coutinho, que

esbogou o seguinte pronunciamento em suas redes sociais:

Salve 0s 98 anos de Dom José Maria Pires, Arcebispo Emérito da PB,
Servo de Deus e do povo. Dom José Maria é parte da historia de
resisténcia do povo durante a ditadura. Vida longa. Denominaremos o
novo hospital em Santa Rita como Hospital Metropolitano Dom José
Maria Pires (COUTINHO, 2017, p. 1).

As demandas do século XXI, entre as quais, o fendbmeno da aceleracédo da histdria,
percebido por Nora (1993); o fim da narrativa e a pobreza da experiéncia, alertados por
Benjamin (1987); e o excesso de informacgéo e de opinido e a falta de tempo, apontados
por Larrosa (2019), convergem para a dilaceracdo das memorias (individuais, coletivas,
afetivas, militantes, doloridas, entre outras) a lapide “aqui jaz a narrativa”? Situacdo que
nos remete a reflexdo desses versos do poema de Brecht (GAGNEBIN, 2006, p. 52)

“Apague os rastros”:
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O que vocé disser, ndo diga duas vezes.

Encontrando seu pensamento em outra pessoa: negue-o.
Quem ndo escreveu sua assinatura, quem nao deixou [retrato]
Quem ndo estava presente, quem nada falou,

Como poderao apanha-lo?

Apague os rastros!

Cuide, quando pensar em morrer

Para que ndo haja sepultura revelando onde jaz

Com uma clara inscricdo a Ihe denunciar

E o0 ano de sua morte a lhe entregar

Mais uma vez:

Apague os rastros!

(Assim me foi ensinado).

Nesses versos, o imperativo “apague os rastros” ¢ transpassado/atravessado pela
preocupacao benjaminiana com o fim da narrativa, pois o apagamento dos rastros é
demarcado pelo fato de que o ato de contar histérias e memdrias esta em vias de
eliminacdo e o apagamento do que se viveu toca em outra questdo crucialmente
importante: qual é a experiéncia?

Vejamos que, mesmo considerando as impossibilidades de definir o conceito de
experiéncia, Larrosa (2019) esclarece para o fato de que “é o que nos passa, 0 que nos
acontece, 0 que nos toca. N&o o que se passa, ndo 0 que acontece, ou 0 que toca. A cada
dia se passam muitas coisas, porém, ao mesmo tempo, quase nada nos acontece”
(LAROSSA, 2019, p. 18). Essa situagdo expressa as marcas impressas, ou que foram
impressas, daquilo que se viveu, no entanto se essas “marcas” (memorias e/ou rastros)
forem ““apagadas”, quais experiéncias ficardo?

Se a experiéncia significa exatamente o elo particular com o sujeito, no sentido do
ser que vive e experencia e, experenciando, constréi, ou se reelabora como pessoa,
individuo, cidaddo; o que acontecerd a esse sujeito, caso até mesmo 0s rastros das
situacOes por ele vivenciadas culminarem para essa eliminagcdo? Ora, 0 apagamento dos
rastros, acerca das experiéncias vividas, implica o apagamento do préprio sujeito.

E nesse sentido, do ndo apagamento dos rastros da agdo pastoral-educativa de

Dom José Maria Pires, que perguntamos: 0 que tocou a vida das pessoas participantes
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daquele contexto de realizacdo da acéo evangelizadora (que era também educativa) da
Acdo Pastoral Igreja Viva implementada pela arquidiocese da Paraiba??°

Ainda sobre essa questdo, Larrosa (2019) continua:

Dir-se-ia que tudo o0 que se passa ja esta organizado para que nada nos
aconteca. Walter Benjamin, em um texto célebre, j& observava a
pobreza de experiéncias que caracteriza 0 nosso mundo. Nunca se
passaram tantas coisas, mas a experiéncia é cada vez mais rara
(LARROSA, 2019, p. 18).

A metafora da narrativa construida (e repassada) artesanalmente, de forma a
imprimir suas marcas na vida de outrem, assim como “as marcas da mao do oleiro na
argila do vaso” (BENJAMIN, 1987, p. 107), disputam espago com os lugares de memoria
(NORA, 1993). E 0 que notamos na imagem abaixo, que trata da inauguracéo do busto
de Dom José Maria Pires, na comunidade de Corregos, Distrito de Concei¢do do Mato

Dentro/MG.

Figura 8: Inauguracédo do busto de Dom José Maria Pires, em Cérregos/MG.

Fonte:  Céritas Brasileira, Regional Minas Gerais. Disponivel em:

http://mg.caritas.org.br/noticias/dom-jose-maria-pires-fe-amor-e-resistencia.

2 De acordo com os Relatérios da Acdo Pastoral Igreja Viva, que constam no Arquivo Eclesiastico da
Arquivo da Paraiba, suas a¢Ges desenvolveram-se em: Sapé, Santa Rita, Bananeiras, Araruna, Rio Tinto,
Arara, Guarabira, Serra da Raiz, dentre outras cidades da Paraiba.


http://mg.caritas.org.br/noticias/dom-jose-maria-pires-fe-amor-e-resistencia
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A homenagem fazia parte das comemorag6es ao centenario de vida de Dom José
Maria Pires, em sua cidade natal, e a “figura do arcebispo™ ao ser representada por um
busto representa um “lugar de memoria” (NORA, 1993), ou seja, transforma-se em
monumento (LEGOFF, 2012, p. 510), que sdo os “materiais da memoria, heranga do
passado”. No entanto, entre a memoria-monumento, esse “lugar de memoria” (NORA,
1993) e as memorias individuais e coletivas (HALBWACHS, 2003) dos moradores
daquela localidade, é necessario ndo a disputa, mas a harmonia, de forma que todas
dialoguem, como forma de instrumento para se fazer recordar.

Ao observamos a fotografia acima, o busto de Dom José é composto pelas agdes
do grupo que ali se encontra e os atos de falar e ouvir; algo esta sendo dito e escutado
naquele momento, os semblantes atentos das sete pessoas se voltam para aquele que esta
a falar. Se era discurso ou lembrancas o conteudo daquela narrativa, ndo sabemos, mas
dessa imagem, a atitude de narrar e ouvir a se sobrepor ao busto do arcebispo foi o que
nos chamou aten¢do. Como “heranga do passado” (LE GOFF, 2012), a histéria-memaria
sobre Dom José Maria Pires é colocada em movimento nas reminiscéncias de alguns

moradores daquele lugarejo, como o € por Ribeiro (2022):

Meu primeiro emprego foi ele que me deu. Ele morava na Paraiba, 1&
ele criava umas abelhas, ai que ele fez, trouxe a criacdo de abelhas pra
cad. Antes, ele fez um pomar e plantamos laranja, mexerica pocan,
goiaba... ai ele vinha aqui mexer com as abelhas, comegou com as
caixas e ai ele me contratou para trabalhar com ele, né e eu gosto de
mexer com isso, eu tava [estava] com 17 pra 18 anos... ele me
contratou, assinou minha carteira e eu fiquei mexendo. Ele me ensinou
muitas coisas! Dom José Maria gostava muito de mexer com essas
coisas, assim, de roga, nasceu aqui. Ele criou a “Vinocor”, eles
plantavam muitas frutas e faziam polpa para vender. Deu emprego para
muitos jovens (RIBEIRO, 2022, p. 2)!

No relato acima de um dos moradores da comunidade de Corregos, observamos
indicios do trabalho pastoral realizado por Dom José Maria Pires, no inicio de seu
sacerdaocio, o qual foi a criacdo da Associagdo Vida Nova para Corregos (Vinocor), sobre
a qual ndo encontramos informagdes acerca de seu ano de criacdo ou forma de
funcionamento, mas que foi uma Associagéo significativa para a vida das pessoas daquela

localidade. E o que se constata nesta narrativa:



79

O reflexo do que viria a ser de fato a trajetdria da sua vida esta ligada
também a origem em Corregos, cercado de muita simplicidade, em
contato com 0 campo, a natureza e com o bem viver comunitario. Valter
Lucio Alves Ribeiro, morador da comunidade, conta que Dom José foi
um homem muito importante na sua juventude, que o ajudou a
conseguir o primeiro emprego e também o identifica como responsavel
por ajudar outros moradores no desenvolvimento social e econémico,
através da associacdo Vida Nova para Corregos (Vinocor) (CARITAS
BRASILEIRA, 2022, p. 2).

Teriam o contato com o campo, com as pessoas simples da zona rural e com as
vivéncias de dificuldades, no tocante ao desenvolvimento social e econdmico daquele
pequeno Distrito da cidade de Conceicdo de Mato Dentro, estado de Minas Gerais, lugar
onde nasceu e exerceu suas primeiras acGes pastorais como paroco, contribuido para
“forjar” o arcebispo articulado com as causas dos homens e mulheres do campo?

Para além dos lugares de memoria (NORA, 1993), as memorias individuais e
coletivas (HALBWACHS, 2003) sobre o arcebispo Dom José, presentes nessas
narrativas, constituem vestigios biograficos a compor o biografema da vida eclesiastica
por ele vivida. Sdo elementos integrantes de uma vida, que passaram sob o crivo e selecéo
da memodria, realizados no ato de relembrar, capazes de apresentar os tragos de uma
escrita de si, caracteristicas e formas de ser e agir que, certamente, ndo serdo encontradas
na moldura de um busto ou na fachada de uma instituicdo que o homenageie ou o torne
“inesquecivel”; sem desmerecer aqui a importancia dos “lugares de memoria” (NORA,
1993), muito mais importantes séo as lembrancas que se materializam nas palavras (em
gestos, ou talvez lagrimas, siléncios e esquecimentos) daqueles sujeitos que, ao recordar,

ainda tém algo a revelar.

3 DOM JOSE MARIA PIRES E A IGREJA DOS POBRES: FUNDAMENTOS DE
UMA PRAXIS?

3.1 A Teologia da Libertacéo na perspectiva de Dom Jose Maria Pires

O que é entdo a liberdade, sendo ser livre? Se pensarmos também que o contrario

da liberdade é a escraviddo, na sociedade repressora, muitas sdo as facetas da falsa
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liberdade que coloca o ser humano em condicdo de escraviddo. Ora, tornamo-nos
escravos, quando ndo somos percebidos em nossa esséncia humana que é a dignidade.
Somos transformados escravos, quando somos impedidos de realizar o exercicio
(individual e coletivo) da vocagdo ontoldgica freiriana do “ser mais” sujeito (da nossa
propria historia). O desejo pela vida e pela felicidade ja ndo tem o mesmo brio. E assim,
vivemos a escravidao, quando marcados pela opresséo, desistimos da luta e ndo buscamos
mais o sonho da liberdade.

Para Dom José Maria Pires, a tematica da escraviddo ressoava na vida,
principalmente das pessoas negras que traziam os resquicios histdricos da escraviddo, e
por isso seu pensamento e acao pastoral convergiam para a seguinte reflex&o: “mais longa
do que a servidao do Egito, mais dura do que o cativeiro da Babil6nia, foi a escraviddo
no Brasil” (RIBEIRO, 2013, p. 63).

Téo representativas foram as questdes em torno da pessoa negra em seu
episcopado. Mas, no que se refere ao sentido da escraviddo, em paralelo a liberdade, de
acordo com Sartre (2015), para “ser livre”, basta ser gente. Esse € o sentido da liberdade
sartreana, ndo havendo diferenca entre um e outro, ambos (liberdade e ser humano)

compdem um sé elemento: o da existéncia. Por isso, para ser livre, basta existir.

A liberdade humana precede a esséncia do homem e torna-a possivel: a
esséncia do ser humano acha-se em suspenso na liberdade. Logo, aquilo
que chamamos liberdade ndo pode se diferengar do ser da “realidade
humana”. O homem ndo é primeiro para ser livre depois: ndo ha

diferencga entre o ser do homem e seu “ser livre” (SARTRE, 2015, p.
68).

Ser livre entdo € viver, em sentido pleno, o “ser mais” (Freire, 2011), essa vocagdo
ontologica que nos apresenta Freire (2011) encontra-se intrinseca as pessoas em sua
capacidade humana de “ser mais”, no sentido de ““ser mais” sujeito de sua historia, “ser
mais” gente e “ser mais” cidadao no mundo.

Nesse movimento em torno da existéncia articulada a liberdade, é necessario
questionarmos e refletirmos sobre as situacfes que impedem essa existéncia livre, no
sentido pleno da expresséo, a qual, gestada sob as formas de aprisionamento escravizantes

do sujeito colonizado, contribuiu para forjar o “homem cativo”.
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Partindo desses pressupostos, através da bula papal "Humanae salutis”, em
dezembro de 1961, o Papa Jodo XXIII realizou o Concilio Vaticano Il. Tendo reunido
aproximadamente dois mil bispos, o Concilio Vaticano Il partiu da necessidade percebida
pelo Papa Jodo XXIII de refletir sobre o papel da Igreja, face ao século XX, e teve o
propésito de reconfigurar os paradigmas religiosos da instituicdo catdlica para a
inclinagdo social preconizada pela Teologia da Libertagéo.

Dom José Maria Pires foi um dos bispos participantes do Concilio e esse fato foi

fundamental para a implementacao dos ideais conciliares em seu episcopado.

Figura 9: Dom José Maria Pires no Concilio Vaticano II.

Congcilio Vaticano II

Legenda: Da esquerda para a direita, o segundo.
Fonte: Ribeiro (2013, p. 85).

No decorrer dos anos de 1961 a 1965, as ideias conciliares dos encontros
promovidos resultaram em documentos orientadores?!, dentre os quais, destacamos a
Declaragdo “Dignitatis Humanae - Dignidade Humana - Sobre a Liberdade Religiosa”,
sancionada pelo Papa Paulo VI, em sete de dezembro de 1965.

2L O acesso aos documentos resultantes do Concilio Vaticano Il estdo disponiveis no site:
https://lwww.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_po.ht.


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_po.ht
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/index_po.ht

82

De acordo com essa Declaracdo, a liberdade religiosa era tratada como direito da
pessoa e um dos fundamentos da dignidade, consistindo no seguinte: todos os homens
devem estar livres de coacdo, quer por parte dos individuos, dos grupos sociais ou
qualquer autoridade humana; de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja forcado
a agir contra a prépria consciéncia nem impedido de proceder orientado por ela, em
privado e em publico, s6 ou associado com outros, dentro dos devidos limites. Declara,
além disso, que o direito a liberdade religiosa se funda realmente na prépria dignidade da
pessoa humana, como a palavra revelada de Deus e a propria razédo a dispdem a conhecer.
Esse direito da pessoa humana a liberdade religiosa na ordem juridica da sociedade deve
ser de tal modo reconhecido que se torne um direito civil.

Uma Igreja que, na ldade Média, perseguiu as pessoas com outras formas de
manifestacdo religiosa, denominadas hereges, através da Inquisicdo e seu Tribunal do
Santo Oficio, no século XX, declarou a liberdade religiosa como nova postura doutrinaria,
reconfigurando seus proprios principios seculares. Mas ndo apenas isso: a0 promover a
liberdade religiosa ao patamar de DH, a Igreja comungou dos principios fundamentais
“colocados” para o mundo através da Declaragdo Universal de Direitos Humanos
(DUDH) de 1948.

No que se refere a liberdade religiosa, em seu artigo 18, a DUDH preceitua o

seguinte principio:

Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e
religido; esse direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca
e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga pelo ensino, pela
pratica, pelo culto em puablico ou em particular (DECLARACAO
UNIVERSAL DE DIREITOS HUMANOS, 1948, p. 4).

No entanto, ser livre para escolher sua fé ou defender qualquer forma de liberdade
em meio ao contexto dos anos de 1965, em que paises da América Latina viviam o jugo
da antidemocracia com a instauracéo dos regimes militares, era, sobretudo, colocar-se em
perigo; quanto mais adotar, frente as intempéries desse cenério ditatorial, as ideias
conciliares de uma Teologia que “pregava” a liberdade!

E qual o significado da expressao liberdade para essa Teologia? Dentre as muitas

concepcOes que a envolvem, destacamos:
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Libertacdo: palavra evocadora, cheia de ressonancias. Nela se fundem
sem se confundir os horizontes do espiritual e do politico, do histérico
e do meta-histdrico. Palavra aberta, pois para cima — para a
Transcendéncia divina — e palavra aberta para baixo — para a imanéncia
da terra. Palavra alada e grave ao mesmo tempo [...] (BOFF, 2001, p.
146).

Partindo dessa compreensdo, situamos a busca pela igualdade de direitos e pela
dignidade humana que marcavam os paises latinos desse momento histérico, quando os
tedlogos dessa Teologia Libertadora, representados pelo CELAM, faziam ressoar nas
Conferéncias eclesiais,?? que se seguiriam realizadas em torno dessa nova reconfiguragéo
da Igreja.

Ainda sobre os significados acerca da palavra liberdade temos: “palavra que
designa hoje o programa de uma Teologia que pensa uma fé desperta e que sacudiu 0
pesadelo da “religido-Opio” e que quer uma fé desalienada, fermento de uma historia
nova” (BOFF, 2001, p. 146). Para Boff (2001), pois, a liberdade traduzida na Teologia da
Libertacdo buscava despertar criticamente as sociedades para viverem a fé
problematizadora das injusticas sociais, historicamente forjadas pela colonizacdo e
instauracao dos regimes opressores, no contexto latino-americano.

Mas o que estava por tras dessa busca por liberdade? O que significa para essa
Teologia a “fé desperta” de Boff (2001)? Ora, se existia a luta por libertacéo, significava
compreender que as pessoas (ou a sociedade) ainda ndo eram livres e/ou viviam sob
alguma forma de aprisionamento.

Enxergar quais eram esses aprisionamentos era justamente o papel dessa fé
desperta e tais processos demarcavam o0 novo patamar religioso da Teologia da
Libertacdo. Nesse movimento de uma proposta libertadora a partir da Igreja, Dom José

Maria Pires € nomeado, em 1965, Arcebispo da Paraiba.

22 O CELAM realizou as seguintes conferéncias gerais: | Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano (Rio de Janeiro, 1955), Il  Conferéncia Geral do  Episcopado  Latino-
Americano (Medellin, 1968), 11l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (Puebla, 1979), IV
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (Santo Domingo, 1992), V Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-americano e do Caribe (em Aparecida, 2007).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Primeira_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Primeira_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro_(cidade)
https://pt.wikipedia.org/wiki/1955
https://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Segunda_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Medell%C3%ADn
https://pt.wikipedia.org/wiki/1968
https://pt.wikipedia.org/wiki/Terceira_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Puebla
https://pt.wikipedia.org/wiki/1979
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quarta_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quarta_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-Americano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Santo_Domingo
https://pt.wikipedia.org/wiki/1992
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quinta_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-americano_e_do_Caribe
https://pt.wikipedia.org/wiki/Quinta_Confer%C3%AAncia_Geral_do_Episcopado_Latino-americano_e_do_Caribe
https://pt.wikipedia.org/wiki/Aparecida_(S%C3%A3o_Paulo)
https://pt.wikipedia.org/wiki/2007
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Dom José chega na Arquidiocese da Paraiba com o imenso desafio de
implantar o projeto conciliar e a0 mesmo tempo diante das intempéries
do regime militar. Para conseguir realizar isso, percebeu que n&o seria
capaz de fazer sozinho, pois o projeto ndo era dele e sim maior que um
tom personalista. Progressivamente, leigos e alguns padres aderiram as
iniciativas do bispo até 0 momento em que conseguiram caminhar como
protagonistas, recebendo o apoio do prelado (PEREIRA, 2017, p. 127).

Além do cenario violador de direitos instaurado com a ditadura civil-militar no

ano de 1964, Dom José teve que enfrentar a hierarquia conservadora da Igreja, contraria

a esse novo modelo, o que requeria posicionamentos acerca de seu projeto eclesiastico

como Arcebispo:

Meu programa de ministério e de vida esta sintetizado nas palavras que
me servem de divisa episcopal: Scientiam Salutes -Ciéncia da Salvacéo.
Foi para isso que a Igreja me fez sacerdote. E se houver preferéncias
em meu coracao, que elas sejam para 0s pobres, para os doentes, para
os pecadores (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, 1966, n.p.).

Inspirado nos ideais conciliares, orientadores da Teologia da Libertacdo, Dom

José Maria Pires propds a elaboragdo de um novo formato de evangelizagdo por ele

denominado “Do Centro para a Margem”, um projeto eclesiastico que articulava

evangelizacdo e educacdo, pois compreendia o Evangelho como acdo concreta de

denuncia da opressao e andncio da liberdade.

Para Dom José Maria Pires, a Teologia da Libertacdo era compreendida como:

A Unica teologia que serve para nds é a Teologia da Libertagdo. Se o
povo ta oprimido ou ta em dificuldades fisicas, morais ou sociais...
Entdo o povo precisa caminhar pra libertacdo. Deus ndo quer que seu
povo fique escravo. Esta sendo escravo de muitas coisas, né. Hoje ta
sendo escravo das drogas, do sexo sem amor, né.. Entdo é
escraviddo. Entdo a teologia que me serve ndo é aquela teologia
indutiva que eu pegava os principios e tudo isso vou aplicar, néo.
Mas a Teologia da Libertagdo em que eu comeco a ver a realidade.
Qual ¢ a realidade que esta ai? Deus quer a coisa assim? Nao quer!
Que precisa mudar? Vou logo trabalhar para a libertagdo disso.
Quando eu penso em libertacdo, ai eu vou ver o que produz essa
situacdo do povo? Entdo vou ver que existem causas disso. [...] temos
que libertar o povo dessa exploracdo. Entdo todo esse trabalho da
Teologia da Libertacdo é um neg6cio muito a partir do Evangelho,
muito a partir da Palavra de Deus. S6 que para fazer analise da
realidade, eles usaram o esquema marxista. Andlise da realidade.
Entdo comecaram a dizer que a teologia da Libertag&o era coisa de
comunista, coisa do materialismo, etc, etc.. mas ndo, ela
simplesmente isso: um esfor¢o de ajudar o povo a sentir que ele deve
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se unir para ser Filho de Deus. Deus ndo quer nenhum filho dele
escravo. Entdo vocé nédo deve ser escravo nem da fome, nem do
subdesenvolvimento, nem da droga. Tem que se libertar de tudo.
Libertacdo € isso! Onde é que esta havendo opressdo? Entdo, vamos
trabalhar com o povo para que ele se liberte (PIRES, apud PEREIRA,
2017, p. 75).

Segundo as proprias explicacBes do arcebispo nas memdrias acima, a Teologia da
Libertacdo permitia as pessoas enxergarem o contexto em volta de uma forma diferente,
com as lentes da liberdade. Por isso, aquela teologia explicada por Dom José como
indutiva e restrita aos principios religiosos, sem alguma relacdo com as causas reais da
sociedade, voltada apenas para o plano espiritual da pregacdo da fé, ndo estava mais
correspondendo as demandas da sociedade do século XX.

“Deus ndo quer que seu povo fique escravo. Esta sendo escravo de muitas coisas,
né” (PIRES, apud PEREIRA, 2017, p. 75). O que significava para Dom José a reflexdo
de que o “povo estad sendo escravo de muitas coisas™? Quais eram as formas de escravidao
que o envolviam naquele contexto da Ditadura? O que € ser escravo ou estar sendo
escravo? A historia da colonizacdo brasileira é marcada pela escraviddo, em que as
pessoas negras, trazidas dos paises africanos, tornavam-se objetos de troca e propriedade.
Essa é a esséncia da escravidao: descaracterizar o humano para torna-lo coisa.

Ora, as catastrofes desumanas da 12 e 2° Guerras Mundiais, 0 genocidio Nazista
de Hitler, dentre outros exemplos reais, emergiam para 0 mundo dores ndo cicatrizadas.
Era preciso olhar diferente para as causas da humanidade. Os tedlogos da Teologia da
Libertacdo, imbuidos dessa reflexdo, elaboraram um pensamento e acdo teoldgicos
centrados na vida, direcionados aqueles que sofriam as “dificuldades fisicas” da fome, da
doenca e do descaso social.

A perspectiva libertadora, presente no pensamento e nas a¢Ges pastorais de Dom
José, partiam dessa perspectiva da Teologia da Libertacdo, mas além disso, encontravam-
se, de maneira muito forte e atuante, com a pedagogia do oprimido de Freire (2011). Em
ambas, a proposta da liberdade é algo a ser construido junto com as pessoas em condicao
de opressdo, por isso, atitude pessoal e intransferivel daqueles que sofrem situacfes de
opressao e/ou que estdo em condigdes opressoras. Para as duas realidades, tanto daqueles
que sofrem ou que estdo na condicdo de sujeito oprimido, 0 movimento em busca da

libertacdo é condicao imprescindivel. E para isso, as palavras e a¢6es pastorais de Dom
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José constituiram-se ensinamentos, praticas educativas, porque “educaram” para a busca

da liberdade, pois,

[...] guem melhor que os oprimidos, se encontrard preparado para
entender o significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem
sentira, melhor que eles, os efeitos da opressao? Quem, mais que eles,
para ir compreendendo a necessidade da libertacdo? Libertagdo a que
ndo chegaram pelo acaso, mas pela necessidade de sua busca; pelo
conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela
(FREIRE, 2011, p. 42).

Para Freire (2011), sentir na pele os efeitos da opressao sé era possivel ao préprio
sujeito que se encontrava oprimido, era uma experiéncia (LARROSA, 2019) particular e
outra pessoa nao poderia vivenciar a dor do outro, por mais empatia que tivesse. Assim,
apenas o sujeito oprimido estava realmente preparado para saber o verdadeiro significado
da opressao, justamente porque a experienciava.

No entanto, apenas sentir na pele os efeitos da opressao (FREIRE, 2011) ndo era
suficiente: para promover a libertacdo do sujeito, era necessaria a percepcao de que a
pessoa que esta sendo oprimida reconhecesse 0 opressor ou a condicao de opressao que a
envolvia. Por isso, € um processo gestado na dialogicidade (também freireana) entre a
pessoa e 0 contexto.

A partir da teoria da dialogicidade, Freire (2011, p. 107) nos ensina que a
resisténcia se constroi e/ou se (re)elabora no amago das relagdes, no “chao da vida” e seus
contextos de submissdo, 0s quais exigem luta, o que implica a acdo reflexiva diante da
situacdo opressora, a fim de percebé-la; e atitude, para transpo-la.

E a praxis dialogica freireana da agio-reflexdo diante de contextos opressores que
se articula com a capacidade humana de intervir no mundo, afinal somos sujeitos
histdrico-sociais em constante movimento e detentores do poder de fala. Por isso, o direito
a palavra como forma de pronunciar-se no mundo e sobre o mundo é um direito humano
pertencente a todas as pessoas e por isso precisa ser construido dialogicamente.

Respaldadas pelo comprometimento do ser humano com 0 outro, conseguimos
perceber com a historia, que a dialogicidade freiriana pressupfe a a¢éo coletiva através
da acdo-reflexdo-acdo, como forma de intervir no mundo para transforméa-lo em um lugar

mais digno e menos desigual.
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O movimento dialégico (FREIRE, 2011) era um dos elementos constituintes da
proposta teoldgica libertadora, sendo também a esséncia do trabalho pastoral de Dom José
Maria Pires, pois o exercicio da percepcdo/anélise da realidade para que o oprimido
realize o movimento de questionar “onde € que esta havendo opressdo?” e, a partir dessa
reflexd@o, “vamos trabalhar com o povo para que ele se liberte”, era essencial (PIRES apud
PEREIRA, 2017, p. 75).

Para colocar em prética seu projeto episcopal em seu segundo ano de bispado,
1967, Dom José Maria Pires, com o apoio de outros agentes de pastorais, criou a A¢do
Pastoral Arquidiocesana (APA) (PEREIRA, 2017) e, com ela, a Arquidiocese teria mais
condi¢des de fazer com que o movimento do “Centro para a margem” pudesse, de fato,
realizar-se, pois a comissao especial da APA era organizada por quatro grupos:
camponeses, operarios, jovens e pescadores, possibilitando o encontro real da Igreja com
as dificuldades dessas populagdes.

As experiéncias de dialogo e evangelizacao junto a esses grupos, através da APA,
contribuiram para que Dom José Maria Pires e as pessoas com ele envolvidas, os leigos

e 0s agentes das pastorais, criassem, em 1969, a Ac¢do Pastoral Igreja Viva.

A Igreja Viva era uma acgao que ndo se preocupava apenas com assuntos
religiosos, mas em discutir e refletir sobre 0os mais diversos temas
presentes no cotidiano das pessoas. A Ac¢do Pastoral surgiu como
resultado da Campanha da Fraternidade — CF - de 1969 que tinha como
tema: “Para 0 outro o proximo é vocé”. O tema foi tdo relevante para a
comunidade arquidiocesana que a CF, nasceu um projeto que alterou
parte da vida eclesial da Arquidiocese (PEREIRA, 2017, p. 153).

A criacdo da Acdo Pastoral Igreja Viva era para Dom José Maria Pires a divisa
episcopal, a possibilidade de colocar em préatica a Scientiam Salutes, a Ciéncia da
Salvacdo, pois consistia no envolvimento efetivo da Igreja nas causas sociais, em uma
acdo participativa de evangelizacdo e conscientizacdo coletiva junto as minorias, para
fazé-las perceber que, criticamente fortalecidas, seriam capazes de reivindicar por
cidadania e conduzir as transformacdes daqueles que mais precisavam: os pobres.

Mas quem eram os pobres? Para Boff (2001), a Teologia da Libertacdo nasce com

a compreensdo da pobreza enquanto um fenémeno social, resultante da injustica e
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desigualdade. A “preferéncia” pelos pobres, doentes e pecadores demarcava o
envolvimento do Arcebispo com os sujeitos “esquecidos” que ocupavam a linha marginal

da sociedade. Era o elemento fundante de seu projeto eclesiastico, pois

[...] ndo se trata apenas do pobre individual que bate a nossa porta e
pede uma esmola. O pobre a que nos referimos aqui € um coletivo: Sdo
0s operarios explorados dentro do sistema capitalista; sdo o0s
subempregados, os marginalizados do sistema produtivo-exercito de
reserva sempre a mao para substituir os empregados- sdo os pedes e
posseiros do campo, bdias-frias como méo-de-obra sazonal. Todo esse
bloco social e histérico dos oprimidos constitui o pobre como fenémeno
social (BOFF, 2001, p. 15).

Para além da visdo utdpica de que ser pobre significa ndo ter algo, como nao ter
trabalho (e ser desempregado), néo ter alimentagéo (e ser desnutrido), ndo ter moradia (e
ser morador de rua), dentre outros exemplos em que a pessoa é colocada na condicéo de
ter, para entdo passar a ser; em outras palavras, se ndo temos alguma coisa, passamos a
ser definidos enquanto aquilo que ndo temos, ou para simplificar, se ndo temos, somos
pobres.

E justamente essa reflexdo que Boff (2001) realiza, quando trata da pobreza
enquanto fenbmeno social, que traz em sua esséncia a desigualdade e as relacOes
opressoras. “O pobre € considerado apenas como aquele que ndo tem. N&o se percebe que
o pobre ¢ feito pobre por outros” (BOFF, 2001, p. 17).

Para Dom José Maria Pires, o pobre era também o “fraco”, no sentido das
fragilidades sociais que a pessoa, em condicdo de pobreza, esta mais suscetivel a
vivenciar, mas, sobretudo, pelas relagdes opressoras que a colocam no lugar da pobreza

e da fragilidade, pois:

Nunca como hoje pareceu necessario defender o fraco e lutar pela
libertagdo dos oprimidos. Nunca como hoje o fraco correu tanto risco
de ser esmagado pela méaquina, pela técnica, pelo poder econémico.
Nunca foi tdo grande a distancia entre um pequeno numero de
poderosos e a multiddo imensa de fracos (PIRES, 1978, p. 41).

Para Dom José Maria Pires, conceituar o termo “fraco” significava denunciar os

contextos condicionadores que denotavam a situacéo de fragilidade do individuo. Nesse
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sentido, de encontrar-se em condicao de vulnerabilidade, o “fraco” e 0 “pobre” ndo eram
apenas um dado estatistico, ou fato isolado, mas tinham face e trajetoria, uma pessoa com
uma histéria de vida, muitas das vezes marcada pela desigualdade e pela luta por
dignidade.

Essas questdes da vulnerabilidade, do fraco e do pobre apontaram para o
desenvolvimento de acGes e praticas educativas, que se configuraram como dialdgicas,
no sentido de questionar as situa¢@es violadoras do regime ditatorial; e solidarias pelo
fato de fazerem parte da proposta coletiva planejada para o projeto eclesiastico daquele
momento histérico. Também, o respeito pela alteridade e a construcdo da dignidade

humana perpassavam todos esses aspectos.

3.2 A Conferéncia de Puebla e a pratica pastoral da Igreja da Paraiba

No ano de 1961, através da bula papal "Humanae salutis”, o Papa Jodo XXIII
convocava o Concilio Vaticano Il e, com isso, uma nova configuracdo para a Igreja
“traduzida” na Teologia da Libertacdo, que, como dogma e pratica pastoral estava sendo
assumida.

Sendo realizado em quatro periodos, entre 1961 e 1965, o Concilio Vaticano |1 foi
responsavel por “disseminar” um novo formato para a Igreja, o qual inclinava-se para as
questdes sociais em que o0s pressupostos da Teologia da Libertacdo norteavam as acdes e
ideais conciliares daquele momento. Nessa perspectiva, a Igreja Catolica passava a rever
sua doutrina, de forma a fortalecer as relagdes (e acdes) com aqueles que mais sofriam.

Esses paradigmas, de uma Igreja voltada para as causas sociais da libertagéo,
faziam parte do panorama das conferéncias que antecederam Puebla e do proprio
“espirito” renovador presente na configuragdo do CELAM.

Criado em 1955, por solicitacdo do episcopado latino-americano e caribenho, apos
a realizacdo da 1* Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano para a
Conferéncia de Puebla, 0 CELAM destacou o panorama social do povo latino-americano,
sendo discutida qual a missdo da Igreja na America do Sul e Caribe. Além dessas
questdes, a desigualdade social, constatada de forma acentuada no contexto latino-
americano, e a tematica vocacional para a Igreja foram outras preocupacdes presentes

nessa primeira conferéncia na cidade do Rio de Janeiro.
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Figura 10: Bispos durante 1* Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano

Fonte: https://noticias.cancaonova.com/igreja/la-conferencia-geral-episcopado-latino-

americano-completa-65-anos/.

Nesta imagem, a representacdo do poder da Igreja tutelado nas figuras de
arcebispos revela a identidade progressista de um grupo da Igreja e seus desdobramentos.
Além dessas questdes, revela a atitude concreta da organizacdo, por parte dos bispos, para
defender as causas das pessoas colocadas a margem.

Em relacdo a Segunda Conferéncia do CELAM, realizada entre os dias 24 de
agosto e 06 de setembro de 1968, na cidade de Medellin (Colémbia), alguns meses antes
da implantagdo do Ato Institucional mais severo® do regime ditatorial no Brasil, 0 Ato
Institucional n° 5 (Al-5), é quando o “espirito” do episcopado da Igreja latino-americano
se fortalece e repercute de forma mais significativa.

A Conferéncia de Puebla, em 1979, vem confirmar os propdsitos de Medellin e
do Concilio Vaticano Il, ensejando a perspectiva da renovacao da Igreja e suas linhas de
atuacdo, discutidas por Dom José na Carta Pastoral “A Conferéncia de Puebla e a préatica
pastoral da Igreja da Paraiba”. Nesta Carta, Dom José Maria Pires aponta as relagdes entre
0 ideario de Puebla e o trabalho pastoral que vinha sendo desenvolvido pela Arquidiocese

da Paraiba através de Acdo Pastoral Igreja Viva.

2 Entre as medidas do Al-5, estavam os plenos poderes ao Presidente da Republica para fechamento do
Congresso Nacional e Assembleias Legislativas nos Estados, permissdo para intervencdo em Estados e
Municipios, além da instauracdo da Censura e suspensdo do habeas corpus em crimes de motivacdo
politica.
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A Conferéncia de Puebla foi a Terceira Conferéncia Geral do CELAM, realizada
no ano de 1979, na cidade de Puebla de Los Angeles (México). Convocada pelo Papa
Paulo VI para ser realizada em 1978, s veio a acontecer no ano seguinte, de 1979, em
decorréncia de seu falecimento, sob o pontificado de Jodo Paulo Il. A Conferéncia teve
por tema “Evangelizagao no presente e no futuro da América Latina”.

Por que tratar dessa tematica, “presente e futuro da Evangeliza¢ao”, no contexto
latino? Ora, a América Latina passava por momentos delicados, percebendo ameacados
seus regimes democraticos pelas instauracdes de Ditaduras. A linha progressista da Igreja,
enquanto instituicdo contraria as ditaduras, precisou se manter ao lado do povo,
principalmente daqueles que sofriam os impactos opressores destes regimes ditatoriais.
A esséncia das preocupacfes com essa questdo estad presente desde o Concilio Vaticano
I, quando a Igreja Catdlica revé sua doutrina, realizando uma série de reformulacdes,
implementando as ideias da Teologia da Libertacdo, o que contribuiu para a constitui¢éo
de uma Igreja mais proxima do povo e mais direcionada as situacdes sociais, para além
da dimens&o assistencialista.

Tais compreensdes sobre a Conferéncia de Puebla constam na Carta Pastoral por

Dom José elaborada, a qual traca as linhas gerais sobre a Conferéncia, além do mais,
indica as novas configuracfes para o Episcopado Latino-Americano, convergindo para
reafirmar que as acOes pastorais da Arquidiocese da Paraiba ja estavam a seguir esses
direcionamentos, tendo em vista que consistiam em reafirmar as orientacdes de Medellin.

Ora, ao se discutir em Puebla “o presente e o futuro da evangelizagdo na America

Latina”, a Igreja retomava os ideais conciliares e reafirmava os principios da
evangelizacdo libertadora de Medellin. Partindo dessa compreensdo, Dom José afirma
que os resultados de Puebla foram positivos, no sentido que reafirmaram os ideais
conciliares decorrentes do Concilio Vaticano Il e da Conferéncia de Medellin: de uma
Igreja voltada para os mais pobres, engajada com os grupos eclesiais de base, a utilizar o
Evangelho como instrumento de denincia da opresséo e anuncio de liberdade.

A acdo pastoral da Arquidiocese da Paraiba esteve marcada por uma postura ativa
de evangelizacdo que ndo se restringia a questdo da espiritualidade ou catequizacao, mas
pelo contrério, consistia em uma igreja “aberta” e envolvida com as causas do povo pobre
naquele contexto dos anos sessenta, do seculo XX, que, além da desigualdade social,

sofria com a arbitrariedade da Ditadura.
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3.3 “Para que todos sejam um”

A Agdo Pastoral Igreja Viva (1969-1973) consistiu em uma das iniciativas
pastorais implementadas por Dom Jose Maria Pires trés anos apds sua chegada a
Arquidiocese da Paraiba e fazia parte da Acdo Evangelizadora da APA. De acordo com
Pereira (2017, p. 153), “A Igreja Viva era uma agdo que ndo Se preocupava apenas com
assuntos religiosos, mas em discutir e refletir sobre os mais diversos temas presentes no
cotidiano das pessoas”. A “Igreja Viva” estava fundamentada, desde sua elaboragdo, no
Projeto Eclesiastico de Dom José, por ele denominado “Do Centro para a margem”.

Nesse sentido, a Acdo Pastoral Igreja Viva era desenvolvida em diversos
municipios da Paraiba, como por exemplo, nas cidades de: Sapé, Guarabira, Arara,
Bananeiras, entre outras cidades. A vertente pastoral-educativa, tinha por plano de acao
0 texto-base: “Para gque todos sejam um”, como material orientador das acdes que seriam
desenvolvidas junto aquelas comunidades e fazia parte dos ideérios conciliares a serem
realizados por meio do engajamento da Igreja com as comunidades carentes, quer
pertencentes a zona rural ou urbana.

A expressdo “Para que todos sejam um” apresentava 0 teor educativo da unidade

coletiva, de forma que:

Se, na teoria antidialégica da acdo, se impde aos dominadores,
necessariamente, a divisdo dos oprimidos com que facilmente, se
mantém a opressdo, na teoria dialogica, pelo contrério, a lideranga se
obriga ao esforgo incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles
com ela, para a libertacdo (FREIRE, 2011, p. 234).

A teoria dialogica freiriana (2011) implica o fortalecimento dos sujeitos que
unidos, realizam a experiéncia do pertencimento ao grupo, da mediacdo entre pares, e
com os demais, de forma a perceberem a si e aos outros participes do processo. Muito
embora essa ndo tenha sido a finalidade primeira dessa Agéo Pastoral Igreja Viva, foi a
que prevaleceu.

Sobre a Acdo Pastoral Igreja Viva, Dom José apresentava 0 seguinte

entendimento:
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Olha a Igreja Viva ndo tinha como objetivo melhorar a vida das pessoas
tinha como objetivo, a gente mostrar a verdadeira natureza da Igreja.
Que Igreja é povo, quando ha uma multiddo vocé ndo da para saber se
é povo, pelo menos povo consciente. O povo toma consciéncia na
medida de que sdo pequenos grupos. Entdo a Igreja deveria privilegiar
também esses pequenos grupos, as Comunidades de Base por
exemplo. Entdo eram pequenos grupos que Se organizavam e eram
chamados de Igreja Viva, por que as pessoas podiam falar, podiam dar
sua opinido, mas ndo tinha como objetivo o social, ai 0 objetivo era
religioso (PIRES apud PEREIRA, 2017, p. 154).

Neste depoimento concedido a Pereira (2017), Dom José deixa claro que o
objetivo da Igreja Viva era de cunho religioso e ndo social, ou seja, a principal motivacéo
para sua criacdo era mostrar para a populagéo a verdadeira natureza da Igreja, qual era “o
Povo”. Sendo assim, a Agao Pastoral Igreja Viva surge para atender os principios da
Igreja Pos-Concilio.

No entanto, a cada encontro/reunido, a leitura de mundo (FREIRE, 2011) era
estimulada, assim como, o sentido critico e percepcéo da realidade, a defesa por dignidade
e igualdade de direitos. Para além do espirito coletivo, fomentava-se o elemento educativo
para intervencdo dialdgica naquelas realidades, locais que se encontravam em permanente
desejo de se refazerem coletivamente.

Essa capacidade interventiva, implicita a dialogicidade freiriana, articula-se a
Teoria da Natalidade de Arendt, pois ambas se fundamentam na busca pela dignidade
humana e tém por base os principios de liberdade e justica social, de forma que propdem
a intervencdo do ser humano no mundo como modo de melhora-lo e/ou transforma-lo em
um lugar mais justo e digno para a humanidade.

De acordo com Arendt (1990, p.165), essa capacidade de intervencdo significa:

Falando e agindo intervirmos no mundo dos homens, o qual existia
antes de termos nascido nele e essa intervencdo é como um segundo
nascimento, no qual confirmamos o mero fato de termos nascido,
assumindo de certo modo a responsabilidade por ele.

A teoria da natalidade de Arendt (1990) significa 0 novo comego, em que 0
nascimento traz em si a capacidade que cada pessoa tem de, ao nascer para 0 mundo,
iniciar novos comegos, principalmente quando esse nascimento acontece em contextos

autoritarios que vdo de encontro as liberdades fundamentais. E nessa perspectiva de
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comecar de novo que a teoria dialdgica (FREIRE, 2011), a teoria da natalidade
(ARENDT, 1990) e as praticas de Dom José Maria Pires se encontram e se entrelacam.

Ora, em seu sentido ontologico, o ato de nascer pressupde o inicio da vida em sua
forma plena e o individuo que nasce, traz consigo a vida em potencial e ao assumir sua
capacidade interventiva nas conjunturas antidemocraticas, torna-se presenca no mundo.
Ao tornar-se presenga no mundo, a natalidade da pessoa ndo se resume ao ato de nascer
simplesmente, mas esse ato é redimensionado para uma perspectiva bem mais ampla, em
que o nascimento significa compreender que a pessoa nasceu para relacionar-se e intervir
no mundo que a cerca. O nascimento traz a esperanga de a pessoa tornar-se ser humano
em plenitude e direitos.

Outro aspecto em comum entre a dialogicidade freiriana, a natalidade de Arendt
(1990) e Dom José Maria Pires é a compreensao de que a atitude de intervencéo e didlogo
emerge da relacdo de amor consigo mesmo, para as pessoas e para 0 mundo, pois “[...] 0
amor é compromisso com 0s homens. Onde quer que estejam estes, oprimidos, 0 ato de
amor estd em comprometer-se com sua causa. A causa da sua libertagdo” (FREIRE, 2011,
p. 111).

A Acdo Pastoral Igreja Viva resultou das ideias do Concilio Vaticano Il em torno
da renovacdo da imagem da Igreja e de seu engajamento nas causas sociais, de forma
comprometida com as propostas da Conferéncia de Medellin, no ano anterior. Para tanto,
a unidade do trabalho em equipe e a vivéncia em comunhdo compunham o eixo central
das atividades pastorais. Era preciso construir uma unidade e um significado ativo e, para
iss0, as comunidades eclesiais tinham papel fundamental no processo de desenvolvimento
e disseminacdo da identidade e espirito coletivo.

Sobre a Acdo Pastoral Igreja Viva, Giacomeli (2011), em sua dissertacdo de
mestrado, discutiu a perspectiva educativa na dimensdo pastoral-evangelizadora,
configurativa da constru¢do da nova imagem da Igreja atuante, mais proxima e presente
das classes sociais, que ndo se tratava de uma especificidade da Paraiba, pois estava no
ambito contextual da nova imagem a ser construida para e pela Igreja, por isso, assim
como na Arquidiocese da Paraiba, outras dioceses de outros estados implementaram o
projeto.

O Plano de Aplicagao da Acao Pastoral Igreja Viva, intitulado “Para que Todos

sejam um”, era composto por quatro temas: "Tema 1: O plano de Deus para os homens",
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"Tema 2: Deus realiza seu plano através de um povo", "Tema 3: Como fazer parte desse
povo - A Igreja" e "Tema 4: Uma Igreja atuante”. Cada uma dessas teméticas compde o
livro orientador, “que todos sejam um”, da Acdo Pastoral Igreja Viva e integram o Projeto
Eclesiastico de Dom José Maria Pires, decorrente do novo formato de Igreja e da postura
do Clero que estava integrado a perspectiva mais progressista da Igreja Catolica, da qual
0 arcebispo Dom José fazia parte.

Mas quais eram os principios dessa pedagogia “Igreja Viva: que todos sejam um™?
Qual seria a natureza de seu objeto? Em que sentido a Acdo Pastoral Igreja Viva se

configurou (ou configurava-se) em uma Pedagogia? Segundo Ghiraldelli (2006), a
Pedagogia é teoria, porque tem por objeto a educa¢do, mas também a Pedagogia é praxis.

Nesse sentido, o eixo educativo da Acdo Pastoral Igreja Viva a transforma em
pratica e seu elemento de liberdade a insere no campo pedagdgico do “ensinar” a refletir
e questionar as realidades dificeis de cada grupo da Igreja Viva; e teoria, em “aprender”
a refletir e a transformar suas realidades. Pedagogia do aprender junto a indignar-se, a
orientar-se pelos objetivos de construcdo de uma conscientizacdo em torno de um sentido
para a Igreja, a vivéncia em pequenas comunidades ativas e a experiéncia da Pastoral de
Conjunto com a Arquidiocese.

No Plano de Aplicacdo, a Igreja Viva é definida como: “agdo evangélica da Acgao
Pastoral Arquidiocesana (APA) que pretende atingir toda a Arquidiocese da Paraiba,
como inicio de um trabalho de conjunto de nossa pastoral” (QUE TODOS SEJAM UM,
1969, p. 7) e, entre 0s objetivos elencados, temos a “conscientizagdo evangélica e real do
verdadeiro sentido de Igreja”. E qual era o real sentido da Igreja naquele contexto de
realizacdo de ac¢Ges conjuntas entre a Igreja e o povo? O préprio Plano de Aplicacdo nos
responde, quando aponta, entre seus objetivos, fazer com que as comunidades
vivenciassem a Igreja atuante, uma Igreja Viva.

Mas qual o significado dessa expressdo naquele contexto dos anos de 1969? Em
plena conjuntura de aplicabilidade do Al-5, o Ato Institucional mais severo da Ditadura,
em que a perseguicdo, a censura e a tortura eram praticas comuns e justificveis pelo
regime, a expressao Igreja Viva necessitava ser mais bem interpretada? Viva em que
sentido? Viva para quem?

Para atingir esses objetivos, de uma Igreja Viva, as acOes da Pastoral eram

realizadas por equipes de pessoas que compunham a Equipe de Promog¢do Humana, que



96

eram subdivididas de forma que cada membro da Igreja Viva pudesse intervir e colaborar
na realizacdo das reunides de discussdo nas diversas paroquias do territorio da
arquidiocese paraibana. Os encontros da Equipe com a populagdo mais carente,
aconteciam em diversas cidades e localidades do estado, como: Santa Rita, Sapé, Mari,
Mandacaru (Jodo Pessoa), Bananeiras, Araruna, Serraria, Arara, Guarabira, dentre outros
municipios que faziam parte da Arquidiocese da Paraiba.

No que se referia ao formato metodoldgico, 0 método era realizado de modo que
se dividiam “trabalhos em pequenos grupos” e “trabalhos em massa” e, através das
homilias dominicais, das pregacoes, dos programas de radio e nos jornais, a agdo pastoral-
educativa conscientizadora das situacdes opressoras daquele momento ditatorial
“ganhava for¢a”. Tal método se justificava pela capacidade de integragdo, mais possivel
de acontecer em grupos pequenos, que teriam mais condi¢des de refletir e agir diante dos
problemas de cada comunidade.

Todo esse trabalho era acompanhado por uma equipe extensionista da
Arquidiocese, que ficava a disposicdo e em comunicacdo com 0 paroco ou membros
responsaveis por cada comunidade, que poderiam contar, eventualmente, com a presenca
do arcebispo em cada localidade. E assim, partindo de um método centrado em pequenos
grupos e trabalhos em massa, a cada encontro, a discussédo em torno de um tema e, a partir
dele, a reflexdo diante da vida e das situacBGes opressoras, era promovida. Assim, através
do dialogo entre sujeitos e 0 mundo (de dificuldades e violagdes) o processo educativo
acontecia de forma concomitante e em paralelo ao trabalho pastoral.

Libertar o homem (leia-se o0 ser humano) das conjunturas condicionadas aos
determinismos operadores do regime ditatorial, a exemplo da inoperancia de direitos, da
restricdo da liberdade de expressao, das perseguicdes e prisdes arbitrarias, constituia-se
em um dever eclesiastico. Assim, dentre tantas outras formas de violagdes e violéncias
cometidas pelo regime ditatorial, havia o primado norteador do projeto eclesiastico de
Dom José, em que sua acdo pastoral, pautada nos preceitos teolégicos da Teologia da
Libertacdo, convergia para a proximidade com a proposta da educacdo libertadora
freiriana. Em ambas propostas, tanto de Freire (2011), quanto de Dom José, o projeto era
centrado no coletivo da humanidade, na vida dos sujeitos, principalmente, dos que viviam

oprimidos pelos processos repressivos da Ditadura.



97

4. HISTORIA E MEMORIAS DE DOM JOSE MARIA PIRES EM TEMPOS DE
DITADURA: A PRATICA EDUCATIVA DA PALAVRA E DOS DIREITOS
HUMANOS

4.1 A Palavra em Dom José Maria Pires: ecos da resisténcia

Antes de materializar-se na escrita, as palavras nascem no pensamento, por assim
dizer molhadas da realidade e sdo demarcadas por relacGes de poder e pelo cenario de
disputas que as envolvem, podendo expressar conformacgdo ou ndo aceitacdo diante das
situacOes que se apresentam.

“Frente a este “universo” de temas que dialeticamente se contradizem, os homens
tomam suas posicfes também contraditérias, realizando tarefas em favor, uns, da
manutengdo das estruturas, outros, da mudanga” (FREIRE, 2011, p. 129). (Grifos do
autor). Representacdo concreta, a palavra para reforcar as relacbes de poder que a
insurgem ou com estas romper tem a ver com as leituras de mundo que o individuo realiza
e com suas formas de expressdo engquanto sujeito historico que é.

Materializadas em seus escritos, quer fosse através de discursos,
pronunciamentos, mensagens, palestras, artigos, cartas pastorais, homilias, entrevistas,
prefacios de obras e/ou livros de sua autoria; as palavras de Dom José Maria Pires
colocaram-se em cenério de disputa no contexto da Ditadura Militar, conforme registrado
nestes trechos de sua Segunda Carta Pastoral, intitulada “Sobre o sofrimento dos

agricultores”, datada de 1975:

Meus irmaos:

O Evangelho que pregamos ou é anuncio de libertagdo ou ndo é
Evangelho. Temos alegria de verificar e testemunhar que esse anincio
de libertacdo vai se fazendo, por palavras e em gestos concretos, através
de muitas comunidades cristds que se reinem semanalmente. Mucatu é
um exemplo disto. Mucatu é uma fazenda do municipio de Alhandra.
Os moradores vém se reunindo regularmente ha um ano. Rezam,
cantam, assistem a Missa e refletem sobre as situa¢des e acontecimentos
de sua vida. [...] Em Mucatu, o Evangelho tem sido descoberta e
afirmacdo dos valores do povo, tem sido anuncio de libertagdo. (PIRES,
1978, p. 26).

Nos trechos acima, indicativos do uso da metodologia da pedagogia libertadora,

observamos que a acao educativa se revela na préatica da palavra e por gestos concretos.
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Utilizar-se do Evangelho para anunciar a liberdade fomentava a pratica educativa da
praxis da palavra, porque partia da mobilizacdo reflexiva para entdo tornar-se capaz de
transformar juntos.

Porque em Mucatu/PB o Evangelho precisava anunciar a liberdade? Esta nao
vinha acontecendo naquela localidade? Quais os sentidos dessas palavras registradas em
carta pastoral por Dom José e o que ele pretendia ao torna-la publica?

Neste escrito Dom José destaca que o trabalho realizado junto aos camponeses
vem acontecendo por meio da palavra e do gesto concreto, ou seja, através das palavras
publicizadas em seus escritos, ele denunciava o que vinha acontecendo. O sofrimento
dos moradores/agricultores de Mucatu/PB, sdo revelados frente ao engajamento da
Arquidiocese, atraves de seus agentes pastorais e do arcebispo.

Em seus escritos, Dom José encontrava-se “Ferido de realidade e em busca de
realidade [...]” (LAROSSA, 2019, p. 73). Ora, em um episcopado que se colocava ao lado
do pobre e que assumiu sua adesdo aos principios da justica social e igualdade, fundadores
da Teologia da Libertacdo, as perseguicdes as populacdes do campo contribuiam para
agravar a pobreza e as situagdes de desigualdade. Por isto, “ferido pela realidade” da
injustica, as palavras do arcebispo, ao tratar do sofrimento dos camponeses, encontra-se,
por meio de metafora, com alguns elementos da “enfermidade de Lord Chandos”, que

assim é apresentada por Larrosa (2019, p. 87):

A enfermidade de Lord Chandos é, na realidade, uma enfermidade da
linguagem. As palavras apodreceram. Quando nos vem a boca, antes de
dizé-las, as tocamos com a ponta da lingua e elas se decomp&em como
fungos apodrecidos, e ja ndo podemos pronuncia-las sem asco. E ai,
comeca a estranheza, nessa sensacdo de repugnéncia por uma
linguagem que é a nossa, a que existe, a Unica que temos. Porque, para
sentir que a linguagem esta podre, ou que a apodreceram & preciso ter
lingua.

Entre a enfermidade da linguagem de Lord Chandos e a palavra em Dom José
Maria Pires, o sentido da lingua, como linguagem prdpria caracteristica do sujeito que a
dettm, € o que os aproxima. Afinal mesmo sentindo asco pelas palavras que
apodreceram, tais palavras ainda sdo suas, porque devido ao proprio asco do qual se
ressente podem, através de seus escritos, representar a indignacdo diante do sofrimento

das pessoas do campo. Justamente “[...] porque ainda tem lingua, porque ainda € capaz



99

de sentir em sua lingua, o sabor apodrecido da lingua, porque ainda tem uma lingua com
a qual saboreia as palavras e as frases antes de dizé-las, porque ainda tem uma lingua com
a qual sentir asco.” (LAROSSA, 2019, p. 87).

Eis a metafora entre Lord Chantos e Dom Jose, a capacidade humana de
reconhecer nas palavras os gestos concretos, pois mesmo tendo que lidar com a censura?*
do regime ditatorial, o arcebispo utilizava a palavra para colocar-se no mundo, no sentido
freiriano de intervir nas realidades opressoras.

Sobre a palavra, Freire (2011) a coloca na dimensao estética do humano, ndo
apenas por ser bela ou a beleza lhe exprimir os sentidos, mas porque, antes de nos furtar
a boca, habitou as ideias e os desejos do cora¢do, ou seja, a palavra é a transformacao dos
contextos que nos interditam o gesto Unico de poder dizer ou (re)dizer sobre nos e a
respeito de onde nos encontramos.

Muito embora relagdes de poder e/ou lugares sociais (CERTEAU, 2012) desejem

silencia-la, a palavra é, por esséncia, livre, isso acontece devido ao fato de que

[...] a existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras
verdadeiras, com que os homens transformam o mundo. Existir
humanamente é pronunciar o mundo é modifica-lo (FREIRE, 2011, p.
108).

A pronincia do mundo, enquanto ato interventivo de acdo sobre a realidade,
encontra-se atravessada pela pronuncia de nés mesmos, pois ao dizer a palavra, realiza-
se 0 exercicio de colocar-se parte do processo historico de existir. Tal sentido freiriano,
da palavra fendmeno humano de acdo ou reelaboracdo da escrita de si e da Historia,

encontrou em Dom José Maria Pires o ato concreto da pronuncia do mundo, o qual era

24 A censura consistia numa forma de reprimir as pessoas e institui¢fes contrarias ao Regime. Para
isso, a Ditadura Militar, principalmente a partir do Ato Institucional n° 5 (Al- 5), criou uma série
de estratégias e aparatos técnicos para reprimir obras, artistas, pessoas comuns, atos e
pensamentos de “oposicao” através da censura a livros, musicas, pegas teatrais, prisdes e
perseguicdes. Dentre 0s mecanismos repressivos de censura utilizados, tivemos os seguintes
orgdos: Servico Nacional de Informacfes (SNI), Departamento de Ordem Politica e Social
(DOPS), a instauracdo da Lei de Imprensa de 1967.
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pronunciar ao mundo sobre as questdes e situagdes vividas com as violéncias compelidas
pela Ditadura.

Durante seu bispado, a teméatica da Educagdo esteve presente nas reflexbes e
praticas pastorais do arcebispo, pois ao seguir os parametros da Teologia da Libertacéo,
evangelizando para a configuracdo de um novo formato para a Igreja, ativa e proxima das
causas sociais do povo, novas praticas eram ensinadas. E o que percebemos no

depoimento do proprio Dom Jose:

Falando de educacéo, e educagdo popular, acho que na matriz de tudo
iSO esta nessa questdo de se colocar toda a forca da educagéo no préprio
povo. Foi o que fez Paulo Freire e foi 0 que a gente encontrou e tentou
chegando na Paraiba. Houve diversos acontecimentos quena época
foram na mesma dire¢do. O sistema de educacdo de basepelo radio,
que foi promovido no Nordeste, por exemplo, que ndo fez sé
alfabetizagdo. Foi educagdo de base, a alfabetizacéo entrando como um
dos elementos da educagdo, e vindo, exatamente num momento
oportuno... Ndo se comega com a alfabetizacdo, mas com a educacao.
As pessoas, a partir do que elas fazem e do que elas conhecem, vao
colocando suas experiéncias e essas sdo colocadas em dialogo com os
conhecimentos formais. E a educagdo consistiria na sistematizacdo
disso, e devolvendo a riqueza da vida para que seja fonte de nova
vivéncia. Entdo esse é o processo que vem de la: primeiro a gente
escuta, reflete, elabora, devolve. Os que receberam essa devolugéo,
também vao refletir, reagir, e fica entdo esse processo. Paulo freire dizia
isso assim: ninguém educa ninguém. As pessoas se educam na medida
gue elas entram em contato (PIRES apud PEREIRA, 2017, p. 156).

Nestes trechos, a educacdo estava sendo pensada no ambito das préaticas
educativas desenvolvidas no contexto das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e
buscavam, em Freire (2011), os fundamentos pedagdgicos. Dessa forma, a mediacao
entre sujeito e contexto trata das emergéncias do povo, ou seja, volta-se para a
coletividade, tendo nos ideais freirianos os fundamentos teérico-metodoldgicos que a
inspiraram.

Além da prética educativa vivenciada junto as CEBs, a Educagéo era objeto dos
escritos do arcebispo, conforme vemos neste discurso, intitulado: “Muda, escola”, datado
de 1985, o qual tratou da obra do professor Moacir Alves Carneiro “Mudar o cotidiano:
EducAgdo & Trabalho Produtivo”. Neste, Dom José chamou a ateng@o para a escola e

para as relacbes excludentes que nela se encontravam, criticando os ideais
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(re)produtivistas operacionalizados pelas reformas educacionais impostas pela Ditadura
Militar e presentes na obra em analise.

O discurso de Dom José reforcava a necessidade da mudancga para a escola. Mas
a quais mudancas se referiu o arcebispo? O que mudar? Ou para quem mudar? A quem
se enderecava a escrita dessa obra? Aos operadores da Ditadura e seus interesses de
mercado. Ora, de que forma tornar o trabalho produtivo, sendo a partir de mudangas no
cotidiano e por meio da educacdo? N&o se tratava do trabalho e da educagdo como um
direito, mas meio de producdo; em outras palavras, reproducao da sistematica operante
do regime repressor, que percebia na educacdo a acao para sua reproducéo e alienacao.

Ora, a valorizacdo da técnica retira da educacao a capacidade criativa e critica, em
que a realidade se torna estéatica e linear, ndo passivel de reflexdo, tornando a educacéao
bancaria, pois “[...] quanto mais se deixem docilmente “encher”, tanto melhores
educandos serdo” (FREIRE, 2011, p. 80). Essa ¢ a finalidade que se estabelece quando,
no cotidiano das relagdes, o trabalho técnico a reflexd@o se sobrepde.

Assim como 0s demais setores, a educacéo sofreu os impactos da Ditadura Militar
e o fato do ano de 1985%, quando o discurso foi redigido, j& representar a “abertura
politica”, que teve inicio no governo Geisel, a educagéo ainda sofria os resquicios das
reformas implementadas.

Dentre as reformulagdes direcionadas para a educacdo nesse periodo dos anos de
1980, destacamos a Lei n°® 7044/1982, que, de acordo com Lira (2010, p. 91), desfigurou
dispositivos da LDB 5692/1971.:

[...] no ano de 1982, a ditadura alterou os dispositivos da Lei n.°
5692/1971, referentes & profissionalizacdo do ensino de 2° grau,
implicando em algumas mudangas na proposta curricular, ao dispensar
as escolas da obrigatoriedade da profissionalizacdo, voltando aénfase
a formacdo geral. Pela lei n.° 7044/1982, a qualificacdo para o trabalho,
antes visada pela Lei n. 5692/71, foi substituida pela preparagdo para
0 trabalho, um termo impreciso que manteve, na letra, a imagem do
ensino profissionalizante, mas retirou, de uma vez por todas, a
obrigatoriedade da habilitacio profissional no 2.° grau.

25 Em 1985, o pais estava sob o comando do General Jodo Batista de Figueiredo que assumia o governo em
1979, e o Ministério da Educagdo e Cultura (MEC) foi ocupado por Eduardo Mattos Portella, General
Rubem Carlos Ludwig e Esther de Figueiredo Ferraz (LIRA, 2010).
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Tais alteracGes retiraram a obrigatoriedade do Estado de prover a habilitacdo
profissional, situacdo que repercutia diretamente na formacdo do estudante da escola
publica que, a partir de entdo, ndo encontraria na escola a habilitacdo profissional presente
no mercado de trabalho. Mais uma vez, a populacdo pobre era a mais afetada.

Contrario a esse sentido da educacdo bancaria (FREIRE, 2011), a concepc¢éo de
Dom José Maria Pires a respeito da educacao é por ele destacada como educagdo humana
e humanista, pois “o homem ¢ um todo e a educagdo para ser humana e “humanista”
devera proporcionar oportunidades para o desenvolvimento da pessoa com tudo o que a
integra” (ARQUIDIOCESE DA PARAIBA, 1985, p.1) (grifos do autor). No entanto,
como possibilitar oportunidades para o desenvolvimento da educagdo humanista, quando

a conjuntura ditatorial ndo permitia? Em outras palavras,

[...] como aprender a discutir e a debater com uma educagao que impde?
Ditamos ideias. N&o trocamos ideias. Discursamos aulas. N&o
debatemos ou discutimos temas. Trabalhamos sobre o educando. Nao
trabalhamos com ele. Impomos- Ihe uma ordem a que ele ndo adere,
mas se acomoda. Nao lhe propiciamos meios para o0 pensar auténtico,
porgue recebendo as formulas que lhe damos, simplesmente as
guarda [...] (FREIRE, 1967, p.97).

Um dos caminhos possiveis para essa educacdo humanista era o desenvolvimento,
0 empoderamento das acBes pastorais, através da educacéo dialdgica (FREIRE, 2012) que
se realizava junto as comunidades.

A compreensdo humanista da educacdo estava fundamentada nos principios dos
tedlogos presentes nas Conferéncias de Medellin e Puebla: a primeira apresentava a
expressao educacao libertadora; e a segunda, o termo educacao evangelizadora.

De acordo com Pereira (2017, p. 118), a educacdo era guiada pelos principios de
Puebla:

a) Humanizar e personalizar o homem para nele criar o lugar
onde possa revelar-se e ser escutada a Boa Nova: o designio
salvifico do Pai em Cristo e na sua Igreja.

b) Integrar-se no processo social latino-americano, impregnado
por uma cultura radicalmente cristd, na qual, entretanto,
coexistem valores econtravalores, luzes e sombras e que, por
iSS0, necessita ser constantemente re-evangelizada.
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c) Exercer a funcéo critica propria da verdadeira ' educagéo,
procurando regenerar permanentemente, do ponto de vista da
educacdo, os principios culturais e as normas de interagdo social
que possibilitem a criagdo duma nova sociedade,
verdadeiramente participante e fraterna, em outras palavras,
educagéo para a justica.

d) Converter o educando em sujeito, ndo s6 do seu proprio
desenvolvimento, mas também posto a servico do
desenvolvimento da comunidade: educacao para o servico.

Essas caracteristicas dialogam com a perspectiva Freiriana sobre educacao, afinal
tanto Dom José quanto Paulo Freire, receberam as influéncias da Teologia da Libertacdo
como inspiragédo de seus pensamentos sobre a educagéo e o fazer social. Sendo assim, 0s
principios humanizar, integrar, reconhecer a importancia da cultura e a criticidade eram
os elementos condutores de suas praticas.

No que se refere ao trabalho pastoral desenvolvido por Dom José Maria Pires, a
concepcdo de educacdo era fundamental para que as acbes pastorais atingissem seu
objetivo junto a populagdo mais pobre.

Dessa forma, esses principios orientavam os trabalhos realizados pelas pastorais
junto ao povo e a formacdo dos agentes e pessoas leigas, pois “a tarefa dessa pratica
educacional se torna patente também, a partir da preparacdo dos agentes de pastoral, da
valorizacdo do educador leigo [...]. A concepcdo presente é a de que tais agentes sdo 0s
protagonistas de sua libertacdo” (PEREIRA, 2017, p. 128).

Essa formacdo pastoral, pautada no principio da liberdade, protagonismo e
criticidade, era justamente a educacdo que se realizaria, posteriormente, pelos agentes
pastorais das comunidades participantes. Além do trabalho educativo, esses elementos
guiavam o material “tedrico”, a exemplo do texto-base da Acéo Pastoral Igreja Viva,
direcionado por perguntas e pela participacdo ativa.

A opcéo pelos pobres era discurso recorrente nos pronunciamentos do arcebispo,
pois consistia no elemento fundador de seu projeto eclesiastico na Arquidiocese da
Paraiba, de uma Igreja que realizava o éxodo do centro para as margens; as margens, da
desigualdade social e econdmica, da desapropriacdo da terra e de outras questdes
opressoras que feriam a dignidade humana. Esse pobre era exatamente o homem

explorado, com fome e cada vez mais empobrecido em seus direitos de cidadania.
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4.2 Dom Jose e a causa social do pobre: a palavra liberdade

A expressdo “plantar o direito”, utilizada por Dom Jos¢ Maria Pires, significava
defender a dignidade e continuar a luta pela libertacdo. Essa era a proposta: a libertacéo
atraves da acdo evangelizadora ativa, presente no pensamento e nas acdes pastorais de
Dom José, de seu projeto eclesiastico, por ele chamado “Do Centro para a margem”, o
qual estava fundamentado nos principios conciliares do Concilio Vaticano I, do qual o

arcebispo participou ativamente.

Figura 11: Capa do livro “Do centro para a margem”, 1° ed. 1978.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

A abordagem da respectiva obra representava 0S muitos outros sujeitos,
assujeitados pela Ditadura Militar; em que os pés descalcos revelava a escassez material,
no semblante triste, as marcas da dignidade ferida retratam o contexto violador do cenério
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desse livro e pretendiam chamar a atencéo para o debate em torno da marginalizagao e
para o lado feio da sociedade daquela época, marcada pela pobreza, fome e desigualdade
social.

No titulo “Do Centro para a margem”, 0 assunto®® do qual Dom José Maria Pires
iria tratar, trazia a cena Historias e Memorias das acfes implementadas por essa nova
Igreja que estava em encontro com aqueles colocados em condicdes de marginalizacéo;
além de dendncias e embates Dom José Maria Pires ensejou lutas, delatou e motivou o
esperancar freiriano (2011) daqueles que, esperando por dias melhores, lutam por eles.

Dentre as denuncias, a perseguicdo da Ditadura a Igreja foi a temética abordada
na homilia “Prece de Natal”, em que Dom José Maria Pires, apoiando-se no discurso

evangelizador, fez a seguinte reflexdo:

[...] ndo havia lugar para eles na hospedaria (Lc 2,7). Por que, Senhor?
Por gue José e Maria ndo encontraram abrigo na noite em que ias
nascer? Por que se fecharam diante de ti as portas? Em Belém ndo havia
lugar para teus pais: em muitos regimes ndo ha hoje lugar para tua Igreja
(PIRES, 1978, p. 89).

Parafraseando as palavras e pensamentos de Dom José, realmente “néo havia lugar
para eles na hospedaria”, pois, em meio a um governo ditatorial que violava direitos,
torturava e retirava a liberdade, o lugar ndo era para os pobres e, menos ainda, para a
figura de um clero ativo que se fazia presenca junto aqueles que tinham seus direitos
usurpados pelo regime. Por isso, o termo “subversivo” era a expressdo utilizada como
forma de intimidar aqueles que desenvolviam acdes de luta e conscientizacdo, quando

ndo culminavam em prisdes ou outras formas de violéncia.

Senhor, neste Natal eu ndo te pego que os senhores do mundo
modifiquem sua atitude com relacéo a tua Igreja. Nao faz mal que ela
continue sendo considerada subversiva. Ndo importa que seus
ministros-padres, Bispos e leigos sejam interrogados, presos ou
expulsos do pais como agitadores perigosos. Se tudo isso aconteceu
contigo, por que ndo acontecerd com teus servos? Rogo-te, Senhor, que

2 s temas tratados foram reunidos em quatro sessdes: “I. A luta pela posse da terra, II. Pelos frutos se
conhece o sistema, 111. A mensagem e avida, IV. Firmeza permanente na defesa dos Direitos Humanos”. O
prefacio, escrito por Dom Helder, apresenta um arcebispo que “[...] vai as causas, vai as raizes... E fala
claro, sem perder a serenidade, mas chamando as coisas pelos nomes” (PIRES, 1978, p. 8).
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neste Natal, os homens, todos 0s homens experimentem um pouco mais
de paz e deem um pouco mais de amor (PIRES, 1978, p. 91).

Com essas palavras, Dom José Maria Pires refletiu sobre os episodios de
perseguicdo enfrentados pela Igreja, por colocar-se na luta contra as situacbes de
opressao, de controle e violagdes vivenciadas por ele e por todos 0s outros, camponeses,
agricultores, pequenos produtores rurais, operarios, pescadores, negros, indios, idosos,
jovens, homens, mulheres e criancas que, contando com o apoio pastoral e acao
evangelizadora da Arquidiocese da Paraiba, através do projeto eclesiastico de Dom José
Maria Pires, lutavam para resistir.

Uma Igreja que precisava deslocar-se, realizar o éxodo, sair de sua centralidade
conservadora presente na Linha Tradicional da Igreja Catolica para fazer-se ativa nas
“margens”, ou seja, uma agdo evangelizadora e educativa voltada para a construcéo de
uma vida mais digna; situagdo que a tornava movimento de luta e resisténcia em tempos
autoritarios.

Ora, quando requerer igualdade de direitos e lutar por cidadania era colocar-se em
perigo, Dom José Maria Pires implementou um trabalho pastoral de evangelizacdo
fundamentado na defesa das causas sociais e dos DH das pessoas mais fragilizadas e um
novo formato de uma “Igreja comprometida com o pobre e oprimido” (PIRES, 1978, p.
40). Uma Igreja envolvida com as questdes sociais de uma evangelizagéo praticante que
transcendia a dimensdo da fé espiritual para tornar-se um movimento concreto de
evangelizacdo para a vida.

O engajamento com a causas social da pessoa pobre, além de principio basilar do
projeto episcopal de Dom José Maria Pires, era uma diretriz orientadora que fora
aprovada em Assembleia Diocesana, conforme consta na Carta Pastoral intitulada “Sobre

o compromisso da Igreja com os fracos e oprimidos”, de 1978.

Na ultima Assembleia Diocesana, aprovamos a seguinte Diretriz:
“Solidarizar-se com 0 povo na luta e defesa de seus direitos e denunciar
tudo aquilo que desrespeita os Direitos Humanos e a justica”. E
formulamos este compromisso: NGs nos comprometemos a procurar
viver melhor o ministério da Encarnacdo: tentarmos ser pobres e
estarmos com o0s pobres e, assim, irmos nos afastando do centro e nos
aproximando das margens. Sem excluir ninguém, mas conscientes de
que os pobres séo os destinatarios do Evangelho, queremos deixar clara
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nossa convic¢do de que nos pequenos é revelado o conhecimento da
Salvacdo e, na medida em que se conscientizam, tornam-se a forga
libertadora do mundo” (PIRES, 1978, p. 41).

Nesta Carta Pastoral, as palavras de Dom José educavam para o sentido da luta e
defesa dos Direitos Humanos. A partir da conscientizacdo e do comprometimento com as
causas do social, a intencionalidade “pastoral”, contida nos textos que escrevera, tornava-
se também “carregada” das intencfes pedagdgicas da Pedagogia da Libertacdo Freiriana.
A solidariedade para com os direitos das pessoas mais pobres indicava de “qual lado”
estava sendo percebida e praticada as acfes da Arquidiocese. Por isso, as praticas de Dom
José se encontram nas palavras por ele anunciadas e suas a¢fes sdo direcionadas para a
pratica da liberdade.

Esse direcionamento de estar junto ao pobre e viver a experiéncia de ser pobre ndo
era uma identificacdo isolada de Dom José, mas sim, o reflexo do ideario renovador da
Igreja que realizava a saida do centro para as margens. A experiéncia voltada para a
pobreza significava viver os principios conciliares de forma plena. Como afirmacéo desse
novo ideario, foi realizado o Pacto das Catacumbas, o qual diz respeito ao compromisso
estabelecido entre os bispos participantes do Concilio Vaticano Il com a pobreza. Sobre

esse acontecimento, Beozzo (2015, p. 9) relata:

A trés semanas do encerramento do Concilio Vaticano Il, nas
Catacumbas de Santa Domitila, na periferia de Roma, de maneira
discreta, um grupo de padres conciliares celebrou a Eucaristia sobre o
tumulo dos martires Nereu e Aquileu e assinou um compromisso de
vida, trabalho e missdo que ficou conhecido como Pacto das
Catacumbas.

O Pacto das Catacumbas, também conhecido como o Pacto da Igreja Servidora e
Pobre, teve seu local de celebragdo na Basilica de Santa Domitila, localizada em Roma.
A escolha da Basilica para a cerimdnia é marcada pelas representacgdes que a envolve (LE
GOFF, 2012), pois trata-se de uma igreja dedicada aos martires Nereu e Aquileu, santos
mortos pela perseguicdo contra a Igreja.

Com relagao aos ideais propostos no Pacto das Catacumbas, “Integraram-no, com

entusiasmo, Dom Helder Camara, Dom Antdnio Fragoso, Dom Jodo Batista Motta e
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Albuquerque, Dom José Maria Pires e outros bispos do Brasil e de outros continentes”
(BEOZZO, 2015, p.27). Muito embora ndo tenha participado presencialmente da
cerimdnia, conforme relatado pelo proprio Dom José, em entrevista concedida a Pereira

(2012) a viveu na prética:

Eu tenho conhecimento do fato. Eu nunca participei, porque na
ocasido em que quarenta bispos se organizaram e foram as
catacumbas e fizeram esse pacto, eu era ainda bispo de Aracuai.
Entdo como eu ndo participava dessas coisas, eu era desconhecido na
CNBB. Araguai é uma diocese no interior de Minas, sem maior
representacdo e eu estava muito bem la. Durante o concilio eu era
bispo de Araguai e ndo participei. A partir daqui de Jodo Pessoa foi
gue eu passei a ter contato com outros bispos etc. antes eu conheci
que teve o pacto das catacumbas, mas eu concordei, sobretudo porque
vim pro Nordeste e ai eu tinha que entrar na linha de Dom Helder
(PEREIRA, 2012, p. 61).

“Entrar na linha de Dom Helder” significava viver na pratica pastoral os ideais da
Igreja a servigo do pobre, assim como fez Dom Helder e outros bispos que aderiram a
esse pacto. No tocante a essa questdo, as memorias de Silva (2023) relembram o fato de
que Dom José deixou o Palécio do Bispo, residéncia oficial, para morar em uma casa mais

simples.

Diferente dos outros Bispos, 0 Dom Adauto; o Dom Moisés; o préprio
Dom Epaminondas que passou agqui um tempo; o0 Dom Vilas Boas que
foi arcebispo. Nds vamos ver que Dom José ele era aquele que saiu do
Palécio. Entdo ele sai do Palécio, ja seguindo essa ideia do Pacto das
Catacumbas, e passa a morar nesta casa pequena aqui, aos muros do
Séo Francisco (SILVA, 2023).

Os principios da Igreja pobre e servidora, orientadores do Pacto das Catacumbas,
reforcavam os ideais conciliares do Concilio Vaticano Il e tornaram-se o fundamento
basilar da acdo pastoral de Dom Jose Maria Pires, principalmente quando, em meio ao
regime ditatorial, fazia-se necessario esclarecer qual era o posicionamento da Igreja, o

qual deixava claro: a defesa do pobre e oprimido.
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4.3 Contra as repressdes da Ditadura: a palavra e os direitos humanos

De que forma “combater” as pressdes e repressdes de um regime de governo
ditatorial a partir da palavra e dos Direitos Humanos, quando a prépria conjuntura é de
oposicéo e violacdo? Ora, nos regimes ditatoriais a palavra deixa de ser “direito de todos
0s homens” (FREIRE, 2011), para tornar-Se objeto de interdicao.

Sob o crivo da permissividade e proibicdo, a palavra deixa de ser direito para
tornar-se objeto manipulavel e assim os individuos se percebem em campo de disputa e
“emudecidos” pela censura e arbitrariedade, encontrando-se impossibilitados, ou na
verdade, desabilitados de pronunciarem a si mesmo. Afinal a pronincia da palavra €
atitude particular que implica o0 movimento do sujeito na vida, tem a ver com a forma de
perceber a si, de enxergar o(s) outro(s). E expresséo individual de cada ser humano, pois
antes de ser proferida, a palavra, muitas vezes, mobilizou sentimentos, fez trajetos na
memoria, ocupou 0 campo das ideias, foi parte do desejo interno das emogdes.

A palavra é a forma que a pessoa encontrou, ou precisou construir, para colocar-
se ao mundo. Atitude humana, apenas os seres humanos podem dela utilizar-se, a palavra
€ 0 que nos torna sujeitos. Por isso, quando reprimidos/as estamos “assujeitados” e sem
ter como dizer nossa palavra, nos tornam vulneraveis a voz do outro (podendo ser esse
outro: o sistema, o agressor, o contexto, a violacdo, a dor, entre tantos).

Ora, na Ditadura Militar, as pessoas vivenciaram muitas interdi¢des, uma delas: a
pronuncia da palavra como forma expressiva do pensar, do sentir, do agir eram alvos de
vigilancia e manipulacdo. Entre a palavra pensada, proferida, escrita e interpretada as
possibilidades de deturpacdo dependiam do “teor” e do “sentido” que a elas eram
atribuidos pelos 6rgaos fiscalizadores do regime.

Afinal, mediante o contexto ditatorial, as palavras precisavam de controle e
autorizacdo para serem ditas, escritas e/ou publicadas. Para isso, foram criados 6rgéos
institucionais especificos, dentre os quais: as Assessorias de Seguranca e Informacdes
(ASI), que atuavam dentro das universidades, monitorando docentes, discentes,
funcionarios, reitores.

Sobre a ASI, Lima e Carvalho (2018, p. 167) alertam para o seguinte fato:
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Dentre as Divisfes de Seguranca e Informacdes (DSI) criadas estava a
Divisdo de Seguranca e InformacBes do Ministério da Educagdo
(DSI/MEC), a quem estaria futuramente vinculada as Assessorias de
Seguranga e Informacdes (ASI) das universidades. Aperfeicoava-se o
mecanismo de informac&o a servico da repressao.

Este era o principal objetivo da Ditadura: “aperfeigoar o servigo de informacao e
colocé-lo a servigo da repressdo”. Por isso, as universidades tornaram-se locus de
vigilancia. Mas ndo apenas a vida académica passava a ser observada, as producdes
escritas que incitassem qualquer possibilidade de oposi¢do ou questionamento ao regime
tornavam-se objetos de interesse dos érgdos fiscalizadores.

Conforme trataremos na sessdo seguinte, as palavras de Dom José tornaram-se
alvo de interesse desses Orgdos de fiscalizacdo, no caso dele, o Servico Nacional de
Informac&o (SNI). No entanto, mesmo submetido a investigacao por um 6rgao do regime
ditatorial, Dom Jose era figura representativa no ambito universitario, sendo convidado
como paraninfo de muitas turmas em Colacao de Grau e proferia seus discursos, ndo se

deixando intimidar. E o que constatamos nas memérias de Silva (2023, p. 6):

[...] ele ndo cedia as pressbes da Ditadura. Ao ponto, que por isso que
ele vai ser convidado, e varias vezes pra ser padrinho de formatura na
UFPB, porque os seus textos ndo eram revisados. Ele ndo permitia que
seus textos fossem revisados. E isso marca muito a vida dele. Por mais
que se tentasse, porque se tentou a principio, mas ele ndo deixava, ele
batia muito de frente. N&o cedia.

N&o ter seus discursos de paraninfo revisados, porque nao permitia que isso
acontecesse, ndo significava dizer que Dom José ndo era observado/vigiado pelos 6rgaos
repressores. E isso acontece, conforme abordamos na sessdao “4.5 A luta camponesa: “a
ndo-violéncia enfrenta as armas convencionais”, em que a SNI passa a investiga-lo. Uma
explicacdo seria o publico a que se direcionaria seus discursos de paraninfo, estudantes
universitarios, ou até mesmo o teor de seus escritos nesse contexto. Pois quando seus
escritos passam a ser alvo de investigacdo do SNI, suas palavras tratam da luta dos
agricultores em situacdo de perseguicdo e se destinam como meios de informar a

sociedade os fatos ocorridos e mobilizar as pessoas para a luta.
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No tocante aos Direitos Humanos (DH), destacamos os aspectos historiograficos
que os envolvem, pois de acordo com Trindade (2011, p. 16), a historiografia?’ dos DH

“depende do ponto de vista que se adote”,

Se for uma historia filosofica teremos que recuar a algumas remotas
fontes da Antiguidade classica, no minimo até o estoicismo grego. Se
for uma historia religiosa, é possivel encetar a caminhada pelo menos
no Ocidente, a partir do Sermdo da Montanha. Se for uma histéria
politica, j& podemos iniciar com algumas das no¢BGes embutidas na
Magna Charta Libertatum, do Rei Jodo Sem Terra em 1215. Ou
podemos optar por uma histéria social (TRINDANDE, 2011, p. 16).

A origem dos Direitos Humanos (DH) encontra seus fundamentos no periodo
axioldgico da era pré-crista, mais precisamente no século VIII A.C., considerado a proto-
historia, pois € quando surgem os primeiros mecanismos de valoracdo da dignidade
humana. Tal apanhado se insere na necessidade de se conhecer a historia e a memoria dos
percalgos enfrentados para ser ter o direito, mesmo que ainda este mesmo direito, seja
resultado de muita luta.

No periodo axioldgico, o que norteava as relacfes do individuo na sociedade néo
eram as leis escritas, mas a tradicdo do direito natural. Sobre o direito natural temos o
exemplo da Antigona de Sofocles, que ao reivindicar o sepultamento de seu irmao, que
havia se revoltado contra o governo, desobedece as leis escritas e defende as leis divinas
do jus-naturalismo.

Nesse sentido,

E a partir do periodo axial que, pela primeira vez na Historia, o ser
humano passa a ser considerado, em sua igualdade essencial, como ser
dotado de liberdade e razdo, ndo obstante as multiplas diferencas de
sexo, raga, religido ou costumes sociais. Lancavam-se, assim, oS
fundamentos intelectuais para a compreensdo da pessoa humana e para
a afirmacéo da existéncia de direitos universais, porque a elas inerentes
(COMPARATO, 2008, p. 11).

27 Esse exercicio de historiografar os Direitos Humanos foi inspirado em nosso Trabalho de Concluséo de
Curso (TCC) da Graduacdo em Pedagogia, na Universidade Federal da Paraiba, mais especificamente no
ano de 2011, sob orientacdo da Profa. Dra. Maria Elizete Guimardes Carvalho. O TCC teve por titulo
“Educacdo em Direitos Humanos: um estudo histérico (1988-2011)”, em que tratamos mais
especificamente da Educacdo em Direitos Humanos em seu decurso historiografico.
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Entretanto, foram necessarios muitos séculos para que esse fundamento fosse
universalmente reconhecido. Conquista recente, a partir da institucionalizacdo das leis
escritas e sob a dtica geral e uniforme da lei aplicavel a todos, o individuo passava a ser
enxergado em sua razao e liberdade.

Sobre a presenca dos Direitos Humanos na antiguidade, Carvalho (2002)

apresenta a seguinte contextualizacéo:

O mundo antigo ndo conheceu o primado da liberdade individual e por
via de consequéncia nele ndo se fizeram presentes as condigdes
histdricas necessarias ao desenvolvimento dos direitos humanos. As
relacdes sociais daquela época estavam centradas nas forcas da religido
e da familia, e ndo havia uma esfera de tolerancia relativamente as
liberdades individuais. (CARVALHO, 2002, p. 32)
Como podemos observar, dogmas religiosos ditaram a trajetoria historica dos
DH na antiguidade grega e romana, influenciando fortemente as rela¢bes sociais,
juridicas, e politicas da época. Assim, o legado deixado pela antiguidade greco-romana
para a afirmacdo de alguns principios dos Direitos Humanos desenvolveu-se no plano das
ideias;
Na Grécia antiga a teoria das liberdades individuais ndo se desenvolveu
perfeitamente porque a prépria nogdo de liberdade pessoal, que lhe é
inerente, ndo se formulara?®. A contribuicdo grega na questdo dos
direitos humanos se da unicamente no &mbito das ideias: de liberdade

politica, racionalidade, moralidade universal, dignidade humana [...]
(GORCZEVSKI, 2009, p.105).

Essa estrutura excludente e dicotdmica que dividia a sociedade greco-romana em
cidaddos e ndo-cidadaos contribuiu para que surgisse nos individuos a necessidade de
serem livres e iguais em direitos. Por isso, de certa forma, a antiguidade greco-romana
representou o solo feértil para o desenvolvimento filoséfico dos Direitos Humanos
fundamentais, pois nesse contexto, a busca por liberdade surgia de forma mais

condensada.

28 Na Grécia, por exemplo, apenas os homens totalmente livres, ou seja, os grandes proprietarios de terra
eram considerados cidadaos, pois desfrutavam de boas condic6es financeiras e ndo precisavam trabalhar o
que lhes permitia dedicacdo as decisdes politicas. Assim comerciantes, artesdos, estrangeiros, escravos e
mulheres eram desprovidos de cidadania e representavam a classe dos ndo-cidadaos. Igualmente, em Roma,
0 contexto escravocrata e a divisdo social: patricios, plebeus e escravos afirmavam a dicotomia da
cidadania.
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No tocante ao periodo medieval®®, o feudalismo dividiu espaco e poder com o
clero, de forma que a estrutura feudal imp0s a personificagdo do Estado na figura do
senhor feudal, que detinha para si o poder de jurisdi¢cdo e propriedade sobre todos 0s
burgos e vassalos ao mesmo tempo em que exercia as fungdes de chefe de Estado. No
entanto, essa sociedade estamental aos poucos foi sendo fragmentada, devido a divisao
de poder rebelada entre imperadores e clérigos. Tal situacdo motivou no século XI, um
movimento de reconstru¢cdo da unidade politica perdida. Esse movimento de
‘reconcentra¢do do poder’ buscou concentrar poder e privilégios nas médos de alguns -
clero ou nobreza- enquanto submetia outros — o povo - a exploracdo, pobreza e
desigualdade. Foram disputas guiadas pela intimidacdo, exploracdo e violéncia que
utilizavam a forcga e a arbitrariedade como sindnimo de poder e boa conduta; por isso,
alguns estudiosos apontam o feudalismo como um espaco de negacdo dos Direitos
Humanos.

Esse contexto de violéncia e desigualdade também incitou a resisténcia e foi “[...]
justamente contra os abusos dessa reconstrucdo do poder que surgiram as primeiras
manifestacdes de rebeldia [...], corporificadas pelos pactos, cartas de franquias ou forais
medievais” (ALBERTO FILHO, 2010, p.197).

Assim, varios foram os registros escritos em contraposicao a essa reconcentragdo
de poder e em busca da liberdade igualitaria. No entanto, a Magna Cartha Libertatum,
outorgada pelo Rei Jodo Sem-Terra, em 15 de junho de 1215, foi sem duavida a
representacdo mais significativa e comentada da histéria dos Direitos Humanos, pois
defendeu limitacbes ao poder real, instaurando cldusulas a favor da liberdade do
individuo, como a liberdade de crenca e de ir e vir, por exemplo, além de ter estabelecido
alguns principios juridicos como a fundamentacdo das sentencas e a previsao legal do
crime.

A Carta de Jodo Sem Terra, como também ficou conhecida, representou um
documento politico e juridico inovador para a época medieval, pois trouxe elementos que
serviram de subsidios para o surgimento de principios posteriores a esta época no decurso
da Historia. Analisando esse contexto, entendemos que a ldade Média ao mesmo tempo

em que se fez espaco divisor da liberté e da igualdade entre os seus ‘estamentos sociais’

29 Periodo dividido pelos historiadores em dois momentos: Alta Idade Média (século V ao X) e Baixa Idade
Meédia (século XI ao XV).
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representou a provacao dessa liberdade, por isso, a busca da liberdade foi uma das
caracteristicas marcantes nessa época.

No tocante aos DH, no periodo da modernidade, ocorre um desdobramento do
direito positivo ocidental que para ser compreendido precisa passar pelas trilhas
percorridas pelo direito até sua positivacdo. Perspectivas que revelam o direito arraigado
ao cristianismo, encontrando no direito candnico e inquisitorial uma forma de
representacdo. Muito embora essa relacéo parecga paradoxal, ela foi responsével por lancar
as bases para a processualistica da ldade Média, ao desenvolver os principios de
investigacao e impessoalidade. Tal fato resultou, posteriormente, no rompimento com a
autoridade clerical, devido as grandes transformacdes ocorridas entre os seculos XVII e
XVIII.

A Carta Americana de 1776 foi um dos documentos que registraram a presenca
de alguns principios dos Direitos Humanos, como igualdade e liberdade:

Todos os seres humanos sdo, pela sua natureza, igualmente livres e
independentes, e possuem certos direitos inatos, dos quais, ao entrarem
no estado de sociedade, ndo podem, por nenhum tipo de pacto, privar
ou despojar sua posterioridade; nomeadamente, a fruicdo da vida e da
liberdade, com 0s meios de adquirir e possuir a propriedade de bens,
bem como de procurar e obter a felicidade e a seguranca
(COMPARATO, 2008, p. 49).

Essa natureza humana, exposta pela declaracédo, foi a condicdo minima para que
0 respeito a liberdade das pessoas no universo fosse posto acima de qualquer interesse,
seja politico, econdmico, social, considerando que o contentamento de uns ndo podia ser
causa de sofrimento de outros. E a busca da felicidade compunha a razéo de ser dos
Direitos Humanos, mas nenhum desses motivos podia ser maior ou mais importante que
a dignidade.

Assim, aliado ao processo de racionalizacdo ocorrido no ocidente, o direito foi aos
poucos se desvinculando dos aspectos religiosos. Tais transformacdes possibilitaram ao
direito seguir critérios formais e racionais na busca pela justica.

Passados treze anos da Declaracdo Americana, tivemos a Declaracdo Francesa -
Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadéao - de 1789, que trazia em seu cerne o

lema: Liberte, Egalité, Fraternite (liberdade, igualdade e fraternidade). VVale salientar que
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na Franca dessa época, defendia-se o direito de todos. Essa igualdade estava restrita ao
ambito juridico e ndo social ou econémico, uma vez que a desigualdade social e financeira
continuava existindo. Mesmo assim, seus principios de liberdade, igualdade e
fraternidade serviram de inspiracdo e referéncia para outras constituicdes.

Mesmo defendendo a vida e a dignidade humana, estes documentos ndo tinham o
respaldo universal que mereciam. Esse reconhecimento universal s6 veio no século XX,
com o movimento de internacionalizacdo dos Direitos Humanos.

Partindo do cendrio barbaro de violéncia extrema contra a humanidade, pds-guerra
mundial, havia e a necessidade da reconstrucdo valorativa dos Direitos Humanos. Dessa
forma, através da Comissdo Internacional de Direitos Humanos da Organizacdo das
Nacdes Unidas (ONU), a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) de 1948
foi elaborada e promulgada, como forma de reparagdo aos danos decorrentes das
atrocidades vivenciadas pelo contexto da guerra.

Como afirma Comparato (2008, p. 15), “a Declaracao abre-se com a afirmacao de
que todas as pessoas nascem livres e iguais em dignidade e direitos; sdo dotadas de razéo
e consciéncia e devem agir em relacdo umas as outras com espirito de fraternidade (artigo
I)”. Quando da instauracdo do regime ditatorial no Brasil, a Declaracdo Universal de
Direitos Humanos (DUDH) j& havia sido promulgada, mas ainda ndo fazia parte do
ordenamento juridico brasileiro e caso o integrasse, possivelmente, a Ditadura Militar a
teria ferido ou violado.

Aqueles que se colocavam em defesa dos DH a perseguicdo era pratica
corriqueira. Tal questdo foi tratado nestes trechos da Carta Pastoral, escrita por Dom José
Maria Pires, em dezembro de 1975:

Meus irmaos,

Nosso irmao Frei Hermano José foi também chamado de novo ao |
Grupamento de Engenharia por autoridades da Seguranca Nacional.
Acusaram-no de estar pregando a violéncia, de ser ele comunista e
subversivo como o Arcebispo da Paraiba.

Ninguém acredite que somos comunistas ou subversivos. Somos
humildes servos de Jesus Cristo e, por amor dele, queremos estar cada
vez mais perto de vocés participando de suas angustias e sofrimentos,
de suas conquistas e de suas alegrias.

O que é mesmo que Frei Hermano José faz para ser acusado de
comunista e ser chamado a Seguranga Nacional?
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O nosso ponto de partida é a fé em Jesus Cristo Salvador. A fé nos leva
a procurar ver os homens e os acontecimentos como Deus 0s Vé e agir
conforme o Espirito Santo vai nos mostrando na oragao e nas reunioes.
NOGs ndo pregamos a invasdo das terras dos outros. O proprietario pode
continuar em sua terra, mas deixe o pobre trabalhar e viver sossegado.
Mas, quando o camponés é ameacado de despejo por proprietarios que
olham mais o lucro do que a vida de seu irmdo, n6s o aconselhamos a
defender seus direitos, dentro das leis do nosso pais.

Ameacaram Frei Hermano de fazer um processo contra ele e expulsa-
lo do pais. Tal ameaca teria sido feita se o Frei estivesse defendendo os
proprietéarios, visitando os ricos e comendo com eles? Por que sera que
somente os que tomam defesa dos oprimidos é que sdo considerados
subversivos e comunistas?

Seja esta carta lida nas Missas e nas Celebragdes (PIRES, 1978, p. 30).

Nessa Carta Pastoral, as evidéncias da repressdo ditatorial aqueles que, na
concepcdo autoritaria, pudessem representar algum perigo a ordem estabelecida ou aos
interesses do capital que, cada vez mais fortalecido pelos Acordos Internacionais e pelo
desenvolvimento das grandes empresas agricolas, reforcam, ainda mais, a diviséo social
e a distribuicdo desigual de renda.

Assim como Frei Hermano e o préprio Dom José Maria Pires, muitos foram os
agricultores, camponeses, posseiros, jovens ou pais de familia que foram perseguidos pela
Ditadura Militar e muitos que, desapropriados da terra, mas conscientes de seu direito a
ela, ergueram sua voz na luta e, quando calados pelo medo do regime, contaram com a
Arquidiocese da Paraiba e com a voz de seu arcebispo.

Quando a Ditadura foi instaurada com o discurso inicial de desenvolvimento e
igualdade, fez com que muitas pessoas acreditassem e se colocassem em defesa do
regime. Dom José Maria Pires foi uma dessas pessoas que, a principio, se mostrou
entusiasmado com as promessas de crescimento econdémico que viriam com a mudanga,
assim como outros membros da Igreja Catolica do periodo, fato revelado na entrevista
concedida a Pereira (2012):

A gente vivia numa situacdo de instabilidade muito grande. Veio o
Golpe de 64 e a primeira manifestacdo do General Castelo Branco
dizendo que a Revolugdo ndo foi feita para defender os privilégios dos
ricos, mas para que todos os brasileiros pudessem... Entdo uma
manifestacdo muito de acordo com aquilo que a gente esperava.
Acontece que pouco depois a gente comega a ver que a Revolugéo ndo
era para melhorar a situacéo do Brasil (PIRES apud PEREIRA, 2012,
p. 70).
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A interrup¢ao do pensamento marcada pelas reticéncias no seguinte trecho “mas
para que todos os brasileiros pudessem ...” decorre do processo seletivo da memoria do
qual trata Le Goff (2012).

No Jornal “A Imprensa”, em 01 de abril de 1968, Dom José Maria Pires, no artigo
“A revolugdo que nao houve”, trata do posicionamento que tinha, de apoio ao regime

ditatorial, e de sua compreensao sobre 0 comunismo.

Eu fui um dos entusiastas do movimento de 31 de margo em 1964. Torci
para que ndo se realizasse em Belo Horizonte o Congresso da CUTAL,
de cunho reconhecidamente comunista. Condenei de publico, em
sermdo, a atitude do Governo Federal no comicio monstro de 13 de
margo, sua conivéncia com a anarquia, as greves politicas e a subversdo
(A IMPRENSA, 01 abr. 1968).

Anos depois, ja sendo arcebispo emérito, Dom José relembra o entusiasmo inicial
com o regime ditatorial. Utilizando-se da “Historia do Tempo Presente” (ROUSSO,
2016), ou seja, uma historia que se faz presente, acompanhando a lembranca, estavam as
marcas das experiéncias negativas que vivera com o regime e a representacdo construida
em torno do trabalho episcopal que realizou ao longo dos embates face a Ditadura.

Ora, diante de uma trajetoria de vida de engajamentos com as causas sociais que
aconteceram naquele contexto adverso, certamente era necessario justificar sua inclinagcao
inicial em torno da Ditadura; afinal, o lugar social (LE GOFF, 2012) que ocupava era
representativo, ndo era um lugar comum e, de certa forma, representava o “poder” da
Igreja e as causas que defendera.

Com a ciéncia das intencdes reais do regime, a oposicao do arcebispo a Ditadura
acontecia por meio da palavra, em pronunciamentos, discursos, homilias, cartas pastorais
utilizadas como formas de denuncia e de defesa dos DH das pessoas mais pobres, pois,
para Dom José, os DH significavam o direito humano do pobre.

Em palestra proferida em Minas Gerais, em 1978, sobre a questdo dos DH, Dom
José deixou claro sua compreensao sobre a relagdo dos DH como direitos dos pobres. S&o
palavras que educam para 0 comprometimento da sociedade com as pessoas pobres e com

os elementos educativos dos DH.
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Figura 12: Trecho da Palestra de Dom José sobre os Direitos Humanos, 1978.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

A criacdo do CDDH por Dom José Maria Pires foi uma acdo de extrema
importancia para aquele momento em que o amparo judicial na luta pelos direitos das
pessoas pobres se fazia necessario, principalmente para auxiliar as pessoas do campo na
luta pela terra, as quais vinham sofrendo forte retaliagdo de seus direitos em ter “um
pedago de chdo”. Por isso,

[O Centro] nasceu da necessidade de assessoria juridica aos
trabalhadores rurais. Uma evangelizagdo que pretende ser
comprometida com a libertacdo tem que encaminhar-se para a agéo e
urgir a necessidade de cada cristdo engajar-se em projetos concretos de
transformacdo das estruturas de dominacdo. Frequentemente néo
sabiamos como orientar, ou por desconhecimento dos meios juridicos
ou pela falta de instrumentos habeis para os diversos casos de recursos
a Justica (PIRES, 1980, p. 231).

Para Dom José “os DH era o direito do pobre”. Sua compreensdo fundamentava-
se pelo contexto violador da Ditadura, em que o pobre era o que “nao tinha direitos” e 0s
tendo, “os perdia”. No cenario da repressao violadora de direitos, sobretudo, o direito das
pessoas pobres, seu enfrentamento tinha nas a¢bes pastorais/educativas do arcebispo uma

importante aliada.
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Os DH tém a ver com as “grandes” e “pequenas” causas da humanidade para
proteger e efetivar sua dignidade, por isso “os direitos ndo nascem todos de uma vez, nem
de uma vez por todas” (BOBBIO, 2004, p.12), sua natureza é eclética, no sentido de que

surge, ou é motivada por contextos diversos.
4.4 A luta camponesa: “a ndo-violéncia enfrenta as armas convencionais”

O “progresso do pais”, em especial da economia agricola, acontecia através do
sofrimento do pequeno agricultor, que se via expulso da terra, desintegrado de sua posse,
humilhado e perseguido. Tais situacbes faziam com que Dom José Maria Pires se
mostrasse mais firme em seu projeto eclesiastico de vida e denunciasse as ameacas, 0 que
ndo impedia que também ele ou seus agentes pastorais fossem perseguidos.

No entanto, ao deixar clara sua op¢éo e envolvimento com as causas de injustica
e violacao de direitos, Dom José e seus escritos passaram a ser “observados” pelo Servico
Nacional de Informagéo (SNI), conforme consta no Documento do SNI, apresentado na
pesquisa de Ferreira (2020, p. 120):

Figura 13: Trecho do Documento do SNI sobre Carta Pastoral de Dom José Maria Pires.

2, No infeio da "Carta", Dom JOSE MARIA FIRES narra um didlogo que
manteve oum o Oeneral ARQUS LIMA, Comandante do IV Exéreito, quan~
do declarou dquela autoridade que "a Igreja oada ves mais vem jro-
curando oulucar-ge ao lado dos fracoe e dos oprimidos", ao respon=
der a una afirmativa daquele militar de que "a Cavalaria, desde as
suss origens, tomou a defese dos fracos, dos érffios e dus vilvae",
3. Depois de rememorar o didlogo com o Gemeral, Dom JOBE MARIA FI-
HES afirme no refertdo documento "que na dltima Assembléia Diocesg
na, aprovamos a segunte diretriz: Solidarizer-se com o povo na ly
ta en defesn de peus direitos e denunciar tudo aquilo que deeree-'
peita os Direitos Humanoe ¢ a Justiqa",

4, Cootinuando, a "Certa Pastoral" aborda a eituagfio vivida pelos’
moradores da Fazends Alsgamar, localizada nos muniofpios parsiba~'

Fonte: Ferreira, 2020, p. 120.
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Nesses trechos do Documento do SNI, o relato do teor da Carta Pastoral, destacada
entre aspas, justamente para que lhe fosse atribuido o céarater dubio da subverséo,
referindo-se a produgdo “Sobre o Compromisso da Igreja com os Fracos e Oprimidos”,
de 1978, em que o arcebispo abordou a situacdo dos agricultores de Alagamar/PB e
questionou “Quem era o Agressor” (PIRES, 1978), falando da liberdade e do
posicionamento da Igreja da Paraiba e conclamou: “todos aqueles que perceberem a
justica dessa causa a juntarem suas vozes a nossa para a defesa do fraco e oprimido”
(PIRES, 1978, p. 48).

Nessa Carta, Dom José abordou as situacdes enfrentadas pelos agricultores
moradores de Alagamar/ PB%, relatou as origens dos conflitos vivenciados naquele

momento, o0 posicionamento da Igreja diante dos fatos e suscitou as seguintes reflexdes:

_Quem é o agressor? Os compradores gue trazem gado fora eo soltam
nas terras ou lavradores gque tangem e prendem o gado para que nao
estrague suas lavouras?

_Quem ¢é o agressor? O comprador que planta cana nas posses dos
moradores ou 0s que arrancam a cana para defenderem sua posse?
_Quem € o agressor? O homem pacato que reside ali ha 30, 40, 50 ou
mais anos ou o chegante que, s6 pelo fato de ter mais dinheiro, se
investe no direito de senhor absoluto da terra? [...]

A igreja da Paraiba tomou posicéo. Ela esta do lado dos agricultores de
Alagamar. E o faz por fidelidade ao Evangelho e por amor ao povo.
Como Jesus fizemos uma opgdo pelos oprimidos, embora
reconhecamos que estamos ainda longe de levar as consequéncias mais
pesadas esses compromissos (PIRES, 1978, p. 45).

Dom José questionou sobre quem era de fato o “agressor”, e, além de tornar
publica as situacdes de perseguicdo, contribuiu para que a populacédo refletisse sobre os
fatos repercutidos e, ao final, a indicacdo do arcebispo para que se realizasse a leitura:

“seja esta Carta lida aos fiés na 1° Missa de preceito ou Culto Dominical e na primeira

30 Era um complexo de fazendas denominada Grande Alagamar/PB, de propriedade do Sr. Arnaldo Maroja.
De acordo com Ferreira (2020, p. 154), “as relagdes de divisdo e desenvolvimento de Alagamar se
construiram, por meio de acordo verbal com o proprietario da terra, através de seu representante. A grande
Alagamar era composta de maioria de arrendatarios, que viviam na terra por mais de uma década. Em que
por meio de contratos verbais, pagavam o foro anualmente aos proprietarios para assim seguirem nas terras.
As relagbes de trabalho nas areas eram marcadas pelo compadrio e paternalismo”. Apés o falecimento do
Sr. Arnaldo Maroja, as terras foram vendidas e os agricultores passaram a sofrer com a presenca do gado
destruindo suas lavouras e sofrer intimidagdes por parte dos novos proprietarios, capangas € da policia.
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reunido das Comunidades de Base e dos Grupos de Reflexdo. Registre-se no livro de
Tombo” (PIRES, 1978, p. 49).

Ampliar o campo de visibilidade, o acesso a informacao sobre o que se passava
na zona rural e incitar a reflexdo e o engajamento colocaram Dom José Maria Pires sob a
vigilancia dos 6rgdos de repressdo. E o que confirmava Ferreira (2020, p. 212), ao

apresentar a Ficha do SNI,de Dom José Maria Pires:

Figura 14: Ficha de Dom José Maria Pires do Servico Nacional de Informacao (SNI).

CONFIDENCIAL L £ \
di. |

NOME : J0sE MARIA PIRES
ATIVIDADES ATUAIS: Arcebispo da PARATRA,

Pertence a0 "Clero Frogressista™. Em meus pronunciamentos sem
pre foz criticas as sutoridades, £ ligedo o clemontos da cposi =

q-)c
Nas qur-(:u-- fundi arias Pprocurou 1nciter os trabal hadores ru=

raiw contra os patroes & ¢ Governas

Fonte: Ferreira (2020, p. 212).

A ficha de vigilancia do SNI, acima, descreve Dom José Maria Pires como
“pertencente ao clero progressista, ligado a elementos de oposi¢do”, destacando também
que “em seus pronunciamentos faz criticas as autoridades” e no que se refere as “questdes
fundiarias, incita os trabalhadores rurais contra os patrdes € 0 Governo”.

O Arcebispo € acusado de tantos crimes! Mas qual crime cometeu Dom José Maria
Pires? Ele e tantos outros que tiveram seus passos vigiados, seus escritos censurados e
sua foto e nome “gravados” em uma “Ficha Confidencial” por um 6rgao de vigilancia?

Seu “crime” foi 0 mesmo que Menochio (GINZBURG, 2006), Freire (2011), Dom
Helder e outros cometeram: ousaram “dizer sua palavra” (FREIRE, 2011). Por isso, “suas
palavras séo (foram e continuam sendo) um protesto (contra a Ditatura), sdo a recusa ao

horror. Sua curiosidade, opindes e destino fazem dele um desses homens para quem dizer
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0 que pensa é tdo importante e que, por isso, arriscam a propria vida. “Nem toda confisséo
¢ uma vitoria da tortura; porque as vezes a pior tortura é ter a voz silenciada”
(GINZBURG, 2006, p. 198).

Silenciar a voz e os direitos das pessoas do campo foi a tentativa do regime
ditador, no entanto a luta dos camponeses de Alagamar representava o envolvimento da
Igreja com a causa do pobre, compromisso assumido por Dom José desde o Concilio
Vaticano Il. A concretizagdo dos principios conciliares que orientavam o episcopado do
arcebispo, reforcados pelo Pacto das Catacumbas e pelas Conferéncias de Medellin e
Puebla, aconteciam na Arquidiocese da Paraiba, por meio das acdes pastorais da Igreja
Viva, Comunidades Eclesiais de Base e demais Pastorais. Ora, 0s encontros semanais de
agentes da pastoral com os agricultores e a assisténcia do CDDH?3! contribuiram para a

organizacdo e mobilizacdo camponesa.

Figura 15: Dom José, Dom Helder e outros bispos com agricultores em Alagamar/PB,
em 1980.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba

31 De acordo com Duarte (2015), o Centro de Defesa dos Direitos Humanos (CDDH) funcionava como
6rgdo aditivo e auxiliar na missdo evangelizadora da Arquidiocese da Paraiba, naquele momento.
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Na fotografia acima, o registro do enfrentamento ndo violento, realizado em
Alagamar, fazenda também conhecida como Caipora, em janeiro de 1980, quando 0s
agricultores, juntamente com apoio dos bispos que la estavam: Dom José Maria Pires
(arcebispo da Paraiba), Dom Helder Camara (Arcebispo da Arquidiocese de Olinda e
Recife), Dom Francisco Austregésilo (Bispo da Diocese de Afogados da Ingazeira) e

Dom Manuel Pereira (Bispo da Diocese de Campina Grande) enfrentaram o gado das
lavouras.

Figura 16: Dom José Maria Pires e agricultores tangendo o gado, Alagamar/PB, 1980.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba

Em um contexto tutelado pelas relagOes arbitrarias, a forca das armas se depararam
com a forca da unido e da simplicidade do gesto improvavel da luta pela terra com
gravetos. Certamente, naquele momento, o arcebispo e o0s agricultores ndo tinham nocéo
do significado e da dimensdo de tal atitude, pois “esse gesto constituia a defesa legitima
do direito a terra para os agricultores e uma provocacao aos policiais que assistiram a
cena incolumes” (PEREIRA, 2012, p. 152).

Vencendo o gado, se mostraram resistentes as tentativas dos novos proprietarios
de Ihes retirarem daquelas terras. A luta dos camponeses de Alagamar contou, também,
com a visibilidade de Dom José, com a publicacdo de uma Carta da Arquidiocese,
demonstrando seu posicionamento diante do caso.



Dom José: “niio aceltamos a passividade”.

A Arquidiocese da Paraiba, face aocs
dltimos  acontecimentos que  estdo
acontecendo em Alagamar, vem, através
de nota distribuida, ontem, com toda a
imprensa da Paraiba, e assinada pelo ar-
cebispo Dom José Maria Pires, manifes-
tar o seguinte:

POSICAO DA IGREJA DA PARAIBA
FACE A SITUACAO EM ALAGAMAR

1. Nio queremos nem admitimos a
violéncia, Para nbs, conforme a de
claragdo do Santo Padre Paulo VI, “a

violéncia nao & crista nem evangélica”,
(“Nunca matar!” “Jamais ferir”).

2. Nao aceitamos a passividade, o medo,
2 acomodacao, o isolamento dos pobres
€ oprimidos. (“estar sempre. atento!
Sempre se unir”),

3. Respeitamos a objecao de conscigncia
€ por isso, aconselhamos a desobe-
diéncia- civil, com os riscos que ela
comporta, quando’ se tratar de ordens
claramente injustas e foram esgotados os
recursos disponiveis para uma solugdo—
rapida e egicaz (“Desobediéncia as or-
dens de sub exceléncia quando vém nos

% des((uir")

4. Facé™aos problemas—surgidos—e
Alagamar_a partir de 1976 Quandg” 3~ |

proprieddde comegou a ser vendida,
ftemosd declarar: - /

4.1 A tensio pac foi criada nem’
alintentadi- pelos™ agentes. “pastorais,
qualquer |que seja a sua nacionalidade.
Eles ja-atlavam na-area, antesde 1976.
A~tensao comecou e se desenvolveu
quando os novos proprietarios chegaram
€ passaram a inquietar os agricultores
com exigéncias e pressdes

4.2 A lgreja vem procurando criar con-
dicdes para que os camponeses se
reunam, discutam seus problemas e
tomem decisdes dentro do que lhes
sfaculta a legislacio vigente, especial-
mente o Estatuto da Terra

4.3. Até o momento, nao se registrou
uma s6 agressao dos agricultores contra
proprietarios, contra seus prepostos ou
contra a policia. Ao invés, agricultores
tém sido vitimas de freqlientes agres-
sOes

Figura 17: Carta da Arquidiocese da Paraiba sobre Alagamar/PB, 1980.

5. Na presente, conjuntura, temos S0~
licitado &s Autoridades apenas duas
coisas:

- que ndo impecam, com forga poli-
cial, os agricultores de se reunirem
pacificamente e de tangerem o gado

~que devora suas lavouras,

- que ndo criem obstaculos a agdo da
Igreja que tem o dever de estar presente
Junto aos que sofrem e procura fazé-lo
através de seus agentes pastorais

6. Como até hoje nao se conseguiu nem
uma coisa nem outra apesar dos insis-
tentes apelos) feitos pessoalmente ao
Exmo. Senhof Governador, sinto-me no
dever de estar pessoalmente junto aos
humildes trabalhadores que sofrem, O
fato de{n)é deslocar para Alagamar, nao
signified provocagio nem intromissdo
indébida em assuntos que ndo sejam da
competéncia da lgreja. Reafirmando
meu respeito a todas as Autoridades cons’
tituidas, quero ser apenas o humilde
pastor que se coloca 4 frente de suas
ovelhas, quando elas estio sendo mal-
tratadas e correm o risco de serem mas-
sacradas ou de cairem na tentagdo de
responderem com violéncia a violncia,
situagdes estas que devem ser evitadas a
todo custo.

Jodo Pessoa, 07, de Janeiro de 1980

JOSE MARIA PIRES
Arcebispo da Paraiba

124

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

Nessa carta, 0 arcebispo mostra o posicionamento de apoio aos camponeses de
Alagamar por parte da Arquidiocese da Paraiba e a tematica da ndo-violéncia é colocada
como um registro para evitar a inversdo dos fatos e esclarecer sobre quem, realmente, é a

vitima dessa situacdo. Além da Arquidiocese, os camponeses de Alagamar ganharam o

apoio de outras comunidades.
Outra reportagem de grande repercussao foi “Bispos e ruricolas expulsam o gado

das plantag¢des”, publicada pelo Diario da Borborema:

Os arcebispos Dom José Maria Pires, Dom Helder Camara e os demais
que foram ontem pela manh& a Alagamar, resolveram pessoalmente
expulsar o gado dos campos de plantacGes dos camponeses, chegando
todos eles a correrem atras do gado, tgdos munidos de pequenos
pedacos de pau, utilizados apenas como simbolos para a expulsdo dos
animais. O gapo (sic), por determinagdo dos proprietarios das terras,
estdo frequentemente invadindo os rogados\e destruindo as lavouras.
[...]. O gado comecou a ser tangido, ontem, as 8h da man~ha, quando o
arcebispo paraibano responsabilizou-se por esta operacéo. [...]. Em
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Alagamar os bispos sustentaram o que chamam de “movimento
simbolico em prol da ndo violéncia”. Constou a visita, também, de uma
marcha silenciosa de colonos e religiosos pelos rogados da fazenda
Maria de Melo. [...]. Os bispos como as demais pessoas, empunhavam
talos de jurema e carrapateiras. Dom José Maria Pires muniu-se de uma
vara de marmeleiro, fazendo questdo de dizer que “isto é apenas um
simbolo, pois este pau ndo vai bater em nenhuma rés” (JORNAL
DIARIO DA BORBOREMA, 6 jan. 1980).

Sobre Alagamar, Pereira (2012, p. 141) explica:

A Grande Alagamar esta localizada nos municipios de Itabaiana e
Salgado de S&o Félix, estando distante a 100 quildmetros de Jodo
Pessoa. Possuia 13 mil hectares e estava cadastrada no INCRA (Instituo
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria) como latifundio de
exploracdo. Seu dono, até 1975, era o Sr. Arnaldo de Aradjo Maroja.
Esse territorio era também conhecido como “Grande Alagamar” por ser
formado de 14 propriedades que formavam as “Fazendas reunidas de
Alagamar”. Eram elas: Fazenda Salomdo, Varzea Grande, Urna,
Mumbuca, Saco, Serra de Sdo José, Sapucaia, Cavalo Morto, Furna dos
Caboclos, Teju, Piacas, Maria de Melo e Riacho dos Currais.

A reacdo pacifica dos agricultores de Alagamar e dos bispos que l& se
encontravam, diante do avanco do gado em suas plantacGes, fizeram com que a situacao
que viviam, da desapropriacdo das terras onde moravam, repercutisse através da arte, com
a elaboracdo, em 1978, da Cantata de Alagamar, “Hino de Alagamar”, como ficou

conhecida:;

Em novembro do ano de 78

O presidente chegou a Jodo Pessoa

A noticia nos campos ja ressoa

Todos vém com as faixas a cidade

Para insistir no direito a propriedade

A policia, no entanto, ndo consente

Que ninguém chegue junto ao presidente
Toma as faixas e 0 povo ndo vai embora
Se reline na praca e canta agora

O hino que o Geisel ouve atentamente
(CANTATA DE ALAGAMAR, 2014, p. 1)

Nestes primeiros versos a resisténcia dos agricultores e a consciéncia de que lutar
era preciso os fizeram ir a praca publica, ao encontro do entdo presidente reivindicar o

direito que possuiam de posse as terras de Alagamar. O ndo consentimento da audiéncia
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e a violéncia da acdo policial em tomar-lhes as faixas, que certamente registravam suas
palavras de luta, ndo os impediram de permanecer ali e fazerem-se ser ouvidos, por meio

do hino do Alagamar.

(canto)

Alagamar, meu coragéo

Teu povo humilde esperando a solugéo
Nossa vitoria fica na historia

A tua gloria € a nossa unido

Nossa vitoria fica na historia

A tua gldria é a nossa unido

(CANTATA DE ALAGAMAR, 2014, p. 1)

A unido do povo, presente na estrofe, era uma pratica educacional da Acéo
Pastoral Igreja Viva, realizada atraves da Equipe de Promog¢do Humana nos encontros
entre agentes das pastorais e 0s camponeses, onde além das préticas religiosas discutiam

sobre as questdes vivenciadas pela populacdo do campo.

Teu povo forte sem violéncia e sem guerra
Toma a luta pela terra e a boa producéo
Da agricultura que 0 nosso povo consome
E quem consagra seu nome

N4o se curva a invaséo

[.]

Né&o temos 6dio nem preguica nem vinganga
Mas temos a esperanca da nossa liberdade

Pra nosso povo ter produtos agradaveis

NGs somos 0s responsaveis por sua alimentacao

Alagamar, meu coragéo

Teu povo humilde esperando a solucéo

Nossa vitdria fica na histéria

A tua gloria é a nossa unido

Nossa vitoria fica na historia

A tua gldria é a nossa unido

[...] (CANTATA DE ALAGAMAR, 2014, p. 2)

As palavras: sem violéncia, liberdade, esperanca e unido pontuam as relac6es
entre a pratica pastoral de Dom José Maria Pires junto aos camponeses, com a pedagogia
freiriana e a Teologia da Libertacdo. Ora, Dom José e Paulo Freire foram
contemporaneos, vivenciaram os entornos do periodo ditatorial, sendo Freire (2011)
exilado e Dom José perseguido, fichado pelo Servigo de Seguranga Nacional (SNI).

Ambos também compartilhavam dos principios da Teologia da Libertacao.
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Figura 18: Agricultor Severino lzidro, autor da Cantata de Alagamar.

Fonte: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Paraiba.

Legenda: Severino Izidro é o que aparece em primeiro plano.

Criada pelo agricultor Severino lIzidro, o Hino de Alagamar teve o apoio de José
Alberto Kaplan, Waldemar José Solha e do arcebispo Dom José Maria Pires. A cantata
representava a luta e a esperanca dos camponeses de Alagamar em ver seus direitos
(re)conquistados. Ora, trata-se de uma cantata, ou seja, a representacao popular nascida
das ideias de um homem do campo, o agricultor Severino lzidro. Sendo também
conhecido como hino de Alagamar, seus versos ndo tratam das palavras do arcebispo,
mas dos anseios daqueles camponeses que viviam as perseguicdes, as acbes de despejo,
as intimidacdes, diante da perda da posse a terra que tinham direito. A elaboracdo reflete
o0 préprio sentido de uma pratica educativa fundada na pedagogia da libertacdo (FREIRE,
2011), pois se realizou junto com o povo.

Ressaltamos um fato importante para os moradores de Alagamar, ja referido
anteriormente: a visita do entdo Presidente Ernesto Geisel a Paraiba. Na oportunidade, o0s
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camponeses se colocaram em ato publico e, erguendo suas faixas, erguiam também sua
luta pelas terrras de Alagamar, pedindo ao Presidente uma audiéncia para resolver a

situacdo.

Figura 19: Mobilizagéo dos agricultores de Alagamar
ao Presidente Ernesto Geisel.

Fonte: Memorial da Democracia. Disponivel em;

http://memorialdademocracia.com.br/card/povo-de-alagamar-conquista-terras.

Os lavradores de Alagamar queriam ser ouvidos pelo Presidente e, por isso,
solicitaram uma audiéncia, a qual foi negada, entdo os camponeses publicaram a

seguinte carta, relatando sua situacdo, no Jornal “O Norte”, dias depois. Eis um trecho:

Os novos proprietarios invadiram nossas posses com cana de agucar
com cercas e com gado. Nos tiremos a cana de as cercas desocupemos
nossas areas. Onde nés pagamos foros tiremos o gado que destruia
nossas lavouras. Arbitrariamente foram presos 4 agricultores pelo
proprietério, Anténio Galvdo Cavalcante Filho. Também o novo
proprietario José Veloso mandou prender 4 agricultores sem motivos


http://memorialdademocracia.com.br/card/povo-de-alagamar-conquista-terras
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algum. (...) Os proprietarios contrataram pistoleiros para nos
amedrontar. Mais somos nos que cultivamos e plantamos nestas
12.000 hectares de terras. No dia de 31 de agosto de 1978, o
proprietario Anténio Galvdo Cavalcante Filho mandou os capangas
dele arrancar 12 mil pés de mandioca dos agricultores que o0s
trabalhadores haviam plantado nas posses deles e diz que ndo paga,
esta na justica(...). Entdo estamos pedindo a Desapropriagdo a VVossa
Exceléncia que s6 assim podemos viver, trabalhando e pagando
nossos direitos e criando nossos filhos. Assina: Os moradores (O
NORTE, 08 de nov. 1978).

O parecer favoravel pela posse das terras aos agricultores reforgava a construgao
dialégica, questionadora da repressdo imposta pelo regime, das acles pastorais
implementadas pela Arquidiocese. Nesse sentido, as palavras de Dom José, na homilia
seguinte, eram de agradecimento pelo direito legalmente adquirido na justica, mas,
sobretudo, consistiam, também, no “chamamento freiriano” (2011) a continuidade da
luta, pois em um periodo marcado por violacdes, fazia-se necessario continuar a
“caminhada” e “plantar 0 direito”, a partir da acdo coletiva de cada agricultor(a) daquela
localidade.

Aqui nos reunimos hoje para agradecer a Deus a vitdria alcangada e
refletir diante dele a caminhada que resta fazer. Qual é mesmo essa
caminhada? A primeira leitura (Isaias 42, 1-7) diz que é uma caminhada
para plantar o direito. Como agricultores, vocés plantam roca, lavoura,
fruteira. Mas, como filhos de Deus, além dessas culturas temos também
gue plantar o direito. Onde as coisas estdo erradas temos que concertar,
onde estdo tortas temos que endireitar [...] (grifos do autor) (HOMILIA,
1980, ARQUIVO ECLESIASTICO DA ARQUIDIOCESE DA
PARAIBA).

A vitdria pelas terras de Alagamar/PB em favor dos agricultores, aclamada na
Homilia acima, apresenta o direto como luta representativa da conquista dos pobres e dos
principios libertadores decorrentes do Concilio Vaticano Il e da Teologia da Libertac&o,
que foram implementados nas praticas pastorais de Dom José Maria Pires, através dele,
e de sua acdo pastoral, chegando aos sujeitos andénimos representados pela figura do
homem e mulher do campo e da populacéo pobre, pois trata-se de uma conquista motivada

pela resisténcia em meio as repressoes sofridas.
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5. CONSIDERACOES FINAIS: POR UMA PEDAGOGIA DA PALAVRA

O elo, de ligagao e/ou relagdo, entre o rigor da norma cientifica e 0s sentimentos
causados até a “conclusdo da pesquisa”, talvez tenha sido exercicio primeiro quando
decidimos que em meio ao processo académico do doutoramento realizariamos a “leitura
do sujeito que sou, que creio ser” (BARTHES, 2004, p. 30). Ora, as aberturas
epistemoldgicas da Nova Histéria (BURKE, 1991) nos permitiriam essa tessitura
(auto)biografica, no sentido significativo, da (re)escrita de si. Afinal a “operacdo
historiografica” (CERTEAU, 2012) ¢é parte do lugar social em que fomos nos
constituindo como sujeitos, pesquisadores/as.

Outro elemento para esta abertura, da (re) escrita de si no decurso do doutorado e
da escrita da tese, esteve fundamentado nos pressupostos do “Narrador” de Benjamin
(1987, p. 198), o qual compreende “a narrativa como a faculdade de intercambiar
experiéncias”. Nesse sentido, o narrador ¢ o sujeito comum que viveu “a riqueza da
experiéncia”, o que possibilita a qualquer pessoa se tornar “O Narrador” de Benjamin
(1987), basta que tenha vivenciado “A experiéncia que passa de pessoa para pessoa”, pois
esta “¢ a fonte a que recorreram todos os narradores” (BENJAMIN, 1987, p. 198). Tornar-
se um/a narrador/a sobre as narrativas por Dom José elaboradas no decurso de seu
episcopado a frente da Arquidiocese da Paraiba foi tessitura proficua a transpassar o
ideario investigativo, inerente a ciéncia, a conceber 0 que se viveu e se sentiu no decurso
desse processo de desenvolvimento/construcdo da pesquisa, como parte constituinte de
uma narrativa de si, sobre si e para o (s) outro(s). Afinal, para o postulado teérico de
Larrosa (2019, p. 18), a “experiéncia € 0 que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos
toca”, sustentando, assim, a viabilidade cientifica para o intento escriturdrio articulador
da tese sobre as praticas educativas de Dom José Maria Pires e a (re)escrita de si.
Caminhos reelaborativos consolidados, desde o delineamento do objeto de estudo ao
“produto final” do texto da tese, pois no decorrer da pesquisa muitas coisas se passaram,
nos tocaram, Nos reescreveram e inscreveram.

Ao pesquisar sobre Dom José Maria Pires e a educacdo, nos deparamos com
histdrias, memorias, documentos, fotografias, pesquisas, falas de outros textos, varios
modos de percepcdo, olhares diversos e fontes que, de alguma forma, nos impactaram. E

sobre esses impactos e a forma de percebé-los e intervir, que a pedagogia freiriana da
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palavra como ac¢do libertadora dos sujeitos nos respalda. Ora, “Nenhuma “ordem”
opressora suportaria que os oprimidos todos passassem a dizer: “Por qué?” (FREIRE,
2011, p. 106). Por esta razdo, questionar a Ditadura e seu contexto de violéncia,
desigualdade e injustica foi uma das tarefas desta pesquisa.

Neste estudo, a producdo intelectual e acdo pastoral de Dom José Maria Pires
foram investigadas a partir da educacdo libertadora Freiriana e da perspectiva dos DH,
tendo o direito humano a palavra por eixo fundador da libertacdo dos sujeitos e da
transformacdo social. Culminando, assim para uma narrativa artesanal (BENJAMIN,
1987), impregnada de significados e mergulhada na vida daqueles que de alguma forma
a narraram.

Diante da manutencgéo do status quo, imposto pelo regime ditatorial, as marcas e
impresses do que Dom José Maria Pires transformou em experiéncia, suas praticas
educativas, implementadas através das acOes pastorais pelo arcebispo desenvolvidas -
como a Acdo Pastoral Igreja Viva, bem como suas cartas pastorais, homilias, discursos,
entre outros documentos - forjaram uma préxis da Palavra e dos DH, pois em meio ao
contexto ditatorial, o arcebispo protagonizou uma série de reformulagées, dentre as quais,
a elaboracdo de um pensamento e de uma metodologia denominada Do Centro para a
Margem??, a qual consistiu na esséncia de seu episcopado e de sua praxis pedagogica.

Colocar em pauta as marcas em aberto decorrente desse passado e as praticas de
resisténcia € atributo do/a pesquisador/a comprometido/a com a Histéria e com a
formacédo da consciéncia histérica e cidada das geracdes que ndo vivenciaram os horrores
daquele periodo ditatorial. As motivacBes para tal comprometimento estiveram
“atravessadas” por questdes de justica social, como forma de reparacdo a historia e
mem©ria das vitimas do regime - e seus familiares, para que néo se repitam as violaces,
para colocar em evidéncia as praticas de resisténcia e militancia em torno dos Direitos
Humanos, e, sobretudo, para fortalecer a democracia.

Para tanto, o elemento educativo contido na acdo pastoral e praticas
implementadas pelo arcebispo frente aos ditames do Regime de Excecdo foram
analisadas. Dentre estas praticas os escritos com fulcro nas cartas pastorais, homilias,

discursos, e memdrias individuais e/ou coletivas foram levadas em consideragéo de forma

32 “po Centro para a Margem” nomeou o projeto eclesiastico e um livro do arcebispo, que foi por ele
organizado no ano de 1978.
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a confirmar a problematica da pesquisa de que as acdes de Dom José Maria Pires
configuradas na dendncia e conscientizacdo através dos seus escritos e discursos e a
defesa dos Direitos Humanos, materializada na criagdo do Centro de Defesa dos Direitos
Humanos, constituiram-se praticas educativas justamente porque mobilizaram para o
enfrentamento as violagdes decorrentes da conjuntura ditatorial. Ora, atraves da(s)
palavra(s) proferida(s) em suas cartas pastorais, discursos, homilias, a dentincia ao regime
ditatorial e suas situagfes de intolerancia e perseguicdo funcionavam como
instrumento/estratégia de conscientizacdo e defesa dos Direitos Humanos em prol da
cidadania das pessoas pobres e socialmente marginalizadas.

O(s) porque (s) em torno da ordem ditatorial e das situacOes de desigualdade,
intolerdncia, violéncia e opressdao deste regime de governo decorrente, e Sseus
desdobramentos ndo permitiu/permitiram, a todos os cidaddos, a atitude freireana de dizer
a palavra como exercicio do direito dizer ao mundo de si, e sobre si. Nesse sentido, as
palavras de Dom José Maria Pires representaram as muitas vozes silenciadas pela
Ditadura. Seus escritos materializam o direito & voz como direito humano de existir, fez
da prontncia da palavra ato “transgressor”, pois foram palavras de vida e em defesa da
vida, que proferiram a liberdade e o direito a dignidade humana como gesto transformador
das realidades e das historias de vida.

Dessa forma, o interesse na realizacdo desta pesquisa decorreu da prépria
representatividade que envolvia o arcebispo, militante das causas sociais, e que esteve a
frente de muitas lutas, como a dos agricultores de Alagamar/PB pela terra; e a fundacéo
do Primeiro Centro de Defesa dos Direitos Humanos, em pleno contexto da Ditadura.
Sendo algumas vezes homenageado como paraninfo nas Colagdes de Grau, proferiu
palestras, discursos, realizou homilias utilizando o “poder da palavra” para denunciar as
intolerdncias do regime, 0s casos de perseguicdo e convocar para a luta. Essas foram
apenas algumas das acdes que o projetaram para 0 mundo, tornando-o conhecido no meio
popular, social e académico.

No tocante ao argumento de tese, o elemento educativo, presente na acdo pastoral
e escritos de Dom Jose Maria Pires, confunde/relaciona acdo religiosa e praticas
educativas, como partes de um todo, pois ambas buscam a libertacdo dos sujeitos. Dessa
forma, ao nos referirmos a agdo pastoral do arcebispo, estamos tratando do trabalho

educativo que realizou. Por isso, 0s resultados indicaram que o episcopado de Dom José
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Maria Pires foi constituido pela pratica educativa da palavra e dos Direitos Humanos e
esteve fundamentado na Teologia da Libertacdo e na pedagogia Freiriana, corroborando
para o0 argumento de tese.

No que se diz respeito a construcdo do biografema de Dom José Maria Pires, as
fontes analisadas apontaram que a producdo escrita do arcebispo partiram do eixo
educacdo, no sentido que praticas educativas foram ensinadas, tanto nas acbes pastorais
quanto na producdo escrita que realizou. E concentraram-se nas seguintes tematicas:
pobreza, campo, Direitos Humanos (DH) e a causa negra.

Outros elementos representativos do biografema do arcebispo colocam em
evidéncia os “lugares de memoria”, ressignificados para além da Historia e Memoria,
reatualizando o significado do documento-monumento enquanto constructos importantes
para a preservacao da Memoria e Historia dos sujeitos que “lhes sdo representados”.

Outra questéo foi a representacao negra, colocada em visibilidade pela militancia
intelectual através de seus escritos sobre a causa social do negro. Essa representatividade
também consistiu em uma pratica educativa da palavra e da ndo-violéncia, realizada pelo
arcebispo. Sua opc¢éo pelo pobre, o engajamento nas causas do homem do campo, a luta
pelos DH, a preservacdo da dignidade, a resisténcia pela ndo-violéncia proferida através
de suas cartas pastorais, homilias, discursos e pronunciamentos foram formas de Dom
José Maria Pires “pronunciar o mundo” (FREIRE, 2011). Nao falava de um lugar social
comum, mas a partir do lugar simbolico que ocupava, o qual representava uma instituicdo
de poder e saber (CERTEAU, 2012), de forma que seu engajamento social, discursos
realizados e acOes desenvolvidas estavam demarcadas pela representatividade do lugar
que ocupava na condicdo de arcebispo.

Suas acdes pastorais, naquele contexto ditatorial, estiveram para além da
evangelizacdo, configurando-se em praticas educativas questionadoras e transformadoras
da realidade e foram responsaveis por forjar uma praxis da Palavra e dos Direitos
Humanos. As a¢des pastorais que desenvolveu sdo constituidas do elemento educativo,
justamente porque fizeram pensar, ajudaram a sociedade daquela época a refletir sobre as
imposicdes do regime repressor. Foram agdes pastorais materializadas pela palavra, mas
também pela atitude de enfrentamento e efetivacdo de direitos, e por isso foram praticas
educativas de resisténcia e libertagdo.
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Em meio a repressdo ditatorial, pessoas encontraram nas agdes pastorais da
Arquidiocese da Paraiba um espaco de apoio para reivindicar melhores condi¢des de vida,
lutar pelos seus direitos e resistir contra a opressao. Por essas raz@es, a hipotese de que 0s
escritos de Dom José Maria Pires e as agdes pastorais de seu episcopado, como praticas
educativas, forjadas pela praxis da Palavra e dos Direitos Humanos, se confirma.

Um elemento a ser considerado foi a contribuicdo desta pesquisa para a
historiografia da educacéo brasileira e paraibana no que se refere aos estudos sobre 0s
regimes ditadores e as praticas educativas de resisténcia e enfrentamento, significado do
trabalho realizado com os testemunhos/memarias das pessoas que vivenciaram, mesmo
que indiretamente, as agcdes pastorais desenvolvidas pelo arcebispo.

A contribuicdo das memorias individuais e coletivas desses sujeitos possibilitaram
0 reavivamento desse Tempo Presente, que foi - e que ainda € - a Ditadura, pois suas
marcas ainda se fazem presentes na Historia, na Memadria, no Esquecimento e até mesmo
no Siléncio de muitos que ndo puderam “dizer sua palavra” e/ou “pronunciar o mundo”
(FREIRE, 2011) por conta da tortura, do silenciamento e da opresséo. Para estes sujeitos,
a palavra de Dom José Maria Pires, através de suas homilias e de seus escritos, foi 0 eco
possivel naquele momento de silenciamento obrigatoério e violéncia de direitos.

Por fim, considerando que as ac6es em prol dos DH desenvolvidas por Dom José
aconteceram no contexto de arbitrariedades da Ditadura, problematizar as préaticas
educativas por ele elaboradas em meio ao cenéario de violagBes e intolerancia daquele
governo repressor, tornou-se questdo crucial para o reavivamento da Memoria e da
Historia para que ndo mais se repitam as barbaries cometidas e para que a democracia

prevaleca.
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APENDICE A- ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

ROTEIRO DASENTREVISTAS SEMIESTRUTURADAS
1 DADOS DE IDENTIFICAQAO DA PESSOA ENTREVISTADA
Nome, Escolaridade, Profisséo:
Grau de relacéo e periodo de convivéncia com Dom José Maria Pires:
Em qual contexto e como o conheceu?
2 QUESTOES NORTEADORAS
2.1- Quem foi Dom José Maria Pires para vocé?
2.2- Qual visdo de mundo apresentava?
2.3- Como era sua rotina na Arquidiocese da Paraiba?
2.4- Quais ac0Oes pastorais e praticas realizou durante o periodo de 1966 a 1995?
2.5- Qual orientacdo teorica/religiosa guiava seu episcopado?
2.6- Como era o contexto da Paraiba nesse periodo?
2.7- Quais lembrancas ficaram guardadas em sua memoria sobre Dom José Maria Pires?
2.8- Como era seu trabalho junto as comunidades rurais?

2.9- Vocé vivenciou ou recorda algum episddio referente ao regime militar e Dom José

Maria Pires?

2.10- Quais as contribuicdes de sua agdo pastoral e/ou de sua historia de vida para o

contexto da época?
2.11- Em sua compreensdo, qual o legado de Dom José Maria Pires para a Paraiba?

3 INDICAR PESSOAS A SEREM ENTREVISTADAS.
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APENDICE B - TRANSCRICAO DA ENTREVISTA

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO

Pesquisadora: Maria das Gracas da Cruz Barbosa

Nome do colaborador: Cristiano Amarantes da Silva

TRANSCRICAO DE ENTREVISTA®

Pesquisadora: Como foi conviver com Dom José? Como foi esse momento de

convivéncia, de contato com ele?

Colaborador: Olha, primeiro contato que eu tive com Dom José, de conhecé-lo, a
pessoa, foi ainda na infancia, quando minha mée era empregada de uma familia aqui,
denominada familia Ribeiro Coutinho. E a dona da casa frequentava sempre a missa aqui

na Catedral, pela manhd. Missa essa que ele celebrava.

De infancia, eu tenho essa memoria de Dom José como Bispo. Mas ndo um contato direto,

mas um contato como todo fiel que ia aquela missa.

E, depois que chega a década de 1990, isso pelos anos de 1993, entdo ja adolescente, eu

passo a integrar um grupo catolico denominado Pastoral da Crianca.

E na Pastoral da Criangca, nds desenvolviamos trabalho com criangas em risco de

desnutricdo. E um trabalho que surgiu em oitenta e trés e, ainda na década de oitenta,

33 Respeitando as marcas orais da entrevista as expressdes coloquiais encontram-se em italico.
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chega aqui na Paraiba, trazido pelo préprio Dom Jose, porque 0 Dom Joseé ele era muito
incentivador das préticas sociais. E tanto que quando vocé olha para 0 Dom José na
década de sessenta, né, principalmente durante as Ligas Camponesas, ele vai t& muito
envolvido é no processo de conflito de terras. E um dos quais que da muito apoio ao

movimento.

Mesmo sendo Bispo Catdlico, para a época, vocé ndo vai ter assim muito adesdo, a
principio, da Igreja, seja das igrejas vizinhas, mas nos temos aqui exemplos do Nordeste,
de Dom José, de Dom Helder Camara. Principalmente através do movimento no qual eles
aderiram durante o Concilio Vaticano Dois que € chamado Pacto das Catacumbas, que é
um pacto que os Bispos realizaram durante o processo de Concilio e que iriam, realmente,

se inserir no meio do povo, seguindo as premissas das primeiras comunidades.

Entdo, a partir dai, é, da Pastoral da Crianca que eu vejo, passo a conviver, de forma,
digamos assim, mais proxima de Dom José. Tanto pelos encontros da Pastoral que ele
fazia questdo de volta e meia estar presente incentivando; como também através de
algumas doacdes que eu vinha buscar na Casa de Dom Joseé, que era esta casa que esta
aqui em frente ao Convento, né. Entdo, a casa que tem no final do muro aqui é onde ele
residia. Diferente dos outros Bispos, 0 Dom Adauto; o Dom Moisés; o proprio Dom

Epaminondas, que passou aqui um tempo; o Dom Vilas Boas, que foi arcebispo.

NGs vamos ver que Dom José, ele era aquele que saiu do Palacio. Entdo, ele sai do Palacio,
ja seguindo essa ideia do Pacto das Catacumbas, e passa a morar nesta casa pequena aqui,

aos muros do Sao Francisco.

Entdo, volta e meia, eu vinha pra qué? Porque ele conseguia muitas doagdes, doacdes de
brinquedos, doac¢des, muitas vezes, de roupa. E quando chegava os tempos fortes (Dia de
crianga, Pascoa, Natal), entdo sempre ele fazia contato com 0 nosso grupo, através de um
dos membros, pra que a gente viesse buscar esses utensilios, essas doacdes. E a ponte era
sempre ele, mas quando nédo era ele diretamente, era a irma dele, Dona Florinda, que
também era muito chegada; ela quem realmente quem fazia as tratativas mais junto a

comunidade.

Entdo, o que é que se tem, se tira disso? Além de ajudar, uma coisa muito positiva em

Dom José era o acolhimento. Eu lembro que quando eu vinha em sua casa, ele nunca
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deixava vocé sair sem tomar uma agua, sem oferecer um suco. Entéo, era sempre esse

ritmo, ou seja, era sempre um homem muito acolhedor, muito presente.

Outro ponto também, outra forma também que me fez me aproximar de Dom José foi
atraves de um casal que morava no proprio Renascer, chamado Seu Galberto e Dona
Cleomar. Um casal que a principio residiam em Cabedelo, fazendo j& um trabalho social,
mas depois foram morar no Renascer, entre o Il e o Ill, que é um espago de terrenos
proprios e eles tinham pra mais de seis terrenos e 1a fizeram sua casa. E através dos
testemunhos deles, também presenciando alguns, € que eles lembravam uma coisa que
Dom José sempre falava realmente nas suas falas, que era em relacdo a questdo da fome.
Entdo, ele sempre foi muito sensivel e ele dizia... muita gente, as vezes, quando fazia os
grupos de oracdo para doar alguma coisa, se preocupava mais com essa questdo de rezar,
chamar o povo pra rezar. E as pessoas ignoravam, porque muitas vezes essas pessoas que
estavam ali ndo rezavam, ndo conseguiam se concentrar. E Dom José disse uma coisa
muito interessante: para aquelas pessoas, a verdadeira oracdo, na verdade, era a comida,
o alimento. O alimento era algo que eles precisavam e esse alimento se tornava oracao na

vida dessas pessoas. Entdo, outro marco bem forte de Dom José.

Outro ponto também que marcou muito ainda a vida de adolescéncia era o envolvimento
de Dom José com o movimento negro. Ele é um dos bispos que incentivou muito a
valorizacdo, € tanto que tinha na Pastoral a Pastoral do Negro, na época em que ele era
Bispo. Hoje essa pastoral praticamente ndo existe. Mas por qué? Porque ele valorizava
muito as questdes das influéncias afro-brasileiras. Entdo € um homem que tinha essa
sensibilidade com essas influéncias afro-brasileiras e assim, fazia o possivel para
valoriza-las. Coisa essa que vocé ndo vai ver em bispados futuros, ou seja, mas com Dom
Jose, ele tinha essa sensibilidade para com o social, para com a pessoa preta, com a
mulher, o0 homem preto, a mulher preta. Porque ele dizia que havia ainda muito uma
divida social e ele, em suas acdes como Bispo, ele tentava sanar muito essa divida, de
forma muito presente, seja denunciando os abusos, seja, muitas vezes ajudando mesmo.
Como por exemplo, com a Pastoral do Negro, que na época dele funcionava bem, com
cursos, buscava inserir 0s grupos, inclusive grupos ndo-catélicos, que ele tinha um grande
respeito pelos movimentos afro-brasileiros: candomblé, umbanda, havia um respeito

tremendo, apesar de ser um Bispo Catolico.
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Outro ponto também de contato meu com Dom José sdo as Romarias. Entdo, Dom Jose,
ele estava sempre presente nas Romarias. Romaria da Terra era uma que ele nunca faltava,
ele estava sempre presente na Romaria da Terra. E, também, presente na Romaria da
Penha. Entdo, vocé sempre vai encontrar Dom José presente nesses movimentos. Entéao,
0 que que ocorre: ele estava sempre presente. E uma das marcas dele, que nos faz lembrar
bem, é essa presenca nas Romarias. Do comeco ao fim, ele estava caminhando no meio
do povo. Entdo, ndo era um bispo que abria a Romaria, como é a da Penha, depois ia
dormir e de manha voltava. N&o, ele ndo era assim. Volta e meia, quem participou na
época dele, dessa Romaria da Penha, ia caminhando e, de repente, via Dom Jose€, sozinho,
na maioria das vezes, passando no meio do povo. Caminhava muito rapido. J& que era um
homem assim, que sempre cuidou bem da salde. Ele fazia atividades fisicas, caminhava
bem, a alimentacdo dele era bem balanceada. Entdo, sempre ia ta encontrando Dom José

nessa caminhada, seja na Romaria da Penha, seja ha Romaria da Terra.

A Romaria da Terra foi um grande marco também do bispado de Dom José. Ele
incentivou juntamente, na época, que a gente tem saudosa memdria, a gente tem o Ricardo

Brigueiro, que veio a falecer. Vocé vai ter, que ainda € vivo, Frei Anastacio, Irma Tania.

Entdo, esse Movimento de Romaria da Terra era um momento de festa entre o povo,
porque normalmente se reuniam todas as comunidades para ir ao Encontro, seja do meio
Rural, seja do meio urbano. E faziam desse momento, um momento muito fraterno. Muito,
diriamos assim, de comunh&o. E com o Bispo presente, do comeco até o fim, entdo, isso

marcava muito.
Outro ponto também de Dom José marcante, e que me marca, € a sua humildade.

Diferente de muitas vezes de irmdos que usam da autoridade através de paramentos. N&o!
Ele era o Bispo. Todo mundo sabia que ele era o bispo, mas era um homem muito simples,
em termos dos paramentos litdrgicos. Era um homem que estava l4, com a sua tunica, as
vezes uma casula muito simples, a sua estola. Mas vocé ndo via ele assim, em abusos
liturgicos, ou seja, com coisas de ouro, ndo usava coisas do cotidiano. Entdo, uma marca

dele assim é essa questdo da humildade litdrgica.

E ndo podia faltar: era um homem que incentivava muito a questao do aprendizado. Entéo,

um homem que durante... a gente tem isso registrado nos atos da histdria, propriamente a
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propria Arquidiocese. Foi um grande incentivador de projetos, entre eles, e eu lembro
porque convivi e conheci de perto, é o Projeto Sal da Terra, que ele traz juntamente com
a Irmé Keite. A irmé Keite era uma irma que morou ali na Comunidade Bola na Rede,
ndo sei se ela ainda reside por I4, creio que ndo. E ela trouxe um projeto chamado Sal da

Terra, que era um projeto que trabalhava com jovens e adultos.

E o Projeto Sal da Terra era muito incentivado pelo Dom José e ele funcionava, em época,
ali no Mosteiro de Sdo Bento, que era ligado também a Pastoral da Crianca. Era uma
parceria: Pastoral da Crianca e Sal da Terra; onde vocé pegava meninas, jovens que ja
sabiam ler e escrever, muitas vezes nao tinham magistério, ndo tinham LOGOS, nada
disso, mas sabiam ler e escrever e tinham uma disponibilidade para ajudar outras pessoas
a ler. E Dom José incentivou muito esses grupos de jovens e adultos, nessa época, entdo

é algo que marcou muito o seu bispado.

E esse projeto, mesmo com Dom José saindo, vocé vai ver até o Dom Audo, porque o

Projeto era tdo bem consolidado, que até o Dom Audo permaneceu.

Com Dom Delson agora, renova-se também mais uma vez, essa questdo do Projeto, mas

o fruto inicial estd com Dom José.

Outro ponto também é a chamada Agricultura Familiar e a Educacdo do Campo. Dom
José foi um grande incentivador da Educacdo do Campo, ndo é a toa que ele estava sempre
no meio dos agricultores e ele preocupava-se muito com essa questdo, né, como melhor
se organizar. E na visao dele, ndo teria como melhor se organizar sem ser por um processo

educacional.

Entdo, € muito aquela Linha do Paulo Freire, de poder pegar o agricultor e ensina-lo a
partir da sua realidade. Entdo, ele incentiva muito, além da formacdo urbana que a
formacdo do Sal da Terra corresponde, ele também incentivou bastante essa ideia da
Educacdo do Campo. E isso, principalmente, através de Movimentos como a CPT, por

exemplo, que é a Comisséao Pastoral da Terra e que foi um dos que ele estava muito ligado.

Pesquisadora: A CPT foi algo da época dele? Foi ele que criou?
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Colaborador: Ele quem desenvolve. A Comissédo foi criada no ambito da Igreja como
apoio as Ligas Campesinas e depois vai virar uma estrutura propria. Hoje € uma dimensao
da CNBB. A CPT t& dentro da dimensdo social da CNBB.

Pesquisadora: Entdo, no inicio tinha esse apoio as Ligas Camponesas?

Colaborador: Sim, ele foi um dos que muito apoiou, solidarizou, comprou a briga e,
com isso, foi muito estigmatizado por causa disso. Havia um amplo preconceito com
Dom José por ser negro. A gente sabe muito bem disso. Basta pegar jornais de época que
a gente v& um pouco desse preconceito. E isso de boca de Politicos. Entdo, vocé vai ter

Politicos latifundiarios que ndo toleravam a acdo de Dom Jose.

Pesquisadora: Inclusive, eu trouxe uma foto pra ver ‘quais as suas impressdes dessa

foto’.
Colaborador: Ah! Essa foto é conhecidal
Pesquisadora: E bem conhecida.

Colaborador: E ele entre os agricultores. Ah, mas era bem do cotidiano dele. Ele tinha o
cotidiano de sair e visitar amigos que ele conhecia nas ligas campesinas. Inclusive, tem
um amigo nosso aqui que conviveu com ele mesmo né, Jodo. Teve um convivio mais
morando mesmo com Dom José um tempo. Essa foto aqui é bastante conhecida. E uma

foto onde ele conversa com os trabalhadores e ta dentro dessa organizacdo das Ligas.
Pesquisadora: Das Ligas Camponesas?
Colaborador: Isso. Das Ligas Camponesas.

Pesquisadora: Sabe me dizer se vocé lembra se teve algum episédio marcante dele em

Sapé, junto as Ligas Camponesas?

Colaborador: Nao, que eu lembre ndo. Sobre a insercdo dele na Liga mesmo, 0 que a
gente tem é o que normalmente falam as Cartas Pastorais que ele escreve. E porque 0s
episodios em si, em época eu ndo era nem nascido e outras, eu ja vim alcancar pela
historiografia. Memdria mesmo, pessoal, eu ndo tenho. O que eu conhego é em virtude

do processo historiografico do proprio Arquivo.

Pesquisadora: Na sua compreensao, qual foi o legado que Dom José deixou pra Paraiba?
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Colaborador: O legado que Dom José deixa pra Paraiba, podemos dizer que ele deixa,
na minha concepcao, dois. Dois legados, tem bem mais, mais, primeiro que a Igreja, ela
deve ser Igreja povo de Deus. A Igreja ndo deve ser aquela Igreja “intra” que quer apenas
atrair pessoas ou ter as pessoas apenas dentro das suas paredes estruturais, mas deve ser
uma Igreja, que é o que o Papa Franciso diz hoje; Dom Jose ja dizia ao seu tempo, que a
Igreja deve ir ao encontro. Ao ponto de ter um texto dele chamado “Do Centro para a
Margem”, ou seja, a Igreja deve ser aquela que deve sair do Centro onde estd e ir a
margem, ao encontro do que esta sofrido, oprimido. Entdo, Dom José deixa isso muito

em sua convicgao.

Outro € a questdo ligada ao social, ou seja, ele € um homem que trabalha bem a questao
sociologica da Igreja. Ele faz acontecer realmente o Evangelho a partir do social. Ent&o,
com os incentivos, por exemplo, a producdo do préprio suco de soja, do pdo de soja, que
depois vai se consolidar no que a gente chama hoje vaca mecanica. Por ter atraido essas
Pastorais Sociais, como o0 CTP, como a propria Pastoral da Crianca, a Pastoral do Menor.
Tudo isso sdo eventos sociais. Sim! Pastoral Operaria, qual Dom José incentivou bastante.

Entdo, era um homem que se solidarizava com o social, com a situacdo social das pessoas.

Esse foi, no meu ponto de vista, dois legados: o religioso, sai do Centro, sai da catedra e
vai ao encontro do homem e da mulher, sofrido, sofrida. E essa transformacéo sociol6gica
que ele sempre... E de que forma ele fez isso? Denunciando, né. Denunciando os abusos,

0s preconceitos, denunciando a falta de partilha.

Pesquisadora: Sobre a Pastoral que vocé teve a vivéncia, que foi a Pastoral da Crianga,

como era que funcionava a Pastoral da Crianga?

Colaborador: A Pastoral da Crianca, o funcionamento, o que muda hoje para a época é
apenas o sistema. Hoje, ela trabalha com APP, na época ela trabalhava com livro. A
Pastoral da Crianga tem a seguinte estrutura: € uma Pastoral, que ela vai se espalhar pelo
Brasil pra combater a desnutri¢éo, porque pegando os relatos da época, vocé vé que tinha
mais de vinte criangas que morriam por desnutri¢cdo nesta época, quando vocé pega desde

sessenta até meados da década de noventa.

E como ela funcionava? Funcionava da seguinte forma: vocé tinha o Nucleo Principal,

que era a Coordenacdo Principal, que funcionava no Mosteiro de S&o Bento. Acoplada a
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essa Coordenacao, vocé tinha as chamadas Coordenacdes Paroquiais onde, normalmente,
Mandacaru tinha sua Coordenacéo, Renascer sua Coordenacdo. E qual era o trabalho? O
trabalho era visitar as familias, seja ela, familia que tem criangas ou familias que tinham
mulheres gestantes, que ainda ndo existia Pastoral do Idoso, era apenas a da Crianca. E 0
que era que voceé ia observar? Observar as condi¢des nutricionais. De que forma? Pesando
essas criancas. Entdo a Pastoral disponibilizava todo um equipamento: balanga, o saco
de peso e disponibilizava também o Livro de Registro, que era o chamado Livro de
Agente Pastoral. Entdo, nesse livro era registrado todos esses dados: 0 nome da crianca,
nome dos pais, localizacdo, peso dessa crianga. E quando se detectava que essa crianca
ndo estava com o peso ideal para a idade em qual ela se encontrava, entdo ia se
desenvolver projetos nessas pardquias junto a essas criangas; que ia desde horta
comunitaria, até a producdo da multimistura. Entdo, a multimistura normalmente era
muito utilizada. E 0 que era a multimistura? E vocé usar varios tipos de sementes para
fazer uma massa, que era uma espécie de complemento alimentar. Ent&o, era dado a essa
crianca até ela se reestabelecer e chegar ao peso ideal. Era assim que funcionava. E esse
acompanhamento ¢ mensal. E o apice desse acompanhamento ¢ o “Dia do Peso”, que
chamava-se também “Festa da Vida”. Porque enquanto estava se pesando, normalmente,
estava festejando com um lanche, quem tinha feito aniversario naquele dia e assim
sucessivamente. E ainda hoje permanece, s6 muda o sistema de captacdo de dados, que

hoje é eletrdnico e na época era manual.
Pesquisadora: E era mais presencial?

Colaborador: Ainda continua presencial, s6 muda a captacdo de dados. Hoje elas

coletam com celulares, na época coletava-se com Livros
Pesquisadora: E qual foi o ano que comeco aqui, 1970?

Colaborador: Néo, ndo. A Pastoral em si é de oitenta e trés. E aqui eu ndo vou saber te
dizer a data certa, mas acho que por volta ali de oitenta e oito, oitenta e nove. Mas eu
pOssO Ver essa data certa e te mandar, eu tenho em casa anotado, que de memoria eu ndo

lembro.

Pesquisadora: Pronto, seria essas questdes mesmo... O contexto da Ditadura nao sei se

vocé vai lembrar alguma coisa...
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Colaborador: E mais assim, o que se comenta realmente, que Dom José, ele tinha um
respeito, mas ele ndo cedia as pressfes da Ditadura. Ao ponto, que por isso que ele vai
ser convidado e, vérias vezes, pra ser padrinho de formatura na UFPB, porque os seus
textos ndo eram revisados. Ele ndo permitia que seus textos fossem revisados. E isso
marca muito a vida dele, porque vocé vai ter um lote de quadro, porque os textos dele

nédo eram revisados.
Pesquisadora: Ndo sofria essa censura...

Colaborador: E, por mais que se tentasse, porque se tentou & principio, mas ele néo

deixava, ele batia muito de frente. Nao cedia.
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APENDICE C - LEVANTAMENTO DO ESTADO DA ARTE

Quadro 1: Fontes escritas sobre Dom José Maria Pires.

Titulo

Autor/ Orientador

Instituicéo

A influéncia da igreja na
organizacdo social dos camponeses
de Alagamar/PB

Marleide Quintino
Barbosa/Profa. Dra.
Francisca Alexandre de
Lima.

Especializacdo em Educacao do
Campo/UFPB

2017
48 paginas

https://repositorio.ufpb.br/jspui
Ibitstream/123456789/14583/1/
MQB05062019.pdf

Dom José Maria Pires, de 1964 a
1974: a postura politica e nova acéao
social

Vanderlan Paulo de Oliveira
Pereira/ Prof. Dr. Damido de
Lima

TCC
2009

Em nome de Deus, dos pobres e da
libertacdo: acdo pastoral e politica
em Dom José Maria Pires, de 1966 a

Vanderlan Paulo de Oliveira
Pereira/ Prof. Dr. Monique
Guimardes Cittadino

Mestrado

Dissertacéo

1980 179 péginas
2012
https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/5994

A Educacéo Popular na | Vanderlan Paulo de Oliveira | Doutorado

Arquidiocese da Paraiba-1966 a | Pereira/ Prof. Dr. Afonso Tese

1985

Celso Scocuglia

280 paginas



https://repositorio.ufpb.br/jspui/bitstream/123456789/14583/1/MQB05062019.pdf
https://repositorio.ufpb.br/jspui/bitstream/123456789/14583/1/MQB05062019.pdf
https://repositorio.ufpb.br/jspui/bitstream/123456789/14583/1/MQB05062019.pdf
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/5994
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/5994
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2017

Fundacdo Dom José Maria Pires:

Carlos Augusto da Silva

Mestrado

A . | Junior/ Prof. Dr. Severino

uma experiéncia de educacdo Bezerra da Silva Dissertacio

popular -Serra Redonda-PB
151 péaginas
2014
https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/4847

Historia e memoria “da luta do povo | Gildivan  Francisco  das | Mestrado

de Alagamar”: experiéncias de vida | Neves/ Prof. Dr. Severino

e construcdo de praticas educativas

Bezerra da Silva.

Dissertacéo

em dialogo com a Educacéo Popular. 199 péaginas
2014
https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/4855

“Igreja  Viva” uma analise da | Gabriele Giacomeli/ Prof. | Mestrado

dimenséo educativa da acao popular
da Arquidiocese da Paraiba -1966 a
1973.

Dr. Afonso Celso Scocuglia

Dissertacéo
348 péaginas
2001

file:///C:/Users/pc%20welingto
n/Desktop/documentos/Orienta
%C3%A7%C3%A30%20TES
E/ACAO014.pdf

“Do Centro para a Margem”: Um
estudo historico-antropolédgico do



https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=author&value=Silva%2BJunior%2C%2BCarlos%2BAugusto%2Bda
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4847
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4847
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/documentos/OrientaÃ§Ã£o%20TESE/ACAO014.pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/documentos/OrientaÃ§Ã£o%20TESE/ACAO014.pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/documentos/OrientaÃ§Ã£o%20TESE/ACAO014.pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/documentos/OrientaÃ§Ã£o%20TESE/ACAO014.pdf
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processo de ascensdo, declinio e
reinvengdo das CEBs, o Caso da
Comunidade S&o Benedito-Santa

Elenilson  Delmiro  dos
Santos/ Prof. Dra. Dilaine
Soares Sampaio

Mestrado

Dissertacéo

Rita/PB 2016
189 paginas
https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/8776

Educacdo popular e teologia da | Luciano Batista de Souza/ | Mestrado

enxada: Afinidades, convergénciase | Prof. Dr. Luiz Gonzaga | _. .
_ Dissertagao

complementaridades Gongalves
85 paginas
2011
https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/4754

A caminhada do primeiro centro de | Thamara  Maria ~ Maia | Mestrado

defesa dos direitos humanos no | Duarte/

Brasil: terra, justica e liberdade
semearam a revolucdo da fé na
Paraiba

Profa. Dra. Lucia de Fatima
Guerra

Dissertacdo
101 péaginas
2011

https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/9558

Pastoral de Juventude do Meio
Popular: praticas educativas e
cidadania

Francisco das  Chagas
Galvao de Lima/ Prof. Dr.
Orlandil de Lima Moreira

Mestrado
Dissertacéo
119 paginas
2012



https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/8776
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/8776
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4754
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4754
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/9558
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/9558
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file:///C:/Users/pc%20welingto
n/Desktop/Disserta%C3%A7%
C3%A30%20sobre%20Pastora
1%20da%20Juventude pdf

Movimento de Educacdo de Base -
MEB - No Estado da Paraiba:
vestigios de uma experiéncia
educacional (1966-1971).

Lidiane Nayara Nascimento
dos Santos/ Profa. Dra.
Maria Elizete Guimarées
Carvalho

Mestrado
Dissertacéo
127 paginas
2017

https://repositorio.ufpb.br/jspui
/handle/tede/9911

Fonte: Proprios autores.

Quadro 2: Levantamento de pesquisas/estado da arte (UEPB).

Titulo

Autor/Orientador

ANo

Nivel

Paginas

Resumo breve da
Pesquisa

Relacbes com a tese

A Igreja Catllica e as
Religides Afrobrasileiras

Analise dos escritos

africanistas

de Dom José Maria Pires
(1965-1995)

Mainara Duarte Eulalio/
Prof. Dr. Jomar Ricardo
da Silva

Especializagdo

Analisa 0s  escritos

africanistas

TCC

, . de Dom José Maria Pires,
75 paginas .

durante seu bispado,

2011 1965-1995.
http://dspace.b | Pesquisou-se a producéo
c.uepb.edu.br: | intelectual de Dom José
8080/xmlui/ha | Maria Pires sobre o
ndle/12345678 | negro, identificando e
9/4435 refletindo sobre a



https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/DissertaÃ§Ã£o%20sobre%20Pastoral%20da%20Juventude....pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/DissertaÃ§Ã£o%20sobre%20Pastoral%20da%20Juventude....pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/DissertaÃ§Ã£o%20sobre%20Pastoral%20da%20Juventude....pdf
https://d.docs.live.net/66705bd9d35ebea9/pc%20welington/Desktop/DissertaÃ§Ã£o%20sobre%20Pastoral%20da%20Juventude....pdf
https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=author&value=Santos%2C%2BLidiane%2BNayara%2BNascimento%2Bdos
https://repositorio.ufpb.br/jspui/browse?type=author&value=Santos%2C%2BLidiane%2BNayara%2BNascimento%2Bdos
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/9911
https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/9911
http://dspace.b/
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influéncia das questdes
politicas,  sociais e
culturais presentes nos
escritos deste Arcebispo.

Relagdes com a tese:

Pensamento e producéo
escrita de Dom José.

Simbolos e Cerimbnias da
Igreja Catdlica que
Transpassam o  Tempo:
Reflexdes sobre as
Visitacdes Pastorais de Dom
José Maria Pires-Paraiba
Século XX

Raquel Figueiredo do
Nascimento/ Prof. Me.
Naiara Ferraz Bandeira
Alves

Licenciatura
TCC
35 péginas

2018
http://dspace.b
c.uepb.edu.br/j
spui/handle/12
3456789/1933
0

Analisa dezoito visitas
realizadas por Dom José
Maria Pires as paréquias
e freguesias das
microrregies do
agreste/brejo paraibano,
através do Livro de
Visitagoes Pastorais,
documento que contém a
descricdo das visitas e as

observacdes do
Arcebispo referentes aos
problemas das
localidades, desde

questdes estruturais das
igrejas as questdes de
ordem social referentes
as comunidades locais.

Relagdes com a tese:

O olhar de Dom José

relatado  nas  visitas
paroquiais: 0 que
observava? Quais
impressdes eram



http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19330
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19330
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19330
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19330
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19330
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registradas nas visitas
paroquiais que realizava?

A luta por educacdo no | Douglas de Lima | Graduacio Analisa o direito e a
acampamento Dom José | Soares/  Prof.  Ms. TCC efetivacdo da educacdo
Maria Pires no municipio de | Thiago Leite Brandao do campo no
Alhandra-PB. de Queiroz. 29 paginas Acampamento Dom José
2019 Maria Pires, na zona rural
do municipio de
http://dspace.b | Alhandra/PB.
c.uepb.edu.br/j
spui/handle/12
3456789/1984 | RelagOes com a tese:
3 O Acampamento Dom
José Maria Pires, criado
em 2017, como um lugar
de memoria.
Comunicagdo na Luta de | Lidiane Maria da Silva/ | Graduacédo Analisa o papel da
Alagamar (1975-1980): do | Prof. Dr. Luiz Custddio TCC comunicacdo na Luta do
boca & boca as manchetes | da Silva Povo de Alagamar,
dos jornais. 2010 identificando estratégias
http://dspace.b de_sgnvolvidas ¢
c.uepb.edu.br: U'[I|.I2adaS pelos
8080/xmlui/ha agricultores para a luta.
ndle/12345678
9/3865

Relagdes com a tese:

A luta do povo de
Alagamar esta inserida na
acdo pastoral de Dom
José; o trabalho com a
historia oral e a indicacdo
de fontes documentais
como os jornais da época:
Diario da Borborema, O
Momento, O Norte.

Fonte: Proprios autores.



http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19843
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19843
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19843
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19843
http://dspace.bc.uepb.edu.br/jspui/handle/123456789/19843
http://dspace.b/
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Direitos
Humanos
8%

Historia-
PPGDH/UFPB
25%

M Histéria-PPGDH/UFPB
M Educagdo-PPGE/UFPB
1= Ciéncias das ReligiGes

M Direitos Humanos

Educagao-
PPGE/UFPB
59%
Figura 20: Grafico 1- Pesquisas de pds-graduacdo sobre Dom José Maria Pires (UFPB).

Fonte: Proprios autores.

Cultura Afro-

BraS|Le|ra Educagdo
. 10% Popular
ireitos 50%

Humanos
10%

Religido,
Cultura e
Sistemas
Simbolicos
10%

Educagdo e
MovimentosHjstér,

Sociais Educagdo
10% 10%

Figura 21: Grafico 2 - Linhas de pesquisa que fazem referéncia a Dom José Maria Pires
(UFPB).
Fonte: Proprios autores.
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Graduac.;ao em Especializagdo
Comunicagdo em Historia
Social

25%
25%

Graduagdo em
Historia
25%

Figura 22: Grafico 3 - Pesquisas sobre Dom José Maria Pires e/ou sua acao
pastoral/educativa (UEPB).

Fonte: Proprios autores.

O grafico mostra que as pesquisas na UEPB sobre Dom José Maria Pires, ou sua
acdo pastoral, apresentam-se de forma equilibrada entre as areas, com um grau mais

elevado na area de Comunicacao Social.

Quadro 3: Livros escritos por Dom José Maria Pires.

PIRES, Dom José Maria. Do Centro para a Margem. Acaud, 1978.

PIRES, Dom José Maria. A cultura religiosa afro-brasileira e seu impacto na
cultura universitaria. 1983.

PIRES, Dom José Maria. O grito de milhdes de escravas: a cumplicidade do
siléncio. Vozes, 1986.

PIRES, Dom José Maria. MeditacGes diante da Cruz. Paulinas, 2015.

PIRES, Dom José Maria. O sacerdote Imagem de Cristo. Paulinas,
Fonte: Proprios autores.

Quadro 4: Livros escritos sobre Dom José Maria Pires.

RIBEIRO, Sampaio Geraldo Lopes. (Org.). Dom José Maria Pires: uma voz fiel a
mudanca social. Paulus, 2005.

RIBEIRO, Sampaio Geraldo Lopes. Dom José Maria Pires: Arcebispo emérito da
Paraiba. Ed. Universitaria da UFPB, 2013.

PASSOS, Mauro. (Org.). Um profeta em movimento: Dom José Maria Pires

desatando nos, Belo Horizonte: O Lutador, 2011.
Fonte: Préprios autores.
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Quadro 5: Artigos cientificos sobre Dom José Maria Pires.

AUTOR/A

TITULO DO TRABALHO

EVENTO

Naiara Ferraz B.
Alves

Cultura politica e

religiosas do arcebispo

préticas

Da

Paraiba Dom José Maria Pires.

ANPU-BRASIL, 30° Simp6sio
Nacional de Historia, Recife, 2019.

Disponivel em:

https://www.snh2019.anpuh.org/res
ources/anais/8/1564157897_ARQ
UIVO_NAIARAFERRAZBANDE
IRAALVESTextoCompletoANPU
H2019.pdf.

Janaina Gomes
da Silva

Prof. Dr. Paulo
Giovani
Antonino Nunes

A igreja catdlica e a ditadura

militar na paraiba: “os anos de

chumbo” (1969-1974).

XVII Encontro Estadual de Historia
— ANPUH-PB, 2016.

Disponivel em:
http://www.ufpb.br/evento/index.p
hp/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/
3304/2644.

e-ISSN: 2359-2796, v. 17, n. 1,
2016. XVII Encontro Estadual de
Historia— ANPUH-PB

Mauro Passos —
PUC-
Minas/ISTA

Um profeta em movimento:
jornadas de fé e vida em Jodo

Pessoa.

ANPUH - XXIII SIMPOSIO
NACIONAL DE HISTORIA -
Londrina, 2005.

Disponivel em:
https://anpuh.org.br/uploads/anais-
simposios/pdf/2019-
01/1548206368_d27c8e70dfb59da
13e33287604d7c322.pdf

Mauro Passos

Retomando o caminho de
Medellin: Dom José Maria
Pires: 50 anos de historia.

Anais do VI Coloquio Teologia e
Pastoral-

ANNALESFAJE, V.3, N° 5, 2018.

Disponivel em:
https://faje.edu.br/periodicos/index.



https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1564157897_ARQUIVO_NAIARAFERRAZBANDEIRAALVESTextoCompletoANPUH2019.pdf
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1564157897_ARQUIVO_NAIARAFERRAZBANDEIRAALVESTextoCompletoANPUH2019.pdf
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1564157897_ARQUIVO_NAIARAFERRAZBANDEIRAALVESTextoCompletoANPUH2019.pdf
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1564157897_ARQUIVO_NAIARAFERRAZBANDEIRAALVESTextoCompletoANPUH2019.pdf
https://www.snh2019.anpuh.org/resources/anais/8/1564157897_ARQUIVO_NAIARAFERRAZBANDEIRAALVESTextoCompletoANPUH2019.pdf
http://www.ufpb.br/evento/index.php/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/3304/2644
http://www.ufpb.br/evento/index.php/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/3304/2644
http://www.ufpb.br/evento/index.php/xviieeh/xviieeh/paper/viewFile/3304/2644
https://anpuh.org.br/uploads/anais-simposios/pdf/2019-01/1548206368_d27c8e70dfb59da13e33287604d7c322.pdf
https://anpuh.org.br/uploads/anais-simposios/pdf/2019-01/1548206368_d27c8e70dfb59da13e33287604d7c322.pdf
https://anpuh.org.br/uploads/anais-simposios/pdf/2019-01/1548206368_d27c8e70dfb59da13e33287604d7c322.pdf
https://anpuh.org.br/uploads/anais-simposios/pdf/2019-01/1548206368_d27c8e70dfb59da13e33287604d7c322.pdf
https://faje.edu.br/periodicos/index.php/annales/article/view/4112/4125
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php/annales/article/view/4112/412
5

Paulo Giovani
Antonino Nunes
et al.

Igreja catolica: Dom José Maria
Pires e a assessoria aos
movimentos sociais no campo.

Relatério Final da

Comissao Estadual da Verdade e da
Preservacdo da Memoria do Estado
da Paraiba, 2017.

Disponivel em:
https://cev.pb.gov.br/relatorio-
final/cev-pb_relatorio-final.pdf

Fonte: Proprios autores.

Quadro 6: Sitios virtuais consultados.

Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertaces - BDTD. Disponivel em:
http://bdtd.ibict.br/vufind/.

Plataforma Sciello.

Banco de teses e dissertacfes da UNICAMP: Nao foram encontradas pesquisas
sobre Dom José Maria Pires ou que fizessem menc¢éo a alguma acéao pastoral

realizada no periodo da ditadura.

Banco de teses e dissertacfes da USP: Nao foram encontradas pesquisas sobre Dom
José Maria Pires ou que fizessem mencdo a alguma acgdo pastoral realizada no

periodo da ditadura.

Relatorio Final da Comisséo Estadual da Verdade e da Preservacdo da Memaria do
Estado da Paraiba, 2017. Disponivel em: https://cev.pb.gov.br/relatorio-final/cev-

pb_relatorio-final.pdf.

Banco de teses e dissertacGes da UFPB e da CAPES.



https://faje.edu.br/periodicos/index.php/annales/article/view/4112/4125
https://faje.edu.br/periodicos/index.php/annales/article/view/4112/4125
https://cev.pb.gov.br/relatorio-final/cev-pb_relatorio-final.pdf
https://cev.pb.gov.br/relatorio-final/cev-pb_relatorio-final.pdf
http://bdtd.ibict.br/vufind/
https://cev.pb.gov.br/relatorio-final/cev-pb_relatorio-final.pdf
https://cev.pb.gov.br/relatorio-final/cev-pb_relatorio-final.pdf
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ANEXO A - CERTIDAO DE ANUENCIA DO PROGRAMA DE POS-
GRADUACAO EM EDUCACAO

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE EDUCAGCAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM EDUCAGCAO

CERTIDAO

Certificamos, para os devidos fins, que foi Aprovado “AD REFERENDUM” do Colegiado do
Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo, o Projeto de Pesquisa da doutoranda MARIA DAS GRACAS DA
CRUZ BARBOSA matricula n2 20191014920, intitulado “DOM JOSE MARIA PIRES: UMA HISTORIA DEVIDA
COM AS PRATICAS EDUCATIVAS DE DIREITOS HUMANOS (1965-1995)”, sob a Orientacio da PROFA.
DRA. MARIA ELIZETE GUIMARAES CARVALHO, a ser encaminhado ao comité de Etica em Pesquisa

em Seres Humanos.

Jodo Pessoa, 06 de maio de 2021.

Rl o S dee Slba

PROFA. DRA.FABIANA SENA DA SILVA
COORDENADORA/PPGE/CE/UFPB

Universidade Federal da Paraiba — Campus I-Centro de Educagdo — Bloco
I11- Cidade Universitaria — Jodo Pessoa — PB - Brasil
Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo — PPGE-CEP: 58051-900 -
Telefones: (83) 3216-7702 e (83) 3216 7140 (fax) http://
www.ce.ufpb.br/ppge -
E-mail: ppge@ce.ufpb.br



http://www.ce.ufpb.br/ppge
mailto:ppge@ce.ufpb.br
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ANEXO B - PARACER CONSUBISTANCIADO DO COMITE DE ETICA

CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE €2mi ma
FEDERAL DA PARAIBA - asil
CCS/UFPB

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: DOM JOSE MARIA PIRES: UMA HISTORIA DE VIDA COM AS PRATICAS
EDUCATIVAS DE DIREITOS HUMANOS (1965-1995)

Pesquisador: Maria das Gragas da Cruz Barbosa

Area Tematica:

Verséo: 1

CAAE: 55270222.7.0000.5188

Instituigao Proponente: CENTRO DE EDUCACAO

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.253.021

Apresentacao do Projeto:

Trata-se de pesquisa de Doutorado, intitulada “DOM JOSE MARIA PIRES: UMA HISTORIA DE VIDA COM
AS PRATICAS EDUCATIVAS DE DIREITOS HUMANOS (1965-1995)”, que tem por objeto de estudo a
histéria de vida eclesiastica de Dom José Maria Pires na Arquidiocese da Paraiba, durante o periodo de
1965 a 1995. Inserida no ambito das pesquisas qualitativas utilizaremos como metodologia o conjunto de
procedimentos da histéria oral tematica e da pesquisa biografica, bem como estudos teéricos que versam
sobre biografia, memoria e histéria da educagao de forma articulada ao paradigma indiciario e pesquisa
documental. Delineado por um processo hibrido de analise das fontes (biograficas,

documentais, bibliograficas, iconograficas, dentre outras). Dessa forma, propomos analisar a histéria de vida
eclesiastica de Dom José Maria Pires no periodo de 1965 a 1995, reconstituindo a histéria e memérias das
praticas educativas de Direitos Humanos presentes na histéria de vida deste arcebispo. Para tanto,
realizaremos entrevistas semiestruturadas ao publico de amostra composto por pessoas que participaram
diretamente ou indiretamente das agdes pastorais promovidas por Dom José Maria Pires no periodo em
questdo, de 1966 a 1995.Palavras- Chave: Histéria de vida.

Praticas educativas. Direitos Humanos. Histéria e meméria

Endereco: Prédio da Reitoria da UFPB ¢, 1° Andar

Bairro: Cidade Universitaria CEP: 58.051-900
UF: PB Municipio: JOAO PESSOA
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedeetica@ccs.ufpb.br

Pagina 01 de 03
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CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE gzmorimo
FEDERAL DA PARAIBA -
CCS/UFPB

Continuacgéo do Parecer: 5.253.021

Objetivo da Pesquisa:

*/Analisar a histéria de vida eclesiastica de Dom José Maria Pires, no periodo de 1965 a 1995, reconstituindo
a histéria e memoarias das praticas

educativas de Direitos Humanos presente na histéria de vida desse arcebispo.

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
Os riscos e beneficios foram bem avaliados.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
A pesquisa se encontra bem estruturada e em conformidade com as resolugdes vigentes do CNS

Consideragées sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Todos os termos de apresentagdo obrigatéria foram anexados.

Recomendagoes:

Néo ha.

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequacgoes:

Sou de parecer favoravel 8 APROVACAO do referido projeto de pesquisa.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Certifico que o Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Saude da Universidade Federal da
Paraiba — CEP/CCS aprovou a execucgao do referido projeto de pesquisa. Outrossim, informo que a
autorizagao para posterior publicagao fica condicionada a submisséo do Relatério Final na Plataforma Brasil,
via Notificacdo, para fins de apreciagcao e aprovacgéao por este egrégio Comité.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informacdes Basicas|PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 19/01/2022 Aceito
do Projeto ROJETO_1881312.pdf 11:49:01
Folha de Rosto Folhaderosto.pdf 19/01/2022 |Maria das Gragas da | Aceito

11:47:11 Cruz Barbosa
Projeto Detalhado / | ProjetodePesquisaDetalhado.pdf 05/01/2022 |Maria das Gragas da | Aceito
Brochura 07:08:38 |Cruz Barbosa
Investigador

Endereco: Prédio da Reitoria da UFPB ¢, 1° Andar

Bairro: Cidade Universitaria CEP: 58.051-900
UF: PB Municipio: JOAO PESSOA
Telefone: (83)3216-7791 Fax: (83)3216-7791 E-mail: comitedeetica@ccs.ufpb.br
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Continuagéo do Parecer: 5.253.021

CENTRO DE CIENCIAS DA
SAUDE DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DA PARAIBA -
CCS/UFPB

167

Qe

Assentimento /
Justificativa de
Auséncia

TCLE / Termos de |TCLE.pdf

05/01/2022
07:03:08

Maria das Gragas da | Aceito
Cruz Barbosa

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

JOAO PESSOA, 21 de Fevereiro de 2022

Assinado por:
Eliane Marques Duarte de Sousa

(Coordenador(a))

Endereco: Prédio da Reitoria da UFPB ¢, 1° Andar

Bairro: Cidade Universitaria
UF: PB Municipio:
Telefone: (83)3216-7791

CEP: 58.051-900

JOAO PESSOA

Fax:

(83)3216-7791

E-mail:

comitedeetica@ccs.ufpb.br
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