UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

MARCIANE SILVA AMBROSIO BENICIO

IDENTIDADE E MEMORIA NO QUILOMBO PEDRA D’AGUA
EM INGA 2005-2024

JOAO PESSOA - PB
2024



IDENTIDADE E MEMORIA NO QUILOMBO PEDRA D'AGUA
EM INGA 2005-2024

MARCIANE SILVA AMBROSIO BENICIO

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de pos-
Graduagdo em Historia do Centro de Ciéncias Humanas, letras
e Artes da Universidade Federal da Paraiba - PPGH-UFPB, em
cumprimento as exigéncias para obtengdo do titulo de Mestre e
Historia, Area de Concentragdo em Historia e Cultura Historica.

Orientadora: Prof* Dra. Ana Maria Veiga
Linha de Pesquisa: Ensino de Historia e Saberes Historicos

JOAO PESSOA - PB
2024



Cat al ogacdo na publicacéo
Secdo de Catal ogacdo e O assificacéo

B467i Benicio, Marciane Silva Anbrosio.
I denti dade e mendria no quilonmbo Pedra D Agua em
I nga 2005-2024 / Marciane Silva Anbrosio Benicio. -
Jodo Pessoa, 2024.

160 f. : il.
Oientacdo: Ana Maria Veiga.
Di ssertacdo (Mestrado) - UFPB/ CCHLA.
1. Quilonmbo. 2. Quilombo - Pedra D Agua. 3. Inga. |.
Veiga, Ana Maria. Il. Titulo.
UFPB/ BC CDU 316. 334.52(813. 3) (043)

El aborado por CHRI STI ANE CASTRO LI MA DA SILVA - CRB-15/865




10

15

20

25

UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS, LETRAS E ARTES

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA

Ata n® 294 de defesa de Dissertacao do
Programa de Pos-Graduagao em Historia do
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Aos dezesseis dias do més de agosto do ano de 2024, as 09:30 horas, em sessao
presencial realizada no Centro Quilombola de Pedra D’ Agua, municipio de Inga, atendendo
aos principios ordenadores dos Artigos 67 a 72 do Regulamento do Programa de Pods-
Graduagao em Historia do CCHLA da UFPB, foi realizada a Sessao de Defesa e Julgamento
da Dissertacdo de autoria da mestranda MARCIANE SILVA AMBROSIO BENICIO
matricula 20221008278, junto ao PPGH/CCHLA/UFPB, requisito final para obtengao do titulo
de Mestre em Historia na area de concentracdo em Historia e Cultura Histérica, linha de
pesquisa ENSINO DE HISTORIA E SABERES HISTORICOS, conforme encaminhamento do
Professor GUILHERME QUEIROZ DE SOUZA, coordenador do PPGH, e cumprimento do
exame de qualificagao, pré-requisito para esta apresentacao, segundo registrado na secretaria
do Programa. O trabalho da mestranda foi avaliado pela Banca Examinadora composta
pelos(as) professores(as) doutores(as): ANA MARIA VEIGA (UFPB - Orientadora e
Presidente da sessao), SUSEL OLIVEIRA DA ROSA (UEPB - Examinadora Externa a
Instituicao) e SURYA AARONOVICH POMBO DE BARROS (UFPB - Examinadora Interna).
A realizagao da sessao de Julgamento e Avaliagdo ocorreu em sessao presencial realizada no
Centro Quilombola de Pedra D’ Agua, municipio de Ingd, tendo sido divulgada previamente
pelo PPGH e com acesso permitido aos interessados em acompanhd-la em tempo real.
Iniciada a sessdo, a presidente ANA MARIA VEIGA apresentou os membros da Comissao e,
em seguida, indicou a mestranda para que fizesse, oralmente e pelo tempo de 20 minutos, a
apresentacao do Trabalho Final intitulado "Identidade e Memoria no Quilombo Pedra
D’Agua em Inga 2005-2024.". Concluida a apresentagdo, procedeu-se a arguigdo pelos
membros da Banca. Ao final da arguicao, foi solicitado ao publico presente que saisse da sala
a fim de que a banca pudesse deliberar sobre a apresentacao da mestranda. Apds discussao,
a Banca emitiu o seguinte parecer:

A banca reconhece a relevincia do trabalho e a importdncia do retorno oferecido a comunidade

quilombola Pedra D Agua, em uma banca que pode ser considerada histérica para o PPGH da UFPB.
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No entanto, recomenda que a discente cumpra as principais recomendacoes apontadas por seus
membros durante a arguicao.

Assim, decidiu-se pelo conceito APROVADA. Deve a secretaria do PPGH, apos
homologacao desta ata pelo Colegiado deste Programa, solicitar a Pro-Reitoria de Pds-
Graduacao da Universidade Federal da Paraiba a emissdao, na forma da lei, do respectivo
diploma de Mestre em Historia. Terminada a sessao foi encerrada a reuniao, da qual, eu,
GUILHERME QUEIROZ DE SOUZA, coordenador do PPGH, lavrei a presente ata que vai

assinada pelos membros da banca e pela mestranda.

Jodo Pessoa, 16 de agosto de 2024.
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RESUMO

A presente dissertacdo esta inserida na linha de pesquisa Ensino de Historia e Saberes
Historicos, e traz um estudo sobre identidade e memoria na comunidade quilombola Pedra
D’Agua, localizada no municipio de Inga - PB, a partir do processo de ressemantizagio,
trazendo novos significados para o termo quilombo. Tendo como objetivos, analisar os
elementos que constituem a identidade étnica dos remanescentes quilombolas em seus
contextos contemporaneos enquanto grupos sociais, bem como investigar os avangos € 0s
retrocessos advindos das politicas publicas do periodo pos-regulamentacdo do quilombo, e
identificar, no modo de vida dos remanescentes quilombolas, as questdoes de ordem ancestral,
cultural e identitaria alicercadas nas formas de uso comum do territorio. A relevancia deste
trabalho consiste em apresentar um panorama atual sobre importantes aspectos da cultura e
identidade da comunidade quilombola Pedra D’Agua. No recorte temporal, é destacado o
ano de 2005, data em que o quilombo Pedra D’Agua recebe a certificacio de
autorreconhecimento como comunidade quilombola pela Fundagdo Cultural Palmares, o que
lhe garante os direitos assegurados por Lei. Enfatizando os quilombos como sendo lugares
de memoria, quer seja na perspectiva individual ou coletiva, escutei alguns dos moradores
da comunidade para compreender como essa identidade foi ou ainda estd sendo construida.
Desta forma, utilizo como aporte tedrico Ecléa Bosi (1994), sobre a memoria dos velhos,
Stuart Hall (2001) e Tomaz Tadeu da Silva (2012), a respeito das identidades produzidas
neste cenario, Fredrik Bart (1998), sobre grupos étnicos e a formagao das fronteiras culturais,
e Portelli (2016), Verena Alberti (2005) e José¢ C. Meihy (2007) para tratar da oralidade na
metodologia da historia oral. Discutindo a identidade quilombola, com base nos discursos
apresentados pelos moradores do Pedra D’Agua, percebo a constru¢io de uma nova
identidade quilombola que luta em busca de seu reconhecimento enquanto sujeitos sociais.

Palavras Chaves: Quilombo Pedra D’Agua. Inga. Identidade. Cultura.



ABSTRACT

This dissertation is part of the research line Teaching History and Historical Knowledge, and
presents a study on identity and memory in the quilombola community Pedra D’Agua,
located in the municipality of Inga - PB, based on the process of re-semantization, bringing
new meanings to the term quilombo. Its objectives are to analyze the elements that constitute
the ethnic identity of the remaining quilombolas in their contemporary contexts as social
groups, as well as to investigate the advances and setbacks arising from public policies in
the post-regulation period of the quilombo, and to identify, in the way of life of the remaining
quilombolas, the issues of ancestral, cultural and identity based on the forms of common use
of the territory. The relevance of this work consists in presenting a current overview of
important aspects of the culture and identity of the quilombola community Pedra D’Agua.
In the time frame, the year 2005 is highlighted, the date on which the Pedra D’Agua
quilombo received the certification of self-recognition as a quilombola community by the
Palmares Cultural Foundation, which guarantees it the rights guaranteed by law.
Emphasizing quilombos as places of memory, whether from an individual or collective
perspective, I listened to some of the community's residents to understand how this identity
was or is still being constructed. Thus, I use as theoretical support Ecléa Bosi (1994), on the
memory of the elderly, Stuart Hall (2001) and Tomaz Tadeu da Silva (2012), on the identities
produced in this scenario, Fredrik Bart (1998), on ethnic groups and the formation of cultural
boundaries, and Portelli (2016), Verena Alberti (2005) and José¢ C. Meihy (2007) to address
orality in the methodology of oral history. Discussing the quilombola identity, based on the
speeches presented by the residents of Pedra D’Agua, I perceive the construction of a new
quilombola identity that struggles in search of its recognition as social subjects.

Keywords: Quilombo Pedra D’Agua, Inga, Identity, Culture.
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Quem deixa de sonhar, desiste de viver.
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1. O DESPERTAR IDENTITARIO E O SENTIR-SE QUILOMBOLA:
UMA INTRODUCAO

[...] depois que a gente comecou a fazer reunido
a ver os direitos, a sair pra fora, ir pra reuniées,
a ver as pessoas, os colaboradores falando dos
direitos que a gente tinha e ndo sabia, ndo foi
dificil ndo, aceitar ndo, porque somos pretos
mesmo, SO que a gente ndo sabia que era
quilombola e que tinha os direitos que a gente
tem.

(Entrevistada, Maria de Lurdes, 2022)

Refletindo sobre a citagdo acima, o depoimento ¢ da agente de satide e presidente
da Associacio dos Agricultores do Quilombo Pedra D’Agua, dona Maria de Lurdes
Ferreira dos Santos, 52 anos, nascida e criada na comunidade, mae, mulher negra, ativa e
destemida na luta pelos direitos quilombolas. Como ela mesma traz em sua fala, aos
poucos foram tendo conhecimento de seus direitos, de seu lugar na sociedade, e de que
ndo deveriam se sentir menores do que ninguém, fato que ocorreu durante muito tempo
entre eles, pois era preferivel negar suas origens para ndo sofrerem perseguigdes €
descriminagdes. Mas, ao terem conhecimento de seus direitos, de seu lugar na sociedade,
essas pessoas tomaram consciéncia de quem sdo e comecaram a tomar posse de seu lugar
e do que ¢ seu, re(tomando) o sentimento de autoconfianca e a identificagdo com suas
origens, suas tradi¢des e sua cor. E isso vai ser fundamental para avivar em seus modos e
acgoes o sentir-se quilombola.

A comunidade quilombola Pedra D’Agua, localizada no municipio de Inga’- PB,
teve seu reconhecimento enquanto remanescente de quilombo pela Fundagdo Cultural
Palmares em 19 de abril de 2005. Apenas em 18 de julho de 2008, através do Relatério
Técnico de Identificagdo e Delimitagdo — RTID, teve sua area delimitada em 132.,4
hectares. Sua Portaria consta de 10 de janeiro de 2012, assinada pelo entdo presidente do
INCRA, Celso Lacerda. Em 5 de dezembro de 2013, através de decreto, a Presidente da

Republica Dilma Rousseff declara interesse social, para fins de desapropriacao, os

! Ing4 é um municipio brasileiro localizado na regidio do agreste paraibano. Sua populagio em 2018 foi
estimada pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) em 18.101 habitantes, distribuidos em
288 km? de area.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio_(Brasil)
https://pt.wikipedia.org/wiki/IBGE
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imoveis rurais abrangidos pelo Territério Quilombola Pedra D’Agua, localizado no
Municipio de Inga, Estado da Paraiba.

Para entender melhor, o nome da comunidade foi dado pelos proprios moradores
que 14 residem até aos dias atuais, segundo seu Z¢ Paulo (2022), Dona Marta (2023) esse
nome foi dado porque, nessas terras, onde cavar sai dgua, com isso, as terras que
compreendem a comunidade passaram a ser denominadas, pelos proprios moradores e

toda a vizinhanca, de Pedra D’ Agua.

:::::

,,,,,,

™ e

Fonte. http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/. Acesso em04/ 11/2022.

Pedra D’ Agua tem caracteristicas em comum com varios outros quilombos, como
por exemplo, a localizagdo, o dificil acesso. Pois, o itinerdrio para chegar até¢ a
comunidade quilombola ¢ cheio de obstaculos que vao se apresentando ao longo do
caminho, como ladeiras e curvas acentuadas.

Visto isso, 0 que sempre me inquietou sobre esse tema foi ver e ouvir, como
moradora da cidade de Inga, a forma como era mencionada aquela comunidade, talvez
por sua pobreza e sua cor, o fato € que sempre que se ouvia falar do quilombo era de
maneira preconceituosa, racista e depreciativa. E, ao observar que o posicionamento
politico de “ser e sentir-se quilombola”, se torna pauta a partir do momento que estes

individuos passam a ter conhecimentos de quem sao, dos direitos que a legislagdo concede


http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/
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aos remanescentes de quilombos, isso vai mudar a forma de pensar e de agir dos
remanescentes quilombolas na comunidade Pedra D’Agua. “[...] antes a gente sentia que
as pessoas olhavam diferente, como se nao quisesse a gente ali. Hoje nao, hoje ¢ diferente
por que a gente sabe dos nossos direitos” (Entrevistada, Teresinha. 2023). Nas palavras
de dona Teresinha ¢ possivel ver a forma como essas pessoas eram tratados por algumas
pessoas “de fora do quilombo”. Nesse vieis, podemos compreender o porqué de alguns
moradores resistirem em ser reconhecidos como quilombolas. Pois, durante muito tempo,
o receio e até mesmo o medo de sofrerem novos preconceito fizeram parte da vivéncia
daquelas pessoas. Como se apresenta nas palavras de dona Lurdes, “naquela época, a
gente sabe que o tratamento era diferente mesmo, o preconceito ndo era s6 contra pobre,
era contra pobre e preto!” (Entrevistada, Maria de Lurdes, 2022).

Nesse sentido, ao falar sobre a populacdo negra no Brasil, precisamos ter em
mente que estes grupos acarretam em sua memdoria quase quatro séculos de um sistema
escravocrata, de dor, de opressdao, de morte, de negag¢do de sua cultura, de suas raizes e
de pessoas que foram tratadas como mercadoria. Moura (1993) chama atencdo para as
atrocidades as quais esses negros e negras estavam submetidos.

Entendemos que os lacos que constituem as identidades de um povo sao moldados
através de suas origens e, com o passar do tempo, as mesmas sdo intensificadas pelas
relagdes que sdao construidas ou desconstruidas pelos fatores sociais e globais, como
também de outras influéncias internas e externas. Como podemos observar nas palavras
de Hall (2014), algumas consequéncias que estio relacionadas a construgdo da identidade

desses sujeitos sdo:

1 - As identidades nacionais estdo se deslocando sobre as identidades,
como resultado do crescimento da homogeneizagdo cultural e do “pos-
moderno global”; 2 - As identidades nacionais e outras identidades
“locais” ou particularistas estdo sendo reforcadas pela resisténcia a
globalizagdo; 3 - As identidades nacionais estdo em declinio, mas novas
identidades hibridas estdo tomando seu lugar (HALL, 2014, p. 40).

Nesta perspectiva, observa-se que estas identidades estao relacionadas no espago
e no tempo simbolico e que intercruzam nas sociedades ditas pds-modernas, mas em
decorréncia deste fendomeno de modernidade, tende a ocorrer uma vulnerabilidade entre
essas identidades, que acontece, em grande medida, pelas influéncias sociais externas,

fazendo emergir tensdes e conflitos entre o local e o global, resultando no processo de
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constru¢do da identidade. “Os lugares permanecem fixos, neles que temos ‘raizes’.
Entretanto o espago pode ser ‘cruzado’ num piscar de olhos por avido a jato, por fax ou
por satélite” (HALL, 2014, p. 42). Entendendo como essas identidades mudam de forma
rapida e fluida no contexto mais atual, onde a tecnologia torna tudo imediato.

Para Hall? (2006), a constru¢io da identidade passa por varios processos de
transformagdes, incialmente, pautada nos aspectos tradicionais e centrada na razao, logo
apos, passa a ser formada a partir do pensamento do outro, e, na pés-modernidade, essas
identidades tornam-se descentralizadas, fragmentadas e plurais. “[...] o sujeito poOs-
moderno, conceptualizado como nao tendo uma identidade fixa, essencial ou
permanente” (HALL, 2006, p. 12). Partindo deste pensamento, pode-se compreender o
processo de construc¢io da identidade na comunidade quilombola Pedra D’Agua, tendo
em vista que por muito tempo esses individuos ndo se reconheciam enquanto
quilombolas, pois temiam perseguicdes, violéncias e preconceitos.

Apos seu reconhecimento no ambito legal, esses individuos se assumem enquanto
negros remanescentes de quilombo, dentro do contexto de mudangas sociais e
principalmente politicas. Visto que as politicas publicas vao atuar como mecanismo de
reconhecimento e reparo ao povo que sempre esteve a servico de uma elite exploradora
de seu trabalho. Com as Leis quilombolas, esses sujeitos passam a ser vistos pela otica da
legalidade juridica, que os leva a reconstruir sua identidade étnica e cultural. Na visao de
Silva, “a identidade e a diferenca sdo criagdes sociais e culturais” (SILVA, 2012, p. 76).

Sabendo que a formagao historica dos quilombos no territorio brasileiro perpassa,
antes de tudo, muitos sentimentos sobre os povos africanos escravizados, sentimentos de
dor, revolta, tristeza, injustica, saudade de seus parentes, de sua terra. Visto que, os
mesmos passaram por situacdes dolorosas de sujei¢do em todos os sentidos, com
tratamento semelhante a uma mercadoria, de serviddo for¢osa e de alteragdo compulsoria
de habitos originarios de sua terra natal. Com a conscientiza¢do sobre seus direitos e a

luta por eles, passariam de vitimas a protagonistas da sua propria historia.

2 Pensar identidade a partir de Hall (2006) é de fundamental importancia, pois, 0 autor apresenta em seu
livro Identidade cultural na pos-modernidade (HALL, 2006) questdes relacionadas a identidade, partindo
de trés concepgoes de identidade, destacando aspectos que vao forjando as identidades do século XV a pos-
modernidade, mostrando as identidades centradas no tradicionalismo, passando pela visdo socioldgica em
que os sujeitos ndo t€ém autonomia prépria, sempre dependendo do olhar do outro; e a identidade na pos-
modernidade na qual os individuos ndo tém uma identidade fixa, estdo sempre em constantes mudangas,
visto que s@o sujeitos do mundo contemporineo, que consomem uma tecnologia imediatista, rapida,
fragmentada. Desta forma, percebe-se que suas identidades sempre sdo deslocadas e descentralizadas,
levando-os a possuir identidades fluidas e volateis. Ver Hall, 2006.
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A partir do que conta a historia da populagdo negra no Brasil, podemos entender
que a escravidao nao foi apenas um movimento de exploragao e opressao que se sustentou
sem lutas e sem resisténcia, foi o contrario; as pessoas escravizadas, a sua maneira,
resistiam diariamente & dominacao dos que lhes oprimiam. Nesse viés historico, podemos
apreender o homem negro e a mulher negra como sujeitos de resisténcia e da luta contra
a exploragdo, contribuindo com a constru¢ao de um referencial identitario de negros(as)
que lutavam por sua liberdade.

Os estudos que dao conta da questdo escravocrata no Brasil, como consta em
Clovis Moura (1981), implicam na compreensao de que os quase 400 anos de escravidao,
nos quais lhes foram renegados os direitos mais simples, como o de ser gente, as pessoas
negras foram tratadas como mercadorias e sofreram todos os tipos possiveis de castigos,
conheceram na pele a maldade do homem branco opressor. Na Paraiba, destacam-se
trabalhos como o de Galliza (1979), de Medeiros (1999) e, mais recentemente, da
historiadora Solange Rocha (2009), que aborda em sua pesquisa a questdo fundiaria e as
familias de negros(as) escravos(as) e livres na provincia da Paraiba, trazendo a tona as
lutas em busca de autonomia social e econdmica em um ambiente escravocrata.

Por isso, pensar e pesquisar as comunidades quilombolas ¢, antes de tudo, entrar
em contato com nossa ancestralidade. Os territorios quilombolas existentes no Brasil
dialogam em grande medida com as estruturas fundantes e importantes para histéria do
pais. Neste viés, partimos da premissa de que, ao entrarmos nestes territdrios, precisamos
estar imbuidos de respeito a sua histéria. Como podemos ver na fala da historiadora Arlete
Farge (2011), que chama atencao no sentido de ter um olhar mais cuidadoso ao se referir
a grupos menos favorecidos que ao longo de sua historia tiveram que enfrentar dor e
sofrimentos.

A narragdo desse sofrimento exige certo numero de precaugoes;
podemos rapidamente nos deixar arrastar para a descrigdo fascinada de
uma espécie de “exotismo” da pobreza, desviar insensivelmente para
um olhar que inferioriza aqueles mesmos que estudamos. Desde entdao
a escritura deve manter essa tensdo extrema que faz da fala sofrida do
mais pobre uma alteridade a um s6 tempo igual e separada; [...] a terra
do sofrimento dos pobres nao é uma terra exotica ou selvagem a visitar.
(FARGE, 2011, p. 21).

Desta forma, € preciso ter cuidado ao mencionar a historia quilombola para nao

negligenciarmos seu lugar de fala, ndo colocarmos essas populagdes apenas como
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vitimas, mas sim destacar sua luta e sua forca ao enfrentarem suas dores e conquistarem
seu lugar, e sua resiliéncia enquanto sujeitos capazes de se reinventar.

Atualmente temos disponiveis diversas pesquisas sobre os quilombos brasileiros,
tendo em vista que, apesar de estas discussdes estarem mais abertas ao publico, € preciso
avangar ainda mais nestas questdes. No tocante a compreender a historia do Quilombo
Pedra D’Agua®, localizado no municipio de Inga, no estado da Paraiba, é necessario
entendermos os fios que tecem a sua historia.

Temos em vista que no imaginario social prossegue a definicdo de que os
quilombos se configuram meramente como um agrupamento de negros formado por
descendentes de escravizados fugitivos, muitas vezes advindos das zonas canavieiras, dos
latifundios, das mineradoras, entre outros espacos de exploragao que existiram no Brasil,
do século XVI ao final do século XIX. E que suas historias ainda ndo foram
suficientemente narradas e destacadas. Como ressalta Pollak, “para poder relatar seus
sofrimentos, uma pessoa precisa antes de mais nada encontrar uma escuta”
(POLLAK,1989, p. 4), um espago de acolhimento e valorizagao.

Nesta perspectiva, podemos observar que a prevaléncia de esteredtipos esteja em
grande medida atrelada as trajetdrias de intelectuais, como também ao proprio papel da
midia, que apresenta os quilombos, em grande parte de suas pesquisas e reportagens
televisivas, com um alto teor de exotizagdo, de revolta, de ‘“atraso”, colocando-os
enquanto um local inerte, a margem da sociedade. O que diverge da fala de Beatriz
Nascimento:

As formas de resisténcia que o negro manteve ou incorporou na luta
ardua pela manutencao da sua identidade pessoal e historica. No Brasil,
poderemos citar uma lista destes movimentos que no ambito social e
politico € o objetivo do nosso estudo. Trata-se do Quilombo (Kilombo),
que representou na historia do nosso povo um marco na sua capacidade
de resisténcia e organizacdo. Todas estas formas de resisténcia podem
ser compreendidas como a historia do negro* no Brasil
(NASCIMENTO, 1985, p. 41)

3 A comunidade quilombola de Pedra D’ Agua limita-se, ao Norte, com o sitio Pinga, ao Sul, com a Lagoa
dos Caldeiros, a Oeste, com a Vila Pontina e, a Leste, com o Sitio Pogo Dantas. Como consta no Relatério
Antropolégico (2010), o Quilombo Pedra D’ Agua, possui uma area de 132 hectares, conforme demarcagio
de seus limites definidos pela comunidade quilombola e coligidos pelos técnicos do INCRA - PB. Este
territdrio ¢ intensamente ondulado, com boa parte destas terras constituida por montes altos ¢ grandes
rochas. A distdncia do quilombo Pedra D’Agua para a capital, Jodo Pessoa, é de 103 quilometros; para o
centro de Inga sdo 21,3 quilometros. A comunidade quilombola Pedra D’Agua possui por volta de 100
familias. Este nimero é aproximado, por conta da flutuagdo no nimero dos habitantes. (RTID, 2010, p. 64).
* E importante destacar que o termo “o negro” era amplamente utilizado no periodo em que o texto de
Beatriz Nascimento foi escrito, o que encontra eco até mesmo nos dias atuais. Entretanto, os movimentos
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Segundo Beatriz Nascimento, o povo negro nunca se acomodou com a situagao
de cativo, sempre lutou a sua maneira pela liberdade que lhe foi tirada a forca, e uma
forma de resistir era ndo esquecer sua identidade. Analisando uma ideia muito enraizada
e divulgada, de que os quilombos se configuram meramente enquanto areas delimitadas
e habitadas por descendentes de escravos e de sujeitos que viviam perambulando, tanto
no campo quanto na cidade, percebemos a pouca atengao dada a sua cultura e sua historia.
“[...] o quilombo recebe o significado de instrumento ideologico contra as forgas de
opressao” (RATTS, 2007, p. 122).

Neste viés, ¢ importante analisar as novas abordagens sobre o termo “quilombo”,
as quais vém transformando sua conceituagdo, assim como “remanescente”. Percebendo
as suas ressignificacdes, Arruti (2008) traz que ndo se pode falar de quilombos sem
agregar-lhes adjetivos, sendo necessario perceber o contetido de cada um deles. E preciso
compreender como através das décadas essa terminologia vai se modificando, o quilombo
passou de algo ultrajante, pejorativo, para posteriormente ser visto como fruto de
resisténcia e, mais recentemente, passa a ser definido como grupo étnico, destacando-se
por seus valores e culturas comuns entre si. Neste sentido, o termo quilombo foi visto sob
as mais variadas Oticas e com isso houve diferentes variagdes acerca do seu significado.

Sendo importante salientar que o quilombo passou de algo inferiorizado para ser
visto como local de lutas e resisténcia e, mais recentemente, ele passa a ser definido como
sendo espacgo de grupos étnicos, como podemos ver nas palavras do antropdlogo Fredrik
Barth: “os grupos étnicos sdo vistos como uma forma de organizagao social” (BARTH,
1998, p. 193), sendo atribuidos a eles valores culturais comuns a um grupo.

Com isso, podemos compreender que o quilombo tem um contetido historico, o
qual vem ganhando novas ressignificagdes, ou seja, vem sendo “ressemantizado” e, desta
forma, ele passa a tomar outros sentidos, caracterizando a situacdo das pessoas negras na
atualidade, em diferentes regides e contextos. Apesar de os quilombos terem passado por
diversas fases ao longo de sua histéria, € possivel perceber mudancas significativas

ocorridas em seu interior, e isso muda a forma de perceber e se trabalhar com eles.

sociais, como o movimento de mulheres negras, vieram ensinar que “o negro”, como figura universal, ndo
¢ mais uma terminologia valida, pois omite a existéncia de diferencas, entre elas as de género. Nesta
bR T3 bR T3

perspectiva, utilizamos, neste trabalho, as variagdes “negros e negras”, “pessoas negras”, “povos negros” e
“populagdo negra”
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Para Beatriz Nascimento, o quilombo ¢ pensado enquanto um “espaco fisico que
atravessou diversas ressignificagdes ao longo do tempo” (NASCIMENTO, 2020, p. 2).
Em sua visdo, além de ser um espaco de refiigio, preservagdo de memorias, valores, de
costumes dos povos africanos, devem ser pensado também enquanto em lugar de criagao
e ressignifica¢do de vida, evadindo de um sistema de opressdo e subjugacdo dos povos
negros.

Neste sentido, estudar e pesquisar a questdo negra quilombola me ¢ muito caro,
pois venho de uma descendéncia negra, em que meu avo era trabalhador em um engenho
no estado de Pernambuco, ndo sei bem ao certo sua condicao, se livre ou escravo, isso
nunca ficou claro para nos. O certo ¢ que, segundo as poucas narrativas que lembro, ele
fugiu de Pernambuco para o estado da Paraiba por nao aguentar o trabalho pesado ao qual
era submetido nos engenhos de cana de acucar naquele estado. E apenas quando entrei no
mundo académico e tive acesso a uma formacdo no Ensino Superior, contato com um
universo de discussdes e abordagens, principalmente em torno da questdo negra, de sua
luta, cultura e identidade, tive dimensdo de minha propria historia.

Além disso, a escolha deste tema também ocorreu a partir de inquietagdes, por
desde muito pequena ouvir falar do quilombo Pedra D’ Agua; passei entdo a mergulhar na
questdo quilombola, pautada, entre outros aspectos, na cultura e identidade. Pois, durante
a monografia® escrita no curso de Licenciatura em Histéria da Universidade Estadual da
Paraiba (UEPB), comecei a pensar essa tematica, mas infelizmente por problemas
gestacionais, ndo foi possivel dar prosseguimento a pesquisa. Apenas em 2021, ao entrar
na especializa¢cdo em histdria local na UEPBS, tive a oportunidade de comegar de fato
esse estudo, essa investigacdo sobre a comunidade quilombola tematizada. Portanto,
problematizar os elementos que modificaram os padrdes da sociedade sempre foi
instigante e desafiador, além disso, ¢ importante levar em consideracdo os recortes
espacial e temporal, como veremos mais adiante.

Neste trabalho, buscarei apresentar o quilombo Pedra D’Agua e seus habitantes
de uma forma que lhes proporcione um espago de escuta e oportunize aos seus moradores

contarem sua propria historia e mostrarem quem sao de fato, de uma forma acolhedora,

® Monografia intitulada Caminhos da Histéria, nos rastros da memoria: Cultura e Identidade na Festa das
Rosas de Inga, orientada pela professora Dra. Maria Lindaci Gomes de Souza, UEPB, 2014.

® Trabalho de Especializagio intitulado “Quilombola Sim”: O processo identitario na comunidade
quilombola Pedra D’ Agua em Ingé - PB. Campina Grande, UEPB, 2022.
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sensivel e respeitosa. Nesse sentido, Portelli aponta para a “histdria oral, primordialmente
como uma arte da escuta” (PORTELI, 2016, p. 10), destacando a relevancia do trabalho
do historiador ao atuar ativamente com as fontes orais, as entrevistas, enfatiza que as
fontes carregam em si o imprevisto, o inesperado até mesmo o contraditorio. Nesse
sentido, a arte da escuta pode ser vista como algo vivo experienciado que atravessa
subjetividades. Busca transformar as entrevistas em fontes escritas utilizadas para
compreender o passado. Na perspectiva de Portelli (2016), o lugar de escuta € o de
compreender que as pessoas tém suas proprias memorias, suas falas e cabe a nés
escrevermos e analisarmos os fatos como parte do nosso trabalho de historiadores(as). Ja
na perspectiva de Giovanni Levi (2014), cabe aos historiadores pesquisarem, resumirem
e comunicarem. Para Portelli (2016), a historia ndo acaba no simples ato de desligar um
gravador, pelo contrério, ela nasce ali, pois a partir das falas apresentadas, outras
perguntas surgem e novas descobertas se apresentardo; por isso, a historia oral tem a

capacidade de captar o inesperado.

Meu primeiro contato com os moradores da comunidade quilombola Pedra
D’Agua, enquanto pesquisadora, aconteceu de forma leve e agradavel, fui bem recebida
pela presidente da Associa¢do dos Agricultores do quilombo, Dona Maria de Lurdes, e a
vice presidente, dona Terezinha’. Durante a entrevista, que ocorreu no més de agosto de
2022, se colocaram a disposi¢ao para prestar todos os esclarecimentos necessarios, falou-
se sobre a importancia da historia do quilombo, indicaram alguns moradores, pessoas com
mais idade para que pudesse conversar com eles. Fizeram apenas uma exigéncia, que ao
término da pesquisa fosse deixada uma copia da dissertacdo na comunidade, “que ndo
realizasse a pesquisa € sumisse como aconteceu outras vezes” (Entrevistada, Maria de
Lurdes, 2022). As palavras de dona Maria de Lurdes evidenciam sua preocupac¢ao com a

historia de sua comunidade.

Na segunda entrevista, em uma tarde de temperatura fria, entre sol e pancadas de
chuva, na casa de seu José Paulo, um senhor de 84 anos de idade, ele afirma ser

descendente direto de Manoel Paulo Grande®, o homem que deu inicio ao processo de

" Tereza Gongalves da Silva Santos, mulher negra de 47 anos, vice-presidente da Associagio de moradores
do Quilombo Pedra D’Agua.

8 Manoel Paulo Grande, segundo narra o senhor José Paulo, trabalhava para um fazendeiro local, quando a
seu comando teve que participar do movimento Quebra-Quilos que teve ocorréncia na cidade. Depois de
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formacao do quilombo. Seu José Paulo ou Z¢ Paulo, como é conhecido, mencionou varias
memorias de seus antepassados, muitas historias que seus pais e pessoas mais velhas lhe
contavam, quando falavam dos poderes magicos atribuidos ao negro Manoel Paulo
Grande, das tradigdes, das rodas que costumavam fazer no quilombo. Depois menciona
sua luta, em busca de conquistar politicas publicas que beneficiassem o quilombo, como,
por exemplo, a luta para conseguir que a energia elétrica chegasse até 14, algo muito
almejado por todos, “mas, a custo de muita luta, chegou” (Entrevistado, José Paulo -
2022).

Outra visita foi realizada no dia 20 de novembro® de 2022 para presenciar a festa
em comemorag¢ado ao 20 de novembro, ou seja, o dia da Consciéncia Negra. Data que nao
poderia ser comemorada apenas em um Unico dia, mas sim em todos os dias e por todos
os atores sociais. A importidncia maior desse dia deve-se a abertura das rodas de
conversas, discussdes e agdes para combater a perseguicao, o racismo, o preconceito € a
desigualdade social que ainda sdo muito presentes em nosso pais. Dia criado com o
objetivo de unificar a populacdo preta e conscientizar toda a gente acerca de sua cultura,
da luta diaria de pessoas negras que nao se calaram diante das adversidades e levantaram
a cabeca contra estigmas depreciativos langados contra a populagdo negra deste pais.

Partindo desses apontamentos, destaco a relevancia em discutir as questdes dos
povos quilombolas. E esta pesquisa aguca a sensibilidade, principalmente por tratar de
um espaco tao proéximo do convivio. Por isso, a escolha do titulo I/dentidade e Memoria
no Quilombo Pedra D’Agua em Ingd 2005-2023 se justifica, pelo fato de evidenciar uma
nova abordagem de identidade étnica de grupo, a partir de uma visdo contemporanea de
comunidades quilombolas, desprendidas das amarras que limitavam o quilombo enquanto
locus de fugitivos apartados da sociedade contemporanea; entendido agora como um

lugar de ressignificagdes e ressemantizagao.

sua participagdo houve uma forte represalia por parte das autoridades policiais, com isso, Manoel Paulo
Grande teve que fugir para poder escapar da repressdo policial. Desta forma, ele adentrou o local escondido
e de dificil acesso, cercado de mata fechada, para ali se esconder e, assim, comegou a povoar o que hoje é
conhecido como quilombo Pedra D’Agua. Ver. Mendonga, 2006 e Nascimento, (2012). José Paulo dos
Santos faz parte da terceira geragdo de seus parentes.

9 Vale destacar que, em 2011, a presidente em exercicio, Dilma Rousseff, oficializou a data
como Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, mas ndo considerou a data como sendo
feriado nacional. Lembrando que esta data faz referéncia ao dia da morte de Zumbi dos Palmares, que
ocorreu em 1695, pelas maos de tropas portuguesas. Zumbi dos Palmares comandou uma resisténcia
composta de milhares de negros que lutavam contra a escraviddo e a situacdo desumana a qual eram
submetidos. Zumbi foi o lider de um dos maiores quilombos do Brasil, que se localizava na Serra da Barriga,
no estado de Alagoas.
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Com relacdo ao recorte temporal, podemos destacar que o ano de 2005 € o ano em

» 10 gendo reconhecida

que Pedra D’Agua recebe a “Certiddo de Autorreconhecimento
como comunidade quilombola pela Fundagdo Cultural Palmares, o que lhe garante
direitos assegurados por lei. Esse episodio marca o inicio da tomada de consciéncia sobre
seus direitos, que se deram ao longo de um processo de luta pelo territorio, com o auxilio
do CPT (Comissdo Pastoral da Terral?).

No ano de 2023, como parte da histéria do tempo presente, podemos perceber as
novas conceituagdes sobre quilombos, principalmente com o uso do termo
“remanescentes”. Para Arruti (2006), “remanescente de quilombo”, em termos gerais,
vem sendo usado para conferir-lhes direitos territoriais, isso através de varias
aproximacoes com o desenho da cartografia do quilombo na atualidade, reinventando
novas figuras sociais. Como podemos ver na fala Arruti (2006) “[...] quilombo ndo
significa escravo fugido, quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade,
conveniéncias, comunhao existencial” (ARRUTI, 2006, p. 76). Frisando que essas novas
maneiras de interpretar e estudar os grupos étnicos de remanescentes quilombolas vém
colocando-os em evidéncia, levando seus membros a se reconhecerem como sujeitos
historicos.

Nesta perspectiva, esta pesquisa tem como objetivos analisar os elementos que
constituem o processo de construcao da identidade étnica dos remanescentes quilombolas
em seus contextos contemporaneos enquanto grupos sociais, bem como investigar os
avangos ¢ o0s retrocessos advindos com as politicas publicas do periodo pos-
regulamentacdo do quilombo Pedra D’Agua, e, ainda, identificar no modo de vida dos
remanescentes quilombolas as questdes de ordem ancestral, cultural e identitaria

alicer¢adas nas formas de uso comum do territorio, buscando entender o processo de

10 A comunidade de Pedra D’ Agua foi reconhecida pela Fundagdo Cultural Palmares como um grupo de
remanescentes de quilombos no dia 19 de abril do ano de 2005. Matéria do jornal impresso Correio da
Paraiba. Diario Oficial da Unido DOU, de 11 de janeiro de 2012.

11 A Comissao Pastoral da Terra (CPT) nasceu em junho de 1975, durante o Encontro de Bispos e Prelados
da Amazonia, convocado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), realizado em Goiéania
(GO). Foi fundada em plena ditadura civil-militar, como resposta a grave situagcdo vivida pelos
trabalhadores rurais, posseiros ¢ pedes, sobretudo na Amazodnia, explorados em seu trabalho, submetidos a
condi¢des analogas ao trabalho escravo e expulsos das terras que ocupavam. A CPT foi criada para ser um
servigo a causa dos trabalhadores e trabalhadoras do campo e um suporte para a sua organizagdo. Os homens
e as mulheres do campo sdo quem define os rumos a seguir, seus objetivos e metas. Eles e elas sdo os
protagonistas de sua propria historia. Ver http://www.cptnacional.org.br.
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constru¢do da “identidade quilombola” a partir da memoria coletiva de grupo, levando
em considera¢do o sentimento de pertencimento desses sujeitos que, anteriormente a sua
regulamentacgdo, ndo se reconheciam enquanto quilombolas e, s6 apos a legalizagdo do
quilombo, eles passam a se identificar como tais.

Desta forma, pretendo adentrar a histéria da comunidade quilombola de Pedra
D’Agua, salientando que é de fundamental importancia descortinar a histéria deste povo,
trazendo-o ao conhecimento historiografico e oferecendo, por meio deste estudo, um
lugar de fala. Trata-se de um povo que por muito tempo foi esquecido pela historiografia
local, e essa discussdo possibilitard entrar no campo tedrico abordando a identidade
étnica, a memoria desses sujeitos, entendendo as transformacgdes conceituais do termo
quilombo e sua ressemantizagao, discutida por Arruti (2008).

Teremos como alicerce desta pesquisa os relatos orais de membros dessa
comunidade quilombola, para que assim possamos compreender as relacdes estabelecidas
na construcdo de sua identidade, que passam pelo reconhecimento enquanto sujeitos
remanescentes de quilombos. Entendendo a oralidade como “uma parte viva, vital da
vida” (PORTELLI, 2016, p.159), buscando entender os elementos que contribuiram para
a unido desta comunidade consequentemente para a construcdo de uma nova identidade,
levando-os a se reconhecerem enquanto quilombolas. Além disso, pretendo analisar os
documentos oficiais que surgiram ao longo da pesquisa, como o Relatério Antropologico,
o termo de certificagdo e regulamentacdo do territério (INCRA), os documentos de
fundagdo da cooperativa existente no local, entre outros possiveis.

Além de investigar questdes relevantes sobre esta comunidade quilombola®?, essas
discussdes nos dardo a oportunidade de conhecer melhor esse cenario, visto que os
trabalhos acerca desta teméatica ainda sdo pouquissimos, tendo em vista sua importancia
para a histéria local e regional. Repito que os trabalhos historiograficos que se tem a
respeito da comunidade quilombola Pedra D’Agua sdo bem reduzidos. Em outras areas,
podemos ressaltar o Relatorio Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagdo do territorio,
realizado pelo professor da area de Antropologia, da Unidade Académica de Sociologia
e Antropologia da Universidade Federal de Campina Grande (UFCG), Dr. Rogério

Humberto Zeferino Nascimento.

12 Ver as produgdes existentes sobre o Quilombo Pedra D’ Agua no Portal Quilombos da Paraiba. Disponivel
em https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/. Acesso em 15 de julho 2024.
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No quilombo Pedra D’Agua, o cenario se repete, pois, a dificuldade enfrentada
pelos moradores locais no acesso a terra sempre foi regada a tensdes e opressoes por parte
dos fazendeiros vizinhos. Como podemos ver nas palavras de uma moradora do
quilombo, “[...] a essa terra era bem maior, mas a gente foi se estreitando, se espremendo
aqui, pra ndo arrumar confusdo, porque a gente tinha medo do que eles pudessem fazer,
nos € pequeno” (Entrevistada, Maria de Lurdes - 2022).

Nessa perspectiva, esta pesquisa traz uma nova forma de perceber e analisar os
grupos étnicos, colocados em evidéncia, como aponta Barth: “[...] os grupos étnicos sdo
categorias de atribuic¢do e identificacdo realizadas pelos proprios atores sociais e, assim,
tém como caracteristicas a organizacao e interacao entre as pessoas” (BARTH, 1998, p.
189). Entendendo que € nesse processo que surge uma nova abordagem etnohistorica na
contemporaneidade.

Nesse sentido, vale a pena trazer para discussdo questdes relevantes, como os
quilombos urbanos, e principalmente o protagonismo negro de homens e mulheres que
sempre lutaram para conquistar seus espagos, pensando os quilombos como uma
ferramenta importante na manutengao da histéria do povo negro, assim como, espagos de
troca, luta, acolhimento, resisténcia e identidade. Como exemplo disso, destacamos o
quilombo de Xica Manicongo, em Niterdi, primeiro quilombo Urbano do municipio, o
qual surge como um resgate da historia e da cultura da populagdo negra e LGBTQIA+,
tendo em vista que Xica Manicongo foi a primeira mulher trans negra de que se tem
noticia na Historia do Brasil. Uma entrevista cedida por Leticia Carolina Nascimento®?,
traz em sua pesquisa relevantes contribuigdes para entender a trajetéria de vida, que
empreendeu em suas falas e a¢des o protesto contra todo tipo de opressdo “um lugar que
Ihes é (a si e as suas iguais) de direito, mas que desde sempre foi subtraido por um sistema
patriarcal eclesiastico hegemdnico que rege os engendramentos das instituicdes sociais”
(NANTES, 2021, p. 12). Neste sentido, € perceptivel que o Estado que deveria promover

13 A entrevista concedida pela professora Leticia Carolina Nascimento foi organizada por Flavio Adriano
Nantes, pesquisador e um dos responsaveis pelo dossié “A era do Traviarcado”, com a participacdo de
diversos pesquisadores que atuam nas mais diferentes instituicdes brasileiras. A professora Leticia Carolina,
autora do livro Transfeminismo, na Cole¢do Feminismos Plurais, que foi coordenada por Djamila Ribeiro,
traz importantes pesquisas sobre mesticagem, decolonialidades e feminismos.
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e assistir as populacdes e grupos vulneraveis socialmente, insistem em coloca-los a

margem da sociedade.

O quilombo da familia Silva em Porto Alegre, segundo Pereira, “foi o primeiro
quilombo brasileiro localizado em area urbana que obteve seu titulo” (PEREIRA, 2022,
p. 16), ressaltando que o referido quilombo tem algumas especificidades, pois é composto
por seis terrenos deste, sendo que apenas trés tém sua titulacdo parcial desde 2009, o
restante, no caso trés, ainda estdo em processo de desapropriacdo e indenizagdo do
territorio. A luta implementada por este quilombo foi fundamental, pois encorajou outras
comunidades quilombolas que passavam pela mesma situagdo para buscar efetivamente
seus direitos e o reconhecimento. Pereira (2022) destaca em seu trabalho um panorama
central da histéria desse quilombo, mostrando o caminho percorrido entre seu
reconhecimento e posterior titulacdo. Esses exemplos sdo importantes para desfazer a
ideia de que os quilombos se localizam apenas em areas remotas, de dificil acesso. As

resisténcias aconteceram em diversos territorios, fossem eles rurais ou urbanos.

Na revisdo de literatura, alguns aportes teoricos de conceitos e categorias
embasam esté escrita, como Alberti (2005) contribuindo com a histdria oral do ponto de
vista tedrico, Meyer (2007), apontando os aspectos metodologicos no que tange a pratica
e utilizagdo da oralidade durante a entrevista, tendo como base a metodologia da historia
oral, pois, ¢ fundamental mencionar sua importancia neste trabalho, tendo em vista que
“entrevista” ¢ a manifestagdo do que se convencionou a chamar de documento oral, ou
seja, € o suporte material derivado de linguagem verbal expressa para esse fim (MEIHY,
2007, p. 14). Portelli (2006), discutindo os usos e abusos da histéria oral, depois a
situando a historia oral como arte da escuta (Portelli, 2016), trata-a essa metodologia de
forma mais afetiva, com relagdes estreitadas pelo didlogo, a memoria e a escrita da
historia.

Ecléa Bosi (1987), que traz a memoria dos velhos, destaca que a mesma transmite
aquilo que ndo pode ser encontrado nos livros, pois cada um tem uma forma de ver, de
sentir ¢ de lembrar. Com HALBWACHS (1989) trabalharemos no enfoque da memoria
individual e coletiva. Stuart Hall (2001) e Tomaz Tadeu da Silva (2012), para que assim
possamos discutir as questdes referentes a construgao da identidade e aos processos de

identificacao. Na otica de Beatriz Nascimento (2021), entendo o quilombo como sistema
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social alternativo organizado por pessoas negras. Arruti (2006) auxilia na utilizagdo do
termo “remanescente” como uma nova forma de pensar o quilombo.

Busco problematizar os elementos fundantes no processo de reconhecimento e de
formacao de uma identidade étnica, trazendo os grupos étnicos como sendo uma forma
de organizagdo social, a partir de Fredrik Barth (1998). Segundo este antropdlogo
noruegués, ‘“na medida em que os autores usam identidades étnicas para caracterizar a si
mesmos € outros, com objetivos de interacao, eles formam grupos étnicos nesse sentido
organizacional” (BARTH, 1998, p. 194). Partindo desta perspectiva, tomo como base
para a pesquisa os relatos orais de sujeitos pertencentes a comunidade quilombola, para
que, desta forma, torne-se possivel entender as relagdes estabelecidas dentro do grupo.

Reitero que as entrevistas se constituem como parte essencial para esta
dissertacdo, uma vez que a histdria oral possibilita a interpretacdo e o destaque a partir da
historia vivida e experienciada, fornecendo meios que colocam a pesquisadora em contato
com outras areas do conhecimento, como a Antropologia, a Arqueologia e a Sociologia.

Segundo Alberti, “[...] a historia oral estd evidentemente relacionada ao fato de
permitir o reconhecimento de experiéncias ¢ modos de vida de diferentes grupos sociais”
(ALBERTI, 2005, p. 166). Partindo desse ponto, sua importancia estd em ajudar a
construir determinada parte da histéria que estava esquecida ou que foi silenciada,

ganhando visibilidade a partir dessa metodologia propria.

[...] a entrevista de historia oral é sempre um processo ideoldgico, isto
¢, que demanda a existéncia de pelo menos duas pessoas em didlogo,
porém, ndo se trata de uma conversa e sim uma relacdo programada,
atenta as gravacdes. Assim, os contatos humanos premeditados se
colocam como imprescindiveis na elaboragao da histéria oral (MEIHY,
2005, p. 19).

Nesta perspectiva, este trabalho busca analisar, debater e confrontar as memorias
que giram em torno desta tematica, para assim entender os caminhos percorridos em
dire¢do ao entendimento de si. Segundo Portelli, “[...] as fontes orais, contam-nos nao
apenas o que o povo fez, mas o que queria fazer, o que acreditava estar fazendo e o que
agora pensa que faz” (PORTELLI, 2016, p. 31).

O texto ora apresentado foi organizado em quatro capitulos. O primeiro, “O

despertar identitidrio e o sentir-se quilombola”, como introdugdo, apresenta o objeto

analisado, buscando entender a construcdo da identidade quilombola e seu despertar para
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tal sentimento, “o sentir-se quilombola” e o que reavivou esse sentimento no povo de
Pedra D’Agua.

O segundo capitulo, “Quilombos, organizagdo e formacao”, reflete sobre os
conceitos tradicionais e contemporaneos, tendo como base o termo ressemantizagdo, que
percebe as novas ressignifica¢des do termo quilombo. Tendo em vista que passou de algo
pejorativo para posteriormente ser visto como fruto de resisténcia e, mais recentemente,
passou a ser caracterizado enquanto grupo étnico.

Barth (1998) relaciona a organizacao dos grupos €tnicos como sinais “diacriticos”.
Analisaremos algumas obras historiograficas brasileiras acerca do tema
ressemantizagdes, do antropdlogo e historiador José Mauricio Arruti, e os Quilombos no
Brasil, que abordam questdes conceituais € normativas, da antropologa Ilka Boaventura
Leite. Ambos tratam das concepgdes e ressemantizagdes acerca do termo quilombo.
Também buscarei dialogar com as questdes da terra, enfatizando as Leis que possibilitam
a essa comunidade o direito a terra, evidenciando a vida e as condi¢des de moradia desses
sujeitos no quilombo Pedra D’Agua, em Ingé - PB.

No terceiro capitulo, intitulado “A historia de Inga, na tessitura do quilombo Pedra
D’Agua”, faremos uma visita & historia de Inga, entendendo que a historia local é
importante na trajetoria de formagao do quilombo, percebendo como a memoria do grupo
contribui para a construcdo da identidade desses sujeitos. Destacaremos aspectos
significativos da memoria, para Halbwachs (1990) “memoria coletiva e individual”, e de
identidade cultural, na visdo de Stuart Hall (2006), tendo em vista que memoria aparece
como uma forga, ativa, latente, ela traz a tona a lembranga de momentos significativos
para a vida do individuo, tanto quanto para os grupos.

No quarto e ultimo capitulo, que tem como titulo “Saberes e fazeres enquanto
elementos identitarios do quilombo Pedra D’Agua”, serdo analisadas as questdes relativas
as influéncias e a ancestralidade contidas em seu modo de vida e nas praticas cotidianas
dentro do quilombo. Mostraremos também de que forma acontece a participagao feminina
na comunidade, evidenciando a vida e as condi¢des de moradia desses sujeitos dentro do

quilombo Pedra D’Agua.

1.1 Descendo a serra e subindo a historia: um olhar sobre a comunidade
quilombola Pedra D’Agua
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Neste topico irei apresentar de forma introdutoria como surgiu a comunidade
Pedra D’Agua, 0 acesso e as dificuldades para chegar as suas terras, o marco historico de
como surge o quilombo, sua formagao a partir de um ancestral comum, o Manuel Paulo
Grande. Em seguida faremos uma exposic¢ao através de tabela, mostrando numericamente
a quantidade de homens e mulheres negro(a)s existentes na regido, buscando analisar
similitudes entre ambos.

Para justificar a existéncia do quilombo, nas terras que hoje se encontram na
cidade do Inga, analisarei os dados do censo demografico de 1872, detalhando as
profissdes exercidas por homens e mulheres negras na Paraiba e, para melhor explicitar
esta questdo, farei uma breve discursao sobre a escravidao na Paraiba, chamando aten¢ao
para a forte violéncia exercida na rotina dos escravizados e de homens livres que
trabalhavam para produtores rurais da regido, que os levou a fugir e formar um espago
onde pudessem viver longe dos castigos de seus senhores; também abordarei as Leis
voltadas para a populacdo escrava que ndo sairam do papel e que ficaram longe de
resolver o problema da escravidao no Brasil.

Para melhor situa-lo, como ja foi dito, o quilombo Pedra D’Agua, encontra-se
localizado no municipio de Inga, na Mesorregido do Agreste paraibano. Sabendo que o
itinerario para chegar até ao municipio de Ingé, indo de Campina Grande em diregdo a
capital, Jodo Pessoa, acontece pela BR 230, onde hd um trevo a altura do quilémetro 32.

A sede do municipio fica do lado direito da rodovia, enquanto que para se
chegar ao Quilombo de Pedra D’4gua'® entra-se para o lado esquerdo no trevo,
tomando a dire¢do do municipio de Serra Redonda. Do referido trevo em
direcdo a Serra Redonda ha uma oficina de carros no lado direito
aproximadamente ha uns 6 quilometros. Desta entrada lateral a direita, toma-

se uma estrada pavimentada até o distrito de Pontina, distante uns 3
quilémetros (NASCIMENTO, 2009, p. 91).

Apbs adentrar o distrito de Pontina'®, entra-se em uma estrada de terra que conduz

ao quilombo, sio aproximadamente 2 quildmetros de Pontina até Pedra D’Agua. No

14 Informagdes obtidas do Relatdrio Antropoldgico e Delimitagio do Territério do territério da comunidade
quilombola Pedra D’ Agua, 2010.

15 Pontina é um distrito do municipio de Inga, que também ja foi chamado de “Serra dos Pontes”; trata-se
de uma area onde residem os “brancos”, no povoado proximo do quilombo. Segundo Ferreira (2017), a
origem desta familia na regido ainda é uma incognita, pois o que se sabe ¢ que em meados do século XIX,
chegou no territorio que hoje € conhecido como Pontina, cujo sobrenome senhorial era Pontes, e que teria
trazido consigo os escravos e juntos fizeram a terra prosperar. O autor aponta que muitos dos moradores de
Pedra D’ Agua podem ter saido de Pontina, apos a aboligdo da escravatura, formando assim o quilombo. J4
discordando deste pensamento, o historiador Luciano Mendonga Lima (2006) descreve em sua pesquisa a
participagdo escrava no movimento Quebra-Quilos. Trazendo informagdes sobre a fuga de Manoel Paulo
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trecho, boa parte se encontra em acentuado declive para se chegar ao quilombo, ¢
transitavel no verdo, apesar de acidentado e com alguns buracos durante o trajeto. No
inverno, contudo, o terreno fica por demais escorregadio, dificultando ainda mais o seu
acesso.

O relevo ¢ acentuadamente onduloso, com grandes serras em rocha. A parte plana
fica no centro do quilombo. Pedra D’Agua possui por volta de 103 familias, esta
quantidade ¢ aproximada, por conta da flutuacdo no nimero de habitantes, ja que alguns
moradores viajam constantemente para outros locais em busca de trabalho. E dificil passar
um bimestre sem que alguém, uma familia ou um grupo de pessoas, saia ou chegue ao
quilombo (RTID, 2010).

O quilombo Pedra D’Agua possui uma de area 132 hectares, conforme
demarcacao de seus limites definidos pela comunidade quilombola e pelos técnicos do
INCRA - PB. Este territorio ¢ intensamente ondulado, com boa parte destas terras
constituidas por montes altos e grandes rochas. A estrada que liga Pontina a Pedra D’Agua
bifurca-se um pouco antes da entrada do quilombo, ja em sua parte central, o trecho pode
ser consideravelmente plano até o local denominado “Pagio”®

(RTID, 2010).

pelos seus moradores

Figura 1: Descida ao quilombo Pedra D’Agua.

Grande, que, provavelmente, somando-se aos negros que haviam fugido para o territério, apés o movimento
Quebra-Quilos em 1874, teria formado o quilombo.

16 Pagdo, é uma estrada com trechos possuindo grandes rochas e algumas ladeiras curtas, mas acentuadas,
que segue até os limites com o sitio chamado Pinga, proximo do quilombo.
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Fonte: Arquivo pessoal - julho de 2022

Figura 2: Vista central do quilombo
>
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Fonte: Arquivo pessoal - julho de 2022

A partir das imagens acima podemos visualizar a descida para ter acesso ao
quilombo; a estrada, mesmo estando previamente feita por maquinas, contém uma
inclinacdo consideravel. Na imagem seguinte, podemos ter uma visao maior do quilombo,
e observar que bem no centro da paisagem existe uma vegetacao verde, isso se da por ali

correr um rio (Rio Pedra D’Agua), que faz essa regido ficar verde durante todo ano.
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Outro fato que nos chama atengdo ¢ que em todas as imagens € possivel observar
a localizacdo do quilombo, que se encontra entre montanhas, todo o seu territdrio
apresenta inumeros morros, isso explica a escolha do local, pelo senhor Manoel Paulo
Grande, que, segundo narram os moradores do quilombo, foi o primeiro a desbravar esses
matos e formar o que conhecemos hoje como quilombo Pedra D’ Agua.

O marco histérico do quilombo Pedra D’Agua aponta que sua existéncia remonta
ao século XIX, visto que sua origem esta vincula a figura do Manoel Paulo Grande e sua
participagdo na revolta do Quebra-Quilos (1874-1875). Mas ndo ¢ preciso ter ponderacdes
sobre a narrativa, uma vez que essa historia envolve um contexto repleto de fendas sobre
a formacao do quilombo.

Segundo fala seu Z¢ Paulo, “[...] foi Mané Paulo Grande, que primeiro chegou
aqui, veio sozinho, se escondeu e aqui ficou” (Entrevista, José Paulo, 2022), ndo sendo
possivel determinar qual era sua condicao, se escravo alforriado, crioulo, livre ou fugitivo.
Sua participagdo no surgimento do quilombo se deu em grande medida pelo seu
envolvimento com o movimento Quebra-Quilos, que o colocou na condicao de fugitivo,
por conta da represalia encabecada pela policia local e as autoridades que vinham de
Campina Grande, capturando e prendendo os envolvidos, sem mencionar os castigos e
punicdes empreendidas contra os sediciosos que de alguma forma se envolveram neste
conflito. A mesma histéria também ¢ narrada por liderangas do quilombo, a exemplo,
dona Maria de Lurdes, dona Terezinha e dona Marta Maria (2022).

Segundo Lima (2006), o movimento Quebra-Quilos se constitui uma revolta
popular que contou com a participagdo das camadas populares, como por exemplo,
pequenos comerciantes, agricultores, feirantes, artesdos, rendeiros e outros. Os escravos,
também tiveram sua participagdo dentro desse movimento contra um inimigo em comum,
que eram os grandes proprietarios e os agentes do estado, que insistiam em impor uma
nova ordem, o novo sistema de pesos e medidas que foi duramente rejeitado pela maioria
da populagdo.

A imposicao dessas medidas e a entrada dos escravos nesse movimento acabaram
sendo um gatilho para alcancar a tdo sonhada liberdade, aproveitando-se do ocorrido para
fugir, escapar das fazendas e senzalas de seus senhores, como podemos observar nas

palavras do historiador Luciano Mendonga:

Varias comunidades negras remanescentes da época da escraviddo ou
entdo de um periodo imediatamente posterior a abolicdo. Dentre essas,
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destacamos uma que mesmo ndo sendo a mais conhecida ¢ a mais
sugestiva para o que temos em mente. Trata-se dos negros de Pedra
D’Agua, cujas origens podem estar ligadas a historia dos escravos no
Quebra-Quilos. Esse grupo étnico que sobrevive a duras penas em um
territorio que € parte do municipio de Inga (LIMA, 2006, p. 233).

Na visdo do autor, os negros se utilizam desse evento para fugir e tentar uma nova
forma de vida, muitas vezes formando quilombo, como pode ter acontecido em Inga;
quando, aproveitando-se da confusdo, evadiram-se para regides de dificil acesso, como
as encostas de serras, areas montanhosas entre outras. Buscando um jeito de sobreviver e
aderir a uma nova forma de viver junto aos seus pares, longe das senzalas, dos chicotes e
castigos sofridos.

Em relagdo a populagcdo escrava nesta regido, podemos destacar alguns dados
importantes, que podem ter relagdo com a historia e a formagao deste quilombo, partindo
de dados apontados pela historiadora Gallizal’ (1979) que mostra de forma detalhada
importantes informagdes sobre a populagdo escrava na Paraiba, inclusive na cidade do

Ingd, baseando em dados coletados em relatorios de provincias, como veremos a seguir.

Tabela 1. Estatistica da populagdo escrava em alguns municipios da Paraiba, no ano de 1884

Municipios Homens % Mulheres % Total
Capital 878 48,5 930 51,4 1.808
Alagoa 201 422 275 57,8 476
Grande

Alagoa Nova 113 40 170 60 283
Alagoa do 205 39,1 319 60,9 524
Monteiro

Pitimbu 68 41,4 96 58,6 164
Bananeiras 399 41 573 59 972
Cabaceiras 215 44,7 266 55,3 481
Cajazeiras 125 43,1 165 56,9 290

1" Diana Soares de Galliza, em seu trabalho de pesquisa resultante de sua dissertagio de mestrado na UFPE,
tratando do declinio da escraviddo na Paraiba entre 1850 e 1888, traz um vasto arcabou¢o de documentagéo,
relatérios de provincias, censos para dar mais transparéncia e fidelidade a sua escrita. Um trabalho de
grande importancia para compreender o processo da escravizagdo na Paraiba. Além desse, podemos chamar
atencdo para um estudo mais recente da historiadora Solange Pereira da Rocha, de 2009, intitulado Gente
negra na Paraiba oitocentista, populagdo, familia e parentesco espiritual; a sua relevancia se da em trazer
a tona as questdes fundiarias na Paraiba, a forma de apropriagdo territorial e a discussdo das propriedades
agrarias, e principalmente a escravizagao, as classes sociais e a relagcdo do povo negro e seu silenciamento
histdrico.
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Campina 461 50,5 452 49,5 913
Grande

Catolé do 387 48,9 404 51,1 791
Rocha

Cuité 229 50,8 222 49,2 451
Independéncia 499 47,2 582 54,2 1.056
Inga 492 45,8 582 54,2 1.074
Sdo Jodo 889 45,0 1.087 55 1.976
Santa Lucia 113 46,3 131 53,7 244
do Sabugy

Areia 493 46,9 559 53,1 1.052
Mamanguape 618 46,8 702 53,2 1.320
Misericordia 236 48,2 254 51,8 490
Patos 238 47,9 260 52,1 499
Pedras de 435 48,4 463 51,6 898
Fogo

Piancé 499 49,2 516 50,8 1.015
Itabaiana do 507 449 621 55,1 1.128
Pilar

Pombal 489 47,4 542 52,6 1.031
Souza 378 50,9 365 49,1 743
Texeira 39 394 60 60, 6 99
Total 9.207 46,5 10,571 53,5 19.778

Fonte: GALLIZA, 1979, p.141-142

A relevancia em apresentar esta tabela de forma integral se d4, em grande medida,
em expor de forma clara e objetiva a quantidade expressiva de escravos existente na
regido Nordeste e principalmente na cidade em que se desenrola essa pesquisa, ou seja,
em Ingd. Chamamos atengdo para a quantidade de homens e mulheres em todos os
municipios citados acima. A grande presenca de cativos nessas regides, inclusive no
municipio de Inga, com cerca de 1.074 pessoas, totalizando 4,5 % de homens e 54,2% de
mulheres, € interessante, pois explica o possivel surgimento de varios quilombos nestas
regides, a saber os quilombos Pedra D’Agua, Grilo e Matio, localizados em cidades
vizinhas a Inga. Partindo desta perspectiva, podemos compreender que a grande presenga
de escravos pode explicar a existéncia do quilombo Pedra D’Agua nas terras do Inga.

Examinando essa tabela, outro fato que nos chama atengdo ¢ a imensa presenca
feminina nestes municipios; com exce¢cdo de Campina Grande, Cuité e Souza, ¢ possivel

ver uma pequena diferenga na superioridade numérica de homens em relagdo as mulheres,
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em todas as outras cidades, a figura feminina ¢ mais elevada. Ao se questionar sobre a
consideravel presenca de mulheres escravizadas na regido de Ingd e nas demais
localidades proximas, podemos deduzir que houve um nimero maior de mulheres trazidas
para essa regido, se comparado ao numero de homens, talvez pelo tipo de trabalho que
elas exerciam, e até mesmo por serem consideradas mais frageis do que os homens; isso
evitaria problemas futuros com os donos da terra.

Talvez a predominancia da populagdo cativa feminina sobre a masculina, na
segunda metade do século XIX, tenha se dado em decorréncia do trafico interprovincial®®,
para outras regides do pais, levando os homens para trabalhar nas lavouras de café. Talvez
esta seja uma das causas que tenha ocasionado o alto nimero de mulheres escravizadas
na regido Nordeste.

Ainda sobre a populagdo que foi escravizada na Paraiba, podemos analisar a
populacao partindo do censo demografico de 1872, no qual consta os tipos de profissdes

exercidas por eles, como podemos observar na tabela abaixo:

Tabela 2. Populaggo escravizada e sua profissdo, no censo de 1872

TRABALHO DA HOMENS MULHERES TOTAL
POPULACAO

ESCRAVA

Costureira 2 2
Couro e pele 1 1
Lavradores 368 260 628
Criados e jornaleiros 3 3
Servigo doméstico 10 73 83
Sem profissao 13 144 157

Fonte: Censo de 1872%° Disponivel em
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/1iv25477 v1 br.pdf .Acesso em janeiro de 2021.

18 Trafico de escravizados na provincia da Paraiba foi uma pratica muito lucrativa, principalmente na
segunda metade do século XIX, em que cativos da regido Nordeste eram vendidos, com ampla margem de
lucro, para outras regides como o Sudeste, pois era uma regido em expansdao econdmica impulsionada
principalmente pelas lavouras de Café. Segundo Miranda (2021), “Tudo indica que esse senhor se
beneficiou ndo apenas do comércio cativo, mas valeu-se da reproducdo natural para auferir lucros. Ao
adquirir esses cativos, poderia redireciona-los para outros lugares, abastecendo a regido e outras provincias”
(MIRANDA, 2021, p. 94).

19 O censo realizado em 1872 no Brasil, mostra o quadro geral da populagio escravizada existente na
Parahyba do Norte. A partir do mesmo ¢ possivel identificar informagdes relevantes de varias cidades da
Paraiba, inclusive no Ingd, mostrando um quantitativo importante do niimero de escravizados existente na
regido. Esse fato leva analisar a presenga desses sujeitos e possivel formacdo de quilombos no Ingé e em
regides proximas ao municipio. Ver. https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477 v1_br.pdf



https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477_v1_br.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477_v1_br.pdf
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O primeiro censo realizado no Brasil foi o de 1872, o0 mesmo trouxe em seu
interior um panorama completo da populagdo cativa existente na Parahyba do Norte.
Além disso, esses dados mostram a variedade de profissdes exercidas pelos habitantes
dessa regido e inclusive as atividades que eram executadas pela populagdo escravizada de
homens e mulheres.

Dentre essas profissdes, a Unica cujo numero de mulheres ¢ menor que o de
homens ¢ a fun¢ao de lavrador, talvez por ser um trabalho de contato voltado diretamente
a terra, do preparo ao plantio, tenha influenciado em um menor niimero. Mesmo assim, é
possivel observar que a expressividade numérica das mulheres nesta fungdo ¢ bastante
significativa.

No servico doméstico, a grande maioria ¢ de mulheres, sendo uma pequena
porcentagem de homens; como o censo ndo estabelece parametros para idade, ndo
podemos deduzir que seriam homens de mais idade, ou com algum tipo de limitagdo que
impeca de suportar o servigo pesado que ¢ lidar com a roga. Mendonga (2006) reflete
sobre os problemas nas relagdes de trabalho entre os senhores e os escravizados, suas
multiplas implicagdes dentro de uma sociedade tradicional e elitista, que excluia qualquer
possibilidade de visibilidade dos escravizados em qualquer setor social, inclusive de
trabalho.

Desta forma, os dados apresentados acima sao significativos para termos uma
ideia panoramica da populagdo cativa que vivia no municipio de Ingé, sendo pertinente
questionar se o quilombo Pedra D’Agua seria resultado da grande presenga negra que
houve na regido. Os elementos apresentados na tabela 1 mostram essa possibilidade;
partindo do que ¢ apresentado na tabela 2, a grande quantidade de pessoas escravizadas
sem profissoes, que possivelmente trabalhavam para senhores donos de terras, ao
envolver-se com levante local do movimento Quebra Quilos, acabou ocasionando a fuga
e a formagio do que conhecemos hoje como quilombo Pedra D’Agua.

Visto que as histdrias local e regional estdo interligadas entre si, em uma teia que
tece a historia de toda uma nagdo, uma vez que o processo de escravizagao no Brasil atuou
como uma instituicao de violéncia e desumanidades, a qual existiu por mais de 300 anos
e foi responsavel pela escravizacao de milhdes de negros e negras que foram sequestrados
de suas terras. Assim como aconteceu inicialmente com os povos originarios que aqui

habitavam, os escravizados foram tratados como mercadoria, um produto de troca, e
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trabalhavam?

nas mais diversas atividades bragais. Segundo Moura (1993) e Gomes
(2015), eles foram os responsaveis pelo sustentaculo da atividade econdmica no pais.

O processo de escravizagdo foi tdo cruel em nosso pais, que suas consequéncias
perduram até aos dias atuais. Mesmo passados cerca de 135 anos de quando ocorreu a
aboli¢do, ainda sdo perceptiveis a pobreza, a discriminacao, o racismo e as violéncias para
com as pessoas negras, € isso ¢ um reflexo direto de uma sociedade que durante séculos
normalizou e nutriu muitos preconceitos contra esses que sempre estiveram a sua
margem. “A escraviddo no Brasil foi uma pratica sistemdtica e generalizada e se
estabeleceu de forma profunda em todas as regides.” (GUIMARAES; ROCHA, 2020, p.
6).

Com relagdo a dominagdo europeia no estado da Paraiba, o historiador José
Octavio Mello (2002) aponta a relacdo dos portugueses com os povos originarios dessa
localizacdo. Visto que alguns nativos ajudaram no processo de conquista do territdrio
paraibano, que durou cerca de 11 anos, Mello demonstra como essa aproximacao foi
importante para a efetivacao da conquista.

A historiadora Maria do Céu Medeiros? (1999) aponta que a conquista da
capitania da Paraiba, que estava ocupada por indigenas, e depois franceses, se fez em
1585, mas a sua consolidacao s6 ocorreu em 1599, gracas a unido dos portugueses com
os Tabajaras. Destaca que em relagdo ao trabalho?? na Paraiba, alguns nativos foram
utilizados como mao de obra na casa grande e nos engenhos de cana de agticar. Como o
trabalho exaustivo ndo fazia parte da sua estrutura produtiva, isso acabou gerando alguns
problemas, pois esses povos ndo trabalhavam para obter ganho, riquezas, mas para

alimentar-se, enquanto o colonizador buscava a todo custo obter lucros e enriquecer.

20 Os escravizados eram responsaveis pelos mais variados tipos de trabalho, por isso, o Brasil teve durante
muito tempo uma economia ligada a trabalho escravo. Atuavam na cana de aglcar, na cria¢do de gado, na
plantacdo de café, na extragdo do ouro, ou seja, a mao de obra escrava se constituiu enquanto for¢a motriz
na economia brasileira. Ver, mais especificamente, Galliza, 1979.

21 Segundo Medeiros (1999), a conquista da Capitania da Paraiba se fez em 1585, mas s foi consolidada
em 1599, devido a forte resisténcia de seus inimigos Potiguaras que eram aliados dos franceses.

22 Para obter mais informacgdes sobre a questio do trabalho dos escravisados na Paraiba, poder ver os
trabalhos de; Ver; MEDEIROS, Maria do Céu. O trabalho na Paraiba escravista (1585- 1850). In:
MEDEIROS, Maria do Céu; SA, Ariane Norma de Menezes Sa- Jodo Pessoa: Ed. Universitaria UFPFE,
1999.

Assim como, GALLIZA, Diana Soares de. O declinio da escraviddo na Paraiba 1850-1888. Jodo Pessoa,
editora Universitaria/ UFPB, 1979, que discute a interiorizag@o das atividades economicas e de coloniza¢do
no interior da Paraiba e seu processo de emancipagdo. MELLO, José Octavio de Arruda. A escraviddo na
Paraiba Historiografia e Historia, Preconceitos e Racismo Numa Produgdo Cultural. A UNIAO
Superintendéncia de Imprensa e Editora. Jodo Pessoa-1988, que retrata clara a historia da escravidao neste
estado entre os séculos XVIII e XIX.
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“Esses lucros implicavam sempre enorme soma de trabalho daqueles que forneciam mao-
de-obra” (MEDEIROS, 1999, p. 26).

Assim, para incorporar o nativo na labuta e no processo produtivo do engenho, foi
preciso utilizar-se do escambo; quando essa pratica passou a ndo 0s convencer mais para
a execugao do trabalho, a forma foi escravizar. “Os colonizadores lusitanos ocuparam as
terras litoraneas; eliminaram, escravizaram ou assimilaram as populagdes nativas”
(FIABIANI, 2012, p. 7). Assim, como na maioria de outras regides do Brasil, na Paraiba
ndo foi diferente. Segundo Mello (2002), a primeira mao-de-obra explorada foi a dos hoje
chamados povos originarios e em seguida foi adotada a mao de obra dos africanos
escravizados.

A violéncia fazia parte da rotina das pessoas escravizadas, o tratamento violento
direcionado a elas tinha um intuito maior, que era incutir-lhes temor a seus donos. Esse
medo visava manté-las controladas acerca de sua situagdo enquanto escravizadas e, assim,
impedir conluio e evitar fugas e revoltas. Beatriz Nascimento (2021) aponta alguns
aspectos da violéncia sofrida pelo povo negro escravizado no Brasil e apresenta uma
variedade de manifestagdes de resisténcia, como no carater linguistico, social, em hébitos,
gestos e religido: “[...] numerosas foram as formas de resisténcia que o negro conservou
e incorporou” (NASCIMENTO, 2021, p. 153).

Sobre o surgimento dos latifundios no Nordeste brasileiro, Fiabani (2005) aponta
que esses vao aparecer devido a necessidade de mudar o local de plantio do canavial, pois
ndo havia a utilizagdo de adubo na terra, em poucos anos o solo estava fraco. Segundo a
historiografia, o modelo econdmico implantado no Brasil foi o da plantation®, que, em
poucas palavras, consiste na producdo agricola de um tnico produto na fazenda. Ja nas
grandes fazendas (monocultura), a produgdo era exportada para varios lugares. Para esse
trabalho era utilizada a mao-de-obra escravizada. Como destaca Galliza (1979), ha a
utiliza¢do da mao de obra escrava nos varios ciclos econdmicos da provincia da Paraiba.

Segundo Gorender (2001), um dos fatores para o processo de escravizacdo no

nordeste paraibano foram as grandes quantidades de terras férteis na regido. Outro fator

23O sistema plantation, foi um sistema de exploracio colonial muito utilizado entre os séculos XV e XIX,
principalmente nas colonias europeias da América, tanto a portuguesa quanto em alguns locais das colonias
espanholas e britanicas. A palavra ¢ de origem inglesa, tendo sido utilizada para o modelo de produgao
agricola nas coldnias. Jacob Gorender (2001) utilizou o termo “plantagem”, mas essa forma aportuguesada
ndo se firmou, sendo mais comum encontra-lo em inglés.
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importante que merece destaque ¢ que “a escraviddo foi o sustentidculo da economia
paraibana, sobretudo nos tempos coloniais” (GALLIZA, 1979, p. 22).

Em um pais onde quem manda ¢ quem tem mais, onde a maioria da populagio se
sustenta a partir da agricultura de subsisténcia, ¢ de se presumir que tanta dificuldade no
acesso a terra ocasionaria o aparecimento de uma populacdo miserdvel e de excluidos
socialmente. “A maior parte da populagdo negra permanecia nos pordes da sociedade,
sem chance de melhorar suas condi¢des de vida” (CHALHOUB; SILVA, 2009, p. 38).

E, vendo a forma como os negros foram tratados antes e apds aboli¢do, ndo €
dificil imaginar as grandes consequéncias que isso ocasionaria na formagao da sociedade,
tornando-a, em vdrios aspectos, desigual, preconceituosa e racista. Marcas de uma
formagdo pautada na visdo aristocratica, que sempre esteve no poder, mandando e
dominando o outro, como destaca Costa (1998) ao mostrar que, desde o periodo colonial,
uma elite branca colocava o povo negro como raga inferior. Esse tipo de comportamento
dominante era ainda mais visivel quando se relacionava as questdes de terra, no periodo
em que a terra era sinonimo de riqueza e status social.

Permanecendo as terras sob o dominio dos grandes latifundiarios proprietarios,
que continuariam utilizando a mao de obra barata e submissa. Como aponta Chalhoub
(2012), o trabalho assalariado que se ergueu durante o periodo republicano tinha como
projeto principal transformar trabalhadores assalariados sob seus regimes. Fato esse que
se configura, a partir da Lei de Terras, quando ¢ minado o acesso a propriedade de terras
aos libertos, posseiros, ex-escravos, meeiros € imigrantes, mantendo-os dentro de um

regime de privagdes e dominagao.

[...] quando a supressao definitiva do trafico de escravos é acompanhada
quase que simultaneamente por leis que regulamentam o acesso a
propriedade da terra, leis estas que, na pratica, vedam ao homem livre
pobre a possibilidade de se tornar um pequeno proprietario. Desde a
década de 1850, entdo, quando a questdo da transi¢do do trabalho
escravo para o trabalho livre ja se colocava de forma incontornavel para
os diversos setores da classe dominante, delineia-se uma politica clara
de condicionar esta transicdo a um projeto mais amplo de continuagédo
da dominagdo social dos proprietarios dos meios de producdo.
(CHALHOUB, 2012, p. 46).

Desta forma, os posseiros, lavradores livres, trabalhavam alguns dias da semana
para o proprietario, fato que se configurou em uma pratica comum na formacgao de

comunidades rurais, pois ndo tinham nenhum amparo juridico ao seu favor. Com isso, o
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campesinato no territorio brasileiro, de maneira geral, se manteve nessa relagdo entre
trabalhador livre e proprietarios de terras, e o principal mecanismo estabelecido era a

posse da terra, que se fez presente nas

[...] antigas zonas agroexportadoras, como as areas de antigos engenhos
de cana-de-aglicar, algodoeiras e cafeeiras - quando se formaram
arranjos entre proprietarios e foreiros, colonos ou arrendatarios,
trabalhadores camponeses que moravam no interior da propriedade.
(CUNHA, 2013, apud MONTEIRO, 2013, p. 60).

Com relacdo ao Nordeste brasileiro, segundo Mello (1988), a ocupagao do
territorio aconteceu a partir do litoral, onde se concentraram as grandes plantagdes de
cana-de-agucar. Visto que a regido apresentava clima e vegetagao propicia para o cultivo.
J& nas terras situadas no interior, ou seja, no sertdo do estado, se efetuava a introdugdo da
pecuaria.

A criacdo de gado na area sertaneja da Paraiba comegou em fins do
século XVII, quando o paulista Domingos Jorge Velho? e o Teoddsio
de Oliveira Ledo?®, dando combate aos cariris revoltosos, fundaram
currais nas terras banhadas pelo o rio Piancé e Piranhas. (GALLIZA,
1979, p. 24).

E neste cendrio se desenvolvia o setor agrario nordestino, seguido do latifundio
pecuarista, dando inicio as grandes fazendas e currais no sertdo paraibano. Nesse
contexto, os lavradores pobres das mais variadas origens, indigenas, escravizados libertos
ou alforriados, foram os primeiros trabalhadores da historia agraria do Brasil.

Assim se configurou a formacao do territorio agrario na Paraiba, e isso ocorreu
em todas as regides do Nordeste brasileiro. “A separacdo da atividade criatoria da
agucareira acarretou a interiorizagao das fronteiras econdmicas da Paraiba, pois, devemos
a pecudria o povoamento dos sertdes, onde teve ampla expansao” (GALLIZA, 1979, p.

24). Neste caso, os homens livres pobres, que trabalhavam com os gados, recebiam o seu

24 Domingos Jorge Velho, era considerado mestigo, desbravador e um aventureiro que conhecia e circulava
pelo interior da Paraiba em busca de metais, pedras preciosas e de aprisionar indigenas para serem
escravizados. Destacou-se por liderar a expedicdo que conseguiu derrotar e aniquilar o Quilombo de
Palmares, em 1695.

% Teodésio de Oliveira Ledo, sertanista, entra no interior dos sertdes conquistando terras com o objetivo
de criar fazendas ou currais de gados. Segundo Galliza (1979), através de uma Carta Régia, na qual o Rei
de Portugal proibia a criacdo de gado no litoral, para ndo acabar com as planta¢des de cana de agticar, esses
gados sdo empurrados para os sertdes da Paraiba. E tanto Domingos Jorge Velho como Teodoésio de Oliveira
Ledo tiveram papéis importantes na conquista das terras sertanejas e no exterminio dos povos indigenas
existentes naquela regido, sendo que a caracteristica mais comum entre eles era a grande violéncia com que
eles agiam nas situagdes interioranas.
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ordenado e eles adquiriam alguns animais que vendiam, trocavam ou compravam um
pedaco de chao para morar e ali produzir uma pequena agricultura de subsisténcia.

Partindo desta discussdo, ¢ possivel observar que a populagdo negra a qual foi
escravizada e utilizada de forma a atender as particularidades e interesses de uma elite,
que sempre buscou manter o dominio sobre os escravizados, impondo vérias manobras
para dificultar a conquista da liberdade, da posse de terra, do acesso a uma vida livre e
digna.

Mesmo diante de tantos obstaculos e de violéncia, esses sujeitos nao desistiram
de lutar pela vida, pela libertagdo e por reconhecimento. E conseguiram, gracas a sua
resisténcia e luta, conquistar seu reconhecimento diante da sociedade, sendo pertinente
destacar que muito ja foi alcangado, mas a luta antirracista ¢ longa, portanto, ¢ preciso
avancar de forma justa e igualitaria.

Para darmos continuidade a este texto, que busca trazer a discussdo a questdo da
opressao € negagao aos povos negros, as comunidades quilombolas que por muito tempo
foram tratadas de forma despectiva e ultrajante, utilizo fontes que julgo importantes para
narrar as memorias de algumas e alguns moradores da comunidade, como também
documentos oficiais que vao ser apresentados ao longo da escrita. Mostrando de forma
respeitosa, um espago de escuta sobre um povo que durante muito tempo sofreu, mas que

nunca se rendeu aos devaneios dos dominantes, como veremos a seguir.

1.2 Um olhar sobre as fontes

Mediante as transformagdes epistemoldgicas e as possibilidades de investigacao
historica, que emergem a partir da Nova Historia Cultural, mas também da Historia
Social, surge e vai sendo moldada a metodologia da historia oral, que permite a diversos
historiadores e historiadoras a realiza¢ao de outros tipos de pesquisas, como mostra, por
exemplo, Verena Alberti. “A historia oral € hoje um caminho interessante para se escolher
e registrar multiplas possibilidades que manifestam e dao sentido a formas de vida e
escolhas de diferentes grupos”. (ALBERTI, 2005, p. 164). Na visdo de Portelli, a historia
oral “pode ser vista como um sistema coerente e aberto para construir e transmitir
conhecimentos” (PORTELLI, 2006, p. 155).

Partindo dessas discussdes, a valorizagao da cultura ¢ ressaltada em nesta pesquisa

de forma central. Observamos a cultura a partir de Geertz (2015), que aborda a cultura e
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suas teias de significados, tendo em vista que, além de dindmica, ¢ constante e sempre em
processo de elaboracdo e transformacdo, rompendo com a oOtica de uma cultura no
singular.

Para construir a presente dissertacdo, as fontes historicas sdo pecas primordiais
para a escrita da historia, atravessadas igualmente por perspectivas advindas de outros
campos do saber, como a antropologia e a sociologia, na interdisciplinaridade que orienta
o caminhar da pesquisa.

Pensando a constru¢do de uma identidade quilombola através do processo de
regulamentacao do territorio e dos direitos dos remanescentes quilombolas, fizemos uso
de documentos oficiais institucionais, como a Constituicdo Federal de 1988, mais
especificamente o que traz o Art. 68 das Disposi¢des Constitucionais Transitorias
(ADCT) e o Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003%, para pensar os aspectos
relacionados a essas populacdes e suas identidades.

Buscando dialogar com o Relatoério Antropolégico?’ (2009) da Comunidade
quilombola Pedra D’Agua, tendo em vista as importantes informagdes cartograficas,
fundiarias, agrondmicas, ecoldgicas, geograficas, socioecondmicas e historicas da
comunidade inseridas no mesmo, para que seja possivel perceber as primeiras
implicagdes na construcdo da identidade quilombola nesta comunidade.

O relatério antropologico referente ao Quilombo Pedra D’ Agua foi elaborado por
um grupo de pesquisadores(as) da UFCG, com a finalidade de realizar um levantamento
de dados sobre os mais variados aspectos. Esses dados serdo colocados no processo de
composi¢do de pecas documentais para regularizar o territério da comunidade, como
sendo terras remanescente de quilombos, junto a O6rgdos como a Superintendéncia
Regional do Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA) no estado da

Paraiba. Neste sentido, as pesquisas foram realizadas por um Grupo Técnico

% Destacando que o Decreto 4.887, de 20 de novembro de 2003, vem regulamentar os procedimentos para
a identificacdo, o reconhecimento, a delimitagdo, a demarcacdo ¢ a titulagdo das terras ocupadas por
comunidades remanescentes de quilombos em todo o territorio brasileiro.

27 A confecgio do RTID da comunidade quilombola Pedra D’Agua acontece com a finalidade de
contemplar os dispositivos legais que sdo acionados pela representagio do Quilombo de Pedra D’Agua,
pedido realizado pela Associagio de Pequenos Produtores Rurais de Pedra D’ Agua junto ao INCRA - PB,
que instituiu contrato com a Fundag@o Parque Tecnolégico da Paraiba ParqTec PB, para formagdo de
equipe de pesquisadores(as) da Universidade Federal de Campina Grande - UFCG, para elaboragdo do
relatorio de trés comunidades proximas: Grilo, Matdo e Pedra D’Agua.
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interdisciplinar que tinha como objetivo compilar informagdes sobre o quilombo,
partindo de sua historia, até questoes fundiarias.

Segundo consta no relatério desta comunidade, formaram-se trés equipes de
pesquisadores(as) para atuarem em trés comunidades remanescentes de quilombos na
regido do agreste paraibano: o Quilombo do Grilo, no municipio de Riachdo do
Bacamarte, o Quilombo de Matdo no municipio de Gurinhém, e o Quilombo Pedra
D’Agua, no municipio de Inga. Na verdade, segundo a fala da atual presidente da
associacdo dos agricultores, dona Lurdes (2022), o pedido de abertura do processo para o
auto reconhecimento, e posterior titulagdo do mesmo, se deu principalmente pela tomada
de conhecimento pela populacdao dos seus direitos, principalmente através das reunides
da ACAAD com toda populagao do quilombo.

Sendo pertinente compreender, que a participacdo da instituicdo universitaria
nesse cenario ndo se configura apenas na boa vontade de empreender um relevante
trabalho social para essas comunidades, ou mesmo em ganhar visibilidade cientifica para
o curso de ciéncias sociais da UFCG. Mas, sim, por ser um trabalho desempenhado
principalmente por antropdlogos. Vale a pena destacar que o mesmo busca entender como
acontece a vida cotidiana das pessoas, quais 0s mecanismos que acionam as aliangas,
maneiras que interligam a comunidade estabelecendo lagos de parentesco. O fato ¢ que a
comunidade Pedra D’Agua foi reconhecida como sendo remanescente de quilombo em
2005, resultado de muita luta dos moradores locais em busca desse titulo, como veremos
mais adiante.

Para dar énfase a essa discussdo, utilizo a obra de Luciano Mendon¢a Lima®®
(2006), “Derramando Susto: os escravos ¢ o Quebra Quilos em Campina Grande”, na
qual apresenta alguns relatos de escravos a partir do censo de 1872 e inventarios, onde
fez varios cruzamentos de informacgdes buscando compreender a dinamica do trabalho
escravo em Campina Grande nas Ultimas décadas do século XIX. Seu trabalho nos chama
a atencdo, pois trata de um movimento que envolveu as camadas sociais mais pobres,

como por exemplo os escravizados, que aproveitaram deste episddio para lutar contra os

2 Luciano Mendonga Lima, traz o resultado de sua pesquisa de dissertacio realizada na UFCG em 2006,
em que apresenta elementos importantes para compreendemos as tramas em que os escravizados estavam
constantemente envolvidos, buscando maneiras de libertar-se de sua condi¢do. “Acima de tudo, lutavam
para preservar, alargar e conquistar a liberdade” (LIMA, 2006, p. 231). Com esta pesquisa, chegamos a
uma discussdo sobre o movimento do Quebra-Quilos, que ocorreu na Paraiba entre 1872 e 1875, tendo se
tornado expressivo na cidade de Campina Grande, alcangando localidades proximas como Fagundes, Inga
e até mesmo outros estados, como Rio Grande do Norte ¢ Pernambuco. Ver melhor em Lima, 2006.
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desmandos das autoridades locais e regionais, buscando se libertar das amarras de seus
senhores. Segundo Lima (2006), podem ter se utilizado da confusdo provocada pelo
movimento para fugir e formar comunidades em matagais, préximos a montanhas, entre
outros locais de dificil acesso, e assim poderem se libertar de seus senhores.

Ainda segundo Lima (2006), essa movimentacao de rebeldia e luta por liberdade
deu origem a formagdo de varias comunidades negras, advindas da época da escravidao
no Brasil, como também posterior a aboli¢ao, como destaca em sua escrita. “Trata-se dos
negros de Pedra D’Agua, cujas origens podem estar ligadas a historia do Quebra-Quilos”
(LIMA, 2006, p. 233). Desta forma, essa obra apresenta itinerarios importantes sobre o
surgimento da comunidade analisada.

O trabalho de Kirk Douglas Andrade (2010) intitulado Luz na Comunidade
Quilombola Pedra D Agua, aborda aspectos conceituais sobre a historia da comunidade,
fazendo uma breve descricao da economia a sobrevivéncia dos moradores, assim como
da organizagdo social, cultural, religiosa e identitaria. Importante trazer uma visdo escrita
ha mais de 10 anos, destacando a realidade da época. Nesta ocasido a comunidade estava
com apenas cinco anos de reconhecimento, ou seja, comegava a se reconstruir politica e
socialmente. E possivel ver uma comunidade se reconstruindo, enquanto povo negro e
quilombola.

Hugo Macena (2010) analisa o caso das comunidades de Paratibe, Mituagu e
Pedra D’ Agua, todas na Paraiba, problematizando as politicas publicas nas comunidades
quilombolas, a exploragao do povo negro e de negagao da existéncia dessas comunidades.
Faz uma abordagem partindo de uma visdo legal e conceitual de mais de uma década
atras, mostra a terra e sua importancia para as comunidades analisadas.

Sandreylza Pereira Medeiros (2012), em Eu sou quilombola! Identidade, Historia
e Meméria no Quilombo Pedra D ’Agua (1989-2012), trabalha a temporalidade de 1989
a 2012 na dissertagdo. Analisando o quilombo partindo de um olhar mais tradicional, com
uma visao de como era antes do autorreconhecimento da comunidade, abarca a ocorréncia
cotidiana para retratar a historia do quilombo, a partir da vivéncia dos moradores locais.

Assim como o trabalho realizado em 1993, intitulado Uma Historia de Inga, pelas
pesquisadoras Maria Helena Cavalcante, Regina Célia Gongalves e Vilma de Lurdes

Barbosa de Souza, numa pesquisa coordenada por Rossana de Souza Sorrentino?®, aponta

2 Ver. Sorrentino, 1993.
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alguns aspectos sobre as origens do municipio de Ingd, a cultura, economia, religido, e
menciona o quilombo Pedra D’Agua enquanto um lugar de isolamento, de exclusdo. O
capitulo 12, que trata de “Pedra D’Agua dos negros”, sempre menciona o lugar de forma
depreciativa, pejorativa e de extrema pobreza, o que poderia ser de fato, mas ndo ¢ apenas
isso. Destaca a forca do povo, por viver de forma precéria e ndo perder sua dignidade,
seus lagos encentrais muito presentes em suas praticas diarias, como no fazer artesanal
no conhecimento das praticas agricolas, sabendo o momento certo de plantar e colher, as
técnicas e o trato dos legumes, como vamos mencionar melhor mais adiante.

A dissertacdo da geografa Maria Salomé Lopes Friedrich (2013) Territorio e
memoria: A constru¢do da territorialidade étnica da Comunidade Quilombola Grilo,
Paraiba, enfatiza os mitos fundadores, a constru¢do de sua identidade étnica, que dialoga
com o quilombo Pedra D’Agua, a participagio em eventos histéricos que marcaram a
historia desses quilombos, a exemplo do mesmo levante Quebra-Quilos, que teve
influéncia direta na fundagdo do Grilo, assim como no Pedra D’Agua.

Em seguida, sua tese denominada 7ramas Territoriais e Tessituras
Multidimensionais em Comunidade Quilombolas na Paraiba traz importantes
informagdes sobre as tramas que envolvem a questdo de terras no estado, enfatizando a
resisténcia da populagdo negra frente as crueldades da escraviddo e em diversos
contextos. Sua tese faz uma abordagem a partir da historia oral, mostrando as redes de
comunicagdo ¢ de relagdes estabelecidas a partir da territorialidade nos quilombos de
Pedra D’Agua, Matdo, Grilo e Matias, tendo como ponto de partida as vivéncias e
experiéncias materiais e simbolicas que fazem parte de seu cotidiano.

Além desses trabalhos, o historiador Alexandre Ferreira (2016), no livro O Gladio,
o Chicote e os Grifos que ndo se ouviram da senzala! Historia e Memoria da escravidao
na vila de Inga na segunda metade do século XIX, traz em sua escrita um capitulo
intitulado “Comunidade Rural Quilombo Pedra D’Agua”, o qual tece uma critica ao
quilombo, enfatizando que a comunidade ndo se identifica enquanto sujeitos quilombolas.
Em seu capitulo terceiro, o autor narra uma dura critica a comunidade quilombola Pedra
D’Agua, afirmando que a mesma tenta forjar a todo custo uma identidade equivocada e

midiatica acerca de cultura.

O que percebemos hoje do povo de Pedra D’Agua é um grande esforgo
que este faz em resgatar ou construir uma identidade cultural para sua
comunidade. No esfor¢o e na pressa por se “mostrar negro”, Pedra
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D’Agua peca por ndo se enxergar e ndo se entender, por isso, por essa
pressa em se reconhecer e ser reconhecido, constrdi um legado cultural
inadequado que ndo corresponde com aquilo que, culturalmente,
deveria lhe representar. (FERREIRA, 2006, p. 199).

O historiador apresenta essa critica aos quilombolas de Pedra D’Agua, devido ao
fato de os membros do lugar, durante algum tempo, ndo se aceitarem enquanto
remanescentes de quilombo. Isso ocorre ou ocorreu durante muito tempo por eles terem
sofrido constantes perseguicdes, exclusdes e preconceito racial. Marcas deixadas pela
trajetoria historica do processo de escravizacdo que aconteceu no Brasil e na Paraiba, e
no proprio municipio de Inga.

Em Memodria do cativeiro: familia, trabalho e cidadania no poés-aboligdo,
publicado em 2005, as historiadoras Ana Lugdo Rios e Hebe Mattos® (2005) desvendam
memorias e historias do periodo posterior a aboli¢cdo e identificam varias situagdes vividas
por ex-cativos no tocante o acesso a terra e sua simbologia para essas comunidades.
Isso mostra em grande medida que a terra sempre teve relevante significados na vida dos
negros e negras que aqui chegaram.

Outro trabalho relevante ¢ o de Costa (2016) intitulado A ressignificagdo da
identidade quilombola na comunidade de Paratibe, Jodo Pessoa-PB: Uma andlise a
partir dos processos de resisténcia. A pesquisa ¢ resultado de sua dissertagdo de
mestrado no Programa de Pds-Graduacao em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas
Publicas da Universidade Federal da Paraiba, de 2016, na qual faz uma analise do
processo de ressignificacdo da identidade quilombola da comunidade de Paratibe, a
partir das politicas publicas para os ¢ as quilombolas no Brasil. Langa um olhar mais
politico, a luz da lei, sobre a constru¢do do processo de construgio da identidade,
partindo do termo “ressignificacao”, €, no ambito educacional, apresenta de uma
forma dinamica a educacdo no territério de um quilombo urbano e como esta contribui
na formagao do processo identitario do povo de Paratibe.

Silva (2022) apresentou sua pesquisa Mulheres Quilombolas: Trajetorias de luta
no Territorio Tradicional de Cruz da Menina, Dona Inés-PB ao Programa de Pos-

Graduagdo em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas do Centro de Ciéncias

30 Ana Lugdo Rios e Hebe Mattos, fazem um trabalho de pesquisa sobre comunidades quilombolas, onde
identificaram vérias situacdes no tocante a posse de terra. Elas se propdem a pensar o povo negro
escravizado a partir de uma perspectiva social, muito relevante para a compreender a historia da sociedade
brasileira. Para mais detalhe ver. Rio, Matos, 2005.
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Humanas, Letras e Artes da Universidade Federal da Paraiba em 2022. A pesquisadora
faz uma analise sobre o processo territorial da comunidade, buscando compreender a
construcdo das territorialidades étnicas, na otica dos Direitos Humanos. Apresenta a
participacdo das mulheres enquanto liderancas dentro da comunidade, atuando na luta
pelo seu lugar, pelo territorio, e os diversos desafios enfrentados por todos os sujeitos
envolvidos.

Santos (2018), em seu trabalho Mulheres Quilombolas: Territorio, Género e
Identidade na Comunidade Negra Senhor do Bonfim, Areia/ PB (2005-2018), apresenta
uma rica pesquisa, abordando a historia oral e o relato de mulheres negras, evidenciando
o pertencimento ao territério ¢ a luta pela terra das mulheres dentro da comunidade,
mencionando importantes aspectos que colaboraram na construcdo de uma identidade
negra quilombola e trazendo significativos apontamentos sobre as relagdes de género e
sobre o papel exercido pelas mulheres na comunidade negra Senhor do Bonfim.

Conto, também, com fontes audiovisuais (videos) e fotografias, cedidas do acervo
fotografico do morador José Paulo dos Santos®!, que tem alguns registros de ancestrais
importantes para a histéria do quilombo Pedra D’Agua; assim como meu acervo
fotografico pessoal, derivado das visitagdes enquanto pesquisadora no quilombo.

Com relagdo ao primeiro video®, exibido pelo Youtube (duragdo de 5°14”), a
reportagem ¢ realizada pelo jornalista Wanderley Filho, em 24 de novembro de 2011; a
mesma mostra como € o acesso ao chegar ao quilombo, a vida cotidiana naquele espago,
conta um pouco da historia de formacao do quilombo, a base econdmica ¢ constituida da
agricultura de subsisténcia , tendo em vista que durante a reportagem ¢ mencionado que
o quilombo ¢ formado no pds-aboli¢do, informacao rejeitada por alguns estudos sobre o
referido quilombo, como por exemplo o de Elizabete Christina Lima (2020), assim como
o relatdrio de Rogério Humberto Nascimento (2010), que realiza o relatorio antropologico
de Pedra D’Agua. Ambas as fontes informam que a comunidade se formou ainda no
periodo da escraviddo no Brasil.

O segundo® video (duracdo de 7.56”), foi exibido em 11/07/2016, sendo
apresentado pelo professor historiador como parte de um projeto escolar para conhecer a

historia local. Projeto intitulado (Projeto de Identificagdo, Reconhecimento e

31 José Paulo dos Santos, em 2022, cedeu algumas fotografias de ancestrais importantes para a histéria da
comunidade.

32 Video - 1. https://www.youtube.com/watchv=YBI-FYQ7IWA

3 Video - 2 https://www.youtube.com/watch?v=s-Z60C91fpg


https://www.youtube.com/watchv=YBI-FYQ7IWA
https://www.youtube.com/watch?v=s-Z60C9lfpg
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Conhecimento e Valorizacdo do patriménio e da Cultura Local) A lider da comunidade
relata a dificuldade em se manter na comunidade, a falta de assisténcia social e o
preconceito enfrentado pelo os membros da comunidade. Na fala de dona Marta é
possivel observar os problemas enfrentados pela comunidade que vive de uma agricultura

de subsisténcia e tem no labirinto uma ajuda na renda familiar.

No terceiro®* video (01°04”), que se inicia com uma ilustragdo de artesanato em
labirinto escrito: Labirinto, a arte que une geragdes. Depois mostra a mestre Maria Marta,
contando como comecgou a fazer labirinto e a importancia do mesmo para as mulheres da
comunidade. Menciona que desde aos 7 anos de idade ja fazia a arte, e que depois foi
aperfeicoando a técnica. Podemos ver a artesd Maria Marta como simbolo de resisténcia
e esperanga para todos do Quilombo Pedra D’Agua. A mestra Maria Marta, além de
lideranga local e professora do ensino fundamental no quilombo, exerce um trabalho
importantissimo para manuten¢do da cultura do labirinto dentro da comunidade
ensinando a arte para novas geragoes.

Encontrei no site Quilombos da Paraiba® importantes informagdes sobre as
comunidadesquilombolas no estado, em um acervo com grande variedade iconografica,
bibliografica e documental, que possibilitou conhecer mais profundamente a
Comunidade de Pedra D’Agua, assim como inteirar-me do trabalho efetuado pela
AACADE (Associacdo de Apoioaos Assentados e Comunidades Afro-descendentes),
a CECNEQ (Coordenagao Estadual das Comunidades Negras e Quilombolas) ¢ ONGs
que desempenham na Paraiba a fungao de assessoramento as comunidades quilombolas
e buscam, a luz da lei, entrar com o processo de demarca¢do e reconhecimento
territorial. Nessa pagina ¢ possivel visualizar a organizagdo e execu¢do de mostras
culturais e bienais referentes a identidade e a cultura quilombola paraibana.

Além de documentos oficiais que incluem Certiddo de auto reconhecimento
cedida pela Fundagdo Palmares, Cadastro da Associacdo de Agricultores de Pedra
D’Agua, a qual foi criada para dar suporte aos moradores locais. Além de algumas
publicagdes do Diario Oficial da Unido que validam o processo da comunidade em busca

de sua legitimidade, buscando dar visibilidade ao quilombo, atuando como uma forma de

34 Video - 3 https://www.facebook.com/watch/?v=352624965441493

Podemos observar pontos em comuns entre os videos apresentados acima, pois em todos abordam a
narrativa de formagdo do quilombo destacando pontos importantes sobre esse processo, assim como
apresentar a arte do labirinto como ajuda na renda familiar.

3 Ver o site. https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/.



https://www.facebook.com/watch/?v=352624965441493
https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/
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ser visto diante da sociedade, que por muito tempo nio enxergava o quilombo com olhar
de respeito a sua cultura e historia.

Desta forma, é criado este corpus documental, que inclui algumas observagdes
que foram obtidas em campo, através de questionamentos e entrevistas, buscando
compreender a historia da comunidade através das memorias dos moradores e moradoras
locais. Com esses apontamentos, sigo pelas veredas da narrativa, juntamente com a minha
principal fonte, que sdo os relatos orais dos moradores e moradoras do quilombo, tendo
em vista que esses relatos vao contribuir de forma significativa para entendermos suas
praticas culturais, as relagdes com a terra e consequentemente, entender como esses
aspectos constituem suas identidades, enquanto quilombolas.

Através das entrevistas buscaremos analisar as mais diversas memorias que se
confrontam em torno da histéria desses sujeitos. Como aponta Amado, “[...] a historia
oral seria inovadora primeiramente por seus objetos, pois d4 atencdo especial aos
‘dominados’, aos silenciados e aos excluidos da historia (mulheres, proletarios, marginais
etc.)” (AMADO, 2006, p. 4). Para as entrevistas, fiz uso de questionario semiestruturado,
voltado para a tematica da identidade, buscando perceber como estes individuos se
entendem e se percebem na atualidade, investigando os aspectos que apontavam para a
construcao dessa identidade.

Partindo dessa perspectiva, pretendo compreender como essas identidades sao
forjadas ao longo da historia e como elas cortejam com o sentimento de pertenca ao
territorio. Como, também, as leis que possibilitam a essa comunidade o direito a terra
acaba por contribuir para a constru¢ao da identidade étnica desse povo. Além disso, busco
compreender de maneira analitica o conceito de quilombo na perspectiva de teoricos,
estudiosos e pesquisadores que se dedicam a questdo quilombola, discutindo como € visto

o quilombo desde a colonizagdo até a contemporaneidade.
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2. QUILOMBOS: ORGANIZACAO E FORMACAO

“Toda habitagdo de negros fugidos que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda
que ndo tenham ranchos levantados nem se
enchem pildes neles.” Segundo resposta do
Rei de Portugal a consulta do Conselho
Ultramarino, datado de 2 de dezembro de
1740.

(MOURA, 1986, p. 16)

Segundo Clovis Moura, esta ¢ a primeira defini¢do de quilombo, destacada pelo
Rei de Portugal no final do ano de 1740. O conceito apresentado na epigrafe acima traz
consigo alguns elementos que sintetizam o quilombo neste periodo e que se tornara base
para as conceptualizagdes em torno das definigdes de quilombos por muito tempo. O
primeiro ponto a ser destacado pode ser caracterizado como a “fuga”, ou seja, o quilombo
sempre estava associado a escravos fugidos, buscando escapar da violéncia sofrida. No
segundo elemento, para ocorrer a formag¢do de um quilombo, ele sempre teria que
comportar uma quantidade minima de negros “fugidos”, no caso, teria que passar de
cinco. Ja o terceiro ponto destaca as “localizacdes” que demarcam o espacgo geografico,
o qual sempre seria um local isolado, de dificil acesso, perto de uma natureza selvagem e
longe do mundo dito civilizado. Salientando que este isolamento acabou gerando um
pensamento preconceituoso que os quilombos seriam locais fora do mundo social e do

365>

trabalho. No quarto elemento destaca-se o “rancho®”, que era o tipo de moradia existente

3 Rancho: ¢ uma propriedade rural onde geralmente existe uma habitagdo € em sua volta, campos para
criagdo de gado. Informag@o retirada do: https://www.dicio.com.br/pesquisa.php
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no local, muito pela facilidade de encontrar e retirar os materiais diretamente na natureza
e, assim, construir suas moradias. No quinto e ultimo elemento podemos destacar os
“pildes®™, que é um instrumento que transforma graos em alimentos, como por exemplo:
graos de milho, arroz, entre outros.

Nas terras que hoje conhecemos como Brasil, durante o periodo colonial, os
quilombos eram denominados pelos colonizadores primeiramente como mocambos® e
depois quilombos®, os quais eram vistos pejorativamente pela sociedade da época como
sendo organizacdes de criminosos. No Brasil, “desde as primeiras décadas da
colonizagdo, tais comunidades ficaram conhecidas primeiramente com a denominagao
mocambos e depois quilombos” (GOMES. 2015, p. 10).

Historicamente a origem linguistica da expressao “quilombo” veio do territorio
africano, sobretudo do Zaire e Angola, na Africa central. Possivelmente, este termo trata
de uma expressdo que se originou dos povos de lingua banto (“kilombo”), que foi trazido
por membros escravizados para a col6nia portuguesa. J4 para a cultura africana, o
quilombo significa lugar cercado e fortificado: “[...] a historia do quilombo, como a dos
povos bantu, envolveu povos de regides diferentes entre Zaire e Angola onde a institui¢ao
quilombola teria pertencido aos jagas aliados dos lunda que, na guerra, ficaram
conhecidos como imbangala” (SILVA, 2003, p. 30).

Assim como Kabengele Munanga (1995) também aponta que o termo quilombo
teria se originado dos povos de lingua bantu (Kilombo). A presenga do quilombo no
Brasil teria relagdo com alguns ramos desses povos bantu, ¢ pode ter acontecido que
alguns membros foram conduzidos de forma forcada para o Brasil, perpetuando essa
pratica. Visto que, para ele o quilombo brasileiro pode estar associado ao quilombo da
Africa: “uma copia do quilombo africano reconstituido pelos escravizados para se opor a
uma estrutura escravocrata” (MUNANGA, 1995, p. 63). Nesse caso, o quilombo seria a
forma encontrada para que os escravizados fugissem da opressdo e da violéncia advinda
da escraviza¢do, uma maneira de buscar protecdo e seguranga. Pois “onde existia
escravidao, existia o negro aquilombado”. (MOURA, 1993, p. 14)

J& mocambo, ou mukambu, existe tanto em kimbudu como kicongo (linguas de

vérias partes da Africa central) (SILVA, 2015, p.10); esses termos foram adotados em

37 Pildo: E uma pega, geralmente de madeira, de extremidade arredondada, que serve para pilar, socar,
esmagar ou triturar (café, milho, amendoim etc.). Informagdes retiradas: https://www.dicio.com.br/rancho
38 Taperas, ou seja, um tipo de casa, ou habitagdo, miseravel e sem nenhum tipo de conforto.

390 local utilizado como refigio para escravos fugidos de seus senhores.
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suas escritas por varios estudiosos brasileiros, como Edson Carneiro, Nina Rodrigues,
Gilberto Freyre, entre outros, para se referirem a esses espacos.

Segundo o Diciondrio do Brasil Colonial (1500-1808), dirigido por Ronaldo
Vainfas (2000), “quilombos” foi o termo muito utilizado pelos portugueses para designar
as povoacdes que foram construidas pelos escravos que fugiram dos cativeiros. Os
quilombos sdo apresentados na historiografia brasileira desde o periodo colonial como
sendo redutos de negros fujoes, espagos que marcaram suas existéncias por todo o
territorio brasileiro, se materializando como oposi¢ao a um sistema que matava e oprimia.
“[...] o quilombo representou uma afirmagdo da oposi¢do do produtor feitorizado contra
o escravismo, produto da singularidade desse tipo de sociedade” (FIABANI, 2012, p. 23).

A sociedade escravista neste pais jamais aceitou a criacdo de quilombos, sempre
que surgiam noticias destes espacos logo era organizada uma repressao, buscando destrui-
los de todas as formas possiveis, pois eram espacos que desafiavam as autoridades

vigentes.

Quando um mocambo ou quilombo crescia em tamanho ou forga o
suficiente para por em risco a tranquilidade dos caminhos e das rogas,
tratava-se de armar um pequeno exército para restaurar a paz. Um
exemplo dessa ftria foi a luta contra os Palmarinos, quando foi enviado
um exército com a finalidade de aniquilar qualquer tentativa de
formacdo de uma sociedade de produtores livres (FIABANI, 2012, p.
25).

Alguns estudos abordam o famoso Quilombo de Palmares, enfatizando sua
dimensao territorial, como sendo o maior e mais longevo do periodo colonial, além das
quantidades de membros que compunham aquele espaco. Constituindo-se como o mais
emblematico dos quilombos deste periodo, resistiu por mais de um século e sua luta
passou a ser considerada simbolo da resisténcia escravista no pais. Segundo Schwartz
(2001), Palmares adaptou algumas formas culturais africanas mediante a situagdo
vivenciada no Brasil colonia, onde escravos das mais variadas origens, africanos e
crioulos, uniram-se em oposi¢ao ao sistema escravista a que foram submetidos.

Segundo Oliveira (2017), o quilombo foi “um icone, considerado o pioneiro nas
lutas contra a desigualdade e a opressdo sofrida por uma raga, por uma verdadeira nagao
negra, o martir das minorias” (OLIVEIRA. 2017, p. 104). Todavia, o historiador Flavio

Gomes (2016) aponta que existiram diversas formagdes e experiéncias de

aquilombamentos no Brasil, ndo se restringindo apenas a experiéncia de Palmares.
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Salientamos que a Fundagdo Cultural Palmares*® apresenta “quilombos” como
sendo descendentes de africanos escravizados que mantém tradi¢gdes culturais e religiosas
ao longo dos séculos. A mesma ¢ responsavel em organizar agdes € projetos que buscam
promover a igualdade racial, valorizar, preservar e difundir a historia e o patrimdnio
cultural negro brasileiro, reconhecendo a diversidade cultural e as contribuicdes da
populagdo negra na constitui¢ao do pais.

De maneira mais abrangente, a Associacao Brasileira de Antropologia costuma
definir as comunidades quilombolas como “grupos que desenvolveram praticas de
resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num
determinado lugar” (O’ DWYER, 2002, p. 18).

Segundo Antdnio Bispo dos Santos*!, intelectual quilombola que se destacava por
sua forte atuagdo na politica, ativismo e militancia, a qual estava fortemente relacionada
a sua formagao quilombola, o seu pensamento constrdi-se a partir de sua experiéncia e de
concepgoes relacionadas as comunidades quilombolas e aos movimentos sociais de luta
pela terra. Trazendo em seu estudo uma visao do periodo escravocrata, visto de dentro
desse locus privilegiado de analise, o quilombo, “ele consegue colocar a luta quilombola
brasileira em um patamar mais amplo de reflexdo e de capacidade critica, que configura
uma real contribui¢do nessa area” (SANTOS. 2015, p. 13-14). “Négo Bispo”, como ¢
conhecido, traz em sua escrita que os quilombos, em todo o periodo colonial, foram
marcados como retiros de homens fora da lei, mas que sua resisténcia € o que marca essa

historia. Na perspectiva de Clovis Moura (1993), os quilombos se apresentam enquanto

40 A Fundagio Cultural Palmares (FCP), criada no Governo de José Sarney em 21 de marco de 1988, sob
decreto federal, Lei n® 7.668, de 22 de agosto de 1988, ¢ uma resposta governamental as reivindicagdes do
movimento social negro brasileiro que, a época, questionava sistematicamente a violéncia dirigida aos
povos racializados no Brasil e a incapacidade do Estado de prover politicas publicas mais consequentes que
pudessem fazer face ao problema (MOURA, 2021, p. 6).

41 Antonio Bispo dos Santos foi formado pelos ensinamentos de mestras e mestres de oficio do quilombo
Saco-Curtume, no municipio de Sao Jodo do Piaui, e tinha apenas o ensino fundamental, sendo o primeiro
da familia a ser alfabetizado. Destacou-se por sua militancia, que se fundamentava a partir de experiéncia
e visdes sobre as comunidades quilombolas e os movimentos sociais de luta pela terra. Seu pensamento
vem chamando aten¢@o a debates dentro e fora da academia, sobretudo a partir do conceito que defendeu,
que ¢ o de “contracolonizagdo”. Destaco que ele colocou a colonizagao brasileira como sendo um processo
etnocéntrico que busca substituir uma cultura pela outra, por meio de praticas de invasdo, expropriagdo e
etnocidio. Ficou conhecido tanto na comunidade académica como em toda sociedade e protagonizou o
pensamento, a experiéncia e as visdes de mundo das comunidades quilombolas, sempre enfatizando a luta
pela terra, a manutencdo de suas raizes. Bispo partiu, mas deixou um legado de inspiracdo, um exemplo
para proximas geragdes, como foi anunciado nas mais variadas plataformas digitais, no domingo dia 3 de
dezembro de 2023, “Négo Bispo ancestralizou”.
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“ajuntamentos que proliferaram como sinal de protesto do negro escravo as condi¢des
desumanas e alienadas a que estavam sujeitos” (MOURA, 1993, p. 11).

Na visdo de Martiniano José Silva (2003), varias nomenclaturas foram utilizadas
para designar a resisténcia do povo negro ou escravizado, como: mocambo, mucambo
entre outros. Voltando a Moura (1993), para ele as formacdes desses quilombos poderiam
ser ainda mais diversificadas. “Essas comunidades de ex-escravos organizavam-se de
diversas formas e tinham proporcdes e duragdo muito diferentes. Havia os pequenos
quilombos, compostos de oito homens ou pouco mais; eram praticamente grupos
armados” (MOURA, 1993, p. 12).

Neste contexto, podemos entender que o quilombo nao significa apenas um lugar
de refugio, mas também um lugar de acdo e estratégia para pessoas escravizadas que
buscavam libertar-se da situagdo opressora que viviam dentro do sistema escravocrata.
Os habitantes desses locais viviam, muitas vezes, em situagdes precarias, escondidos
dentro das matas, muitas vezes virgens, buscando reconstituir € conservar suas praticas e
tradigdes de seus ancestrais, como as dancas, as crengas, as técnicas de plantagao, de
cozimentos, entre outras.

Ressaltando que os Quilombos permaneceram sendo vistos como organizagdes
criminosas, basicamente do inicio da coloniza¢do no Brasil até a promulga¢do da Lei
Aurea, em 13 de maio de 1888, quando foi “extinta” a escraviddo no pais. A Lei foi
assinada pela Princesa Isabel, que ficou conhecida na historiografia como redentora dos
escravizados, por assinar a referida lei, dando liberdade a todos os cativos no pais. Sendo
pertinente destacar que esse fato ndo ocorreu por bondade ou por senso de justi¢a para
com 0S hegros € negras, que por muito tempo sofreram nas maos da elite colonial e
imperial brasileira. Mas, muito por pressdes € movimentos de fuga por parte dos negros
que teimavam em resistir aquela situacdo de crueldade vivenciada por eles durante o
periodo de escravizagdo a qual foram submetidos.

A forma degradante com que tratavam os escravizados impulsionou tanto seu
movimento, quanto o de alguns intelectuais no sentido de pedir o fim da escravidao no
Brasil. Mesmo ap6s a assinatura da Lei Aurea em 1888, que determina o fim ao periodo
de escraviddao, os libertos ainda continuavam sendo ignorados pela sociedade e,
principalmente, por politicas publicas que respaldassem o tempo que passaram sob o
dominio dos senhores. Com isso, o termo Quilombo cairia em desuso, juntamente com

sua associagdo ao crime. Porém, a criminalizacao e a violéncia contra essas comunidades
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permaneceram, de forma ativa, e elas foram alvos de ataques constantes, a seus modos de
vida, suas expressoes culturais, suas linguas, seus festejos, suas crengas, religides e seus
territorios. Ao contrario disso, Almeida (2002) aponta o quilombo enquanto um local
onde se encontra prote¢do e abrigo.

Levando em consideragdo que, apesar de toda persegui¢do e violéncia a que esses
individuos foram submetidos, ndo perdem sua esséncia nem suas identidades e resistem
de varias formas, fugindo em alguns casos e lutando em outros, como pode-se destacar
as varias revoltas e rebelides ao longo dos anos que se compreendem entre o periodo
colonial e o republicano. Nesta perspectiva, podemos ver que os quilombos foram em
grande medida um misto de revoltas contra as condi¢des as quais foram submetidos ao
longo de quase quatro séculos de histéria. Na visdo de Santos (2015), o Quilombo de
Palmares, aliado muitas vezes aos povos originarios, tinha seus elementos religiosos, seu
jeito de pensar, sua lingua, seu modo de viver e de sentir que incomodavam a sociedade,
a ponto de passar a ser perseguido, invadido e ter queimadas suas casas para ndo restar
nada que o representasse.

Mesmo assim, para Gomes (2015), Palmares resiste a inimeras expedigdes
punitivas que resultaram em mortes de negros e negras, mas esses mesmos motivos os
fizeram ressurgir como grupos organizados em busca de liberdade. Fiabani corrobora:
“Sob constante tensao, os quilombolas desenvolveram técnicas de combate e estratégias
que permitiram éxito em muitos enfrentamentos com a sociedade repressora” (FIABANI,
2012, p. 24). Para Schwartz (2001), foram diversas as taticas e estratégias utilizadas pelos
negros para burlar e deflagrar a¢des contra as autoridades que buscavam apanhar os
moradores dos quilombos.

Tanto no Império, como no periodo Colonial, os quilombos continuavam sob
fortes penalidades, sendo seus membros qualificados pelos escravocratas como “[...]
salteadores, e escravos fugidos, ligados numa sociedade de latrocinios e rapinas”
(FTABANI, 2012, p. 38). Na perspectiva de Arruti (2008), os critérios tornaram-se mais
amplos, visto que apenas a reunido de trés escravos fugidos, que formassem um rancho,
ou ndo, ja podia se constituir um quilombo. Tendo em vista que as agdes dos quilombolas
causavam grandes perdas econdmicas aos seus proprietarios, podendo inclusive
desestruturar toda a organizagdo estabelecida pelos escravocratas em sua propriedade,

como também agucar o desejo de novos motins que pudessem resultar em novas fugas.
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Durante a Republica, o termo quilombo passaria por “ressemantizagdes”, ou seja,
“ganharia novos significados”, desta forma, deixou de ser utilizado como sendo de ordem
repressiva, de fuga e ganhou um novo discurso politico e social como sendo simbolo de
resisténcia. Para Arruti, “[...] o termo remanescentes respondeu, antes de mais nada, a
necessidade de tornd-los nomedveis, adjetivando-os para que se ficassem visiveis e
aceitaveis” (ARRUTI, 2006, p. 79), ou ainda, na perspectiva de Mello (2012), o termo
“remanescentes” ¢ sugestivo, pois revela a expectativa nas comunidades atuais. Formas
atualizadas dos antigos quilombos, ou ainda, segundo Barth (1998), a autodefinicao torna-
se um modelo imperativo metodologico e conceitual acerca destes novos sentidos do
termo quilombo.

Essas caracteristicas também sdo presentes e fortes no quilombo Pedra D’Agua,
ao qual me reporto, tendo em vista que sua origem se deu sob forte persegui¢do e que,
para sobreviver as atrocidades de uma sociedade elitizada e opressora, foi preciso fugir,
esconder-se, fazendo surgir esta comunidade quilombola. Para melhor depreender este
assunto, buscaremos apresentar os rumos tomados pelo conceito de quilombo em alguns
momentos da historia e, principalmente, dar énfase aos debates estabelecidos por este

termo na atualidade.

2.1. Conceituagdes do quilombo na contemporaneidade

O que foi e o que hoje é o quilombo e suas
implicagdes na historia brasileira e na
trajetoria historica e de vida de negros no
Brasil?

(NASCIMENTO, 2021, p. 28)

A intelectual negra Beatriz Nascimento, historiadora de formagao, se preocupava
com a maneira que era apresentado o quilombo na historiografia brasileira, sempre
colocado como algo isolado, pejorativo, clandestino. A autora considerava a historia do
povo quilombola um equivoco, um desacerto na historia deste pais. Por isso, sempre
buscou em sua escrita superar as omissoes e distorgdes, a visao depreciativa do quilombo
e resgatar o protagonismo da populagao negra afrodiasporico, ou seja, o0 embargo forcado
dos povos africanos para o Brasil, em seus modos proprios de organizagdo politica, social

e cultural.
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O fato de os quilombos se constituirem espagos alternativos em comum a uma
sociedade alicercada no racismo, preconceito, discriminagdo, subordinacdo e
aniquilamento dos negros quilombolas, os que sobreviveram as mais diversas atrocidades
cometidas pelo ser humano. Mesmo assim, foram capazes ndo apenas de ameacar a
sociedade vigente no periodo, mas também de conservar e perenizar saberes ancestrais,
dignificando sua existéncia e contribuindo efetivamente para viver coletivamente com
seus membros. Reconhecendo a sabedoria dos antepassados, fugindo do apagamento e
exterminio de seus saberes. Como destaca Schwartz, “diversas sdo as razdes desse padrao
de formacao dos povoados de fugitivos” (SCHWARTZ, 2001, p. 228).

O termo “quilombo” outrora referenciado como sendo locais fisicos que acolhiam
negros fugidos da condi¢dao de escravizados, atualmente ¢ representado por elementos
simbolicos e subjetivos. Em grande medida, essas novas representagdes sao formuladas
pelos proprios sujeitos que ali residem e que trazem consigo resquicios ancestrais de suas
experiéncias em seus varios aspectos, como no modo de vida, na religido, nos habitos
alimentares, entre outros, e esses saberes foram sendo transmitidos a partir das vivéncias
e praticas de seu cotidiano.

Santos (2015) consegue apresentar a luta quilombola em um patamar reflexivo e
critico, configurando uma grande contribuicdo para o entendimento histoérico do povo
quilombola. Para Mariléa Almeida (2018), que trabalha na perspectiva de espacgos de
afetos, os “Territorios de afetos nao sdo definidos pela identidade juridica quilombola,
mas pela relacdo que se estabelece com o lugar ¢ com aqueles que nele vivem”
(ALMEIDA, 2018, p. 33). Para ela, esses territorios sdo aqueles que compreendem, para
além dos espagos cotidianos de vivencias, saberes como forma de ampliar espagos de
subjetividades em relagdo aos efeitos que causam as exclusdes sociais de raga, classe,
género que acabam afetando as comunidades, mas atravessam a esfera juridica e os
dispositivos dominantes que se baseiam nas exclusdes de raga, género e de classe.

Nesse sentido, partindo do conhecimento e da andlise dos proprios quilombolas
sob a otica de seus direitos, pois passam a ter uma visao mais ampla sobre seu lugar social,
reconhecendo sua identidade étnica a medida que trazem a luz seu legado histérico, sua
cultura e os demais aspectos que envolvem as praticas de povos tradicionais. Stuart Hall
(2006) mostra a identidade como sendo um conjunto de representacdes culturais,

construida em contextos especificos, “um modo de construir sentidos que influencia e
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organiza tanto a¢des quanto a concepcao que temos de nds mesmos” (HALL, 2006, p.
13).

Arruti (2006) aponta que o tombamento das terras quilombolas, assim como da
documentacdo referente a historia dos quilombos no pais, configura-se em um avango,
portanto, sendo uma das primeiras conquistas do povo negro no Brasil. Como podemos

observar na fala de dona Luzinete:

A gente se sente e se identifica como quilombola, sim, antes a gente nao
queria, porque sofria muito preconceito porque a gente € preto e mora
em Pedra D’Agua, mas agora ndo, depois que foi reconhecido, a gente
passou a ter direito (Entrevistada, Terezinha- 2022).

Na fala de Dona Terezinha, moradora da comunidade quilombola Pedra D’Agua,
podemos ter uma compreensdao de como as identidades sdo construidas a partir do
reconhecimento de sua cor, principalmente no despertar para seu lugar enquanto sujeitos
de direito. Desta forma, podemos compreender que por muito tempo aos negros foi
negada a situag¢do de ser humano, de ser gente, e sofreram todos os tipos de privagdes. A
partir de um olhar mais politico e acessivel, esses sujeitos reavivaram e passaram a valorar
sua identidade, tendo em vista que os quilombos e o povo quilombola vivenciaram
séculos de sua historia sem nenhuma legislagdo que os favorecesse de fato.

O quilombo, em seu itinerario histérico, tem uma restricdo temporal, a
historiografia estabelece até a assinatura da Lei Aurea. Ampliou-se em grande medida
por meio de lutas e da coragem de seus pares para se libertar das amarras da escravidao
e, posteriormente, de uma aboli¢io sem reparagio. Alguns movimentos de resisténcia* o
levaram a tornarem-se parte de um projeto politico nacional voltado para a construcio de
uma sociedade mais justa e democratica.

Desta forma, a nogdo de quilombo associa-se a ideia de pertencimento, de
identidade destes povos que vdo nomear a terra como um bem pertencente a sua
sobrevivéncia. “Quando se considera a auto definicdo dos agentes sociais em jogo € se
converte tal trajetéria num fenomeno socioldgico em que identidade e territorio seriam

indissociaveis, tem-se uma outra ordem de fatos” (O’ DWYER, 2002, p. 22).

42 Nos anos de 1970 a 1980, o quilombo foi levado a Assembleia Nacional Constituinte, no discurso dos
militantes do Movimento Negro Unificado e de parlamentares como Abdias do Nascimento, para
transformar-se em dispositivo juridico capaz de promover a defesa e a efetiva entrada dos descendentes dos
africanos na nova ordem juridica da Nagao.
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Com isso, surge uma nova concepg¢ao acerca dos quilombos a partir de novas
perspectivas que passam a ser associadas a elementos intrinsecos relacionados ao proprio
lugar, aos individuos, levando-os a autoidentificagdo de acordo com o seu cotidiano e
com a convivéncia em grupo. O’Dwyer, 2002, destaca que, a partir disso, 0s sujeitos
passaram a criar suas proprias interpretagdes acerca do quilombo, com base em seu
cotidiano e nas experiéncias de vida em grupo, como tamb€m, inspirados em movimentos
sociais, de resisténcia e discursos de ressignificacdo do termo quilombo amparados na
Constituicio federal de 1988%3, com a qual o quilombo passou a significar comunidades
rurais negras que lutam por suas terras, ou seja, por sua titulacdo. “[...] hoje a gente tem
orgulho de dizer que ¢ quilombola, porque agora a gente € respeitado, antes nao, antes a
gente sofria com o jeito que olhavam pra gente” (entrevistada dona Rosilda, 2024).

Nesta perspectiva, os apontamentos sobre o sentimento de identidade quilombola
também sdo frutos de uma nova visdo sobre o quilombo e o ser quilombola. Sendo
pertinente destacar que essa compreensao foi um discernimento que durou muito tempo
a ser alcangado por esses sujeitos; ndo foi algo facil, rapido, pelo contrario, pois a historia
territorial brasileira sempre criou mecanismos e obstdculos para dificultar o
reconhecimento do povo quilombola e assim minar qualquer forma de posse definitiva
das terras onde viviam.

De modo que, na década de 1960 passou a ser implantada uma visdo materialista
aos estudos referentes ao sistema escravocrata, o status de luta de classes, tendo o
socidlogo Clovis Moura (1972; 1981; 1993) como um dos sujeitos que entende o
quilombo como sendo uma forma de organizagdo, utilizando o conceito de resisténcia.
“Mocambo ou quilombo, o fato € que vem demonstrar a sua importancia social e sua
permanéncia na consciéncia histérica” (MOURA, 1981, p. 17); ele mostra, em grande
medida, que o quilombo ¢ uma constante histérica e que sua importancia social vai além

do que aparece computado pelas pesquisas de historiadores e socidlogos.

43 Constituicdo Federal de 1988 ¢é a atual Carta Magna do Brasil, sétima Constitui¢io brasileira e sexta
como republica. A Constituicdo foi promulgada em 5 de outubro de 1988. Criada ap6s o fim da Ditadura
Militar, periodo que se estendeu no Brasil de 1964 41985. No final de 21 anos de ditadura, a Constitui¢cao
Federal foi idealizada a partir de discussdes e participagdo da sociedade, a fim de assegurar a liberdade de
pensamento, uma sociedade livre, justa, solidaria, igualitaria e democratica.
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O quilombo na perspectiva de Abdias do Nascimento*, a partir do seu livro O
quilombismo, sera abordado como sendo um movimento social de resisténcia cultural do
povo negro. Em sua postura de ativista e em sua escrita, traz uma proposta politico-social
para os quilombos, possibilitando uma discussao sobre as comunidades quilombolas no
Brasil. Compreendendo-os como sendo espagos “comunitdrios” que buscam recuperar
sua liberdade e sua dignidade, buscando um espago fisico onde pudessem viver e

organizar-se enquanto uma sociedade livre.

Os quilombos, que variavam segundo o tamanho das terras ocupadas e
o niumero de habitantes, via de regra mantinham bem organizada e
eficiente a produc¢ao agricola, formas de vida social instituidas segundo
modelos tradicionais africanos adaptados a nova realidade da América
(NASCIMENTO, 1980, p. 50-51).

Nesta perspectiva, Abdias do Nascimento apresenta o quilombo enquanto um
espaco organizado e centrado em movimentos sociais e culturais, mantendo tragos de suas
raizes ancestrais. Beatriz Nascimento®, por sua vez, uma mulher negra que se
incomodava com a forma que era mostrado conceitualmente o quilombo na historia,
preocupava-se epistemologica e teoricamente com a maneira que era difundido o conceito
de quilombo no Brasil, levando-a a mobilizar e a criticar a historiografia referente ao
conceito de quilombo, na qual muitos tratavam-no como algo inerte. Para Beatriz
Nascimento, o quilombo ndo era algo parado, isolado, para ela, “[...] o quilombo, no seu
sentido histdrico, seria como um sistema social alternativo” (NASCIMENTO, 2021, p.

115)%.

4 Abdias do Nascimento, considerado um dos maiores expoentes da cultura negra e dos direitos humanos
no Brasil e no mundo, fundou entidades pioneiras como o Teatro Experimental do Negro (TEN), o Museu
da Arte Negra (MAN) e o Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros IPEAFRO). Foi um idealizador
do Memorial Zumbi e do Movimento Negro Unificado (MNU) e atuou em movimentos nacionais e
internacionais como a Frente Negra Brasileira, a Negritude e o Pan-Africanismo.

4 A historiadora nasceu em 1969 em Aracaju, Sergipe; aos 28 anos, Beatriz Nascimento cursou Histéria
da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Foi a oitava filha do casal, Rubina Pereira do
Nascimento e Francisco Xavier do Nascimento, teve nove irmaos. Sua trajetoria foi marcada pela luta de
reconhecimento da historia do povo negro. Ativista, preocupava-se como era apresentada a historia desse
povo na historiografia brasileira. Ver https://www.cartacapital.com.br/opiniao/beatriz-nascimento-uma-
intelectual-que-todo-mundo-precisa-reconhecer/.

46 Segundo a historiadora Beatriz Nascimento, a histéria negra é uma histéria de movimentos de um povo
que ndo desiste, ndo se acomoda e que luta por sua liberdade, ela repensa a trajetoria negra ¢ traz um novo
conceito de negritude, de corpos, de quilombo, de transatlanticidade e de poesia, como podemos observar:
“[...] tudo que transporta o ar, nés revelamos, sonhamos coisas que existirdo. Ainda que vocé sempre
duvide. Nem todo o oprimido de visdo é cego; quem rala a alma pelo lado de fora sim.” (RATTS, 2007, p.
35).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cultura_negra
https://pt.wikipedia.org/wiki/Teatro_Experimental_do_Negro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Frente_Negra_Brasileira
https://pt.wikipedia.org/wiki/Negritude
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pan-Africanismo
https://www.cartacapital.com.br/opiniao/beatriz-nascimento-uma-intelectual-que-todo-mundo-precisa-reconhecer/
https://www.cartacapital.com.br/opiniao/beatriz-nascimento-uma-intelectual-que-todo-mundo-precisa-reconhecer/
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Ao longo da década de 1970 surge outra categoria tedrica, a “ressemantizacao”,
que foi fomentada pelo movimento negro*’, que buscou integrar uma nova perspectiva
cultural, politica designando o quilombo a categoria de resisténcia negra, elevando o

quilombo a simbolo de forga e luta do povo negro no Brasil.

[...] o movimento negro denunciava sistematicamente a marginaliza¢do
social imposta aos ex-escravos no pos-emancipagao, salientando que a
liberdade ndo havia sido dada, mas conquistada, o que desencadeou um
amplo debate sobre o racismo e a vigéncia ou ndo da democracia racial
no Brasil (MELLO, 2012, p. 35).

Muito envolvido nestas discussoes, Abdias do Nascimento (1980) abordaria, em
seu livro O quilombismo, o quilombo enquanto movimento politico e social, de resisténcia
fisica e cultural das populagdes negras. Desta forma, mostra que o quilombo se refere a

uma “reunido fraterna e livre”, ndo a escravizados fugidos.

O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa sociedade livre,
justa, igualitaria e soberana. O igualitismo democratico ¢ compreendido
no tocante a raga, economia, sexo, sociedade, religido, politica, justica,
educag@o, cultura, enfim, em todas as expressoes da vida em sociedade.
(NASCIMENTO, 1980, p. 275).

Para Abdias do Nascimento, o “quilombismo” deve ter como finalidade basica
promover a felicidade de todos os seres humanos, independentemente de sua cor,
acreditando que a igualdade deve ser aplicada em todos os niveis e expressdes sociais e
de poder publico.

Na década de 1980, na efervescéncia das grandes mobiliza¢des contra o regime
autoritario que se instalou no Brasil, o qual deixou a causa negra fora de qualquer atencdo
ou visibilidade, varias discussdes comecam a se intensificar em prol da promulgacao de
uma nova Constitui¢do, que tratasse de novas condigdes de vida para a populagdo negra

no pais. Mello (2012) destaca que foram realizados varios eventos acerca deste tema em

47 Conhecida como marco do Movimento Negro, a Frente Negra Brasileira (FNB) foi criada em setembro
de 1931, a promovia eventos com o intuito de proporcionar a populacdo negra afrodescendente, que era
excluida e marginalizada em todos os aspectos sociais, meios de enfrentar e combater o racismo e o
preconceito no pais. Sendo considerada por historiadores e intelectuais como uma das primeiras
organizagdes negras do Brasil. Segundo Domingues, “Estas foram as primeiras organizagdes negras com
reinvindicagdes politicas mais deliberadas” (DOMINGUES, 2007, p. 105-106). Podemos chamar ateng&o
para Abdias do Nascimento, que foi um dos que se engajou na causa, buscando dar visibilidade as questdes
que envolvem o povo negro. Ver. Nascimento, 2012.
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diversos estados, como em Sao Paulo, Rio de Janeiro, Maranhdo, Para e outros. Visto
que, nos ultimos estados foram criadas as primeiras entidades de comunidades Negras
Rurais. Além disso, comecam a surgir os primeiros estudos antropologicos a respeito
dessas comunidades negras, levando o quilombo novamente a ser colocado em pauta pelo
movimento negro, “[...] organizado sob outros moldes e referéncias, como icone da
resisténcia negra” (ARRUTI, 2005, p. 76).

Com isso, 0 movimento negro passou a atuar junto as comunidades negras, ambos
envolvidos na luta pela valorizacao da histéria do povo negro. Assim foi que, em meio a
muita luta, foi possivel trazer a instituicdo do artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constituicao Federal de 1988. Ressaltando que
essa Constituicao federal d4 uma nova reinterpretagao ao vocabulo quilombo. A partir do
artigo 68, que destaca: “[...] aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos” (Constitui¢do Federal, 1998%3).

Apesar de a Constituicdo federal reconhecer as comunidades negras rurais e
identifica-las como comunidades quilombolas, ela acaba deixando pontas soltas em seu
texto, levantando o surgimento de varias discussdes e interpretacdes sobre o
reconhecimento legal das terras quilombolas no Brasil. O historiador José Mauricio Arruti
(2006) argumenta que a redacdo desse artigo consiste em um processo formulado “de
forma improvisada”; para Mello (2012), o artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias acaba deixando “mais duvidas do que certezas”.

Nesta perspectiva, ¢ possivel perceber que o artigo 68 da CF, ndo consegue
resolver o problema de imediato; para Arruti (2006), ele abre um espago de “futuras
contradi¢des”, principalmente para a militdincia negra, que levanta varios
questionamentos com relacdo ao seu reconhecimento, pois o que deveria ser resolvido de
fato seria estabelecer critérios sobre a identidade destas comunidades quilombolas, assim
como, que tipo de procedimento seria utilizado para o reconhecimento das terras
quilombolas. Na visdao de Almeida (1996), as questdes que envolvem o conceito de
quilombo deveriam ser apresentadas pelo que ele ¢ na atualidade, identificando as

autonomias, os saberes e fazeres, partindo das experiéncias ancestrais dessas

48 Ver: Mello, 2012; Almeida, 2002, p- 43-82; Leite, 2000, p. 333-354; Arruti, 2006.
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comunidades que foram construidas ao longo da historia. Neste vieis, o termo
“remanescentes” nao ficaria restrito apenas a “fugitivos”, mas abrangeria as mais variadas
situacdes de vivéncia e de luta do povo negro.

O conceito, ressemantizado, incorporaria as terras de uso comum, ou seja,
acolheria os grupos sociais que historicamente conceberam relagdes de uso coletivo, nos
mais variados aspectos da vida cotidiana, seja com os recursos naturais, como solo,
hidricos, vegetagdo, que conjuntamente sao mantidos e utilizados por varios grupos
familiares que compdem uma unidade social, como o quilombo. Sabendo que a
territorialidade tem por marca o uso comum, ¢ submetida a uma série de variagdes locais
que recebem denominagdes especificas de acordo com cada segmento social, como por
exemplo, terras de indios, terras de heranca, terras de parentes e terras de pretos. Segundo
Arruti, isso “mostra que tais dominios teriam origens bem diferentes” (ARRUTI, 2006,
p. 86). Mas os termos “remanescentes de quilombos” e “terras de pretos” estdo
obrigatoriamente associados.

Apesar de a “ressemantizacdo da palavra quilombo ter comecado pelo avesso”
(ARRUTI, 2006, p. 88), o engajamento advindo principalmente do movimento negro, no
Maranhdo e no Pard, busca romper com a ideia de quilombo enquanto “residuo” ou
“isolamento negro”, entendendo como esses grupos se percebem e reivindicam sua
cidadania nos dias atuais. Para Almeida (1996), os quilombos sdo vistos como grupos que
desenvolveram praticas de resisténcia na manuten¢do de seus modos de vida
caracteristicos num determinado lugar, ou seja, o termo remanescente ajusta-se para
servir como a expressao formal da ideia de quilombo na contemporaneidade. Neste caso,
a visdo de quilombo, hoje, estaria relacionada ndo ao que a comunidade foi de fato no
passado, mas principalmente a sua capacidade de se reinventar e reivindicar sua
cidadania. Os quilombos serdo vistos como grupos que tiveram a capacidade de
desenvolver praticas de resisténcia a optar pela manutencao e reproducdo de seus modos
de vida a partir de vivencias e valores partilhados coletivamente.

Almeida (1996) ainda articula o conceito de quilombo dentro das novas dimensdes
de significados, ou seja, dentro de um conceito atual de quilombo, tendo por finalidade a
“garantia de terras e a afirmacdo de uma identidade propria” (ALMEIDA, 1996, p. 11).
Para Beatriz Nascimento, “[...] o quilombo passou a ser sindbnimo de povo negro,

sindbnimo de comportamento de negro e esperanca para uma melhor sociedade. Passou a
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ser sede interior e exterior de todas as formas de resisténcia cultural” (NASCIMENTO,
2021, p. 166).

Ainda segundo o pensamento dessa historiadora, o quilombo ¢ sindonimo de
esperanca e de resisténcia cultural, um espago de ressignificacdes e de resiliéncia na
atualidade. Para nds, seria impossivel pensar ou escrever qualquer trabalho sem citar o
lugar de pioneirismo de Beatriz Nascimento, tendo em vista que ela mostra o quilombo
como sindnimo de representatividade do povo negro e de tudo que envolve sua cultura,

suas tradigdes e suas religides.

O (re) aparecimento do quilombo, na segunda metade do século XX,
constitui-se processo historico de grande relevancia, pois coloca em
xeque tanto o proprio conceito na historiografia quanto os movimentos
sociais, pondo em relevo a diversidade étnica brasileira. Por mais de um
século considerou-se o quilombo parte do periodo colonial, criando-se
uma ideia de que essas lutas findaram apo6s a aboli¢ao. Desde a década
de 1970, iniciam-se alguns estudos abordando comunidades rurais que
apresentavam a particularidade de serem negras. (CARRIL, 2017, p.
544).

Partindo deste ponto, podemos perceber que os quilombos ndo sdo territorios
isolados, eles podem ser analisados a partir de uma rede de movimentos. Ainda refletindo
sobre os conceitos tradicionais € contemporaneos, tendo como base o termo
“ressemantizagdo”. Percebendo as novas significagdes de sentidos e significados de
quilombo, ¢ possivel compreender a importancia desta discussdo, buscando dar
visibilidade a esses sujeitos que, por tanto tempo, foram silenciados e esquecidos pela
historiografia oficial.

Na contemporaneidade, ¢ possivel remeter-se ao termo “quilombo”
ressemantizado, devido a uma construgdo de pensamento politico a respeito das leis que
legitimam as comunidades negras. Visto assim, os movimentos atuais usam o termo
« . ” - . . .

remanescente de quilombo”, com a amplia¢do do termo; terminologia essa, trazida pelos
os estudos antropologicos e culturais que contribuiram de forma significativa para difusao
e aberturas de discussdo envolvendo esses sujeitos.

Hoje, a luta estd centrada mais especificamente na questdo fundidria, ndo que
outras frentes tenham perdido importancia, como racismo, preconceito, desigualdades
sociais. Mas, ¢ interessante considerar que houve um deslocamento do termo

remanescente, principalmente apds a constituicdo federal de 1988, que ndo abrange

apenas a questdo de raca, mas também as questdes €tnicas de um grupo, de um territorio
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especifico. Onde € possivel observar que esse grupo se apropria da lei contida em grande
medida no Art. 68, vendo no mesmo a possibilidade de o Estado expandir as politicas
publicas para além da pauta racial, mais com vistas a questdo agraria e étnica.

Ressalto que a legislagdo, e a sua efetiva aplicabilidade, segue a passos lentos,
enfrentando grandes desafios, uma vez que integrar o quilombo e os seus descendentes
ndo é um processo facil. E preciso persistir para vencer os entraves da burocracia. No
topico seguinte, serdo abordadas as etapas que as comunidades negras enfrentam para ter
seu reconhecimento e acesso as politicas publicas direcionadas as comunidades

quilombolas.

2.2 Escravizacio e liberdade disfarcada: Ressignificando direitos

Neste topico, serdo tratadas as questoes de terra e a legislagdo brasileira que, de
modo “capenga”, busca dar conta de reconhecer e reparar as comunidades quilombolas
que lutaram ao longo da historia em busca de liberdade e de direitos sociais. No Brasil, a
garantia desses direitos ¢ fruto da sinergia entre os movimentos sociais negros e de lutas
das comunidades negras rurais, assim como, de mudancas politicas institucionais
inauguradas sobretudo com a Constituigao de 1988.

Para melhor compreender o cenario das legislagdes que tentam dar suporte as

149

populagdes negras, podemos mencionar a Lei Feijo, de 7 de novembro de 1831, que foi

uma das primeiras normas que buscaram proibir a entrada de escravos africanos nos

portos brasileiros. Conhecida também como “Lei Feijo Barbacena®®”

, salientando que sua
construcdo esta inserida no contexto de maior expressao mundial, pois trata das relagdes
diplomaticas estabelecidas entre o Império brasileiro e a Inglaterra nas décadas que dao

inicio ao século XIX. O fato ¢ que a Inglaterra tinha muitos motivos para desejar acabar

49 A Lei Feijo proibia a importagio de escravos para o Brasil; Lei que o governo brasileiro resistia em
seguir, por ver nos escravos uma fonte de recursos economicos. A mesma foi promulgada mais pela pressdo
que os Ingleses estavam fazendo ao Brasil para que houvesse a extingdo do trafico negreiro. Seriam
considerados livres todos os africanos introduzidos no Brasil apos essa data.

50 Sua nomenclatura se deu por ter sido elaborada pelo general Felisberto Caldeira Brant, o Visconde de
Barbacena, e por Diogo Antonio Feijo. Sua grande importancia se da por estabelecer que todos os escravos
que entrassem no Brasil, por seus portos, a partir desta data ficariam livres, proibindo assim a importacao
de negros africanos em todo o territorio. Essa questdo pode ser vista mais detalhadamente em Carvalho,
2012.
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com a exportacdo e o trafico de cativos africanos para o Brasil, visto que este era o
principal fornecedor de mao de obra, para os mais diversificados tipos de trabalhos. Além

de se impor enquanto poténcia comercial frente aos paises europeus.

Vé-se, pois, que o trafico de escravos era uma questdo muito importante
tanto nas relagdes diplomaticas e comerciais entre o Reino de Portugal
¢ a Gra-Bretanha, quanto nas questdes internacionais entre esta poténcia
e o recém-emancipado Império do Brasil. (CARVALHO, 2012, p. 109)

Entendendo que o interesse dos ingleses, os quais queriam a todo custo erradicar
a escravidao, nao por motivos humanitarios, de respeito e liberdade individual, e, sim,
por desejos mais ambiciosos, como por exemplo, tornar-se uma poténcia hegemonica no
cenario Europeu.

Outras leis viriam corroborar a trajetoria do final da escraviddo no Brasil. Em
1871, a Lei do Ventre Livre, que garantia a liberdade dos filhos de escravos nascidos a
partir desse ano, ndo fez muita diferenga na vida destes sujeitos, visto que os filhos que
nasciam continuavam com suas maes nas fazendas dos senhores, vivenciando as mesmas
condi¢des, sem nenhum amparo legal. Em 1885 a Lei dos sexagenarios, que previa a
liberdade para todos os escravos com idade superior a 60 anos, estabeleceu também
normas para libertacdo de forma gradual de todos os cativos. Como podemos ver no
grafico abaixo, as Leis mais significativas no que se refere a trajetéria do povo negro em

busca de sua liberdade foram:

Figura 3. Cronograma das Leis escravas no periodo Colonial

1850 1871 1885 1888
I | Al 1
Lei Eusébio de Queirés Lei do Ventre Livre Lei dos Lei Aurea
(fim do trafico negreiro) (liberdade para os filhos ~ Sexagenarios  (abolicdo da

de escravos nascidos  (liberdade para os  escravatura)
a partir dessa data) £SCravos maiores
de 60 anos)

Fonte: https://br.images.search.escravidao

Nesta perspectiva, “o fim da escravidao colocava para os detentores do capital a
questdo de garantir a continuacao do suprimento da mao-de-obra”. (CHALHOUB, 2012,
p. 48). Nao era de se surpreender quando havia algum tipo de fraude, pois as mesmas

eram comuns e, em muitos casos, com a concessao legal.


https://br.images.search.escravidão/
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Sobre a Lei de Terras®, de 1850, que regulamentava a posse de terras no Brasil,
estabeleceu que toda terra brasileira possuia um dono, que era o Estado ou um proprietario
particular, que tivesse condi¢des de compra-la. Queiroz (1987) mostra a terra como sendo
um fator importante de producdo de alimentos, na exploragdo econdmica com base na
produgdo de produtos como a cana-de-acucar. “A economia canavieira organizou-se a
base da grande lavoura monocultora e escrava” (QUEIROZ, 1987, p. 22).

Assim, apds 1850, foi instituida no Brasil a possibilidade de propriedade privada
da terra, através da aquisi¢do mediante a compra e a regularizacao destas nos cartorios,
ou pagamento de certa quantia & Coroa. Desta forma, o que antes a Coroa portuguesa
concedia ao latifundiario, através de sesmarias, ou seja, a doagao de um lote de terra a um
beneficiario, o qual a teria que proteger e cultivar para, assim, marcar seu dominio, passa
a acontecer através da compra. Sendo importante mencionar que, desde o século XVI, a
terra era para poucos, perpetuando a predomindncia ¢ o dominio dos grandes
latifundiarios. Vista assim, a Lei de Terras, de 1850, tratou de discriminar e impedir que
os negros libertos, quilombolas e outras populagdes rurais pobres se tornassem donos de
algum chio, visto que estes ndo tinham nenhum recurso para adquirir um pedago de terra.
Montenegro (1988) mostra que os escravos livres acabam voltando a suas praticas de
trabalhos anteriores, submissos aos senhores, em busca de sobrevivéncia.

E, como consequéncia desta Lei, o simples ato de apropriagao de um pedago de
terra, passou a significar um ato de luta, de guerra e resisténcia contra um regime que sé
beneficiava a classe dominante, no caso os latifundidrios, como enfatiza Santos (2018):
“A histdria territorial no Brasil sempre foi moldada aos interesses dos senhores de

escravos” (SANTOS, 2018, p. 42).

A primeira Lei de Terras, de 1850, redigida no evidente contexto de
esgargamento e saturacdo do sistema escravista, contribuiu
substancialmente para tornar invisiveis os africanos e seus descendentes
no novo processo de ordenamento juridico-territorial do pais. Ao negar-
lhes a condi¢do de brasileiros, segregando-os através da categoria
“libertos” esta lei inaugura um dos mais habeis e sutis mecanismos de
expropriagado territorial (LEITE, 2010, p. 19).

Com isso, a Lei de terras, de 1850, acaba perpetuando a légica dos grandes

latifindios no Brasil, mantendo um sistema que vem desde a colonizacdo, em que poucos

51 Ver Stedile, 2005.
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tém muitas terras e muitos ndo tém nada, contribuindo para a invisibilidade do povo
negro, dos originarios e dos pobres, através de mecanismos de segregagao social.

Os senhores da terra buscavam impor medidas que dificultassem o acesso a terra,
principalmente aos ex-escravizados, pois estavam receosos que os negros, recém libertos,
pudessem se apossar de terras e nelas encontrassem novas maneiras para sobreviver, sem
precisar recorrer aos grandes latifundiarios. Mello (1988) mostra que a maior
preocupagao era quem iria fazer o trabalho pesado. Com isso, um novo cenario passava a
se configurar através do acesso a terra.

Como destaca a historiadora Geilza Santos (2018), o latifindio brasileiro foi
regulamentando e se consolidando ao modelo da grande propriedade rural, mas ¢
perceptivel que até hoje ¢ composto por assimetrias referentes a posse das propriedades
territoriais no pais. Esta situagdo vem sendo renovada, como podemos perceber com a
luta das comunidades remanescentes de quilombo, bem como dos povos originarios
brasileiros, pela manutencao e demarcagao de seus espacos territoriais.

Apenas no final da década de 1980, quando os parlamentares aprovaram uma nova
Constituicdo para o Brasil, essa Carta Magna iria reger o ja mencionado artigo 68 do Ato
de Disposi¢des Constitucionais Transitorias, que daria direitos importantissimos aos
remanescentes de quilombos, que estivessem ocupando suas terras, cedendo-as de forma
definitiva. O quilombo nesse momento, como destaca Ilka Leite, “¢ trazido novamente ao
debate para fazer frente a um tipo de reivindicagao que, a época, alude a uma ‘divida’ que
a nagao brasileira teria para os afro-brasileiros em consequéncia da escravidao” (LEITE,
2000, p. 339).

Arruti (2008) destaca, por sua vez, que a formulagdo do Art. 68, se deu de forma
improvisada: “encontramos pressupostos obscuros e confusos, um conhecimento muito
limitado da realidade que nele se faria representar e uma discussdo que em momento
algum, apontou para o futuro” (ARRUTI, 2006, p. 67). Nesse sentido, pode-se perceber
que o artigo foi algo paliativo, que precisa ser mais discutido, pois havia um
desconhecimento dos “problemas sociais” enfrentados por esses grupos.

Os legisladores ainda estavam presos a defini¢ao de quilombos enquanto espacos
isolados e com reminiscéncias dos antigos quilombos formados no periodo colonial.
Nessa otica, entendemos que um dos objetivos seria buscar uma retratacao as injusticas
histéricas cometida pelo sistema escravocrata brasileiro contra o povo negro que foi

durante séculos escravizado. Uma reparagdo que se concretizaria por meio do
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reconhecimento dos direitos das comunidades dos descendentes de antigos escravizados,
possibilitando-lhes, inicialmente, o acesso a propriedade de suas terras.

No entanto, esse processo de titulagdo e regulamentacdo do quilombo ndo ¢ um
processo facil e rapido, pelo contrario, ainda ¢ dificil uma comunidade conseguir ser
reconhecida diante da sociedade; o certo ¢ que as legislagdes apresentadas sdo
fundamentais para os quilombos, mas para além das leis, existem as lutas de diversos
grupos e associagdes que buscam o seu reconhecimento, além da presenga de militantes

intelectuais engajados(as) nessa conquista. Segundo O’Dwyer (2002):

A participagdo intensa de antropdlogos na luta pelo reconhecimento de direitos
étnicos e territoriais de segmentos importantes e expressivos da sociedade
brasileira, como as comunidades negras rurais ¢/ ou terras de preto, rompe com
o papel tradicional desempenhado pelos grandes nomes do campo intelectual,
que garantem, com sua autoridade, o apoio as reivindica¢des da sociedade
civil, subscritando, como peticionarios, manifestos ¢ documentos politicos
(O'DWYER, 2002, p. 20).

Para além do Art. 68, outras legislagdes atentam para que tais grupos tenham seus
direitos assegurados. No Art. 215 da CF, a exemplo, o qual destaca a importancia do
pleno exercicio dos direitos culturais e do acesso as diversas formas de cultura, além de
proporcionar a valorizacdo, o incentivo e a difusdo das diferentes manifestagdes culturais
de um povo. Entendendo que ¢ inerente ao ser humano a necessidade de expor seus
pensamentos, suas opinides e seu modo de ver a vida.

Ja no Art. 216, da visibilidade aos bens considerados de natureza material ou
imaterial, que sdo tomados individualmente ou de forma coletiva, aborda também,
portadores de referéncia a identidade de cada povo, como também a a¢ao, a memoria dos
diferentes grupos que formam a sociedade brasileira, nos quais se incluem as formas de
expressao de uma sociedade. Nesse sentido, os Artigos. 215 e 216 da Constitui¢ao Federal
de 1988 foram fundamentais constitucionalmente, principalmente, por enfatizar a defesa

dos direitos culturais que, de certa forma, ajudou na formagado de identidades do pais.

Tabela 3. Artigos da Constitui¢do de 1988 que tratam do reconhecimento dos povos quilombolas
Artigo 68 Artigo 215 Artigo 216

Aos remanescentes das | O Estado garantird a todos o | Constituem o patrimdénio
comunidades dos quilombos | pleno exercicio dos direitos | cultural brasileiro os bens de
que estejam ocupando suas | culturais e acesso as fontes da | natureza material e imaterial,
terras ¢ reconhecida a | cultura nacional, e apoiard e | tomados individualmente ou
propriedade definitiva, | incentivara a valorizacdo e a | em conjunto, portadores de
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devendo o Estado emitir-lhes | difusdo das manifestacdes | referéncia a identidade, a
os titulos respectivos. culturais. acdo, a memodria dos
diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos
quais se incluem:

I - As formas de expressao;

II - Os modos de criar, fazer e
viver;

IIT- As criagdes cientificas,
artisticas e tecnologicas.

Desta forma, o artigo 68 da CF, ao reconhecer o direito a terra aos remanescentes
quilombolas, concede a protegao embasada nos direitos legais, garante aos cidadaos o
respeito e a igualdade que devem compor o sistema democratico do pais. O Art. 215,
garante o acesso a terra e a valorizagdo da cultura; ja o Art. 216, vem valorizar a histdria,
amemoria e os saberes e fazeres do local. A partir do artigo 68 e do decreto 4.887, muitas
comunidades negras de remanescentes de quilombolas, assim como foi o caso da
comunidade do quilombo Pedra D’Agua, pautadas nos pardmetros legais conseguiram o
seu tdo sonhado reconhecimento diante de toda sociedade, algo que para elas significa
liberdade, equidade, respeito e dignidade humana.

O decreto 4.887°2, de 20 de novembro de 2003, composto por 25 artigos, versa
sobre os direitos fundamentais das comunidades remanescentes de quilombo, no tocante
aos procedimentos para identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo e

titulagdo das terras ocupadas.

Art. 22, Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios
de auto atribui¢do, com trajetoria historica propria, dotados de relagdes
territoriais especificas, com presun¢ao de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressdo historica sofrida. (BRASIL,
2022)

O decreto acima expressa que essas pessoas sao herdeiras de uma ancestralidade
datada do sistema escravocrata ao qual foram submetidas. E mostra a importancia de
reconhecer as comunidades quilombolas como espagos que constituem a reprodugdo
religiosa, social, cultural e economica. O trabalho de reconhecimento da comunidade

ocorre de forma articulada com diversos 6rgaos do governo federal, por isso, o processo

52 Decreto 4.887/2003. Ver a letra da Lei. https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm
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de reconhecimento e titulagdo ¢ demorado, pois passa por inimeras instancias do
governo.

Podemos entender que o direito ao territorio das comunidades quilombolas ¢ a
questdo central desse decreto. Também cumpre ressaltar o direito de tratamento
diferenciado por parte dos 6rgaos competentes, no tocante a assisténcia técnica e linhas
especiais de financiamento, que sdo designados a realiza¢dao de atividades produtivas,
assim como de infraestrutura.

Para que ocorra o reconhecimento e a titulacdo da comunidade, ¢ preciso abrir o

processo e enfrentar todas as etapas. Como veremos detalhadamente no esquema abaixo:

Grafico 1. Etapas do Processo de Titulagdo das Comunidades Quilombolas.

> ~ ‘e
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9. Registro em Cartorio do
Titulo emitido

Fonte: Elaboracao propria, dezembro, 2023

Para compreender a imagem acima, que mapeia o itinerario percorrido por todos os
grupos étnicos que almejam ser reconhecidos como comunidades remanescentes de
quilombos no Brasil, ¢ preciso fazer um longo caminho em busca da certificagdo.

A incumbéncia de regulamentar os territorios quilombolas foi concedida ao
INCRA em 2003, quando houve a promulgagdo do Decreto n°® 4.887, que regulamentou
o processo para identificacdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacao e titulacdo das
terras ocupadas pelos remanescentes de comunidades quilombolas, como consta na
Constituicao Federal de 1988 em seu Artigo 68; visto que as comunidades quilombolas
sdo denominadas como sendo grupos étnicos, os quais se autodefinem a partir de sua
relagcdo com a terra, o parentesco, as tradi¢des, o territorio, as crengas, a ancestralidade e
as praticas culturais proprias de cada grupo.

A primeira etapa do processo garante o acesso € a permanéncia a terra, as politicas
publicas e a assisténcia social de interesse coletivo, que dé suporte e melhor qualidade de
vida a todos da comunidade. Ao dar inicio ao processo, o qual pode ser aberto por
iniciativa de uma entidade ou associagdo representativa do quilombo, ¢ enviada ao
INCRA uma solicitacdo formal de abertura dos procedimentos administrativos, visando
a regulamentagdao da comunidade; isso pode ser feito pelos proprios quilombolas que
residem e se auto identificam como tais.

A segunda etapa ¢ a busca pela certiddo na Fundacdao Cultural Palmares, que a
partir de outubro de 2008 passou a seguir o que esta publicado na IN n°® 49/2008%, que ¢,
na verdade, um procedimento exigido para dar prosseguimento a outras etapas da
titulagao. O INCRA passa a depender da apresentagao da certidao de registro, contida no

Cadastro Geral de Remanescente de Comunidade de Quilombolas da Fundagao Cultural

%3 Instrugdo Normativa de 29 de setembro de 2008, Se¢do 1, p. 83 a 85. Vem regulamentar o procedimento
para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo, titulagdo e registro das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que tratam o Art. 68 e da Constituigdo Federal de 1988,
assim como, o Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003.
https://www.mds.gov.br/webarquivos/legislacao/seguranca_alimentar/ doc/instrucoesnormativas/2008/P
CT%?20Instrucao%20Normativa%20n0%2049-%20de%2029%20de%20setembro%20de%202008.pdf.



https://www.mds.gov.br/webarquivos/legislacao/seguranca_alimentar/_doc/instrucoesnormativas/2008/PCT%20Instrucao%20Normativa%20no%2049-%20de%2029%20de%20setembro%20de%202008.pdf
https://www.mds.gov.br/webarquivos/legislacao/seguranca_alimentar/_doc/instrucoesnormativas/2008/PCT%20Instrucao%20Normativa%20no%2049-%20de%2029%20de%20setembro%20de%202008.pdf
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Palmares, que traz novos e criteriosos mecanismo para a identificacdo e a titulagdo das
terras quilombolas.

Além disso, ¢ preciso haver a emissao da certiddo da FCP, seguindo
procedimentos definidos na Portaria N° 98, de 26 de novembro de 2007, que incluem
documentacdo especifica, como Ata de Assembleia de Reconhecimento, o relato da
trajetoria comum do grupo (histéria da comunidade), e a realizagdo da visita técnica a
comunidade para obter informacgdes e esclarecer possiveis duvidas.

A terceira etapa®*, que ¢ a producdo do (RTID) Relatorio Técnico de Identificacio
e Delimitacdo, tem como objetivo identificar os limites das terras das comunidades
remanescentes de quilombos, conhecer a historia da comunidade e fazer um criterioso
levantamento de dados sobre os mais variados aspectos do grupo. A elaboragdo deste

relatorio ¢ feita por um Grupo Técnico interdisciplinar nomeado pela Superintendéncia

Regional do INCRA. O RTID ¢ composto pela apresentagdo das seguintes etapas;

Tabela 4. Etapas de construgdo do RTID

1. Relatorio antropologico

2. Levantamento Fundiario

3. Planta e memorial descritivo

4, Cadastramento das familias (fronteiras, terras e suas
delimitacdes)

5. Parecer conclusivo

Fonte: Elaboragdo propria, dezembro de 2023.

Na quarta etapa, acontece a publicagdo do RTID, no caso, se aprovado ¢ enviado
ao Comité de Decisao Regional do INCRA, de andlise, que aprova ou reprova o processo,
(no caso de ser reprovado, vai para o arquivamento ¢ a comunidade nao ¢ considerada
como remanescente de quilombo). No caso de aprovacao, o processo de reconhecimento
de povo remanescente de quilombo entra na quinta etapa, que ¢ a consulta a orgdos e
entidades para conferir se as terras reivindicadas pelos quilombolas se encontram em
areas tuteladas por eles. Em caso positivo, serd preciso tomar medidas cabiveis sobre o

acesso a terra.

Tabela 5. Lista de 6rgdos que devem ser consultados durante o processo

5 Ver. https://cpisp.org.br/direitosquilombolas/caminho-da-titulacao-2/


https://cpisp.org.br/direitosquilombolas/caminho-da-titulacao-2/
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Sigla Orgio

IPHAN Instituto do Patrimoénio Historico e
Artistico Nacional

IBAMA Instituto Brasileiro do Meio-Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis

SPU Secretaria do patriménio da Unido

FUNAI Fundagdo Nacional do Indio

CDN Conselho de Defesa Nacional

FCP Fundacdo Cultural Palmares

SFB Servico Florestal Brasileiro

Fonte:Elaboragao propria, a partir do site do INCRA, dezembro, 2023.

A sexta etapa € a portaria da Presidéncia do INCRA, que finaliza o processo de
identificacdo e de reconhecimento da comunidade e declara os limites da terra. Nesse
ponto cabe ao 6rgao, no prazo de 30 dias, publicar a portaria no Diério Oficial da Unido,
reconhecendo o territério como remanescente de quilombo.

A sétima etapa ¢ a parte mais dificil e demorada. Trata-se da demarcagdo e
desapropriacdo das terras por interesse social. O INCRA devera demarcar os limites
territoriais dos quilombolas, desapropriando, se houver, imdveis privados e avaliando-os
conforme pre¢o de mercado.

Finalmente, a oitava etapa, ¢ mais esperada, ¢ a titulacdo, outorgada pelo o
INCRA, de titulo coletivo em nome da Associagdo que representa a comunidade,
legalmente constituida e sem nenhum 6nus financeiro. E ao territdrio, passa a ser vedada
sua penhora ou venda. A nona e ultima etapa ¢ o encerramento definitivo do processo,
quando € preciso realizar o registro em cartdrio de sua comarca, para legitimar legalmente
todo o processo.

Ao longo dos anos, principalmente apos 2003, até os dias atuais, tiveram varios
governantes com olhares diferentes para a questdo quilombola no Brasil, e outros nem
tanto. Isso significa que em algum momento o nimero de certificagdes vai ser maior € em
outros serd menor. Pelo IBGE, através do primeiro censo de contagem da populagdo
quilombola no Brasil, foi possivel ter conhecimento do numero de quilombolas existentes
no territorio brasileiro. Apds mais de 130 anos da abolicdo da escravatura no Brasil,
apenas em 2022 foi possivel ter uma dimensao numérica sobre o quantitativo dos povos
quilombolas nesse pais; isso significa um marco historico para essas populacdes € uma
grande conquista. Conhecer o quantitativo de pessoas quilombolas, como e onde elas se
encontram pelo pais, ¢ fundamental para que essas pessoas sejam visiveis, principalmente

aos olhos da legislacdo vigente. Essas informagdes vao orientar a criacdo de novas
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politicas publicas de habitacdo, de renda, trabalho, de escolaridade e, principalmente,
auxiliar na regularizagdo fundiaria dessas populagdes.

Grafico 2. Territorios quilombolas titulados, por governo 2003-2019
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Fonte: https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2022/ Acesso dezembro de 2023.

O grafico acima mostra a disparidade existente na gestdo de cada governante,
desde 2003 até o governo Bolsonaro; esses dados estdo expostos no blog quilombos da
Paraiba. E, partindo do mesmo, podemos analisar a situa¢ao atual de muitas comunidades
quilombolas que lutam por reconhecimento diante de setores politicos e sociais, o grafico
acima demonstra o dificil, demorado e burocratico processo pelo qual as comunidades
passam para conquistar reconhecimento, e principalmente como caiu o numero de
certificagdes no governo Bolsonaro. Isso explica a pouca visibilidade recebida por grupos
minoritarios que sempre foram esquecidos e deixados a margem diante de programas
sociais. Explica, também, a diferenca entre o foco de administragdo de governos
progressistas e conservadores.

Partindo da premissa que se encontra exposta no grafico acima, podemos analisar
que durante o primeiro governo Lula, que durou de 2003 a 2006, houve avangos na
titulagdo de comunidades quilombolas, considerando a lentiddao no processo de titulagao

da terra. Interpretando o grafico, o segundo governo Lula, de 2007 a 2010, mostra um


https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/2022/
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grande avango no que se refere a titulagdo de terras, pois o nimero aumenta de 4 para 11
territorio titulados.

No primeiro governo Dilma (2011-2014) foi possivel aumentar ainda mais,
subindo para 12. Ja4 em seu segundo governo, que ndo foi concluido por sofrer um
Impeachment® ou melhor, um golpe arquitetado por parte daqueles que ndo aceitavam
ser governado por uma mulher. De forma sorrateira afastaram-na de suas fungdes,
podemos observar uma queda consideravel no processo de titulagdes, caindo de 12 para
7. No governo do vice-presidente Michel Temer (2016-2018), que assumiu a gestao apos
a saida de Dilma Rousseff, vemos uma pequena recuperagdo, provavelmente resultado de
processos iniciados anteriormente. J4 no governo de Jair Bolsonaro, iniciado em 2019, ¢
possivel ver uma queda drastica nos processos de titulacao de terras. O pais retrocede,
nao reconhecendo essas comunidades, sendo o periodo de menor quantidade de titulacao,
ficando com um percentual menor que o de 2003, que foi 0 ano em que comegou avancar
nesta questdo. E importante ressaltar que a terra ndo é somente terra, ela é territorio, ele
esta impregnado dos lagos ancestrais dessas comunidades.

1%, até o més

Atualizando esse assunto, segundo consta no site do governo federa
de agosto de 2024, o atual presidente do Brasil, Luiz Indcio Lula da Silva jé assinou cerca
de onze decretos destinados a entrega de 21 titulos de terra para comunidades quilombolas
em sete estados. Tendo em vista que essas agoes buscam legalizar e legitimar a posse de
terras tradicionalmente ocupadas pelas comunidades quilombolas, sejam rurais ou
urbanas, respeitando a continuidade das praticas culturais de muitos povos.

Na comunidade quilombola Pedra D’Agua, ndo foi diferente; ainda estdo lutando
por sua titulacdo definitiva, um longo e dificil caminho foi percorrido, batalhas foram
vencidas, mas a luta continua, Ja obtiveram éxito em muitas questdes, como a certidao de
autoreconhecimento®’, emitida pela Fundagio Cultural Palmares em 19 de abril de 2005.

Destacando que, durante a pesquisa e busca por documentos sobre a comunidade

Pedra D’Agua, foram encontrados alguns documentos que dizem muito sobre esta

comunidade, a exemplo dos documentos encontrados na folha do Diario Oficial da

% Impeachment®® é um termo de origem inglesa que significa impedimento, destituigio, deposigdo;
geralmente ¢ aplicado a um(a) chefe de Estado para afasta-lo(a) de seu cargo.

% Ver site do Governo Federal; https://www12.senado.leg.br/radio/1/noticia/2024/09/24/decreto-concede-
21-titulos-de-terras-a-comunidades-quilombolas#.

57 Ver documento em anexo.



https://www12.senado.leg.br/radio/1/noticia/2024/09/24/decreto-concede-21-titulos-de-terras-a-comunidades-quilombolas
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Unido®, com importantes informagdes. A comunidade aparece na folha como terra ndo
titulada. No levantamento divulgado pelo censo do IBGE em 21 de agosto de 2023, foi
possivel averiguar que a terra da comunidade quilombola Pedra D’ Agua consta como nio
titulada, consigna com uma populagdo de 327 pessoas residentes no quilombo.

Em conversa com a agente de satide do quilombo, uma mulher de muita forca e
coragem para lutar pelo bem estar dessa populagao, e que assume importante papel dentro
da comunidade, pois sempre mantém atualizados dados quantitativos de moradores, ela
expoe novos dados levantados durante a realizagdo de seu trabalho enquanto agente de

saude da comunidade, como podemos observar na tabela abaixo:

Tabela 6. Numeros atualizados de moradores do quilombo - Ano 2024

Numero de Familias 115
Numero de Homens 123
Numero de Mulheres 151
Numero de Criangas 55
Total de moradores 329

Fonte: Agente de saude, Dona Maria de Lurdes. Janeiro de 2024

Partindo destas informagdes, podemos inferir que ndo houve um avango
consideravel entre censo de contagem da populagao quilombola realizado pelo IBGE em
2022, que aponta uma populacdo de 327 pessoas e 98 familias (Censo, 2022), nimero de
familias que também consta no RTID (2010), mas difere da contagem da agente de satude
local, dona Maria de Lurdes, havendo um aumento de 98 para 115 familias e de duas
pessoas de 327 para 329. Segundo a agente de saude, “isso se dd por essas pessoas
precisarem sair para trabalhar fora e voltar depois” (Entrevistada, Maria de Lurdes,
2022). Ao analisar a fala de dona Maria de Lurdes, podemos perceber a discrepancia no

numero de homens que residem no quilombo e de mulheres, visto que, geralmente quem

%8 Diario Oficial da Unidio é um dos meios de comunicagdo oficial do pais, tendo como objetivo tornar
publico todo e qualquer assunto do ambito federal. A origem do Didrio Oficial remonta a época da mudanga
da Corte portuguesa para o Brasil. Em 13 de maio de 1808, o Principe Regente D. Jodo assinou o decreto
que criou a Impressdao Régia no Rio de Janeiro, com a finalidade de imprimir, com exclusividade, todos os
atos normativos e administrativos do governo, ou seja, a imprensa ¢ o jornal surgem inicialmente no Brasil
com o objetivo de atender a elite dominante. O Didrio Oficial da Unido nem sempre teve essa nomenclatura,
ja foi chamado de gazeta, de Diario do Rio, Diério do Fluminense, entre outros. “Os jornais sdo objetos que
estiveram muito presentes na vida urbana nos ultimos trés séculos. Ha quatro décadas, os historiadores
comecaram a se aproximar cada vez mais deles como um tipo mais especifico de fonte historica”
(BARROS, 2021, p. 398).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Comunica%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Federa%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Transfer%C3%AAncia_da_corte_portuguesa_para_o_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Transfer%C3%AAncia_da_corte_portuguesa_para_o_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/D._Jo%C3%A3o_VI
https://pt.wikipedia.org/wiki/Impress%C3%A3o_R%C3%A9gia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Rio_de_Janeiro_(cidade)
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sai para trabalhar fora s3o os homens, enquanto as mulheres ficam para cuidar da casa e
dos filhos. Um dado que chama atenc¢ao € o nimero de criangas, apenas 55, que, ao dividir
pelo o niimero de familias existentes no quilombo, resulta em média um pouco mais de
duas criangas por familia; isso expressa que o grupo apresenta um certo cuidado em ter
uma taxa elevada de filhos. Fato que leva a questionar os motivos, se seria a dificuldade
em alimentar, a saude, o vestir, as condi¢des de vida? Em suma, sdo muitos
questionamentos que deixo para refletir posteriormente.

Ainda averiguando os documentos que legitimam a comunidade frente aos setores
politicos e sociais, e tracando uma linha de sua historicidade, Pedra D’ Agua aparece no
Didrio Oficial da Unido, em 2005°°, quando se publica a Portaria N° 23, de 23 de maio
de 2005, na qual o Presidente da Fundagdo Cultural Palmares confere o registro de
Certificacdo e Declaragdes de Autorreconhecimento, atestando seus habitantes como
remanescentes de quilombo.

Em 2010%, torna publico que foi aprovado o RTID pelo Comité de Decisdo
Regional, conforme Ata n°041, DE 13/08/2010. O Relatorio Técnico de Identificacao e
Delimitagdo (RTID) apresenta as mais variadas informagdes sobre a comunidade, tendo
por finalidade caracterizar o territério, para posteriormente conseguir a demarcagdo e
titulagdo da terra.

Ja em 20125, o quilombo Pedra D’Agua, recebe do Instituto Nacional de
Colonizagao e Reforma Agraria a Portaria N° 8 do dia 10 de janeiro de 2012, “Art. 1° -
Reconhecer e declarar como terras da Comunidade Remanescente de Quilombo Pedra
D’Agua, a area de 132,400 ha, situada no Municipio de Ingd, no Estado da Paraiba”
(INCRA, 2012), cujas caracteristicas e os limites estdo expostos no memorial descritivo
da comunidade.

Em 2013%2 a comunidade é marcada pelo Decreto de 5 de dezembro 2013, quando
sai a declara¢do de interesse social, com o intuito de desapropriagdo de imoveis rurais

abrangidos pelo Territério Quilombola Pedra D’Agua. Esse documento ¢ muito

% Ver anexo 3. Certificado de Autorreconhecimento do quilombo Pedra D’Agua.
https://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=25/05/2005&jornal=1&pagina=4&total A
rquivos=168

80 Ver anexo 4. Aprovagio do RTID.
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/R_PedraDAguaPB2010.pdf

61 Ver anexo 5. Reconhecimento de comunidade remanescente de quilombo.
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/R_PedraDAguaPB2010.pdf

62 Ver anexo 6. Desapropriagdo imdveis rurais.
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/D_PedraDAguaPB2013.pdf



https://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=25/05/2005&jornal=1&pagina=4&totalArquivos=168
https://pesquisa.in.gov.br/imprensa/jsp/visualiza/index.jsp?data=25/05/2005&jornal=1&pagina=4&totalArquivos=168
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/R_PedraDAguaPB2010.pdf
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/R_PedraDAguaPB2010.pdf
https://cpisp.org.br/wp-content/uploads/2017/03/D_PedraDAguaPB2013.pdf
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importante, pois concede poderes ao INCRA para desapropriar qualquer imével de
natureza privada para resguardar a terra aos quilombolas, que vao utiliza-la para seu
sustento e de sua familia.

Desta forma, apds percorrer um dificil e longo caminho no processo de
legitimagdo e de identificacdo, em busca de seu almejado reconhecimento, essas pessoas
conseguem ‘“‘ser visiveis” perante a lei e uma sociedade que recusava enxergar-lhe
enquanto sujeito de direitos. Desta forma, podemos entender a importdncia do
reconhecimento legal do quilombo Pedra D’ Agua, mas ainda, o posicionamento politico
com o sentimento de identidade e de pertenca de seu lugar na sociedade. Na fala de uma
das moradoras do quilombo, “[...] hoje nds se reconhece como quilombola, sem medo,
porque hoje nos temos direitos, antes a gente ndo sabia” (Entrevistada Maria de Lurdes
SANTOS, 2022).

Visto isso, apesar das criticas sofridas, ¢ inegavel que a Constituicdo Federal de
1988, no que ¢ apresentado no art. 68 do ADCT®?, leva os povos remanescentes de
quilombos a adquirirem os direitos territoriais, mesmo que de forma confusa. Destacando
que, além da legislacdo, o que mais contribui para o reconhecimento do quilombo foi a
luta, a persisténcia e o desejo de serem identificados como quilombolas, ou seja, enquanto
sujeitos de direitos.

Nas linhas seguintes, analisaremos as principais leis que dizem respeito a
Educagao, referindo-se a populagdo negra, pois sdo essenciais para a constru¢ao de uma

sociedade mais justa e igualitaria.

2.3 Legislacao e Direito Quilombola

Neste topico pretendemos trazer para discussdo alguns mecanismos legais que
dizem respeito a educacdo e que legitimam e garantem a inclusdo das populagdes negras
nos mais variados cendrios da sociedade. Uma acdo resultante da luta didria de
movimentos que buscam reafirmar seu lugar e espaco de escuta, resistindo contra a
marginalizacdo e segregacdo a que historicamente foram submetidos. A legislacao serve
em muitos casos de guia e farol na luta do presente contra todas as formas de exclusdo,

preconceito, racismo e discriminagdo na contemporaneidade.

8 ADCT. Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.
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A logica da legislacdo voltada ao povo quilombola ¢ um importante avango para
as comunidades remanescentes de quilombo, a introdugdo e obrigatoriedade de colocar
nos curriculos a histéria da Africa e do povo africano é rico, pois, leva ao conhecimento
dos jovens temas desconhecidos. A Lei de Diretrizes ¢ Bases (LDB)%, 9394/96, foi
criada com intuito de garantir o direito a toda populacdo brasileira de ter acesso a
educacao gratuita e de qualidade. A LDB traz, no Art. 26-A, o ensino obrigatorio em
todos os estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publico ou privado, o estudo
da historia e da cultura afrobrasileira e indigena nas escolas. Inclui no conteudo o estudo
dos grupos étnicos, da historia da Africa e dos africanos, enfatizando a luta dos povos
negros e indigenas e sua participagdo na formagdo e constru¢do do povo
brasileiro. Aborda também, no Art. 79-B, a inclusdo no calendario escolar do dia 20 de
novembro como “Dia Nacional da Consciéncia Negra”. A data faz referéncia a morte de
Zumbi, o entdo lider do Quilombo dos Palmares.

O fato ¢ que, a partir dos anos 2000, houve avangos no tratar das questdes negras
no Brasil, com estudos e pesquisas do IPEA®, que tinha como finalidade promover,
realizar e disseminar o conhecimento resultante das pesquisas, dar apoio técnico e
institucional ao Governo na avaliagdo, formulagdo e acompanhamento de politicas
publicas, buscando oferecer solucdes para os desafios enfrentados no desenvolvimento
do Brasil.

Um marco histérico internacional que aflora o debate sobre o racismo,
desigualdades e outras intersecgdes ¢ a Conferéncia de Durban® que aconteceu em 2001,
contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de
Intolerancia, entre os dias 31 de agosto e inicio de setembro em Durban, na Africa do Sul,

e tinha como objetivo principal formular um plano para erradicar o racismo.

64 Aprovada em dezembro de 1996 com o n° 9394/96, a Lei de Diretrizes ¢ Bases da educagiio (LDB) é a
mais importante legislagdo que se refere a educag@o no Brasil. Em seus 92 artigos, aborda os mais diversos
temas, servindo de aparato legal para diversas outras leis, decretos, normativas ¢ documentos que orientam
a educacdo, como por exemplo a BNCC. Ver https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/leis/19394.htm.

8 IPEA, E o Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada. E uma fundagdo publica federal vinculada ao
Ministério da Economia. Desempenha um importante papel, pois suas atividades de pesquisa fornecem
suporte técnico e institucional as agdes do governo, no que diz respeito a formulacdo e reformulagdo de
politicas publicas voltadas principalmente para a populagdo negra.

8 A Conferéncia de Durban, trata de vérios aspectos centrais, a exemplo, de pensar as diversas questdes
relacionadas ao racismo, o antirracismo, desigualdades raciais, discriminagao, a¢des afirmativas, chamadas
de forma reducionista de “cotas”, o multiculturalismo, identidade étnica, entre outros. Todos esses temas
foram focos de debates em Durban, por isso, essa conferéncia teve tanta importincia, pois levou esses
questionamentos para varios paises do mundo.


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l9394.htm
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Na atualidade, infelizmente, o que vemos e ouvimos ¢ a permanencia do racismo
e da discriminagdo presentes em estruturas sociais € no cotidiano da sociedade, mais de
duas decadas se passaram e ainda se discute essa problematica. Mesmo diante desses
entraves, a importincia dessa conferencia®’ pode ser vista, em primeiro lugar, por
mobilizar um intenso processo de preparagdo para varios semindrios ao longo dos anos
2000-2001. Em segundo lugar, por centralizar a discussao do racismo e da discriminagao
de forma clara e objetiva.

2002 foi marcado com a entrada da professora Petronilha Beatriz Gongalves e
Silva, considerada referéncia nas questdes raciais, como conselheira da Camara de
Educagao Superior do Conselho Nacional de Educagao, no mandato que ocorreu entre
2002 e 2006. Na posicao de relatora do Parecer CNE/CP 3/2004, que estabelece as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afrobrasileira e Africana, no empenho pela concretizagdo
de Politicas de Reparagdes, valorizacdo e de Agdes Afirmativas, buscando ressarcir os
descendentes de africanos dos danos sofridos neste pais e, principalmente, na luta por
iniciativas de combate ao racismo, preconceitos e discriminagdes.

Em 2003, foi possivel ver a ampliagdo de politicas publicas® com leis de inclusio
em nosso pais, como ¢ o caso da Lei 10.639/2003, de 9 de janeiro de 2003, que veio
alterar a Lei n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996. Na década de 1990, como ja dito, foi
aprovada a LDB Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional, que em seu Art. 26
paragrafo 4° aponta que o ensino da Histdria deve apresentar as contribui¢des das diversas
culturas e etnias, principalmente das matrizes indigena, africana e europeia. A alteragdo
em 2003 através da Lei 10.639/03%°, no Art. 26-A, abre grandes discussoes, pois emprega
no texto da lei o termo “obrigatoriedade” do estudo da "Historia e Cultura Afro-Brasileira

e indigena", e complementa mais especificidades nos § 1° e 2° da LDB.

67 Para maior conhecimento sobre a Conferéncia de Durban, podemos citar a pesquisa de dissertagdo de
Rafael Petry Trapp realizado em 2014, pela Pontificia, que aborda um arcabougo de informagdes bem
estruturada e detalhada desde das questdes que levaram, ao acontecimento do evento, sua realizagdo e
principalmente os resultados obtidos no Brasil.

88 2003 foi 0 ano em que as questdes étnicas raciais tiveram mais visibilidade, pois a Lei 10.639/03 que foi
promulgada em 9 de janeiro de 2003 nos primeiros dias do governo de Luiz Inacio Lula da Silva teve
duragdo de 8 anos consecutivos, abrindo portas para comunidade negra e pobre desse pais. Ainda durante
seus 2 governos houve agdes que buscaram reparar as atrocidades cometidas contra aqueles que foram
sequestrado de sua terra, para ser usado na condicdo de escravizado. Ac¢des como; lei de inclusdo social,
novas Diretrizes curriculares de educagdo, Lei 11. 645/2008, lei de cotas entre outras.

5 Ver a letra da lei em, https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/1eis/2003/110.639.htm



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/l10.639.htm
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A obrigatoriedade traz consigo varios debates, tanto no meio académico como
fora dele, pois repercute fortemente nas praticas educativas, na formacdo de
professores(as), em abertura de vagas para entrar em universidades, enfim, traz um leque
de debates que se arrasta até aos dias atuais. O intrigante ¢ que, ap6s 20 anos da lei
10.639/03, ainda ndo se ver de fato o cumprimento real da lei. Visto que € preciso
entender que a relevante discussao que envolve a historia e a cultura afro-brasileira nao
se limita apenas a populagdo negra, vai além disso, pois refere-se também, ao ato de
educar cidaddos conscientes e atuantes, capazes de construir uma sociedade que respeite

a diversidade étnico cultural do pais.

[...] ndo ha como negar a importancia da Lei 10639/03 para a Iuta do
movimento social negro brasileiro. Em que pesem as dificuldades e
possiveis desvios na sua implementacgao, sem sombra de duvida, a Lei
se configura como uma conquista para o negro brasileiro ¢ avanca na
direcdo da construcdo cotidiana de novas relacdes sociais (ROCHA,
2006, p. 96).

Neste sentido, a Lei 10. 639/03, em meio as criticas, busca auxiliar no processo
de reeducacdo a toda populagdo, ndo apenas no ambito escolar, mas a toda sociedade e,
consequentemente, corroborar a mudanga no quadro de desigualdades raciais em nossa
sociedade.

O ano de 2004 foi marcado com a efetivagao das Diretrizes Curriculares, no dia
10 de margo de 2004, quando o Conselho Nacional de Educacio aprovou o Parecer’
CNE/CP 003/2004, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio
das Relagdes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana. O Parecer, além de levantar uma série de principios a respeito da questao racial
e sobre a educacao, apresentava um conjunto de indicacdes de contetido a serem incluidos
no curriculo nas diferentes areas do conhecimento.

A Lein® 11.645, de 10 margo de 2008"! vem tornar obrigatério no curriculo oficial
de ensino, nos estabelecimentos de ensino publico e privado o estudo da historia e cultura
afro-brasileira e indigena. Porém, ndo prevé a sua obrigatoriedade nos estabelecimentos
de ensino superior para os cursos de formacdo de professores, apenas, para o ensino

fundamental e médio. “Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de

0 Ver. Sobre parecer CNE/CP 003/2004. http://portal. mec.gov.br/dmdocuments/cnecp 003.pdf
" Ver. Sobre Lei 11.645/08. https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-2010/2008/lei/111645.htm


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L9394.htm#art26a.
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ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-
brasileira e indigena. (BRASIL, 2008).

Para entender melhor, a Lei 11.645/2008 altera a Lei 9.394/1996 (LDB) que em
2003 foi modificada pela Lei 10.639/2003, a qual estabeleceu as diretrizes e
bases da educa¢do nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a
obrigatoriedade da tematica ‘“Historia e cultura afro-brasileira e indigena”, a Lei
11.645/08 acrescenta a obrigatoriedade que ndo tinha antes, de estudar historia e cultura
afro-brasileira e indigena, dando espaco de escuta e lugar de fala aos povos afro-
brasileiros e originarios do nosso pais.

Mesmo o fato de essas leis terem sido promulgadas ha mais de 20 anos, mostra
que ainda engatinharmos em prol de politicas publicas que promovam realmente
igualdade étnico-racial, que visem ao respeito, sem distingdo de raca e cor. Desse modo,
¢ perceptivel que as Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 trouxeram mudangas relevantes para
a sociedade, algo relativamente novo e nunca alcangado anteriormente na historia: a
promulgacao de leis que busquem diminuir as desigualdades sociais dentro de instituigdes
de ensino, que sempre foram recintos privilegiados de um determinados grupo. Hoje, ter
uma legislacao que acolha grupos antes inferiorizados, podemos considerar como avango
significativo na histdria brasileira recente.

E vale pensar que leis como a 10.639/03 e a 11.645/08 surgem pela necessidade
de politicas publicas que tencionam reparar historicamente a negacao e a invisibilidade
de determinados grupos étnicos que durante muito tempo nao tiveram politicas que lhes
acolhessem de fato. Ndo se trata de negar nenhum tipo de grupo étnico racial, ou seja,
europeu, africano ou indigena, mas de incluir e trazer para o debate, dentro do curriculo
escolar e principalmente no chao da escola, a diversidade racial, cultural, econdmica e
social de todos, sem desmerecer nem um povo, promovendo na pratica uma “democracia
racial” que nunca existiu, justica e igualdade social.

Visto assim, podemos entender que uma das preocupagdes intrinseca nessas
legislagcdes ¢ dar lugar de escuta e visibilidade a diversidade da experiéncia negra antes e
apods a escravizacao, principalmente no Brasil. E trazer para o ensino de historia do Brasil
uma abordagem para além dos negros escravizados, que possibilite conhecer um pouco

da sua trajetoria historica e cultural.
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Ainda em 2010 podemos citar a Lei 12.288/201272 que se trara ao Estatuto da
Igualdade Racial que garante a toda populagdo negra a igualdade de oportunidades e os
direitos étnicos coletivos, individuais, assim como, o combate a discriminacao racial ¢ as
diversas formas de intolerancia. A importancia da referida lei se da por provocar, no seio
de toda a sociedade, novos debates, nos mais diversos espacos, educativos, institucionais,
politicos entre outros. Nesse sentido, o Estatuto da Igualdade Racial coloca em evidéncia
a discussdo sobre este tema, dando visibilidade nao s6 as desigualdades sociais, mas,
principalmente, ao racismo, a discrimina¢do, aos preconceitos e intolerancias,
especificamente raciais.

Em 2012, a Lei n® 12.711/20127, a chamada lei de cotas foi resultado de intensa
luta e fortes discussoes, principalmente no meio académico; sendo discutida e rediscutida
desde os anos 2000, s6 foi sancionada pela presidente em exercicio na época Dilma
Rousseff em 2012. A lei que aborda a reserva de 50% de matriculas em universidades
federais, institutos de educagao, de pessoas oriundas de escolas publicas causou inimeros
debates em todo pais, pois, infelizmente havia aqueles que sempre tiveram privilégios.
Os que nao precisavam trabalhar para ajudar em casa, muito menos sustentar a familia,
nem faltava alimentagdo; e muitos desses acharam-se no direito de criticar a lei por estar
dando oportunidades a pessoas jovens que precisavam ser vistos pelo poder publico.
Trata-se de uma pequena parte da sociedade elitizada que sempre esteve acostumada a
dar ordens ver o jovem pobre, periférico, como subalternizado e disponivel ao seu poder.

A educagdo amplia os horizontes, transforma vidas, a realidade social e
econOmica, e, para além disso, permite que o sujeito desenvolva seu pensamento
critico. Pois € por meio da instru¢ao, do conhecimento que o individuo impulsiona a
sua vida, direcionando sua trajetoria, seus valores éticos passando a exercer sua
cidadania, compreendendo seus direitos e deveres. Com isso, a lei de Cotas representa
uma conquista no que diz respeito a constru¢do de uma Universidade mais democratica e
inclusiva, dando oportunidade aos filhos e filhas de pessoas pobres, negras, indigenas,

quilombolas, e a pessoas com defici€ncia, para ocupar o espago universitario.

2 Sobre Lei 12.288/12. Igualdade Racial, https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-
2010/2010/1ei/112288.htm
3 Sobre alei 12.711/2012, ver https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/112711.htm



https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2011-2014/2012/lei/l12711.htm
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Em 2016, através da Emenda Constitucional 95, de 15 de dezembro de 20164,
usando a desculpa de respeitar o teto de gastos, o governo federal, usurpado por Michel
Temer, inicia sucessivos e crescentes cortes relativos aos gastos destinados as politicas
sociais, especificamente aquelas relativas a Reforma Agréria, assentamentos, Terras
Indigenas e Territorios Quilombolas. Essa redu¢do vai se intensificar ainda mais em 2020,
através da proposta orgamentaria que buscava reduzir drasticamente as verbas destinadas
a agdes no Incra e na Funai, deixando essas instituigdes em posicdo de grandes
dificuldades.

Em 2019, as populagdes quilombolas enfrentaram grandes obstidculos com o
contingenciamento do or¢gamento para indenizac¢des de iméveis (2019-2021), dificultando
ainda mais a titulacdo de terras quilombolas. Na gestdo do governo Bolsonaro, o Incra
titulou apenas quatro territorios quilombolas, nos estados do Para, Parand e Bahia. Essas
medidas conseguiram travar recursos destinados a realizar e dar prosseguimento aos
processos de titulacdo, prejudicando varias comunidades que aguardavam sua titulagao.

O ano de 2020 foi marcado pelas Diretrizes Nacionais Operacionais para a
garantia da Qualidade das Escolas Quilombolas (Parecer CNE/CEB n° 8). Buscando obter
melhorias na qualidade das escolas quilombolas em todo pais, esse parecer tinha por
objetivo central discutir as reais condi¢cdes de oferta dessa modalidade de ensino para
discutir procedimentos para enfrentar legislagdes ndo cumpridas ou interpretadas de
modo equivocado, para assim combater o descrédito nas politicas publicas.

Em 2022 aconteceram, de forma gradual, importantes e graves alteragdes no
cadastro geral da Fundagdo Cultural Palmares e na Normatizagdo do processo de
regularizacdo Fundidria do Incra, estabelecendo novos e restritos procedimentos,
dificultando a expedi¢ao da certiddo de autodefinicdo e titulagdes de comunidades
quilombolas em todo Brasil. Analisando esse cendrio, € possivel observar que o governo
de Bolsonaro ndo teve interesse em dar prosseguimento as politicas publicas voltadas para
comunidades quilombolas, muito menos em fazé-las avangar, pelo contrario, o que foi

possivel observar ¢ que houve um descuido, um negligenciamento por parte do governo

7 Emenda de corte orcamentario.
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/emendas/emc/emc95.htm

https://pp.nexojornal.com.br/linha-do-tempo/2024/06/04/direitos-quilombolas
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para com essas comunidades, assim como para comunidades indigenas, ribeirinhas e
outras.

Em 2023, ja no governo Lula, o Programa Aquilomba Brasil ¢ apresentado como
resultado do Decreto n° 11.447, de 21 de marco de 202375, que instituiu o Programa e seu
Comité Gestor no ambito da administra¢do publica federal, a fim de promover medidas
para a garantia dos direitos das populagdes quilombolas no pais, partindo de quatro eixos
principais: acesso a terra e ao territorio, infraestrutura e qualidade de vida, inclusao
produtiva e desenvolvimento local e direitos e cidadania. Ou seja, trata-se basicamente
da reedicdo do Programa Brasil Quilombola.

Atualmente, o assunto que estd em voga e provocando discussdes acaloradas ¢ a
PL 2930/20238, que trata sobre o reconhecimento, a demarcagdo, o uso e a gestio de
terras indigenas no Brasil; esse ¢ um tema que envolve muitos interesses, tanto do lado
dos grandes produtores rurais como os povos indigenas, o que me parece muito limitado,
pois a urgéncia deste tema deveria chamar a atencdo de grande parte da populagdo e de
todas as classes sociais, pois € um assunto que interessa a todo(a)s ou que pelo menos
deveria interessar.

Tanto os povos indigenas, quanto as comunidades quilombolas tém uma visao
diferenciada da terra, pois ndo a enxergam apenas como um punhado de areia, de barro
em que podem construir moradias, plantar e colher. E muito além disso, pois é na terra
que estdo as raizes de seus antepassados, a memoria de seu povo, as agdes de luta pela
sobrevivéncia. O vinculo estabelecido entre os povos com o lugar onde vivem faz parte
de suas identidades, tanto individuais como coletivas, sendo uma forma de manifestagao
histérico-cultural e espiritual para esses povos.

Ainda sobre as legislacdes, a mais recente vitoria foi o projeto de lei aprovado na
Camara e no Senado, logo em seguida sancionado pelo atual presidente Luiz Indcio Lula
da Silva, a Lei n® 14.759/237" de 21 de dezembro de 2023, que decreta feriado nacional o

dia 20 de novembro, em comemoracgdo ao “Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia

5 Decreto, programa Aquilomba Brasil. https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2023-
2026/2023/decreto/D11447.htm

76 PL 2930/2023 — aborda o reconhecimento, a demarcagdo, o uso e a gestio de terras indigenas.
https://legis.senado.leg.br/sdleg-getter/documento?dm=9376905 &disposition=inline

Ver Lei 14.759/23. Dia 20 de novembro, colocado como feriado nacional.
https://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ at02023-2026/2023/1ei/L.14759.htm
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Negra”. A data remete ao dia da morte de Zumbi, o lider do maior e mais conhecido
quilombo do Brasil, o quilombo de Palmares.

2024 chega com boas noticias para as comunidades quilombolas: a Portaria n® 32,
de 8 de agosto de 202478, instituiu o Programa de Apoio e Acesso a Terra e ao Territorio
e a Protecdo Socio territorial de Povos e Comunidades Tradicionais. Tendo como objetivo
principal apoiar a regularizacdo fundidria de territorios de povos e comunidades
tradicionais, além de promover acoes e estratégicas para acelerar a constru¢do de marcos
regulatorios e protecdo territorial, visando a garantia de direitos sociais para essas
comunidades.

Desta forma, observa-se que importantes e significativas mudangas estdo
ocorrendo, mas ainda € preciso continuar a luta, em busca de reconhecimento e de
respeito, igualdade e equidade para, assim, garantir oportunidade, qualidade de vida e
equidade para todos. Por fim, vamos retomar o quilombo que é tema especifico deste

estudo, que é o quilombo Pedra D’Agua, em Inga.

8 Sobre a portaria n® 32 € o programa de acesso a terra. https://cpisp.org.br/portaria-mda-no-32-de-8-de-
agosto-2024/
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3. A HISTORIA DO QUILOMBO PEDRA D’AGUA NA TESSITURA DA
CIDADE DE INGA

Neste capitulo, o objetivo ¢ analisar, de forma critica, o surgimento do quilombo
Pedra D’Agua na tessitura da historia do municipio de Inga, que se deu ainda no século
XIX. Esse recorte se faz necessario, pois neste municipio, houve alguns movimentos e
revoltas que resultaram na formag¢do do quilombo pesquisado, entre eles podemos
destacar o Ronco da Abelha (1851-1852) e o ja bastante mencionado Quebra-Quilos
(1874-1875). Esses movimentos se opuseram as mudancas introduzidas pelo governo e
acabaram tomando proporc¢des que atingiram varias regides do Nordeste, inclusive a

pequena cidade de Inga.

Para melhor compreender essa constituicdo do quilombo, voltamos a um ancestral
ja mencionado em outras partes desta dissertagao. O surgimento da Comunidade Pedra
D’Agua, como ja ¢ sabido, remonta a figura de Manuel Paulo Grande, o primeiro a se
estabelecer na regido apo6s ter fugido, devido a sua participagdo no movimento Quebra
Quilos revolta ocorrida no Nordeste brasileiro no final do século XIX contra a
implantacdo de um novo sistema métrico. Manoel, obedecendo ordens de um fazendeiro
Ingaense, entrou nas querelas do Quebra-Quilos e passou a ser perseguido pelas

autoridades, que buscavam coibir os revoltosos.

Foi meu tataravd que primeiro chegou aqui, 0 Manoel Paulo Grande,
fugindo para num morrer, home bravo, forte, valente, tinha presenga
sabe, e vei pra ca aqui e acold, ficou aqui sabe, até chegar o que vocé
vé. (Entrevistado. Santos, José Paulo - 2022)

Segundo o Relatério Antropolégico do Quilombo Pedra D’Agua, inicia o
processo de formacdo partindo desses movimentos de revolta, dessas pessoas que nao
aceitavam os mandos e desmandos da coroa e dos senhores, as quais sempre foram

assujeitadas a uma condicdo inferior.

Negros escravizados como negros libertos participaram ativamente do
“Quebra Quilos”, constituindo dentro deste movimento a ocasido para
adotarem atitudes especificas procurando pelo fim imediato do
escravismo. Quando do desfecho tragico da repressdo, imp0s-se aos
negros que se destacaram no movimento, a fuga. E desta maneira que
Manoel Paulo Grande foge de maneira fabulosa e adentra 0 mato
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procurando local para refigio seguro. Fora viver com os “negros do
mato” (RTID, 2010, p. 55).

A partir da analise do Relatério Antropologico do quilombo Pedra D’Agua, foi
possivel observar que 0 mesmo se constituiu a partir do anseio de libertar-se das opressdes
dos poderosos, de fugir das humilhacdes, perseguicdes e preconceitos cometidos por uma
parte da sociedade que sempre os via de forma depreciativa. Mas vale destacar que essa
é a versdo do relatério antropologico, ndo necessariamente € uma verdade absoluta,
podendo ter outros motivos para a fuga de pessoas para as terras que hoje formam o
quilombo. Visto que esses sujeitos poderiam também ter usados de astlcias para poder
conquistar a tdo sonhada liberdade, eles poderiam também ter utilizado a desculpa do
levante para poder fugir da vida que levavam, partindo da analise do cenario social da
cidade de Inga” do Bacamarte, a qual sempre esteve associada a lugar de violéncia,
segregacao, de mulheres intrépidas e homens valentes, onde tudo era resolvido a mira do
bacamarte. Provavelmente essas pessoas ndo estavam satisfeitas com as condicdes de vida
que levavam e aproveitaram-se da situacdo para conquistar sua liberdade.

Nesse sentido, a comunidade Pedra D’Agua, € resultado da fuga de uma pessoa
seu Manoel Paulo Grande que teria se embrenhado pela a mata fechada a procura de lugar
para esconder-se e la constitui-se a comunidade que existe hoje.

Vérios trabalhos, como o de Elizabeth Christina Lima (2020), entre outros autores
e autoras, mencionam a importancia de Manoel Paulo Grande na origem de Pedra D’4gua.

Para Rogério Nascimento,

A figura de Manuel Paulo Grande fora importante nas relagdes entre
estas comunidades, mediadas por relagdes de parentesco ¢ de ajuda
mutua. Pedra D’4gua constitui caso tipico e classico do conceito de
quilombo: local de moradia e esconderijo, caracterizado pela
dificuldade de acesso, habitado por resistentes a ordem escravocrata,

' Inga do Bacamarte, depois, apenas Ing4, ¢ uma cidade que ainda tem a fama de ser violenta, pois carrega
em sua historia muitos relatos de crueldades cometidas entre seus moradores, principalmente com a
populacdo negra, em um passado em que os fazendeiros e coronéis disputavam poder, a exemplo disso,
pode-se citar lugares como a rua da senzala, local onde, segundo alguns moradores, existia uma senzala, o
“mata nego”, lugar afastado da cidade, para onde, segundo o historiador Alexandre Ferreira, os negros
considerados velhos e sem utilidades eram levados para 14 ceifarem suas vidas. Para mais informagoes ver;
FERREIRA (2016), SORRENTINO (1993). Para melhor compreensdo, o bacamarte ¢ uma arma de fogo
de modelo antigo, de cano curto e largo, semelhante a uma garrucha alongada, durante muito tempo foi
instrumento dessa violéncia.
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numa extensa relacdo entre parentes descendentes de um ancestral
comum. A reivindicag@o das terras se funda na condi¢do de parentes
partilhada pelos pedradaguenses a partir da ascendéncia referenciada
em Manuel Paulo Grande enquanto ancestral fundador e pela ligacéo
com a terra na qual vivem e trabalham desde geragdes passadas.
(NASCIMENTO, 2014, p. 29)

Partindo desta premissa, ¢ importante entendermos os desdobramentos da historia
deste municipio, para que se possa compreender o cendrio em que surge o quilombo Pedra
D’Agua. O municipio de Inga®° foi fundado em 03 de novembro de 1840, esta localizado
no planalto da Borborema, agreste do estado da Paraiba e na microrregido de Itabaiana,
sob as coordenadas 35°36°17” de latitude Sul, e 35°36°17” de longitude Oeste.

Limita-se com os municipios de Mogeiro, Itatuba, Fagundes, Riachdo do
Bacamarte, Serra Redonda, Juarez Tévora e Campina Grande. Compreende uma area de
262,179 Km2 e a altitude da sede do municipio ¢ de aproximadamente 140 metros,
ficando distante da capital do estado cerca de 95,6 quilometros. Segundo o IBGE, no ano
de 2022, a populagio residente era de aproximadamente 17.664 habitantes. Seu Indice de
Desenvolvimento Humano (IDH) é de 0.592, segundo o Atlas de Desenvolvimento

Humano - PNUD (2010).

Figura 4. Vista aérea de Inga

Fonte:http/www.ingacidaddo.com.br. (2022)

80 Os dados demograficos, sécio econdmicos, entre outros, apresentados neste capitulo, foram coletados do
site do IBGE. https://www.ibge.gov.br/
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Figura 5. Ingd, localizagdo na Paraiba.
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Fonte: http/www.ingacidaddo.com.br (2022)

Com relagdo a economia, o que chamava atengdo no pequeno municipio era a
produgdo de algodao, “a cultura do algoddao no municipio do Inga vai fomentar mudancgas
significativas na economia e no modo de viver das pessoas” (FERREIRA, 2012, p. 54).
O historiador Neto (2019) traz importantes apontamentos sobre a influéncia da economia
algodoeira no municipio de Inga, na segunda metade do século XX, quando suas técnicas
no plantio passaram a servir de modelo para outros municipios da regido.
“Desenvolvimento da producio algodoeira® em Inga servia, entdo, como elemento de
propaganda, da politica de modernizacdo do setor, um exemplo do que deveria se
propagar pelo estado” (NETO, 2019, p. 53).

Atualmente, Ingé ¢ uma cidade conhecida em todo o Brasil, para ndo dizer no
mundo inteiro, por suas riquezas naturais, sua cultura e sua histdria, principalmente por
existir no municipio as Itacoatiaras®, que sio inscrigdes rupestres feitas em pedras, muito

antes dos europeus chegarem ao continente americano. A Pedra do Inga até hoje € cercada

81 Para mais informacdes ver. Neto, 2019.

82 A Ttacoatiara ou Pedra do Ing4 é um monumento arqueoldgico constituido por um terreno rochoso que
possui inscri¢des rupestres entalhadas na rocha, localizado no municipio de Inga - PB. A pedra tem uma
formagao rochosa em gnaisse, cobre uma area de cerca de 250 m?. No seu conjunto principal, um paredao
vertical de 50 metros de comprimento por 3 metros de altura, e nas areas adjacentes, ha inimeras inscrigdes
cujos significados ainda sdo desconhecidos. Neste conjunto estdo entalhadas figuras diversas, que sugerem

a representagdo de animais, frutas, humanos e constelagdes como a de Orion. Ver mais detalhes em Ferreira,
2012 e Brito, 2008.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Itacoatiara
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arte_rupestre
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arqueologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Arte_rupestre
https://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio_(Brasil)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ing%C3%A1_(Para%C3%ADba)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gnaisse
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%93rion_(constela%C3%A7%C3%A3o)
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por segredos e mistérios que envolvem suas inscrigdes, as quais sdo consideradas enigmas
até o presente momento, indecifraveis pelos estudiosos e pesquisadores da area.

Como podemos perceber nas palavras de Brito (2008), o conjunto principal da
Pedra do Ingé ¢ composto por inscri¢gdes profundamente sulcadas, diversos e complexos
desenhos e graficos, que até hoje intrigam cientistas e todos os demais que se deparam
com sua primorosa composicao pictografica (BRITO, 2008, p. 11). Com isso, Inga ¢ um
territdrio que traz ao longo de sua historia um passado repleto de interrogacdes, que
seduzem e despertam varios olhares sobre o lugar. No tocante a origem do nome Inga,
algumas versdes chamam a aten¢do, e alguns historiadores expdem discussoes referentes
a sua nomenclatura.

Uma das versdes sobre o nome afirma que o termo Ingé teria vindo do Tupi-
Guarani e significa “cheio de agua”; isso se deve, em grande medida, a localizacdo da
cidade, préxima ao Rio Bacamarte, afluente do Rio Paraiba. Sendo importante destacar
que existem algumas divergéncias acerca da origem do nome Ingda, pois, segundo a
historiadora Rossana Sorrentino,

[...] a povoagdo dessas terras so teria se iniciado no século XVIII. Essa teria
ocorrido a partir das pousadas a sombra de enormes ingazeiros (da a origem ao
nome) que entdo existiam a margem do rio, sendo que o primeiro aglomerado
de gente foi a antiga povoacao do Bacamarte, “justamente no local onde hoje

esta a ponte de cimento armado que liga os dois bairros de que ¢ constituida a
cidade de Inga. (SORRENTINO, 1993, p. 24-25).

Essa narrativa, referente ao surgimento do municipio de Ingd, mostra como
ocorreu o povoamento das terras. Sendo importante destacar que essa versao perdurou
durante muito tempo no imaginario do povo Ingaense, até que outra explicacdo surge

sobre essa discussdo, trazida por Alexandre Ferreira:

Uma das hipéteses que procuro defender com esta pesquisa é que esse territorio
que conhecemos hoje como o municipio de Ingéd ja era denominado assim,
antes mesmo da chegada do colonizador branco a este lugar. O uso da palavra
Inga como designacdo de um espago, pode ter sido usado pelos indios Cariris
antes mesmo dos primeiros contatos do homem branco e as terras do Inga.
(FERREIRA, 2012, p. 21).

Segundo Alexandre Ferreira, entende-se que era comum nomear e classificar as
coisas. Pois, “de certo modo, o branco herda a cultura do indio e soma a sua linguagem,
ao seu mundo e a sua concepgao de ver, de entender as coisas a partir do lugar do outro”

(FERREIRA, 2012, p. 21). Desta forma, ele discorda da versao apontada pela historiadora
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Sorrentino. Uma vez que, antes da chegada desses viajantes, ja havia registro da presenga
de outros povos no local.

Vale destacar, que ao se disponibilizar a escrever sobre o municipio de Inga,
principalmente no que diz respeito a seu povoamento e sua formagao histdrica, sabe-se
que ainda sdo vagas as informagdes e documentacdes sobre o tema. Porém, € pertinente
acordar que, nos caminhos percorridos pela historia, sdo encontrados resquicios,
fragmentos, retalhos de lembrangas e vivéncias de um passado que, ao ser rememorado,
passa a dizer muito sobre quem sdo os lugares e sua populacao.

Além disso, Inga sempre teve sua historia atrelada, na politica regional, a vérios
levantes que marcaram a historia local. O “Ronco da Abelha” foi basicamente um
movimento popular armado, ocorrido entre 1851 e 1852, e envolveu cinco provincias do
Nordeste: Paraiba, Pernambuco, Alagoas, Ceard e Sergipe, sendo mais forte nas duas
primeiras. Seu nome se da pelo o forte barulho dos revoltosos que foi associado ao ronco
da abelha. Esse levante envolveu as camadas populares, indignadas com a situagdo de
pobreza e principalmente com o temor de voltar a escravidao.

O “Quebra-Quilos” (1874-1875), rebelido popular, iniciada na Paraiba, em 31 de
outubro de 1874, e que se opunha as mudancas introduzidas pelos novos padrdes de pesos
e medidas do sistema internacional, recém introduzidas no Brasil. “O Quebra-Quilos,
movimento politico e social que durante os ultimos meses do ano de 1874 ¢ 1875 atingiu
diversas vilas e cidades” (LIMA, 2006, p.27) Esse movimento trouxe para o centro do
debate a problematica das relagdes de trabalho, da economia e nas varias implicagdes que
transpunham os habitos cotidianos da sociedade.

Desta forma, pensar essa questao nos da a possibilidade de falar sobre os primeiros
momentos de insurrei¢des do povo que foi durante muito tempo escravizado. Tendo em
vista os lagos que ligam os acontecimentos da época e os pleitos atuais, havia a ideia de
que a abolicao acabaria com o sistema escravocrata no pais, mas isso nao aconteceu, pois,
esses individuos ndo receberam nenhum tipo de ajuda, nem acolhimento por parte do
Estado, da sociedade, da igreja ou de qualquer outro segmento social. Nos dias atuais, a
luta ainda € constante, e existe uma batalha travada no setor judiciario objetivando o
reconhecimento e espagos igualitirios para todos, independentemente de cor, raca, etnia,
religido entre outros fatores.

Nesta perspectiva, podemos ver o quilombo para além de refugio de negros

fugitivos. Ressaltando que o mesmo acaba atuando como um lugar de estratégia e


https://www.infoescola.com/brasil/paraiba/
https://www.infoescola.com/brasil/paraiba/
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resisténcia, no qual reproduziam seus rituais, crengas, costumes,cultura e identidades.
A partir da saida de pessoas negras das fazendas e das casas grandes, 0 que acontece
devido a constante violéncia sofrida, esses sujeitos passaram a ocupar o interior do pais.
Inclusive no territorio paraibano, em que, segundo dados do “Quilombos da Paraiba%?,
existem atualmente 49 comunidades quilombolas reconhecidas, divididas em 25
municipios, certificadas pela Fundag¢ao Cultural Palmares. Nos topicos, mais adiante,
trataremos melhor desta questao.

Partindo de movimentos, como “Ronco da Abelha” e o “Quebra-Quilos”, ¢ que
vao surgir os primeiros relatos sobre o ajuntamento de negros, resultando no que
conhecemos hoje como comunidade quilombola Pedra D’ Agua. Consta em seu Relatério
Antropologico, segundo Nascimento (2012) que sua formagdo se inicia a partir dos
desdobramentos destes movimentos na cidade de Inga.

Portanto, para entendermos a formagdo do quilombo Pedra D’Agua, é preciso
compreender o que desencadeou especificamente o movimento Quebra-Quilos na cidade
de Inga. E o que ocasionou a participacao dos individuos negros, escravizados e livres
no levante que resultou na formagdo do referido quilombo. Na sequéncia, devido a
pertinéncia desta questdo, iremos analisar mais profundamente a ocorréncia do
movimento Quebra-Quilos em Ingd, buscando compreender a insurgéncia desse

movimento na Paraiba do século XIX.

3.1 Insurreicoes e quebra-quebra: o Ronco da Abelha e 0 Quebra-Quilos em Inga

A partir da segunda metade do século XIX, ocorreram na regido Nordeste do
Brasil alguns movimentos de sedi¢ao que marcaram o cotidiano de algumas cidades e
vilarejos da Paraiba, como o movimento trabalhados nesta dissertacdo. Como ja foi
argumentado, tanto o “Ronco da Abelha quanto o Quebra-Quilos” foram eventos
contestatdrios ao governo Imperial vigente e a elite agraria do estado.

De forma sucinta, o movimento de insurreigao chamado Ronco da Abelha (1851-
1852), decorre de informagdes relacionadas a lei de terras de 1850, que impde grandes
dificuldades na compra e obten¢do da terra pelas pessoas mais pobres. O censo geral de

1851 decretava a contagem da populacdo (decreto n® 797), e estabelecia o registro civil

83 Os dados foram obtidos do site; https://quilombosdaparaiba.blogspot.com/
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(decreto n® 798) de nascimento, casamento e Obito, que eram realizados nas igrejas e, a
partir dos decretos acima, passaram a ser feitos em cartdrio sob responsabilidade de
funcionarios do estado, além da grande dificuldade econdmica e a forte exploracdo da
forga de trabalho.
Assim, em dezembro de 1851 a fevereiro de 1852, o povo levantou a
Lei censitaria que chamavam “lei de cativeiro”. Essa rebelido que teve
inicio em Pernambuco e depois se afastou pelo interior da Paraiba
ficou conhecida como “Ronco da Abelha”. (SORRENTINO, 1993, p.
38).
Em uma conjuntura de acentuada exploragao sofrida pelas pessoas pobres e livres,
a falta de informacdes claras acaba levando-as a fazer suas proprias interpretacdes acerca
das leis e decretos, vendo-os como uma forma encontrada pelo Estado para lhes submeter
auma nova forma de escraviddo. Nas proximas linhas, vamos trazer mais especificamente
dados sobre a comunidade Pedra D’Agua, buscando relacionar seu surgimento com
acontecimentos importantes da historia local do municipio de Inga, que por sua vez esté
atrelada a histéria paraibana.
Segundo Alexandre Ferreira (2017), em Inga, e em outros municipios da Paraiba,
0 povo pobre se revolta se armando com cassetetes, pedras e bacamartes®, para acabar
com a chamada “Lei do cativeiro” impedindo-a de ser colocada em pratica. “Os animos
dos populares parecem ter sido acalmados pelos sermdes do paroco de Campina Grande,
vigario Calixto da Noébrega, que nesse periodo servia também a Ingd” (FERREIRA,
2017, p. 98). Para melhor compreensdo, podemos ver de forma mais objetiva, na tabela

abaixo, pontos interessantes sobre os conflitos:

Tabela 7. Causas ¢ consequéncias dos movimentos Ronco da Abelha e Quebra Quilos

Ronco da Abelha Quebra-Quilos
(1851-1852) (1874-1875)
Participantes Camada pobre e livre Escravos, pobres, livres, artesdos e

pequenos comerciantes.

Causas - Condigdo econdmica; - Condigdo econOmica;
- Trabalho exaustivo; - Implantagdo de um novo sistema
- Medo de voltar a escravidao; de pesos e medidas;
- Desinformacgao. - Aumentos de impostos (Imposto
de chao);

- Insatisfac@o popular;
- Censo, contagem da populagao.

84 Bacamarte é um tipo de arma de fogo, de cano curto e largo, também conhecida como espingarda.
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Consequéncias Revolta contra a Revolta contra a padronizagdo do
implementacao de decretos sistema de pesos ¢ medidas que
imperiais, cujo propdsito era acabou provocando rebelides em
instituir o Registro Civil dos diversos estados do Nordeste,
Nascimentos e Obitos, assim contra o governo imperial.
como o Censo geral da
populagdo.

Término Repressdo por parte do Enérgica repressao promovida
governo Imperial. pelo governo imperial, com

prisdes, castigos e morte.

Fonte: Elaboragao propria, junho de 2023

Partindo da tabela acima, podemos identificar pontos cruciais para entender essas
revoltas, como por exemplo os participantes, que se concentraram na camada mais pobre
da populagdo, enfatizando que a elite ndo apresenta descontentamento, € sim os pobres.
As causas evidenciam pontos em comum nas duas revoltas, como a situagdo econémica,
que era um fator agravante, o modo de vida, as condigdes de trabalho e principalmente
as medidas tomadas pelo governo.

O ponto crucial, que impulsionou essas revoltas, ¢ que os trabalhadores livres
viviam em extremas privagdes, econdmicas, sociais e politicas, entdo sublevaram-se
contra a ordem social vigente, buscando uma reorganizagdo por parte do Estado que
pudesse diminuir o problema da desigualdade e da pobreza na qual vivia grande parte
da populacdo. Mas, € preciso pensar nesses revoltosos como elementos dindmicos, que
contribuiram de forma ativa no processo de contestagdo a forca Imperial vigente.

Com relagdo a revolta do Quebra-Quilos (1874-1875), que ocorreu duas décadas
depois do Ronco da Abelha, teve como nticleo central a vila de Fagundes, distrito de
Campina Grande, e se espalhou por varias localidades, inclusive Inga. Esse movimento
tomou proporgdes territoriais maiores, espalhando-se pelos estados de Pernambuco,
Alagoas, Rio Grande do Norte e Paraiba. E pode ter se agravado devido as péssimas
condi¢cdes de vida dos populares, que ja viviam sem quase nada, tiveram que lidar com
a cobranca de mais imposto, acarretando insatisfagdo por parte dos mais humildes,
gerando grandes consequéncias nos lugares que tiveram ocorréncia dessa revolta.

No mapa abaixo, podemos visualizar os lugares onde houve manifestacoes da
revolta do Quebra-Quilos; percebemos que nas areas proximas das regides que
presenciaram a revolta, existe uma forte assiduidade de comunidades remanescentes de

quilombos, a exemplo de Areia (Comunidade Negra Senhor do Bonfim, conhecida
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também como Quilombo Bonfim), Alagoa Grande (Caiana dos Crioulos), Riachdo do

Bacamarte (Grilo) e Inga (Quilombo Pedra D’Agua).

Todos reconhecidos e certificados pela Fundagdo Cultural Palmares como sendo
territorios remanescentes de quilombos. Desta forma, o encontro de comunidades
negras remanescentes de quilombos tdo préximos pode ter relagdo com os movimentos
de insurreicdo que ocorreram nessa regido. Além dessa peculiaridade, Maracaja (2013)
chama atencdo para a presenga de mao-de-obra escrava nos municipios de Inga e
Riachdo do Bacamarte. Também destaca a relacdo de parentesco existente entre o
quilombo Pedra D’Agua, em Inga, onde teve ocorréncia desses movimentos, e o
quilombo do Grilo, localizado em Riachdo do Bacamarte, regido proxima a Inga, como

podemos visualizar na imagem abaixo.

Mapa 2: Mapa de territorializagdo do Quebra-Quilos na Paraiba (Século XIX)

Santa Luzia

Texeira

Legenda Escala: Org: ‘ . Fonte:Pesquisa documertal ¢
I unicipios [l Diviséio dos Estados e 50 Moria Solomé Marmcej W00

‘ o _ N e | Elaboragao: Base cartografica:

| Territorializagao do Quebra-Quilos na Paraiba Leonardo B. Costa, 2013 Atlas Gegrafico da Paraiba de 1969

% Origem do movimento Quebra-Quilos na PB

Fonte: Dissertacdo de Maria Salomé Maracaja. Acesso em fevereiro de 2023.
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Sendo assim, em Inga, a revolta do Quebra-Quilos pode ter sucedido por
insatisfagio de trabalhadores, ou seja, pequenos agricultores, livres® e pobres, que
atuavam no plantio ¢ na colheita do algoddo e observavam o enriquecimento dos
latifundiarios locais, enquanto eles continuavam vivendo na extrema pobreza, aliada a
cobrangas de mais imposto e com as novas medidas adotadas pelo governo, que tornava
obrigatorio o uso desse novo padrao.

Partindo desta perspectiva, participar desses movimentos seria uma forma de
impor-se diante dos ricos e poderosos. Segundo Sorrentino (1993), as principais causas
dessa revolta t€ém por base a exploragdo dos latifundiarios sobre os trabalhadores pobres
e livres, que os obrigava a entregar boa parte do que colhiam sob forma de pagamento
pelo uso da terra. Assim, eles conseguiam enriquecer subjugando os mais pobres. Além
disso, havia outras formas de manipular e controlar os agricultores, como, por exemplo,
ceder sementes para o plantio, o uso da terra e de equipamentos para cultivar e manter a
lavoura. Tudo isso mantinha os trabalhadores endividados e ligados ao dono da terra.

O historiador Luciano Mendonga Lima (2006) traz importantes observagdes sobre
o movimento Quebra-Quilos, principalmente em Campina Grande, mostrando que o
mesmo teve a participagdo ativa de escravos. Ja a historiadora Sorrentino (1993) destaca
que:

O homem pobre e livre teve um papel fundamental na economia
nordestina, principalmente a partir da segunda metade do século XIX,
quando se processa a substituicdo do trabalho escravo pelo o trabalho
livre. Ele era, entdo, ndo apenas o eventual substituto para o escravo,
mas também o produtor de alimentos que tornou possivel a lavoura
comercial de exploragdo (SORRENINO, 1993, p. 37).

Com isso, € possivel perceber que o descontentamento de homens livres e pobres,
pode ser resquicio de uma historia de desigualdade social que se perpetuou ao longo do
tempo, mesmo quando esses sujeitos ocupavam status de libertos. Além disso, a revolta
do Quebra-Quilos pode ter sido utilizada como mecanismo de libertacao, beneficiando-

se da oportunidade para destruir documentos oficiais, € mesmo para o aquilombamento.

8 Esses homens livres, pode-se tratar, também, de homens negros, ex-escravos libertos que trabalhavam
nas fazendas dos senhores que tinham o poder sobre a terra, na cidade e em vilarejos proximos a Inga.
Segundo Sorrentino, “[...] o poder sobre a terra representava também o controle sobre o que se produzia e
sobre a vida do trabalhador e da sua familia. Ser “Senhor de terra” significa ter a obediéncia de muitos, ndo
s6 de escravos” (SORRENINO, 1993, p. 37). Lima (2006) trata a questdo escrava no movimento Quebra-
Quilos em Campina Grande de forma detalhada, fazendo uso de varios documentos, como processos crimes
e o censo de 1872, resgatando diversas historias de escravos que participaram deste movimento, inclusive
no municipio de Inga. Ver também em; Mello, 2002.
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Para Lima, “os escravos imprimiram significados particulares ao Quebra-Quilos’
(LIMA, 2006, p. 161). Desta forma, a atuagdo de homens livres, ¢ at¢é mesmo de
escravizados, no movimento nio foi aleatéria nem irracional, teve interesses proprios,
com objetivos bem estabelecidos. Aproveitando-se da ocasido de desordem para entrar
em delegacias, cartdrios e outros estabelecimentos publicos para destruir todo tipo de
papel que os ligasse ao dono da terra ou que se relacionasse a lei de regulamentacao sobre
0 novo sistema de pesos e medidas que queriam implementar no pais.

Neste sentido, em varios lugares do interior nordestino, a ordem publica foi
abalada, pois bandos sediciosos, movidos pelo desejo de liberdade, partiram em ataques
contra imposi¢des do governo imperial, sobre o sistema de medidas; invadiram e
destruiram varios locais publicos. “Cadeias foram arrombadas, pesos e medidas
destruidos, cartorios, camaras municipais, coletorias e correios foram incendiados”

(FERREIRA, 2017, p. 96). Assim foram construindo seus caminhos para a liberdade.

Figura 6. Recorte do jornal do Recife. Revolta do Quebra-Quilos em Inga

Em Inga, como em
outras localidades,
um nimero
significativo de
pessoas aderiu a esse
movimento, sendo
“1.600 homens”
armados com o
intuito de burlar os
decretos e imposic¢des
imperiais,
principalmente para
libertar o povo pobre
que vivia sob a
exploragdo dos
grandes latifundiarios
da regido.
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Fonte: Jornal do Recife (PE) 1858-1938, Ano 1875/Edigdo 00005(1). Biblioteca Nacional Digital.

Acesso, julho de 2022.
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Assim, entendi como pertinente apresentar brevemente as revoltas que
aconteceram nas terras de Ingd, pois sua trajetoria historica, esclarece aspectos
negligenciados sobre a participagdo de escravos e ex-escravos nesses movimentos. Sendo
importante questionar o que teria acontecido aos trabalhadores escravizados de Inga e de
outras regides, apds a intensa jornada de repressdo empreendida pelos senhores
latifundiarios e as autoridades responsaveis por conter os revoltosos. Visto que
possivelmente os cativos que se envolveram de alguma forma no movimento ndo
retornaram as fazendas para continuar suas tarefas, pelo contrario, a reviravolta do
movimento serviu para aumentar a fuga de muitos escravos para territoérios que hoje sao

conhecidos como quilombos.

Alguns podem ter aproveitado a confusdo reinante para fugir,
desaparecer por um bom tempo e s6 depois voltar a seus lugares de
origem. Outros podem ter formado ou engrossado as fileiras de
comunidades de fugitivos j& existentes nas montanhas e matagais
proximos a cidades. (LIMA, 2006, p. 233).

Pois ¢ especificamente para esse ponto que gostaria de chamar atengao, visto que
atualmente existe no estado da Paraiba uma grande quantidade de comunidades negras
remanescentes de quilombos, alguns da época da escraviddo e outros posteriores a
abolicdo da escravatura, de 13 de maio de 1888. Dentre essas, podemos mencionar a
comunidade Pedra D’Agua, localizada no municipio de Ing4, como consta no RTID da
comunidade sobre sua origem, que estd intimamente ligada ao movimento Quebra-
Quilos, ocorrido na referida cidade, e que teve o envolvimento de homens que viviam em
situacao de escravizagao, trabalhando para latifundidrios locais, como ja foi dito.

Essa comunidade viveu durante muito tempo excluida socialmente, diferenciada
por sua cor e seus costumes. Hoje, ¢ reconhecida pela Fundacdo Cultural Palmares,
resultado de muita luta e resisténcia, buscando direitos igualitarios. Recentemente,
aconteceu em nosso pais o censo de contagem da populagdo quilombola, algo inédito, e
isso ¢ de extrema importancia, pois coloca as comunidades quilombolas dentro do
contexto de discussdes sociais, politicas e culturais, expondo o levantamento de dados
quantitativos sobre os grupos étnicos, como também a quantidade populacional

quilombola existente no Brasil. Veremos detalhamento disso no topico seguinte.
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3.2 Territorio étnico quilombola: contextos e atualizacoes

A senhora se identifica enquanto quilombola?
Sim, é minha raiz, dentro da comunidade eu convivo e participo de tudo.
Sabe! A vida aqui era muito sofrida, as casas era tudo de barro, ou de
palha, fazia esteira de palha de banana e era assim [...] depois melhorou
um pouco com ajuda de alguns governantes, mas nunca deixou de ser
dificil (Entrevistada, dona Marta, 2024).
Analisando a narrativa de dona Marta, uma senhora de 61 anos de idade, nascida
e criada dentro da comunidade, filha de agricultores, ela mostra em suas palavras o
orgulho de ser quilombola e de como essa identidade esta impregnada em sua esséncia.
Ao relatar que participa ativamente da comunidade, menciona a dificuldade que sempre
enfrentou ao longo de sua vida, ao trazer a memoria da dificuldade enfrentada pela

comunidade em temos anteriores, as mudangas aconteceram, mas as lembrancas

permanecem vivas.

Durante muito tempo, a realidade de comunidades negras quilombola em todo
pais ndo foi diferente a de Pedra D’Agua, problemas com a fome, falta de assisténcia
social, falta de quase tudo, sdo lembrangas que estdo presentes nas falas da maioria dos
entrevistados. Na atualidade, os quilombolas que vive em comunidade e que busca manter
as tradicdes e costumes ancestrais, enfrentam desafios contemporaneos em vdrias areas,
na saude, educagdo, assisténcia social e principalmente na burocratizagdo sobre o
reconhecimento e titulagdo das terras, seja comunidade quilombolas rurais ou urbanas,
como destaca dona Marta na citagdo acima, houve melhorias, mas ainda a muito o que
fazer, no tocante de reparacdo de todas as privacdes que esses grupos sofreram ao longo
da historia.

Visto assim, boa populacdo negra viveu em condigdes precarias durante muitos
anos, submetida ao trabalho escravizado, sob um tratamento degradante e humilhante. O
sistema de escravizagdo que se estabeleceu no Brasil foi de carater cruel e desumano,
sendo que, ao longo do tempo, normalizaram a¢des como preconceitos € violéncia para
com o povo que veio sequestrado do continente africano e seus descendentes.

Em contraposicao a esse tratamento, essas pessoas se rebelaram de varias formas,
como ressaltam Gomes (2015) e Fiabani (2012), entre elas a fuga para quilombos e, por
isso, durante muito tempo foram estigmatizadas como sendo rebeldes, bandidos, ladrdes.

Esses estereotipos foram reproduzidos ao longo da historia, reafirmando e fortificando
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um sentimento discriminatdrio em relagdo ao povo negro em nosso pais, deixando-o de
fora de praticamente todas as politicas publicas, renegando-o ao silenciamento.
Felizmente, essa situagdo ja comecou a mudar, ainda que a passos lentos.

Em 2022, pela primeira vez na histdria, a populagdo quilombola foi identificada
dentro do censo enquanto grupo étnico, sendo colocado em um importante retrato
socioeconomico, demografico e geografico do Brasil. Para entender melhor, o Censo
Demografico de 2022 fez um recorte relevante para abordar as caracteristicas gerais do
contingente populacional, ao inserir nos questionarios perguntas como: Vocé se considera
quilombola? Qual o nome da sua comunidade? Buscando ter uma dimensdo exata do
numero de pessoas que se identificam como quilombolas. Lembrando que para Hall
(2006), mais do que se pensar em identidade (conceito que o autor coloca “sob rasura”),
faz mais sentido acompanhar os processos de identificacao.

O Censo buscou também obter o nimero de comunidades remanescentes de
quilombos em todo o territorio brasileiro. Essa contabilizagdo parece algo simples, mas ¢
de extrema importancia para essas populagdes, pois o resultado numérico as coloca no
mapa social das responsabilidades dos governantes. Além de fornecer um panorama
inédito da localizacdo e distribuicdo da populacdo quilombola no territdrio brasileiro, o
IBGE, ao lancar esta pesquisa, supre um conjunto de informagdes basicas sobres essas
comunidades até entdo desconhecidas, principalmente sobre o numero total de pessoas
que compdem o montante de grupos étnicos residentes no Brasil, nos mais diferentes
niveis geograficos e territoriais. E estabelece a quantidade de domicilios particulares
permanentes ocupados com pelo menos um morador quilombola, em diferentes recortes
sociais, assim como mostra os domicilios localizados em territorios quilombolas
oficialmente delimitados; esse levantamento d4 uma dimensao importante sobre como
vive essa populacdo em todo pais.

Penso ser relevante reportar que, mesmo diante de um cendrio de esquecimento,
em meio a luta pela libertagdo e por reconhecimento, apenas no ano de 2022 ¢ que um
censo referente a contagem da populacao coloca em um mesmo questionario o computo
das comunidades e populagdes quilombolas em todo o Brasil. Mesmo vindo
demoradamente, a inser¢do dos quilombolas dentro deste cenario ¢ significativa, pois €
preciso reconhecer que, através deste levantamento, ¢ exequivel dimensionar a
quantidade desses habitantes no Brasil e em cada regido, como podemos observar na

tabela abaixo:
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Grafico 3. Populagdo Quilombola em todos os estados do Brasil

Populacao quilombola no Brasil
=5=2

Por grandes regitges e unidades da federacgao
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Fonte: Censo Demografico 2022: Quilombolas -

Fonte: Censo Demografico-IBGE-2022

O grafico apresentado pelo IBGE traz um panorama completo de todos os estados
do Brasil, apresentando numericamente a quantidade de quilombolas em cada unidade
federativa. A Bahia se destaca ao apresentar o maior nimero de quilombolas; isso deve-
se a forte presenca de negros e negras na regido. Em segundo lugar, o estado do Maranhao
se destaca com o quantitativo relevante de quilombolas, assim como o Para, Pernambuco
e Alagoas. Nessas regidoes foram protagonizadas grandes revoltas de populares contra o
poder que perpetuava baseado na exploragao e crueldade de grandes latifundiarios.

Segundo o levantamento do IBGE, a Paraiba traz um quantitativo expressivo,
estando entre as quinze regides com maior quantidade de quilombolas e apenas dois
estados ndo apresentaram presenca de quilombolas, que foram Roraima e Acre. O grafico

apresentado acima representa, para além de dados estatisticos sobre as comunidades
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quilombolas, da visibilidade ao um povo que estava excluidos dos dados oficiais. Esses

dados sdo importantes pois revelam a necessidade de ampliar politicas publicas

destinadas a esta parcela de brasileiros que foi durante muito tempo esquecida dos

governantes. A seguir, veremos nas tabelas dados significativos sobre essas populagdes

no nordeste da Paraiba.

Tabela 8. Populagdo geral e quilombola no Brasil®

Populacio Quantidade de Porcentagem
Total Quilombolas
Brasil 203.062.512 1.327.802 0,65%
Regido Nordeste 53.081.950 905.415 68,2%
Paraiba 3.974.595 16.584 0,42%

Fonte: Censo. IBGE, 2022. Elaboragdo propria, agosto de 2023

Tabela 9. Estados da Regido Nordeste, 2023

Estados de maior concentracio de quilombolas da regido Nordeste
Estado Quantidade populacional de
quilombolas

Bahia 397.059
Maranhao 269.074
Pernambuco 78.827
Alagoas 37.722
Piaui 31.686
Sergipe 28.124
Ceara 23.955
Rio Grande do Norte 22.384
Paraiba 16.584

Fonte: Censo. IBGE-2023- Elaboragdo propria, agosto-2023

A tabela 2 apresenta que atualmente a populagdo total do Brasil é de 203.062.512

habitantes, destes, cerca de 1.327.802 sdo quilombolas, sendo que 905.415 estdo na regido

Nordeste, e, deste montante, 16.584 estdo na Paraiba. Desta forma, percebe-se que 0 povo

quilombola representa 0,65% da populacdo residente em todo territorio brasileiro. Com

esse levantamento, podemos ver que existe um niamero expressivo de quilombolas em

nosso pais. Segundo dados do IBGE (2022), a regido que mais concentra quilombolas ¢é

o Nordeste, sendo que a Bahia concentra cerca de 397.059 dessa populacdo, que

corresponde a 29,90% de toda populagao quilombola recenseada.

8 Ver Quilombos da Paraiba, 2023; Censo do IBGE, 2023.
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A tabela 3 traz a estimativa de todos os estados da regido Nordeste, para termos
uma visao mais clara ao expor a quantidade de habitantes. A Paraiba apresenta o menor
nimero de quilombolas com um contingente de 16.584 pessoas, mesmo assim, ¢ preciso
considerar um nimero consideravel de pessoas. Principalmente ao pensar que durante
toda sua historia, essas comunidades ficaram fora de todos os censos que realizavam a
contagem da populagao.

A relevancia em fazer o levantamento das populagdes quilombolas se robustece
em apresentar um retrato atualizado dessa populagdo. E que em grande medida divulga
suas vulnerabilidades diante de todos os brasileiros, levando o poder publico a abrir
didlogos com eles, pois agora fazem parte do nimero populacional e precisam ser
acolhidos como tal.

Desta forma, podemos analisar o expressivo percentual e quantidade de quilombolas no
territorio brasileiro. Nas cidades da Paraiba, foi possivel ter uma visdo mais ampliada dessa
populagdo, no tocante a regido analisada neste trabalho, como é o caso da comunidade quilombola
Pedra D’Agua em Inga. E, para melhor entendermos os niimeros populacionais, vamos trazer a
quantidade de habitantes de comunidades quilombolas mais préximos, com o intuito de estabelecer
o0s dados com mais clareza de detalhes sobre sua populagéo.

Tabela 10: Quantidade de quilombolas em Ingé e cidades vizinhas

Percentual e quantidade de quilombolas em cidades paraibanas
Cidade Quilombo Habitantes Populacgéo Porcentagem
Total de quilombolas
Mogeiro Matdo 171 13.899 1,2%
Alagoa Caiana dos 946 26.062 3,63%
Grande Crioulos
Riachédo do Brito 412 4.690 8,78%
Bacamarte
Inga Pedra D’Agua 370 17.692 2,9%

Fonte. Censo IBGE-2023. Elaborag&o propria- 2023

Na tabela acima®’, podemos visualizar algumas comunidades quilombolas
proximas da cidade Ingd, assim como, o nimero de quilombolas presentes em cada uma

delas. Sendo importante destacar que sdo dados atualizados, resultantes do censo

87 Vale destacar que esses dados foram apresentados como resultado do altimo censo populacional de 2022,
mas sdo informagdes que continuam se atualizando, por isso, outros dados podem vir agregar a esses ao
longo desta pesquisa.
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realizado no ano de 2022 por um dos institutos de pesquisas de grande relevancia no
contexto atual.

Ao trazer dados oficiais de comunidades proximas a Inga, como ¢ o caso da
comunidade do Matdo, localizada no territorio de Mogeiro, Caiana dos Crioulos, em
Alagoa Grande, do Brito, em Riachdo do Bacamarte. Esses dados chamam atencdo,
primeiramente pelo o numero de habitantes nestas comunidades, que por toda historia
estiveram alheios a contagem populacional e, também, pela coincidéncia, ou nao, da
proximidade entre as mesmas.

Tendo em vista que essa regido dispds de um niimero consideravel de escravizados
ao longo da historia paraibana, como afirma Lima (2006), quando traz registros de
pessoas escravizadas na regido de Campina Grande e proximidades, e os movimentos
insurgentes em que os mesmos se envolveram. Galliza (1979), baseada no censo de 1872,
relaciona a contagem populacional e a presenga escrava: “a escravidao foi o sustentaculo
da economia paraibana, sobretudo nos tempos coloniais” (GALLIZA, 1979, p. 22).

Neste sentido, a divulgacao do nimero populacional destas comunidades significa
um reconhecimento para além do algoritmo, representa a perpetuagao e valorizagdo de
sua historia, cultura, crengas e costumes ancestrais, que foram ignorados durante muito
tempo, mas que hoje passam a entrar nos anais da historia da populacao brasileira. E, para
além disso, € pensar que os povos quilombolas vivem na contemporaneidade e, mesmo
diante das mudancas estabelecidas pela a chamada modernidade tecnoldgica, eles
decidiram viver e manter seus ritos, costumes, saberes ancestrais e vivéncia coletiva.
Guardando em suas memorias as lembrancas dos que se foram, mas deixaram para os

seus um legado repleto de saber, que apresentaremos nas linhas a seguir.
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4 SABERES E FAZERES ANCESTRAIS ENQUANTO ELEMENTOS
CULTURAIS E IDENTARIOS NO QUILOMBO PEDRA D’AGUA

Neste capitulo, pretendemos dar énfase aos saberes e fazeres da comunidade,
buscando entender e apresentar o cotidiano dos moradores do quilombo. Identificar quais
os elementos que servem como base na constru¢ao de um processo identitario, ou de
autoidentificacdo. Para isso, serdo analisadas as relacoes com a ancestralidade e suas
influéncias partindo das memodrias, vivéncias e agdes que se mantém dentro da
comunidade.

Uma questao que merece destaque € discutir a relevante participacao das mulheres
do quilombo na produgao artesanal, a exemplo do labirinto, o papel de mulheres como
dona Marta, que ensina a arte do labirinto para as geragdes mais jovens, leva esse saber
para outros lugares, inclusive para fora do estado; e discutir como isso vai influenciar na

vida dessas mulheres.

4.1 Os desafios de ontem e de hoje! A importincia da terra para os povos
quilombolas

Se a “luta” do mocambo define-se, inicialmente, pela conversao de sua
queixa trabalhista em uma demanda fundiaria, ¢ o trabalho de
recuperacdo da historia converte-se em uma exploracdo da memoria
territorial, os embates politicos pela consolidagdo de um grupo social,
cultural e politicamente autdbnomo serdo traduzidos nos dilemas
impostos pela ideia ndo so6 de garantir a terra, mas também de instituir
um territorio, no sentido politico do termo. (ARRUTI, 2006, p. 251).

Pensando a partir de Arruti (2006), podemos entender a luta travada de um povo
que por muito tempo viveu alheio a algum tipo de direito social. Neste topico, falo sobre
os diretos fundidrios desses sujeitos que buscavam, para além do espaco fisico, sua
liberdade, preservar de sua cultura, seus costumes e tradicdes muito arraigados em suas
lembrancas e de seus ancestrais. A terra consolida coletivamente suas raizes, seus usos e
costumes locais.

Thompson (1998) traz os conflitos existentes entre o campo e a cidade, que se
davam pelo peso do pao; no Brasil, isso se dava pela posse da terra, pois a mesma

representava dignidade, liberdade. Tendo em vista que os territorios abrangem todas suas
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atividades produtivas®® para sua subsisténcia, as rogas contém o plantio de alimentos, a
criagcdo de pequenos e grandes animais, ou seja, aquilo que era necessario para alimentar
as familias.

Historicamente, as terras quilombolas se organizam como espagos de resisténcia,
luta, de construcdo coletiva de uma liberdade e autonomia. Durante muito tempo isso foi
negado aos povos negros que forcadamente foram sequestrados da Africa. “[...] o
quilombola, portanto, aparecia como sinal de rebeldia permanente contra o sistema que o
escravizava” (MOURA, 1993, p. 11). E uma de suas caracteristicas principais era a
ocupacgao e o uso de terra, buscando proporcionar uma qualidade de vida mais digna para
os seus pares, fugindo da opressao e reproduzindo sua cultura, religido e seus modos de
viver em comunidade.

Pensando na forma predatoria que foi utilizada pelo dominador europeu, que se
instalou nas terras brasileiras desde sua chegada, subjugou a natureza, os povos
originarios que j& habitavam as terras, bem como os negros que foram trazidos
forgadamente de sua terra para serem escravizados. O europeu colonizador promoveu um
consumo exacerbado dos recursos naturais e dos seres humanos, fossem negros(as) ou
originarios(as), utilizando-os como escravos, acorrentando sua esséncia. O fato ¢ que
essas agdes acabaram coisificando as populagdes negras. Santos (2015) aborda essa
questao mostrando as diversas formas que os colonizadores utilizaram para denominar
esses povos, com o intuito de negar suas identidades, suas culturas, formas de vida para,
assim, desumaniza-los.

Partindo deste ponto, podemos compreender que a histéria do povo negro no
Brasil nao se constitui somente de submissao, pois aconteceram também diversas formas
de luta e resisténcia contra a escravizagdo. Segundo Fiabani (2012) e Mello (2012), o
povo negro escravizado nunca se acomodou ao cativeiro, sempre buscou maneiras para
resistir, ininterruptamente, a escravidao a qual era submetido.

Podemos destacar as diversas revoltas, fugas, formacao de quilombos, assassinato

de senhores. Mas o que nos chama a ateng¢ao ¢ entender os caminhos percorridos para que

8 O uso de animais nos espacos quilombolas é muito comum, pois habitualmente sdo utilizados animais
como boi, vaca, burros e cavalos para puxar o cultivador no preparo da terra para o plantio. “No geral, a
criagdo de animais subordina-se ao rogado” (LIMA, 2020, p. 133). Pois, a criagdo destes animais vai auxiliar
ndo apenas como obtencdo de um bem de valor econdmico, mas de ajudar a arar a terra. “a gente tinha um
burro que usava pra ir pro rocado, pra pegar agua doce pra beber” (Entrevistado, Antdnio Firmino, 2023)
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ocorresse a materializagdo da resisténcia negra, através dos quilombos. “[...] o povo da
Africa, ao chegar ao Brasil, imediatamente se rebelou contra os colonizadores, deles
escapando de varias maneiras: adentrando-se nas matas virgens, reconstituindo os seus
modos de vidas” (SANTOS, 2015, p. 48), tendo em vista que ndo houve uma aceitagao
sem insubordinacao e que a resisténcia era fato corriqueiro contra a opressao e a violéncia.
Diante de sua historia, o direito a terra ¢ determinante, pelo o acesso desses povos

a outros direitos importantes, como podemos observar:
A partir da Constituigdo brasileira de 1988, o quilombo adquire uma
significagdo atualizada, ao ser inscrito no art. 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitorias (ADCT) para conferir direitos territoriais aos

remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras, sendo-lhes
garantida a titulagdo definitiva pelo Estado brasileiro (O’ DWYER, 2002,

p.13).

A partir destas informagdes, o direito a terra passa a ser garantido por lei e as
comunidades quilombolas conseguem obter uma grande visibilidade social, sendo
integradas em uma nova categoria que passa a ser denominada de comunidade tradicional.
Com isso, esses lugares ndo sdo mais vistos nem considerados como locais de fugitivos,
mas, sim, enquanto grupos de negros que lutaram e muitas vezes guerrearam contra a
violenta opressdo que sofreram.

Silva (2011) indica que os quilombos ndo foram movimentos aleatorios, muito
menos esporadicos em nosso pais. Pois “onde houve trabalho escravo, houve também a
rebeldia a ele muitas vezes, sob a forma de quilombos” (SILVA, 2011, p. 12) Contudo, o
quilombo representando o lugar de liberdade e da reconquista de seus modos de vida,
fazendo relagdes parecidas com o que veio a ser o quilombo na Africa, esses espagos
acarretam muito desse povo como: sua cultura, suas praticas cotidianas, seus ritos,
religides, dangas, entre outras. Segundo Leite (2000), o quilombo propicia condigdes de
continuidade das referéncias simbolicas, de sua terra e a consolidagdo do imaginario
coletivo dos grupos que por muitas vezes podiam projetar nele sua existéncia.

A respeito dos quilombos no territério brasileiro, todos, de alguma forma,
representam um tipo de resisténcia ao sistema escravista ao qual foram submetidos. Mas,

¢ possivel perceber que nem todos foram formados a partir da reunido de escravos
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fugitivos. Sendo necessario chamar atengdo para algumas situacdes que deram origem a

quilombos®:

* Ha quilombos que se formaram a partir do abandono, pelo fazendeiro,
dos escravos nas terras que cultivavam, principalmente em momentos
de crise economica do produto cultivado; * Por heranga, ha muitos casos
em que fazendeiros deixaram pedacos de terra para escravos de sua
confianga, ou em que vilvas solitarias as deixaram para seus escravos,
ou ainda os casos em que o herdeiro ¢ um filho bastardo do fazendeiro;
* Terras doadas a santos muitas vezes foram ocupadas por comunidades
negras; * Terras ocupadas pacificamente depois de abandonadas pelos
senhores em momentos de crise econdmica; * A compra de terras; * A
ocupagdo de terras devolutas, antes e depois da aboligdo da escravidao,
pois mesmo apods esta, a marginalizagdo dos negros fez com que muitos
migrassem em busca de terras mais distantes e ainda ndo ocupadas ou
abandonadas; * Recebimento de terras por servigos prestados ao Estado;
* E, € claro reunido de escravos fugidos. (SILVA, 2011, p. 83).

Entendendo que territorializar-se significa, antes de tudo, ter poder e autonomia
sobre a terra para estabelecer determinado modo de vida, social, econdmico, politico e
cultural, isso também estabelece as condi¢cdes de continuidade da reprodugdo material e
simbolica de seu povo ancestral.

Para assimilar a complexidade que existe no relacionamento entre os sujeitos € o
seu territorio, refletimos na perspectiva de Haesbaert (2008) onde se estabelece demandas
sociais, conflitos, utilizando seus recursos, experiéncias e principalmente pelo fato que o
territorio € marcado pelas relagdes estabelecidas a partir de suas vivéncias e experiéncias.
Neste sentido, entendemos que ¢ necessario analisar o territorio em sua multiplicidade,
distinguindo-o em relagdo aos sujeitos que o constroem, sejam individuos, grupos sociais,
instituigdes, igrejas, associacdes entre outros.

A terra para os povos quilombolas ¢ utilizada para produzir seu proprio sustento,
com plantio, a colheita de alimentos, mas, para além disso, a terra significa respeito e
dignidade humana, pois ¢ dela que tiram sua sobrevivéncia. Arruti (2006) vé a terra
enquanto um mecanismo de praticas proprias de um grupo. “As comunidades
quilombolas se caracterizam pela pratica do sistema de uso comum de terras, concebidas

como um espago coletivo e indivisivel” (DUTRA, 2011, p.17). “E dessa terra aqui que a

8 Ver o texto “A trajetoria do negro no Brasil e a territorializagio quilombola” SILVA (2011). Que aponta
de forma analitica a formagdo dos quilombos no Brasil.
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gente tira o que comer, a gente planta, mas ¢ da terra que nasce tudo” (Entrevistado.

Antdnio Firmino®, dezembro de 2023).

Figura 7. variedade de plantas frutiferas que compdem o cenario do quilombo.

Fonte: Arquivo pessoal, dezembro de 2023

9 Seu Antdnio Firmino dos Santos (conhecido como Dom), nascido e criado do quilombo Pedra D’Agua.
Agricultor que mantém uma relagdo intima com a terra, pois segundo ele “a terra da os frutos pra viver, é
preciso cuidar, plantar e colher”.
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Figura 8. Frutas cajueiro, ao fundo pés de coco, ao lado mangueira e bananeiras
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Fonte: Aquivo pessoal, jan. 2024
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Figura 10.
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plantacdo de mandioca, préatica que faz parte da economia de subsisténcia.
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Fonte: Arquivo peoal, jan. 2024

Nas imagens acima podemos observar uma vasta variedade de plantas frutiferas,
como pés de manga, cbco, acerola, banana, entre outras, que de certa forma ajudam na
alimentacdo dos moradores, assim como, pode-se observar plantacGes (rocas ou
rocados)®* de mandioca, muito cultivada na comunidade, pois dela se obtém também a
fabricacédo da farinha de mandioca, muito consumida entre os moradores e apreciada pela
facilidade de ser vendida fora do quilombo, ajudando na renda familiar. A maioria dessas
plantas sdo encontradas na parte central do quilombo Pedra D’ Agua, local onde passa um
rio, chamado pelos moradores “Rio Pedra D’Agua™®?, deixando a terra sempre fértil e
propicia para o plantio e colheita de tudo o que se planta e nasce por ali. As demais areas
da comunidade apresentam formacao rochosa, com muitas ladeiras e encostas de morros,
onde geralmente sdo construidas as casas. “[...] aqui a gente tinha muitas frutas, hoje tem
menos, mas tinha de um tudo aqui, manga, goiaba, laranja, banana... e a gente vivia tudo
aqui com o que tinha” (Entrevista, SANTOS, 2024).

91 Rogado é um terreno que ¢ usado para cultivado plantacdes. Os rocados sdo pedagos de terras em que os
agricultores utilizam para fazer plantios de sementes, com feijdo, milho, jerimum, fava macaxeira entre
outras.

92 Segundo os moradores(as) do quilombo, o nome do rio se d principalmente pela correnteza que passa
na regido no periodo de inverno e, quando chega o verao, em todo lugar que cavar (faz um buraco) dé agua,
tornando as terras férteis para o plantio de frutas e outras sementes.
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O plantio da mandioca requer uma faixa de terra extensa. Ndo existe area
suficiente para tal atividade, pelo menos dentro do territorio quilombola. Muitas vezes €
preciso realizar o plantio em outros lugares, pois o espaco territorial do quilombo esta
ficando pequeno, principalmente com o crescimento das familias que compdem o
quilombo. Com relacdo a criacdo de animais, foi possivel observar que os animais de
grande porte como o gado geralmente sdo de responsabilidade masculina, enquanto
galinhas, bodes, cabras, porcos sdo animais que normalmente ficam sob o cuidado das
mulheres. Dona Marta fala da sua criagdo de galinhas e de como ela ajuda na renda
familiar, com a venda dos ovos e at¢ mesmo da galinha quando chega o tempo do abate.

Outra dificuldade relatada por dona Luiza, esposa de seu Dom, era a agua

[...] a 4gua aqui era das cacimbas, ndo tinha cisternas, tinha nada nao, a
gente pra pegar agua saia bem cedinho de casa e ia esperar agua sair, ia
juntando de pouquinho e pouquinho e pegava la pra tudo. No verdo, até
dava pra beber ¢ quando ndo queria ia buscar em Pontina (Entrevistada,
SANTOS, 2023).

Com isso, podemos perceber que as mulheres eram atribuidas muitas fungdes,
tanto dentro de casa, com os afazeres domésticos, como fora dela, pois algumas das
entrevistadas falam que as mulheres, além de tudo, tinham que dar conta de arrumar e
limpar a casa, cuidar dos filhos, dos animais no terreiro e ao redor de casa, pegar agua e
ajudar no rogado - era tudo fungdes delas. Sem falar quando estavam gravidas, as vidas

dessas mulheres eram ainda mais dificeis.

[...] se tu visse a vida como era! tinha mulher que tinha seu menino no
caminho que ndo dava tempo chegar na cidade, tinha uma tia minha que
acompanhava e as vezes tirava os meninos, mas ela ja tava velhinha, as
forcas ja tava acabando. Tinha mulher que voltava do caminho mesmo,
porque tinha seu filho no caminho e nio ia mais pro hospital, era muito
dificil aqui, hoje ndo, vem médico pro saldo, ndo vai quem ndo quer
(Entrevistada, SANTOS, 2024).

Nesse viés, ficam perceptivel as dificuldades enfrentadas pelas mulheres dentro
do quilombo, mas sempre conseguiam superar os problemas, pois havia um sentimento
de solidariedade entre elas; nas falas dessas mulheres foi possivel perceber a ajuda mutua
entre elas.

Com relagao aos animais na comunidade eles eram utilizados nas mais diversas

funcdes, como os de grande porte no arado do rogado, os menores para o consumo
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familiar, assim como para venda. Seu Dom fala que os animais eram utilizados em tudo:
“[...] aqui os animais sempre ajudou a gente na lida, eu ia quase uma légua pegar agua pra
beber no tempo de seca, aqui tinha 4agua, mais ndo muito boa nio” (Entrevistado,

SANTOS, 2023).

Fonte: Arquivo pessoal, dezembro de 2022

Esses animais s@o importantes dentro da comunidade, pois auxiliam as familias
no trabalho e no consumo diario, mesmo assim, foi possivel observar a dificuldade em
crid-los, pois 0s espacos que eles se encontravam eram locais pequenos e apertados. Essa
forma de criagdo acarreta um esforgo maior, pois do dono do animal precisa oferecer uma
alimentacdo regrada no cocho, diferente do animal criado no pasto, em que é criado mais
livre. Isso acontece pela falta de terras que dona Maria de Lurdes falou anteriormente.

O povo de Pedra D’ Agua vive predominantemente da agricultura de subsisténcia, que
se caracteriza pelo plantio de pequenos rogados onde se planta feijdo, milho, fava, batata,
mandioca, essa ultima, além de fazer parte da alimentagdo, serve também para ser
transformada em farinha de mandioca, sendo que uma parte ¢ vendida e outra consumida.

“[...] aqui antigamente s6 comia um pedaco de carne quem podia, ndo era todo mundo
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ndo. A gente pescava no rio, pegava um jereré e ia pra nds pescar e ter o que comer.”

(Entrevistado, [seu Dom] Antonio Firmino, 2024).

Figura 12. Seu Antonio Firmino apresentando o seu jereré que utilizado para pescar.

O jereré ¢ um instrumento
muito  utilizado  pelas
populagdes rurais, pois
serve para pescar em locais
de 4guas rasas, ou seja, o
jereré ¢ basicamente uma
rede de pesca com malha ou
rede tracada e presa a um
arco, geralmente pega
peixes pequenos, fez parte
da vida e do cotidiano de
pessoas que utilizam o
instrumento como recurso
para pegar peixes e ajudar
na alimentagdo da familia.
“l...] a pratica de usar o
jereré a gente aprende com
os mais velhos que
ensinava a pegar peixe”
(Entrevistado, Antdnio
Firmino, 2024).

Fonte: Arquivo pessoal, dezembro de 2023

Como podemos ver na imagem acima, alguns moradores do quilombo trazem e
conservam em sua vivéncia ensinamentos e experiéncia deixados por seus antepassados,
0 respeito a natureza, os habitos de se alimentar, baseados no que a terra lhes oferece e
colhendo o que se planta - plantacao de batata doce, da macaxeira, entre outros alimentos
que sao cultivados no quilombo.

Seu Dom fala da fabricag@o caseira de 6leo de coco, que aprendeu com sua mae,
pois era um alimento que tinha em abundancia no quilombo devido a sua localizagdo e a
fertilidade da terra, algo que € possivel ver muito presente nos dias atuais no Pedra
D’Agua. Segundo seu Dom, o 6leo de coco pode ser é utilizado como base alimentar, no

preparo e cozimento de alimentos, como também serve de medicamento para tratamento
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de problemas intestinais, imunoldgicos, sendo que a dgua de coco oferece diversos

beneficios para o corpo humano e para pele.

Figura 13. Vidro com 6leo de c6co, pi preparar temperos € pimenta vermelha artesanal.

Fonte: Arquivo pessoal, janeiro de 2024

Além do 6leo de coco produzido de forma artesanal, seu Dom, apresenta também o
pildo pequeno muito empregado para triturar ou esmagar alimentos menores em poucas
quantidades, tais como alho, amendoim e castanha de caju ou temperos diversos no
preparo de tempero caseiro. Sempre seguindo a forma ou a mistura que aprendeu com sua
mae, ele reproduz os ensinamentos na atualidade. Sobre o consumo e a producao do 6leo

de coco, € todo artesanal, como veremos a seguir;

[...] aprendi com minha mae, que ja aprendeu com a mae dela e que
passou pra um e pra outro. Eu aprendi mesmo com minha mae, e tem
uma coisa, tem um segredo! Tem que ser feito por lua. Na Iua nova da
mais, na lua cheia d4 menos, e quem tem que fazer ¢ um so, se outro
mexer ndo da nada ndo. E tem mais uma coisa! O c6co tem que rapar
no rapador, se tirar pedaco e passar no liquidificador ndo pode ndo, ndo
vai dar certo, no final fica mais palha do que 6leo” (Entrevista, Antdnio
Firmino, [seu Dom]. 2023).

A receita caseira que ele faz do 6leo de coco € cheia de segredos e regras a serem

seguidos, € algo que ele faz questdo de reproduzir, pois € algo que aprendeu com sua mae,


https://pt.wikipedia.org/wiki/Amendoim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Castanha_de_caju
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nesse sentido, podemos visualizar marcas identitarias que ligam as geragdes, agindo como
um construtor social e, através do legado deixado pelas memorias, podemos ter acesso a
um mundo que possui uma grande riqueza e principalmente, apresenta uma grande
diversidade, que ndo conhecemos e que ndo encontramos nos livros, mas nos ¢ revelada
através de suas lembrangas narradas no presente. Desse modo, “[...] suas narrativas, além
de conformar determinadas vivéncias passadas e contemporaneas, ainda atuam enquanto
ligdes de vida” (FONSECA & NETO, 2015, p. 258). Desta forma, ¢ perceptivel que as
experiéncias dos mais velhos dentro da comunidade s3o de extrema importancia para as
novas geragoes, resta saber o que vao fazer com esses saberes.

Ainda sobre o 6leo de coco, ele também pode ser utilizado nas mais diversas
fungdes entre os moradores do quilombo, a saber, “[...] a gente usa o 6leo pra fazer
comida, usa no corpo, quando ta com a pele seca, nas pernas, nas maos, pra fazer remédio”
(Entrevista, Antonio Firmino, [seu Dom], 2023)

A pimenta vermelha que ele cultiva a planta, colhe e produz para o consumo
também segue todos os passos que aprendeu com sua mae. Partindo dessas imagens,
podemos perceber que mesmo nos dias atuais ainda permanecem a pratica de plantio e
produgdo da pimenta vermelha; permanecem vivas nas mentes e nas praticas cotidianas
dos moradores locais. Além disso, apresenta uma variedade de plantas medicinais que ele

cultiva em sua casa.
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Fonte: Arquivo pessoal, janeiro de 2024

119



120

Figura 16. planta medicinal - coldnia utiliz
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Fonte: Arquivo pessoal, janeiro de 2024
As imagens acima, apresentam algumas plantas medicinais, as quais sao muito
importantes dentro do quilombo, pois foram ensinamentos deixados e utilizados pelos
mais antigos, que sempre recorriam a essas plantas para sarar as doengas que apareciam
dentro da comunidade, e que até nos dias de hoje continuam sendo usadas, mantidas e
conservadas na comunidade.

O adoecer implicava outras dificuldades a serem superadas, como relata dona
Rosilda: “[...] quando a gente ficava doente, ia numa cadeira, eu ja passei por isso muitas
vezes. Nao tinha carro ndo, nem carro descia aqui, era s6 um caminho, mas a gente era
tudo unido, era so bater na porta que todo mundo ajudava” (Entrevistada, SANTOS,
2024). Desta forma, podemos entender a importincia dada as plantas medicinais,
principalmente pelas pessoas mais antigas de dentro da comunidade.

Como exemplo, o capim santo (figura 14), que serve para fazer os chds, para
combater as mais diversas doengas que incomodam tanto as pessoas mais idosas como as
criangas. A hortela da folha mituda, usada para o alivio de cdlicas intestinais, também, no
tratamento de resfriados, alivio dos sintomas de dores de cabeca entre outros. A folha da
colonia, segundo alguns moradores era e ainda ¢ muito usada para dar banho nas criangas
que apresentam febre. E segundo a fala dos moradores(as), para dar banho nas criangas
tem todo um ritual, de “[...] mornar a agua e dar o banho da cabega aos pés, e nao pode
colocar o pé no chdo, nem ir para o vento, tem que tomar o banho e se deitar”.

(Entrevistada, Luiza, 2024).
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Figura 17. Pildo instrumento muito utilizado na comunidade quilombola

Fonte: Arquivo pessoal, janeiro de 2024.

O pildo ¢ origindrio do continente africano, ¢ utilizado hé centenas de anos para
amassar € moer os graos, ou seja, para “pisar” alimentos e transforma-los em algo novo.
Os grandes pildes, geralmente sdo usados para bater o milho e transforma-lo no fuba para
preparar o famoso cuscuz ou qualquer outro grdo que precisa ser moido para o preparo
alimentar. O pildo faz parte da historia dos povos, principalmente de comunidades rurais,
que plantam e colhem grédos, ajudando a preparar os pratos e matar a fome de muitas
pessoas. “[...] a disposicdo dos fujbes para resistir: as instalagdes construidas nos
quilombos, ‘rancho’; a capacidade produtiva do quilombo, o pildo” (FIABANI, 2012, p.
270), assim como em, Mello (2012), podemos ver as significativas fungfes que o pildo
desempenhava dentro das comunidades e na vida das familias auxiliando no preparo do

alimento diario.
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Figura 18. Pote de barro utilizado para guardar 4gua para beber

B

Fonte: Arquivo pessoal, janeiro de 2024.

A imagem acima, mostra outro utensilio que ajudou na sobrevivéncia dos povos
ao longo da historia foi a panela de barro, servia principalmente para armazenar agua para
beber e para consumir no uso doméstico e no preparo dos alimentos. Além dessas panelas,
outras também eram feitas em tamanho menores, usadas para cozinhar os alimentos; essas
panelas representam a historia, a tradicdo de povos que recorriam ao que a terra oferecia,
e transformavam a matéria prima, no caso o barro, para criar algo que pudesse ajudar nas
vivéncias dentro da comunidade, criando e moldando seus proprios utensilios, os quais
ao longo da historia passaram a fazer parte de seu cotidiano.

E importante entender os significados da terra e do territorio para os quilombolas,
pois sdo defini¢des distintas, a terra como sendo espagos fisicos, que constituem os seus
modos de vida, sua forma de plantar, colher, pescar, de viver, j& o territorio representa a
forma de se relacionar com os mais diversos elementos da natureza, como a 4gua, terra,
a cultura, o artesanato. “[...] a terra como um ente gerador da forga vital e os frutos dessa
relacdo ndo s6 com a terra, mas com a agua, a mata e demais elementos da natureza, isto

¢, com seu territério.” (SANTOS, 2015, p. 63).
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No quilombo Pedra D’ Agua, ainda existe cenério de dificuldade enfrentada pelos
moradores locais, 0 acesso a terra sempre foi regado a tensdes e opressdes por parte dos
fazendeiros vizinhos, como ja dito. Como podemos ver nas palavras de uma moradora do
quilombo, “[...] essa terra era bem maior, mas a gente foi se estreitando, se espremendo
aqui, pra ndo arrumar confusdo, porque a gente tinha medo do que eles pudessem fazer,
nos, porque ¢ pequeno” (Entrevistada, Maria de Lurdes, 2022). Mesmo assim, a forca e a
perseveranga continuam a fazer parte do cotidiano dessas pessoas.

Sdo perceptiveis também, as estratégias acionadas que permitem as familias
continuar e/ou preservar um modo de vida caracteristico, que estd diretamente ligado ao
territorio. Segundo Maracajad (2023) e Silva (2019), que dialogam sobre questdes
territoriais ¢ de identidade, ambas tratam a terra, a territorialidade, a identidade e as
memorias ancestrais de forma significativa e marcante nas formas de convivéncia e na
coletividade que permeia os habitos e costumes dentro do territério quilombola, como

podemos ver na imagem abaixo; a reprodugdo de costumes ancestrais.

Figura 19. Prética coletiva para secar feijao

Fonte: Arquivo pessoal, novembro de 2022.

A partir da imagem acima, podemos visualizar uma pratica coletiva que os

moradores do quilombo Pedra D’Agua realizam para secar os graos de feijdo, que sdo
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plantados e colhidos pelos moradores do quilombo; essa pratica aprendida com os mais
velhos, e ensinada pelos ancestrais, ¢ preservada e praticada até aos dias atuais. Todos os
anos, ao apanhar o feijao do semeio (rocado), a grande maioria dos agricultores utiliza
essa forma de secagem do feijdo. Desta forma, a memoria dos remanescentes de
comunidades quilombolas “[...] se constitui assim em artificio politico-social para marcar
os elementos identitarios de uma comunidade”. (HALBWACHS, 1990, p. 51).

Nesta perspectiva, podemos observar que o medo sempre esteve presente no
cotidiano da comunidade, mesmo vivendo em uma democracia, em que a lei deve ser
exercida de forma igualitaria para todos, independentemente de classe social. O fato ¢ que
o estigma dominador e perseguidor sobre os negros, especificamente quilombolas, ainda
permanece forte no imaginario e cotidiano desses individuos. Mas, nas adversidades da

vida a comunidade sempre soube se reinventar diante dos obstaculos.

4.2 A Influéncia da ancestralidade nos modos de vida no quilombo Pedra D’Agua

Eu aprendi a fazer labirinto com minha mae,
mas ela aprendeu com minha vo, que jd
aprendeu com a mde dela.

(Entrevistada, dona Marta, 2024)

Na epigrafe acima, foi possivel observar um saber que atravessa geracdes, fica
como forma de heranga. A conexdo que se estabelece entre os que ficaram e os que foram
acaba resultando em fonte se sabedoria, pertencimento e identidade. Reconhecer e
valorizar esses saberes, preservando e repassando para geracdes vindouras, significa
enobrecer sua ancestralidade. Bosi (1994), em Lembrancas dos velhos, mostra a
importancia das lembrangas para se compreender nossa histéria. “[...] h4& um momento
em que o homem maduro deixa de ser um membro ativo da sociedade, deixa de ser um
propulsor da vida presente do seu grupo; neste momento da velhice social resta-lhe, no
entanto, uma fun¢do propria: a de lembrar. A de ser a memoria da familia, do grupo”
(BOSI, 1994, p. 63).

Essas lembrancgas ficam guardadas em suas memorias e como diz Pollak (1992,

p.203): a memoria € seletiva. Nem sempre ficam apenas as boas lembrangas, mas as que



125

marcaram sua historia, o que lhe tocou de fato e ficou gravado em suas memorias. Os
moradores do quilombo Pedra D’Agua demostram que mesmo diante da adversidade
tiveram que buscar meios de lidar com as diversas situagdes, principalmente, para garantir
sua sobrevivéncia, as coisais mais basicas como a alimentacao, o sustento diario e isso se
deu a custo de muito trabalho, e essas questdes eram sempre lembradas em suas falas.
Sao memorias fortes. Nessa localidade, também estdo inseridos os “lugares de memoria”
desses individuos e que, portanto, fazem parte de suas lembrangas, tanto individual como
coletiva. Halbwachs (1990) aponta que quando um grupo se encontra inserido em um
espago, ele o transforma a sua imagem, além de se adaptar ao local e seus percalgos
diarios.

Na comunidade quilombola Pedra D’Agua, como ja dito, a principal atividade
econdmica ¢ a agricultura de subsisténcia; outros dependem de alugar sua forga de
trabalho fora da comunidade, nas mais diversas fungdes, como pedreiro, ajudante,
servigos gerais, entre outros, “[...] eu fui no Rio de janeiro, passei uns tempo, fui pra 14,
com 17 anos, fui pro Recife, depois vim pra cd” (Entrevistado, José Paulo, 2022). Cabia
aos homens buscarem meios para ganhar dinheiro e sustentar as familias, na grande
maioria das vezes a saida era ir para outro estado.

Em uma das conversas com Dona Marta (2023) ela fala de sua relagdo com a
terra, pois foi 14 onde nasceu e se criou, desde pequena aprendeu com sua mae a cuidar e
tirar dela o sustento. Seu Dom e sua esposa dona Luiza®, falam de como utilizavam a
terra para assegurar seu sustento e criar seus filhos, sempre fazendo da terra sua fonte de
renda.

[...] aqui ja foi melhor, mas aqui tudo que a gente planta colhe, milho,
feijao, batata doce, rama de jerimum, macaxeira. Mais ndo vende mais
ndo, ¢ sd pra arrumar comer mesmo. Antes a gente vendia frutas
mesmo, levava para feira no Inga e vendia 14. (Entrevista, [seu Dom]
Antonio Firmino, 2023).

Partindo deste ponto, podemos entender que ha relacdo de pertenca e de respeito
com a terra, pois foi a ela que sempre recorreu para tirar seu sustento diario. Durante a
conversa falam de momentos dificeis de muito sofrimento, quando na comunidade nao
existia energia elétrica e a Unica luz que clareava a escuriddo da noite era a luz do

candeeliro.

9 Luiza Firmino dos Santos, também nascida e criada no quilombo Pedra D’Agua é esposa de seu Dom e
juntos tém 7 filhos.
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Na fala de seu Dom e de sua esposa Luiza (2023), eles guardam memorias tristes
e felizes, de superacdo e principalmente de satisfacdo ao conseguirem vencer os
obstaculos, que nao foram poucos, mas que hoje t€ém a oportunidade de estar vivendo em
outra realidade, em sua casa, sua terra, com a maioria dos filhos por perto, na verdade, ¢
a satisfacdo de “estarem vivos”. E possivel ver o brilho nos olhos de cada um ao
relembrarem o que aprenderam com seus pais, com a aqueles que se foram, mas deixaram
seus ensinamentos, como por exemplo, a forma de fazer o bolo na palha de banana, receita

que aprendeu desde muito cedo com sua mae e sua vo:

Para fazer o bolo na palha de banana na pedra ¢ muito fécil, a gente rapa
0 coco, pega a fubd, bota agucar e deixa, depois bota a pedra no fogo,
quando ela tiver bem quente, bota a massa na palha de banana e deixa
14 até tostar (assar), quando tostar a gente vira o lado e quando os dois
lados tiverem tostado ta pronto pra comer. Hoje, a gente faz com fuba
de milho, mas antigamente nao tinha isso ndo, a gente que muia o milho
ou pisava no pildo até virar massa e fazia o bolo (Entrevistado, [seu
Dom] Antonio, 2023).

Ao falar a forma e a receita de como fazer o bolo na palha da bananeira assado em
cima de uma pedra, seu Dom, também menciona a falta de interesse dos jovens em querer
aprender os ensinamentos dos mais velhos, pois ndo ¢ s6 aprender uma receita, ¢ levar
seus conhecimentos para as proximas geragdes. Ele demostra uma preocupacao que nao

¢ sO dele, mas de muitas pessoas da comunidade.
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Figura 20. Bolo assado na palha de banana ou bolo assado na pedra

Fonte: arquivo pessoal - quilombo Pedra D’ Agua, novembro de 2023

O bolo de pedra ou bolo de palha ¢ feito de forma artesanal, geralmente em
momentos de festividades, como na festa do dia 20 de novembro, para receber visitantes
que buscam conhecer a comunidade, e também ¢ consumido na alimentagdo das familias
da comunidade. Na ocasido das festividades, além do bolo também sdo servidos varios
outros pratos aos visitantes, como o mungunza, alimento a base de milho e leite de coco,
cocadas, feijoada, entre outros. A comida partilhada entre todos ¢ preparada pelas
mulheres da comunidade. No quilombo hé& véarios anos ¢ realizada a festa em
comemoragdo ao dia 20 de novembro, relembrando a conquista do povo negro. A festa,
que traz um sentido de solidariedade e sociabilidade, é pensada e planejada pela maioria
dos moradores, mas principalmente pelas mulheres. O evento ganha um ponto importante,
pois na ocasido recebe pessoas de varias outras comunidades acontecendo também
apresentacoes culturais de roda de coco, ciranda, capoeira e outras.

Ao falar de capoeira, as criangas e adolescentes da comunidade aprendem e

194

praticam a capoeira com o mestre Abimael™, professor de educagao fisica e professor de

% José Abimael da Silva, mestre de capoeira e professor de educagio fisica, reside na cidade de Inga e ha
mais de 12 anos trabalha na comunidade levando os conhecimentos da capoeira para Pedra D’Agua.
Atualmente exerce um trabalho muito forte de levar a capoeira para varias cidades proximas a Inga. Além
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capoeira do municipio de Ingd; e foi na qualidade de professor que teve seu primeiro
contato com a comunidade Pedra D’Agua. Desde entdo participa de eventos na
comunidade ensinando a capoeira para além de um esporte, mas valores como respeito,
disciplina, trabalho em equipe e 0 mesmo menciona como a capoeira age na vida dos
alunos, como sendo uma pratica que desenvolve corpo e mente. E que, através da
capoeira, “[...] busca mostrar legado dos velhos mestres e sua importancia resgatando a
cultura afrodescendente e valores deixados pelos antigos escravos” (Entrevistado, Mestre
Abimael, 2024). Uma de suas alunas Natalia® Pereira Firmino, jovem de 16 anos,
comenta:

[...] eu comecei a capoeira com mestre Abimael, eu tinha uns 10 anos,
gosto muito. No come¢o eu ndo gostava muito ndo, porque nao
conhecia muito bem, depois eu comecei a praticar e fui pesquisar pra
conhecer melhor e me identifiquei e pratico até hoje (Entrevistada,
Natalia, 2023).

Partindo da fala da estudante de capoeira acima, podemos identificar que a
juventude do quilombo, ao conhecer a importancia e os ensinamentos da arte da capoeira,
passa a se identificar, nesse sentido podemos entender que a comunidade comega a se
entender como quilombolas a partir da intensificacdo e da reintrodug@o em seus cotidiano
de praticas perdidas anteriormente, principalmente, por resquicios de tempos anteriores,
quando essa comunidade nao era reconhecida como remanescente de quilombolas e, para
se proteger de ofensas e preconceitos, muitas vezes por causa de sua cor, ou por classe
social, era mais seguro se afastar de qualquer pratica ou costume que reafirmasse
estereotipos de negritude. Apenas apds o reconhecimento da comunidade enquanto
remanescente de quilombo, e principalmente por entenderem que sao sujeitos de direitos
e ndo precisam se anular enquanto pessoas, € que a populacdo comega a se reconectar
com suas raizes. E certo que algumas praticas permaneceram, mas outras foram sendo

apagadas para nao sofrerem discriminagao.

de ensinar a capoeira na comunidade, apresenta-se constantemente junto aos alunos do quilombo em varios
eventos pela regido.

% Natalia Pereira Firmino, estudante, jovem de 16 anos, aluna do (mestre) professor Abimael, moradora do
quilombo, relatava a importancia da capoeira em sua vida.
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Figura 21. Roda de capoeira na sede da Associagdo dos Agricultores do Quilombo Pedra D’ Agua

v

Fonte: arquivo pessoal, novembro de 2023

Mesmo diante de diversos beneficios trazidos pela pratica da capoeira na
comunidade, segundo relatos do professor Abimael, ainda existe muita resisténcia em
querer entrar para o grupo de capoeira e querer praticar, principalmente pela “religido que
muitos ndo entende e nem tem interesse em entender que a capoeira ndo ¢ uma religido,
mas sim, uma luta criada e praticada na época da escravidio como uma forma de
libertacao” (Entrevistado, Mestre Abimael, 2024). O professor menciona que pelo fato de
haver uma forte presenga de evangélicos na comunidade, alguns pais ndo permitem que
as criangas pratiquem a capoeira por associd-la a um tipo de religido. Segundo o professor,
isso acaba prejudicando o crescimento de alunos e principalmente impede que a crianca
tenha contato desde cedo com a capoeira, impossibilitando-o de conhecer seus conceitos,
valores e beneficios ao longo da vida e, especialmente, que reconhega a copeira como
parte de sua cultura, de sua histdria.

Nas linhas a seguir, iremos trazer as memorias das mulheres que foram e sdo
fundamentais para na construcdo e manutencdo da historia do quilombo. A mulher
quilombola enquanto sinonimo de resisténcia, que luta ndo somente por sua vida, mas
também por territdrios, direitos, saide, educacao, e integram na maioria das vezes a forga
politica, social e cultural do local. Chamando atencdo para a aptidao que as mesmas tém

para tomar decisdes, interagir e participar em O0rgaos representativos, nos ciclos cotidiano
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da vida familiar e social evidenciando suas trajetorias e experiéncias visibilizando a

historia de lutas e resiliéncia.

4.3 A participaciio feminina e sua lideranca no quilombo Pedra D’Agua

Antigamente, a vida aqui era muito dificil,
era muito triste, no sabado e no domingo era
um monte de mulher naquelas matas ali, com
uma corda amarrada na cintura atras de um
feixe de lenha.
[...] Hoje, a gente é tudo rica!

(Entrevistada, dona Rosilda, 2024)

Partindo da epigrafe acima, podemos apreciar como era a vida das mulheres do
quilombo Pedra D’ Agua. Dona Rosilda®, uma mulher resiliente, muito trabalhou na roga
e ao mesmo tempo na confeccdo do labirinto para ajudar no sustento dos seus 7 filhos.
Ao relatar sobre o cotidiano da vida no quilombo, traz memorias da vida de varias
mulheres e de sua jornada de trabalho durante a semana. Fala da pentria e das privagdes
alimentares que assolavam a comunidade na sua juventude. Na segunda parte da epigrafe,
demonstra a diferenca entre as temporalidades, enfatizando a dicotomia entre o que ¢ ser
rico e ser pobre. E o que seria ser rico? Talvez, para ela, a maior riqueza se configure
naquele que tem o alimento diario, ela ndo relaciona a riqueza material, mas a riqueza de
ter o basico para se alimentar, algo que anteriormente ndo acontecia, pois antes nao
tinham o essencial na mesa, que ¢ o alimento, € hoje isso se encontra em abundancia se
comparado a o que era o quilombo antes.

A luta dessa comunidade foi importante, principalmente no sentido de
conscientizacdo e de conhecimento de seus direitos, o que acabou fortificando a
identidade do povo desta comunidade, resultando no avango da qualidade e equidade de
vida desse grupo, além do discernimento acerca de quem sdo de fato. Esse olhar para
dentro propiciou a liberdade de pensamentos desses sujeitos ao se reconhecerem como

remanescentes quilombolas.

% Rosilda Firmino dos Santos, moradora do quilombo desde que nasceu, com idade de 64 anos. Profissdo
agricultora e artesd (labirinto). Entrevista, maio de 2024.
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Estamos falando aqui de mulheres, fortes, intrépidas e teimosas que estdo
buscando meios de sobreviver, elas sdo a base, o fio condutor das historias desta
comunidade. As mulheres de Pedra D’ Agua constituem em grande parte as memorias do
lugar, das tradi¢cdes que sdo transmitidas entre elas, seja pelas avos, tias, filhas e comadres,
como ¢ o caso das artesas, labirinteiras que aprenderam oficio com suas antepassadas e
que perpetuaram seus conhecimentos para as novas geragoes.

Dona Marta Ferreira da Silva”, professora de educagio infantil, professora de
labirinto e mestra artesd da comunidade Pedra D’Agua, traz consigo ensinamentos que
aprendeu com as mais velhas e hoje também ensina para as novas gera¢des. Dona Marta
se dedica em levar a historia do quilombo para fora das fronteiras do estado, tem uma
habilidade tnica e sensivel para bordar. Uma mulher negra quilombola, muito preocupada
com as pessoas, principalmente com as familias e mulheres, pois dedicou grande parte de
sua vida a ensinar a elas a arte do labirinto, para que pudessem complementar a renda
familiar e ter sua independéncia financeira, promovendo condi¢des mais dignas de vida.

Dona Marta aprendeu o seu oficio de labirinteiras com sua v6 e depois com sua
mae. Uma mulher muito preocupada com o destino da arte de fazer labirinto e para isso

ela leva o oficio para outras mulheres e criangas dentro da comunidade.

97 Marta Ferreira da Silva, nascida e criada na comunidade, professora mestre artesd, com idade de 61 anos.
Ela é a mulher responséavel de apresentar a arte de labirinto que ¢ produzido no quilombo Pedra D’agua nas
feiras de artesanatos por todo o Brasil. Outras mulheres artesas da comunidade também a acompanham nas
viagens, mas s6 dona Marte ¢ mestre artesd. As mulheres de Pedra D’ Agua bordam uma grande variedade
de utensilios para o lar: cama, mesa até roupas, sao consideradas referéncias na arte do labirinto em todo o
agreste da Paraibano.
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Figura 22. Dona Marta, apresentado sua de arte de fazer o labirinto

N

o

Dona Marta, carrega a missdo de
passar o saber que aprendeu com suas
ancestrais para geragoes futuras, por
isso, faz questdo de reservar um
tempo extra para ensinar as suas
alunas a importancia do oficio de
fazer o labirinto.

Fonte: Arquivo pessoal, maio de 2024.

A representatividade do bordado do labirinto € muito importante dentro da
comunidade e, ao perceber a potencialidade de sua arte, dona Marta passou a se dedicar
ainda mais a sua arte e a levar esse conhecimento a criangas e principalmente a outras
mulheres na comunidade, mudando assim, o cenario economico de muitas familias. Com
relagdo as criangas: “[...] eu ensino as meninas na escola, dou aula e depois ensino a fazer
labirinto também. [...] e elas se mostram muito interessadas sim, elas aprendem logo!”

(Entrevistada, dona Marta, 2024).
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Figuras 22 e 23. Alunas de dona Marta aprendendo na escola a fazer labirinto.

Fonte: Imagem cedidas por dona Maria Marta, maio de 2024

Para dona Marta, assim como, para dona Rosilda, o labirinto ¢ uma marca de sua
identidade, pois carregam as memorias daquelas que ja se foram. Nesse viés, a memoria
pode ser entendida como um conjunto de articulagdes humanas que remontam
reminiscéncias do passado vivido, que tem a capacidade de guardar sentimentos,
emogOes, traumas. “A memoria, como propriedade de conservar certas informacoes,
remete-nos em primeiro lugar a um conjunto de funcBes psiquicas, gragas as quais o
homem pode atualizar impress6es ou informacdes passadas, ou que ele representa como
passadas” (LE GOFF, 2003, p. 419).

A partir das representacBes contidas no passado dessas comunidades, que elas
(re)constroem sua identidade, baseada na memaria coletiva do grupo. Alberti ja apontava
a importancia de que “a memoria € especial a um grupo porque esta atrelada a construcao
de sua identidade” (ABERTI, 2005, p. 167). Portanto, ao analisar nesses relatos orais,
podemos compreender como essas memarias sao constituidas e primordiais nos processos
identitarios. Compreendendo, assim, o aprendizado como processo que constrdi nao s6 o
conhecimento, mas também os sujeitos ativos na ac¢ao pratica, também se enquadrando
nos moldes da producao de renda. Elas atentam para o grande diferencial da arte de fazer

o labirinto, que ocorre por ser algo de 14, de dentro de casa, “aprendida e ensinada muitas
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vezes no terreiro de casa”. E o saber fazer, ¢ primeiramente a historia de quem faz, a

histéria do seu povo, de seu territério, sua ancestralidade.

Figura 24: Dona Marta tecendo labirinto

ey

Segundo dona Marta, o labirinto é muito
importante, ¢ um saber que ndo podem
deixar acabar. “[...] pra mim o labirinto ¢é
muito importante, ndo pode deixar morrer
né, porque um dia eu vou mim acabar né,
mas eu quero que tenha gente que saiba
fazer, e fique fazendo e der continuidade”
(Entrevistada, Dona Marta, 2023).

Fonte: Arquivo pessoal, 2023

Partindo deste ponto, dona Marta, assim como dona Rosilda, chamam atencéo
para o dissemelhante que labirinto proporciona na vida das mulheres da comunidade, pois
€ uma renda extra dentro de casa, melhorando assim a qualidade de vida dessas pessoas.
Mas, para elas, o fazer labirinto vai além do econdomico ou de qualquer outro motivo, o
que permanece sao as relagdes afetivas e de conhecimento, “[...] o labirinto € passado de
geragdo pra geragdo, me lembro de minha bisavd, minha avé e minha mae, elas faziam e
agora eu fago também” (Entrevista. Dona Marta, 2023).

Neste contexto, as identidades passam a estabelecem em sua pratica cotidiana,
uma volta as origens de um passado historico muito particular seu. Nesse sentido, a
memoria passa a ser vista segundo Halbwachs (1990) como “lembrangas reconstruidas.”
Para tanto, trazer a tona a memoria que se tem de um ancestral em comum, traz consigo
tracos de sua historia. Visto que as experiéncias vivenciadas se constituem enquanto lacos
que ligam os individuos ao grupo social a qual pertence. Ainda segundo Halbwachs

(1990), a memoria pode ser vista como sendo um conjunto de recordacdes construidas
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em determinado grupo, a qual vai além do individual, mas uma construgdo coletiva e
social.

As mulheres da comunidade trazem consigo, em seu oficio de labirinteiras,
recordagdes e ensinamentos de um passado que modificou o presente, afetiva e
economicamente, pois atualmente as que se dedicaram a arte de produzir e vender a renda
de labirinto nao dependem apenas de politicas sociais como o Bolsa Familia ou qualquer
outro meio para complementar a renda familiar. A confec¢do do labirinto se torna um
mecanismo de passagem.

A mestre artesd dona Marta traz importantes informacdes sobre o processo de
construgdo da peca. Ela também explica que, para ser considerada metre artesa, € preciso
“[...] saber fazer todas as etapas do labirinto; riscar desfiar, encher, torcer, perfilar, lavar

e vender” (Entrevistada, dona Marta, 2024). Como podemos ver na imagem abaixo:

Figura 25: Inicio do processo de construcdo do bordado

Fonte: Arquivo pessoal, cedido por dona arta, 2023
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Dona Marta explica todo o processo de construcdo da pega:

* Primeiro, comprar o tecido, depois comprar o lapis, fazer uma rosa, ou um passaro, ou 0
desenho que vocé quiser; desenhar no papel e desenhar sobre o tecido e depois riscar;

* Riscar ¢ fazer o desenho no tecido, depois de riscar vai fazer o desfiamento;

* Desfiamento ¢é cortar 4 fios de lado, deixar 4 e cortar 4 fios do outro lado, sempre deixando 4
fios no meio;

* Enchimento: vai contar e em seguida vai passando a agulha até preencher aquele espaco;

* O torcimento € o espago que ficou faltando preencher, ento vai torcer, com a agulha fazendo
todo o processo de torcimento.

* Perfilar é fazer o acabamento do labirinto, cuidadosamente, em seguida;
e Lavar;
* Engomar e recortar com a tesoura para ficar bem acabado;

* E por fim vender, apresentando um produto de qualidade.

Figura 26. Pegas finalizadas e prontas para vender

Fonte: Arquivo pessoal, cedido por dona Marta, 2023
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Fonte: Arquivo pessoal, 2023

Ao observar as imagens acima, podemos perceber como essas mulheres
reproduzem o conhecimento de suas ancestrais, sendo este um fator preponderante e de
muita importancia para compor os elementos que constituem suas identidades. Segundo
Pereira (2014), a memoria € o reconhecimento do sentimento do ja visto, do j& vivido e
experienciado pelo sujeito. Os lagos estabelecidos a partir de seus saberes e fazeres, em
gue as mais experientes ensinam as mais novas, se repetem no quilombo na geracdo do
tempo presente.

Dona Marta faz essa ponte, pois, enquanto detentora do conhecimento prético,
ensina para suas alunas o que ela aprendeu com sua ascendéncia. Esses habitos vdo para
além do econdmico ou de qualquer outro motivo, 0 que permanece sao as relagdes afetivas
estabelecidas entre elas. Com isso, os lagos e ensinamentos se estabelecem em uma
pratica cotidiana. Desta forma, Hartog (2013) mostra a necessidade de olhar para o
passado buscando legitimar o presente, pois é no presente que acontece a agdo de
transformar o agora. E essas mulheres tém modificado sua condigdo de vida dentro do
quilombo através de sua arte e de seu saber.

E notério que existe uma mudancga de pensamentos, principalmente por parte das

mulheres, as quais se dedicam a outras fungdes além de produzir artesanato, labirinto,
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entre outros; exemplo disso ¢ encontrar dentro da comunidade professoras formadas e
varias outras mulheres dentro do ambiente académico, buscando capacitagdo para atuar
em diversas areas, desmistificando uma visdo que por muito tempo perdurou em uma
sociedade segregatdria, racista e preconceituosa que sempre colocou as mulheres negras
quilombolas em espacos desprestigiados. Hoje elas ocupam as universidades e se impdem
nesse espaco.

Mesmo diante das dificuldades enfrentadas por essas mulheres, elas conseguem
seguir firmes no proposito de alcangar seus objetivos no lugar que elas se propuseram a
ocupar, seja como professoras, artesas, enfim, seja qual for o caminho a seguir, elas vao
estar dispostas a seguir com valentia e sabedoria.

Valdenete®®, mulher negra quilombola, artesd, moradora do quilombo, sua arte é
uma das principais fontes de renda de sua casa. Ela vem de uma geragdo mais nova do
quilombo e faz do seu saber o seu sustento diario. E por ser de uma geracao mais recente,

ela faz uso da tecnologia atrelada ao uso consciente de produtos.

Figura 28. Valdenete expde seus produtos na festa de 20 de novembro no quilombo Pedra D’ Agua

Valdenete ¢ uma mulher da geragdo
tecnologica que usa o recurso que tem para
criar sua arte. Ela faz questao de relatar que
aprendeu a fazer o labirinto com sua mae.
Mas “o croché aprendi olhando em revista
e na internet, nos videos que assistia e
depois fazia” (Entrevistada, Valdenete,
2024).

9% Valdenete Firmino dos Santos, 28 anos de idade, artesd, nascida e criada no quilombo. Entrevista em 20
de novembro de 2023. Para entrar em contato e conhecer o trabalho da artesa é so acessar suas redes sociais.
Ver https://www.youtube.com/results?search _query=valdenetecricheartest+e+reciclagem



https://www.youtube.com/results?search_query=valdenetecricheartes+e+reciclagem
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Dessa maneira, o aprendizado age como processo que constréi ndo apenas o
conhecimento, mas também sujeitos ativos na agao e na pratica. Valdenete faz uso do que
sabe fazer para ajudar na renda familiar e ndo depender de ninguém, sdo mulheres que
tém como sindnimo determinacdo. Segundo os relatos das entrevistadas, foi possivel
perceber suas dindmicas no processo de aprendizagem, que na maioria das vezes ocorre
ainda na infancia, muitas vezes por influéncia das avds, tias, maes ou simplesmente pode

acontecer de modo voluntario, com aquelas que se propdoem a buscar aprender novas

técnicas.

ado com material reciclado

7

Figura 29. Artesanato de croché confeccion
1 % | : J B Iv

Partindo do exposto acima, podemos observar que os objetos nao sdo apenas pecas

criadas, também passam a ser parte delas e de sua forma de pensar. Valdenete produz
suas pecas focando a reciclagem “[...] meu trabalho forte ¢é a partir da reciclagem, ¢ a arte
e a reciclagem, com garrafa pet e outros tipos de objetos que pode ser reciclado”
(Entrevistada, Valdenete, 2023).

Como podemos ver na imagem acima, Valdenete recicla os mais variados

utensilios para produzir sua arte, desde garrafas pets, frascos em vidros e plasticos, CDs,
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potes de sorvetes, entre varios outros. Ela reutiliza, molda, cria sua arte e protege o meio
ambiente. Nesse sentido, podemos ver cultura como sendo o saber e fazer de um povo,
ou seja, € o que fazemos que nos torna quem somos, sujeitos historicos e culturais. No
quilombo Pedra D’Agua muitas mulheres fazem do seu saber sua resisténcia, sua forca,
e deixam para as proximas geragdes a sabedoria que herdaram de suas antepassadas.
Para finalizar, apresentaremos na imagem abaixo, um encontro de mulheres que
segue o legado de ensinamentos deixados por outras e repassam seus conhecimentos para
as geragdes que estdo se formando dentro da comunidade, incentivando e ensinando o

que sabem.

Figura 30. Festa de comemoragdo ao dia 20 de novembro de 2023.

Fote: Aquivoessoal, novembro de 2023

Partindo do que observamos na imagem acima, podemos inferir que esse encontro
geralmente acontece durante as festividades em comemoragdes ao dia 20 de novembro,
quando se retinem no quilombo Pedra D’Agua. Sd0 mulheres lideres de varias
comunidades, como mulheres do quilombo Grilo, do Matdo, Caiana dos Criolos. Segundo

dona Maria de Lurdes sempre acontecem esses encontros ““[...] quando tem festividades
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aqui ou em Caiana dos crioulos, elas vem pra ca e quando tem |4, a gente vai pra la
também” (Entrevistada, dona Maria de Lurdes, 2022).

As mulheres negras quilombolas, historicamente, sempre estiveram atreladas a
muitas problematicas, mesmo tendo que assumir os trabalhos domésticos, a casa, 0S
filhos, criagGes de animais, elas permanecem ali. Enquanto a maioria dos homens sai para
outras localidades em busca de trabalho, elas continuam na terra e garantem o sustento
familiar; muitas vezes através do manejo dos recursos naturais, na transmissao dos
saberes, envolvidas na organizagdo politica e social, elas resistem e protagonizam sua

propria historia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Buscando respostas para as demandas apresentadas nessa comunidade
quilombola, esta busca acabou fazendo parte de minha vivéncia enquanto pesquisadora,
sujeito social preocupada com questdes de cunho identitario e sociocultural. Esta pesquisa
possibilitou alcancar resultados significativos, do ponto de vista individual e social,
procurando sanar algumas lacunas que consideramos importantes para dar respostas
através dos resultados obtidos.

Busquei mostrar que a histdria da comunidade esta atrelada a da cidade de Inga -
PB, e trazer para o conhecimento do publico os saberes e fazeres de algumas mulheres
desta comunidade; ao mesmo tempo, abrir um leque de possibilidades para pesquisas
posteriores. N&o visualizando apenas aspectos econdmicos, empiricos, mas
principalmente apontar as sabedorias de um grupo que sempre esteve ali e que passou
despercebido por muitos.

A priori, nesta narrativa, procurei langar um olhar sensivel sobre a comunidade,
vislumbrando o sentir-se quilombola, fazendo uma diferenciagdo entre os conceitos
tradicionais e contemporaneos. Discuti a ressemantizaciao do termo “quilombo” a partir
da literatura especifica e da legislacdo que foi sendo elaborada ao longo das décadas. Ao
trazer a historia do quilombo na tessitura da histéria de Ingé, foi possivel observar que o
quilombo apresenta caracteristicas comuns a diversos outros quilombos, a exemplo, a
dificuldade no acesso, estar cercado por montanha e a origem em ancestrais em comum
para toda a comunidade.

Nessas terras, esses sujeitos vivem tendo a agricultura como economia de
subsisténcia, assim como a criacdo de alguns animais de grande e pequeno porte, a
producdo do labirinto executada por grande parte das mulheres, constitui-se como
principal meio para ajudar na renda familiar. Além disso, foi possivel analisar as praticas
ligadas diretamente ao territério, como a lida nas rogas, préaticas ancestrais de colheita e
de como cuidar, as ervas medicinais que fazem parte do cotidiano do quilombo e a ligacéo
afetiva na producdo do labirinto.

Partindo do ultimo censo realizado pelo IBGE em 2022, foi possivel mapear a
populagio de Pedra D’Agua e as demais comunidades quilombolas que existem nas
proximidades, analisando de forma objetiva o quantitativo de familias em cada uma

dessas comunidades. No censo o quilombo Pedra D’Agua aparece com cerca de 370
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pessoas, e essa informacdo é significativa, pois demonstra oficialmente o nimero de
moradores, fazendo com que as politicas publicas cheguem até o local.

Partindo do relatério antropoldgico e das entrevistas, foi possivel observar que
durante muito tempo a comunidade de Pedra D’Agua expressava uma identidade alheia
a sua origem, pois as pessoas ndo se identificavam enquanto quilombolas, segundo as
falas de alguns moradores. Esse fato ocorria, muitas vezes, por medo da exclusdo, do
preconceito e da dor pelas opressdes e violéncias sofridas. Muitas vezes foram excluidas
da sociedade por ter a pele negra, da posicao social diferente da sua e por varios outros
preconceitos que se cruzam. S6 apds os anos 2000, mais precisamente 2003, quando o
quilombo passou a receber visitas de outras associa¢des, da AACADE, e a ouvir algumas
palestras sobre suas origens € que seus componentes passaram a se (re)conhecer enquanto
quilombolas.

Observei também que eles mantém tracos muitos peculiares de seus ancestrais, ao
repetir anualmente o modo de vida nos simples gestos, a saber, uma forma de secar o
feijdo colhido no rogado, a forma de fazer o bolo de pedra, de pegar peixe com jereré,
enfim, sdo muitos tragos mantidos de acordo com os que ja se foram, mais que se mantém
Vivos nas praticas cotidianas.

Foi possivel notar a forte presenca das mulheres enquanto donas dos seus lares e
detentoras do saber e do fazer, pois muitas usam o oficio de fazer labirinto, que
aprenderam com suas antepassadas e o fazem até os dias atuais. O artesanato, em conjunto
com a reciclagem de matérias, serve como um aliado para aumentar a renda familiar,
como vimos anteriormente. Em algumas conversas reveladas por moradoras locais, ficou
nitida a importancia da arte de fazer o labirinto para ajudar nas despesas diarias. O
labirinto exerce uma forca importante para as mulheres da comunidade mesmo assim;
para realizar o seu trabalho diario em casa e seguir uma carreira de labirinteira dentro da
comunidade, esse ato perpassa muitos obstaculos simplesmente por pertencerem a
categoria “mulheres”, as quais ja lhes sdo atribuidas muitas outras fungdes dentro do lar,
o cansaco fisico, o cuidado com os filhos pequenos, tudo influi na arte de fazer labirinto.

Em conversas com as moradoras, pude observar a importancia do territério e
principalmente a relevancia dos lagos de parentesco, sendo possivel apontar alguns
elementos que mantém a unido e coesdo do grupo, um exemplo disso é a ajuda matua

entre si, da Associacdo dos agricultores que buscar dar suporte a essa categoria, com
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distribuicdo de algumas sementes para o plantio, sendo que todas as reunides e decistes
acontecem naquele espago.

A densidade dessas relagdes contribuiu em grande medida para que possam ir em
busca de seus direitos enquanto comunidade quilombola. Nessas conversas foi possivel
observar também que a comunidade se pensa vinculada ao lugar, tendo a génese da sua
histdria atrelada a localidade, dando continuidade através dos ditos de um homem que
muitas vezes tinha poderes magicos, de se transformar em um gato preto ou se esconder
da policia, como falou seu José ao enfatizar a agilidade com que ele se livrou de ser preso
varias vezes. O territorio de mata fechada e de dificil acesso atrelado ao conhecimento do
local contribuia para escapar e nunca ser pego ou preso.

Nesse sentido, foi possivel constatar que algumas mulheres exercem a funcao de
lideranga dentro da comunidade, pois essas mulheres sdo protagonistas de sua historia.
Exercem o papel de organizacdo da comunidade lutando em busca de melhorias para
todas as pessoas, enfrentando e se destacando em reunides em Orgaos governamentais,
fazendo valer seus direitos, a exemplo da batalha travada para trazer uma escola para a
comunidade, o calcamento para melhorar o acesso ao quilombo, entre outros. E possivel
observar o trabalho em deixar para novas geracdes uma cultura que veio de suas
ancestrais, principalmente na arte de fazer o labirinto, na permanecia de costumes simples
e diarios, no modo de fazer um ch4, na colheita do feijdo, fazer um bolo na pedra, um
6leo de coco, enfim, saberes que permanecem entre seus moradores. A busca pela
permanéncia nas terras, no enfrentamento de todas as etapas nos processos para a posse
definitiva da terra e principalmente ndo utilizando de suplicas nem de vitimismo, mas,
lutando e resistindo, sendo autoras de sua propria historia.

Por fim, sdo através de questdes como estas que ressalto a valorizacdo dessas
mulheres quilombolas, e negras, intrépidas, que, mesmo com as intempéries da vida, ndo
desistem de lutar por melhores condic¢des. Tornando-se mulheres negras protagonistas de
sua histdria atraveés de praticas realizadas em seu cotidiano e principalmente por nédo
deixarem arte do labirinto morrer dentro da comunidade quilombola. O enfrentamento e
as lutas ndo séo poucas, mas essas sdéo mulheres que ndo se submetem aos lugares de
subalternidade que a sociedade sempre tentou impor. Elas atuam diante de toda sociedade
de forma livre e segura nas tomadas de decisdes que vém beneficiar a comunidade.

Neste sentido, ficou notorio nas narrativas com os moradores(as) que a identidade

da comunidade em questdo, se constituiu basicamente a partir da luta juridica por seus
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direitos a terras que nelas habitam. Os proprios individuos reivindicaram para si a
nomenclatura de quilombolas, buscando nela o reconhecimento e os direitos que lhes sdo
atribuidos, principalmente de se manterem fixados naquele local, terra de seus ancestrais.
Ao reivindicar o que Ihes cabe, essas pessoas irrompem com o preconceito que envolveu
0 ser negro(a), assumindo sua identidade. Durante todas as entrevistas, nas conversas, as
pessoas se dizem negros(a), sem nenhum receio, se veem e se reconhecem como sujeitos
histéricos, como cidadaos de direitos.

Mas, quando falamos em todo o processo de construgdo dessa identidade,
ressaltamos mais uma vez, as dificuldades que tiveram que enfrentar, e preciso levar em
consideracdo todo o processo de desconstrucdo das imagens negativas relativas ao ser
negro(a) e quilombola em nossa sociedade, principalmente, entender o ser mulher negra,
que sempre foi colocada em situagdes de subordinacéo de género, etnia e classe. Ou seja,
atravessadas intersecionalmente por dores e estigmas preconceituosos que marcaram por
muito tempo as vidas das mulheres, retirando das mesmas oportunidades em diversos
fatores: social, politico, econdmico e historico. Atualmente, tém conseguido agarrar para
si lugares de destaque e visibilidade, principalmente por utilizar o conhecimento que
herdaram de suas antepassadas, valorizando a ancestralidade presente em sua raiz.

Assim, nossa pesquisa contribui de forma expressiva e necessaria ao campo da
Histdria, no sentido de repensar o lugar dos povos quilombolas e das mulheres negras
enquanto sujeitos ativos social e politicamente dentro das suas comunidades. Para além
de tudo isso, esta pesquisa também tem a intengdo de abrir um leque de possibilidades
para se pensar essa comunidade, buscando dar visibilidade a um povo aguerrido que se

mantém firme diante das adversidades.
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https://meriva.pucrs.br/dspace/bitstream/10923/5666/1/000454490-Texto%2bCompleto-0.pdf
https://meriva.pucrs.br/dspace/bitstream/10923/5666/1/000454490-Texto%2bCompleto-0.pdf
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ANEXOS

Anexo 1. Certidao de Autorreconhecimento da comunidade quilombola pedra
D’Agua, reconhecido pela Fundagio Cultural Palmares-2005
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Anexo 2. Cadastro da Associacio dos Agricultores de Pedra D’Agua



Anexo 3. Publicacdo da Certificacdo de Autorreconhecimento, emitido pelo
Fundac¢ao Cultural Palmares (FCP) - 2005
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N® 99, quarta-feira, 25 de maio de 2005

AGENCIA NACIONAL DO CINEMA

SUPERINTENDENCIA DE DESENVOLVIMENTO
INDUSTRIAL

DELIBERACAO N° 119, DE 24 DE MAIO DE 2005

O SUPERINTENDENTE DE DESENVOLVIMENTO IN-
DUSTRIAL da ANCINE, no uso das atribuigdes legais conferidas
pela Portaria n® 11 de 28 de_;uuum de 2005 ¢ em cumpnmcnm wo
disposto na Lei n®, 8,313, de 23 de dezembro de 1991, Lei n°. 8,685,
de 20 de julho de 1993, Medida Provisdria n°, 2.228.1, de 06 de
sctembro 2001, alterada pela Lei n® 10454, de 13 de maio de
2002, ¢ Decreto n”. 4.456, de, (4 de novembro de 2002, delibera:

Art, 1° Prorrogar o prazo de captagiio do projeto sudiovisusl
relacionado abaixo, para o qunl a_proponente ﬁcn autorizada a captar

> atraves da de C de

« i 1ics,

<
termos do Arts. 1°

de de nos
e 3° da Lei n". 8.685, de 20 dc_]ulho do 1993
040005 - Bisa Bis Biss Bel
Processo: 01580.000007/ "[X)O-J
Pro; ncmc M:lpa Filmes do Brasil Lida
Cidade/UF: Rio de Janeiro/
CNPJ: 33.139.692/0001 -02
Periodo de captagdo: de 01/01/2005 awé 31/12/2005
Art 2° - Aprovar o remangjamento do projeto sudiovisual
relacionado abaixo, para o qunl a pmpcm.n!c I'ncn autorizada a capl.nr
através da o zagho de T
da fufmnlmlgio de contratos de co- mdugio nos termos dos Arts. I“
¢ 3° da Lei n®. 8.685/93 ¢ mediante donc()c‘ ou patrocinios, na forma
prevista llﬂa Arts. 25 ¢ 26 da Lei 0°. 831391
278 - Ciio Sem Dono
I’mccm 00050.003583/2003-96
Dmma Filmes Lida,
UF: Sio Paulo / SP
CNPJ: 02, 9()" 219/0001-01
Valor total do orgamento aprovado: RS 3.380.077,84
Valor Apm\adc no Arnigo 1* da Lei n® B.68593: RS
3.000.000,00 para R$ 2.600. 1,00
Banco: 001- Agéncia: 0712-9 Conta Corrente: 28.040-2
Valor A;l'mudo no Artigo 3° da Lei n®. 8.685/93: de RS 0,00
para RS 400.000,00
Banco: OOI- Agéncia: 0712-9 Conta Corrente: 33155-4
Valor Aprovado na Lei n°, 8.313/91: RS 211.073.95
Banco: 001- Agéncia: 0712-9 Conta Corrente: 28041-0
Periodo de captagio: de 01/01/2005 mé 31/12/2005.
Art. 3° - Prorrogar o prazo de captagio do projeto audio-
visual relacionado abaixo, pars 0 qual a proponente fica autorizada a
captar recursos através da comercializagio de Certificados de In-
vestimento nos termos do Art. 17 da Lei n". 868593 ¢ mediante
;]It;-;;»cv ou patrocinios, na forma prevists nos Arts. 25 ¢ 26 da Lei n®,
1391,
040117 - Divino
Prugcssu 0I§R(’I 004233/ "(IN OI
P

Ltda

Cldndvl’F Rm de Janeiro /RJ

CNPI: 00.360.459/0001-04

Periodo de captagio: de 01/01/2005 awe 31/12/2005

Art, 4° - Esta Deliberaglo entra em vigor na data de sua
publicagdo.

LUIZ FERNANDO NOEL DE SOUZA

FUNDAC:\O CULTURAL PALMARES
PORTARIA N°© 23, DE 23 DE MAIO DE 2005

O Presid da Fundagio Cultural Pal 0o uso de suas

atribuigdes legais conferidas pelo artigo 17 da Lei 0" 7.668 de 22 de
agosto de 1988 ¢ em conformidade com os pardgrafos 1° ¢ 2° do
artigo 2 ¢ paragrafo 4° do amgo 3", do Decreto n® 4 887 de 20 de
novembro de 2003 ¢ com a Portaria/FCP n.® 06, de 01 de margo de
2004, publicada no Didrio Oficial da Unido n.” 43 de 04 de margo de
2004, Segiio 1. f 07, resolve:

Art 1° REGISTRAR nos Livros de Cadastro Geral n.® 002 ¢

localizada no municipio de
Salvador, Estado da Bahia, Livro 002, registro n°, 097, f. 02;
Comunidade de Finca Pg, | zada no municipio de Pre-
sidente Vargas. Estado do Maranhdo, Livro 002, registro n®. 098, f.
03:

Comunidade de Ypiranga da Carmminha, localizada no mu-
nicipio de Itapecury Mirim, Estado do Maranhdo, Livro 002 registro
0 099, 1. 04;

Comunidade de Filipa, localizada no municipio de ltapecuru
Mirim, Estado do Maranhdo, Livro 002 registro n®. 100, f. 05;

Comunidade de Olho D'agua dos Grilhos, localizada no mu-
nicipio de Sio Luiz Gonzaga, Estado do Maranhiio, Livro 002, re-
gistro n® 101, £ 06;

Comunidade de Marambaia. localizada no municipio de
Mangaratiba. Estado do Rio de Janciro, Livro 002 registro n®, 103, f.
08;

Comunidade da Almeida, localizads no municipio de Sil-
vania, Estado de Goids, Livro 002, registro n® 104, £ 09:

Comunidade de Lage dos Negros, localizada no municipio
de Campo Formoso, no Estado de Bahia. Livro 002 registro n”. 106, f,
10;

Comunidade de Matdo, localizada no municipio de Guri-
nhém. Estado da Paraiba, Livro 002, registro n". 107, . 11

Comunidade de Coldnia do Paiol, localizada no municipio de
Bias Fortes, Fstado de Minas Gerais, Livro 002, registro n®, 108, f,
12;

Comunidade de Boa Morte, localizada no municipio de Belo
Vale, hs!ado dc Minas Gerais, Ln'ru 002 n:gisno n 109, £ I):

de de A no io de
Muzambinho, Estado de Minas Gerais Livro 002, registro n® 110, f,
15;

Ci idade de C i Negra. localizada no I
de Vazante, Estado de Minas Gerais, Livro 002, registro n® Ill f.
16;

Comunidade de Bainha, localizado no municipio de Vazante,
Estado de Minas Gerais. Livro 002, registro n”. 112, f. 17;

Comunidade de Papagsio, localizada no municipio de Fi-
ladélfia, Estado da Bahia, Livro 002 ngﬁlm n® 113, [ 18

C dade de Anturos .| icipio de C
Estado de Minas Gerais, Livro 002, registro n® 114 £ 19;

Comunidade de Luizes localizado no municipio de Belo Ho-
rizonte, Estado de Minas Gerais, Livro 002 registro n* 115 .£20

Comunidade de Fumas da Boa Sorte, localizada no mu-
nicipio de Corguinho, Estado do Mato Grosso do Sul, Livro 002
registro n* 117 .£.22

Comunidade de Fumnas do Dionisio, localizada no municipio
de Jaguari, Estado do Mato Grosso do Sul, Livio 002 registro n* 118
£23

Comunidade de Arvores Verdes, localizado no municipio de
Brejo, Estado do M. hio, Livro 002, regi n® 119, £24;
Comunidade de Sapatu, localizada no municipio de Eldo-
rado, Estado de Sdo Paulo, Livro 002 registro n® 121, £.26;
Comunidade de Caboge, localizada no municipio de Cipé,
Estado da Bahia. Livro 003, registro n® 202, L08:
Comunidade de Rua Do Jorro, localizada no municipio de
Cipd, Estado da Bahia, Livro 003, registro n® 204, 110
Comunidade de Varsea Grande, localizada no municipio de
Cipd, Estado da Bahia, Livro 003 registro n® 205, f.11;
Comunidade de Paus Pretos, localizada no municipio de
Monteirdpolis, Estado da Alagoas, Livro 003 registro n® 206, £.12
Comunidade do Bonfim, localizada no municipio de Arcia,
Estado da Paraiba, Livro 003 rqzlslm n* 207 [ l‘
P idade de R 1
gois, Estado da Bahia, Livro 003 registro n® ’08 r4
Comunidade de Pedra Dagua, localizada no municipio de
Ingd, Estado da Paraiba, Livro 003 regiciro n° 209, 15
C idsde de C 1 localizids B0 ipi
tuba, Estado de Sao Paulo, Livro 003 registro n® 210, .16
Comunidade de Pé de Sema, localizada no municipio de
Agresting, Estado de Permambuco, Livio 0002 registro n® 149, .54
Comunidade de Saumbaquim Jlocalizada no municipio de Cu-
pira, Estado de Pemnambuco, Livro 002 registro n® 160, 1.65
Comunidade de Itambeé, localizada no municipio de Chapada
dos Guimaries, Estado de Mato Grosso, Livro 003 registro n® 212,
18

de Len-

de Uba-

Comunidade de Lagoinha de Cima, localizada no municipio
de Chapada dos Guimardies, Estado de Mato Grosso, Livro 003 re-
gistro n°213 | £19

Comunidade de Lagoinha de Baixo, localizada no municipio
de Chapada dos Guimardies, Estado de Mato Grosso, Livro 003 re-
gistro n® 211, 1. 17

Art. 2° O refendo ¢ verdade ¢ dou fé.
publicar.

Extrai ¢ mando

UBIRATAN CASTRO DE ARAUO

MACHADO DE ASSIS

Patrono da Imprensa Nacional

Machado de Assis, no inicio de sua carreira literdria, trabalhou,
de 1856 a 1858, como aprendiz de tipdgrafo, usando o prelo
que hoje estd em exposicdo no Museu da Imprensa.

Em 1867 regressa ao érgdo oficial para trabalhar como
ajudante do diretor de publicacdo do Diario Oficial,
cargo que ocupou até 6 de janeiro de 1874.

0 autor de “Dom Casmurro®, “Quincas Borba®,
entre outras obras, é patrono in memoriam

da Imprensa Nacional desde janeiro de 1997.

oh My

\'Vﬂ("
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Anexo 4. Publicacido da aprovacao do Relatorio Técnico de Identificagio e
Delimitacio do quilombo Pedra D’Agua - 2010
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SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO MARANHAO

EXTRATO DE INEXIGIBILIDADE DE LICITACAO N 132010

N* Processo: S4230009571201013 . Objeto: Prestacao de servigos ( revisdo

de-lowlmcmlltmze)\mn Pick-UP 11200, pertencentes a

esta SR/12. Total de ens Llcvudos . Fundamento chl Artigo 25,
incisa 11, da Lei 866693 . Face a dos refeni-
dosservigos. Declaruglio de lmxgilnhthk em 13092010 , LUIZ AL-
FREDO SOARES DA FONSECA . tendente Regional Substituto .

Ratificagio em 13/092010 . LUIZ ALFREDO SOARES DA FONSECA |
Superintendente Regional Substituto . Valor: RS 4.954.07 . Contrutada
:ASSOCIACAO COMERCIAL DO MARANHAO . Valor: RS 4.954,07

(SIDEC - 14/09/2010) 373040-37201-2010NESO000 |

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO MATO GROSSO

EXTRATO DE DISPENSA DE LICITACAO N* 62010

N Processo: 54240003352201001 . Objeto: Contratacio de locagdo
de um imovel predial urbano para uso do Escritorio Estadual de
Regularizagiio Fundulm na Amnzx&ma | em Matop Grosso. Total
de ltens Licitados: gal: Artigo 24, inciso X,
da Lei R.666/93 . Ju.stlhulnn (onlmmio de um F‘md para lm—

talacho da Fi
14/092010 . OﬁquAR FERREIRA DI: SOUZA . (‘hefe da l)nbio
Administrativa Ratificagdo em 14/09/2010 . LUIS BARRETO DA

SILVA . Superintendente Regional Substituto . Valor: RS 33.959,60 .

g;rrgsr;mda :PAULO RENATO DA CUNHA PRATA . Valor: RS
(SIDEC - 14/09/2010)
AVISO DE LICITACAO
PREGAO N* 282010
Objeto: 30 Eletroni isicdo de Jona pl Total de ltens
Licitados: 1 . Edital: 15' 12010 de 08h00 ds 11400 ¢ de 14h as

17h00 . ENDERECO Rua 08 guadra 15 . Centro Politico Admi-
nistrativo - CPA - CUIABA - MT . Entrega das tas: a partir de
15/0972010 &s O8hOO no site www.comprasnet.gov.br . Abertura das
Propostas: 047102010 as 10h00 site www.comprasnet.gov.br

VERGINIA DE FATIMA FABRI DOS SANTOS
Pregoeira

(SIDEC - 14/09/2010)
SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO PARA

RETIFICACAO
No Extrato de Contrato N° 170002009 publicado no D.O. de
22/092009 |, Se¢do 3, Pag. 181. Onde sc I&: data da vigencia
01102009 a 31012010 _¢ dats do ssinatura 18092009 Leia-se !
14092009 a 13092010 ¢ data da assinatura 13092009
(SICON - 14/09/2010) 373030-37201-2010NE90000 |

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO PARANA

EXTRATO DE INEXIGIBILIDADE DE LICITACAO N 5002010
N* Processo: SJZD(I'K)'MI?"OI(IH Obj Prcﬂug.lo d: mwcoi de

aros em 02(dois) equ ¢ GPS marca
THALES com sub. do de pecas ( Ori *cmc ao Ser-
vigo de C... da Supe-ri déncia Regional do Parand. Total
de ltens dos: 00002 . Fund: Legal Artigo 25, inciso |, da

Lei 8. 006/9‘! Justificativa: Fornecedor com carta de esclusi-vidade
para atendimento dos servigos contrata- dos. Declaragdo de Inexi-
ibilidade em 13/09.2010 . SUZETE STELMAK PACHECO . Chefe
Divisio de Administragio . Rmﬁcacdo em Iﬂ)‘) 2010 . NILTON
BhlI:RRA GUI:DI:S Swmmcndc do Paran;
RS 2.385,00 . Contratada HFZOLINFM “QUI P TOP E (Y)M DF
SER\’E DESEN\ OLVIMENTO LTD . Valor: RS 2.385.00

(SIDEC - 14/09/2010) 373067-37201-2010NEY00043

DIVISAO DE DESENVOLVIMENTO DE PROJETOS
DE ASSENTAMENTO

EXTRATO DE CESSAO DE USO

Cessio de Uso fi entre o | Nacional de Col 30 e
Reforma  Agriaria ¢ o Municipio de  Tamarana - OCNPJ:
01.613.1670001-90, registrado  sob CRT/PRN"  62.000/10,

Proc.:54200,003152/2009-83 - Objeto: C csslo dc Um dc ‘uma drea de
1.200.00 m* (um mil ¢ d da no lote

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DA PARAIBA

EDITAL

O Superintendente Regional do Incra no Estado de Paraiba,
no uso das atribuigdes que Ihe confere o inciso VI, do Artigo 119, do
Regimento Interno da Autarquia aprovado pels Portaria MDA 'n® 69,
de 19 de outubro de 2006, publicada no DOU do dia com

SECRETARIA DA AGRICULTURA FAMILIAR
EXTRATO DE TERMO ADITIVO

EXTRATO DO SEXTO TERMO ADITIVO AO CONVENIO
046/2007

Convenentes:  Ministério  do  Desenvolvimento  Agririo, CNPJ
01.612. -05’/000! 97 ¢ a Federagho de para Assisténcia Social
e Ed - FASE/PA, CNPJ: 33.700.956/0004-06. Objeto: Pror-

fundamento no Art. 68 do Ato das Disposigoes Constitucionais Tran-
sitorias ¢ em cumprimento a0 Decreto n® 4.887, de 20 de novembro
de 2003, TORNA PUBLICO que tramita na citada Su

rogar o prazo de vigéncia do convénio original até 30/09/2010 ¢
integrar ao Convénio nuvo Pla.no de Trabalbo. Data de assinatura:

20082010 Assi - hes Peraci, S ario de Agri-
[ Pmmw Mmmw-uvo 0 54230.0004!50005—". que trata d. cultura Familiar, CPF: 587.395.729-00 ¢ Maria das Gragas de Fi-
: C A A B 3 1 do Pr A ani.

p do INCRA'PB institul
R-18/G/N0S3/08 ¢ pel i

Decisdo Regional, conforme Ata mn,ﬁwzom A comu-

nidade & composta de 98 familias ¢ o terntério identificado ¢ de-

lumitisdo possui direa de 1324001 b (vento ¢ s ¢ dois hectares

quarents arcs © um ceMiare), perimetro de 6.776,9743 (scis ml,

seteeentos ¢ setenta ¢ seus metros © nove mil setecentos c quurents ¢

rés i ) com 0s seg limites e [ e demais

especificagdes: @0 norte com as propricdades de Emidio Margues.
Manoel Ribaga, José Ferreira da Silva ¢ o Povoado "Pinga”; a leste
com a propriedade de Iddcio Firmino dos Santos ¢ com o Sitio
Mundo Novo; ao sul com "Lagoa dos Cordeiros™ ¢ a propriedade de
Marrison de Souza Silva; a oeste ‘com ns propriedades de Francisco
Félix, No perimetro imobi-
lidrios lavrados no Cartorio de 1° Of'clu dc INGA/PB: Trlm-:nwu n®
5.984, fls. 60, livro 3-F, de 12701/1966, drea de 3.0 hecteres, em nome
de Antonio M, Pereira; T icho n* 7.083, fls. 49, livro 3-G.
de 15/01/1970, drea de 1,84 hectares, em nome de Emidio Margues
Pereira: Transcriclo n® 7.058, fls. 46. livro 3-G, de 11/12/1969, area
de 1,84 hectares em nome de Emidio Marques Percira; Transcngio n®
7.059, fis. 46, livro 3-G, de 11/12/1969, drea de 2.4 hectares em nome
de Emidio Marques Pereira; R-2-877, fls. 60, Livro 2D, de
1210571983 em nome de Emidio Marques Percira: Parte das terras
referentes & Transcrido n® 3.142, Fls. 52, Livro 3B VI de 13/10/1958,
com drca total de 5,0 hectares, dos quais 2,0 hectares estio inseridos
no perimetro do temitorio de Pedra D'Agua, em nome de Emidio
Marques Pereira; Transenigdo n°® 3.910, Fls. 62/63, Livro 3-F. de
13/01/1966, com drca de 3,0 hectares em nome de Severine Marques
Pereira; Transcrigio n® 7.372, Fls. 103, livro 3-G. de 0902/1971, area
de 1,84 hectares em nome de Severino Marques Pereira; Transcrigio
n® 6.061, Fls, 60, Livro 3-F, de 21/03'1966, em nome de Severino
Marques Pereira. hesles ftermos, o INCRA/SR-18-PB LOMU‘NI(A
nos de d pclo 1 208
demuis p © dos, que terdo o
prazo de 90 dias. a partir da ﬁllli;:;runum do presente edital nos
didnos oficiais da Unido ¢ do o da Paraibs, para apresentarem
suas conlestagbes a0 Relatdrio Técnico. As contestagdes, instruidas
com as provas pertinentes, deverdo ser encaminhadas para a Su-
ptmnltndclwm Regional do INCRA na Paraiba, situada na rua Des-
portista Aurélio Rocha, n.* 592, Bairro dos Estados. Jodo Pessoa, PB,
CEP: 58000-031, Fonc: (83)3049-9258, FAX: (83) 3049-9264. In-
forma ninda, que de segunda a sexta-feir, no mesmo local, durante o
expediente de 8:00 s 12:00 ¢ das 14:00 as 18:00 horas, o Processo n”
‘4.30000"5 2005-11, em cujos 2ul0s S¢ processa o feito, cstard &
dos los para

MARCOS FARO ELOY DUNDA

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DE SAO PAULO

EXTRATO DE CONTRATO N* 260002010

N® Processo: 54190003379201029. Contratante: INSTITUTO NA-
CIONAL DE COLONIZACAO E REFORMA AGRARIA, CNPJ
Contratado: 16670085000155. Contratado : LOCALIZA RENT A
CAR SA -Objeto: Contratagho de servigos de locagho de veiculos
leves sem motorista, através do Sistema de Registro de Precos. Fun-
damento Legal: Leis 866671993 ¢ 1052072002 ¢ Decreto 3931/2001
Vigéncia: 13/082010 a 12/08/2011. Valor Total: R$72.052,00. Fonte:
176370002 - 2010NE900481, Data de Assinatura: 13082010,

(SICON - 14/09/2010) 373066-37201-2010NE900030

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
DO TOCANTINS

EXTRATO DE ACORDO COOPERACAO TECNICA N* 18.000/10
CNV/TO 18.000:2010, tem por objetivo a execucdo das metas do

processo de Reforma Agrana na jurisdigdo da Superintendéncia Re-
gional do N( RA no Estado do Tocantins, de acordo com a Pro-

metros
central do Projeto de Assentamento Scmnnn, situado le Mu-
nicipio. Vigéncia: 20 (vintc) anos contados a partir da assinatura de
Contrato. ‘\wmlum l3i09”0|0 Nilton Bezerra Guedes - Supc~
i d Regi b Dias Siena - Prefeito Municipal de

Tamarana.

I, com vigéncia até 29 de agosto de 2.011.
RUBTR\AI GOMES DA SILVA

SUPERINTENDENTE REG. SUBSTITUTO INCRA SR-26
JOSE DE ANDRADE PADUA s

PREFEITO MUNICIPAL DE MARIANOPOLISTO

g Costa, 5 Progr

CPF: 141.215.654-87. Processo n" 55000.002781/2007-43.

SECRETARIA DE REORDENAMENTO AGRARIO
EXTRATO DE TERMO ADITIVO

EXTRATO DO 2* TERMO ADITIVO DE PRORROGACAO DE
OFICIO DO PRAZO DE VIGENCIA DO CONVENIO N
7009072008

O Ministerio do Desenvolvime
97 ¢ a Secretinia de Estado da Agr
SEAB, CNPJ: 76.416,957/0001-85, Objao Pmtmpr "de oficio” o
prazo de vigéncia do Convénio original até o dia 31/0822011, por
atraso na liberagdo dos recursos; Data da Assinatura: 31/08/2010.
Processo n”. 55000.002407/2008-29

Agnnu CNPI 01 ol2 45“/0001-
e do Al

Ministério doo'[')'genvolvimento Social e
C te a Fome

GABINETE DO MINISTRO
EXTRATOS DE ACORDOS DE COOPERACAO

PARTICIPES: A Unido, da pelo Ministério do D |
vimento Social ¢ Combate & l'om: -MDS ¢ o Mmméﬂo Puablico do
Estado de T por da Prc <Geral de Justiva
ESPECIE: Acordo de Cooperagio n® 18 - Processo MDS o
71000.008219/ 2004-37.

OBJETO: M da a i entre 0s )
consolidando a Rede Pablica de Fvscalwacso no que se refere 4o res-
guardo ¢ controle de bens, valores ¢ direitos relativos a0 Programa
Bolsa Familin (PBF), Programas Remanescentes ¢ Cadastro Unico
(CadUnico)

FUNDAMENTO LEGAL: Lei 8.66693;

CONTRATADA: Ministério Pablico do Estado de Tocantins.
VIGENCIA: 60 meses a partir da data de assinatura

DATA DA ASSINATURA: 24 de agosto de 2010, Mmnistra MARCIA
HELENA CARVALHO LOPES., pelo Ministério do Desenvolvimento
Social ¢ Combate & Fome - MDS ¢ Procurador-Geral de Justiga, CLE-
NAN RENAULT MELO PEREIRA, pelo Ministério Pablico do Es-
tado de Tocantins - MPTO

PARTICIPES: A Unido, rep da pelo Ministério do Des |
vimento Social ¢ Combate & Tume -~ MDS ¢ 0o Mmlsténu Piblico do
Estado de R da P a-Geral de Justica

ESPECIE: Acordo P:!: Cooperagio n® 19 - l‘roc;:so MDS n*

71000, onsz. 32004-03.

OBJETO: do da i entre os sigl 10s.

mmolulmdo a Rede Pablica de lewacio no que se refere ao res-
¢ controle de bens, valores ¢ dircitos relativos ao Programa

Bolsa Famllin (PBF), Programas Remanescentes ¢ Cadastro Unico

(CadUnico)

FUNDAMENTO LEGAL: Lei 8.66693;

CONTRATADA: Ministério Pablico do Estado de Rornima.

VIGENCIA: 60 meses a partir da data de assinatura

DATA DA ASSINATURA: 24 de agosto de 2010, Ministra MARCIA

HELENA CARVALHO LOPES. pelo Ministério do Desenvolvimento

Social ¢ Combate 4 Fome - MDS ¢ Procurador-Geral de Justica,

CLEONICE ANDRIGO VIEIRA, pelo Ministério Pablico do Estado

de Roraima - MPRR.

PARTICIPES: A Unido, da pelo Ministério do | Ivi
mento Social e Combate & Fome - MDS ¢ o Ministério Piiblico do Cwudo
do Rio Grande do Sul, por intermédio da I"nnumtﬁmu-(‘ml de Justiga
ESPECIE: Acordo de Cooperagio n° 20 - Processo MDS n*
71000 m!.J 2004-94.

OBJE do d entre os signatirios, con-
soluhndua Rede Pablica de Flmndomqucsertl‘mwmpwthe
controle de bens, valores ¢ direitos relativos 2o ma Bolsa Familia
(PBF), Programas Remanescentes e Cadastro Unico (CadUnico)
FUNDAMENTO LEGAL: Lei 8.666/93;

CONTRATADA: Ministério Piblico do Estado do Rio Grande do Sul.
VIGENCIA: 60 meses a partir da data de assinatura

DATA DA ASSINATURA: 24 de agosto de 2010, Ministra MARCIA
HELENA CARVALHO LOPES, pelo Mini do Dy

Social ¢ Combate & Fome - MDS ¢ Procurador-Geral de Justiga, SI-
MONE MARIANO DA ROCHA, pelo Ministério Pablico do Estado do
Rio Grande do Sul - MPRS.

Este & pode ser verificado no end N
pelo cadigo 00032010091 500133

hitp://www.in. gov hrausenticdade htmi, L i

tieital

conforme MP n*® 2.200-2 de 24082001, que institur a

Infraestrutura de Chaves Piblicas Brasileira - 1CP-Brasil.

Anexo 5. Publicacido do reconhecimento dos limites territoriais da comunidade remanescente
de quilombos Pedra D’Agua - 2012
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PORTARIA N* 16, DE 9 DE JANEIRO DE 2012

O SECRETARIO DE GFOLOGIA, MINFRACAO E
TRANSFORMACAO MINERAL DO MINISTERIO DE MINAS E
ENERGIA, no uso da conm:léwna que Ihe foi a Portaria
Ministenial n® 425, de 8
damento no di:

nto
fevereiro de | m-redacxlo&dupelauln“‘)il-% |lel4de
novembro de 1996, ¢ tendo em vista o que consta do Processo DNPM
n* 826. 4847005 rcsolvt
Ar. 1° olgsar @ R. PAULUK & CIA LTDA ME, con-

cessdo para lavrar BASALTO, no Municipio de CRUZ MACHA-
DO/PR, numa drea de S.41ha, delimitada
seus w’:mccs comudmtn com os

descritos .‘:}
’S"W‘)‘)SRZ'S °‘l I8.$40 /51
25°59'03.566°S'51°2128, S-H'W 2 5"59\]9 B82S/51°21°28 544“\\'
em SAD 69 ¢ em d: gx
ligono que tem um vértice coincidente com o ron to de oonknadu
(.codéncas Lot 25°59'09,882'S ¢ Lung. S1°21'28 544"W ¢ os lados

partir desse vértice, com os teS COMpPrimMentos ¢ rumos ver-
dulclms 278, 1m-E:194.4m-N:27 lm-w 194.4m-S.

Art. 2° Esta Portans cnfra em vigor na data de sua pu-

blicagdo. (Cod. 4.00)

no que tem

um poli

CLAUDIO SCLIAR
PORTARIA N' 17, DE 9 DE JANEIRO DE 2012

O SECRETARIO DE GFOLOGIA, MINERACAO E
TRANSFORMACAO MINERAL DO MlNISTi’:RlO DE MINAS E
ENERGIA. no uso da c éncia que Ihe foi delegada ‘la I‘ofuna
Ministenal n® 425, de setembro de 2005, exp m fun-

momquysmmsans. 7 ¢ 43 do Decreto-lei n® 227, dc’sde
redagdo dada pela Lei n® 9314, de 14 de
mvcmhm de 1996, ¢ tendo em vista o que consta do Processo DNPM

n* 8I0277’2005 mwh/c
xﬂNERAC:\O ARROIO BONITO LT-

n?sﬁo ERAL, nos Munici; de
S \0 JOS! I‘;?.):KCIO RS ¢ SAO SEBASTIL 1A0 DO (.P Kf

numa drea de 49.98hs, delimitads por um igono gue tem scus
vémccs comcldculcs com os pontos de cool icas des-

ritos sceuir | (LatLong): 29°32'48,626™S/51°18'03,526"W;
29"33 11 8!*‘5.5] 1803,526™ 2973311 814°8/51° 1820528 W:
29°32'48. 625'5 51 lR’29.S’6"\\f 29“32’48,62 'SiSI”lB‘)J,SZl"W;
em SAD 69 ¢ em li eaor um po-
1i; que tem um vértice coincidente com o oordenisdas
mw, Lat. 20°32'48,626"S ¢ Long. $1°1 3 526"W ¢ os lados
a partir desse vértice, com o0s se|

inles comprimentos ¢ rumos ver-

dadeiros: 714,0m-S; 700&u-w 14,0m-N: 700,0m-E.

Art. 2° Fica b a fdirea dt o desta Fonte, com
extensdo de 13,85 ha, delimi por u que tem seus
vémcu coincidentes com os pontos de cooricnsdis icas

Ul.on) 29°33'14,990°S/51°18’ 660'\\
20°33'13,69175/51°1826,089"W'
2093307 845°S/51°1827.761"W;
29°33'05,5717S/51°1826,460"W;
2973303, 62375/ SI"IN 24,975"W;

a4 segur
29"33 14.990°S'51718'26,
20°33'13.691°S/51°1827.761"W.
29°3307.845"S Sl"lﬂ"b,dbﬂ"w
29°33'05,5717S/S171824,975"W;
29°33'03,623°S/51°1 8'23.675'\\';
°3 822,

29°32'50.563°S/51°18'14.01 7"W: 2
29°33'09.306"S'51°18'15,503"W; 2
29°33'12,5547S/S1°18'17, l7-l"“’
29°33"13, 851'§ 5|°|R'IR()60'W
em SAD 69 ¢, em itad,
ligono que lem veértice coincidente com o to de
Geodésicas: Lat. 20°33'14,990"S ¢ Long. 51°18'18,660"W ¢ os lados
a partic desse vértice, COM 0s seguinies COMPrMEntos € TMos ver-
dadeiros:  200,0m-W; 40, Om-N 45 om-w 180,0m-N; 35,0m-E;
'IOOmN 40,0m-F: 60,0m-N; 35,0m-F: 50,0m-N; 40,0m-F; 75 0m-N:
220, Om‘W- 'M)OOm-S: -WOm»W 100,0m-S; 45,0m-W; 40,0m-S:
. 3° Cﬂn Portaria entma em vigor na data de sua pu-

blicagao. ((od 4.00°

‘9°31 14990' 51"!8 lﬂm

CLAUDIO SCLIAR

Ministério do Desenvolvimento Agrario

INSTITUTO NACIONAL DE COLONIZACAO
E REFORMA AGRARIA

PORTARIA N* 8, DE 10 DE JANEIRO DE 2012

O PRESIDENTE DO INSTITUTO NACIONAL DE CO-
LONIZACAO E REFORMA AGRARIA - INCRA. no uso das atni-
buigdes que lhe sdio conferidas pelo nciso VII do art. 21, da Estrutura
Regimental, aprovada pelo Decreto no 6.812, de 03 de abnl de 2009,
combinado com o inciso XV, do art. 122, do Regimento Intemo do
INCRA, aprovado pela Portaria/ MDA/N® 20, de 08 de abril de 2009,
¢

Considerando o dnspmm no artigo 68 dos Atos das Dis-
C bem como o contido nos Ar-
ugos 215 ¢ 216, todos da Constituigao Federal de 1988 ¢, ainda, o

Considerando o0s termos da Ata n”. 04172010, da llelmlndo
Comité de Decisdu Regional - CDR. da S onal do
Incra no Estado de Paraiba, que aptmou o citado Rela o Tée-

Considerando, por fim, fudo o quanto mais consta dos autos

Administrativo INCRA/SR-18PB n’,

54320.0004152005-11, resolve:
An. I

situada oo Ma deln.i.
no uniciplo no
lmum-pl

anexo.

nbndeclg'm
s...ﬁ‘

wj-e-n
descritivo

Art. 2* Esta Porarnia entra em vigor na data de sua pu-
blicagdo.

CELSO LISBOA DE LACERDA
ANEXO

UF:
Area: 1324001 ha
Perimetro: 6,776,974 m
Inicia-sc u descrigio deste éxnmnmo
ordenadas N 9.205.472, IRAOm ¢ E 208.488,2330m; desse segue Cerca;
confrontando com \{-ml Ribagd, com os scguintes azimuies ¢ dis-

no vértice P01, de co-

tincias: 174°56'08" ¢ 181,958 m até o vénice PO2, de

SUPERINTENDENCIA REGIONAL NO MARANHAO
RETIFICACAO

Na PORTARIA/IN(‘RNSR-II”N” 57 de 23 de novembro de
2010 que criou o Projeto de Assentamento  denominado  PAE
AGROF‘(TRM'IVNTA §ANTANA’RAPOSO 1,
MA1057000, locals no de Mongi
ranhdo, publicado no D.O.U. n® 227, de 29 de novembro de 2010,
Secio I, pagina 79 . onde se 1& 19 (dezenove) lé-se 79 (setenta ¢
nove) unidades familiares.

SUPERINTENDENCIA REGIONAL
EM PERNAMBUCO

PORTARIA N 1, DE 3 DE JANEIRO DE 2012

SUPERINTENDENTE REGIONAL DO INCRA, NO ES-

TADO D[ PERNAMBUCO, no uso das atribuigdes que lhe sio

conferidas pelo Art, 132, inciso VI, do Regimento Intermo do IN-
CRA, sprovado pela portaria/MDA/N® 20, de 8 dc lbnl de 2009.

CONSIDERANDO a de dar 30 4 parte

do imoével rural denominado ENGENHO ALTINHO, com drea de

385 68"4 ha, Iocuhado 10 Municipio de Agua Prew. no Estdo de

de social para fins de Reforma

Agram. pelo Decreto de 19 de abril de 2005, cuja imissdo de posse

se deu em 07 de dezembro de 2005; e
LONSID!:R:\NDO a reivindicagdo da comunidade ¢ & ne-

N

9.205.290.9360m ¢ E 208.504,2960m: 84°45'56" ¢ 292969 m até o

vértice PO3, de coordenadas N 9.205.317,6640m ¢ E 208.796,0430m;

desse scgue Cerea; cmﬁmundo com Jos¢ Ferreira da Silva, com os

9 dncias: 75°13°51% ¢ 95,102 m até o vértice

P4, de coonicnadas N 9.205.341 %wm c E
178°45'40" ¢ 88,809 m ate o véri

208. 888, EK)}OH;\(

a celenidade e eficiéncia das acdes desen-

volvldas ta Supenintendéncia;

ONSIDI-RANIX) a RPTII‘ICACAO da Portama IN-
CRA/SR(03)/n°® 602005, de 12 de dezembro de 2005, que promove a
exclusio de parte du lra do imovel Engenho Altinho bem como,
nlwrn sun cap das familias do Projeto de

ce
9.205.253,1200m ¢ E 208.889,9230m; RQ"W‘SZ“ ¢ 192.131 m #é o
vértice P06, de coordenadas N 9.205.253,1350m ¢ E 209.282,0560m;
desse segue Cerea; com C idade Pinga, com os se-
guintes azimutes ¢ distancias: 90°30'50" ¢ 61,220 m mé o vértice P07,
de coordenadas N 9.205.252,5860m ¢ E 209.343,2740m; 181°1321" ¢
83,809 m at¢ o vértice POR, de coordenadas N 9.205.168,7060m ¢ E
209.341,4840m; 65°5702" ¢ 169817 m a¢ o vértice P09, de co-
ordenadas N 9.205.237,9110m ¢ E 209.496,5600m; 0°15'49" ¢ 58,705
m até o vértice P10, de coordenadas N 9.205.296,6150m ¢ E
209.496,8300m; 83°00°24" ¢ 289,189 m até o vértice P11, de coor-
denadas N 9.205.331,8250m ¢ E 209.783,8680m; 174°0631" ¢
247,494 m até o vértice P12, de coordenadas N 9.205.085,6380m ¢ E
209.809, "7’0m, 177°53'14" ¢ |I9 781 m a o vértice P13, de co-
ordenadas N 9.204.965,9380m ¢ E 209.813.6880m; 79°4920" ¢
401,390 m aié o vértice P14, dccoonlcmulﬁs N 9.205.036.8640m ¢ E
210.208,7620m; desse segue Cerca; wnrmnundo com Id.ucm Firmino
dos Santos, com os R0°19'33" ¢
445,610 m até o vértice P15, de coordcnachs N 9.204. ‘9!.2610m B
210.206,2270m; desse segue Cerca; confrontando com Mundo Novo,
com os seguinies azimuies e distincias: 1R1°0027" e 271,591 m até o
vérice P16, de coordenadas N 9.204.319,7120m e E 210.201,4510m;
desse segue Cerca; oonfrom:mdo com Lagoa dos Cordeiros, com os
267°20M47" ¢ 219,147 m até o vértice
P17, de coordcmdu N 9.204.309,5660m ¢ E 209.982,5390m;
0°00'38™ ¢ 245163 m aé o vértice P18, de coordenadas N
9.204.554,7290m ¢ E 209982 5840m; 276°2227" e 196,560 m até o
vértice P19, de coordenadas N 9.204.576,5510m ¢ E 209.787,2390m,
283°4447" ¢ 310999 m até o vértice P20, de coordenadas N
9.204.650.4520m ¢ E 209.485.1480m; 1°46'40" ¢ 28,849 m até o vér-
tce P21, de coordenadas N 9.204.679.2870m ¢ E 209.486,0430m;
263°43'I18" ¢ 85443 m aw¢ o vértice P22, de coordenadas N
9.204.669.9430m ¢ E 209.401.1120m: 181°2543" ¢ 95698 m até o
vérice P23, de coordenadas N 9.204.574,2750m ¢ E 209. 398 7260m
269°04'23" ¢ 66,887 m at¢ o vérice P24, de N

Val de Gidedes;

CONSIDERANDO que 0s orglos téenicos especificos desta
Superintendéncia Regional procederam u anilise dos processos: IN-
CRA/SR(D3WN." 54140.001575.2003-25 ¢ N.° 54140.002720/2005-
57, ¢ decidiram pela divisio da drea do Projeto de Assentamento
Altinho em dois Projetos de Assentamento: General Abreu ¢ Lima ¢
Valentes de Gidedes, de acordo com os atos normativos que re-
gulamentam a matéria, resolve:

1- var i de desti para de
agricultores, de parte do imével rural dalommado ENGENHO AL-

NHO. com area de 385,6824 ha (trezentos ¢ oitenta ¢ cinco hee-
tarcs, scssenta ¢ oito ares ¢ vinte ¢ quatro centiares), localizado no
Municipio de Agua Preta, Fstado de Pcmambuco que preve a cniagio
de 35 (tminta ¢ cinco)

11 - Criar o Projeto de Assentamento General Abreu ¢ Lima,
cédlgo QIPRA P[OW‘O(I) a s« -mphmado ¢ desenvolvido por esta

| 30 com & Diretoria de Ob-
iencio de Terras ¢ Imphnucio de Projetos de Assentamento - DT ¢
a Diretoria de Desenvolvimento de Projetos de Assentamento - DD
do INCRA.

LUIZAROLDO REZENDE DE LIMA
RETIFICACAO

Na Portaria INCRA/SR{O3)n® 60/2005. de 12 de dezembro

de 2005, publicads do DOU de 14 de dezembro de 2008, que criow o
Projeto de Assentamento Altinho, Codigo SIPRA PE0341000, o'\de
le: "..Criar 0 Projeto de Assentamento Altinho s leia-se:
Criar o Projeto de Assentamento Valentes de Gidedes... " ¢; onde se
1 "...com drea de 7859106 ha | (setecentos ¢ oucnul ¢ cinco hectares
¢ nove mil ccmo ¢ scu\ ares) ...", leia-se: *...com drea de 394,8559 ha
( quaxro . oitenta ¢ cinco ares © cin-
quenla e nove centiares)..."; e: onde se lé .criagdo de 83 (oitenta ¢

9.204.573,1930m ¢ E 209.331.8480m; 180°45°10" ¢ 47,110 m até o
vertice P25, de s N 9.204.526,0870m ¢ E 209.331,22%0m;
269°4625" ¢ 131096 m até o vértice P26, de coordenadas N
9.204.525,5690m e E 209.200,1340m; 1°42°16" e 122387 m até o
vértice P27, de s N 9.204.647,9020m ¢ E 209.203,7740m;
261°3326" ¢ 420,525 m até o vértice P28, de coordenadas N
9.204.586,1609m ¢ F 208,787.8061m; desse scgue Cerca; confron-
tando com Murrison de Sousa Silva, com os seguintes azimutes ©
distincias: 261°31'42" ¢ 10,004 m até o vértice P29, de coordenadas N
9.204.584,6870m ¢ E 208.777.9110m; 261°2400" ¢ 200,901 m até o
vértice P30, de coordenadas N 9.204.554,6450m ¢ E 208.579,2690m;
262°13'58" ¢ 318075 m até o vértice P31, de coordenadas N
9.204.511.6580m ¢ I 208.264.1120m: desse segue (‘cra. coﬂl’mn-

idades agricolas l'amulures. % len-u: ".eriagiio de 48 (qua-
renta ¢ oito) umdades agricolas familiares,..”

SECRETARIA DA AGRICULTURA FAMILIAR
PORTARIA N' 1. DE 6 DE JANEIRO DE 2012

O SECRETARIO DE AGRICULTURA FAMILIAR DO MI-
NISTERIO DO DESENVOLVIMENTO AGRARIO, no uso dc suas
atribuigoes, ¢ de acordo com o disposto no art, 5¢ do Dccnm N®
5.996, de 20 de dezembro de 2006, binado com as di des do
\hnual du Crédito Ruml Cnp(lulu 10, Wo 15 (MCR 10. 15) e das
° 3.990, de 30 de junho de

tando com Francisco Felix, com os
0‘44"7' ¢ 155585 m a€ o vénice P32, de cwnlcnad& N
9.204.667,2300m ¢ E 208266,1310m: 357°0137" ¢ 54,273 m até o
vértice P33, de coordenadas N 9.204,721,4300m ¢ E 208.263,3160m;
desse segue Cerca; oonl’mnndo com Herdeiros de Emidio, com os
e ias: 0°35°43" ¢ 606,872 m aé o vértice

P34, de coordenadas N 9.205.328.2690m ¢ E 208.269.6200m; : desse
segue Cerca, confrontando com Emidio, com os seguintes azimutes ¢
distincias: 56°3834" ¢ 261,731 m até o vértice PO, ponto micial da
dcscncin deste perimetro. Todas as coofdcmdaq aqui descritas cstio

Dccnnon 4887de"0dcmwmhmde"wln(' gio In-
jonal n” 169 da Organi, ional do Trabalho OIT; ¢
as Instrugdes Normativas INCRA o 202005, 49,2008 ¢ 57/2009;
Ceonsiderando os termos do Rchlono Té;mca de Identifi-
u\,iucl'" itagiio - RTID, das terras da
i R de Quil b tkl'a.lmDAgua.clnbw
r-do pela Comissio instituids pela Ordem de Servigo n®. INCRA/SR-
I8/G/N®, 05308 de 18 de julbo de 2008;

das no Sistema Geodé a partir da estaglio

ativa , de coordensdas N m e E m, ¢ encontram-se representadas no
Sistema U T M, referenciadas ao Meridinno Central n® 33°00°, fuso -
25, tendo como datum o SAD-69. Todos os azimutes ¢ distincias, drca
¢ perimetro foram caleulados no plano de projegio U T M.

Jodo Pessoa, Julho de 2009,

AFONSO DE LIGORIO OLIVEIRA SILVA

CREA: 1106153464

"OII do C lho M Nac = CMN, resolve:

ArL 1" Informar aos agentes I'manceims. operadores do Pro-
grama Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar - Pronaf,
0s pmﬁllos que tem dlmlo e o valor dos bonus de desconto a ser

nas oy s ¢ P crédito rural que seriio objcto
de p ou cio pelos frios no periodo de 10 de
Janciro de 2012 a 09 de feverciro de 2012, segundo o que determina
o pardgrafo 1%, do art. 2°, do Decreto N* 5.996, de 20 de dezembro de
2006.

§ 1" Somente os produtos ¢ Estados que apresentarem o
bonus de desconto, de que frata o caput, estdo listados no Anexo.

§ 2° Os bonus de descontos da tabela "Cesta de Produtos™
mncidem sobre as operagies de crédito de custeio contratadas até
11772006, com vencimento a partir de 10/7/2010 e investimento agro-
pecudirio, conforme # Resoluglo 3.990, de 30 de junho de 2011 do
C ha N PRI \

Este d pode ser verificado no end 1otrdh

hetp://www.in gov. X htd, L

pelo cadigo 00012012011 100046

MP n* 2.200-2 de 24082001, que institui a
Infraestrutura de Chaves Publicas Brasileira - ICP-Brasil.

Anexo 6. Declaracao de desapropriacio de bens e imodveis privados nas terras que compoem o
quilombo Pedra D’Agua - 2013
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P47, de coordenadas N 9201.001,6147m ¢ E 205.6085534m;
20°34'45" ¢ 99.695m aw¢ o vértice P48, de coordemadas N
9.201.0949477Tm ¢ E 205.643,5964m; 29°40'26" ¢ 39.568m até o
vértice P49, de coordenadas N 9.201.129.3265m ¢ E 205.663.1850m;
259°07'45" ¢ 1563m aw o vértice PS5O, de coordenadas N
9.201.129.0317m ¢ E 205.661.6499m: 270°2627" ¢ 95.126m até o
vértice P51, de coordenadas N 9.201,129,7636m ¢ E 205.566.5265m:
178°47°26" e 32,158m até o vértice P52, de coordenadas N
9.201.097,6126m ¢ E 205.5672054m; 268°14'50" ¢ 91,191m a o
vérnice P53, de coordenadas N 9.201,094,8232m ¢ E 205.476,0566m;
cerca; deste, segue conf ndo com Jodo Galdino, com os seguintes
azimutes ¢ distancias: 18°51"35" ¢ 158.747m até o vértice P54, de
coordenadas N 9.201.245,047Im ¢ E 205,527,3720m; 62°05'41" ¢
116,503m até o vertice PS5, de ooovdmadns N 9.201,299, 57I8m e F
205.630,3278m; cerca; dtﬂe segue do com José Peq
com os distanci. ll"“J‘?U‘)'e‘)}SO?mmeo
vértice P56, de coordcnndn N 9.201.263,4422m ¢ E 205.716,8997m;
20072027 ¢ 57,590m até o vértice P57, de coordenadas N
9.201.209.4437m ¢ E 205.696.8812m: 101°21'56" ¢ 53,088m uté o
vértice P58, de coordenadas N 9.201.198,9817m ¢ E 205.748.9286m:
112°1941" ¢ 174358m até o wvértice P59, de coordenadas N
9.201.132.7417m ¢ E 205910.2142m; 20°55'34" ¢ 26.053m ai o
vértice P60, de coordenadas N 9.201,157.0763m ¢ E 205.919.5194m:
26°28'42" e 39.339m aé o véntice P61, de coordenadas N
9.201.192,3069m ¢ E 205.937,0681m; 84°26'20" ¢ 52.612m aw o
vértice P62, de coordenadas N 9. 201,197, “)Mm ¢ E 205 91!94122m.
cerca; deste, segue Ji

azimutes ¢ distincias: 114°59'16" ¢ 24,629m até o vémcc P63, de
coordenadas N 9.201.187,0017m e E 206.011,7556m; 101°4423" ¢
41,509 m até o vertice P64, de coordenadas N 9.201.178,5560m ¢ E
206.052.3961m; 107°0228" ¢ 76,768m at¢ o vértice P65, de co-
ordenadas N 9.201.156,0587m ¢ E 206.125,7935m; 13°3847" ¢
110.838m até o vertice P66, de coordenadas N 9.201.263,7673m ¢ E
206.151.9431m; 17°13'33" ¢ 28476m até o vértice P67, de coor-
denadas N 9.201.290,9664m ¢ E 206.160,3761m; 92°01'53" ¢ 91,878
m uté o vértice POL, micial da descrigio do perimetro.

An, 24 E das as benfei de boa-fé izad:
lei, este Docrelo ndo outorga efeitos mdcmzméﬂos a particulares em
rclacﬁo 208 q ¢ imp las e, in-

ou i as drcas:

| - de dominio piiblico, constituido por lei ou registro pablico; e

- cwo domlmo privado esteja colludo por nulidade, pres-
crigio, por outros fi ou ji regis-
tradas em nome da comunidade quilombola.

Ant, 3¢ Fica o Insti N 'de("' "‘e"-"
Agriria « INCRA do a p a
n:fomu;ucvnmmLun‘lvllll.dcIodn.sclcmbmd‘. 1962, ¢ no
Decreto-Lei n# 3.365, de 21 de junho de 1941, atestada a legitimidade
dominial de imével privado situndo no pedmclm descrito no art. 19,

§ 1¢ O INCRA. independ

P dc decl. Judicial
prévia. devera apunr dmi ¢nci i
das no art. 2% ¢ as invocard em Jui/o pm fins de exclusio da
indenizacao
§ 2¢ A Advocacia-Geral da Unido, por intermédio de sua
Procuradona Federal junio ao INCRA, podera, para efzito de imissio

de posse, alegar a urgéncia a que se refere o art. 15 do Decreto-Lei n®
3.365, de 1941.

Art, 4¢ A declaragio de interesse social a que se refere este
Decreto nio incide sobre dreas utilizadas para a operagio de linhas de
transmissdo, de dutos ou sobre a infr vidria i do
Sistema Nacional de Viagio - SNV.

Art 5" Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagiio.

Brasilia, 5 de dezembro de 2013: 192° da Independéacia e
125° da Repiblica.

DILMA ROUSSEFF
Gilberto José Spier Vargax

DECRETO DE 5 DE DEZEMBRO DE 2013
Dcl.lml dq. mtuuse nucnul. para fi l'm du dz-

furis
E)cul'l”umbnu Quilombola Pedra D'Agua,

izado no Municipio de Ingd, Estado da
Paraiba.

A PRESIDENTA DA REPUBLICA, 00 uso das atribuigdes

Ibe conferem o art. 84, caput, inciso IV, e art. 216, § 14 da

“onstituigao, tendo em vista o disposto no art. 5%, caput. inciso XXIV,

da Constituigdo, no art, 68 do Arto das Disposigdes Constitucionais

Transitorias, no art. 5¢ da Lei n® 4.132, de 10 de setembro de 1962, ¢

no art. 6 do Decreto-Lei n® 3.365, de 21 de junho de 1941, e de
acordo com o que consta do Processo n® 54320.0004152005-11,

DECRETA:

Art, 1* Ficam declarados de inleresse sociul,
com dominio vili
dol;:mm. 'mm}\:&dw
< dois gﬂeﬂlmeumeum no
de Ingd, Estado da Paraiba.

202,
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N‘ﬁ@ﬂ' o véice POA. de

392,133
9205253, 1350m ¢ E %zsz.oseom deste, segue Cerca,

ﬂndl! 90°30°'50" ¢ 6l

os g de
9.205.252.5860m ¢ E 209.34 40m, ISI‘IS‘ZI“ até o
vémw deooudeuda ‘

nod

5‘19' e s&) até o
,mon e E 209,49,

o vénwe P11
smsssl.szsmeezwm |woo§|-e147. sié o
vértice P12, de mctdcnﬁln ,6380m ¢ L 209,
53'4”‘"' Som « £ 209813 mswd‘ 401, "'“':eN
wirtios ? % § T 210208, %
m 0s scguintes mmm { dﬂmns. 180"19'35 3 445.&-0 3
2 vértice msa mm N 591,26

peo 0027 e 2 z7|,s9un,

d:thqn i81
vémw Pi 5: de oowdcud- N9204.319,7120m ¢ E 2]0.20!.‘5]&11

“3702" € uté
9205.2379!10m e 5"309 o
vérti

%9,189m, ae

E
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Presidéncia da Republica

DESPACHOS DA PRESIDENTA DA REPUBLICA
MENSAGEM
N*® 545, dc s demmhm de 20l3 Pmpnun a0 Senado Federal para que
d: de

seja de crédito externo, com
do Bmul entre Estado do Ceard ¢ o

Repithlica Feds
¥

Bnnco I | para R ¢io ¢ Desenvolvimento - BIRD,
p o Projeto de Apmu a0 Crescimento
Econd Redugd dn Desigualdad, bilidade Am-

biental do [‘.slado do Ceard (PforR Ceard),

N¥ 546, de S deixmhm de 20l3 Pmpuuu a0 Senado Federal para que
seja 0 de crédito externo, com

ia da R b Fed doBratﬂ entre Estado do Ceard ¢ o
Banco Inlcmmcnc:m dc Desenvolvimento - BID, dcmmda a fi-
nanciar p \! o "Pr Vidrio de Integ ¢ Logi -
Ceard V"

N®547.de S dcmmbto de 20I3 Proposta ao Senado Federal para que
seja de de crédito externo, com

i chl', blica Fed dansnl cmrcl-_sudochuglpee
o Banco | i deD I inada a fi-
manciar y " o Tunsmo

0" de D
no Estado de Semlpe PRODFTUR NACIONAL/SE".
N*® 548, de § dcmmbtu de 20l3 Pmpoﬂn a0 Senado Federal para que

B
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26304318" ¢ 83 s o vértice, P2
3504 660.9430m & £ 200901, 120
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260°04'23" ¢ 06, l%
9.204.573.1930m ¢ E 209.
vertice

269°4625"" ¢ 131.096m, st¢ o vértice
5.204.525.5690m ¢

E
vértice P27, de coordenadas
261'33'26' c 420.SEZSm. aé o vértice P28, de
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de g

]
i
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Sk

MS‘D ; 262°13'58" ¢ JIB%IHSR‘nb o
MN9 04.511,6580m ¢ E \1120m;
confrontando com Francisco Felix, n;ninm
Muia.ﬂ'“']?"e 155 B_'m.lléovml’) L de
9.204.667.230&!: e E 20 266.13101:% 357°0137" e
mC nfrontando 2lll':dmuedf Emﬁo.
orca, col
Wmﬁ ¢ distancias: 0°35°43" ¢ 606,872m, até o
P34, de coordenadas N 9,205,328, 2690m ¢ E m.zw.sma
segue Cerca, confrontando com Emidio, com fes azimutes
distincias: S0UI8I4" ¢ 261.73!1:. até o vimu POT, ponto micial da
descrigiio deste perimetro, com firea de cento e trinta e dois hectares,
quarents ares e um centiare.
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Art. 2 E 4 henfoi 0a-fé izadas por

Jei, este Decreto nlo outorga etenos mdemmlonos a pamculam em

mlacao A0S Semoventes, MAG iy e, in-
de dagio ou 3 as areas:

1 - de dominio pablico, constituido por let ou registro publico: e

11 - cujo dominio privado esteja colhido por nulidade, pres-
crigio, comisso ou ineficacia por outros fundamentos ou ja regis-
tradas em nome da comumdade quilombola.

Art, 3% Fica o | Nacional de Colonizag
Agriria - INCRA auwvwado 4 promover ¢ executar a J«apw
na forma prevista na Lei n® 4.132, de 10 de setembro de 1962,

Decreto-Lei n@ 3.365, de 21 de junho de 1941, atestada a Icgmmldadc
dominial de imdvel pnmdo situado no perimc!m io no art. 19,

0 INCRA, independ judicial
;-emagevm diministrati mehe

das no art. 2" e ns invocard em juizo, parl fins de exclusilo da
mndenizagio

§ 2¢ A Advocacia-Geral da Unido. por intermédio de sua
Procuradonia Federal junto so INCRA, poderd, para efeito de imissdo
Jmal a ncia a que se refere o an. 15 do Decreto-Lei n=

Art. 4¢ A declaragio de interesse social a que se refere este
Docmonlonmndcsobnmunhmdupanaopera;aodclmmsg:

dc"‘ N

transmissdo. de dutos ou sobre a vidna
Sistema Nacional de Viagio - SNV,

Art. 52 Este Decreto entra em vigor na data de sua publicagdo,

Brasilia, 5 de dezembro de 2013; 192" da Independéncia ¢
125" da Repablica.

DILMA ROUSSEFF
Gilberto José Spier Vargas

scja de crédito externo, com

ia da Repiiblica Fed do Brasil, entre 0 Municipio do Rio
de Janciro, Estado do Rio de Janciro ¢ o Banco Intemacional para
Reconstrugdo ¢ Desenvolvimento - BIRD, destinade o (inanciar par-
cialmente do "Projeto Rio de Exceléncia®,

SECRETARIA DE POLITICAS PARA AS MULHERES
CONSELHO NACIONAL DOS DIREITOS DA MULHER

RESOLUCAO N* 2, DE § DE DEZEMBRO DE 2013

A PRESIDENTA DO CONSELHO NACIONAL DOS
DIREITOS DA MULHER, no uso de suas atnbuigdes, ¢ tendo em
vista 0 Decreto n® 6.412, de 25 de marco de 2008, considerando:

1. Oqutdquxol')wmon'ﬁ-ﬂl de 25 de margo de 2008,
que que Iheiras do CNDM representantes do Eml-
dades da Sociedade ('iwl serdo indicadas através de

do da atunl posigio encerra

2. Que o lato p 2
no dia § de dezembro de 2013;

3. Que o Decreto n® 6.412 de 25 de margo de 2008 ¢ o
Regimento Intemo do CNDM estdo sendo alierados. resolve:

Art. 1° - Ay a0 do atual dato das Con-
selheiras do CNDM por mnu 120 d dm. a contar do dia 05 de de-
zembro de 2013

Art. 2° - Esta Resolugiio entra em vigor na data de sua publicagio.
ELEONORA MENICUCCI

SECRETARIA DE AVIACAO CIVIL
AGENCIA NACIONAL DE AVIACAO CIVIL
SUPERINTENDENCIA DE INFRAESTRUTURA
AEROPORTUARIA

PORTARIA N* 3.204, DE 5 DE DEZEMBRO DE 2013

Altera e renova a inserigio do Aeroporto de
Carsjés (SBCJ) no cadastro de aerddro-
mos.

O SUPERINTENDENTE DE INFRAESTRUTURA AE-
ROPORTUARIA SUBSTITUTO. no uso das atribuigdes que lhe
conferem o art, 41, incisos VIl ¢ X, do Regimento Interno da Agen-
cia Nacional de Aviagio Civil, aprovado pela Resolugio n® 110, de
15 de sctembro de 2009, com as alteragdes posteriores, com fun-
damento na Lei n* 7.565, de 19 de dezembro de 1986, que dispoe
sobre 0 Codigo Brasileiro de Acrondutica, ¢ tendo em vista s in-
formagoes qu: constam nos autos do Processo n® 00065.121752/2013-
81, resolve.

Ar. 1* Alerar ¢ renovar a inscrigdo do acrédromo abaixo no
cadastro, mantendo-0 aberto a0 trifego adreo:

I - denominagio: Carajas;
11 - cadigo OACE: SBCY;
111 - municipio (UF): Parauspebas (PA);

v - 10 de referéncia do acrédn PRy
grificas): 06° 06' SS'S 0507 00" 05" W

geo-

Este d pode ser verificado no end et

. ke bl I

pelo codigo 00012013120600013

http:/fwww.in.go

digital MP n® 2.200-2 de 24/08/2001, que institul &
Infraestrutura de Chaves Pablicas Brasileira - ICP-Brasil.



