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RESUMO

O presente trabalho é uma etnografia que objetiva retratar 0 modo de vida de uma geracédo de
dez idosos e, através de suas memorias, descrever os caracteres socioculturais de sua
comunidade rural, o0 Povoado Engenho Central, localizado junto as instalagdes da Usina Sao
Jodo, no municipio de Santa Rita, estado da Paraiba. Sdo descritos, portanto, os caracteres
culturais de uma populacdo e de um tempo. Os idosos tém idade acima dos 70 anos e suas
lembrancas sdo relativas a meados do século XX, periodo de ascensdo econémica da Usina
Sdo Jodo. As escutas na forma de entrevista semi-aberta e 0 apelo ao recurso da memoria
privilegiam o método de histéria oral empreendido por nds nesse trabalho. Dada a enorme
quantidade de variantes culturais reveladas nas entrevistas, tratamos de dimensionar esses
aspectos através de gréficos simples capazes de nos proporcionar uma Vvisdo panoramica da
realidade estudada. Estes dados dizem respeito a uma recorrente ideia de tempo antigo como
tempo bom, do que resulta em supervalorizagdo dos valores do passado em contraposicéo ao
presente, necessidade precoce de trabalho, consciéncia do trabalho como sinénimo de
bonanca, reconhecimento e obediéncia as regras de conduta emanadas dos patrdes usineiros,
promocdo de festas tipicas do catolicismo popular pelos usineiros, concessdes destes para a
realizacdo de bailes efervescentes pelos moradores festeiros em suas casas, bem como uma
peculiar distincdo entre festa e baile. Dessa forma, empreendemos um trabalho de sintese por
associacao entre os temas afins, de forma a condensa-los em trés categorias principais,
objetivando ndo apenas a uma melhor classificacdo e organizacdo do material, mas,
principalmente, valorizar essas vozes, abarcando a diversidade de representagGes nelas
contidas. Como resultado, sobressairam-se as categorias tempo, trabalho e festa e,
relacionadas a estas, respectivamente, o0 conjunto das subcategorias passado/presente,
regras/dominacéo e sagrado/profano. Entretanto, estas dimensfes ndo devem ser apreciadas
separadamente, de vez que estdo inter-relacionadas e sdo onipresentes no cotidiano desta
populacdo. Apresentamos o processo de definicdo do objeto, o qual ganhou novos contornos
durante as entrevistas; nosso processo de insercdo no campo; contextualizou-se tanto o
povoado quanto a usina através de estudos regionais nas areas de Historia, Geografia e
estatisticas de oOrgdos federais, ndo tendo sido encontrados vestigios propriamente
etnogréficos dos fendmenos da memoria e das geracOes relacionados a essa populacdo; ja o
aspecto ludico presente nesse contexto foi por nds analisado através da teoria da festa e suas
maltiplas abordagens, o que nos permitiu tecer breves considera¢Bes (finais) a partir do
terceiro e Gltimo capitulo.

Palavras-chave: memodrias de velhos, histdria oral, Usina Sao Joao, festas.



ABSTRACT

The purpose of this ethnographic paper is to portray the way of life of a generation of ten
elderly people and describe the sociocultural factors of the rural community where they live,
the village Engenho Central, nearby the sugar cane mill Usina Séo Jodo, in the city of Santa
Rita, State of Paraiba. Therefore, it describes the cultural factors of a population and a time in
the past. All of them are above the age of 70 and their remembrances relate to the mid-20™
century, Usina S@o Jodo’s period of economic rise. The testimonies collected in the form of
semi-structured interviews and the appeal to memory privilege the method of oral history
undertaken in this paper. Given the large amount of cultural variation learnt in the interviews,
to measure these aspects, we elaborated simple charts that provide us with a panoramic view
of the studied reality. These data concern the recurrent idea of equating old times as good
times, what results in overestimation of values of the past rather than the present; early desire
for work; perception of work as fulfillment of happiness; adherence to social norms
originating from their employers; typical popular Catholicism celebrations hosted by the sugar
cane mill owners; their consent for the most excited locals to host effervescent dancing parties
at their houses, as well as a peculiar distinction between party and dancing party. Therefore,
we undertook a synthesis work connecting related themes, thus condensing them in three
main categories, having the purpose of not only to create a better classification system and
structure, but mainly to appreciate those voices, comprehending the diversity of
representations they comprise. As a result, the prominent categories were time, work and
party; and, related to these, respectively, the subcategories past/present, rules/domination and
holy/profane. Nevertheless, those dimensions should not be individually appreciated, as they
are interrelated and omnipresent in this population’s everyday life. We demonstrate the
process of definition of the object, which evolved throughout the interviews; our insertion in
the field; contextualization of both the village and the sugar cane mill by means of regional
studies of the fields of History, Geography and official data from the Brazilian federal
government, as no proper ethnographic vestiges of the generations and memories related to
this population could be found. However, the ludic aspect of the context was analyzed by
means of the party theory and its multiple approaches, what allowed us to make some brief
(final) observations as of the third and last chapters.

Keywords: elderly people memories; oral history; Usina Sdo Jodo; parties.
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INTRODUCAO

O presente trabalho é fruto de um esforco de pesquisa etnografica no sentido de levantar
um olhar antropolédgico sobre um Brasil rural cuja existéncia se deu na primeira metade do
século XX. Nossa abordagem é tanto geracional quanto contextual, pois, busca retratar,
através de memorias partilhadas de pessoas idosas, a vida em uma comunidade agricola na
zona rural da cidade paraibana de Santa Rita, 0 Povoado Engenho Central, situado nas terras
da Usina S&o Jodo. Logo, trata-se do resgate de um Brasil particular, cujas especificidades
foram moldadas pelo contexto da cultura agucareira nesta cidade.

Dando a conhecer um determinado estilo de vida encerrado em um contexto de relacbes
comunais e de poder e suas peculiaridades, tentaremos empreender uma busca pela
compreensdo de um modo de ser e de viver marcado pela condicdo de subalternidade
partilhada entre dez idosos com idade acima de 70 anos. Dessa forma, interessa-nos fazer esse
percurso através da historicidade dos de baixo®, ou seja, nosso elo com o passado se dara
através de um ponto de vista da histéria ndo-oficial, logo, através das representacdes
construidas pelos sujeitos acerca de seu universo particular de referéncias.

Mesmo tendo experienciado a dura realidade de uma vida devotada ao trabalho, um
passado de glorias, mesmo quando estas sdo as gldrias do vencedor, € unanimemente reiterado
por esses idosos em contraposicdo a um presente marcado por caréncias materiais em
decorréncia de um suposto declinio da Usina S8o Jodo, bem como pelo perecimento de
valores morais proprios de sua geracao: “Meu amigo, isso aqui foi uma felicidade, era mesmo
que um céu; a gente aqui passava muito bem” (relembra seu Orlando, 81 anos); “[...] num
atrasava nada, era tudo certo, e hoje ta com esse atraso todinho, né... Ela hoje ta fracassada
mesmo; a usina ta acabada” (lamenta seu Braz, 89 anos); “Aqui era muita usina. Todo mundo
sO corria aqui pra Usina Séo Jodo [...] Agora fracassou tudo” (afirma dona Valentina, 90
anos); “Sinto saudade das amizade da Usina Sao Jodo e os festejo dali. Era muito bom! Era
uma brincadeira sadia mesmo. Noés ia pra brincadeira e s6 saia no fim, de manhd, sem
aborrecimento nenhum [...]” (revive seu Felicio, 74 anos)?.

Sendo a Usina S&o Jodo, portanto, um simbolo nostalgico de um tempo de prosperidade,
de fartura e de festa, mas também de decadéncia e de pobreza no presente, insta-nos ouvir

suas histdrias sobre como as promessas do progresso nao se fizeram cumprir no presente, e

' Na acepgao proposta por Picoli “O recurso da oralidade, na sociedade capitalista, além de possibilitar voz — ou
melhor, ouvidos — aos idosos (marginalizados devido suas condigGes fisicas: um corpo marcado pelo trabalho e
ndo mais tdo produtivo quanto outrora), permite que outras histérias, diferentes, e ndo raro divergentes da
oficial, conquistem respaldo”. (2010, p. 174)

? Entrevistas realizadas nos meses de outubro e dezembro de 2016.
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mais, fizeram retroceder todo um conjunto de valores e de praticas exaustivamente reiteradas
como benéficas a sua geracao; na condi¢do de escutadores, deixar que verbalizem sobre como
se foi tdo feliz mesmo sob os mandos de coronéis/usineiros e o que pensam sobre isso depois
de velhos e, apreender o sentido antropoldgico de sua vida extremamente festiva em meio a
austeridade dos patres e ao excesso de trabalho. Em Ultima sintese: apresentar e
compreender 0s aspectos socioculturais proprios de uma comunidade rural e de uma geragao
de idosos a partir de suas narrativas, procurando entender pela ética cultural de que forma
se viam inseridos num contexto de relacdo de poder localizado, de onde, no entanto, se
extraem as mais felizes lembrancas entre festa e trabalho.

A escolha pelo tema surge de minhas proprias memdrias. Minha familiaridade com o
contexto Usina S8 Jodo vem sendo construida desde a infancia, quando por anos minha
familia residiu na porcdo urbana préxima a uma de suas vias de acesso. Algumas vezes
transpus essa “fronteira” ¢ adentrei suas terras na companhia de parentes para pegar mangas;
cresci sentindo o malcheiroso odor da vinhaga, assistindo ao espetaculo das queimadas,
ocasionalmente indo ao canavial “roubar” cana-de-agUcar para um lanche da tarde, vendo o
vai-e-vem de caminhdes carregados de cana queimada, presenciando a nevasca de fuligem
trazida pelo vento até nossas casas... O conjunto dessas impressdes somadas ao longo da
minha vida em Santa Rita e o vinculo afetivo estabelecido entre mim e essa alteridade depois
de adulto, constituem a motivagédo primordial para o presente estudo.

Visando potencializar as vozes dos sujeitos, trabalhnamos com recursos metodoldgicos
afins, que sdo a historia oral e as entrevistas semi-abertas. Figurando como temas centrais, a
memdria e a velhice sdo recursos historica e intrinsecamente relacionados com os métodos de
pesquisa referidos.

Dentre as incontaveis associa¢cfes mnémicas construidas pelos sujeitos, sobressairam-se
as categorias tempo, trabalho e festa, a partir das quais empreendemos nossa abordagem no
terceiro capitulo. Estas categorias sdo na verdade corolarios de mais de uma dezena de outras
que, condensadas, resultaram na triade categérica principal.

Embora as vozes desses idosos representem a matéria-prima deste trabalho, nosso guia
tedrico dispora do arcabougo de diferentes areas do conhecimento, ja que, como se pode
deduzir, essas narrativas nos levaram a conhecer um pouco sobre cada um dos aspectos
culturais manifestados pelos interlocutores. As contribuicbes da Historia e da Geografia
regionais, mas também da Psicologia Social e da Cultura, foram de inestimavel valor na
contextualizagdo do cenério fisico, como também na abordagem dos elementos culturais

propriamente ditos.
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Ressalve-se, entretanto, que as abordagens locais economicista, geografica, estatistica e
de historia oficial, constantes do subtitulo “Caminho do engenho & usina: o progresso da
economia canavieira e a conformacdo de um novo espaco social na zona rural de Santa Rita”,
nem sempre representam, aqui, uma opc¢ao teorica proposital. Embora sejam de fundamental
importancia para a composicao de um arcabouco teoérico sobre a cidade de Santa Rita, esses
estudos, aos quais chegamos quando da fase inicial do levantamento bibliografico, muito
raramente privilegiam o ponto de vista do nativo, ou seja, primam quase sempre pela viséo
institucional de formacédo das conjunturas politicas, dos processos de formacdo de mercados,
de classificacdo estética do patrimonio, bem como de circunstancias histéricas produzidas
pelas elites. Restara uma divida, a qual assumimos previamente, caso algum estudo de cunho
antropoldgico sobre a realidade em tela tenha por nds passado despercebido.

Iniciaremos a exposicdo considerando as etapas do nosso Percurso Metodologico,
incluindo os processos de construcdo do objeto e de (re)insercdo e estranhamento no campo.

No segundo capitulo, “A Usina Sdo Jodo e o Povoado Engenho Central”,
contextualizamos historica e geograficamente a regido que compreende a cidade de Santa Rita
e a zona rural onde esta situado o povoado, bem como o processo de formacdo deste Gltimo
em funcdo da constituicdo da usina como empresa pioneira ha economia agucareira da regido.
Ainda nesta se¢é@o, apresentaremos 0s principais caracteres estruturais e infraestruturais do
povoado, igualmente amparados em estudos contextuais.

No terceiro e ultimo capitulo, “Aqui era mesmo que um Ccéu..”, entraremos na
apreciacdo densa das memorias de nossos dez idosos, quando, oportunamente, tentaremos
estabelecer um dialogo entre sua realidade e um pouco de teoria; uma discussdo que

esperamos seja fecunda em termos epistemoldgicos e prazerosa em termos de leitura.
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1. PERCURSO METODOLOGICO

1.1 Procurando a agulha no palheiro da cana: um trajeto acidentado na construcéo de
um objeto de pesquisa

Como ja mencionado, os caminhos que me conduziram ao presente trabalho constam da
minha propria historia de vida, partindo desde minha infancia. Tendo nascido em Santa Rita e
habitado as proximidades da zona rural que compreende as terras da Usina Sdo Jodo, 0s
partidos de cana também fazem parte do meu universo de referéncias. Desse modo,
estabelece-se uma relagéo de reflexividade entre o pesquisador e seu objeto, pois, diante da
hipotese de ser consultado em minha velhice sobre lembrangas acerca de minha relagdo com
este universo, estaria em condicdes de exercitar meu poder de memoria e suscitar imagens
familiares, embora ndo na condicdo de morador das terras da usina.

Além da proximidade geogréafica na infancia, minha reaproximacao desta realidade se
deu por outras vias: a primeira delas é de carater subjetivo, pois parte de uma intensa afeicao
maturada depois de adulto pela vida rural, seus habitos, costumes, modos de sociabilidade e
solidariedade, relacdo com a natureza e com o tempo, etc. e, pela oportunidade de ter sido
enviado ao Povoado Engenho Central para prestar servicos como cuidador em uma Unidade
de Salde da Familia, o que, por si s0, é fator de estabelecimento de vinculos estreitos com 0s
usudrios. Durante quatro anos mantive estreito contato com os moradores do povoado e, por
conseguinte, com aqueles que viriam a ser 0s sujeitos da pesquisa. Tal posicdo por mim
ocupada foi um fator de facilitacdo quando desta reaproximacgédo dez anos depois de minha
partida.

Tendo ja definido um espaco fisico para pesquisar (um campo), um grupo para conhecer
(idosos acima de 70 anos) e um método preferencial simpéatico a antropologia (a histéria
oral), inicialmente inquietava-me a questdo das formas de comunicagdo do passado,
pressupondo um isolamento geografico mais acentuado desses idosos e dessa localidade. Ao
me perceber enveredando demasiadamente pela area da Comunicacdo Social e, dessa forma,
distanciando-me das possibilidades de orientacdo em Ciéncias Sociais, pus-me a rever meu
objeto, embora tenha-me mantido fiel ao campo, ao grupo e ao método.

Nessa fase, foi determinante a consulta prévia (na forma de entrevista) a trés idosos que
ndo constam da amostra final. Estas historias preliminares sdo o fruto do mérito dos senhores
L.A. (70 anos), M.B. (74 anos) e da senhora T.G. (71 anos), 0s quais revelaram-me o passado
festivo em meio a dura realidade laboral de sua geracdo e sob o austero comando dos

usineiros:
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Eu cheguei la no dia 15 de maio de 1953, era uma noite de festa [...] Tinha as
barraquinhas que chamavam os botequins, e eu fiquei encantado com aquilo, e achei
que ali era um paraiso [...] Os homens iam trabalhar na usina pra ajudar a familia
porque a situacdo ndo era boa, na época. (Entrevista concedida pelo senhor L.A.,
06/05/2016)

Chegava 0 1° de maio eles (os usineiros) matavam dois bois, levavam pra 0 campo
de futebol, passava o dia jogando [..] A tardinha terminava, era uma festa! [...]
Quando terminava a moagem, o Gltimo apito da caldeira a turma chamava de “apito
da fome”. Se numa familia tivesse cinco filho, trabalhava todos os cinco; quando ela
parava, ele (o usineiro) mantinha s6 o pai [...] A turma diz que eles sdo coronéis, e
sdo de fato, porque existia ordem. Hoje tem a modernidade sem ordem. A culpa ndo
¢ de ninguém, é a modernidade. (Entrevista concedida pelo senhor M.B.,
15/06/2016)

Eu ia mais pros festejos da igreja. Porque séo nove noites que fazem. Tinha a novena
na véspera e a procissdo no dia. (Entrevista concedida pela senhora T.G.,
06/05/2016)

Apobs a realizacdo dessas entrevistas, o tema das festas populares da comunidade tornou-
se meu principal foco como objeto de pesquisa na area da cultura, levando-me a apresentar
nova proposta a professora Marcia Longhi, minha orientadora, e, dessa forma, reelaborar meu
projeto inicial de pesquisa. Como resultado, investi muito dos meus esforgos prévios de
leitura nessa area do conhecimento antropoldgico, descobrindo os estudos em teoria da festa
empreendidos por autores como Durkheim (2000), Ferretti (2012), Miguez (2012), Chianca
(2013), Gomes (2008), Costa e Macedo (2010), Lima (2013), entre outros.

Além das evidéncias narradas por este grupo primario de idosos, sendo os trés antigos e
benquistos funcionarios da usina ja aposentados e residentes na zona urbana de Santa Rita, em
dado momento passei a me indagar sobre como teria sido a vida dessas pessoas vivendo em
um contexto que, embora figure como distrito de um municipio®, parece dispor de cédigos de
convivéncia e de regras de conduta que, de alguma forma, pareciam-me transcender a esfera
juridica prevalecente na cidade. Indagava-me, principalmente, sobre como seria viver em
terras cuja propriedade confere, por assim dizer, poder de Estado aos seus proprietarios, na
forma como dispde a Ciéncia. Como se véem tendo vivido sob o comando de donos de terras
cujo poder de mando, a época em que eram jovens, dispensava o aval das instancias juridicas
e administrativas do Estado? (Santana, 1990). Na esteira dessa indagacdo adveio-me uma
outra: de que forma, em meio a vida dura e a um rigido sistema de regras, essa geracao
encontrava em tantas festas a oportunidade de compensar o sofrimento narrado, de estabelecer
e estreitar vinculos, de manter vivas suas tradi¢des, de liberar energias reprimidas nos dias de

labuta, de (re)afirmar seus sentidos grupais de pertenca? Ainda, desempenhariam estas festas

3Segundo informacGes de um funcionario do setor de Planejamento da Prefeitura Municipal de Santa Rita
(PMSR), por ser incipiente o zoneamento cartografico da cidade, a Usina S3o Jodo é uma comunidade ainda
ndo considerada como bairro, mas sim um Nucleo Rural de Habitagéo.
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alguma funcdo mais geral dentro do contexto? Acreditamos, com base em Eckert (2000, p. 1),
que o exercicio da narrativa, tendo como fonte de imagens temporais a memoria, ¢ “a maneira
singular de problematizar o carater temporal de suas experiéncias de vida, exteriorizando
valores interiorizados cotidianamente pelo sujeito-narrador [...]”, de forma que o sujeito-
narrador detém a legitimidade de seu testemunho e somente ele, atraveés do exercicio da
subjetivacdo, poderé nos responder tais questoes.

Mas, sabemos que “a memoria ¢ um cabedal infinito do qual s6 registramos um
fragmento” (Bosi, 1990, p. 39). Nao obstante as reminiscéncias desses idosos avancem para
além das terras da familia Ribeiro Coutinho, tradicional oligarquia agucareira da regido, nossa
atencdo manteve-se, em especial, sobre os acontecimentos passados no Povoado Engenho
Central, local onde se encontra a Usina S&o Jodo, circundado por vilas, palco de grandes
eventos culturais e, por esse motivo, o cora¢do do gigantesco sistema agricola empreendido
pelos Coutinho. Tal escolha se justifica exatamente pelo grande ndmero de referéncias
preliminares acerca da intensa vida festiva outrora experimentada pelos entdo jovens
moradores do povoado, mais especificamente os sujeitos dessa pesquisa. Pelo mesmo motivo,
durante a realizacdo das entrevistas principais, 0 processo nos levou a reconhecer a
impossibilidade de manter-nos restritos ao universo das festas, pois, as associacdes mnémicas
e suas infinitas ramificacBes permitem aos sujeitos a tessitura da prépria histéria num fluxo
que é, ao mesmo tempo, dinamico e aleatdrio.

Ademais, impossivel seria supor que suas vidas fossem permeadas apenas de momentos
ludicos, ja que inseridos na dura realidade das plantacdes de cana-de-aclicar como pecas ha
engrenagem hierarquica herdada dos antigos engenhos. Impossivel ignorar suas historias
sobre trabalho, familia, regras sociais especificas, suas temporalidades, religiosidade, entre
outros aspectos. Dessa forma, nossa intencdo inicial de analisar apenas a vida festiva do
povoado foi irreversivelmente sendo redirecionada, também, para essas instancias da vida
social desses comunitérios, de forma que o trabalho foi sendo modelado e guiado por forga
das memodrias colhidas.

Delineava-se, assim, alguma relacdo entre tempo, trabalho e festa, bem como o sistema
de regras sociais regente e outras dimensdes da vida desses idosos. Reconhecemos, entretanto,
a necessidade de continuidade deste trabalho, bem como de novos estudos de caso sobre esta
auteridade, se quisermos verificar possiveis vinculos sistémicos entre essas dimensoes
socioculturais nesse contexto. Ao longo do trabalho nos detemos, portanto, com maior

atencdo as dimens@es tempo, trabalho e festas, tomadas nessa ordem, tratando o conjunto das
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demais dimensbes: passado/presente, regras/dominagdo, sagrado/profano, como
subcategorias (ndo menos importantes) daquelas, respectivamente.

O destaque dado as trés categorias sobressalentes justifica-se pelas constantes
comparagOes entre passado e presente verificadas nos depoimentos, onde, o presente é 0
tempo destituido de farturas, quase sempre representado pela decadéncia da usina, repleto de
incertezas e caréncias; enquanto o passado traduz-se pelo sentido oposto, isto é, um tempo de
abundancia de recursos e de alegrias. Porém, esta “felicidade” tem para esses idosos sindbnimo
de trabalho; por mais pesada que tenha sido sua lida, ela jamais toma a forma de um fardo ou
de uma sina, mas, resignadamente, ganha o sentido de tempo bom. Por sua vez, as muitas e
efervescentes festas surgem quase que espontaneamente no meio das falas, coroando de
glérias esse passado que € ao mesmo tempo laborioso e farto, principalmente quando
comparado ao presente.

O recurso a oralidade e a memoria, enquanto método e mecanismo de interacdo com o
tempo vivido e a realidade, respectivamente, possibilitou o arranjo metodoldgico de
abordagem e insercdo no objeto agora melhor definido: apresentar e compreender 0s
aspectos socioculturais proprios de uma comunidade rural e de uma geracdo de idosos a
partir de suas narrativas, procurando entender pela ética cultural de que forma se viam
inseridos num contexto de relacdo de poder localizado, de onde, no entanto, se extraem as

mais felizes lembrancas entre festa e trabalho.

1.2 Trabalho duro no campo: breves consideragdes sobre um processo de (re)insercao

Nas primeiras visitas ao campo, o0 posto de salde tornou-se para mim um ponto de apoio
que posteriormente veio a ser de fundamental importancia devido a contribuicdo da
enfermeira do trabalho Cleonice, minha antiga colega de trabalho. Cleonice aconselhou-me a
procurar alguns velhos moradores do povoado, entre 0s quais seu Orlando e dona Alicia,
ambos da Vila Operéria. De igual relevancia foi a atencdo dada pelo informante Verissimo,
homem de meia-idade exercendo entdo a funcdo de fiscal patrimonial, profundo conhecedor
das historias do povoado, de sua populacdo e de eventos marcantes. Tendo sido autorizado
por um superior, Verissimo, paciente e solicitamente, me fez as vezes de um guia turistico,
levando-me ao interior da velha casa-grande e da Capela de S&o Jodo Batista, a0 mesmo
tempo em que contava historias sobre essas construcdes e sobre celebracdes e festas

tradicionais do povoado.
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O trabalho de campo consistiu de visitas regulares ao povoado antes da realizacdo das
entrevistas semi-abertas. Nessas ocasifes busquei o auxilio de duas agentes de saude
responsaveis pelas microéreas proximas ao posto, Alba e Cecilia, chegando, dessa forma, a
obter destas as indicacdes dos nomes de alguns dos idosos ainda residentes no povoado. Essa
fase inicial me proporcionou também algumas observacdes importantes e sondagens tanto a
trabalhadores da usina quanto a antigos moradores. A proposito dessas observagoes, vale
ressaltar que o povoado me parecia agora bastante despovoado, tamanha era a quietude e
auséncia de transeuntes nas ruas. De fato, confirmava-se 0 que disseram-me as agentes de
salde, que muitos idosos ou haviam falecido ou mudaram-se para a cidade. Explica-se, dessa
forma, as entrevistas por nos realizadas fora do contexto fisico original, distantes, portanto,
dos cenarios tao caros a esses ausentes.

A importancia do resgate do aspecto ludico que propomos justifica-se pelo fato de suas
festas serem hoje bastante escassas. O que antes fora um rico foco de eventos festivos,
celebrados ao longo de todo o ano e frequentado por gente inclusive de outros estados,
tornou-se um pacato povoado agricola no meio da vegetacdo. Seu calendério festivo/popular
veio sendo diluido ao longo das Gltimas décadas até o ponto de restar apenas a festa de Sdo
Jodo, santo patrono da Companhia que leva seu nome. Tivemos a oportunidade de observar
essa festa in loco, bem como sua prepara¢do poucos dias antes. Esta foi nossa Unica incursao
no universo popular com o qual entrariamos em contato com as futuras entrevistas. Estas
conclusdes preliminares séo o resultado dessa experiéncia em contato interativo direto com os
participantes da festa.

As entrevistas foram realizadas no periodo de 13 de setembro a 5 de dezembro de 2016,
guando minhas idas ao campo se intensificaram. As aproximacdes se deram de forma
tranquila, sobretudo quando mediadas. Tratava sempre de me (re)apresentar, dizendo ser
estudante, deixando claro porqué ali estava e quais eram 0s meus objetivos. Ao me identificar
como “o rapaz que trabalhou no posto” era imediatamente lembrado com alegria, o que me
enchia de confianga. Por vezes, aconteceu desse momento inicial desencadear espontaneos
fluxos de lembrancas sem que eu houvesse formalizado um ambiente de entrevista. Quando,
por algum maotivo, as entrevistas ndo puderam acontecer de imediato, acordavamos um dia no
qual eu pudesse voltar. A cada entrevista, nosso roteiro (conjuntamente elaborado) foi sendo
aplicado com maior seguranca e precisdo, propiciando um gradativo aprendizado ao
pesquisador. A maior parte das entrevistas aconteceu no interior das casas dos interlocutores,

algumas delas na presenca e/ou sob a escuta de algum parente como um filho ou filha; outra
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parte aconteceu a céu aberto, sempre sob a sombra de arvores nas imediacGes das residéncias,
em meio ao vento e sujeitas a breves interferéncias de terceiros.

A opcéo pela entrevista semi-aberta possibilitou aos sujeitos a liberdade da qual néo
pode prescindir o proprio ato de rememorar. A seletividade da memdria constitui aqui um
direito inaliendvel do proprio recordador. Dessa forma, foi por nos elaborado um roteiro
“flexivel” de entrevista que garantisse a necessaria autonomia dos sujeitos sobre seus dados
biogréficos. Sendo a reconstituicdo dos fatos biograficos a0 mesmo tempo um exercicio e
uma tarefa que requer um trabalho de refaccdo da prépria histéria de vida, ndo nos
preocupamos rigorosamente com a veracidade historica dos relatos, mas nos interessa,
sobretudo, delinear os contornos socioculturais de um tempo e de um espaco através da visao
de mundo representada pelos sujeitos acerca de seu mundo particular, de vez em que deve nos
importar mais “[...] a riqueza do testemunho que aportam a partir de suas historias vividas”
(Eckert, 2000, p. 8).

A historia oral foi o recurso metodoldgico por exceléncia na captacdo dos depoimentos
dos dez idosos, todos com idade superior a 70 anos, sendo seis mulheres e quatro homens. As
historias foram registradas em audio, transcritas durante os meses de dezembro de 2016 e
janeiro de 2017, dimensionadas em gréaficos e categorizadas de modo a permitir uma visao
global dos topicos relevantes, primando pela fidedignidade das falas, sem prejuizo dos
pormenores. Em poucas linhas voltaremos a falar mais especificamente sobre o recurso a
oralidade.

Né&o obstante as agentes de salde mencionem o atual desaparecimento de muitos idosos,
seja por morte ou por motivo de migragdo, posso informar da grande quantidade de idosos
longevos presentes no povoado no inicio dos anos 2000, quando de minha experiéncia de
quatro anos como servidor publico em salde neste local. Sendo “os velhos” o grupo
privilegiado de interlocutores deste trabalho, definimos o recorte etario para “acima dos 70
anos” com o objetivo de alcancarmos o méaximo de profundidade temporal nas historias
individuais e de sua coletividade, reservando a estes atores o lugar honroso de guardides de
sua cultura e de porta-vozes de seu tempo.

Meu aparelho celular foi o instrumento fisico empregado na captacdo das vozes em
todas as entrevistas, o que possibilitou a integra transcricdo das mesmas. O recurso a
transcricdo minuciosa das narrativas foi de fundamental e imprescindivel valor para um
mergulho fecundo no objeto de pesquisa, pois, além de facilitar a edicdo e selecdo dos trechos
mais emblematicos, possibilita uma reflexdo concomitante ao processo de escrita, resultando

em apreensdo cognitiva significativa do objeto.
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As formas tradicionais de tratamento “seu” e “dona” sdo por mim mantidas ao longo do
texto por forca do costume. De resto, sobressaem-se as categorias e ideias dos préprios
sujeitos. Por exemplo, procurou-se transcrever as falas respeitando rigorosamente a forma
peculiar pela qual os sujeitos da pesquisa expressam seu pensamento, 0 que nos permitiu

identificar muitas semelhancas tanto na pronincia quanto na semantica.

1.3 Velhos amigos do Brasil: apresentando dez idosos do Povoado Engenho Central
(Usina S&o Joao)

Vale salientar que nem todos os interlocutores sdo nascidos nas terras da usina.
Somando quatro ao todo, chegaram a estas paragens quando eram infantes ou muito jovens,
vindos de outros contextos também rurais. Além do vinculo geracional, o fato desses
emigrantes terem vivido mais da metade de suas vidas partilhando do mesmo universo social
dos nativos, torna-os legitimos representantes da cultura local. De acordo com Mannheim
(1982, p. 72) “existe uma tendéncia inerente a toda situagdo que aponta em direcdo a certos
modos definidos de comportamento, sentimento ¢ pensamento”, conformando um habitus
comum, possivel aos que partilham do mesmo tempo na dimensdo histérica do processo
social, importando menos, neste caso, se esses individuos nasceram no mesmo ano € no
mesmo lugar.

Embora unidos pela condicdo de velhice e pela experiéncia geracional partilhada, faz-se
oportuna uma breve apresentacdo dos dez sujeitos participantes da pesquisa (tabela 1), a partir
da qual possamos distingui-los mais precisamente. Antes, porém, registre-se que valemo-nos

de nomes ficticios com a finalidade Unica de manter preservado seu direito ao anonimato:



Tabela 1: Apresentacdo dos perfis dos sujeitos da pesquisa.
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PB. (terras da
Usina S&o Jodo)

PROFISSAO
NIVEL DE OU ATIVIDA-| TEMPO DE ESTADA
SUJEITOS ORIGEM IDADE | INSTRUCAO | DE LABORAL| NO POVOADO
DESEMPEN-
HADA
Eduarda Da zona rural Viveu no povoado
de Aracagi, 79 anos Analfabeta Agricultora por 54 anos
PB.
Vinicius Viveu no povoado
Da Usina 98 anos Analfabeto Operério/ por 91 anos
Sé&o Jodo agricultor
Benedita Do sitio S&o Vive no povoado
Jodo de Man- 81 anos 32 série Agricultora/ | ha + ou — 76 anos
manguape, comerciante
PB
Orlando Vive no povoado
Da Usina 81 anos 3% série Operario Desde que nasceu
Séo Jodo
Valentina | Da zona rural Vive no povoado
do Conde, 90 anos Analfabeta Enfermeira h& + ou — 62 anos
PB. autodidata
Lena De Cruz do Vive no povoado
Espirito 78 anos Analfabeta Agricultora/ | h& mais de 35 anos
Santo, PB comerciante
Alicia Vive no povoado
Da Usina 85 anos 4° ano Sem ocupacéo | Desde que nasceu
S&o Jodo informada
Braz Viveu no povoado
Da Usina 89 anos Analfabeto Operério/ por mais de 75 anos
S&o Jodo agricultor
Felicio Viveu no povoado
Da Usina 74 anos Analfabeto Operério por + ou - 53 anos
Sdo Jodo
Julia Da zona rural Viveu no povoado
de Sapé, 80 anos Estudou pouco | Comerciante | por 46 anos

Fonte: Entrevistas

Como se trata de memorias contextualizadas em espaco e tempo especificos, os velhos e

velhas habitantes do Povoado Engenho Central assim se apresentam:

Dona Eduarda:

Morei na usina mas ndo sou da usina. Eu sou de Aragagi, nascida e criada l& no sitio.
Eu vim pra usina com 24 ano de idade. Nesse tempo eu era bem forte, bem
reboculosa, que nem diz o povo. Fiquei na usina e num fui mais pra canto nenhum.
Porque meu marido era daqui, num ia pro interior, né... A gente fomo criada na
enxada. Meu pai morreu, a gente ficou tudo pequena... fomo trabalhar pra se manter.

Eu fui muito sacrificada com minha vida, até hoje. (Entrevista, 13/09/2016)

Seu Vinicius:

Eu nasci em 18... nasci no lugar que nasci, na Usina Sao Jodo; me criei e morei 90

ano. Eu td6 com quase 99. (Entrevista, 21/09/2016)

Dona Benedita:

T6 com 81 ano. Eu nasci em Sao Jodo de Mamanguape, Lagoa do Saco. Cheguei pra
usina com quatro pra cinco ano, por ai assim. Eu ndo vim praqui né, eu fiquei em

Saboeiro. Saboeiro é terra dessa usina, é umas casa... (Entrevista, 29/09/2016)
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Seu Orlando:
Eu nasci aqui mesmo na Usina S8o Jodo em 1935, dia 15 de julho de 1935. Naquele
tempo ndo tinha maternidade, as mée de familia ganhava neném em casa, era as
parteira que ia e fazia. (Entrevista, 07/10/2016)

Dona Valentina:
A gente morava num lugar chamado Véarzea Redonda; la era uma fazenda; era
como...assim... o Conde... tinha uma casa aqui outra l&. Minha mée morava perto. Eu
nasci 14 também. Tenho trés filho, dois homi e uma mulher, nenhum nasceu na
usina. Quando eu me casei eu tinha... Eu com 18 ano fui mae daquele bonitdo”...
Tem um tempinho j4, viu. (risos) (Entrevista, 07/10/2016)

Dona Lena:
Eu nasci e me criei no Engenho Santana, municipio de Cruz do Espirito Santo, ai me
casei e vim morar em Maral; do Engenho Marau eu vim morar em Magangana, que
era de um finado Abilio Dantas; de |4 eu fui morar em Pirpirituba, na terra de
Antdnio Cunha; de Anténio Cunha a gente veio aqui pra Usina S8o Jodo, e aqui
ainda t6. Aqui eu morei em Saboeiro, que é da Usina Séo Jodo, ai vinhemo aqui pra
um sitio chamado Volta do Quimba... Eu morei dezessete ano l4. (Entrevista,
01/11/2016)

Dona Alicia:
Eu nasci no dia 12 de novembro de 31. Minha mée falou que naquele tempo era um
tempo muito atrasado, né... Mas ela me falou... quando Jodo Pessoa morreu, eu num
era nascida, né... quem nasceu foi um dos meus irméo, em 29. De tudinho, morreu
meu pai, morreu minha mée, morreu meus trés irmdo, e so ta aqui eu. Da minha
familia mesmo, s0 resta eu. (Entrevista, 02/11/2016)

Seu Braz:
Rapaz, eu t6 com 89 ano. Eu nasci em 27, na usina. Nasci no terreno da Usina Sao
Jodo, na Volta do Quimba. Eu sei que o primeiro morador da Vila (Operaria) foi o
gerente. Eu também casei com a empregada dele. Ai, ele chegou e me deu uma casa
I&. Morei um bocado de tempo 14 na Vila. Parte daqueles povo ja morrero tudinho, e
muitos ta aqui dentro de Marco Moura. Ali, agora sé t& o pessoal novato, mas os
mais velho, muitos j& morreu. (Entrevista, 05/12/2016)

Seu Braz é irmédo de seu Felicio.

Seu Felicio:

Tenho 74 ano. Nasci na Volta do Quimba em 42. Nés somo tudo dali da Volta do
Quimba. (Entrevista, 05/12/2016)

Seu Felicio é esposo de dona Julia.

Dona Julia:

Nasci numa fazenda em Sapé, mas sendo dos mesmo dono da Usina Sdo Jodo. La
era sitio... chamava-se “Fazenda”, nessa época. Quando foi depois botaro Fazenda
Sédo José. Por isso que eu digo que sou Fazenda S&o José, municipio de Sapé. Vim
com treze ano pra casa do dono da usina. Casei em janeiro de 62 com 25 ano. Al
pronto, botei o “hotel” e fiquei 14 até... eu nem me lembro mais. Faz vinte e um ano
que a gente saiu de la. (Entrevista, 05/12/2016)

No terceiro capitulo, totalmente dedicado as suas memdrias, € que representa o cerne
deste trabalho, teremos a oportunidade de mergulhar em suas histdrias, tdo representativas de
seu tempo, de sua cultura, de sua geragédo, de seu contexto. Contudo, alguns tragos gerais

comuns podem ser esbocados, tanto com base na intersecdo interpretativa entre a tabela e as

4 . A . . , . ..
O primogénito de dona Valentina é o senhor L.A., 0 mesmo que nos concedeu entrevista na fase preliminar da
pesquisa.
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citacbes, quanto de forma a antecipar algumas de nossas proposi¢cfes: Como se pode
depreender, todos o0s sujeitos nasceram em contextos rurais; pelo menos metade trabalhou
com o cultivo da terra, extraindo desta parte de seu sustento e mantendo com ela vinculos
afetivos; sobretudo os homens dedicavam-se ao trabalho institucional (na usina); as mulheres
cabia a manutencdo da rotina doméstica, mas se encarregavam de desenvolver meios
alternativos de subsisténcia familiar como a agricultura, o comércio, também a pesca, etc.;
mesmo 0s ndo-nativos vivem ou viveram mais da metade de suas vidas no povoado; todos 0s
sujeitos sdo analfabetos ou semi-analfabetos, tendo abandonado a escola em decorréncia da
necessidade precoce de trabalho; por sua vez, essa necessidade premente perpassa
sobremaneira as diferentes fases de suas vidas, partindo da infancia até enquanto o corpo
aguentar; a Usina S&o Jodo fora sua principal fonte de renda familiar na juventude e fase
adulta, e sua logica de producdo € reguladora da dinamica social e do ritmo doméstico; o
centro decisorio de poder esta personificado na figura dos diferentes usineiros, todos da
mesma familia, e cujas imagens despertam 0s mais variados sentimentos, mas nunca a
indiferenca; a abrangéncia do poder dos usineiros é da mesma grandeza de suas terras, ou
seja, tudo quanto exista dentro desses limites (propriedades, equipamentos, patriménios
arquitetbnicos, casas, pessoas...) estd sujeito ao destino que lhes der aqueles; todos
manifestam uma ideia negativa de presente em relacdo ao passado; catolicismo e
protestantismo sdo as Unicas religifes a que pertencem, sendo a primeira a mais cultuada e
responsavel pela formacdo histérica local de rituais festivos; muito de sua vida festiva se deve
a influéncia da igreja catolica e seus estreitos vinculos com o poder econdmico e politico dos
usineiros. Direta ou indiretamente, estas duas instituicGes, a igreja (catdlica) e a usina,
ajudaram a formar o substrato da maior parte das historias aqui relembradas.

Acrescente-se ainda que, embora uma andlise de género ndo tenha sido o foco de nossa
investigacdo, optamos por contrabalancar o nimero de homens e mulheres constantes da
amostra com a finalidade de identificacdo genérica dos “lugares” e dos “papéis” de ambos 0s
sexos na estrutura de relacdes que tém (tiveram) lugar nesse contexto. Disto resultaram
distingdes quanto as atividades na esfera do trabalho e das festas privadas (bailes),

conformando a definicdo social de espagos de atuacéo especificos para cada género.
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1.4  Histdria Oral e memodria como recursos metodoldgicos fundamentais: um pouco
de teoria

O ato de contar historias pode ser considerado como uma das praticas mais antigas da
humanidade. A oralidade se encarrega da transmissdo das culturas de uma geracdo a outra,
mantendo vivas na memoria a tradicdo de povos e grupos.

Com o passar dos séculos as sociedades seguiram aprimorando essa préatica na busca por
formas cada vez mais inteligiveis de registro de suas tradi¢cGes, conhecimentos, técnicas,
costumes, sistemas morais, mitos, etc.. A segunda metade do século XX marcou um avanco
significativo na operacionalizacdo e instrumentalizacdo desta pratica, conferindo-lhe um
estatuto de método cientifico.

O que se convencionou chamar de histéria oral consiste em uma metodologia de
pesquisa que se realiza através de entrevistas com pessoas detentoras de notorio conhecimento
sobre acontecimentos passados, ja consumados no tempo. Essas entrevistas ajudam a compor
uma serie de documentos de carater histdrico/biografico e sdo tidas na atualidade como
auténticas fontes de compreensdo do passado, facilitando a apreensdo deste pelas geracoes
presentes e futuras.

De acordo com o site do Centro de Pesquisa e Documentacdo de Histdria
Contemporanea do Brasil (CPDOC), a consolidacdo deste método se deu nos anos 1950 por
ocasido da invencdo do gravador nas américas do Norte, Central e na Europa. Sua rapida
difusdo se deve a sua capacidade de adequacdo e experimentacdo por profissionais de areas
diversas das ciéncias humanas e sociais.

Até sua introducdo no Brasil na década de 1970 e definitiva consagracdo na década de
1990, a historia oral percorreu um trajeto nem sempre retilineo na luta por sua afirmacao,
passando por sua marginalizacdo pela corrente positivista no século XIX até sua revalorizacdo
a partir da emergéncia dos conflitos sociais e deslocamento de interesses da estrutura para o
universo das relacfes micro na década de 1960 do século XX, quando um grande nimero de
pesquisadores em Histdria procurou dar énfase as vozes das minorias por muito tempo
silenciadas (Picoli, 2010).

Com a énfase agora voltada para a unidade micro da sociedade, individualizada pela
subjetividade dos pontos de vista em oposicdo direta com as ideologias totalizantes do
progresso, uma nova dinamica social passou a ganhar espaco, fazendo renascer o interesse

pela histdria oral.



25

Por sua vez, como um recurso intrinseco a historia oral, a memoria constitui o substrato
de toda a vida psicoldgica do individuo e esta na ordem das nossas representacoes, ou seja,
sdo compostas dos signos que nos ajudam a traduzir o mundo a nossa volta. Neste sentido,
traduzir significa processar os estimulos do mundo externo para dar-lhes um sentido.

Conhecido como o sociologo construtor do conceito de memoria coletiva, Maurice
Halbwachs (1956, apud Bosi, 1994) vé a memoria como um “trabalho de reconstrucdo”.
Desse angulo, lembrar é um exercicio de refac¢do do passado em condicdes totalmente novas
de percepcdo, de forma que as lembrangas nao significam mais um simples “resgate” de
imagens pretéritas pela memoria, mas sdo por ela (re)construidas, (re)trabalhadas sob as
impressdes atualizadas do “eu” em relagdo a si e a sua histdria. Por conseguinte, a memoria
coletiva é aquela que se encontra vinculada & memdria das instituicdes como a familia, a rede
de amigos, a escola, o trabalho, numa palavra, como memoria grupal. Em ultima analise,
nesse sentido, nossa memoria ¢ a memoria dos “outros”, estd invariavelmente inserida na
memdaria coletiva.

O legado de pensadores como Halbwachs em teoria da memoria fez escola e deu
origem a outros constructos, alguns dos quais passamos a apresentar, grosso modo, enquanto
aproveitamos para relaciona-los com algumas memdrias narradas nas entrevistas:

Nunes (2010) ressalta a dimensdo coletiva da memoria ao propor que as
memorializa¢cBes evocam personagens, estando estes associados a fatos, épocas e lugares. Por
isso se pode dizer que a memdria esta para além do individual, mas, principalmente, é um
fendmeno social e coletivo. Ao lembrar Frei Damido, dona Benedita refaz o trajeto das
procissdes conduzidas por ele no Povoado Engenho Central: “Saia ai da igreja, ia pra o fim da
Ilha, depois vinha pra Vila, ai entrava pra igreja de novo* (Entrevista, 29/09/2016).

A memoria pode ser (re)construtora de identidades. O exercicio de memdria, enquanto
um fluxo dindmico de quadros sociais ancorados em dados biogréaficos, suscita o que Nunes
(2010) chama de imaginacdo criadora. Nesse sentido, as associagbes mnémicas atendem a
necessidades sociais do presente, quais sejam, a (re)construcdo das identidades, dos sentidos
de pertenca e da continuidade no tempo. Orgulhosa de si, dona Alicia lembra de momentos
em que se entregou a danca: “Eu fui tdo dangarina! Eu dancei tanto, de criar calos nesses pés
[...]” (Entrevista, 02/11/2016).

A memodria pode atender a necessidades de autoafirmacdo pela ressignificacdo do
passado. Para Venson e Pedro (2012) a memoria € uma invencgdo da subjetividade porque se
configura como um exercicio individual de refazer-se a si fora dos padrdes de verdade

estabelecidos no interior das relagdes historicas de poder, ou seja, uma tentativa de se
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ressignificar sem a influéncia da norma. Hoje distante no tempo e fisicamente do sitio onde
morou e plantou, longe também da influéncia dos antigos patrGes, seu Vinicius diz ser dever
do Estado a garantia do direito a propriedade: “[...] agora é tarde! S6 que o governo federal
desse um destino pra quem tivesse alguma coisa dentro da terra de gente rica, tomar, pegar”
(Entrevista, 21/09/2016).

Essa “chamada para a significacio da experiéncia® pode servir como oportunidade de
(re)afirmacdo de valores locais em face de ideologias hegemdnicas. Dessa forma, Venson e
Pedro (2012) reforcam o carater politico intrinseco ao ato de rememorar. Este significa por em
movimento a pratica do discurso nos termos dos poOs-modernistas, isto é, a fonte oral
encontra-se sob a influéncia de uma relagdo de poder, no entanto, seu discurso nos informa
ndo uma forma universal de razdo, mas uma visdo de mundo peculiar, enraizada em um
contexto histdrico. Relembrando as festas da Usina Séo Jodo, seu Vinicius parece querer nos
informar que naquele lugar a regra de festas diferia da cidade pela duracéo e intensidade com
que aconteciam: “Na usina tinha festa trés dia, festa mesmo de torar [...] Vinha gente de Sape,
de Mari, de Guarabira, de Recife, pras festa da Usina. E quando vinha ndo queria mais voltar
ndo, porque a festa era grande demais e a farra era de torar mesmo!” (Entrevista, 21/09/2016).

A memoria pode ensejar continuidades. O exercicio da memoria em idosos permite a
esses possuidores de sua historia remontarem o tempo e perpetuarem suas a¢ées no mundo, é
0 que Nunes (2010) chama de duragdo. Narrar suas experiéncias de relagdo com o meio
espacial significa reinserir-se na continuidade sécio-historica, deixar-se apreender pelo espaco
e tempo locais, ressignificando o sentido de pertencimento. Ao ser perguntado se voltaria para
0 sitio, seu Vinicius acrescenta: “Ia cuidar da terra. Terra boa de trabalhar, de lavoura...”
(Entrevista, 21/09/2016).

Desta forma, pde-se em relevo a questdo da seletividade da memoria, pois, durante as
interacBes com "o outro™ estabelecem-se relacdes de poder entre as identidades. Por isso, a
memoria nem sempre traz a tona regularidades do passado, mas pode ser evocada de forma
pontual, sob influéncia dos contatos, enquanto o individuo se coloca numa interacdo com seu
ego, aurindo elementos que podem ser manipulados e/ou adequados a experiéncia do

aqui/agora.

>Ea prépria entrevista que, segundo Venson e Pedro (2012), converte-se ao mesmo tempo em ferramenta e
fonte tanto da Histéria quanto da Antropologia.
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1.5  Breves considerac6es sobre a velhice

A depender do tipo de sociedade e como esta classifica seus membros idosos, ha um
momento de ingresso definitivo naquilo que convencionalmente chamamos velhice. A partir
desse marco socialmente determinado, uma vez tendo deixado para tras uma vida inteira
sobre a qual se possa desenhar a propria historia, seja verbal ou graficamente, resta ao idoso
um ultimo prestigio, o de lembrar; torna-se o guardido das tradicdes de seu grupo (Bosi,
1994).

A antropéloga Miryam Morais Lins de Barros (2006) pontua que o0s estudos
antropologicos sobre as diferentes fases etarias do individuo contemporaneo desenvolvidos a
partir da decada de 1970 sdo responsaveis pela abertura do tema da velhice ao escrutinio das
demais disciplinas quando, a época, as questbes relativas ao tema sofriam de uma indiferenca
e falta de interesse dialético por parte da imprensa e mesmo da academia. Nas ideias
desenvolvidas por esta autora estabelece-se uma distin¢do entre velhice e envelhecimento no
contexto da sociedade contemporanea, onde, a primeira € tida por uma condicdo de estar-se
vivendo um presente marcado de estigmatizagcdes em decorréncia do arrefecimento das forgas
vitais e da produtividade, enquanto o segundo pode ser considerado como um processo que
admite a possibilidade de reflexdo, durante o qual ocorrem transformacdes nos modos de
percepcao da prépria trajetoria de vida como, por exemplo, a questdo da finitude, etc..

O envelhecimento enquanto processo esta na pauta de politicas publicas e agdes sociais,
mas também enviesado em estratégias de mercado voltadas para os idosos enquanto publico
capaz de absorver os ideais apregoados pela ideia contemporanea de “terceira idade” como os
de rejuvenescimento segundo padrdes de beleza estereotipados e onerosos, 0 acesso a novas
tecnologias e a viagens turisticas, entre outros. Lins de Barros (2006, p. 121) sugere, ainda,

que

No contexto brasileiro, estes modelos de envelhecimento devem ser pensados em
relacdo as desigualdades sociais que se expressam no enorme contingente de velhos
que vivem na pobreza e, portanto, impedidos de aderir aos elementos que compdem
o perfil da terceira idade [...]

Relativizando a ideia das promessas libertarias para os idosos na pos-modernidade,
Debert (1997) assinala que a construgdo social das diferengas etarias permanece como um
mecanismo fundamental no mapeamento das diferencas que visam o desempenho de papéis
bem definidos dentro de uma estrutura de valores hegeménicos que privilegiam a nogédo de
juventude eterna.

O coeficiente de adversidade na idade avancada (Bosi, 1994) propicia ao idoso o

agucamento das percepcOes acerca dos limites e dos perigos impostos pela idade, quando
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sente mais pesado o préprio corpo e mais acentuada a lentiddo dos reflexos; quando o simples
ato de atravessar a rua exige um esforco extra de atencdo e habilidade, etc.. A percepgéo das
proprias limitagdes construida ao longo do decurso da vida, tanto fisicas quanto mentais,
costuma ganhar um lugar de destaque como em passagens como estas de dona Benedita (81),

dona Valentina (90) e dona Lena (78), nesta ordem:

Eu achava bonito quando batia o inverno que eu plantava, cavava lerdo, olhava
assim tava vermelho de feijdo, milho quase amadurecendo, jerimum que s6 pedra.
Eu gostava mesmo de trabalhar na chuva. Mas hoje em dia, Jesus, td arrastando as
perna porque ndo posso mais nem com a enxada. SO Deus sabe! (Entrevista,
29/09/2016)

Eu trabalhei... Eu era casada ainda, né... Meu marido morreu aqui, vivia sempre
internado... E assim t6 aqui, gracas a Deus! Mas ndo passo muito bem ndo, a minha
idade ndo td bem ndo. Eu ja td roubando a idade dos outros, a sua, a dela...
(Entrevista, 07/10/2016)

Desde que eu cheguei praqui que tinha escola de noite, mas... Meu filho, se eu néo
dei nada na infancia... na mocidade, na velhice, eu vou dar mais pra qué?
(Entrevista, 01/11/2016)

O presente do idoso ¢ um “lugar” muito diferente do presente do adulto e o deste, por
sua vez, muito diferente do presente de um jovem ou adolescente. Embora de seu ponto de
vista a vida imprima um sentido de fim de linha, sua posicdo faz renascer o poder de
contemplacdo interrompido na juventude por forca das demandas praticas da vida adulta;
“Cresce a nitidez e o numero das imagens de outrora, e esta faculdade de relembrar exige um
espirito desperto [...]” (Bosi, 19994, p. 81). Convidado a recordar, o idoso ndo esta de folga
do trabalho, descansando; de fato, ele esta interessado em lancar luz sobre seu passado, por
isso o0 faz sem grandes esforcos até o ponto de querer partilhar, também, das lembrancas de

seus contemporaneos, (re)inscrevendo-se na continuidade temporal.
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2. A USINA SAO JOAO E O POVOADO ENGENHO CENTRAL

2.1 Caminho do engenho & usina: o progresso da economia canavieira e a conformacéo
de um novo espaco social na zona rural de Santa Rita

O sistema primitivo de producdo de acUcar e alguns de seus derivados conhecido como
engenho fora implantado em terras paraibanas no final do século XVI. Ja em 1810, produtores
estabelecidos na provincia importavam cana de qualidade de outras coldnias portuguesas
(Santana, 1990), o que, por si, € um indicativo da inegavel evolucdo desta cultura na regido.

Em Santa Rita eclodiram as primeiras unidades de fabricacdo artesanal do agucar, 0s
engenhos, nas quais o braco escravo era empregado em todas as etapas da producgédo. O grande
numero de propriedades destinadas ao cultivo da cana desde os primdérdios da cidade é
responsavel pela conformagdo de uma vasta &rea rural dentro de seus limites. No esteio das
transformacbes socio-histéricas ocorridas, sobretudo, no século XIX, os engenhos foram
cedendo lugar ao modo tecnoldgico de producdo das usinas, e Santa Rita conheceu uma nova
fase de dominio da lavoura canavieira, quando, entdo, o trabalho livre havia convertido-se em
equivalente funcional do trabalho escravo.

O municipio de Santa Rita estd localizado na mesorregido da Mata Paraibana,
compondo ainda a microrregido de Jodo Pessoa, com quem faz fronteira a leste, possuindo,
desta forma, uma extensdo territorial na ordem de 730, 205 quilémetros quadrados em 2015,
segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Ainda de acordo com este
6rgdo, sua populacdo esta atualmente estimada em 135, 915 habitantes. Santa Rita esta
inserida nas bacias hidrograficas dos rios Paraiba, regido do Baixo Paraiba, Miriri e
Gramame, tendo como principal afluente o Rio Paraiba. Sua paisagem é caracterizada pela
geomorfologia do Baixo Planalto Costeiro. Isto indica a presenca de tabuleiros, ou seja,
planicies irregulares com altitudes variaveis em meio a depressoes e vales (Silva, 2006).

Por ser banhada de canto a canto pelo Rio Paraiba, a qualidade de seu solo tanto €
favoravel ao cultivo de varias culturas como também objeto de especulacao fundiaria visando
investimentos em monoculturas, sendo a principal delas a da cana-de-agucar desde seus
primordios, pois, o surgimento deste municipio, bem como sua expansdo, devem muito ao
processo historico de ocupacdo territorial pela atividade canavieira.

E significativo o fato de Santa Rita fazer fronteira com onze municipios, sendo seis
destes grandes plantadores de cana a constar de estudos estatisticos realizados até o ano de

2007 (Silva, 2006; Cuenca e Mandarino, 2007). Isto implica dizer que parte consideravel de
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seu territorio encontra-se cercada de canaviais, tendo como Unica excecao seus limites mais a
leste.

Nas terras de Santa Rita surgiram os primeiros engenhos da Paraiba, consolidando este
municipio como o maior produtor de derivados da cana-de-agucar da regido em meados do
século XIX. Em 1854 Santa Rita contava com 29 engenhos entre 129 titulos de propriedade
(Santana, 1990). Dessa forma, podemos afirmar que a historia dessa cidade se confunde com
0 desenvolvimento e expansdo de um sistema de producdo que, desde a colonizagéo,
representou toda uma cultura de relagBes sociais hierarquicas encerradas em propriedades
fundiarias nas quais o centro de poder estava representado na casa-grande, mais
especificamente na pessoa do senhor-de-engenho.

Na ldgica de expansdo desse sistema ocorrida em Santa Rita e mesmo em nivel
nacional, Silva (2006) identifica trés grandes momentos desse processo abarcando um periodo
historico que vai do século XVI até inicio do XX: o do dominio dos engenhos bangués, o da
efémera experiéncia dos engenhos centrais e o de ascensdo das usinas de agucar.

Dos 29 engenhos mencionados, um dos mais conhecidos e estudados pela historiografia
local é o Engenho S&o Jodo. Com base no estudo realizado por Amarante (2009), podemos
afirmar que o nome do santo catolico Sdo Jodo esteve associado a esta propriedade desde sua
fundacdo, quando herdeiros de José Teixeira de Vasconcelos fundaram o Engenho S&o Jodo.
Esta unidade era composta de pequenos vilarejos nos quais a cana era cultivada por seus
moradores e suas familias, e ainda transportada em animais ou locomotivas. Com as novas
demandas do capital externo e a pressdo de seus mercados, os produtores desse e de muitos
outros engenhos se viram envolvidos numa das maiores crises ja enfrentadas pelo setor frente
a crescente competitividade entre os principais paises produtores de agtcar. Assim, entramos
no periodo histérico dos engenhos centrais na Paraiba. Santana (1990, p. 195) ressalta a

presenca do elemento ladico quando de sua fundacao:

Em meio a grandes festejos, a 20 de agosto de 1885 iniciou-se a construgdo do
Engenho Central Sdo Jodo (na freguesia de Santa Rita, municipio da Capital), com a
finalidade de “melhorar o fabrico do assucar de canna mediante o emprego de
aparelhos modernos e aperfeigoados”.

Dessa forma, podemos concluir que o entdo Engenho Central Sdo Jodo fora instalado
nas terras do antigo Engenho Sdo Jodo. Isto quer dizer que a futura Usina Sdo Jodo seria
assentada sobre a estrutura priméaria do Engenho Central natimorto. Dizemos ‘“natimorto”
devido ao fato de este ter sido implantado de forma tardia, quando a experiéncia dos engenhos
centrais ja tinha dado sinais de fracasso precoce por onde quer que tenha sido tentada. Como
novamente nos esclarece Santana (1990, p. 195):
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Mesmo ndo contando com o apoio provincial a politica de engenhos centrais, em
razdo [...] de seu precoce fracasso, [...] tinha lugar a primeira concessdo para a
implantacdo de um Engenho Central na Paraiba, que se localizou em terras
pertencentes ao antigo Engenho Sao Jodo, adquirido de herdeiros de José Teixeira de
Vasconcelos, Bardo de Marad, que passou a denominacdo de Engenho Central Sao
Jodo, na freguesia de Santa Rita, municipio da Capital.

O Engenho Central Sdo Jodo era o fruto do esforco retomado pelas fragdes das
oligarquias do acucar no intuito ndo apenas de reafirmar sua importancia na economia
nacional, mas, oportunamente, de revitalizar o processo do fabrico de agucar em condigdes
que garantissem sua reinser¢do no mercado internacional. Tratava-se, na verdade, de superar a
letargia econdmica da regido e do setor produtivo herdados dos modos de produgéo arcaicos
da colonialidade. Garcia Jr. e Grynszpan (1999) registram que a consolidacdo do plano
nacional de industrializacdo dependia da dissolucdo dos vinculos com as formas pré-
capitalistas presentes nas grandes lavouras. Dito de outra forma, a modernizacao da estrutura
agraria representava uma condi¢cdo fundamental a implantagdo do Estado Moderno no Brasil e
a consolidacdo de um espaco publico verdadeiramente democratico.

O Nordeste, que até entdo era o maior produtor de aclcar do pais, se viu mergulhado
numa crise sem precedentes decorrente do descrédito internacional sobre o agUcar produzido
na regido e sua consequente perda de mercado para o aglcar de beterraba europeu (Matias,
2010). Como dissemos, tal situacdo tinha como uma de suas principais causas 0s modos
arcaicos de producéo, consideradas suas técnicas ja obsoletas, pois valiam-se de instrumentos
rudimentares como enxadas e foices, além da dependéncia de méo-de-obra escrava para o
plantio e colheita em um momento de profundas transformacdes para a agricultura brasileira,
onde o trabalho escravo estava sendo substituido pelo trabalho livre.

No entanto, ressalte-se em paralelo que parte consideravel dos antigos escravos iria
manter-se nas terras de seus antigos senhores, passando da condicdo de servilismo a de
assalariamento, permanecendo, agora, como mé&o-de-obra barata e abundante para a
exploracdo canavieira. A permanéncia nas terras dos senhores ap6s a abolicdo da escravatura
sera um fator de continuidade do poder de comando daqueles, mesmo nos casos em que
tenham ascendido a condicdo de usineiros. Para Garcia Jr. (1989), a categoria morador
implica numa relagéo de sujeicao, e uma forma de dependéncia especifica € gerada no vinculo
que vé na morada nédo apenas a garantia do cumprimento de trabalhos, mas também a estrita
fidelidade ao patréo.

Vale ainda salientar que, além das causas mencionadas mais acima, a crise da producéao
acucareira no nordeste brasileiro e, preferencialmente, na cidade de Santa Rita, deveu-se
igualmente a producdo do aclcar antilhano desde meados do século XVII, fato que afetou
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gradativa, mas drasticamente o desempenho do sistema agucareiro na regido. Matias (2010)
acrescenta, ainda, o fato desta crise ter sido intensificada devido ao contexto global de
redefinicdo do centro hegemonico de poder econdmico e significativa reducdo do poderio de
Portugal como poténcia colonial.

Este mesmo autor destaca pelo menos trés consequéncias desse intuito de modernizacao
emergencial: a primeira delas diz respeito & expansdo das terras devido a crescente
necessidade de cana para moer; paradoxalmente, a segunda aponta para um significativo
incremento no grau de concentracdo da propriedade fundiaria: ao mesmo tempo em que a area
destinada ao plantio se expandia, 0 numero de proprietarios se reduzia. Assim como
aconteceu com a Usina Sdo Jodo, uma Unica usina poderia incorporar Varios engenhos
adjacentes, centralizando ao mesmo tempo a terra e a producgdo. A terceira consequéncia
refere-se a difusdo das relacdes de trabalho baseadas no assalariamento e, portanto, mediadas
por leis trabalhistas.

Devido os incentivos estatais para fins de modernizacdo e de incremento da producéo
agucareira, o Engenho Central Sdo Jodo representava a chegada definitiva do capitalismo
industrial na zona rural da freguesia de Santa Rita. Embora um retardatario na corrida pelas
concessdes de engenhos centrais, esse estabelecimento fora sobremaneira beneficiado pela
presenca em suas terras da via férrea Conde d'Eu, garantindo, dessa forma, o rapido transporte
e distribuicdo de sua producdo nas casas comerciais € armazéns da regido (Santana, 1990).

Esta claro que os engenhos centrais significaram o esforco administrativo de
modernizacdo e superacdo dos meétodos insatisfatorios no fabrico do aglcar. Contudo, a
separacdo entre a atividade agricola (o plantio) e a fabril (fabricacdo do agucar), demanda que
surge com a implantacdo dos engenhos centrais, e estes como um empreendimento conjunto
entre as capitanias de Sergipe e Paraiba, representou um fator prejudicial a sua continuidade,
pois, resultou em uma queda no plantio de matéria-prima. Tal como se deu por toda parte, a
consolidagdo do Engenho Central Sdo Jodo tornara-se invidvel, inclusive, devido as
dificuldades para investimento estatal e impossibilidade de cumprimento dos prazos impostos
pelo governo imperial para sua conclusao (Targino, 1997).

Contudo, ainda que estabelecido tardiamente, o Engenho Central Sdo Jodo representou a
chegada do progresso na regido acucareira da Provincia da Paraiba e, dessa forma,
estabelecera as bases, ja em 1888, do que viria a ser a Usina Sao Jodo, isso dois anos antes de
Santa Rita ser elevada a condicéo de vila pelo futuro Presidente Venancio Neiva. Somente no
ano de 1914 os Ribeiro Coutinho vieram a tomar posse dessa estrutura, comprando a Usina

Sdo Jodo. Antes da metade do século XX, essa familia detinha a propriedade das trés
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principais usinas sediadas na regido, vindo a incorporar ainda outras unidades fabris a seu
patrimonio.

A transformacéo dos engenhos centrais em usinas representou a transi¢do do modelo de
sociedade rural para o de sociedade urbana (Silva, 2006), trazendo em seu bojo profundas
mudangas no espaco agrario do municipio, bem como ocasionou uma reorganizagdo no
sistema agucareiro.

N&o obstante o Povoado Engenho Central tenha continuado a existir com todas as
caracteristicas de uma comunidade rural, com o tempo, suas bases relacionais de trabalho
foram sendo reorganizadas, pois, como aponta Garcia Jr. (1989), o mercado de trabalho
industrial sob bases juridicas é capaz de proporcionar uma ‘“experiéncia urbana” aos
individuos provenientes de zonas rurais: ndo s6 as condi¢des de trabalho estéo racionalmente
postas a disposicao das partes num contrato que implica em direitos e deveres matuos, mas o
universo do trabalho industrial pode operar uma transformacdo nas consciéncias ao fazer os
trabalhadores perceberem que tém direitos assegurados por lei.

Diferente do engenho, a usina é um ambiente de trabalho mais cosmopolita, pois atrai
trabalhadores de diferentes procedéncias, e estes, por sua vez, misturam-se aos empregados
residentes na propria comunidade ou nas cidades e bairros adjacentes. Dessa forma, a
modernizacdo das usinas implica, também, na flexibilizacdo das relagBes de trabalho. Os
boias-frias ou volantes, também chamados de safristas, representam a mao-de-obra a ser
empregada nos periodos de safra ou sazonais. Geralmente, esse trabalhador assalariado
temporéario é dispensado das atividades ao fim da moagem. Por outro lado, o trabalhador
permanente, aquele que vive nas terras ou em vilas construidas pelo usineiro, representa a
garantia da mao-de-obra diaria e imprescindivel a manutencdo do sistema com fins de evitar a
evasdo do trabalho.

Ainda que ndo seja matéria de nossa pesquisa a questao trabalhista, queremos enfatizar
que a simples presenca do estabelecimento usina em um dado contexto rural é suficiente para
operar transformacdes em varios niveis e setores da vida social.

Moreira e Targino (1997, apud Silva, 2006, p. 20) pdem em relevo os reflexos dessas
transformaces sobre a questdo da distribuicdo das areas cultivaveis e seus desdobramentos

visuais na paisagem litordnea como um todo. Para eles, essas “industrias do agucar”

[...] De um lado, representaram um progresso técnico para 0 setor agucareiro,
permitindo mudancas qualitativas no produto final, com a transformacéo do agucar
mascavo em agUcar centrifugado. De outro, contribuiram para a intensificacdo da
concentracdo da propriedade da terra e da producéo.
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Durante os anos 1930, a
Companhia Usina Sdo Jodo fora
especialmente  beneficiada  pelas
politicas do governo progressista de
Argemiro de Figueiredo, quando
incrementou seu arsenal produtivo e
influéncia na regido ao incorporar ao

seu patrimonio pelo menos mais outras

Figura 1. Usina SéoJoo. duas usinas, aléem de varios engenhos.
Fonte: Acervo Luiz Carlos Cunha. Nos anos seguintes, seu predominio na
economia agucareira da regido havia ja ultrapassado os limites do municipio de Santa Rita,
passando pelas terras rurais de Cruz do Espirito Santo, chegando ao municipio de Sapé, onde
os Coutinho compraram a Usina Santa Helena, hoje inativa (Santana, 1990).

No entanto, do ponto de vista do capital, agora devidamente representado na figura do
usineiro, tantas transformac6es tinham menos importancia se comparadas com a preocupacao
prioritaria em inovar as técnicas de producdo e modernizar as instalacdes para efetivar a

ampliacdo do processo de fabricagéo.

2.2 O Povoado Engenho Central: o centro de uma grande cidade imaginaria

Um breve percurso empirico/tedrico é de suma importancia para que nos situemos no
contexto desta pesquisa, pois, 0 Povoado Engenho Central, embora conserve o nome do
engenho que o originou, apresenta todas as seguintes caracteristicas em um sé aglomerado de
vilas relativamente proximas umas das outras, habitadas por familias de antigos funcionarios
da usina ou por grupos de empregados que estejam eventualmente a servico desta em virtude
do periodo de moagem.

Como analisa Souza (1996, apud Amarante, 2009), as dimensdes territoriais somadas a
populacdo permanente e sazonal fazem com que a Usina Sdo Jodo possa ser comparada a uma
tipica cidade nordestina de médio porte. Pelo menos dois de nossos entrevistados vislumbram
em suas lembrancas as macro dimensdes da Usina Sdo Jodo comparando-a a uma cidade em
projecdes como estas: “Porque a Usina Sao Jodo [...] era uma cidade. Tinha muita casa, muito
morador” (seu Vinicius — 98 anos); “[...] e eu morei na usina. Todo canto que meu pai andou

por ai, municipio de Usina Sd0 Jod0” (dona Julia — 80 anos)®.

® Entrevistas realizadas respectivamente nos meses de setembro e dezembro de 2016.
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A extensdo de suas terras é hoje
de 16.000 hectares, sendo 9.000
hectares (56,25%) empregados no

plantio da cana, enquanto 4.600
hectares (28,75%) sdo de reserva
florestal nativa. O arsenal produtivo da
fabrica consta da evolucdo de um
patrimdnio que teve o apadrinhamento

de politicas estatais de investimento

Figura 2. Centro do povoado Engenho Central. quando de sua fundacdo. Seu
Fonte do autor. Maio, 2016.

incremento tecnoldgico ao longo do
século XX teve impactos significativos tanto na paisagem natural quanto na transformacao
desse espago fisico no seu entorno, o Povoado Engenho Central, o centro de toda vida social,
politica, cultural e econdmica da Usina Sao Joao.

O Povoado Engenho Central é composto das vilas proximas a Usina como a Rua da
Estacdo, Rua da Avenida, Rua da Ilha, Rua da Igreja Velha, Rua da Igreja e Fazenda Central’.
Um pouco mais afastada, mas ndo
menos importante, estd a Vila
Operaria e suas ruas ladeadas de casas
geminadas. Esta é a maior
concentracdo de habitacGes populares

oferecidas pelo usineiro, e situa-se

num planalto em meio a mata e as
B E P plantagdbes de cana. Das dez
Figura 3. Vila Operaria.
Fonte do autor. Outubro, 2016. entrevistas, quatro foram realizadas
com idosos residentes na Vila Operaria.
Voltando ao centro do povoado, suas ruas e vilas sdo contempladas com a proximidade
a dois prédios que, embora sejam de propriedade do usineiro, prestam servigcos publicos
oferecidos conjuntamente pela empresa e pelos poderes publicos municipal e estadual, a

saber, o0 posto de salde e a escola.

A origem desses nomes nos é desconhecida. Contudo, podemos afirmar que sdo nomes populares geralmente
atribuidos a algum ponto de referéncia como, por exemplos, a Estagdo ou a Igreja Velha. Para os Correios de
Santa Rita, estas ruas sdo identificidveis apenas por seus nomes populares, deixando, assim, de ser
contempladas pelo servigo postal, tendo os moradores que se deslocarem até a agéncia em Santa Rita para
receberem suas correspondéncias.
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Tanto o posto de salde quanto a escola funcionam diariamente e sua geréncia é mista,
ou seja, sdo administrados por funcionarios das duas instancias, publica e privada. Mais
s . especificamente, os servicos de salde
sdo ofertados no mesmo ambiente, e
estdo divididos entre duas equipes
distintas, uma de Salde da Familia,
portanto, voltada a populacdo em
geral, enquanto a outra é responsavel

pela Sadde Ocupacional, ou seja, dos

Figura 4. Posto de saude. funcionérios da Usina.
Fonte do autor. Malo, 2016. Por sua vez, a escola funciona
num prédio antigo, o qual ja constava de um censo escolar das instituicdes de ensino publicas
e privadas de Santa Rita referente ao biénio 1933/34 (Santana, 1990). Situada na mesma rua
do posto de salde, atualmente tem capacidade para 800 alunos, ofertando ensino desde a
educacdo infantil até a primeira
metade do ensino fundamental.
Segundo Amarante (2009, p. 108) - e
isto é confirmado pelo informante
L.A. - “para concluir o ensino
fundamental 1l e Médio € necessério
estudar nas escolas do centro de Santa

Rita ou de outro municipio vizinho™.

il

Fonte do autor. Maio, 2016. Eduarda de Lima Amarante, em todo

Figura 5. Escola do povoado. 7 Em 2009, ano da peSqUisa de
o territério havia um total de 780 casas pertencentes a Companhia. Destas, 200 situavam-se a
época na sede, ou seja, nas vilas do Povoado Engenho Central. Por sua vez, as demais
moradias encontram-se espalhadas pela vastiddo das terras a perder de vista, alcangando 0s
municipios de Santa Rita, Cruz do Espirito Santo e Sapé.

Para além do povoado, a Companhia Usina Sao Jodo possui algumas fazendas e sitios
dotados de uma infraestrutura minima como escolas, igrejas, galpdes e alojamentos coletivos.
Como dissemos, sdo comunidades e casas isoladas em vilas e povoados distantes. Na época
da pesquisa de Amarante estas habitacbes eram cedidas pela usina enquanto o
morador/trabalhador estivesse a seu servigo: “Os trabalhadores moram em casas cedidas pela

usina, portanto, quando séo demitidos ou aposentados precisam sair da casa para que outro
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contratado tenha a possibilidade de
residir” (2009, p. 107). No entanto,
nosso trabalho de campo em 2016 nos
permitiu constatar mudancas quanto a
concessao do beneficio-moradia, pois,
alguns de nossos entrevistados

continuam a residir gratuitamente nas

casas mesmo depois de aposentados,

Figura 6. Vila de casas na Rua da Igreja.
Fonte do autor. Maio, 2016. ou sem ter qualquer parente

trabalhando para a Companhia.

Contudo, é recorrente o ato de demolicdo de algumas casas quando seus ocupantes as
deixam ou sdo demitidos. As vezes isto ocorre devido as precarias condicbes em que se
encontram depois de um longo periodo de uso. No entanto, esta acdo € quase sempre
motivada pelo intuito de ampliar a area do plantio de cana. Pelos motivos expostos, isto pode
acontecer com uma ou Varias casas ao mesmo tempo e, dessa forma, pode resultar na extin¢ao
de comunidades inteiras. Aqui, acreditamos oportuna a transcricdo de um trecho de nosso
diario de campo acerca do completo desaparecimento de uma dessas comunidades, a “Volta
do Quimba”. O relato ¢ totalmente baseado na familiaridade particular que temos com o lugar,
além de apoiar-se em observacdes e informacgdes de moradores:

“Muitas familias foram embora e tiveram suas casas derrubadas para dar lugar ao
plantio de cana-de-aclUcar [...] Um bom exemplo disso é a historia recente de um dos
povoados agregados da Usina: a Volta do Coimbra, que os moradores da regido chamam de
“Volta do Quimba”, fora completamente subtraida da paisagem enquanto comunidade.
Informantes dao conta de que |4 havia cerca de 22 casas, mas que agora ja ndo existe
nenhuma; que a area estd sendo isolada, e que muitas das familias que ali viveram durante
anos mudaram-se para a area urbana proxima [...] O partido de cana tomou conta daquela
paisagem por completo, tanto é que os 6nibus deixaram de circular pela Volta do Quimba,
gue era uma importante via de acesso [...] A Volta do Quimba é uma extensa area verde,
onde outrora havia muitas arvores frutiferas, que também foram derrubadas em grande
parte, em especial as mangueiras” (Diario de campo, 05/05/2016).

A &gua consumida nas comunidades distantes provém de pocos, enquanto nas vilas
proximas a usina ha o abastecimento de agua encanada garantido por sistema proprio através

de um poco da empresa. Em ambos o0s casos, esta agua é fornecida gratuitamente. Todas as
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casas populares da Usina Sao Jodo tém o teto de telha va, as paredes sao feitas de tijolos e 0
piso de cimento. As construcdes tém em média cinco cbmodos (Amarante, 2009).

Num breve passeio por esses arredores, podemos observar que se formam pequenos
rocados em volta das casas ermas, isto é, nas casas dispersas aqui e ali, sem contiguidade a
outras. A esse respeito, ¢ Amarante (2009, p. 106) quem novamente nos esclarece que “em
volta das casas ha um espaco de meio hectare de terra, onde os moradores podem plantar”.
Tendo sido outrora um aglomerado de pequenas propriedades que se anexaram ao patrimonio
do usineiro, recorremos a Garcia Jr. (1989), o qual assinala que tal configuracdo seria uma
heranca dos engenhos, pois, a morada compreende ndo apenas o teto, mas se estende ao
pequeno terreno em volta da casa, concedido pelo senhor para o trato de culturas temporarias
(o rocado) e criacdo de animais para autoconsumo como galinhas e porcos.

Durante as décadas de 1950/1960 a usina passou por reformas que, em muitos aspectos,
foram determinantes para a configuracdo da paisagem atual de suas instalacdes, bem como
contribuiram para mudangas marcantes em seu perimetro. A implantacdo de duas destilarias,
uma no periodo em questdo e a outra ja nos anos 1980, elevou a empresa a condi¢do de
exportadora de acucar demerara e alcool voltado para a inddstria farmacéutica e hospitalar no
ano de 1986. Com a ampliacao de sua unidade fabril e impulsdo da producédo vieram também
0s primeiros sistemas de irrigacdo em sua area agricola nesse periodo.

A partir das histérias que colhemos, veremos que este foi um tempo de profundas
modificacdes na vida da comunidade, pois, com a expansdo da fabrica, o centro da vida
social, os arredores da “esplanada da usina”, foi afetado pelo avanco das ferragens, tornando
este um setor de risco e, por conseguinte, uma area de acesso restrito.

Outrora fizeram parte do sistema
de exploracdo agricola da usina a
Estacdo do Engenho Central e a linha
férrea que serviam de suporte aos trens
transportadores  de  cana.  Sua
inauguracdo data de 28 de dezembro

de 1883, sendo um empreendimento

da Conde D’Eu Railway Company

Figura 7. uins daEsagéo do Engenho Central. Limited. Em 1976, a EStaQQ.O do
Fonte: Acervo Luiz Carlos Cunha. )
Engenho Central serviu de locagéo
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para o filme “Fogo Morto®”, embora sua apari¢ao no filme seja quase imperceptivel. Nos anos
1990 a Rede Ferrovidria Federal Sociedade Anénima (RFFSA) desativou a estacdo.
Atualmente, mal se consegue ver suas ruinas, devido ao fato do mato denso té-las envolvido
(Estacdes Ferroviarias do Brasil, 2007).

Por estar mais proxima e ser um nucleo rural de Santa Rita, a Usina Sdo Jodo € servida
de uma linha de énibus coletivo, a qual realiza um total de seis viagens diarias entre o centro e
0 povoado sob precérias condigdes,
tanto do ponto de vista da qualidade
do transporte como do acesso. Todas
as vias de acesso ao povoado sdo
ainda estradas de barro a abrir

caminho por entre os canaviais.

O centro da vida econOmica,

Figura 8. Estrada de barro no canavial. L. ..
Fonte do autor. Outubro, 2016. politica, cultural e religiosa da

comunidade, o “cora¢do” do Povoado
Engenho Central, ¢ a “esplanada da usina”, conforme se referem alguns sujeitos da pesquisa.
Este arraial, no sentido sugerido por Costa e Macedo (2010)°, foi (e ainda é) palco dos
principais acontecimentos culturais do povoado, tendo abrigado por muitas décadas dentro de
seus limites um pequeno circuito de
entretenimento, eventos culturais e
casas comerciais.

Na verdade, a configuracdo da
“esplanada da usina” é outra herdade
dos antigos engenhos, pois, a
justaposicéo das construgdes
conforma o arranjo de poder cujo
centro era o senhor-de-engenho. Com

base nas terminologias de Garcia Jr.

Figura 9. Casa-Grande da Usina Sdo Jodo.
Fonte: Blog do Mago. (1989), passamos a uma breve

8 Direcdo: Marcos Faria; producdo Miguel Borges. Brasil, 1976, (88 min.)
9Praga central dotada de sentido festivo-religioso, geralmente situada de fronte ou muito préoxima a uma igreja
catolica.
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descricdo deste microespago sobre o qual se voltam muitas das lembrancas dos idosos por nds
entrevistados: a antiga casa-grande’®, outrora simbolo maximo do poder dos senhores, esta
erigida sobre um elevado que, ndo fossem algumas arvores a sua frente, proporcionaria uma
visdo ampla e privilegiada do povoado a quem nela residisse; diante dela encontra-se o grande
patio, cujas extremidades abrigam dois outros marcos simbélicos da dominac&o tradicional™,
a saber, a usina e a capela, uma de frente para a outra, sendo que a usina tem relacdo de
contiguidade com a casa-grande, como se fossem vizinhas'?. Do outro lado da casa-grande
tem-se uma outra, mais conservada, sendo de menor porte, onde antes funcionou um
escritério. Em contraste com a imponéncia desses casardes, uma vila de pequenas casas
geminadas para moradores aparece ao lado da capela’®, compondo a “Rua da Igreja”. Além da
escola  ainda  existente nas
proximidades e dos partidos de cana
que resistem ao tempo, existiu ali um
barracdo, bem como  outros
estabelecimentos que serviram como
garagem, sede esportiva, cinema,
barbearia, etc.. No meio de todo este

complexo, o grande patio aparece

como o0 espago destinado aos

Figura 10. Esplanada da Usina.
Fonte: Acervo Luiz Carlos Cunha. principais rituais da vida publica

como festas e eventos religiosos, a “esplanada da usina”. O que ali deixou de existir continua
vivo nas lembrancas dos idosos por nos entrevistados, conformando a configuracdo exposta
por Garcia Jr. de uma tipica propriedade de engenho.

A capela a qual nos referimos é a de Sdo Jodo Batista, 0 santo patrono da usina que
carrega seu nome. E ela o simbolo maximo da religiosidade catdlica que durante décadas
esteve presente de forma indelével na vida das varias geracGes de familias que ali se

constituiram, chegaram ou passaram. A riqueza de detalhes e motivos classicos em seu

10Reforgando ainda mais a concordancia com o texto de Afranio R. G. Junior, consta para nds que a casa-grande
(ou casardo) funcionou como residéncia dos senhores dessas terras, os membros da familia Ribeiro Coutinho,
além de hospedagem para seus visitantes ilustres. Tendo sido atingida por um grande incéndio, funciona hoje,
apenas, como vestuario dos funciondrios da Companhia.

11Segundo Garcia Jr. (1989), a forma especifica de dominagdo personalista exercida pelos grandes senhores-de-
engenhos.

“De acordo com o texto de Garcia Jr. (1989), era o engenho, e suas engrenagens, que mantinha relagdo de
contiguidade com a casa-grande. A configuragdo que se observa na “esplanada da usina” nos permite inferir
que a usina e seus maquinarios desempenham func¢do simbdlica semelhante a do engenho e suas moendas.

B vide Figura 6.
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interior, sua mobilia, suas imagens sacras e arquitetura fazem desse templo uma das mais
importantes reliquias do patriménio histérico e cultural paraibano. Atualmente, encontra-se
interditada pela paréquia de Santa Rita, a cuja jurisdicdo pertence, devido a
comprometimentos em sua estrutura. Rachaduras, infiltragdes e outros problemas verificados
pelas autoridades eclesiasticas pdem em risco a salude e mesmo a vida dos catdlicos do lugar.
Temendo o pior, catolicos praticantes, juntamente com padres e missionarios, a época da
pesquisa, reuniam-se nas casas dos fiéis para celebracdes e liturgias.

H& nesse momento um impasse entre a Igreja e os proprietarios das terras quanto ao
futuro e preservacdo da Capela. Ndo sdo poucos 0s rumores acerca da relutancia desses
ultimos em permitir que a Diocese, em conjunto com o Instituto do Patrimoénio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN), possam interferir no processo de restauracdo e preservacao do
templo. A despeito de seu valor histdrico e artistico, o historiador santarritense Siéllysson

Francisco da Silva (2007, p. 63) deixa claro que

A Capela em estilo Eclético com predominancia Neocléssica que todos conhecem da
Usina S&o Jodo é uma construgdo recente do inicio do século XX. Periodo este de
modernizac&o das fabricas de agucar, onde 0s engenhos se transformaram em usinas.
A Usina S&8o Jodo fora no passado o Engenho Séo Jodo Batista e posteriormente o
Engenho Central, que moia para outros engenhos; deteve poder e prestigio durante
muito tempo. Sua principal capela, entretanto, ndo é do periodo do engenho. Mesmo
que ndo houvesse a data de fundagéo, saberiamos pelo estilo arquitetdnico.

Ademais, todas as construgdes existentes nas
terras da Usina S&o Jodo, mesmo as casas de
familias, galpdes antigos, alojamentos, casas-
grandes, alpendres, telhados, calgadas, fachadas,
podem ser consideradas antigas do ponto de vista da
forma, da estética, da matéria com que foram
construidas e do tempo que perduram. No Povoado
Engenho Central, com excegdo talvez do posto
médico, o qual sofreu uma reforma em 2005,
ganhando estrutura e aparéncia mais
contemporaneas, tudo que se vé ao redor que tenha
sido erigido pela mdo do homem guarda e exala um

espirito de antiguidade, tdo pitoresco quanto a

simplicidade que salta da vida social, a qual se torna

Figura 11. Capela de Sao Joao Batista. . “ »
Fonte: Acervo Luiz Carlos Cunha. logo evidente quando dos ‘“encontros” com suas

historias de vida.
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3. “AQUI ERA MESMO QUE UM CEU”: TEMPO DE ORDEM, TRABALHO E
FESTA NAS MEMORIAS DE VELHOS DO POVOADO ENGENHO CENTRAL

As proximas paginas expdem as memorias de dez idosos com idades entre 74 e 98 anos,
e foram colhidas entre setembro e dezembro de 2016, sendo a maioria delas no Povoado
Engenho Central (Usina Sao Jodo) na cidade de Santa Rita, o I6cus principal para onde fluem
tais lembrangas. Foram contadas na forma que privilegia a historia oral a partir de um ponto
de vista do dominado, em contraposicéo a visdo do dominador. Através delas, nos propomos a
construcdo de um quadro panoramico que nos permita recortar e compreender um momento
da histéria do Brasil rural em meados do século XX, colocando em tela aspectos
socioculturais peculiares dessa vida comunitéria local. De forma alguma temos a pretensao de
generalizar esses tracos para torna-los universais, tarefa impossivel, tendo em vista os mais
variados matizes que sao definidores de uma pretensa identidade cultural brasileira.

Nossa selecdo privilegia os trechos das entrevistas que se podem considerar mais
representativos do grupo. Dessa forma, a ordem de apresentacdo das narrativas respeitara a
ordem de realizacdo das entrevistas, seguindo a seguinte sequéncia: dona Eduarda, seu
Vinicius, dona Benedita, seu Orlando, dona Valentina, dona Lena, dona Alicia, seu Braz, seu
Felicio e dona Julia, de modo que as representaches destes personagens estardo sendo
apresentadas em constante revezamento, a cada categoria em aberto™.

Conforme assinalamos em momento anterior, quatro entre os idosos participantes da
amostra ndo sdo nascidos nas terras da Usina Sdo Jodo. Além do vinculo geracional, o que os
une nesse trabalho é o fato desses idosos migrantes terem vivido mais da metade de suas vidas
no povoado, portanto, por terem partilhado do mesmo universo de referéncias e simbolos dos
idosos nativos. Dissemos também que as festas do povoado constituiram nossa motivacdo
inicial como tema de pesquisa até antes dos “encontros” definitivos com a alteridade. Por um
feliz “acidente”, as entrevistas acabaram por nos proporcionar um mergulho ainda mais
fecundo do que imagindvamos no cotidiano pretérito dos sujeitos.

Dessa forma, sobressairam-se trés categorias principais que serdo trabalhadas nessa
ordem: tempo, trabalho e festas. Respectivamente, as subcategorias passado/presente,
regras/dominacao e sagrado/profano, serdo incorporadas aquelas em suas relagdes logicas de
afinidade; exercicio de abstracdo que, no entanto, ndo pretende isolar essas dimensfes umas
das outras, pois, uma vez mais, reconhecemos a caréncia de um estudo de caso mais

aprofundado sobre este contexto social.

14 ~ . .
Apenas dona Lena e seu Orlando ndo aparecem nas categorias tempo e festas, respectivamente.



43

Intencionamos, sempre que possivel, lancar sobre suas falas o olhar tedrico encontrado
em diversos estudos afins, articulando-os com as categorias e 0s aspectos culturais em aberto,
bem como nos permitimos, ap6s cada exposicdo, tecer breves consideracdes contextuais
embasadas em nossa experiéncia de campo.

Antes, porém, gostariamos de lembrar do modo peculiar pelo qual se comunicam nossos
interlocutores. Como igualmente frisamos em outro momento, apesar de seu modo de falar
ndo esta tdo “distante” do modo de falar do pesquisador, ha que se levar em conta, para que
nada da leitura se perca, certos modos de inflexdo, atributos de significado, usos locais como
a constante falta de plural, entre outros. Para tanto, e em definitivo, valemo-nos das palavras

de Ecléa Bosi sobre os idosos por ela entrevistados (1994, p. 38):

Gostaria que se compreendessem os limites que os narradores encontraram. Faltou-
Ihes a liberdade de quem escreve diante de uma pagina em branco e que pode
apurar, retocar, refazer [...] E eles encontraram também os limites de seu corpo,
instrumento de comunicacao as vezes deficitario.

3.1 Dadimensao do tempo

Os sistemas sociais de mensuracao do tempo constituem uma forma de representacdo
que visa ordenar a vida societaria e suas multiplas faces onde se entrecruzam as nocGes de
passado, presente e futuro. Nessa seara, estamos em consonancia com Barbosa quando esta
diz que “Em todas as sociedades, sejam elas primitivas, tradicionais ou modernas, uma das
funcdes primordiais da nog¢do de tempo, seja este qual for, ¢ a ordenagdo da realidade” (1984,
p. 3). Ao mesmo tempo ciclico e continuo, o tempo pode ser concebido de varias formas, a
depender dos tipos concretos de associacdo. H& o tempo pragmatico do aqui/agora, que se
ocupa da reproducdo da vida através da repeticdo diaria das acfes necessarias a manutencdo
das estruturas consagradas; expressa-se, por exemplo, na atribuicdo de horarios aos diferentes
papéis os quais temos que desempenhar todos os dias'®; é o tempo n&o-épico do calendario
atual, do cumprimento de tarefas e compromissos que a cada um cabe efetuar. Gostariamos,
entretanto, de ater-nos especialmente ao tempo que nos permite voltar a ele como cacadores
de tesouros esquecidos, na busca pela (re)afirmacdo de seu sentido exemplar de completude,
aquele tempo que desperta em nds o sentimento a que chamamos nostalgia; este € o tempo
mitico que, embora tenha se cumprido e deixado sua heranca, se faz presente sempre que

b

escutamos alguém dizer “Era uma vez...”, ou “Houve um tempo...”, ou ainda “Naquele

tempo...”. Por comparagdo, o narrador costuma contrapor 0 antes e o depois, 0 antigo e o

B Segundo Modnica Franch e Marcio Ferreira de Souza (UFPB), os estudos sobre o tempo desenvolvidos com
maior énfase a partir da década de 1980, tém se tornado um recurso tematico de fundamental importancia na
caracterizacdo e compreensdo do cotidiano e das temporalidades prdprias da sociedade industrial e sua
centralidade no mundo do trabalho.
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novo, 0 COMO era e 0 como €, muitas vezes na busca por encontrar 0S nexos possiveis, ou, 0

que parece ser mais recorrente, suas contradigdes.

Dona Eduarda:

De quando eu cheguei ali na usina pra agora t& muito diferente! Era uma usina
quando eu cheguei aqui, era muito divertido. Ali, naquele posto era um lugar que
tinha muita casa... porque botaram tudo abaixo. Tinha feirinha no sabado; tinha festa
de Natal, festa de Ano, festa de Reis, pastoril... tinha um hotel que a mulher fazia
festa 1a; tinha a sede... quando era tempo de carnaval, tinha escola de samba, tinha
tudo. Olhe, agora inté a igreja catdlica tdo deixando cair... que o padre ta celebrando
a missa acampal, porque dentro tdo vendo a hora ela arriar de uma vez. (Entrevista,
13/09/2016)

Logo de cara percebe-se que a usina tem para dona Eduarda um significado que engloba

todo o povoado e ndo apenas a fabrica. A usina esté representada em cada um dos prédios que

ela viu de pé, assim como no movimento das festas e nas atividades comerciais. Tudo isso era

a usina, ja que esta “era uma usina” quando ela por la chegou. Por fim, ‘apesar de terem

botado tudo abaixo’, a imagem da igreja, ainda de pé, serve-lhe como elo com o passado para

apontar o atual descaso com o patriménio, como quem sugere um apelo para que a capela néo

seja a proxima a vir ao chdo. Catdlica, a capela de Sdo Jodo Batista representa-lhe uma

referéncia central fundamental que, ao lado da usina, é responsavel pela vida pulsante que ali

existiu.

Seu Vinicius:

A Usina S&o Jodo era uma cidade, tinha muita casa, muito morador, tinha muita
familia. Tudo ja tinha se casado, vivia la nas suas casa; era um moi de casa, assim...
e 0 dono chegou |4 e botou todas as casa abaixo, e muita gente que ndo quis se a
assujeitar ele deu 14 uma mixaria e mandou tudinho ir procurar...

Nédo tinha folga, a folga era essa: N@s trabalhava até na sexta-feira, no sabado
ninguém ia trabalhar porque todas as feira das cidade era no sdbado. Domingo nédo
tinha nada em canto nenhum. Ai trabalhava até na sexta, no sibado de manha
recebia o dinheiro e corria praquelas feira que tinha. N&o tinha essa historia de
trabalhou, amanha é de folga, é dia santo... ndo tinha esse negécio ndo. Era o tempo
da morosa. Quando era de noite, cada um fazia de tudo pra estar nas suas casinha,
deitado ou na sua redinha velha ou na sua caminha de vara. la pra mata, cortava um
bocado de vara bem certinha, raspava e fazia uma cama.

Eu ndo vou na usina, mas eu sei que esta acabada. E o homi com a cara baixa nédo
levanta ndo! Eu gostaria de voltar se eu adquirisse meu sitio, hoje mesmo eu ia
mimbora pra la, cuidar da terra. Terra boa de trabalhar, de lavoura... Meu sitio ta I3,
dentro das terra deles, ficou 14 sem dono; eu sei por onde €, mas agora eu acho que...
agora é tarde! SO que o governo federal desse um destino pra quem tivesse alguma
coisa dentro da terra de gente rica, tomar, pegar... Era um mundo! Vinte e um pé de
coco. Quando dava coco, chega rangia de noite, eu dormia um soninho, me acordava
com aquilo; tinha jaqueira, tinha uma carreira de pé de manga; eu plantava inhame,
dava... espia os inhame, espia! (Entrevista, 21/09/2016)

Seu Vinicius € o mais velho dentre os participantes dessa pesquisa. Ele comega nossa

conversa auto-afirmando sua velhice com orgulho, reforcando seu pertencimento a Usina S&o

Jodo desde quando esta ainda era engenho. Nas suas lembrangas a usina tem as dimensdes

geodemograficas de uma cidade, pois, dentro de seus limites familias inteiras viviam e
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interagiam até o ponto de estabelecerem vinculos parentais solidos entre si dentro de um
espaco fisico partilhado em regime de comunidade. Aqui também a usina nao é representada
apenas como um amontoado de engrenagens, mas significa um todo social dotado de sentido
para o narrador. Folgas e horas vagas sdo para seu Vinicius ideias incompativeis com o
“tempo da morosa”, termo do qual se vale para sintetizar todo um conjunto de dificuldades
enfrentadas por sua geragdo. Ainda assim, o sonho de reapropriacdo de seu antigo pedago de
chéo suscita-lhe imagens carregadas de nostalgia. Sendo um dos quatro entrevistados que hoje
residem fora da usina, seu Vinicius, assim como outros que ainda se encontram nas terras,
tende a manifestar essa “nostalgia da terra”, da terra enquanto solo de cultivo, enquanto fonte
de recursos e fartura.

Dona Benedita:
No meu tempo, na minha infancia tinha muita casa, depois o povo foi saindo e o
povo foi botando no chéo, as casa foi se acabando. Sé sei que Saboeiro ja se acabou.
De |4 a gente se mudou ai pra Volta do Quimba, foi em 69... parece que foi... e da
Volta do Quimba eu t6 aqui. A Volta do Quimba botaram as casa toda no chao
também, né... Pois bem, s6 ficou eu 14, s6 tinha minha casa dentro da cana; ai, o
administrador botou eu praqui.

Nesse tempo ndo tinha aqueles trogo tudo ali ndo, era tudo vago, era plano como se
fosse um campo, né... Tinha as barraca do lado de c4 e a igreja desse lado, a igreja
ainda hoje tem. A festa era ali naquele meio. Tinha o barracdo, pra |4 do barracéo
tinha mais umas casa, mais na frente o posto, pra ca mais tinha um tal de um caboco.
O cabocd, eu vejo o povo falando que era de botar gente dentro; eu mesmo nunca
frequentei ndo. Mas acabaram com isso. Hoje em dia é trogo por cima de troco, eles
botaram tudo no chdo, né... Botaram o barracdo, botaram as casa, as barraca...
botaram tudo no chdo. Acabaram. (Entrevista, 29/09/2016)

Sendo mais uma que nasceu alhures, dona Benedita percorreu distancias e se
estabeleceu em varios lugares dentro das terras dominadas em diferentes fases de sua vida.
Um aspecto interessante de sua mobilidade intraterritorial é a derrubada das casas em
momento posterior a sua saida. Sua narrativa parece ligar-se a de seu Vinicius nesse ponto, ou
seja, na afirmacdo de que, com o avancar dos anos, antigas e novas comunidades foram
extintas e transformadas em terreno de plantio. Percebe-se nas entrelinhas que dona Benedita
assistiu a derrubada das casas da Volta do Quimba enquanto a sua seguiu sendo poupada até o
ultimo instante, fazendo com que ela se reconheca como a Ultima moradora da regido a deixar
sua casa. Ainda nessa relacdo tempo/espacial, ao dirigir suas lembrangas para a “esplanada da
usina”, depois de descrever com riqueza de detalhes a organizacao das construgdes, ressalta as
mudancas ali ocorridas por forga das conveniéncias econdmicas.

Seu Orlando:
Do meu conhecimento a Usina Sdo Jodo era um engenho, Engenho Central, antes de
passar a ser usina. Ela passou a ser usina em 1888. Essa usina, que era engenho na
época, comprou isso aqui, ai passou a ser Usina Sdo Jodo. Era os Engenho
Munguengue, Usina Patrocinio, Engenho Vigario, a Igreja Velha, que era chamado
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de Engenho Velho; tinha Oiteiro, engenho também... parece que a casa velha nao
tem mais & ndo, ja botaram abaixo ndo foi?

Meu amigo, isso aqui foi uma felicidade, era mesmo que um céu, a gente aqui
passava muito bem! Naquele tempo se chamava o barracdo, hoje é mercearia. Aqui
passou a ter até cooperativa, era na frente da usina. Era uma casa grande. Tinha
muita coisa pra vender, até verdura vendia, carne-verde, peixe, tudo vendia. Na
frente da usina, a cooperativa. E a gente morador, trabalhador, comprava la.
(Entrevista, 07/10/2016)

Seu Orlando refaz a genealogia territorial da Usina Sdo Jodo em narrativa repleta de
referéncias locais como 0s nomes dos antigos engenhos que, com o tempo, vieram a se anexar
ao patriménio fundiario da empresa, além do ano de sua fundagdo. Novamente o elemento
destrutivo das derrubadas é posto em evidéncia. Em contrapartida, o passado surge numa
visdo otimista de um tempo de fartura cujos provedores eram os famosos armazéns e bodegas,
também chamados de barracGes. Todavia, sabemos por intermédio de Garcia Jr. (1989) que a
presenca unitaria dessas casas comerciais junto a terras de senhores-de-engenhos refletiu a
intencdo paternalista de manter os moradores dentro dos limites das terras, criando nestes a
impressdo de que as possibilidades de sobrevivéncia seriam minimas caso pensassem ou
decidissem retirar. Isto parece esta implicito quando seu Orlando acentua “E a gente morador,
trabalhador, comprava 18”.

Dona Valentina:

Quando a usina parava eles dava saco de agUcar. Agora... coitada, t& pior do que eu!
Hoje a gente ndo pode nem dizer assim, “¢ uma usina!”. Ainda nem moeu. A época
da moenda ja tinha apurado muito agucar. Daqui j& saiu muito agucar. Da época que
eu td aqui ja venderam muito acUcar... acabada, coitada! J& tem semanas que nao
pagam ao pessoal, mas ddo uma cesta basica. Aqui era muita usina! Todo mundo s6
corria aqui pra Usina S&o Jodo. Mulher corria aqui pra Usina Séo Jodo, pra trabalhar.
Agora fracassou tudo. N&o é s6 aqui. Eu acho que ndo é sé aqui que ta fraco, na
usina... eu acho que muitos canto também. (Entrevista, 07/10/2016)

Dona Valentina coloca o passado e o presente da Usina Séo Jodo lado a lado, as vezes
se referindo a empresa como se esta fosse uma pessoa fracassada. Também para ela esses
tempos tém significados diferentes: no passado havia riquezas e a vida de todos era mais feliz,
sendo que esta “felicidade” existia em funcdo do sucesso da usina, pois, enquanto esta ultima
manteve altos niveis de producdo, o povo tinha emprego e acesso ao fruto do seu trabalho,
como no caso do acglcar que era oferecido; da mesma forma, no presente, a visdo de uma
usina decadente também se estende a vida do povo que dela depende, empregados e seus
familiares. Ao concluir supondo que a crise ndo seja exclusividade da usina, dona Valentina
parece tentar explicar a situacéo local como reflexo de uma crise global.

Dona Alicia:
Por isso que eu digo a tu que essa usina foi a minha mée! Chegou os meus dezoito
ano eu me casei. Ai, é como eu digo a vocé, passei uns dois ano na beira da linha.
Nesses tempo, 0s médico ia receitar a gente dentro de casa, era remédio de graca; a
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farméacia era pegada ali com aquele ambulatério. Toda qualidade de remédio noés
tinha, médico do bom... (Entrevista, 02/11/2016)

Um artigo publicado nos anos 1960 pelo Diario da Borborema (Novais, 1997, p. 40,
apud, Melo e Silva, 2013, p. 7) prestigiava a familia Ribeiro Coutinho pela qualidade da
assisténcia prestada, na época, a seus moradores. Em oposicao aberta as Ligas Camponesas,
rezava o editorial: “[...] por maior que seja a assisténcia ja adotada em algumas organizacdes
(Ligas), nunca podera se comparar ao que o industrial Renato Ribeiro Coutinho vem
proporcionando aos seus trabalhadores” (grifo do autor) (Didrio da Borborema, 19 de margo
de 1961). Sendo assim, ndo é a toa o sentimento filial expresso por dona Alicia em gratiddo a
usina por esta levar assisténcia médica até a beira da linha, onde morava, pois, 0 amparo
institucional visava, entre outras coisas, manter o clima pacifico entre os moradores de modo
a coibir possiveis dissidéncias.

Seu Braz:

Eu acho que a Usina S&o Jodo hoje ta fracassada. E uma usina que acabou.
Antigamente ninguém atrasava pagamento, num atrasava nada, era tudo certo, e hoje
t com esse atraso todinho. Ela hoje ta fracassada mesmo... ta acabada. Acabaro com
os morador, acabaro com tudo! Eu sinto é a liberdade que eu tinha I3, né... L4, eu
tinha muita liberdade, vivia tranquilo. A gente largava, ia pra casa dormir, e ficava
tranquilo, né... Ali era tudo que nem uma irmandade, os operario que nem uma
irmandade. No outro dia n6s amanhecia, ia tudo trabalhar, era tudo amigo.
(Entrevista, 05/12/2016)

Seu Braz parece-nos sugerir uma no¢ao de “morador” segundo a qual os “moradores”
foram aqueles que viveram no povoado e usufruiam da atencdo dos usineiros na forma de
assisténcia, num tempo de liberdade no qual “era tudo tranquilo, que nem uma irmandade”.
Hoje vivendo fora do territorio da usina, ndo vé nos que la ficaram algo que os caracterize
como “moradores”, pois que “acabaro com os morador, acabaro com tudo!” De fato, as
ultimas transformagdes observadas no povoado demonstram uma crescente evasdo das terras,
fendmeno que se acentua com a crise financeira por que passa a Companhia, quando, neste
ano de 2016, muitos funcionarios, alguns de longa data, estdo se afastando da empresa ao
mesmo tempo em que entram com acles na Justica do Trabalho para reaver direitos basicos
como salarios, 0s quais estiveram atrasados por um tempo superior a quatro meses.

Seu Felicio:

Sinto saudade das amizade da Usina S&o Jodo e os festejo dali. Era muito bom. Era
uma brincadeira sadia mesmo. N@s ia pra brincadeira e s6 saia no fim, de manha,
sem aborrecimento nenhum. A usina ndo ta mais aquela que era antes; ta fraca em
moage, fraca em tudo... e a tendéncia dali é sé o que o povo diz: “Vai fechar! Vai
fechar!”; ndo t4 mais dando aquele conforto aos operario; num ta pagando certo e a
turma vai se revoltando, entendeu? Quando era os dono... 0s verdadeiro... nunca
houve isso ai ndo, mas depois que os filho tomaro conta, tudo vai de agua abaixo,
todo mundo s6 tem que lamentar o que ta passando. (Entrevista, 05/12/2016)



48

A saudade dos amigos e dos festejos revelada por seu Felicio vem acompanhada de um
lamento pela suposta iminéncia de faléncia da empresa, e da lembranca de tempos mais
generosos. A antiga e a nova geracdo de donos aparecem associadas, respectivamente, ao
passado de gldrias e ao presente de instabilidade econdmica. Sua fala atesta 0 momento de
profunda instabilidade institucional e torna patente a falta de recursos, humanos e materiais,
para a manutencdo das préaticas culturais que por décadas marcaram a identidade sociocultural
desta populacdo, pois, suas festas tradicionais praticamente desapareceram na fumaca das
gueimadas da cana, restando hoje apenas o ciclo junino, resumidamente a noite de Sao Jodo,
comemorada em 24 de junho.

Dona Julia:
A diferenca de antes é porque tinha casa até... Minha casa ja era a Ultima pra chegar
na usina. Ali, hoje, j& num tem mais nada, botaram abaixo. Muito pé de fruta que
cortaro, muito pé de manga... Ali onde eu morava, meu quintal tinha onze pé de
manga, tinha seis pé de coco... aonde eu morava, ali, de frente ao ambulatério... e
hoje num tem mais.

S6 sinto muita falta porque aqui, j& hoje aposentada, sé pego dinheiro quando o
governo manda, de més em més. Na usina eu vivia bem, todo sabado eu ja sabia que
era dia de pegar no dinheiro. Trabalhava muito, mas era bom demais! A pessoa é
dona de si, faz o que tem vontade, d& o que pode da. E eu sinto muita saudade das
minhas amiga, das minhas amizade que eu tinha l& com todo mundo. Num deixei
inimigo 14! Eu sinto saudade dessas coisa, assim. (Entrevista, 05/12/2016)

Se relacionarmos a fala de dona Julia as de seus contemporaneos, teremos condi¢des de
formular talvez ndo a imagem de uma cidade, como sugere seu Vinicius, mas de um
consideravel aglomerado habitacional nas imedia¢des da usina, pois, a ideia de quantidade das
moradias € sempre referendada. Somem-se as casas comerciais e outros prédios elencados por
nossos informantes na fase preliminar deste trabalho: além da igreja, o coreto, a barbearia, o
barraco, a garagem, a sede, a casa do tesoureiro, a central telefonica e o cinema®®, e teremos
talvez um pequeno centro comunitario composto por moradias e comércio coligados com a
“esplanada da usina”. E dona Jilia mesma quem diz o que nossos olhos confirmam: “Ali,
hoje, ja num tem mais nada, botaram abaixo”. Apesar de tudo, permanece em dona Jilia a
saudade, principalmente da autonomia pessoal proporcionada pelo trabalho remunerado em
um tempo de fartura e de amizades, sendo que este tempo esta posto em oposicdo direta ao
tempo presente.

16 . . ~ . T . . / .
Acreditamos que o cinema ndo funcionava em prédio préprio, mas, tratava-se de uma estrutura técnica
minima, itinerante, a qual era montada em algum dos prédios relacionados.
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3.2 Da dimenséao do trabalho

Nas propriedades rurais brasileiras subsistem praticas de producdo da vida que
remontam as primeiras fases de construcdo do pais. Mantém-se também, por via do
Cristianismo Catdlico, a dimensdo do sagrado que € parte essencial de um sistema de
representacdes que envolve os usos do tempo, como também um sentimento de dadiva para
com as deidades catdlicas, principalmente em situacdo de éxito com a colheita. Em outro
patamar, o trabalho de cultivo da terra é efetuado em duas direcGes nem sempre harmonicas:
De um lado, familias de agricultores se revezam na producdo que visa suprir tanto a
necessidade dos grandes produtores, seus patrdes, quanto a subsisténcia familiar; de outro, 0s
senhores-de-terras continuam a exercer suas formas de poder como o monopdlio da
propriedade e cooptacdo do trabalho em geral subvalorizado de seus agregados. Para além das
bases produtivas de aprovisionamento doméstico e da producdo de riquezas das elites
econbmicas, subsistem, ainda, determinadas formas de regulacdo de comportamentos dentro
das propriedades, regras que regem o trabalho industrial em todas as suas etapas, mas que,
rompendo as fronteiras formais das relagdes baseadas no trabalho assalariado, se estendem,
como ha quatro séculos atras, ao ambito informal das relacbes micro, personalisticas,
portanto, embasadas na reciprocidade desigual (Godoy, 2007) entre senhores e moradores
(Junior, 1989). Na sua forma mais aguda, e ndo menos recorrente, esses regramentos irdo
reproduzir, no contexto estudado, a reparacao de transgressdes por via de punices fisicas em
determinado momento da histéria. Em suma, esta secdo conduz o debate em especial no
sentido do trabalho, estabelecendo algumas de suas relacdes com o sistema de regras cujo
legislador é o usineiro, pois, “Nas fazendas imperava a lei do coronel, criada por ele,
executada por ele. Seus trabalhadores e dependentes ndo eram cidadéos do Estado brasileiro,
eram suditos dele” (Carvalho, 2004, apud Xavier, 2008).

Dona Eduarda:
L& meus filho se casaro, trabalharo na usina com o pai: um € soldador e o outro
eletricista; trabalha em tudo que botar ele. Porque aquela usina, meu filho, é uma
escola. Meus filho mesmo aprendero as arte deles na usina; meu esposo também, ele
aprendeu tudo na usina. (Entrevista, 13/09/2016)

Lembramos que dona Eduarda hoje se encontra residindo na zona urbana de Santa Rita.
Através destas breves palavras demonstra, ainda que de forma implicita, um sentimento de
gratiddo a Usina S&o Jodo por ter proporcionado aos filhos e esposo os aprendizados
profissionais necessarios a sobrevivéncia no mercado de trabalho industrial. A ideia de

“escola” pode ser em fun¢do dos convénios identificados por Amarante (2009) entre a
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empresa e o0 Sistema Nacional S visando, entre outras coisas, a capacitacdo qualitativa de seu
pessoal.

Seu Vinicius:

Tinha feira do sabo pro domingo até meia-noite, feira arrochada de tudo no mundo.
Ja tinha umas vinte ou trinta barraca de gente que vinha de fora. Falava com o
doutor Renato pra fazer uma barraca, ele dizia: “Faga a barraca que caiba tudo o que
€ seu! O que vocé ndo puder fazer, fale comigo!” Tinha barraca de jogo de azar ali
pela esplanada, subindo pro lado da estagdo, pela linha. Por ali tinha casa de turma,
casa de gente que trabalhava em linha férrea que nédo tinha familia, pedreiro que ndo
tinha familia; tinha um galp&o |4 que abrigava eles tudo 14 embaixo.

O doutor Renato era bem popular, bem carinhoso; agora, s6 que tinha o
carrancismo, porque ele e os irméo foro criado no carrancismo. O carrancismo era
o cativeiro, meu filho. O cativeiro terminou em 45. Em 45 foi que dero adeus a esse
negocio de cativeiro. Mas, até 45 nem naquela usina nem em nenhuma outra o caba
dizia: “Amanha eu vou fazer isso!”... Nao! Ndo! Amanhi o caba ia fazer o que o
bichdo 1& mandasse. De manhd ele juntava dez e ia trabalhar; quando chegava
aqueles dez ai ele dizia: “Agora vamo 14 pra tras!” Ai, juntava aqueles cara, levava
la para tras; quando chegava 1a: “Tira a roupa!” O caba tirava a roupa, vestia umas
tanga e ia fazer o que ele quisesse, rocar mato, arrancar mato de méo, fazer né e
feixo e levar pra dentro das cocheira dos cavalo e 14 quebrar, moer de méo; pega um
I4 e outro c& a moer pros cavalo e o gado comer muido. O caba era cativo! No dia
que ele tivesse naquele cativeiro, faltasse o dia, quando ele chegasse, ele (o0 algoz) ia
amarrar... tinha uma carreira de estaca, assim... chegava I4, batia um prego na orelha
do cara e o cara ficava la pra quando fosse a hora do ponto, quando o Bardo
chamasse: “Fulano!”... ai o cara vai ao Barfo e rasga a orelha. O Bardo era o dono
dagueles engenho todo. O Bardo tinha sete engenho dentro do Brasil... era sete
engenho, ai era Bardo; ai fazia isso. (Entrevista, 21/09/2016)

Nessa “imagem” mnémica de seu Vinicius ressurge a tdo lembrada feira das noites de
sédbado no povoado, a que alguns chamam Feira da Raposa. A evocacdo do mais benquisto
entre os patrdes parece querer justificar sua grande popularidade como aquele que reconhece e
garante os direitos dos seus agregados. De memoria agucada, seu Vinicius percorre um trajeto
pela periferia da “esplanada” relembrando os estabelecimentos de jogos, 0os botequins e as
casas de turma, que sdo os alojamentos coletivos ja descritos por nds anteriormente. Em
seguida, seu Vinicius faz uma incursao num tempo reversivo aos antigos engenhos e seus
senhores, 0s barfes, que, segundo seu entendimento, eram assim chamados por deterem um
namero superior a sete engenhos. Chama atencdo, entretanto, a semantica atribuida a

17 sequndo a qual o poder de mando dos senhores, em funcéo de sua

categoria “carrancismo
posicdo de superioridade na hierarquia dos engenhos, legitimava-se pela completa anulacao

da vontade dos subalternos, provavelmente escravos, que, no entendimento de Garcia Jr.

' Na verdade, embora remeta a época referida, o termo comporta outras camadas de sentido. Podemos dizé-
lo com base no texto de Maisa Lima, acessora de imprensa da Associagao dos Funcionarios do Fisco do Estado
de Goids (AFFEGO). Ao referir-se ao livro de Gilda Alves de Brito (por nés até entdo desconhecido) “Tempo do
Carrancismo”, Lima destaca algumas acep¢bes complementares: tempo de vida drdua, porém farta; tempo do
cabo da enxada; de obediéncia e respeito aos pais; de trabalho duro na infancia; em que se honrava a palavra
dada, etc.. De fato, verificou-se em nossas entrevistas referéncias a todos esses modos de ser dentro desse
sistema de valores.
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(1989, p. 46) ancorava-se na disponibilidade integral do proprio tempo e do proprio corpo dos
dominados para a satisfacdo dos interesses do senhor que, por seu turno, “[...] chegava a
infligir castigos corporais que [...] acabava em morte”. Durante as entrevistas desta pesquisa,
praticamente todos(as) os(as) idosos(as) fizeram alusdo a um tempo de muita repressao e
violéncia, presenciaram cenas e contaram historias dessa época que seu Vinicius chama de
“tempo do carrancismo”.

Dona Benedita:

Rapaz, tinha ano que era bom de lavoura viu, mas também tinha ano que eu vendia...
ndo vou dizer que eu ndo vendia! Meu marido dizia: “Minha véia, ta tdo ruim agora,
lenha t4 ruim de botar, é melhor vocé vender”. Oxe! A gente arrancava e vendia
feijdo, vendia milho, macaxeira... uma caminhoneta toda semana vinha buscar, saia
lacradinha. Trabalhava na beira do rio, apanhava feijdo em casa na quarta-feira pra
na beira do rio vender na sexta-feira; quando o homi que comprava néo podia vim,
eu ia levar, mas vendia logo no atacado, num sabe... Chegava l4 ja tava o comprador,
era somente receber. (Entrevista, 29/09/2016)

Vemos subentendido que dona Benedita praticava agricultura de subsisténcia. Contudo,
se as condicOes climaticas anuais fossem favoraveis, valia-se do excedente para exercer a
pratica do comércio, quando estabelecia contato com comerciantes profissionais. Ademais, ao
reproduzir a fala do esposo que a pede para vender os alimentos produzidos, pois, “lenha ta
ruim de botar”, dona Benedita nos permite constatar que a mata ao redor servia como fonte de
recursos para o suprimento de necessidades basicas como o cozimento de alimentos.
Acrescente-se que ela ndo € a Unica, dentre seus contemporaneos, a aludir & mata como fonte
de recursos: além da lavoura e da lenha, agua, frutas e peixes (pesca), sdo alguns dos recursos
informados: “Por muitos anos os moradores retiraram madeira da mata da usina para fazer
fogo a lenha [...] Nos Gltimos anos esse processo é impedido [...] através da vigilancia
constante” (Amarante, 2009, p. 112).

Seu Orlando:
Meu avd era lavrador, plantava cana pra vender na usina. Naquele tempo as
mulher... Tinha minha mde, minha tia Mocga, minha tia Soledade... Era eles
plantando a cana e elas semeando os pedaco de cana, assim, no régo... € 0s outros
cobrindo. Era assim, trabalhava pra familia mesmo, ndo era empregado de ninguém
nao.

Isso aqui era um céu! Quem morava aqui era feliz na vida, feliz mesmo! Eu sei
porgue eu passei por isso. Comecei a trabalhar dentro da usina com quinze ano de
idade. Quando eu era mais novo, eu trabalhava, assim, dentro da cana com meu avo.
Todo menino naquele tempo trabalhava, ninguém via um caba com treze/quatorze
ano sO vagabundando, brincando... ndo! Todo mundo trabalhava! (Entrevista,
07/10/2016)

Ao ser perguntado sobre a vida das mulheres, seu Orlando descreve um método de
semeadura da cana no qual aquelas figuram como auxiliares, completando, em segundo plano,
o0 trabalho dos homens no campo. Como podemos inferir, trata-se do empenho de todos 0s

membros da familia nessa empreitada, inclusive das criangas. Tal condicdo era comum aos
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pequenos proprietarios numa época na qual, ao que parece, parte do territorio encontrava-se
ainda desmembrada. N&o dispondo de capital equitativo ao do usineiro, o “lavrador”
empregava a forca de trabalho de sua unidade doméstica para o fornecimento de cana para a
usina. Indiretamente, ao dizer que “ndo era empregado de ninguém”, seu Orlando parece
reivindicar uma distin¢do social muito comum entre agricultores da cidade paraibana de Areia
em meados do século XX, ou seja, o atributo de libertos, em oposicdo a condi¢do de
dependéncia vivida pelos moradores (Garcia Jr., 1989). No caso da Usina S&o Jo&o, em
poucas décadas, a Historia dos “de cima” converté-los-ia em moradores/trabalhadores.
Dona Valentina:
Foi simbora um, foi simbora outro, e eu ficando... aplicando injecdo em casa,
aplicando inje¢do la (no ambulatorio da usina)... Quando me chamava pra um parto
diziam assim: “L4 vai a parteira velha!” Chegava 14, pegava aquele menino (o bebé),
vinha mimbora pra casa e por isso mesmo ficava. Trabalhei de parteira. Eu era

parteira; ndo era parteira formada porque ndo tinha o curso, mas eu era parteira. Eu
fui formada nas mulher, elas que me formaram.

Eu gosto muito de pescar. Eu passo o dia todinho assim, com o anzol na méo, sem
botar nada na boca. Pesquei muito na levada, no Rio da Paraiba... onde tivesse dgua
que tivesse peixe, eu tava la. A minha diversdo é pescar. Eu td6 doente, mas se eu
pudesse ia pra beira do rio me sentar e ficar pescando. Todo mundo pescava aqui,
todo mundo tinha uma tarrafa. Homem pescava, mulher pescava. Mulher usava o
malho e homem era na tarrafa. Malho é um pano de rede com dois pau huma banda.
(Entrevista, 07/10/2016)

Tomada de um certo saudosismo, dona Valentina relembra trés de suas principais
atividades, como enfermeira, como parteira e como pescadora. Seu autodidatismo na
enfermagem reflete também em altruismo, “aplicando inje¢do em casa, aplicando injegdo 14”.
Reafirma sua antiga identidade de parteira a partir de como 0s outros a viam, revelando
orgulho por ter dominado uma técnica obstétrica por tantos anos sem formacéo académica, tal
qual uma auténtica parteira. Sua predilecdo pela pescaria revela inclinagdes ascéticas, “Eu
passo o dia todinho [...] com o anzol na mao, sem botar nada na boca”; tem finalidades
ludicas, “A minha diversdo € pescar” e; transcende a ideia de idade avancgada, pois, ndo
fossem as limitacdes de satde “ia pra beira do rio me sentar e ficar pescando”. De fato, nas
entrevistas, a pescaria é citada mais de uma vez como uma das atividades mais
desempenhadas pelas mulheres ndo apenas do povoado, mas da regido como um todo.

Dona Lena:
Eu negociava na feira... na Feira da Jarambada; negociei um bocado de tempo I3,
aonde eu ganhei meu INPS, foi trabalhando. Trabalhava na enxada. Eu criava gado,
eu criava porco, com licenca da palavra, eu criava porca-parideira. Tive bicho meu
mesmo, comprado com o dinheiro que Deus me deu, criava gado a preco e
trabalhava muito no rogado. O meu quintal era todo coberto de inhame, de
macaxeira, roga... 0 que eu pudesse plantar. (Entrevista, 01/11/2016)
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Assim como dona Benedita, dona Lena praticava a atividade do comércio como meio
alternativo de vida, alias, um traco muito comum entre essa geracdo de mulheres: negociar
pessoalmente com os produtos do seu trabalho na roga. Seus empreendimentos na feira e a
criagdo de animais de corte para negocio representam para ela a fonte de sua autonomia na
velhice, “aonde eu ganhei meu INPS, foi trabalhando”. Com base em Lima (2013), podemos
identificar um elemento de solidariedade presente nas feiras comunitarias e festivas de Santo
Antbnio de Jesus, na Bahia das primeiras décadas do século XX; entendidas essas
comunidades ndo apenas em seu sentido territorial, mas igualmente pela identificacdo mdtua
de correspondentes étnicos, sobretudo entre os negros das classes populares. Nos permitindo a
licenca de inter-relacionar esta realidade com a nossa, depreendemos que nas feiras do
Povoado Engenho Central as relagbes de solidariedade se intensificavam gragas a um
sentimento de ajuda mutua, quando os moradores punham a disposicdo o produto de seu
trabalho na roga, mas também dos pequenos agougues, brechds, etc.. Festas e feiras, como a
Feira da Raposa, eram oportunidades de expressdo de afetos pelo reconhecimento matuo das
dificuldades cotidianas.

Dona Alicia:

E quando era nas eleicdo... Quando era no tempo de voto, era que era gente! Eles
mandava matar dois/trés boi pro povo. Atras daquela escola era... espia so 0s tacho
de carne, e de farofa, e de arroz, e de tudo pra dar aos eleitor, visse! Porque nés tinha
que fazer a vontade dele. O que ele queria que nds votasse, nés tinha que votar.
Muita gente ele botou pra fora, e muita gente votava escondido; se alguém soubesse,
era botado pra fora na hora. NGs era quase como uma pessoa cativa, né?! Nos tinha
que votar naquele povo que ele queria: “Vocés tém que votar com fulano, porque
voceés sabe que fulano é isso meu!” Nos num podia votar em outras pessoa.

Aqui tinha um cabocé que eles botava. Olhe, 0 que num fosse trabalhar no meio da
semana... que faltasse, na segunda-feira ele ja tava na corrente. Era quase como uma
casa dessa. Era uma casa. Fazia pena quando nos passava la. Dizia: “Olhe, hoje tem
gente ai no cabocd”. Levava uma cadeira, né... ai, passava la dois/trés dia. Eu me
lembro de um dos meus vizinho [...] Num sei o que foi que aconteceu naquele tempo
que até apanhar ele apanhou I4, nesse caboc6. Meu tio saiu na carreira daqui pra ndo
ser preso... pra nao ir pro cabocdé. Todo mundo tinha medo desse caboco.
(Entrevista, 02/11/2016)

Na esfera das regras personalistas herdadas da época dos coronéis de engenhos, as
evidéncias contidas nessa fala de dona Alicia nos permitem perceber que vigorava para esta
geracdo de eleitores o que Garcia Jr. (1989) registra como voto de cabresto. De acordo com as
ideias desse autor, a autoatribuicdo de “pai dos desvalidos” por parte dos senhores, lhes
conferia poderes suficientes para reger a vida dos que deles dependiam. Ao promover
banquetes em troca da fidelidade eleitoral de seus agregados, deixavam implicitos ao mesmo
tempo 0 compromisso e a ameaca de banimento das terras, conforme se pode depreender.

Dentre as principais causas que possibilitam o voto de cabresto, Leal (1997) ira destacar: a
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concentracdo e distribuicdo desigual de terras; o prestigio politico e o poder de policia dos
coronéis; o analfabetismo e a pobreza dos eleitores/agregados, entre outras. Ainda que
subsista uma consciéncia critica, essa foi uma de suas raras manifestagdes ao longo do nosso
processo de trabalho em campo. Entretanto, além de prover e proteger, “o pai generoso é
também o pai que pune” (Garcia Jr., 1989, p. 49), por este motivo, a pratica de castigos
corporais, como os que eram infligidos no cabocd, almejava ter efeito de demonstracdo
perante a sociedade local, além de imprimir no individuo dissidente uma particular marca
social de submissdo ao senhor. De acordo com Santana (1990) o caboc6™® fora um lugar como
um quarto destinado a punigdes fisicas e privacdes, tendo sido suprimido pela policia estadual
durante uma operacdo na década de 1920.

Seu Braz:
Trabalhava de dia, as veze fazendo cerdo... cerdo é a hora extra que nos fazia.
Trabalhava com o chefe da fabricagdo [...] Na moage eu trabalhava na fabricagéo, e
no apontamento Yeu ia pra oficina, trabalhar como ajudante de serralheiro.
Trabalhei em méquina de turbina, secdo de turbina; trabalhei também uns tempo no
“d6”, que € onde dosa o caldo pra fazer o mé. Ainda trabalhei nas moenda, passador
de éleo, ajeitador daqueles tambor e tudo mais.

Eu cambitei cana, cortei cana, plantei cana. Papai era lavrador, plantava cana para a
usina nas terra da usina. Tinha um bocado de morador que plantava cana e se
chamavam “lavrador de cana”. No tempo da moage, papai pegava seis burro pra
botar cana da fazenda pra usina. Quando os cortador cortava, ai nés botava pros
disvio®, ai chegava os vagao pra encher os carro pra botar pra usina. Aquelas cana a
locomotiva pegava pra trazer pra usina. (Entrevista, 05/12/2016)

Além de elencar ricamente uma série de func¢Bes industriais as quais desempenhou em
anos de servigos prestados a usina, seu Braz nos faz compreender que, da mesma forma que o
trabalho familiar realizado nos rocados, o trabalho na usina variava de acordo com o periodo
do ano, ou seja, conforme a sazonalidade da colheita da cana, pois, a alternéncia dos ciclos
naturais se refletia em alternéncia de funcbes a serem desempenhadas. Tendo conhecido de
perto a dura realidade dos canaviais através do pai “lavrador”, descreve parte do laborioso
processo de colheita da cana, desde o corte até o recolhimento dos volumes nos vagdes

transportadores.

18 Segundo a historiadora referenciada, nos anos 1920 havia um carcere privado de nome “Cabocd” as margens
de um rio de mesmo nome, onde os Ribeiro Coutinho infligiam maus-tratos a seus desafetos. Por outro lado,
nossos interlocutores aludem a um quarto de castigos nas imediagGes da usina. Deste modo, sugerimos que se
adote a referéncia espacial indicada pelo narrador, ndo apenas para que se possa melhor contextualizar sua
fala, mas porque é esta a versdo que importa considerar aqui.

¥ Meses da entressafra.

% Esses “disvios” (desvios) eram pontos estratégicos onde se amontoava a cana recém cortada para que os
carros/carrogas/trens que passavam a certa hora, pudessem recolher esses volumes e transporta-los até a
usina.
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Seu Felicio:
A usina quando ta em apontamento o pessoal é menos; quando comeca a moer €
quando chega mais trabalhador, num sabe... pra trabalhar na moage... que é quando
aumenta o emprego, e no apontamento diminui o emprego, isso € o apontamento!...
pra ajeitar as ferrage pra comecar para 0 ano, de novo, ai chega mais volume de
gente. (Entrevista, 05/12/2016)

Assim como seu irmdo Braz, seu Felicio experimentou a necessidade precoce de
trabalho para ajudar no sustento da familia. Aqui, sua fala nos esclarece, ainda que de forma
indireta, que a rotina anual de trabalho na Usina Sdo Jodo é o efeito da agdo do tempo sobre a
producdo. A alternancia entre safra e entressafra determina a relacéo entre afluéncia e evasao
de um grande ndmero de trabalhadores tanto no povoado quanto nas plantagdes. Como
consequéncias dessa relacdo de dependéncia das forgas inconstantes da natureza, a economia
agucareira sofre reveses e a garantia de emprego se vé drasticamente reduzida para centenas
de familias, para quem moagem e apontamento significam, respectivamente, fartura e
dificuldades. Amarante (2009) identifica como fragilidades adicionais proprias do sistema 0s
baixos niveis de instrucdo de trabalhadores nativos e temporarios, bem como a
inadaptabilidade de alguns ao espinhoso processo de trabalho nas plantagdes.

Dona Julia:
Eu sou aposentada como costureira, mas num tinha tempo de costurar mais. Depois
que eu me casei e fui tomar conta de “hotel”, num dava tempo. Tinha tempo, como
na moage, que aparecia até duzentas pessoa, cento e cinquenta... No tempo quando
num era moage, era quarenta, cinquenta por dia, ta entendendo? (Entrevista,
05/12/2016)

Além de agricultoras, pescadoras, operarias, parteiras, donas de casa, muitas mulheres
do povoado desenvolveram habilidades como costureiras. Porém, o comércio foi sempre uma
atividade bastante comum entre as mulheres, fosse colocando a venda os produtos da roca,
vendendo quitutes nas feiras ou negociando com animais e seus derivados. Apesar de ndo ser
a unica mulher no povoado a ter trabalhado com venda de comida em funcdo da grande
rotatividade de trabalhadores, por muitos anos dona Julia foi a quitandeira oficial da Usina
Sdo Jodo, predileta entre os patrdes, oferecendo refeicdes previamente autorizadas por estes.
Em outro momento ela diz: “Comia (em seu ‘hotel’) sé gente de fora, caminhoneiro que
viesse, sO de fora; mas se a pessoa tivesse trabalhando pra usina, eu recebia”. Temos motivos
para acreditar que mulheres negociantes nesse ramo travavam intensa interagdo com homens
vindos de todas as partes, pois, ainda com base em Amarante (2009) constata-se que na

agricultura industrial predomina a presenca da for¢a de trabalho masculina.
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3.3 Da dimenséao das festas

As festas sdo capazes de nos fazer perceber a divisao dos dias, das semanas e dos meses
ao longo do ano; das estacdes e periodos empregados a determinadas atividades, isto é, nos
ajudam a divisar as fronteiras que separam as diferentes dimensfes da vida em sociedade.
Para Simmel (1983, apud Leonel, 2011), a festa € um espacgo de "sociabilidade ludica”, no
interior do qual os atores se desdobram em estratégias e negociacfes proprias do "jogo
social". Além disso, a festa permite a (re)criagdo do cotidiano, a (re)afirmagédo do sentido de
pertenca, a (re)atualizacdo das relacGes sociais e o restabelecimento da continuidade das
tradicdes no tempo. Assim como Ferreti (2012), outros estudiosos da festa como Miguez
(2012) vao dizer que este tipo de reunido tem como uma de suas principais caracteristicas o
fato de serem, necessariamente, um campo de conflitos, disputas e tensdes. Por outro lado,
autores como Carvalho (2008), dirdo que as sociedades de todos os tempos tiveram suas festas
na conta de pratica sagrada e até obrigatdria. A propdsito nos diz Durkheim (2000) que as
forcas as quais costumamos conferir um carater sobre-humano ou mesmo sobrenatural,
entendidas, portanto, como forcas religiosas, se fazem sentir tdo mais influentes quanto mais
as sociedades se encontrem em periodos de efervescéncia festiva, nos quais as interagdes se
tornam mais intensas quando partilnadas em reunido numerosa de individuos. Vemos assim
que, para Durkheim, a dimensao social do sagrado, ou seja, o elemento religioso é o efeito de
uma anterior necessidade de coesdo social, que se constitui nas aglomeracGes dos individuos
em busca de um sentido transcendental para suas existéncias. Dessa forma, a festa é uma
forma de representacdo para onde confluem o sagrado e o profano. Isto posto, convidamos o
leitor a considerar nesta secdo, a Ultima série de memorias dos idosos e idosas do povoado
Engenho Central, tanto o elemento ludico (incluindo suas imbricacdes com o sagrado) como
a dimenséo do sagrado tomada em si mesma.

Dona Eduarda:
Tinha as barraquinha, os banco de botar coisa na feira pra vender. A maquina quem
trazia o povo... a maquina de carregar cana da usina. Eles enfeitava aqueles carro
gue nem um trem, e ia buscar 0 pessoa; um carro cabia muita gente. Ai, ia buscar o
pessoa de Patrocinio, de Socorro, de Espirito Santo, Sdo Felipe... Quando os povo
queria ir simbora ai os vagdo ia levar; era bonito!

O Padre da Igreja Matriz de Santa Rita é quem vai dizer a missa da usina, ele é quem
ajeita a igreja. Quando é tempo de festa de Séo Jodo faz bingo pra gente botar as
coisa pra ajudar na festa. Vai um grupo de homi de Santa Rita s6 pra rezar o Terco.
Os homi de 14 da usina vai bem pouco; tem deles que nem na igreja vai. O novenario
é nove noite; cada um novenario é uma turma de gente que faz... das igreja de Santa
Rita, vai daqui de Tibiri, vai de Varzea Nova... cada noite € uma turma, entende?
(Entrevista, 13/09/2016)
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Para dona Eduarda, o grande volume de pessoas que desembarcavam dos vagdes para as
festas do povoado constitui um evento por si sO extraordinario, pois, por assim dizer,
transformava a paisagem social. A proposito, Costa e Macedo (2010) assinalam que
atividades periféricas como brechos, bingos, feiras e apresentacées folcloricas constituem um
fator de atracdo para romeiros, devotos, brincantes e curiosos, ocasionando uma
movimentacdo que destoa dos fluxos habituais de pessoas no cotidiano das comunidades. Da
mesma forma, nesse misto popular de religido e festa proprio do més junino, Chianca
acrescenta que o modelo de quermesse comporta uma série de atividades triviais e rituais por
congregar elementos do cotidiano, da economia e da vida religiosa, comércio de barracas,
novenas, missas, procissoes, diversdo, entre outras. Quanto as novenas, missas e dias-santos,
Gomes (2008) atesta que tais celebracbes podem ser consideradas pertencentes a um ciclo
festivo. No caso, reunides regulares para celebrar liturgicamente divindades e santos séo, ao
lado de uma grande variedade de outras formas de reuniao, eventos festivos.

Seu Vinicius:

Eu gostei muito de baile, mas de festa ndo! L& tinha o chefdo do baile, o dono da
casa. As casa que tinha, de vez em quando o caba fazia um baile da casa cair! N6s
chegava, o caba tava no meio da casa com um bocado de gente dancando. A gente
ficava por ali, ai, quando entrava dangava quatro/cinco parte, ai ele vinha e cobrava
dois mil réis, que era a parte, a cota... dois mil réis. Tinha todo instrumento de
musica, mas levava saxofone e tinha uma sanfona. N&o havia danca solta ndo.
Quando era um casamento, ai dangava homi com mulher, com moga, menina com
menino... mas quando era baile mesmo, dangava era pegado com a mulher que fosse.
De quinze em quinze dia eu fazia um baile na minha casa, e ele me dava uma pessoa
pra tomar conta do terreno por causa das mas intengéo.

O doutor Odilon gostava muito de fazer festa de Sdo Jodo. Duas e meia/trés hora ja
amanhecia abrindo a igreja todinha iluminada... ele mandava iluminar mesmo! Tinha
muita image, e tinha a cova do pai dele, da mae dele, toda cercada de corrente de
ouro, tudo em roda. Quando tinha festa de qualquer coisa de um da familia deles, ja
amanhecia o dia com festa, a sede enfeitada... Tinha umas menina que quando tinha
festa ele mandava avisar, elas ja vinha com cada rodona de flor!... E fazendo aquelas
grinalda com palmeira, chegava e botava logo nas porta. (Entrevista, 21/09/2016)

Para seu Vinicius e os demais participantes dessa pesquisa, festa e baile sdo coisas
distintas. Unindo suas duas falas, percebemos que os bailes sdo festas do privado, das casas,
sdo do reino do profano e do secreto; ja as festas estdo mais no campo do publico, sdo 0s
eventos da igreja a céu aberto, com iluminacdo publica, ornamentacdo caracteristica e,
principalmente, o grande nimero de participantes vindos de toda parte. A presenca do tamulo
do patriarca da Familia Ribeiro Coutinho a beira do altar da capela junto a imagens e envolto
em correntes douradas parece pressupor uma intencdo de culto. Em contraste, os bailes e seu

jogo proprio de interagdes, seus excessos, parecem indicar o que Ferreti?* (2012, p. 24) vé

*! Inspirado em Roger Caillois (1988).
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como “liberacdo periddica dos instintos comprimidos pelas regras sociais e como transgressao
ritual de regras que o sagrado impde a vida cotidiana”.

Dona Benedita:

Festa do fim da moagem, de tudo tinha. Nesse tempo eu era solteira. As trés noite eu
ndo vinha, mas duas noite eu vinha. Tinha uns brinquedinho por ai até a meia-noite:
tinha a roda gigante, tinha as canoa, tinha a sombrinha... aquele que nem uma
balanca; tinha procissdo... Frei Damido vinha prai também, passava muitas noite. Eu
cansei de vim de Saboeiro prai pros sermdes de Frei Damido. A procissdo saia ai da
igreja, ia pra o fim da Ilha, depois vinha pra Vila, ai entrava pra igreja de novo. As
festa era ali mesmo no patio da Usina. Tinha as barraca, né... hoje em dia acabaro
com tudo! Era bom demais nesse tempo ai.

Frequentei muitas veze a igreja, gracas a Deus! Hoje em dia ¢ dificil eu ir, eu vivo
doente, eu ndo ando quase nada. A igreja era muito bem tratada, aquele retrato que
ta ali do doutor e a esposa dele, fazia gosto a pessoa olhar porque era limpo, hoje em
dia t& maltratado. E que desprezaro a igreja, desprezaro o caminho de Jesus, né?
Porque ali é a casa e 0 caminho de Jesus! Ali tinha novena pelo S&o Jodo, més de
maio. As vez a gente pegava carro, as vez vinha até a pé mesmo, vinha um bocado
de gente de Saboeiro, ndo fazia medo ndo. Oxente! Fui muitas veze na maquina,
cansei de ir. As vez a gente ia nos caminh&o da usina mesmo, pra casa. (Entrevista,
29/09/2016)

Com seu estado de saude fragilizado, dona Benedita ndo apenas lamenta ndo poder mais
participar da vida religiosa como antes, mas aproveita para “denunciar” o que ela identifica
como um desprezo ao “caminho de Jesus” (a igreja) pelos que podem restaurar o que se
perdeu, ou seja, a fé catdlica. De fato, ndo bastasse o grande numero de éxodos por
professantes da religido catdlica no povoado, o que dona Benedita nos traz concorda com
nossas observacdes e consultas a catélicos remanescentes durante nossas idas ao campo: ha
uma tendéncia de desvinculacdo do catolicismo em favor de uma crescente adesdo as
vertentes de religido protestante. Desse modo, a crise institucional do catolicismo local,
somada ainda ao ja mencionado abandono da capela de Sdo Jodo Batista, reflete em
instabilidade nas bases identitarias enraizadas nessa forma de religido, cuja influéncia
participou da construcdo histérica do povoado desde seus primordios, inclusive na
composicdo de seu calendario festivo tanto religioso quanto laico.

Dona Valentina:

Tinha o barracdo, tinha a feirinha... uma feirinha que botavam, assim, no sadbado. Eu
t6 lembrada ainda... Coisa que eu disse que ndo sei, vai e de repente volta. Tinha a
barbearia e a usina. (falando sobre o cinema) O filme de Espirito Santo trazia pra ca
pra passar na usina, entendeu? Era, o filme que passava 14, o0 mesmo filme, o outro
menino trazia de bicicleta e passava na usina. Eu me lembro da casa onde tinha o
coreto, e lembrava das noites que vinham tocar pra dancar, ndo era?... Pra turma
dancar. Vinha gente do interior prai; vinha de trem... O trem trazia aquele pessoal
pra dancar. E eu sempre em casa, eu sO vivia mais em casa. (Entrevista,
07/10/2016)

Mesmo ndo sendo dada a festas, dona Valentina reforca a imagem compartilhada por

seus contemporaneos da grande quantidade de visitantes vindos de varias partes para as
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comemoracdes. Excetuando os elementos ndo essencialmente festivos como a feirinha, a
barbearia e a usina, destaque-se que a inclusdo do cinema no cotidiano desta comunidade,
numa época em que poucos sequer tinham aparelhos de radio em suas casas®, representou
ndo apenas a penetragdo de uma nova forma de entretenimento, mas a imersdo dessa
populacdo na cultura de massa e, portanto, urbana, mesmo que por um breve momento.
Também o carater espetacular das bandas de musica vindas de fora no coreto pode ser
considerado um fator de diferenciacéo entre as festas comunitarias e alguns eventos da cultura
de massa, distincdo que se da pela forma e pelo nivel de envolvimento e participacdo dos
atores (Lea Perez, 2002, apud Ferreti, 2012).

Dona Lena:

Meu pai era o dono do Cavalo Marinho e minha mée era dona das diversGes: dos
Terco, das ciranda, dos Coco [...] Essas coisa de Coco de Roda, ciranda, lapinha...
isso ai ndo pertencia nada a igreja! A igreja era quando tinha festa... véspera de
Festa, festa de Ano Novo... ai que tinha festa daquelas igreja, né... E nesse meu
tempo também ndo havia essa igreja de crente como hé hoje ndo, era s6 a catélica e
pronto. A igreja de crente hoje tem noventa e nove qualidade de igreja pra um Deus
s0. Porque é um Deus s6 pra todas essas coisa!

Uma comparacdo: As festa que aparece por aqui, na rua... Quando tem aquelas coisa
na rua, 0s cantor num aparece negdcio de dez hora da noite pra I4, por ai assim, né...
Mas, nos interior as brincadeira comecgava cedo da noite, 14 pra de uma hora da
manhd, duas hora, ou quando o sol vinha raiando era que as brincadeira ia
terminando. Comecava uma base de umas sete pras oito hora. Era assim.
(Entrevista, 01/11/2016)

A maneira como dona Lena relaciona e compara tdo estreitamente as celebracdes de
caréater religioso (Tercos) e os folguedos folcléricos (Cocos, cirandas, Cavalos Marinhos...)
nos permite, uma vez mais, constatar uma provavel inter-relacdo entre os universos religioso e
popular. Ao dizer que as manifestagdes folcloricas ndo pertencem as coisas da igreja, dona
Lena nos mostra que essas instancias nem sempre sdo auto-permeaveis, mas sao partes de um
todo e complexo cultural. A ideia de "mosaico festivo™ sugerida por Miguez (2012), além de
ser reveladora de nossa diversidade de celebracdes ludicas, remete ao complexo e nem sempre
harmonico imbricamento entre sagrado e profano presente na identidade cultural do Brasil.
Passado e presente parecem estar também em campos opostos, pois, antigamente: era uma sé
igreja unificada em nome de um Deus, a Catblica, enquanto hoje se proliferam e se
confundem as denominagoes; “as brincadeira comegava cedo da noite”, enquanto na rua (na
cidade), hoje em dia, as atracdes “aparece negocio de dez hora da noite pra 14”, marcando uma
diferenca entre os tempos e 0s espacgos, onde o passado “nos interior” é revalorizado em

detrimento do presente na cidade-grande.

> Esta informacdo nos foi repassada pelo informante L.A., filho de dona Valentina e antigo administrador do
cinema da usina.
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Dona Alicia:

Eu dancei. Eu fui tdo dancarina! Eu dancei tanto, de criar calos nesses pés! Num
tinha baile aqui nessa usina pra eu num dancar! Eu dancei muita marcha, samba, até
polca eu dancava. Era agarrado. Cada um tinha seu “cavaleiro”. Num tinha essas
danca solta ndo. Agora, tinha uma coisa: a que “cortasse” o “cavaleiro” saia pra
dentro e num dangava mais. Vocé ia dangar com um, ai, quando ele vinhesse vocé
tivesse com outro, diz que “cortou”: “Ap6i mode briga, mode questdo: Olhe menina,
olhe fulana, vocé hoje num danca mais porque seu fulano veio reclamar”, o dono da
casa, né... O dono da casa tinha que ser responsavel por tudo! Ele dizia: “Olhe, vou
avisar: quem tiver seu “cavaleiro” aqui num corta, a que cortar, vai fazer café!” Ai,
dali ja sabia do respeito, né... a noite toda vocé s6 dancava com aquele e no respeito,
Se “cortasse” ai ia ser faca e facdo, viu! Naquele tempo era tempo de briga, visse! E
elas ficava pra apanhar? O cara mesmo metia a mao la e ficava por isso mesmo; num
havia cadeia, né... Ninguém queria ser “cortado”, era uma vergonha muito grande,
nenhuma mogca podia fazer isso. (Entrevista, 02/11/2016)

Aqui estamos no campo do profano, do permissivo e do privado, segundo a recorrente
distingdo feita por essas senhoras e senhores entre festa e baile. A fala de dona Alicia
comporta elementos que evidenciam uma segunda distin¢do, o que correntemente chamamos
distingdo de género. A hierarquia gque se verifica nesse baile reserva um lugar de comando ao
dono da casa (e do baile), abaixo do qual exercem poder sobre as mulheres os “cavaleiros”,
pretendentes a disponibilidade exclusiva do corpo das mulheres para a danga a dois. Para
essas Ultimas, nos parece que a simples aceitacdo de uma danca inicial implica no
compromisso que preveé a supressao de sua liberdade de escolha durante o tempo que durar o
baile: “A noite toda vocé sé dancava com aquele e no respeito”. “Cortar” o “cavaleiro”
representava ndo apenas a exclusdo da mulher do baile, mas, principalmente, uma afronta a
honra do homem que, tendo sido preterido, teria que enfrentar o ridiculo. Na condicdo de
propriedade casual ao mesmo tempo do “cavaleiro” e do dono do baile, restaria a mulher
dispor de seu corpo como um meio que garantisse sua permanéncia na festa. Num sentido
mais amplo, Gomes (2008) registra que a maneira de dispor do corpo como instrumento de
comunicacdo se torna um mecanismo de interacdo de fundamental importancia nas ocasides
de festas, ja que ambos, festas e modos de se relacionar, sdo criagbes sociais, ou seja,
processos construidos em tempo e espaco especificos.

Seu Braz:

O pessoa também fazia baile nas casa. Falava com o gerente da usina, dizia que
queria fazer uma brincadeira, um batizado, uma coisa... ai amanhecia o dia. O
instrumento era a concertina. Naquele tempo num tinha sanfona ndo, era a
concertina; ou sendo um violdo, um pandeiro... Eu gostava de dancar um bailezinho,
amanhecia o dia dangando mais as “néga”. Chegava uma, o caba chamava... As veze
dava muita confusdo, porque quando chamava ela dizia: “Num vou ndo!”; com
pouco mais la vinha ela com outro, ai, o “cavaleiro” ja achava ruim, ji queria briga.
As veze dava mais pior, né... as veze até um furava outro. O dono da casa dizia:
“Tira ela!”, “Cortou aqui, vocé num vai dangar mais!” Muitas ele tirava, e outras
ainda ficava por ali.

A festa de Sdo Sebastido era uma grande festa. Na véspera de S&o Sebastido tinha a
procissdo de Frei Damido. Frei Damido celebrava a procissdo as quatro hora, ai,
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depois tinha a missa. Passava a noite toda assim. Os morador botava os botequim,
aqueles barraco, vinha gente da Usina Santa Helena, as maquina ia buscar aqueles
pessoa... as locomotiva que carregava cana. Ali, forrava aqueles vagao e ia buscar
gente de Santa Helena pra Sdo Jodo. Tinha uns baile na casa-grande, tinha outros
baile na garage, na casa-grande era pros maioral, e na garage era dos pequeno. Os
grande brincava pra |4 e os pequeno pra ca. (Entrevista, 05/12/2016)

Desta vez é seu Braz que nos leva ao interior dos bailes do Povoado Engenho Central e
seus conflitos de géneros. Ressalte-se, ainda, que além da coercdo simbolica exercida sobre as
mulheres, casos de violéncia fisica sdo informados sobre o “lugar” deste género nesses bailes.
Na esfera publica, ressurgem aqui as festas religiosas que tinham lugar na “esplanada da
usina” e toda sua movimentagdo em torno dos simbolos sagrados e das diversdes. Essa
configuracdo de festa popular brasileira que mistura atividades religiosas, ludicas, econémicas
e seculares recebera conceitua¢fes como as de Serra (1999, apud Lima, 2013), para quem as
festas de largo, além de terem um templo como referéncia central, sdo possiveis gracas a
relacdo que se verifica entre 0s espacos religioso e popular. No primeiro tém lugar as
celebracdes do sagrado, enquanto o segundo contempla 0 movimento dos festejos populares
como folguedos, dancgas, espetaculos pirotécnicos, venda de bebidas e comidas tipicas. Vemos
também que, a certa altura, a festa de S&o Sebastido, considerada sua magnitude e importancia
para a comunidade como a festa do fim da moagem, transformava-se em um grande baile;
melhor dizendo, em dois grandes bailes, o dos “maioral” e o dos “pequeno”. Esse elemento de
estratificacdo social costuma ser relativizado pelos sujeitos da pesquisa, a depender do grau de
proximidade ou de distancia que cada um mantinha com seus antigos patrées. Os mais
préximos, como o casal Felicio e Julia e seu Orlando, tendem a ocultar esse traco da festa,
enquanto os mais distantes, como seu Braz e dona Benedita, ressaltam essa diferenciagdo sem
aparentes hesitacdes de consciéncia.

Seu Felicio:
Tinha que pedir permissdo. A gente era liberado. Agora, qualquer um que quisesse
tinha de pedir permissdo; sem permissdo num faz festa! Se acontecesse algum
aborrecimento, a usina num tinha nada a ver, entendeu? “O responséavel é o senhor
que botou por sua conta!” Porque as veze acontecia aborrecimento, né... mas era
dificil, era besteira, a gente entrava de dentro: “Quieta, quieta!”... dava tudo certo.

Na moage nés saia da missa direto pra dentro da usina porque o padre ia benzer
todos os setor. Quando o padre terminava de benzer ai as maquina comegava,
tudinho, a moer cana. Ai, todo mundo ia simbora, s ficava os trabalhador. Todo
ano, na moage tinha isso: uma cruz s6 de cana, na esteira; que quando bota a cana
pra usina moer cada um joga a sua cruz dentro da esteira, num sabe... a usina vai
moendo a cana e a cruz vai acompanhando, pra abencoar. (Entrevista, 05/12/2016)

Por intermédio das festas, seu Felicio nos situa previamente no universo de regras
personalistas a que estavam submetidos todos os individuos do local, fossem festeiros ou nao.

A relacdo com o poder local é direta: qualquer evento fora da ordem rotineira, como uma
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festa, devia ser comunicado e solicitada prévia autorizacdo, sob pena de total
responsabilizacdo do dono da festa. Deixa implicito, todavia, que a depender do grau relativo
de proximidade com o patrdo, alguns festeiros como ele usufruiam de carta-branca para
festejar em suas casas. Na esfera do sagrado, podemos dizer que a repeticdo anual do ritual
das cruzes de palha de cana, realizado na presenca das autoridades eclesiasticas, dos usineiros,
dos operérios e suas familias, revela uma ceriménia oficial que declara aberta a época de
moagem,; oficial por ser promovida pelos poderes locais, 0 econémico e o religioso.

Dona Julia:

Quando a usina ia moer os dono fazia uma recepgdo pra o povo. Tinha primeiro a
missa... sete hora tinha a missa, e a usina ia moer oito/nove hora. Terminava a missa,
o0 padre ia benzer tudo por |4, as ferrage, aquela moenda, a destilaria, tudo. Quem
quisesse acompanhava; todo mundo acompanhava. Quando chegava a hora de moer
s0 ficava os trabalhadores. Comegava a moer em agosto e ia até janeiro. Fazia umas
cruz de palha de cana: Pega a palha, bota assim e dobra, e faz a cruz de palha. Eu
ainda alcancei: faz uma cruz e deixa na esteira onde a cana vai entrar. Quando bota a
cana pra usina moer, joga a cruz de palha dentro da esteira... a usina vai moendo a
cana e a cruz vai acompanhando. Depois que a gente saiu de 14, de vinte ano pra c4,
disse que faz a missa essa semana, e vai moer dois, trés, quatro, cinco dia pra frente.

Tinha os noitéario, € no més de maio. Os noitario num é onde nds reza os Terco nas
noite de maio?! Cada fungdo tinha sua noite, todo mundo tinha a sua noite. Hoje era
a Noite dos Solteiro, amanha era a Noite dos Casado, uma era a Noite do Povo, a
outra era a Noite dos Funcionério, depois era a noite do povo de outra funcdo. Tinha
0 vinte, o vinte e um... o do dono da usina, doutor Renato, era no dia vinte e trés, que
era o aniversario dele, vinte e trés de maio. Cada um que quisesse fazer melhor.
Maio num tem trinta e uma noite? Pois pronto, era trinta e uma noite! A Gltima noite
¢ a da Coroagdo. (Entrevista, 05/12/2016)

Desta vez é dona Julia quem nos traz a memoria do ritual das cruzes de palha de cana.
Em outras partes das demais histérias narradas a palha da cana-de-agucar aparece sendo
empregada na ornamentacéo de festas, ao redor das fogueiras juninas, bem como dentro e fora
das “latadas”, que s@o as palhogas tipicas dessas festas. Por sua vez, antecipando os festejos
juninos no més de maio, 0s noitarios eram como espagos permitidos de sociabilidade. As
homenagens aos diferentes grupos sociais locais eram concessdes dos usineiros para que cada
seguimento pudesse expressar sua identidade, aquilo que os diferenciava dos demais. Os
meios materiais para a realizacdo de cada uma das trinta e uma noites cabiam aos proprios
grupos gue se auto-homenagiavam perante os demais, as vezes exibindo girandolas, numa
pacifica e velada relacdo de competitividade. Assim, 0s noitarios eram, também, uma arena de

tensdes onde sobressaia a rivalidade entre os grupos mais ou menos influentes.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Todo o exposto neste ultimo capitulo constitui, ainda, um recorte da realidade por nés
estudada. Os dados de que dispomos tanto nos ajudariam a alargar os horizontes como nos
fariam delongar em torno dos temas analisados, ndo sendo este, portanto, 0 melhor momento
para tal esforco. Entretanto, acreditamos ter trazido a baila os caracteres basicos de um modo
de vida e suas peculiaridades, indo ao encontro do que nos propomos: delinear os contornos
socioculturais peculiares a uma geracdo de idosos, especificos de um tempo e de um espaco
rural através da visdo particular de mundo representada através das memorias
contextualizadas desses atores. A guisa de conclusdo, podemos, ainda, fechar o ciclo de
algumas de nossas consideracoes:

A atmosfera cosmopolita reinante no Povoado Engenho Central durante as festas e o
agitado periodo de moagem, somada ao aglomerado de habitacBes e estabelecimentos
comerciais outrora existentes nas imediagdes da usina e, portanto, da “esplanada”, acabam por
reforcar a representacdo segundo a qual a usina mantinha caracteristicas de uma cidade.
Sobretudo a “esplanada”, por ser o lécus preferencial de todos esses eventos, ganha o estatuto
de centro dessa cidade imaginaria, permanecendo assim até os dias de hoje, mesmo depois de
ter perdido parte consideravel da configuracéo fisica pela qual é retratada nas memorias.

As associacbes de memdria entre celebracdes religiosas e festas populares do
catolicismo verificadas empiricamente sdo de valor idéntico ao encontrado na teoria da festa,
ou seja, 0 modelo celebrativo religioso comporta sempre elementos periféricos como os do
profano, do cotidiano, da economia, etc.. Dessa forma, a partida de um grande numero de
catdlicos praticantes e dos antigos festeiros do povoado contribui para um esvaziamento tanto
das praticas celebrativas do catolicismo quanto das festas tradicionalmente ligadas a elas.

De fato, ndo bastasse o grande nimero de éxodos por professantes da religido catélica
no povoado, o que algumas dessas memdrias nos traz concorda com nossas observacdes e
consultas a catdlicos remanescentes durante nossas idas ao campo: hd uma tendéncia de
desvinculacdo do catolicismo em favor de uma crescente adesdo as vertentes de religido
protestante. Desse modo, a crise institucional do catolicismo local, somada ainda ao
mencionado abandono da capela de Sdo Jodo Batista, reflete em instabilidade nas bases
identitarias enraizadas nessa forma de religido, cuja influéncia participou da construgdo
historica do povoado desde seus primordios, inclusive na composi¢do de seu calendario

festivo tanto religioso quanto laico.
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A presenca das autoridades empresariais nas diversas celebragdes religiosas representa a
vigilancia que cuida de manter a ordem nas ocasides de festa, ou seja, em circunstancias que
podem ensejar excessos. Ao promover e/ou permitir festas sob sua presenca, 0 usineiro
reafirma sua autoridade perante a comunidade ao mesmo tempo em que oferece banquetes e
presta suas homenagens. Segundo o depoimento do senhor M.B. na fase preliminar da
pesquisa, quando ndo era possivel estar presente, tratava-se de incumbir empregados de
confianca para servirem de olheiros durante a duracdo das festas. Caso qualquer convidado
ousasse sair das rédeas, fosse por influéncia de embriaguez ou por qualquer outro motivo
transgredisse a ordem a qual emana dos usineiros, este seria imediatamente contido e
mandado embora.

Quanto a diferenciacdo entre festa e baile, a necessidade de um modelo ludico que se
realiza na intimidade do lar entre “iguais”, portanto, fora das vistas dos chefes locais, parece
estar proxima a ideia de Durkheim (2000) segundo a qual o tempo profano é o tempo regrado,
dos dias macantes dedicados a garantia de sobrevivéncia, de cumprimento aos compromissos
e respeito aos ditames sociais. Como as festas na esfera ptblica ndo permitem “deslizes” e
estdo ligadas a manutencdo da ordem social pela reafirmacéo de tais regras, o carater catartico
dos bailes do povoado sugere uma dupla ruptura com a ordem, a saber, com a ordem virtual
imprimida pelos usineiros, e com a ordem natural imposta pela condicdo humana. Deste
modo, esses bailes parecem desempenhar uma funcdo de compensacdo a rotina ardua e a
liberdade vigiada das festas publicas, ou simplesmente festas, no dizer dos interlocutores.

Ainda na esfera das regras, as lembrancas referentes as coerces (permissées para a
realizacdo de bailes, assuncdo prévia de responsabilidades pelos donos de bailes, o apelo ao
uso de guardas com poder de policia em varias situacdes, o voto de cabresto, etc.) e as
punicdes (expulsdo de moradores tidos por desobedientes, privacdes e flagelos no cabocd,
etc.) evidenciam, no passado desta localidade, uma continuidade dos padrbes opressivos
historicamente relacionados aos antigos engenhos e seus senhores, mesmo depois das
transformacdes ocorridas no mundo do trabalho como a converséo do trabalho escravo em
trabalho remunerado, a “extingdo” do modelo produtivo engenho e definitiva consolidacdo
das usinas de agucar.

N&o apenas seus patrfes reproduziam esses padrdes opressivos de comportamento, este
grupo de homens e mulheres hoje idosos também recebeu da memdria dos engenhos os
valores morais correspondentes ao que seu Vinicius lembrou como “tempo do carrancismo”:
tempo de vida ardua; tempo do cabo da enxada; de obediéncia e respeito aos pais; de trabalho

duro na inféncia; em que se honrava a palavra dada, etc. Por analogia, convém recorrermos
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uma ultima vez as memorias de seu Vinicius, dona Lena e seu Braz, respectivamente: “Eles
passaro um tempo muito duro. Todas as crianga na Usina S&o Jodo trabalhava, e ndo era
serviginho mole n&o, era cortando o barro pra cobrir e botar pedago de cana pra crescer pra
moer na usina”; “Meus filho sdo muito amoroso a mim, até hoje eles me obedece. Esse
derradeiro filho do segundo marido apanhou o cipé e me deu pra eu bater. Isso € obediéncia
de filho!”; “Antigamente o pai da gente.... Eu mesmo cansei de buscar um cipé pra apanhar.

Ai hoje mande um filho fazer isso que ele vai trazer logo € um revolver pra dar um tiro no

19

par’.
Essa geracdo de homens ndo apenas segue valorizando tais padrdes de autoridade do

passado, mas sua saudade do tempo dificil, do excesso de trabalho, do trabalho na infancia, da
severidade dos pais e, por extensdo, da austeridade dos patrdes, € confessada com orgulho e
sem qualquer hesitacdo de consciéncia aparente. A Usina Sdo Jodo é o lugar onde este
passado parece ter ficado enterrado, pois, principalmente para os que hoje residem na cidade,
saudades da usina s&o saudades do passado na usina ou da usina do passado, o que nos leva a
pensar que esta desfigurou-se para eles. A usina € um lugar que ficou na lembranca, ndo
existe mais como era, tudo ruiu por forca das conveniéncias econémicas da jovem geracao de
patrGes. Este lugar ideal foi sendo desconstruido na realidade fisica, como nas imagens
dramaticas da derrubada de inimeras casas e extin¢cdo de comunidades inteiras, mantendo-se
vivo, colorido e diverso nas lembrancas. Rememorar a Usina S8o Jodo é reconstruir esse
espaco no tempo, e tudo que nele se perdeu. A pesquisa permitiu aos idosos a possibilidade
dessa reconstrugéo.

Além do paradoxo implicito na conjuncdo dos termos tempo dificil/tempo bom,
sobressai um outro, de natureza pragmatica, mas intimamente ligado a essas memorias: a
ideologia do progresso como um fator de prosperidade a longo prazo, trazendo no seu bojo a
ideia de bem-comum para todos pela evolucgédo das tecnologias de producdo, tal qual se pode
verificar na trajetoria da Usina S&o Jodo ao longo do século XX, parece ndo ter alcancado seu
intento teleoldgico, pois, as historias de velhos contadas aqui indicam um caminho reverso, ou
seja, de retrocesso para a empresa e, consequentemente, para os que dela ainda dependem, na

contramao da Histéria.
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